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RESUMO

Ao contrapor a producdo dos autores: Patricia Birman 1985,1995; Edison Carneiro 2008;
Ruth Landes 1967; Marcio Goldman 1985; Monique Augras 1983; Rita Lara Segato 1995 e
Peter Fry 1982, os quais estudaram a relacdo entre homossexualismo e candomblé, procurou-
se compreender em termos gerais se a mediunidade determina a identidade sexual no interior
das religides de matrizes africana. Constatou-se durante a pesquisa que religido e
homossexualidade € uma relacdo conflituosa e que a discussdo sobre género ainda provoca
posigdes contrarias € preconceituosas tanto “de dentro” quanto “de fora” da religido, quer seja
no campo da moral, quer seja no campo religioso, com posicionamentos conservadores que
estimulam a imposigéo de regras de conduta sociais e de comportamento no interior do culto
aos sujeitos identificados ou aqueles que se reconhecem como homossexuais.O material
pesquisado foi submetido a uma selecdo e foram utilizados todos os que possuiam contetdo
que se relacionassem com o estudo em questdo. A partir dai, estabelecemos um plano de
leitura a fim de identificar contrapontos sobre o tema proposto entre os autores. A pesquisa foi
finalizada com as reflexdes advindas de todo material coletado. Nesta pesquisa, procuramos
formular questdes justamente com o fim de problematizar e, quem sabe, estimular novas
pesquisas que venham a aprofundar o tema.

Palavras chaves: Homossexualidade. Mito. Candomblé. Possessdo. Género.



ABSTRACT

Comparing the production of the authors: Patricia Birman 1985, 1995; Edison Carneiro 2008;
Ruth Landes 1967; Marcio Goldman 1985; Monique Augras 1983; Rita Lara Segato 1995 and
Peter Fry 1982, who studied the relationship between homosexuality and candomblé, it was
sought to understand in general terms if the medium determines the sexual identity within the
religions of African matrices. It was verified during the research that religion and
homosexuality is a conflictive relationship and that the discussion about gender still provokes
contrary and prejudiced positions both "within" and "outside™ religion, whether in the moral
field or in the religious field, with conservative positions that stimulate the imposition of rules
of social conduct and behavior within the cult of the identified individuals or those who
recognize themselves as homosexuals. The researched material was submitted to a selection
and all those that had content that related to the study in question were used. From there, we
established a reading plan in order to identify counterpoints about the theme proposed by the
authors. The research was finished with the reflections coming from all collected material. In
this research, we try to formulate questions precisely in order to problematize and, perhaps,
stimulate future researchs that will deepen the theme.

Keywords: Homosexuality. Mito. Candomblé.Possession. Genre.
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1- INTRODUCAO

Iniciamos a pesquisa movidos mais por uma curiosidade que se desenvolveu ha
alguns anos através de observagdes participante feitas em terreiros de umbanda e candomblé
visitados na cidade de Juiz de Fora, na regido da zona da mata mineira e adjacéncias.

Nesse transcurso tivemos a oportunidade de observar, por inlmeras vezes,
médiuns umbandistas que incorporavam entidades femininas, (pombagiras e pretas-velhas) e
médiuns candomblecistas incorporando orixas hibridos e entidades femininas de umbanda
(Logun-Edé e pombagiras) os quais, a0 meu olhar, seriam médiuns homossexuais (gays e/ou
travestis), até entdo, desconhecia qualquer reflexdo mais profunda sobre o tema.

O que era uma simples curiosidade acabou se tornando o tema que daria
origem a esta pesquisa: “A homossexualidade masculina presente nas religides de matrizes

africanas”.

O que se procurou compreender em termos gerais €: Se um médium que
incorpora uma entidade feminina foi, € ou sera homossexual? A mediunidade determina a
identidade sexual? Podera um individuo se valer de seu orixa feminino ou de um orixa
ambivalente, isto €, um orixa feminino e masculino ao mesmo tempo ou de uma pombagira

para assumir a sua homossexualidade?

Constatamos durante a pesquisa que religido e homossexualidade é uma
relacdo conflituosa e que a discussdo sobre género ainda provoca posicdes contrarias e
preconceituosas tanto “de dentro” quanto “de fora” da religido, quer seja no campo da moral,
quer seja no campo religioso, com posicGes que tentam impor regras sociais de
comportamento aos sujeitos identificados ou aos que se reconhecem como médiuns

homossexuais no interior da maioria dos cultos de religibes de matrizes africanas.

O tema exigiu tanto para estudo como para a producdo de um artigo, que a
pesquisa iniciasse a partir dos seguintes autores: Patricia Birman 1985, 1995; Edison Carneiro
2008; Ruth Landes 1967; Marcio Goldman 1985; Monique Augras 1983; Rita Lara Segato
1995 e Peter Fry 1982, embora muitos outros tenham contribuido para sua realizacao, pois, as
fontes bibliograficas utilizadas ndo foram somente aquelas que possuiam tematica especifica
sobre 0 assunto, mas todas aquelas que possuiam contetdo que se relacionassem com o estudo

em questao.



Esta € uma pesquisa bibliografica e a fundamentagdo tedrica ancora-se nos
autores retro mencionados, além de uma revisdo da literatura sobre o tema disponivel em

livros, artigos, monografias, dissertacdes e teses.

O material pesquisado foi submetido a uma selecdo, a partir da qual,
estabelecemos um plano de leitura a fim de identificar contrapontos sobre o tema proposto. A

pesquisa foi finalizada com reflexdes advindas de todo material coletado.

Nesta pesquisa as longas mais necessarias citacdes estdo articuladas e sdo
complementares entre si, buscou-se com elas demonstrar o pensamento dos autores estudado,
sem querer buscar uma verdade ou uma definicdo fechada dos comportamentos dos sujeitos
em andlise, pois a pesquisa é: “uma produgdo teodrica, construida pelo pensamento do
pesquisador” (DOBRANSZKY, 2007, p. 48).

A producdo teorica apresenta diferentes niveis, mas o que a caracteriza é uma
producdo intelectual sistematica que permite organizar, de diferentes formas, o

material empirico e que se integra as ideias dos pesquisadores como parte essencial
do conhecimento em elaboragdo. (GONZALEZ, 2004, p. 11).

Na visdo de Gonzalez, o pesquisador é quem organiza o material e pode fazé-lo
de diversas maneiras, a depender da forma como pensa as questdes por ele trabalhadas a fim de

produzir conhecimento.



2 - AHOMOSSEXUALIDADE VISTA COMO PATOLOGIA

Para dar inicio ao estudo, fez-se necessério revisitar algumas ideias a respeito

de como a homossexualidade foi vista como uma patologia ao longo do tempo.

O termo homossexual foi criado em 1869 pelo escritor e jornalista austro-
hangaro Karl-Maria Kertbeny. Deriva do grego: homos, que significa semelhante, igual.
Portanto, definiu-se a homossexualidade como sendo um estilo de vida sexual compartilhada

e vivenciada com pessoas do mesmo sexo.

Em 1870 Carl Westphal definiu a homossexualidade em termos psiquiatricos

como um desvio sexual, uma inversdo do masculino e do feminino.

Segundo (GUIMARAES, 2009, p.556), a partir de entdo, “no ramo da
sexologia, a homossexualidade seria descrita como uma das formas emblematicas de

degeneracao”.

E dessa forma que se utiliza, pela primeira vez, o conceito de

homossexualidade para referir-se a uma identidade sexual a ser vigiada e controlada.

Ao longo dos anos, a homossexualidade foi associada pela sociedade a
sodomia, pela igreja ao pecado, pela medicina diagnosticada como desvio sexual e inversdo

congeénita e finalmente pela psicologia como distarbio mental, perversdo e degeneracao.

A Psicologia enguanto ciéncia, colaborou para a legitimacdo de pensamentos
estereotipados e aversivos em relacdo a homossexualidade. Teorias como a do Complexo de
Edipo, de Sigmund Freud, sustentaram este tipo de pensamento por muito tempo e se

transformaram em dogmas inquestionaveis por parte do senso comum.

Freud considerava a homossexualidade uma condigdo quase incurdvel, com quatro
principais causas. A primeira seria a fixacdo, quando o individuo deixava de
completar adequadamente todas as etapas do processo de amadurecimento
permanecendo fixado a uma delas. A segunda seria 0 medo da castracdo, resultante
de um desejo infantil pela mde e o medo de uma punicdo por parte de um pai
ciumento. A terceira é o narcisismo. Segundo Freud, o homossexual procuraria um
parceiro parecido consigo pois, inconscientemente, desejava amar a si mesmo. A
quarta seria a identificacdo com um dos pais do sexo oposto, 0 que levaria a crianga
a copiar a sua preferéncia sexual. Alegava que isto ocorria muito com meninos que
tivessem maes dominadoras e pais ausentes. (FRAY; MACRAE, 1985, p.73-74).
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Desta forma, a psicanalise reproduziu o moralismo judaico-cristdo, usando como
ameaga, em vez do inferno, uma vida sem sentido, seguida de uma velhice solitaria
ou um carissimo diva”. (Ibidem, p.75).

A partir de um discurso cientifico, a medicina vai reivindicar a sua autoridade,
para falar sobre sexualidade e serdo os médicos os agentes da gradual transformacdo da

homossexualidade, de pecado e perversao para doenga.

Segundo (GUIMARAES, 2009), o discurso médico teve um importante papel
sobre a formacdo de um novo conceito de homossexualidade ao transformar o sodomita, de
pervertido e doente, em homossexual:

O discurso médico também teve um importante papel na formacdo do conceito de
homossexualidade. Com o decorrer da historia, as relacfes entre pessoas do mesmo
sexo, principalmente entre homens, foram sendo apropriadas por diversos campos

do saber, transformando o sodomita em pervertido, doente e, finalmente, em
homossexual. (GUIMARAES, 2009, p.558).

Verificamos que, no mundo contemporaneo, onde ndo ha como ignorar as
novas préaticas, 0S Novos sujeitos e suas contestacdes ao estabelecido, ndo faz mais sentido
falar do masculino e do feminino exclusivamente em termos biologicos sobre as identidades
de género, e tendo a homossexualidade saido dos codigos de transtornos e doengas mentais,
hoje é considerada apenas uma simples variante, dentre as muitas possibilidades para o

exercicio de uma sexualidade alternativa, seja ela qual for.
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2.1 - A HOMOSSEXUALIDADE PRESENTE NA MITOLOGIA DE ALGUNS
ORIXAS

Para seguirmos, faz-se necessario definir o que é mito. O mito, segundo José

Severino Croatto: “¢ o relato de um acontecimento originario, no qual os Deuses agem ¢ cuja

finalidade ¢é dar sentido a uma realidade significativa. ” (2001, p.209). O mito € uma forma de

organizar o mundo e instituir as relacGes sociais. Os seus personagens e a propria historia

funcionam como modelos de comportamento. Para Joseph Campbell uma das fungfes do mito
é a de:

A quarta funcdo da mitologia tradicional é conduzir o individuo através dos varios

estagios e crises da vida, isto é, ajudar as pessoas a compreender o desdobramento

da vida com integridade. Essa integridade supde que os individuos experimentardo

eventos significativos a partir do nascimento, passando pelo meio da existéncia até a

morte em harmonia, primeiramente com eles mesmos, em segundo lugar com sua

cultura, em terceiro lugar com o universo e, finalmente, com aquele mysterium

tremendum que transcende a eles préprios e a todas as coisas. (CAMPBELL, 2002,
p.35).

Reginaldo Prandi, na obra Mitologia dos Orixas, apresenta uma série de mitos
que relatam as historias dos orixas, entre eles Logum Edé e Oxumaré, alem outros. Os
respectivos mitos nos contam que:

Logum Edé era filho de Oxdssi com Oxum. [...] A vida do casal estava insuportavel
e resolveram se separar. O filho ficaria metade do ano nas matas com OXx6ssi e a
outra metade com Oxum no rio. Com isso, Logum se tornou uma crianca de

personalidade dupla: cresceu metade homem, metade mulher”. (PRANDI, 2001,
p.137).

Ainda de acordo com o mesmo autor: “Oxumaré era filho de Nana. No seu destino
estava inscrito que ele deveria ser seis meses um monstro e seis meses uma linda mulher”.

(Ibidem, p.227).

Ruth Landes na obra: “A cidade das mulheres”, nos informa que: “Antigas
esculturas de madeira da tradicdo ioruba representam Xang6 as vezes como macho, as vezes
como fémea; e os etndlogos Artur Ramos e Edison Carneiro afirmam que Xangd e lansa sao
uma Unica criatura bissexual.” (LANDES, 1967, p.303).

H4&, ainda, narrativas miticas que informam que Ossaim, o orixa das folhas,

seria um orixa homossexual masculinizado.
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Os mitos contam que muitos orixds abords (masculinos) e orixas iabas

(femininos) tiveram relagdes sexuais com orixas do mesmo sexo.

Os orixds Logum Edé, Oxumaré, Xangd e lansd foram citados apenas como
exemplos de orixas ambivalentes e para que pudéssemos estabelecer se ha uma relagdo de
causa e efeito, isto é, se hd uma associacdo entre o arquétipo de um determinado orixa e o
comportamento do adepto/médium que se cré filho de um desses orixas. Em outras palavras, se
a androgenia do orixa é estendida aos seus filhos. Ou ainda, se o perfil psicologico de um

determinado orixa € reproduzido no comportamento de seu filho-de-santo.

Embora tenhamos mencionado no paragrafo anterior quatro divindades
hibridas de género, cabe aqui uma referéncia aquele que é “preexistente a ordem do mundo”,
sempre louvado antes do comego de qualquer trabalho, Exu, cuja ambivaléncia é notoria
porque Exu “pode fazer contra, pode fazer a favor”, pode interceder para o bem ou para o mal.
Ordem e desordem, uma das caracteristicas de Exu, estd presente nas a¢des cotidianas do ser
humano. Os mitos desempenham um papel importante na vida dos adeptos, pois fornecem
explicacdes satisfatorias e sentido para a vida, facilitando a compreensdo da realidade e
segundo Eliade: “capazes de guiar o homem, e conferir uma significagdo a existéncia humana”

(ELIADE, 2006, p.124).

Portanto, um mito cosmogonico, ndo apenas narra a origem, mas também é um
relato que estabelece como os individuos, e neste caso os adeptos das religides afro-

brasileiras, 0 compreendem e o vivem no mundo.
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3 - ANOCAO DE PESSOA NO CANDOMBLE

Logo, para dar conta de uma tematica tdo complexa, que ndo cabe nos limites
deste artigo, é prudente tecer alguns comentarios, a partir de citagdes, sobre possessao e a
construcdo da pessoa no candomblé, com base no trabalho de Marcio Goldman que, em seu

artigo: “A construgao ritual da pessoa: a possessdo no candomblé” observa:

O espirito do ser humano é composto sempre por sete orixas, dos quais um € o
“dono da cabega”, o orixa principal. [...] Um Eré, que é uma qualidade infantil do
orixa. [...] O Egum que por este termo define-se geralmente as almas dos mortos que
permanecem perambulando pela Terra.[...] O Exu, um orix4, ndo se identificando
com o diabo cristdo, mas sendo visto como um mensageiro dos deuses, um
intermediario entre homens e orixas. [...] Sdo exatamente esses componentes da
“pessoa” os responsaveis pela possessdo, em suas varias modalidades, no
candomblé. (GOLDMAN, 1985, p.37-38.)

Na iniciacdo, diz-se que o filho-de-santo “assenta” seu Olori. [...] Ao longo do
tempo este terd seus seis outros orixas do carrego sucessivamente assentados em
cerimonias designadas como “obrigacdes” e que acontecem com um, trés, cinco,
sete, quartoze e vinte e um anos de iniciacdo. A cada obrigacdo um orixa é
assentado, de modo que apo6s vinte e um anos de iniciado um filho-de-santo tem todo
seu carrego assentado. [...] A cada obrigacdo, o orixa assentado passa a poder
possuir o filho-de-santo, a partir da iniciacdo. (Ibidem, p.38).

E continua:

O ser humano é pensado no candomblé como uma sintese complexa.[...] embora
todo homem seja pensado como nascendo necessariamente composto por esses
elementos, sua existéncia permanece em estado, digamos, virtual, até 0 momento em
que esses elementos sdo fixados pelos ritos de iniciacdo e de confirmagdo.[...] o fiel
deixe de pertencer a, e de depender de, e passe a ser constituido por seres
individualizados e concretos — o seu orixa.[...] o individuo nasce aos poucos, e de
modo bastante lento, apenas depois de vinte ¢ um anos de iniciado que sua “pessoa”
pode estar completa. [...] Nesta concepcdo da pessoa humana e de sua construgao,
sustentada no candomblé, a possessao ocupa um lugar central. (Ibidem, p.39).

Para o autor, a construcdo da pessoa é um processo lento, que inicia-se com o
assentamento, isto é, a pratica de um conjunto de rituais especificos, que vai fixar o orixa na
cabeca do adepto/médium, o Olori). Ao término deste processo considera-se 0 ser humano

construido no candomblé.

Para Patricia Birman, “o orixa, nesse caso, passa a ser um elemento da
personalidade.” (BIRMAN, 1995, p.34). E, desse modo, a possessédo desempenharia um papel

fundamental. A construgdo da mediunidade por intermédio da possessdo provocaria
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transformacdes na pessoa e também nos papéis sociais dos quais ela participa. Para esta autora

a possessdo seria capaz de criar orientacdo sexual, portanto € determinante.

Para Monique Augras, 0s homens ndo seriam apenas instrumentos passivos dos
deuses. Os homens teriam um papel multiplicador das relagdes entre os deuses, teceriam
assim, complexas redes de comunicacdo entre os orixas, permitindo a participacdo ativa de
toda a comunidade nesse intercdmbio. Segundo a autora: “A possessdo ndo existe apenas no
momento privilegiado do transe sagrado. E constante. Instaura-se desde a iniciacio e é
reforcada periodicamente nas obrigacGes sucessivas e renovadas nas festas.” (AUGRAS,
1983, p.211).

Portanto, conforme demonstrado, € apenas aos vinte e um anos de santo com
seus sete orixas assentados ao lado de um Exu, um Eré e de um Egum, que a pessoa esta
realmente construida. Dito de outra maneira, fundem-se 0 orixa na pessoa e a pessoa no orixa

na forma de possesséo.

Clara Flaksman, citando Mae Carmem, lalorixa do terreiro de candomblé 11é

Axé Opo Afonja, esclarece que:

Cada pessoa nasce com um destino — um odu. Esse odu, ou destino, é
incompreensivel em sua totalidade. “S6 pode ser entendido na hora da morte”,disse
Mé&e Carmem. Ou seja, € s6 no fim que se pode entender a totalidade dos fatos,
montar a histéria definitiva da pessoa. Toda a compreensao, no candomblé, ocorre a
posteriori — a pessoa passa adiante aquilo que recebe; a compreensdo s6 vem
depois.As historias sucedem-se e adquirem sentido & medida que o quebra-cabecas
vai sendo montado.” (FLAKSMAN, 2016, p.18).

A partir da leitura desta realidade, verificamos que varias foram as tentativas
de compreender a referida questdo no sentido de explorar e entender essa relacdo entre

candomblé e homossexualismo.
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4 - O CONTRAPONTO: OLHARES DIFERENTES SOBRE O MESMO OBJETO DE
ESTUDO

Retornando ao tema central, fio condutor do trabalho, vamos contrapor as
respectivas producdes dos autores acima referidos, a comecar por Patricia Birman.

Em artigo publicado sobre o tema da pesquisa, a referida autora aborda a
relacdo estabelecida entre candomblé e homossexualismo, encarando a questdo a partir da
construcdo de uma identidade social relacionando-a a um sistema de crencgas e “sua possivel
relacdo com o sistema classificatdrio referente ao sexo e as opgdes sexuais de seus agentes”
(BIRMAN, 1985, p.2).

Para tanto, realizou um estudo de caso num terreiro de candomblé cruzado com
umbanda situado na Baixada Fluminense, no Estado do Rio de Janeiro, dirigido por um pai-

de-santo considerado por todos 0s membros do grupo religioso como “bicha”.

A partir de suas observagcbes no campo, a autora constata dois tipos de
controvérsias: a primeira € a crenca, tanto entre leigos quanto entre os religiosos de que no
candomblé ha muitas “bichas” e a segunda é a de que para a maioria dos adeptos ndo ha
nenhuma relacdo de causalidade entre os dois fendmenos, candomblé e 0 homossexualismo, e
de que as causas quando apontadas seriam exteriores a religido, e, para a maioria de seus
informantes a presenca de um orixa feminino num individuo do sexo masculino ndo altera o
Sexo.

“Ninguém entra homem no roncé e sai viado”, pontifica uma importante figura do
terreiro. Se sair assim, completa, é por que “ja era”, s6 que estava “enrustido”.

Muitas vezes, me explica, a familia ndo aceita e ai quando a pessoa vem para cé
pode acontecer que comece a “botar as manguinhas de fora. (Ibidem, p. 7).

A autora atesta que para os adeptos da religido uma das formas para se
identificar uma “bicha” no candomblé ¢ através da incorporacdo pelos orixas, pois, “O homem
que tem como “orixa de frente” um orixd feminino tem todas as probabilidades de ser

“bicha”.” (Ibidem, p.7).

Na obra: “Fazer estilo criando géneros: estudo sobre a construgao religiosa da
possessédo e da diferenca de géneros em terreiros de umbanda e candomblé” (1995), a autora

constata que a condi¢do de “bicha” ndo ¢ explicitamente relacionada com a religido, pois, a
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religido pode no méximo atrair pessoas que encontram no candomblé uma afinidade eletiva

entre género e religi&o.

O argumento da autora é o de que existe uma relacéo entre género e possessao.
Associa a iniciacdo masculina e o exercicio da possessdo a perda de virilidade, o que para 0s
representantes do culto, se apresenta apenas como uma suspeita. Para a autora, a defini¢do de

género entre os p6los masculino e feminino é intermediada pela possesséo.

Ainda segundo a autora, é possivel verificar que aqueles individuos que
praticam a possessdo no candomblé estdo destituidos de uma masculinidade plena. Em
contraposicdo, para aqueles individuos que ndo praticam a possessao, que ndo viram no santo,

é atribuida uma masculinidade plena e é entre esses que se encontram 0s 0gas.*

Vale dizer ainda que a autora percebe a existéncia de um género especifico no
candomblé que ndo se confunde com a “bicha” e muito menos com o0s ogés. Estes sdo os adés,
reconheciveis como “bicha”, séo especialistas no aspecto teatral implicado na possesséo, que
fazem questdo de pratica-la e se apresentam a um sé tempo masculino e feminino.

De todo modo, de uma defini¢do primeira nenhum filho de santo escapa — ainda que
de uma forma nédo consciente essa condicdo revele um estatuto de género especifico,
dado pela relagdo com a possessdo. A ambiguidade em termos da identidade sexual

vincula-se ao que ha de especifico nessa condicdo, e é dela que devemos nos ocupar
para melhor entender esse fendmeno. (BIRMAN, 1995, p. 99).

Por fim, para esta autora, 0 exercicio da possessdao € visto como uma
possibilidade de perda de virilidade e também como um sistema de classificacdo de género

capaz de criar orientacdo sexual.

Ruth Landes, no seu polémico livro: “A Cidade das Mulheres”, homossexuais
e mulheres tomam lugar de destaque em sua andlise. No capitulo intitulado Matriarcado
cultual e homossexualidade masculina, destacamos as seguintes afirmacoes:

Nenhum homem direito deixara que um deus o cavalgue, amenos que ndo se importe
de perder a sua virilidade. (LANDES, 1967, p.43).

! Oga. Representacéo plena da condigdo de homem no candomblé. (BIRMAM, 1995, p.97). Ha duas espécies de
ogd. Nao praticam a possessao. Os que sdo escolhidos devido a sua posigdo social e financeira, servindo de
protetores ao candomblé com relagdo as autoridades constituidas e defesa contra as possiveis arbitrariedades da
policia e 0s que formam um sacerddcio secundario. O peji-gd, o axogum e o alabé. (BASTIDE,1978, p.50).
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Alguns homens se deixam cavalgar e tornam-se sacerdotes ao lado de mulheres; mas
sabe-se que sdo homossexuais. Nos templos, vestem saias e copiam 0s modos das
mulheres e dangam como as mulheres. As vezes tem melhor aparéncia do que elas.
(LANDES, 1967, p.44).

A tradicdo afirma que somente as mulheres estdo aptas, pelo seu sexo, a tratar as
divindades e que o servigco dos homens é blasfemo e desvirilizante. (Ibidem, p.285).

A explicagdo mais fécil para este acontecimento nas casas de culto ndo-nagd sobre
o0 porqué de os candomblés abrigarem homossexuais € a de que os homens que
desempenham o papel de sacerdotes se esforcam pela unidade com a figura da mée.
(Ibidem, p.291).

Além disso, eles “desejam uma coisa, para qual o candomblé oferece as mais amplas
oportunidades, desejam ser mulheres” (Ibidem, p.292).

As fantasias homossexuais passiveis sdo realizaveis sob a protecdo do culto, pois o
homem danca com as mulheres no papel de mulher, usando saias e agindo como
médium. (Ibidem, p.292).

A pesquisa de Ruth Landes & um fio condutor para os estudos sobre género

dentro dos terreiros de candomblés de cablocos, pois, ainda que afirme ser o candomblé uma

religido centrada no mando das mulheres, o homossexual recrutado do submundo baiano

quando assume a posicdo de pai-de-santo, € levado a uma reversdo de status, conferindo

prestigio social a sua pessoa, ndo obstante trairem a “tradigdo” e a seriedade do culto das

grandes maes-de-santo.

Edison Carneiro nos oferece imagens mais realisticas. Numa de suas principais

obras: “Candomblés da Bahia”, encontramos:

E mais:

O candomblé, era nitidamente um oficio de mulher. [...] indicam-no, entre outras
coisas, a necessidade de cozinhar as comidas sagradas, de velar pelos altares, de
enfeitar a casa por ocasido das festas, de superintender a educacdo religiosa de
mulheres e de criancas-servicos essencialmente domésticos, dentro de quatro
paredes. (CARNEIRO, 2008, p.111).

Os candomblés mais antigos da bahia ndo fazem santo de homem, e, se porventura
algum homem cai no santo, ele ndo tem licenca para dangar. Esses filhos
apresentam, em maioria esmagadora, inequivocas tendéncias para a feminizagdo.”
(Ibidem, p. 122).

Com efeito, a chefia espiritual e temporal da casa de culto estd entregue a uma
mulher (a mae), que escolhe para sua assistente imediata, seu braco direito, outra
mulher (a mée-pequena), para dirigir a massa de mulheres (as filhas) que deve
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contribuir para o melhor entendimento entre homens e orixas. O cuidado desses
orixas esta a cargo de mulheres (as filhas), que por sua vez recrutam, para auxilia-
las, outras mulheres (asequedes). (CARNEIRO, 2008, p.124).

Para este autor, a homossexualidade é vista como uma “excrescéncia”, pois, para
ele, o candomblé seria um oficio de mulher, as quais detém todas as fun¢des permanentes do
candomblé, enquanto os homens se reservam apenas as funcdes temporarias (axogum, alabé e
tocadores de atabaque) e as honorarias (conseguir dinheiro e prestigio social). (CARNEIRO,
2008, p.124).

A meu ver, 0s estudos de Ruth Landes e de Edison Carneiro se complementam e
apontam para uma caracteristica fundamental do candomblé: o matriarcado e a hierarquia, e,
ambos se propdem a fazer a defesa da ortodoxia dos terreiros nagdés que consideram a

“esséncia” da verdadeira religido dos orixas.

Peter Fry retomando o estudo de Ruth Landes (1967), escreve 0 ensaio:
“Homossexualidade masculina e cultos afro-brasileiros”. Partindo dos questionamentos
apresentados por Ruth Landes em seu artigo “Matriarcado Cultual e Homossexualidade
Masculina”, investiga as razfes pelas quais existiria um grande ndmero de homossexuais

masculinos nos terreiros de candomblé de Belém.

Em seu argumento, o autor deduz que existiria uma associacdo entre dois tipos
de exclusdo: uma sexual e a outra religiosa (Umbanda e candomblé), razdo pela qual, seriam
0s homossexuais ou “bichas” colocados na periferia moral da sociedade como categorias
desviantes e que esta categorizacdo seria a base do poder magico exercidos pelos pais-de

santo homossexuais.

Investigando a questdo a partir de informacdes colhidas no campo, o autor
aponta duas possibilidades que explicam o porqué de o candomblé, no senso comum ser visto

como um lugar de “bichas”.

A primeira € a de que tanto a homossexualidade masculina, quanto os cultos de
possessdo sdo definidos como comportamentos desviantes em relacdo as normas vigentes e
dominantes de uma sociedade heterossexual. A segunda € a de que para algumas pessoas que

se declararam “bichas” a filiacdo ao candomblé seriam uma forma de dar vazdo as suas
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tendéncias femininas, uma vez que queriam deixar de serem homens, mas ndo tinham

coragem de fazé-lo no dia a dia.

Percebe-se que ndo h& nenhuma relacdo de causa e efeito, pois, muitas pessoas
afirmaram que eram “bichas” antes de se filiarem a um terreiro, logo, o candomblé ndo leva
ao homossexualismo: “a sexualidade dos santos ndo interfere, em nenhuma hipdtese, na

integridade fisica de seus filhos”. (FRY, 1982, p.73).

Porém, o autor propde uma interpretacdo alternativa com base nas ideias de
Douglas (1996) e Turner (1969) que afirmam que:
ser definido pela sociedade como sujo e perigoso é frequentemente uma vantagem
positiva para aqueles que exercem uma profissdo ligada aos poderes magicos.
Pessoas que sdo definidas e se definem a si mesmas como ‘“homossexuais”
encontram-se classificadas como “pervertidas” e “desviantes”, e, portanto,
permanecem nas margens da estrutura formal. Ter estado a margem, escreve

Douglas, “¢ ter estado em contato com o perigo, é ter estado na fonte do poder.
(FRY, 1982, p.86).

Para o autor, o pai de santo “bicha” condensa na sua pessoa dois pap€is
marginais com relacdo a sociedade em sentido amplo. Ele ¢, de um lado, desviante sexual,
estando no entender do autor fora das redes de parentesco. De outro € desviante marginal em
relacdo a sociedade normal e dedica-se profissionalmente a uma religido que também é
considerada marginal. De acordo com Fry: “a ligacdo entre a homossexualidade masculina e
os cultos ndo é fortuita, mas se deve ao fato de que ambos sdo classificados como marginais e

perigosos dentro das estruturas existentes e dotados de poderes magicos.” (Ibidem, p.79).

Portanto, para o autor, o candomblé estaria associado aos desvios sexuais das
camadas marginais da sociedade porque nele, estes desviantes poderiam encontrar uma

possibilidade de adquirir prestigio e recompensa econdmica.

A autora Rita Lara Segato, ndo entende desta forma e nos oferece uma analise
sobre a relatividade das concepcdes de género, sexualidade e conceitos que expressam

identidade sexual no Xang6 de Recife.

A propria preferéncia do povo de xangd por uma combinacdo de um santo
masculino e um feminino “na cabega” de cada filho ou filha-de-santo [...] parece
também coincidir com achados recentes da psicologia ocidental com respeito as
vantagens que os individuos com personalidade “andrégina” apresentam sobre
aqueles que exibem atributos exclusivamente masculinos ou femininos. (SEGATO,
1995, p.427).
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O culto tem a peculiaridade de colocar a disposi¢do dos seus membros um sistema
de classificacio de personalidades em predominantemente femininas e
predominantemente masculinas, isolando claramente este aspecto psicoldgico de
outros componentes da identidade de género da pessoa. De fato, 0 santo da pessoa é
independente ndo s6 do seu sexo anatdmico, mas também da forma preferencial em
que ela expressa a sua sexualidade, isto é, da sua preferéncia por parceiros homo ou
heterossexuais.[...] Oxum viria a descrever a personalidade e ndo a sexualidade do
filho. Por outro lado, ha homens de definida orientacdo heterossexual que sdo filhos
de Oxum, assim como ndo é incomum que um homossexual tenha Ogum como dono
de cabega. (Ibidem, p.427-428).

Segundo a autora, quanto a identidade de género, o individuo situa-se:

Num ponto de um “continuum” que vai do masculino ao feminino, de acordo com
uma combinacdo de tragcos que Ihe é peculiar: alguém que tenha uma anatomia
masculina, que tenha dosi santos homens e que s6 se relacione como 6ko com seus
parceiros sexuais estara proximo do polo masculino, e alguém que tenha uma
anatomia feminina, dois santos femininos € que s6 “goste” de homem encontrar-se-a
préximo do pélo feminino. (Ibidem, p. 448).

Portanto, para a autora, a relevancia deste sistema de composicdo de género
estaria no fato de que se uma pessoa que se situa na parte central do “continuum”,
combinando um santo-homem e um santo-mulher e tivesse uma orientacdo homossexual
poderia invocar os componentes masculinos e femininos de sua identidade de acordo com a

situacdo e como parte de estratégias para acumular papéis sociais e rituais.
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5 - CONSIDERACOES FINAIS

Um olhar superficial no campo talvez possa supor que haja uma relagdo de
causa e efeito entre candomblé e homossexualidade. Contudo, um outro olhar um pouco mais
apurado e atento nos mostra que a homossexualidade e sua relagdo com as religibes afro-
brasileiras, especificamente, o candomblé é algo bastante complexo, que passa pelo longo
processo de construgdo de sua identidade ao ““ fazer o santo”, passa também pela possessdo e

pelo transe, conforme observado nas longas, mas oportunas citagdes ao longo da pesquisa.

N&o obstante, pensamento em contrério, firmado por Ruth Landes e Edison
Carneiro, Patricia Birman entende que o exercicio da possessdo pode levar a perda de
virilidade. Para Monique Augras, 0 homossexualismo ndo € atribuido ao género do dono da
cabeca. Para Rita Lara Segato o individuo situa-se, como vimos, num ponto de um
“continuum” que vai do masculino ao feminino, de acordo com uma combina¢do de tragos
que lhe é peculiar. E, finalmente, para Peter Fly, a relacdo entre homossexualidade masculina
e culto funda-se no fato de serem ambos classificados como marginais dentro da sociedade e

no fato de essa dupla marginalidade conferir poder simbdlico ao pai-de-santo.

Fato é que no candomblé parece haver mais tolerancia em abrigar
homossexuais, entretanto, tolerancia ndo significa valorizacdo. Isto porque, segundo Luiz
Mott:® “[...] tolera-se, mas ndo ha um discurso articulado de defesa da livre orientacdo sexual

dos individuos.”

As observacOes apresentadas servem para pensarmos em novas possibilidades
de leitura sobre o tema a luz de novos conhecimentos, novas teorias sobre sexualidade e
género que sejam capazes de romper com a dicotomia masculino/feminino, a fim de explicar
0 prestigio e o poder que, no interior das casas de candomblé, alcangcam tanto os filhos de

santo portadores de género feminino, os adés, quanto os pais de santo efeminados.

Nesta pesquisa, procuramos formular tais questdes justamente com o fim de
problematizar, agucar e, quem sabe, ensejar novas pesquisas que aprofundem o tema. E, caso
tenhamos conseguido estimular o leitor e agucar sua percepcdo neste sentido, Otimo,

alcancamos o objetivo deste artigo.

2 Candomblé e homossexualidade. Entrevista n° 6 para a G Magazine. Disponivel em

https://luizmottblog.wordpress.com/entrevistas/candomble-e-homossexualidade. Acessado em 15/10/2016.
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