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RESUMO

Em meio as tendéncias individualistas da sociedade contemporanea e das a¢Bes de grupos sociais,
particularmente os religiosos no sentido de interagir com essa tendéncia, para minora-la, requer
que se compreenda a trajetdria religiosa do sentido da caridade. Para tal, busca-se neste trabalho
focar o transcorrer da historia de duas tradi¢des religiosas no pais, a saber, o Catolicismo e o0
Espiritismo Kkardecista. Nesse processo, a pratica da caridade foi passando por profundas
alteracdes e sendo ressemantizada pelas interpenetragdes, rupturas e diferenciacfes advindas da
pluralidade religiosa brasileira e das adaptac6es sociopoliticas de cada contexto. Este trabalho tem
0 objetivo de investigar como vem reconfigurando-se a caridade, diante das mudancas das
praticas filantropicas, na cidade de Juiz de Fora, tendo como referencial religioso os enfoques
Catdlico e Espirita Kardecista, da Sociedade Sdo Vicente de Paulo e do Instituto Jesus,
respectivamente. Para isso, 0 objeto de pesquisa estende-se a compreensdo de como o ideal de
caridade vem sendo vivenciado pelos adeptos do Catolicismo e Espiritismo Kardecista. Para isso,
sera feita uma revisao bibliografica e uma pesquisa de campo nas instituicGes acima elencadas. A
hipotese deste estudo € de que, nessas praticas, a intencdo sociopolitica subjaz a caridade
desenvolvida por essas vertentes religiosas, tanto nos seus aspectos de controle, de exercicio de
poder, quanto naqueles de justica social e de gratuidade. Busca-se, com esse enfoque
comparativo, partindo desta investigacdo, refletir sobre o espago da caridade na sociedade
contemporanea como ethos de sociabilidade bem como sua correspondéncia com as

transformac0es desta sociedade na dire¢éo da filantropia e da cidadania.

Palavras-chave: Caridade. Catolicismo. Espiritismo Kardecista.



ABSTRACT

Amid the individualistic tendencies of contemporary society, and actions of social groups,
particularly religious in order to interact with this trend, to diminish it, requires you to
understand the religious path of the sense of charity. To do this, search in this work focus on
the course of the history of two religious traditions in the country, namely Catholicism and
Kardecist Spiritualism. In this process, the practice of charity was undergoing profound
changes and being re-semanticizing by interpenetration, ruptures and differences arising from
the Brazilian religious plurality and sociopolitical adaptations of each context. This work then
has to investigate as has been reconfiguring the charity, before the change of philanthropic
practices in the city of Juiz de Fora, having as reference the Catholic religious approaches and
Spiritualist Kardecist, the St. Vincent de Paul Society and the Institute Jesus, respectively. For
this, the research object extends to the understanding of how the ideal of charity is being
experienced by the followers of Catholicism and Spiritism Kardecist. Thus, it will be a
literature review and field research in the above listed institutions. The hypothesis is that these
practices, the socio-political intent underlying the charity developed by these religious
aspects, both in aspects of control, power exercise, as those of social justice and gratuity.
Search up with this comparative approach, starting this research, reflect on the space of
charity in contemporary society as sociability ethos as well as his correspondence with the

transformation of this society in the direction of philanthropy and citizenship.

Keywords: Charity. Catholicism. Spiritualism Kardecist.
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INTRODUCAO

Tendo como foco a caridade e seu processo de reconfiguracdo na sociedade
contemporanea, quer seja a partir da visao de certa religiosidade popular catélica, que considera
a caridade como uma forma de conquistar a salvacgao, quer seja a partir da visao do Espiritismo
Kardecista, que a considera como uma forma de propiciar a evolucdo espiritual, a presente
pesquisa pretende abordar as transformac@es do sentido da caridade, no decorrer do processo
socio historico de duas instituicdes da cidade de Juiz de Fora (MG).

Enquanto, na visdo do Catolicismo, a caridade é uma relevante possibilidade de
aproximar o encontro com Deus, na visdo do Espiritismo Kardecista, ela pode significar
uma forma de aprendizagem evolutiva tanto para 0s que praticam quanto para 0s que
recebem. Nesse sentido, este projeto terd como objeto de pesquisa duas instituicdes: sob o
enfoque do Catolicismo, a Sociedade Sao Vicente de Paulo; sob o enfoque do Espiritismo
Kardecista, o Instituto Jesus.

Partindo da visdo de caridade como base original de dever moral dessas
instituicdes, e levando-se em conta a questdo do voluntariado na contemporaneidade, além do
ato de doar no sentido amplo, envolvendo tanto agéncias governamentais e grupos do setor
privado, quanto iniciativas individuais, esta pesquisa pretende reconstituir inicialmente uma
genealogia da caridade, em meio as transformacdes sociais ocorridas. Nesse sentido, busca-se
verificar até que ponto é possivel perceber uma redescoberta de agdes informais (caridade,
cura, aconselhamento), as quais constituem acgdes sociais a margem das légicas padronizadas,
ou até que ponto essas transformac@es afetam significativamente tais acoes.

As reinterpretacdes das praticas da caridade, objeto desta pesquisa, perpassam as
considerac@es tecidas por Camurca (2005), que considera marcante a influéncia das ideias e
praticas da caridade na constituicdo de uma cultura e de uma sociabilidade no Brasil. Um
exemplo disso, no pais, sdo as tentativas do projeto da sociedade contemporanea de reaproveitar
a caridade, podendo-se especular que seu alcance é ainda maior do que se supde, em virtude de
sua capacidade de articular e expressar um ethos e uma autoimagem na qual os brasileiros se
reconhecem e se compreendem.

Termo cristdo e difundindo-se como um componente de diversas vertentes
religiosas, a caridade passou a expressar o dever moral de amparo aos mais necessitados, por
meio de variadas ac¢des, ganhando a denominacéo de obras sociais. Nesse sentido, pode-se dizer
que a caridade, como dever religioso, manifestou-se historicamente como um significativo
elemento de coesdo social (SOUZA, 2011, p. 195).
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A caridade como € conhecida hoje, tem motivacgdo religiosa e como referéncia o
divino, de forma que, nesse caso, a acao institucional da religido (Igreja) tem seu peso de
convencimento para as atitudes de caridade. Antes, no mundo cristdo, a ajuda material aos
orfaos, as vilvas, aos doentes e aos pobres, em geral, era uma “obra de caridade” religiosa.
Ou seja, a doacdo de alimentos e agasalhos e a oferta de servigos de salde e educagédo ficavam
a cargo das igrejas. Os mais pobres, por sua vez, recebiam essa ajuda como uma dadiva
divina, vinda de Deus.

Em contrapartida, no sistema de dadiva, ndo se recebe por direito: quem recebe
torna-se devedor. O fato de receber cria obrigacdo e dever. No sistema de dadiva religiosa,
quem recebe estd comprometido com Deus, a quem se deve gracas. Sobretudo quando se é
rico, quem doa apenas retira certo peso da consciéncia de que esta doando o que lhe foi
doado por Deus.

As préaticas caritativas religiosas permaneceram, passando a conviver com
iniciativas guiadas por motivacdes ideoldgicas, ndo explicitamente religiosas, mas
filantropicas. Desse modo, todas as formas de ajuda (estatais, multilaterais, privadas,
religiosas ou ndo) foram genericamente designadas de assistencialistas.

A dimenséo ideologica da caridade foi entdo analisada como uma forma de se
confrontar com o0s sérios problemas sociais, sem, no entanto, ter uma postura de
transformagcdo mais global desse quadro social. O assistencialismo como expressao
ideoldgica teve um peso significativo no sentido hermenéutico das compreensdes das
praticas sociais.

Hoje, o conceito de cidadania e de direitos basicos, ao contrario do que se instaura
no sistema de dadiva, em que o doador, a partir do seu ato de doar, deflagra em quem recebe a
obrigagdo de retribuir, a “caridade” ou ajuda religiosa ¢ substituida por politicas publicas que
passam a ser obrigacdo do Estado (MARIZ, 2011, p. 271) ou ainda objeto de acdes da
chamada sociedade civil organizada.

Por outro lado, resultou desse processo a ideia de que a caridade nédo foi
simplesmente superada, mas transformada ou adaptada as condi¢bes contemporaneas.
Conforme Camurga, nas propostas do “terceiro setor” ¢ da “sociedade civil”, pode-se perceber
uma confluéncia de antigas e novas concepgdes e préaticas acerca das a¢fes sociais.

Nesse contexto de expansao do terceiro setor, no Brasil, a caridade ressignificou-
se, em termos de mobilizacdo social e de propostas de politicas publicas, possibilitando a

reabilitacdo tanto da importancia quanto do espaco das religides.
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Todo esse processo histérico demonstra a complexidade que envolve o traco
religioso, desse atributo quase universal das religides, a caridade: descendente de Deus para o
mundo e para 0 homem, numa relacdo de hierarquia de valor entre as coisas.

Quanto as instituicbes, que sdo objeto de estudo desta pesquisa, apesar de serem
originadas estruturalmente de duas matrizes religiosas distintas, as mesmas sempre se
colocaram e continuam colocando como o propdésito basico: amparo aos mais carentes.

Para o caso da matriz Espirita, dentro do contexto de Juiz de Fora, a pesquisa
buscara centrar-se em torno da contribuicdo dos personagens tanto na constituicdo quanto no
desempenho do Instituto Jesus.

Quanto a matriz Catdlica, buscara centrar-se na Sociedade Sao Vicente de Paulo
(SSVP), composta por catolicos-leigos para os quais a acdo ligada a caridade é o principal
valor de sua militdncia no catolicismo. A caridade nesse sentido é para aliviar a miseria
espiritual e material dos que vivem em situacdo de risco social, colocando em pratica os
ensinamentos de Cristo e da Igreja. Em Juiz de Fora, a instituicdo mantém uma estrutura
organizativa que procura desenvolver e perpetuar a proposta de sua missao.

Tracar fronteiras rigidas entre assisténcia e politica, entre assisténcia e religido,
entre relagdes de reciprocidade e ldgica da cidadania, quando se trata de a¢des voluntarias no
campo social, bem como de suas consequéncias e das representacdes por parte dos seus
agentes, ndo € tdo simples como se supde. A importancia desta pesquisa reside no fato de ela
atuar num campo em transformacao: na area da assisténcia social brasileira contemporanea, as
acdes caritativas saem do ambito tradicional, em que se colocaram através da historia, para se
reconfigurarem em acGes de carater cidaddo. Diante disso, esta pesquisa justifica-se tanto
pelas questdes ligadas a realidade local quanto pela relevancia que a caridade assume na
sociedade contemporanea, incorporando no¢6es como filantropia e cidadania.

De fato, no campo sécio-antropologico, a relevancia de estudos dessa tematica na
Ciéncia da Religido esta na complexa relagdo historica que envolve as reconfiguracdes do trago
religioso da caridade. Esta vem, atualmente, impulsionando seus atores a transformacdes
sociais, revestindo ou ndo de religiosidade o ideal de busca do bem publico. Nesse sentido, a
contribuicdo da presente pesquisa para a area pretende ser, além do estudo do processo de
transformacdo da caridade, campo ainda pouco estudado no Brasil, uma reflexdo de sua
reconfiguracdo no espaco publico de Juiz de Fora.

Num tempo em que as religides foram desinstitucionalizadas ou a pertenga
religiosa do individuo foi desincompatibilizada; num tempo em que o Estado assume, com

politicas puablicas, um projeto assistencial, sem, contudo, eximir a sociedade da acédo
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caritativa, a importancia desta pesquisa consiste em demonstrar que, historicamente, o
bindmio caridade/filantropia vem sendo assumido por considerdvel parcela da sociedade,
independentemente de credo e da acdo assistencial do Estado; além disso, muitas vezes
acontece sem ser percebida.

O objetivo principal deste estudo é investigar como vem reconfigurando-se a
caridade, diante das mudancas das praticas filantrépicas, na cidade de Juiz de Fora, tendo
como referencial religioso os enfoques Catdlico e Espirita Kardecista, da Sociedade Séo
Vicente de Paulo e do Instituto Jesus, respectivamente. A partir dessa investigacgéo, refletir
sobre o espaco da caridade na sociedade contemporanea como ethos de sociabilidade bem
como sua correspondéncia com as transformacdes dessa sociedade na direcdo da
filantropia e da cidadania.

De maneira complementar, pretendem-se apresentar os principais fundamentos
doutrinarios e desenvolvimentos histéricos da pratica da caridade no Catolicismo e no
Espiritismo Kardecista. Além disso, por meio de andlise da pesquisa de campo feita nas
instituicbes Sociedade Sao Vicente de Paula e Instituto Jesus, refletir sobre como aconteceram
as transformac@es da préatica caritativa rumo a atual proposta de promocdo da cidadania. Para
iSs0, sera comparada a proposta inicial dessas instituicdes, tendo como fio condutor o trago
religioso e sua tendéncia de renovacéo e adaptacdo a sociedade contemporanea. Soma-se a esses
objetivos levantar, por meio de entrevistas informais, a percepcéo dos atores envolvidos nesses
contextos, a respeito da importancia que cada uma dessas instituicbes pode representar de valor
no campo social ou simbolico/religioso. Por fim, procurar identificar até que ponto os membros
dessas instituicbes assumem, em maior ou menor propor¢éo, quer seja o ethos de sociabilidade
quer seja o ethos de crenca religiosa.

Diante disso, para melhor compreender essa complexa rede de transformacdes,
algumas reflexdes serdo necessarias: até que ponto o conceito cristdo de caridade, central no
Catolicismo e Espiritismo Kardecista, evidencia, ainda hoje, essa “virtude”? Na sociedade
contemporanea, como vem reconfigurando-se, diante das mudancas das préticas filantrépicas,
a pratica da caridade? Essa pratica adota algum molde pré-estabelecido ou reconfigura o ethos
tradicional de sociabilidade? Qual o alcance que a acdo religiosa tem hoje no campo da
cidadania? Trata-se de uma questdo ligada ao reconhecimento?

A etapa inicial do trabalho consistira na analise do referencial bibliogréfico
relacionado ao tema bem como leitura de trabalhos académicos, partindo da tentativa de
compreensdo da definicdo do modelo da dadiva ou dom, formulado por Marcel Mauss, e sua

possivel permanéncia por meio das acfes sociais que se desenrolam no interior da sociedade
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contemporanea. Essa compreensdo é referendada pelos seguintes autores contemporaneos:
Godbout (1999), Caillé (2002), Martins (2002), Camurca (2003), Landim/Scalon (2000), Souza
(2011), Fernandes (1994) e Burity (2006). Para facilitar a compreensdo, sera feito o processo de
leitura e fichamento das referéncias bibliograficas relevantes, cabendo destacar que muitas
outras referéncias serdo consultadas para a realizacdo desta pesquisa, as quais, com certeza,
serdo de grande apoio e apresentadas nas referéncias bibliograficas.

A coleta de dados para compreender como se constitui o perfil de cada
instituicdo acontecerd por meio do levantamento inicial de documentos historicos: atas de
reunides, registro de eventos, prontuarios de atendimento, materiais de divulgacdo de
campanha tanto da Sociedade Sao Vicente de Paulo quanto do Instituto Jesus,
procedendo-se a uma pesquisa socio-histdrica representativa de praticas caritativas que
possam fornecer pistas para uma possivel aproximacdo ou distanciamento entre as duas
instituicBes, desde sua fundacdo até os dias atuais.

O trabalho de campo devera ser feito em ambas as instituicbes por meio de visitas
em varios momentos, procurando buscar maior clareza de conhecimento do campo em
questdo. De maneira complementar, como enriquecimento, serdo realizadas entrevistas
informais com o maior nimero de pessoas representativas possivel envolvidas na relagdo
dessas institui¢des, desde sua fundagéo até os dias atuais.

Procurando compreender como as transformacoes da caridade repercutiram nessas
instituicdes, a analise do processo se dara por meio da interpretacdo dos dados apurados, quer
seja por entrevistas, quer seja pelo levantamento documental, que permitirdo traduzir a
significagdo dos comportamentos, das iniciativas e das culturas como ac¢des simbdlicas.

Esta pesquisa sera estruturada em trés capitulos de maneira sequencial e
complementar. O primeiro capitulo abordara os seguintes aspectos: inicialmente sera
realizado um levantamento que remonta a compreensdo da pratica caritativa no Ocidente, na
tentativa de esbocar uma génese do sentido motivacional da caridade, anterior ao nascimento
de Cristo; no segundo tdpico, busca-se compreender as novas relagbes e formas
contemporaneas de pensar a pratica caritativa no interior do Catolicismo, principalmente, em
que foram gestados os métodos adotados pelo servico social no Brasil, responsaveis
posteriormente, pela ressignificacdo das préaticas caritativas; no ultimo tépico, serd abordado o
Espiritismo, desde seu surgimento, na Franca, bem como a compreensao de sua cosmologia e
a relacdo dessa doutrina com a realidade brasileira que, mesmo tendo como lema principal a
pratica da caridade, tanto material quanto espiritual, em solo brasileiro adquire peculiaridades

capazes de tornar o pais a maior nacao Espirita da atualidade.
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No segundo capitulo, por meio de leituras de autores diversos que procuram definir
com mais clareza a compreensdo tedrica da dadiva, pretende-se refletir sobre seu simbolismo de
permanéncia nas praticas solidarias contemporaneas no interior das sociedades. Além disso,
serd realizada uma tentativa de conceituar as transformacfes que se desenvolveram na
assisténcia social no pais, procurando refletir conceitos como: caridade, filantropia,
voluntariado e cidadania, entre outros, entendendo-os como parte de um processo de
ressemantizacoes e ressignificacdes.

O ultimo capitulo serd dividido em trés topicos, com 0s seguintes assuntos: no
primeiro, pretende-se descrever o contexto de implantacdo da SSVP bem como as adaptagdes por
que teve que passar para se adequar as novas exigéncias dos 6rgdos a eles subordinada; no
segundo, serdo analisados 0s mesmos aspectos quanto ao Instituto Jesus; no ultimo topico, sera
abordado o tema do embate religioso entre Catdlicos e Espiritas, no final do seculo XIX e
inicio do século XX, em Juiz de Fora.

Por se tratar de uma pesquisa sobre a dindmica das duas instituicdes ligadas as
matrizes religiosas envolvidas nessa disputa de campo religioso, considera-se importante,
além da tentativa de esbocar os pontos convergentes e os pontos divergentes entre ambas as
instituicdes, procurar refletir se ainda hoje permanece alguma situacdo que confirme a
permanéncia desse pensamento ou se 0 mesmo foi superado, entendendo-se que a intencao
maior das agOes sociais deve ser de contribuicdo para a melhoria das condi¢des sociais dos
cidadaos e ndo de competicao.

Deve-se destacar que o empenho em cumprir 0s objetivos aqui elencados pode
implicar algumas lacunas: a primeira deve-se as limitagcGes da pesquisadora, inserida na area ha
pouco tempo, o que dificulta muitas vezes a compreensdo do sentido integral dos estudos
empiricos e tedricos mais profundos desse campo; a segunda deve-se as inumeras possibilidades
de investigacdo, interpretacdo, condi¢Bes e possibilidades de acesso a esse campo, para melhor
compreensdo da caridade. Este estudo busca, sobretudo, contribuir para a compreenséo da
complexa relacdo entre religido e espago publico, principalmente sob o prisma da caridade, na

cidade de Juiz de Fora.
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1. ACOES, RELACOES E CONCEPCOES EM TRANSITO NA PRATICA DA CARIDADE

1.1. ESBOCANDO A GENEALOGIA CARITATIVA

Refletir sobre a complexidade em torno da caridade, buscando melhor esclarecé-la
ndo s6 quanto as motivacdes espirituais e materiais de seus praticantes, mas também quanto as
suas consequéncias para a sociedade, requer expandir para além do enfoque religioso,
munindo-se de instrumentos tedricos e metodologicos fundamentados, principalmente, na
sociologia e na antropologia.

Buscando compreender o verdadeiro significado da manifestacdo religiosa da
caridade, vale buscar, no tempo, sua trajetoria historica, ressaltando que esse empenho pode
implicar indmeras lacunas. Os variados percursos pelos quais essa manifestacdo passou, até
consubstanciar-se no que se transformou na contemporaneidade, evidenciam questdes que
abarcam diferentes segmentos da sociedade, em variados contextos historicos.

Cabe ressaltar que, se, por um lado, a constru¢do da concepcdo da caridade, em
sua génese, estd embasada no principio religioso cristdo-ocidental, por outro lado, essa
concepgao perpassa pelos campos socioecondmicos, politicos e culturais. Somando-se a isso,
tal concepcdo, desde sua génese até os dias atuais, estd acompanhada dos mais variados
significados da experiéncia individual, e também coletiva, praticada em instituicdes
apropriadas cujas acOes dirigidas aos necessitados, nas diferentes sociedades, sdo motivadas
tanto pela visdo de que sempre existirdo pessoas mais frageis e necessitadas de ajuda alheia,
quanto pela conscientizacdo de que essa ajuda é uma forma propiciar a emancipacao social
(CARVALHO, 2008, p.10).

Diante disso, sempre vinculada as circunstancias historicas, a construcdo da
concepcao da caridade passa por uma evolugdo semantica, apontando para um desenvolvimento
ndo linear e dificultando remontar algumas transformaces dessa pratica beneficente.
Rastreando o percurso da acdo caritativa, a fim de delinear essas mudangas semanticas e
remontar a génese dessa agdo, reconstituem-se supostos sentidos originais, com todas as suas
sutilezas, podendo revelar, ao final, demandas e disposi¢des capazes de engendrar um ethos de
sociabilidade no pais (LANDIM, 1998, apud CAMURCA, 2003, p. 3). Esse ethos pode ocorrer
até entre os andnimos, independentemente de sua crenga religiosa ou espiritual.

Deve-se destacar que o caminho para o entendimento desse tema consiste numa

opcao particular de, inicialmente, fundamentar-se em uma revisdo bibliografica, com o
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proposito de reconstituir o itinerario e as nuances da pratica caritativa, sempre levando em
conta, além das lacunas anteriormente citadas, a escassez de trabalhos sobre o objeto aqui
enfocado. Em se tratando da acdo caritativa a partir do enfoque histérico, ressalta-se que esse

entendimento parte da ideia de Bourdieu, segundo o qual

toda a acdo historica pde em presenca dois estados da histdria (ou do social):
a historia no seu estado objectivado, quer dizer, a histéria que se acumulou
ao longo do tempo nas coisas, maquinas, edificios, monumentos, livros,
teorias, costumes, direito, etc., e a histéria no seu estado incorporado, que se
tornou habitus (grifos do autor) (BOURDIEU, 1989, p. 82).

Embora o enfoque deste estudo restrinja-se ao Ocidente, torna-se necessario
fundamentar-se em referéncias dessa pratica no Oriente, como os exemplos das primeiras
civilizacBes orientais egipcias, que se baseavam num cédigo moral de justica social com o
qual encorajavam o trabalho voluntario de simples atos, como o de transportar,
gratuitamente, uma pessoa pobre para o outro lado do rio. Na Grécia e Roma antigas, ja
havia registros de acdes de assisténcia social estatal, com a distribuicdo de trigo aos
necessitados (CARVALHO, 2008, p. 10).

Para Hudson (1999, p. 01), essa filosofia da caridade, no entanto, data de tempos bem
remotos, quando o grupo familiar cuidava dos membros pequenos, enfermos, deficientes, velhos,
villvos e Orfaos. A expansdo das primeiras vilas e cidades, bem como o distanciamento das
pessoas de seus familiares, desencadearam novas formas de ajuda social, de modo que o
crescimento das organizacOes religiosas também coincide com as acGes de caridade. Ainda
segundo Hudson, a ideia de que os pobres tinham direitos e que 0s ricos tinham deveres surge nos
ensinamentos promovidos pelos judeus, como se pode perceber a partir de algumas passagens que

retratam o estimulo a essa pratica em diversas culturas:

Na antiga India, o imperador budista Asoka ou Ashoka' (aproximadamente
274-232 a. C.) proporcionou instalagdes médicas, mandou que fossem

! «Samrat Ashoka Maurya foi o terceiro e mais notavel Imperador da Dinastia Maurya, que tutelou um
dos Impérios Hindus. Em 265 A. C., Ashoka herdou o trono do av, assumindo um Império com um
vasto territério que abarcava quase todo o Sub-Continente indiano. Decidido a prosseguir a obra
comegada pelo avl, mobilizou todo o seu poder militar para afirmar sua autoridade, encontrando
submissdo em toda parte, exceto no Reino de Kalinga, cujo rei, Kumara, recusou-se a prestar-lhe
vassalagem. Os militares de Ashoka derrotaram as tropas de Kumara, numa sangrenta batalha em que
milhares morreram, entre 0s quais generais, parentes e amigos do préprio Imperador. Apesar de ter
conseguido expandir seu Império, ndo conseguiu fugir ao remorso de ter sido responsavel por milhares
de estropiamentos, mortes e pela quantidade de Orfdos deixados. Atormentado por um atroz
sentimento de culpa, Ashoka chamou um monge budista, e este o aconselhou a conquistar-se a si
préprio, antes de conquistar mais territorio, e a conquistar 0s outros sem derrota-los, mas ganhando-os
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cavados pogos e, ja preocupado com o0 meio ambiente numa época remota,
plantou arvores para o deleite do povo. Na antiga sociedade grega, viajantes
recebiam tanto comida como abrigo nas casas dos ricos, ou entdo
partilhavam a hospitalidade de camponeses. Os profetas judeus foram o0s
pioneiros das modernas organizagbes promotoras de campanhas.
Trabalhavam incansavelmente pela justica social, politica e econdmica e
pressionaram seus governos a modificar as praticas politicas e
administrativas. A ideia de dar esmolas também era muito difundida. Na
época romana, o direito a milho grétis ou barato dependia da cidadania e era
hereditéria, passando de pai para filho.

Verificando a pesquisa de Zetola (2005, p. 89), percebe-se que certo sistema
caritativo corresponde a determinada concep¢do de pobreza. De modo muito particular, no
mundo romano cl&ssico, como os mais necessitados ou “pobres” ndo existiam como grupo
social, a caridade nédo lhes era dirigida individualmente, mas a “sua” cidade ou a “sua”
comunidade como um todo, de forma que eles eram beneficiados por integrarem determinado
corpo civico. Mesclando civismo urbano e ostentacdo socioecondmica, essa forma de
caridade, que se desenvolveu por toda a Antiguidade, recebeu o nome de evergetismo®.

Veyne (1990, p. 251, apud Zétola, 2005) esclarece que o imperador romano era o
evergeta arquétipo, ou seja, o responsavel por estabelecer uma relacdo entre o Estado e seus

cidadaos, procurando suprir suas necessidades para que fossem felizes:

Os cidadaos notaveis, os bem nascidos, também devem alimentar sua cidade.
Espera-se deles que gastem largas somas para manter o sentimento de
continua alegria e prestigio dos cidaddos. O fato de aliviar alguma afli¢do
dos cidaddos pobres era visto como acidental, pois 0 importante consistia
em, de alguma forma, beneficiar o corpo civico no conjunto.

pelas boas acGes. Ashoka aceitou a mensagem, abandonou as conquistas pelas armas, e iniciou uma
politica de conquista pelo dharma — principios de uma vida de retiddo, com honestidade, verdade,
compaixdo, benevoléncia, ndo violéncia — tendo como acdo central de seu governo o bem estar do seu
povo: ‘Todos os homens sdo meus filhos. Desejando que os meus proprios filhos tenham felicidade, ¢
tudo o que precisam, neste mundo € no proéximo, o mesmo desejo para todos os homens’” Disponivel
em: <http://www.sabores-da-india.net16.net/india_persons_ashoka.html>. Acesso em: 11/03/2014.

2 “Neologismo derivado do grego, significando ‘atitude beneficente’. Na Antiguidade Classica, os
notaveis destinavam grande parte de suas riquezas oferecendo espetaculos, jogos, alimentos ou edificios
aos cidaddos de suas cidades, em troca de honra e estima. Utilizado pelos franceses André Boulanger
(1923) e Henri-Irinée Marrou (1948), o conceito de evergetismo foi desenvolvido por Paul Veyne, em
1976, em sua obra O p&o e o circo, que continua como a principal referéncia sobre o termo. Paul Veyne
conceitua evergetismo antigo como ‘uma manifestacdo de uma ‘virtude ética’, de uma qualidade de
carater denominada magnificéncia”” (MAGNANI, apud ZETOLA, 2005, p. 90). Segundo Zétola (2005,
p. 90-91), “algumas criticas tém sido feitas recentemente ao conceito desse autor pelo fato de enaltecer
demasiadamente o argumento de manipulacdo das massas pela elite, de desconsiderar a diversidade
social e de colocar uma énfase excessiva no aspecto politico. Apesar dessas limitagdes, muitos
especialistas continuam usando o termo j& que ele esta intimamente ligado ao entendimento da esséncia
do processo caritativo romano: a reciprocidade”.


http://www.sabores-da-india.net16.net/india_persons_ashoka.html
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N&o sendo ainda o Catolicismo a religido oficial romana, ndo era vigente,
portanto, uma certa ideologia que subjaz a determinada forma de caridade, de forma que esse
evergetismo ainda permaneceu no periodo tardo-antigo, a0 mesmo tempo em que surgiu um
novo tipo de caridade, agora fundamentada nas premissas cristas. Posteriormente, a igreja
catdlica oficializa tal costume de doacdo como forma de peniténcia pelos pecados cometidos e

caminho para a salvagdo eterna:

As primeiras igrejas cristds criaram fundos para apoio as vilvas, 0Orféos,
enfermos, pobres, deficientes e prisioneiros. Esperava-se que os fiéis
levassem donativos voluntariamente, que eram colocados na mesa do Senhor
para que 0s necessitados pudessem recebé-lo das mdos de Deus. Os
primeiros legados foram autorizados pelo imperador Constantino I, no ano
231 d. C., possibilitando a doacdo de recursos para caridade. No mundo
islamico, a filantropia® foi usada para montar grandes hospitais. Exemplos
remotos de fundos de miséria também partiram do islamismo, quando
pacientes indigentes recebiam cinco pecas de ouro assim que recebessem
alta (HUDSON, 1999, p. 02).

Conforme Souza (2006, p. 54), historicamente, o apelo a caridade, numa visdo
generalizante de piedade popular, tinha supremacia no ideario popular das grandes religides
monoteistas — judaismo, cristianismo e islamismo* —, cujos adeptos concebiam a esmola como
meio de remissdo de pecados, tornando-se imperativo moral para ajudar Deus a combater a
injustica do mundo. De acordo com o mesmo autor, na Igreja Catolica, a pratica da caridade
foi por longo tempo entendida como expressdo concreta e exclusiva da religiosidade na vida
social, segundo o principio biblico de que “a fé sem obras ¢ morta”.

Sob influéncia do clero, nas sociedades antigas especificamente, homens ricos
costumavam deixar parte de sua heranca para a igreja e para obras caritativas, no intuito de
obter perddo de pecados e salvacdo para a alma, sendo essa a origem de varios templos e
demais patrimdnios catolicos. Ajudando os pobres, ndo se pensava em mudar a estrutura da

sociedade, mas apenas em corrigir pontualmente situacGes de desamparo extremo.

® Na secdo 2.3, ser4 melhor definido o significado de filantropia e sua proximidade com o
significado de caridade.

* “No Isla, a caridade é uma das cinco obrigagdes religiosas ou cinco pilares mugulmanos que, na
verdade é uma taxa ou imposto formal sobre a riqueza e a propriedade. Fixada em 1/40, ou seja, 2,5%,
mas incentivam-se as pessoas a dar mais. Segundo Maomé, essa taxa deve ser tirada dos ricos e dada aos
pobres. Em arabe, ‘caridade’ ndo ¢ uma tradugdo plena da palavra, pois ¢ mais do que um presente.
Como diz o Corédo, € um dever para 0 mugulmano, um dever dado por Deus. Ao ser recolhida e
destinada a usos sociais, essa taxa se torna parte da politica oficial de redistribuicdo de um Estado
Islamico com o objetivo de diminuir as desigualdades entre ricos e pobres sem que haja interferéncia no
principio da propriedade privada” (GAARDER, et alii. 2000, p. 128-9).
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Conforme Chizzotti (1991, p. 12), num momento singular em que a cultura
ocidental europeia assiste ao declinio do Império Romano e ao nascimento dos reinos
barbaros, a implantacdo da caridade surge como norma de equilibrio nas relagcdes sociais.
Fundamentado no preceito evangélico de Jodo 13,34, o apelo aos povos convertidos ao
cristianismo baseava-se no ensinamento do amor matuo, sendo dirigido aos ricos para que, de
forma generosa, socorressem os desvalidos.

Os vinculos de dependéncia consolidavam a sociedade medieval e, nesse
contexto, a caridade foi, por muito tempo, mantida pela intensa pregacdo patristica’,
apresentando-se como discurso de carater moral, clerical, repetitivo, muitas vezes retérico e
ambiguo, mas devidamente insistente para conservar nas mentes a preocupacdo com a
pobreza. Isso motivou atos e atitudes além da criacdo de inUmeras instituicGes beneficentes
(CHIZZOTTI, 1991, p. 13).

A doutrina pregada se baseava em quatro afirmacdes: 1) “o supérfluo é dos pobres
por direito; 2) a posse € geréncia em favor de todos; 3) a esmola obtém o perddo dos pecados;
4) Cristo esta nos pobres”. Nesse sentido, como “dom divino”, a riqueza, além de promover a
harmonia social, poderia ser retida pelas classes privilegiadas o quanto fosse necessario, desde
que o supérfluo, por justica, fosse devido aos pobres (CHIZZOTTI, 1991, p. 13).

Subjacente a essa doutrina, o que importava era a virtude de cada um: do
pobre, a paciéncia; do rico, a generosidade, em vista da salvacdo eterna. Fazer prevalecer
0 direito comum ao direito privado era uma forma de corrigir abusos, considerados a
causa das desigualdades sociais. Nesse contexto, enquanto Reis e Bispos, com medidas

conciliares, acumulavam riquezas, a prepoténcia dos senhores e a usurpacdo dos bens da

> Patristica: “O primeiro periodo cristdo, que, numa designa¢do lata podemos chamar de periodo
patristico, compreende o arco temporal que vai desde o primeiro até ao quinto século da nossa era. Um
periodo tdo longo apresenta no seu interior diversos matizes e cambiantes [mutac@es], tanto mais que,
em contexto mediterranico, ele corresponde a queda de uma organizacdo socio-politica (Império
Romano), e ao lento surgir de uma medievalidade feudal ainda incipiente” (ALVES, p. 20). “O
encontro do pensamento do século XII com a tradi¢do patristica sobre o direito dos pobres a esmola
ndo se fez unicamente no dominio da caridade, mas também no da justica. Os pensadores nao se
limitaram a reafirmar os direitos dos pobres ao supérfluo dos ricos, ao quarto ou ao ter¢o dos dizimos
e aos bens da Igreja: tampouco se contentaram com lembrar aos principes e bispos seu dever de
protecdo. Dizendo isso, teriam continuado a colocar-se no ponto de vista dos ricos, considerando os
deveres destes ultimos. A questdo que se colocou foi saber se os pobres podiam legitimamente exigir
eles préprios seus direitos. A tradicdo admitia que recorressem ao bispo contra as exacfes [execugdes]
indevidas e a violéncia, sob a forma da denincia evangélica. Ndo obstante, visto que os pobres ndo
possuiam direito real — mas simplesmente moral — sobre o supérfluo dos ricos, seu recurso ndo era
uma verdadeira acdo juridica. Cabia ao bispo, portanto, agir espontaneamente em defesa dos pobres,
de acordo com um esquema tradicional” (MOLLAT, p. 108).
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Igreja em favor de leigos e clérigos, os Concilios Provinciais incentivavam
insistentemente o dever da esmola (CHIZZOTTI, 1991, p. 13-14).

Com a chegada da economia monetaria e do “espirito capitalista”, a regra do
“supérfluo” perdeu seu sentido e sua utilidade. Como altimo recurso para obter o perdao dos
seus pecados e garantir sua salvacdo, os ricos que em vida ndo seguiram essa doutrina eram
induzidos pelo clero a deixarem parte dos seus bens em testamentos e herangas aos pobres
(CHIZZOTTI, 1991, p. 14).

De acordo com Oliveira, F. (2007, p. 34), o discurso da religido crista enfatiza o
traco teleoldgico e soteriolégico® preconizador de um mundo ulterior que deve ser buscado e
ser alcangado mediante certos critérios e praticas proprios. Para ele as Escrituras revelam o
amor e a caritas como a Unica verdade de apelo préatico. Originalmente pode-se entender que,
na tradicdo crista, a histéria da salvacdo poderia ser “uma prova a qual o homem deve se
submeter para obter a vida eterna”, visto que ele se distanciou dos planos de Deus e dos
“escritos” preconizados por seus profetas. Essa historia poderia ainda ser compreendida como
“condicdo de exilio da qual é preciso fugir o quanto antes”, ou seja, para se alcancar a
salvacdo e a vida eterna, é imprescindivel uma trajetoria de rendncia (kénosis) de prazeres e
bens terrenos e uma obediéncia rigorosa no cumprimento da letra biblica. Desse modo, a
questdo da salvacdo seria o fim ultimo da experiéncia religiosa, a partir do qual um agente
religioso, praticante de sua crenca, tenciona, ao realiza-la, salvar-se.

Segundo Vauchez (1995, p. 127), para que a maioria dos leigos conquistasse a
santidade, ndo seria por meio nem do trabalho nem da vida familiar, mas por meio do
exercicio da caridade que, no século XII, assume novas formas e novo significado. Ocupando
lugar de relevancia na vida cristd, a esmola estava sempre presente nas pregacoes dos clérigos
carolingios aos leigos. Com a renovacdo econémica do Ocidente, surgiu uma auténtica
espiritualidade da beneficéncia baseada na devogcdo a Cristo, especialmente na sua
humanidade, revolucionando assim a caridade. Os miseraveis, chamados de pauperes Christi,
expressdo usada no século anterior para designar preferencialmente os religiosos, passaram a
ser socorridos a partir de entdo.

Dessa forma, a espiritualidade ocidental assumiu a opgdo mistica pela pobreza. Até o

século XII, enquanto a indigéncia era considerada como um castigo, uma desgraga como uma

® Teleoldgico: Fil. Diz-se de argumento, conhecimento ou explicagdo que relaciona um fato com sua
causa final relativo a um fim. Disponivel em: <http://aulete.uol.com.br/teleol%C3%B3gico>. Acesso
em: 11/03/2014; e soteriolégico: Vem do grego soteria, que significa salvacdo, libertacdo de um perigo
iminente, libertacdo da maldicdo, do pecado relativo & salvacdo. Disponivel em:
<http://www.dicionarioinformal.com.br/soteriol%C3%B3gico/>. Acesso em: 11/03/2014.
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doenca incuravel, a riqueza era considerada como favor divino. Mediante doacg@es as igrejas e
distribuicGes de esmolas aos pobres, ela garantia a obtencdo de gracas. Era uma via de acesso a
santidade, por meio da préatica da generosidade, que era um dos valores fundamentais da ética da
cavalaria. Em contrapartida, os pobres rezavam pelas almas de seus benfeitores para que eles
escapassem do inferno ou do purgatorio.

Nesse contexto, influenciados pelo ideal da vida apostélica e pelos movimentos
evangélicos, religiosos e leigos confrontaram-se tanto com o problema da riqueza quanto com
o crescente nimero de pobres. A “pobreza de Cristo”, transmitida pelos pregadores da época,
sensibilizou-0s para “perceberem as extremas caréncias dos miseraveis e as insuficiéncias da
caridade”. Consequentemente no Ocidente iniciou-se uma significativa expansdo de
fundacdes hospitaleiras e caritativas, chegando a originar verdadeiras congregagoes religiosas,

conforme salienta VVauchez (1995, p. 128):

no século XII (...) constatou-se que todas as classes da sociedade possidente -
senhores, leigos e eclesiasticos, burgueses, comunidades paroquiais e confrarias - se
empenharam entéo, activamente, nas obras de misericordia. Os actos de caridade
nao sé se tornam mais frequentes como também sdo realizados com um espirito
diferente. A esmola acabara por se transformar num acto ritual.

Segundo pesquisa de Terezinha Oliveira (2008, p. 2), ao abordar a questdo da
caridade na Suma Teoldgica, Tomas de Aquino “insere-se em uma longa tradi¢do, debatendo
uma questdo que ja atravessara pelo menos oito séculos de historia cristd”, ndo langando,
portanto, nenhuma novidade, uma vez que, desde o seculo V, Agostinho valorizava a caridade.

Diniz (2004, apud SILVA, 2004, p. 2), em nota de rodapé, reafirma o proposito de
salvacdo pela via da caridade dentro da Igreja Catolica, desde sua expansdo na Europa, na alta
Idade Média, concentrada na Peninsula Ibérica, principalmente a partir do século VI. Ao
expandir-se rapidamente para o Ocidente e tornar-se a religido oficial do Império Romano, 0s
bispos se fortaleceram politicamente com a ingeréncia em assuntos relativos a assisténcia
material as criancas sem familia, vilvas, peregrinos, mendigos e enfermos, servindo de alivio
as tensdes sociais nas cidades. Nesse momento, a Igreja torna-se mediadora de reis, nobres e
camponeses, redistribuindo os donativos de um extremo ao outro da sociedade, controlando
0s sacramentos, intercedendo, de forma vertical, e invocando gracgas e remissdao dos pecados
mediante constantes doagdes.

Além de fundamentar-se no amor as vitimas da pobreza extrema, o discurso
cristdo acerca da caridade ampliou sua finalidade com o objetivo de fortalecer e legitimar a

hegemonia politica e econdmica do episcopado e manter sob controle as possiveis tensdes
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provocadas pelos pobres, numa aparéncia de paz social baseada na obediéncia em troca de
ajuda material (MOLLAT, 1989).

Deve-se ressaltar, nesse aspecto, que a caridade, longe de ser uma atitude genuina e
pura do ser humano, sempre foi uma forma velada de condugdo do homem pela Igreja e, mais
tarde, pelo Estado irmanado com a mesma. Dessa forma, dar e receber garante a plenitude
eterna dentro dos preceitos religiosos: o0 que da tem o reino celestial garantido pela sua
capacidade de desprendimento; e o que recebe, pela humildade da aceitacdo. Se, por um lado, 0s
ricos esperavam a remissdo de seus pecados e a obtencéo das gracas, a partir do despojamento
dos seus donativos, por outro, a Igreja era a Unica instituicdo capaz de intermediar o homem
com a transcendéncia. Dai infere-se que a caridade, no processo histérico, consistiu num
controle institucional, principalmente em periodos de ebuli¢do social, de forma que ela passou a
ser instrumento de manutencéo da aparente paz social (SILVA, 2002, apud SILVA, 2004, p. 3).

Conforme Oliveira, T. (2008, p. 3), somente em fins do século XI, com o
renascimento das cidades e do comércio, € que os homens contrairam relacdes sociais mais
complexas, de modo que o ambiente coletivo e comum das cidades passou a ocupar espagos
significativos na vida cotidiana.

Segundo Mollat (1989, p. 117), nos séculos XI1 e XII1, uma nova concepcao sobre
a acdo caritativa vai acontecer a partir de Francisco de Assis e Domingos Gusmao, fundadores
das principais ordens mendicantes, os quais refutam conceber o pobre como instrumento de
salvacdo do rico, ou seja, passam a enxerga-lo pela sua dimensdo humana e espiritual
“declarando seu valor e sua sacralizagao através do modelo de Cristo”’.

Em contrapartida, institucionalmente prevalece o que afirma Carvalho (2008, p. 10-
11), ou seja, que o sujeito de direitos é destituido da condicdo de alvo das agdes de caridade
quando a benemeréncia, como um ato de solidariedade, consiste em praticas de dominacé&o.

Retomando as informacGes de Mollat (1989, p. 117), percebe-se que, durante a
revolugdo comercial, o quadro da assisténcia caritativa ndo muda: criando hospitais, albergues e
asilos, a Igreja Catolica permanece amainando as situaces de tensdo social: de um lado, a

nobreza e a crescente burguesia; de outro, a crescente mendicancia. Dai surgirem também

’ Pinto (2004, p. 277) destaca que, até meados do século XX, doar esmolas era relevante para uma
sociedade que via nessa pratica uma forma de aliviar o peso de seus pecados, tendo, portanto, uma
conotacdo sagrada. Em muitos inventarios post-mortem, poderiam ser verificadas sua presenga como
um dos pré-requisitos que garantiriam a boa partida, atestando a vida caritativa e generosa de quem se
preparava para a viagem eterna. A caridade revestia-se de um aspecto que, segundo E. P. Thompson
(2001, p. 244-46), a envolvia em uma simbologia e uma mistica muito forte, em que o pedinte era
visto como um ser sagrado e se utilizava disso para despertar o sentimento de piedade naquele que
tinha melhores condi¢des de vida. Esse tipo de prética, dizia-se naquela época, acabava por levar para
as ruas todo tipo de gente que, esmolando, conseguia manter-se sem trabalho.
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instituicdes de caridade, congregacgdes e irmandades, cuja missdo era de assisténcia material e
espiritual aos destituidos. Com efeito, consolidava-se o poder politico e econdmico da Igreja.

Entre os séculos XVII e XIX, nos paises europeus, as praticas “Poor Laws” ou
Leis dos Pobres, funcionavam como politica publica e caritativa, inaugurando a primeira fase
da evolucdo da politica social, disseminada nesse periodo. Por outro lado, segundo Boschetti
(2003, p. 53, apud CARVALHO, 2008), essas legislagdes impunham um “cédigo coercitivo
do trabalho” e tinham carater mais punitivo e repressivo do que protetor.

No século XIX, espelhando-se no modelo de Séo Vicente de Paulo (1581-1660), o
grande inspirador da caridade cristé cujo trabalho era marcado pelo amor aos que necessitam
de ajuda, o estudante de direito Antonio Frederico Ozanan (1813-1855), agrupou, em 1833,
jovens intelectuais catolicos e criou, em Paris, a Sociedade Sdo Vicente de Paulo, com a
finalidade de assistir familias, homens, mulheres, jovens, criangas e idosos pertencentes a
comunidades dos arredores da paréquia em suas caréncias sociais. Fervoroso catélico, Ozanan
aderiu as ideias republicanas, acreditando na possibilidade de unir o cristianismo a
democracia, sob a argumentacdo de que a Revolucdo ndo eliminou a pobreza, cabendo,
portanto, a Igreja responsabilidade para com o problema social. Pode-se entender, por
conseguinte, que o pensamento de Ozanam é precursor de boa parte da Doutrina Social da
Igreja (MARQUES, 2011, p. 114).

Apesar das evolugdes cientificas da era da Razéo e do Industrialismo (séc. XVIII), a
caridade persistiu e floresceu de modo inesperado, procurando conciliar com o clima da época,
racionalista e progressista, por meio de iniciativas de servi¢o ao proximo com o objetivo de aliviar
as misérias humanas. Os jovens da renovacdo religiosa, liderados por Ozanan, tencionavam
renovar a caridade ajudando os pobres e operarios a terem, na sociedade, um lugar do qual
pudessem partir para obter a dignidade de cidaddos que lhes era garantida por Lei (CHIZOTTI,
1991, p. 42-3).

Nesse sentido, pode-se considerar historicamente que, até o século XIX, as
transformacbes em que se pautou a pratica caritativa como manifestacdo religiosa partiam
sempre de critérios morais e objetivavam um atendimento imediatista, tendo o pobre como
instrumento de negociacéo.

Em contraposicdo, a recente acdo caritativa empreendida por esses jovens da
renovacgéo religiosa, adaptada para o contexto francés, tinha o objetivo duplo de educar o
trabalhador profissional e moralmente. Tal pensamento pode ser considerado um divisor de

aguas, pois, naquele momento, a caridade deixou de ser uma “estratégia de salvacdo”, ainda
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que motivada por um caréater religioso, para ser instrumento de aproximacao entre as pessoas,
objetivando a melhoria da condicéo social de inferior para um estado socialmente dignificado.

Mudando de foco para o contexto brasileiro, percebe-se, mais uma vez, que, desde
a colonizacdo, procurando manter fortes lacos de relacdo com as classes dominantes
(latifundiérios), a Igreja Catolica detém o compromisso de prestar assisténcia aos mais pobres,
quer por a¢es individuais de seus fiéis, quer por instituicdes por ela mantidas.

Em se tratando da trajetoria histérica da pratica caritativa no Brasil, nesta se¢do procurou-
se abordar, como aconteceu esse processo, a partir da sociedade ocidental. Esse breve retrospecto
justifica-se, inclusive, pelo processo histérico brasileiro de colonizagdo, que se caracterizou pela
imposicdo dos valores da metropole portuguesa e, a0 mesmo tempo, pela adaptacdo desta a nova

sociedade colonizada que aqui se formava, como afirma Emmerick (2010, p. 4):

com o descobrimento do Brasil, o projeto de colonizacdo das novas terras
pelo Estado portugués teria grandes dificuldades de ser implementado sem o
apoio da Igreja Catolica enquanto instituicdo legitimadora do poder e
responsavel pela coesdo social e pela unidade nacional. Em boa parte da
histéria da sociedade brasileira, ela foi regida pela legislagdo portuguesa, ou
seja, pelas Ordenagdes (Manuelinas, Afonsinas e Filipinas), em que o direito
do Estado confundia-se com o direito divino, isto é, o direito ditado pela
Igreja Catolica. Desta forma, as instituicdes Igreja e Estado confundiam-se
enquanto instituicdes legitimadoras do poder e normatizadoras dos corpos e
das mentes. Ambas tinham pretens6es de regular os principios organizadores
da incipiente sociedade brasileira e conquistar a consciéncia dos sujeitos,
bem como deter o0 monopélio do capital simbolico no imaginario social.

Segundo Esquivel (2008, p. 164 apud Emmerick, 2010, p. 4-5), nesse periodo da
historia, 0 Regime do Padroado vigorava permitindo que os reis de Portugal criassem cargos
eclesiasticos, nomeassem seus titulares, arrecadassem o dizimo nos cultos e autorizassem a
publicacdo das atas pontificias da sociedade brasileira. Em contrapartida, a difusdo da religido
catolica nas novas terras ficava por conta dos reis de Portugal, que também facilitavam a
construcao de igrejas, mosteiros, etc., pelos quais se responsabilizavam, velando pela atuacdo dos
agentes religiosos no Brasil Colonia. Enfim, o controle da religido e das igrejas que estavam
sendo fundadas nas novas terras foi concedido pelo Papa aos reis de Portugal.

Nesse processo histdrico, partindo do descobrimento do Brasil, pode-se perceber
que, pelos estudos da CNBB — “Caritas hoje” (1981, p. 23) — muitos homens de Igreja,
centrados no demasiado zelo em defender a pureza dos dogmas, descuidaram-se do contexto do
Brasil Col6nia e do Império no tocante a defesa dos carentes e oprimidos, salvo a situagdo da
escravizacdo dos indios que despertou a atencdo de Anchieta e Vieira, mas em detrimento da
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libertacdo dos escravos negros. Apesar do constante empenho ao atendimento das necessidades
mais urgentes e pela vitalidade caritativa sempre incentivada através das diversas obras sociais,
percebe-se que houve inegaveis falhas que perduram até hoje.

As contribuicdes de Azzi (1994, p. 01, mimeo.) destacam que a caridade, desde o
inicio da colonizacgdo, ja era exercida tanto por grupos organizados quanto por iniciativa
particular, sendo que parte expressiva desse ultimo grupo, em se tratando de pessoas das
camadas populares, por falta de documentacdo, escapa ao registro historico. Verifica-se, por
outro lado, com frequéncia, testamentos deixados pela classe senhorial, doa¢des a pessoas e
instituicbes com a finalidade caritativa. No caso das instituicdes, esses benfeitores aparecem
em quadros de destaque, dando, inclusive, nome oficial ao estabelecimento.

Marques (2011, p.108-9) destaca que a Santa Casa de Misericérdia de Portugal,
criada em 1498, com 0 objetivo expresso de proporcionar auxilio espiritual e material aos
necessitados, € um exemplo bem sucedido do hospital catdlico, sendo essa experiéncia um dos
modelos portugueses mais difundidos em suas colonias. O “Compromisso”, célebre
documento da nova confraria, transmitido, a partir de 1499, por comunicacédo régia manuelina
as irmandades que tentavam se edificar nas principais cidades do reino, expressa a inspiracdo
divina para as obras de caridade. O grande auxilio espiritual para as tribulagbes e miserias de
que padeciam os “irmaos em Cristo” que receberam o batismo vinha tanto por meio da
caridade, que era o fundamento da Irmandade, quanto pela Virgem Maria da Misericordia.

Essas confrarias tinham como membros pessoas da classe senhorial, autorizadas pelo
alto clero, com o objetivo de praticar a caridade, sendo a fundacdo das Santas Casas da
Misericordia, a mais expressiva no atendimento aos enfermos. Arcavam também com despesas de
sepultamento dos desamparados socialmente, acolhiam as criangas deixadas nas “rodas dos
expostos™ — instituicio medieval onde as mées de gravidez indesejada ou fora do casamento
depositavam em sigilo seus filhos — que passou a funcionar, a partir de 1738, nas Santas Casas da

Bahia e Rio de Janeiro, recebendo recém-nascidos (AZZI, 1994, p. 05-06, mimeo.).

® Segundo Franco (2010), essa roda era uma espécie de portinhola giratoria onde o bebé era deixado,
para ficar sob os cuidados de uma instituicdo de caridade, sem que sua procedéncia pudesse ser
identificada pelos internos —, ajudando a manter o anonimato da mée e as chances de sobrevivéncia
do bebé. Esse modelo de acolhimento de recém-nascidos ganhou inimeros adeptos por toda a
Europa, principalmente a catolica, a partir do século XVI. O enjeitamento de bebés era visto como
alternativa para praticas duramente recriminadas, como o aborto e o infanticidio. Quando alguém
deixava uma crianca na roda, sua procedéncia ndo precisava ser reconhecida. Cabia aos pais, caso
quisessem reaver seus filhos, deixar sinais, bilhetes ou objetos que pudessem identifica-los. Leia
mais sobre este assunto em: MARCILIO, Maria Luiza. A roda dos expostos e a crianca
abandonada no Brasil colonial: 1726-1950. FREITAS, Marcos Cezar. (Org.). Histdria Social da
Infancia no Brasil. S0 Paulo: Cortez, 1997 e MARCILIO, Maria Luiza. Historia Social da
Crianca Abandonada. Sao Paulo: Hucitec, 22 edicao, 2006.
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Além disso, com o objetivo de preservar a virgindade das jovens mogas pobres e
evitar que fossem levadas a prostituicdo, elas eram acolhidas nos chamados Recolhimentos.
No ano seguinte, surge também em regime de asilo a casa de Recolhimento para “mulheres
arrependidas”, as chamadas “madalenas”, mas ndo prosperaram devido a desaprovagdo de
Bispos. Foram criados também os Asilos para Velhice, adotando-se a pratica de visitar os
encarcerados, além de promoverem mobilizacbes em momentos de crise, como guerras,
epidemias e secas do Nordeste (AZZI, 1994, p. 10, mimeo.).

Atuando num sentido mais “corporativo”, as confrarias de negros, como as de Nossa
Senhora do Rosario, de Sdo Benedito e de Santa Ifigénia, ndo s6 preocupavam-se em garantir a
sepultura de escravos ou forros que participavam da Irmandade, como também arrecadavam
recursos pecuniarios para obter a alforria de negros escravos (AZZI, 1994, p. 15, mimeo.).

Paralelamente as iniciativas particulares, ao longo de quase cinco séculos da
sociedade brasileira, destacam-se de forma especial as multiplas associa¢Ges constituidas. No
periodo colonial, com a chegada das corporacGes medievais, as Irmandades, Confrarias e
Ordens Terceiras, o Catolicismo brasileiro da inicio as suas praticas de caridade, que ganham
visibilidade com as Irmandades da Misericordia, a partir século XVI: em Santos, em 1543;
Espirito Santo, em 1551; Ilhéus e Olinda, em 1561; no Rio de Janeiro, em 1582; Sergipe, em
1604; Itamaracd, em 1611; Belém, em 1619 (AZZI, 1994, p. 02-05, mimeo.).

Segundo Sousa (1998, apud, MARQUES, 2011, p. 109), uma adesao importante a
espiritualidade da paixdo e a meditacdo sobre a dimensdo protetora de Maria huma profunda

599

pratica penitencial estava no cerne da atividade das “Misericordias™, cujo compromisso mais

® Misericordias: As misericordias eram instituicdes que, ao longo dos séculos, evidenciaram a estreita
correlagdo entre caridade e atividade econdmica. Tuteladas pela Coroa, elas se estruturavam com base ha
tradi¢do das sociabilidades confraternais, expressando o poder e a responsabilidade do “principe cristdo”,
detentor de riqueza e estatuto, numa “sociedade crista” que se configurava como uma relagao dicotomica
de protecdo dos fortes em relag@o aos fracos e dos ricos em relacdo aos pobres. Nesse contexto, essa
pratica caritativa consistia numa forma de reconhecimento e reparacdo. Todavia 0 processo de
seculariza¢do provocou a mudanga de uma economia centrada na salvagdo para a priorizacao da saude,
privilegiando dindmicas higienistas, de reinsercdo e de paz social, até a solidificacdo progressiva da
organizagdo e da sustentabilidade de redes, como inicialmente se designa de “assisténcia social”. Nesse
contexto, a historia das Misericordias esta diretamente ligada a “metafora do hospital” no sentido de
proporcionar o acolhimento para uma “boa morte”, atendendo as necessidades do “corpo” e da “alma”,
ou seja, da saude fisica, mental e espiritual. Numa compreensdo da vida como “peregrinacdo para Deus”,
a “pousada” ou o “hospital” sdo entendidos como instancias de cura e de manifestacio da “compaixdo de
Deus” para com o0 sofrimento humano. Do ponto de vista social, tanto a assisténcia aos carentes quanto o
tratamento dos doentes surge associado intimamente a uma “economia do dom”, em que o crente esta
orientado a restituir aos pobres, o que lhes pertence pelo amor criador e regenerador de Deus
(FERREIRA, 2014, p. 55). “As Misericordias, independentemente das flutuacdes epocais, das
influéncias nas suas liderangas e no seu funcionamento, foram-se tornando uma dinadmica institucional
que ilustra como as motivagBes espirituais aliadas as materiais fornecem e transmitem uma determinada
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importante era o assistencialismo. Para simbolizar a pratica desinteressada da misericordia e a
postura penitencial, os confrades, ao participarem do nucleo assistencial, mantinham o corpo e
o rosto cobertos. Além disso, deveriam ser bons, virtuosos, de boa fama ¢ estar a “servigo de
Deus e do proximo”. Nao se tratava de obrigagdo religiosa e moral geral, mas de uma licdo
normativa concreta, que funcionava com eficacia para especializar o servi¢o confraternal.

Segundo Andrade (2014, pp. 50-51), a Misericérdia surge ligada a fraternidade nédo
apenas em beneficio dos associados, mas também de todos os necessitados, de modo que viver na
caridade e no dom significava apiedar-se do irmdo e a ele servir. Pressionada pela Reforma
Protestante, a Igreja, intensificou a divulgacdo dessas praticas de misericordia, valendo-se de
variados recursos, quer seja litrgico, com novos catecismos, quer seja artistico, com textos e
iconografias (imagens pintadas e esculpidas), atendendo tanto aos letrados quanto aos populares.

Intensificando o culto a Virgem Maria como intercessora dos homens junto a
Deus e refletindo a adesdo das populagbes a esses sistemas de assisténcia, as novas
confrarias acentuam a invocacdo mariana, padronizando a Mé&e de Misericordia, de
Lisboa, como modelo de compromisso, e possibilitando a introducdo de especificidades
regionais (ANDRADE, 2014, p. 51).

O surgimento das Misericordias estd ligado ao Compromisso primitivo, ético-
religioso, ou seja, uma concepcdo holistica, principalmente com o apoio assistencial e
religioso aos presos. Pautado num conjunto de principios religiosos, em especial, penitenciais,
o0 regimento do Compromisso primitivo destacava a atividade de acompanhamento e apoio
aos condenados, sendo o caminho para iluminar a experiéncia das Misericordias numa
verdadeira alternativa assistencial, religiosa e social, buscando equilibrio entre a justica e a
misericordia, numa significativa atencdo em relagdo aos justicados, constituindo, portanto,

verdadeiramente, o cerne da instituicdo original das Misericordias:

Para além desta interessante dicotomia entre os pregoeiros da justica e da
misericordia, todo o acompanhamento e apoio aos condenados, incluindo o seu
enquadramento penitencial, fazia-se obrigatoriamente sob o signo e a inspiragéo
da Misericordia, somando a mobilizacdo de simbolos e alfaias religiosos (tochas,

visdo do viver social e um determinado padrdo ético. Assim, uma Misericérdia, na sua singularidade, ou
no seu todo — as Misericordias —, pretende expressar no seio da organizacdo social a relevancia e a
eficacia da “caridade enquanto virtude cristd”, isto €, contribuir para um processo de humanizagdo
individual e social, quer para 0os que se organizam para prestarem ajuda, quer para aqueles que se
socorrem dela, isto €, traduzir em obras a experiéncia da misericérdia — o dom — que fundamenta o
designio comum de se viver, patente naquilo que permanece, isto €, na objetividade do bem que se pode
e se deve fazer aos outros — ao necessitado, tomado na maior amplitude das situagdes de pobreza”
(FERREIRA, 2014, p. 56-57).
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crucifixos, penddo de Nossa Senhora, caldeira de &gua benta...) uma presenca
fundamental de penitentes que preparava, afinal, a execucdo e, depois, as exéquias
Cristas do padecente (SOUSA, 1996, p. 270).

Ainda no século XVI, como em todas as coldnias portuguesas, 0 modelo assistencial
da Santa Casa chegou ao Brasil. Ao contrario do que pregava o Compromisso do século XV, ndo
conseguiu se desenvolver em todo o territorio brasileiro, principalmente no interior, em virtude de
variadas dificuldades, de modo que elas foram estabelecendo-se nas regides litoraneas.

Segundo Tomaschewski (2007, p. 17-18), no Brasil Colonial, a assisténcia aos
abandonados ndo era assumida diretamente nem pelo Estado nem pela Igreja. O auxilio se
dava pelos leigos (mais abastados) que, de forma mais direta, se ocupavam dessa tarefa por
meio das obras de misericordia'®. Para exercer tais atividades, contavam com privilégios
garantidos pelo rei recebendo subsidios diretos do Estado, monopolizavam os enterramentos e
principalmente as doacOes e legados testamentarios de benfeitores deixados em vida. Os
valores doados eram emprestados a juros ou aplicados constituindo assim, além de um forte
poder econdmico firmando um status quo na sociedade.

Conforme Marcilio (2006, p. 131-2), a assisténcia aos abandonados se tornara uma

omissao do Estado e relegada ao protagonismo da sociedade civil crista:

Estado e Igreja atuavam (...) apenas com o controle legal e juridico, apoios
financeiros esporadicos e estimulos diversos. Na realidade, foi a sociedade civil,
organizada ou ndo, que se compadeceu e se preocupou com a sorte da crianca
desvalida e sem-familia.

A institucionalizacdo da préatica e cuidados com os abandonados sustentou-se
gracas ao apoio das irmandades assistencialistas. Desde o século XVI os Conselhos
Municipais eram responséveis por gerir e sustentar as criancas abandonadas pagando amas-
de-leite para cria-las e, em alguns momentos, s6 atendia a pequenas parcelas. As que nédo
eram protegidas pela Camara ou pela roda dos expostos eram acolhidas por familias que, por

caridade ou compaixdo, criavam-nas. No Brasil, essa pratica de criar filhos alheios foi

10 As Santas Casas de Misericdrdia eram irmandades de catdlicos leigos orientadas a pratica da caridade,
uma associacdo normalmente fechada com um nimero maximo de irmdos e ‘qualidades’ que os
candidatos ao ingresso deveriam ter restritos a nobres e mestres de oficio ou a uma parcela mais rica e de
bom ‘conceito’ nas populagdes locais. Uma das caracteristicas peculiares das misericordias era a pratica
e cumprimento de ‘14 obras — 7 espirituais: 1 — ensinar os simples; 2 — dar bom conselho a quem o pede;
3 — castigar com caridade os que erram; 4 — consolar os tristes e desconsolados; 5 — perdoar a quem
errou; 6 — sofrer as injarias com paciéncia; 7 — rogar a Deus pelos vivos e pelos mortos. E 7 materiais: 1
— remir os cativos e visitar os presos; 2 — curar 0s enfermos; 3 — cobrir 0s nus; 4 — dar de comer aos
famintos; 5 — dar de beber aos que tém sede; 6 — dar pousada aos peregrinos e pobres; 7 — enterrar 0s
finados’ (TOMASCHEWSKI, 2007, p. 28-29).



32

amplamente aceita e difundida mesmo antes do Estatuto da Adocao, e as familias em geral
tinham pelo menos um filho de criacdo em sua casa (MARCILIO, 2011, p. 70).

Desde o final do século XIX até boa parte do século XX, segundo Marcilio
(2011, p. 78) passou a imperar a assisténcia filantropica particular e publica, que prevaleceu
até por volta da década de 1960, sem abandonar inteiramente os preceitos religiosos, de
forma que a filantropia emergia como modelo assistencial, substituindo o modelo da
caridade. Diante disso, foi atribuida a filantropia a organizacdo da assisténcia a partir das
novas exigéncias sociais, politicas, econdmicas e morais, que surgiram no Brasil, no inicio
do século XX.

Em 1887, por exemplo, na cidade do Rio de Janeiro havia varios estabelecimentos
de abrigo e educacdo, de carater pablico ou particular, para menores desvalidos. A partir da
década de 1930, foram surgindo associacdes filantropicas de assisténcia a infancia e a velhice
desamparadas, entre as quais a Liga das Senhoras Catdlicas, o Rothary Club e a Associacdo
Pérola Bygthon (MARCILIO, 2011, p. 78).

1.2. NOVAS RELACOES E FORMAS CONTEMPORANEAS DE PENSAR A PRATICA
CARITATIVA NO CATOLICISMO

No século XIX, como consequéncia da crescente urbanizacdo, surgem
inumeras situagdes de risco social que impelem a Igreja catélica a criar instituicGes para
atenderem aos carentes. Novamente, como na Europa, acontece, no Brasil, 0 mesmo
processo de amenizagdo da discrepancia social, a partir da assisténcia caritativa, de forma
a restabelecer a ordem social e politica.

Como afirmado acima, em 23 de abril de 1833, movido pelo desejo de “cobrir o
mundo inteiro com uma rede de caridade”, um grupo de estudantes passou a se autodenominar
Conferéncia da Caridade e, a partir de 1835, Sociedade S&o Vicente de Paulo (SSVP). Até
1848, essa mobilizacdo generalizada de estudantes teve um carater de pressdo moral na
sociedade parisiense pelo amparo a seus cidaddos mais necessitados. Somente em 1872, os
vicentinos chegaram ao Brasil e estabeleceram no Rio de Janeiro a primeira Conferéncia da
Caridade S&o José. Esse grupo, apesar de procurar se aproximar do clero e de se legitimar por

suas acOes perante 0 mesmo, sempre manteve sua autonomia administrativa, atribuindo
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somente a seus confrades leigos as deliberacdes nas Conferéncias''. No regulamento da
SSVP, desde sua fundacdo, sé é permitida a participacdo de catdlicos, sendo vedada a
publicidade das acdes caritativas realizadas, de forma que a caridade deixa de ser status
social, por questdes de ética, passando a adotar uma férmula idealmente oculta (SOUZA,
2007, p. 134-7).

Diante desse contexto, em 15 de maio de 1891, o papa Ledo XIII promulgou a
enciclica Rerum Novarum, o primeiro documento de grande importancia voltado para a
questdo social, iniciando, assim, o chamado “Catolicismo Social”. A denuncia veiculada
nesse documento pelo pontifice propunha-se a garantir, além dos direitos sociais, apontando o
Estado como responsavel, a liberdade de associag@o em sindicatos para fazer valer o “legitimo
interesse dos trabalhadores” (SOUZA, 2007, p. 138-9). Esse documento servird de inspiragcdo
as politicas de cunho trabalhista no seéculo XX por ser considerada uma proposta de
“verdadeira politica social” (SOUZA, 2007, p. 139).

Como o perfil brasileiro era essencialmente rural, praticamente inexistindo a
industrializacdo, quando a Rerum Novarum chegou ao Brasil, ainda ndo estava disseminada
uma consciéncia de classe, de forma que o documento ndo causou impacto no meio eclesial
nem tampouco na sociedade. Naquele momento, com a aparente separacdo entre Estado e
Igreja e com a recente abolicdo da escravatura, formou-se uma nova classe trabalhadora
composta de, entre outros, imigrantes europeus (SOUZA, 2007, p. 131 a 160).

Segundo Landin (1993, p. 20/22), um destaque historiografico brasileiro
registrou, nas uUltimas décadas do século XIX, nas maiores cidades do pais, uma
multiplicidade de sociedades beneficentes de auxilio matuo e o surgimento dos sindicatos,
num processo tardio e ainda incipiente da industrializacdo no pais. A solidariedade
igualitaria exigida pela acdo politica moderna pugna pelo abandono dessa tradicdo de
generosidade e solidariedade, motivadas pelos valores da caridade crista até entdo existente

na sociedade brasileira. O perfil dessas novas associa¢des voluntéarias ou organizacdes civis

11 «“A Conferéncia Vicentina é a célula deste movimento sendo formada por um grupo de até 15
integrantes. Segundo a Regra de Sdo Vicente de Paulo, edi¢do 2007, em seu capitulo Il, art. 60,
artigos 1° e 2°, as pessoas sdo voluntarias e unidas pelo espirito de comunidade, de pobreza e partilha,
devem testemunhar o amor a Jesus Cristo pelo exercicio da caridade, atuando no campo da promocao
humana, buscando por meio da justica social, resgatar a cidadania dos excluidos”. SOUZA, As
mudangas na intervencdo social do catolicismo brasileiro, 2007, p. 137; Novaes 1993 (p. 120),
1998 (p. 31); Os homens sdo denominados de confrades e as mulheres de consécias (Juventude e acao
social cat6lica no Rio de Janeiro: resultados de pesquisa. Regina Reyes Novaes. In: Acles em
sociedade — militancia, caridade, assisténcia, etc. Rio de Janeiro, ISER/NAU1998, p. 120); (Pobreza e
trabalho voluntario no Brasil — estudos sobre a agdo social catélica no Rio de Janeiro, org. Regina
Reyes Novaes 1993. Nucleo de pesquisa ISER. Rio de Janeiro, p. 31).
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secularizadas passa de entidades religiosas ou de grupos localizados a se politizar e
constituir grupos de interesse ou militancia sindical que, ao se expandirem, tornam-se alvo
das repressdes por parte do Estado.

Enquanto isso, no campo religioso, quanto a prestacao de servigos sociais, as Igrejas
protestantes histdricas de imigracdo e de missdo passaram a destacar-se na area da educacéo,
criando universidades e colégios considerados icones por sua exceléncia académica e
direcionados a um publico de elite. Embora minoritarios, objetivavam criar liderangas do
mundo evangélico, difundindo o ideario democrético, individualista e liberal do protestantismo
norte-americano. Tais instituicdes educacionais, assim como as catélicas, certamente se
registravam como entidades sem fins lucrativos. Ainda no campo das obras sociais, apesar da
pouca visibilidade como grupos religiosos e das perseguicdes das autoridades constituidas, o0s
Espiritas e os Afro-brasileiros se multiplicaram e estabeleceram lagos significativos com as
camadas populares urbanas (LANDIM, 1993, p. 18).

No final da década de 1920, o Brasil, que lentamente se industrializava, mas cuja
economia cafeeira dominava a exportacdo de produtos agricolas, sofreu graves consequéncias
decorrentes da crise norte-americana, que provocou a diminuicdo da importacdo de café. Essa
crise internacional desencadeou outra crise politica interna, culminando no rompimento da
politica café-com-leite e na ascensdo de Getulio Vargas ao poder.

Os fatos desencadeados no contexto socio-politico-econdmico externo passaram a
refletir diretamente no contexto brasileiro, redirecionando e reformulando grandes estruturas
que, posteriormente, transformaréo o formato das acdes caritativas no Brasil.

As trés primeiras décadas do século XX foram marcadas por alguns aspectos
relevantes: foram impulsionadas socialmente pela acdo dos imigrantes europeus; a nogéo de
proletariado combativo por direitos cidaddos assumiu a critica a ideia fatalista de pobreza como
objeto de misericordia alheia; as manifestacdes coletivas por justica social assumiram 0 espaco
antes destinado a passividade diante da caridade pessoal.

Nesse contexto, proprio dos grupos paroquiais e de legitimacao das a¢des sociais da
Igreja Catolica frente a setores anticlericais da sociedade brasileira nessas primeiras décadas, a
caridade vicentina serviu de atrativo para adesdo ao catolicismo. Para afirmar a identidade
catolica nacional, foram espalhados, nos locais de trabalho, icones catolicos, sobretudo de

Nossa Senhora Aparecida, declarada padroeira do Brasil em 1930.
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Para combater 0 comunismo nas organiza¢@es operérias, era necessario oferecer um
alento diferenciado com mais vantagens, criando-se, entdo, o “Circulismo™”: diferente dos
vicentinos, que praticavam uma caridade apolitica, o “assistencialismo circulista”, embora nao
negasse no local de trabalho a politica, subordinava-a a religido catélica. Essa subordinacao,
segundo eles, protegeria o trabalhador de sofrer “influéncias subversivas”. Os circulistas
aspiravam a uma “ordem social cristd”, mas, para que ela pudesse ser edificada, foi necessario
criar uma rede de obras assistenciais, por meio de “departamentos”, oferecendo atendimento
médico, juridico, educacional, religioso e recreativo. Na primeira década de 1940, criou-se 0
departamento cooperativista (SOUZA, 2007, p. 137-144).

Diante do contexto do éxodo rural provocado pela crescente industrializagéo e
urbanizacao, no periodo do governo Vargas, o Estado comecou a articular politicas de assisténcia
a esses trabalhadores a partir do artigo 121 da Constituicdo de 1934, que trouxe direitos sociais e
trabalhistas. Mais tarde, a promulgacdo da Constituicdo de 1937, também em varios artigos,
referiu-se ao auxilio aos trabalhadores. Em 1941, foi promulgado o Decreto-Lei 3.200 que, por
meio de subvencdes, implementou politicas governamentais de auxilio a instalacdo de instituicoes
de assisténcia social e de auxilio estatal as familias pobres e numerosas.

Para aumentar seu campo de ac¢do, nos anos 1940, quando o Estado brasileiro
enfrentava dificuldades para prover tantas pessoas necessitadas, foi necessario recorrer as
organizacdes e instituicdes privadas. Essas instituicbes de assisténcia, especializadas em
assisténcia social, tiveram grande impulso e incentivo do Estado tanto para sua criacao
guanto para sua manutencdo. Além disso, nos espagos da acdo social da Igreja, grande
parte dessas instituicdes foi criada numa alianca entre Igreja Cat6lica e camadas médias e
altas da populacéo.

Segundo Santana (2007, p. 8), com a Constituicdo de 1934, o governo Getulio
Vargas aproximou-se da Igreja Catdlica, criando, na Carta Constitucional, leis assegurando

um espaco de destaque para a Igreja nessa nova conjuntura e afirmando lagos entre ambas as

12 Circulismo: No meio da militdncia de base catolica, surgiram os Circulos Operérios, “grupos de
trabalhadores bracais que promoviam atividades comunitarias de educacdo e ajuda mutua e que
comegaram a ser organizados no Rio Grande do Sul, em 1932. Logo, 0 conjunto desses grupos,
chamado de circulismo operario, cresceu e consolidou-se como o ‘brago sindical’ da Igreja no Brasil.
O desenvolvimento do Movimento Circulista propiciou a criagdo em 1937 da Confederacdo Nacional
dos Trabalhadores Cristdos, que viria a ser reconhecida como 6rgdo consultivo do Ministério do
Trabalho, em 1941. A Confederacdo publicaria um Cdédigo Social em 1942, mesmo ano em que 0
Estado Novo consolidou a legislagdo trabalhista e organizou a Justiga do Trabalho” (SOUZA, Jessie
Jane Vieira de. Circulos Operarios: a Igreja Catdlica e 0 mundo do trabalho no Brasil. Rio de
Janeiro: Editora UFRJ., 2002, apud Souza, 2007, p. 143).
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instituicdes: “Nos, os representantes do povo brasileiro, pondo a nossa confianga em Deus,
reunidos (...)”. O ato de confiar a Deus a promulgacdo do texto constitucional demonstra que
a Igreja é vista pelo Estado como uma instituicdo importante e de relevancia nacional, de
forma que, para desenvolver e aumentar seu poder e influéncia na sociedade brasileira, o
Estado, na figura de Getulio Vargas, utiliza ferramentas eclesiasticas como estratégia de apelo
imagético, personificando um chefe supremo com as caracteristicas essenciais de poder para o
Brasil. Fundamentada na Enciclica Mystici Corporis (PIO XIllI, 29/06/1943), a Igreja Catolica
defende a teoria do Corpo Mistico de Cristo em que Cristo € a “cabega” que rege o “corpo”, a
Igreja, e, naquele momento politico, tal doutrina se transferiu da esfera teoldgica para o
Estado, promovendo a divinizag&o getuliana™.

Por meio dessa analogia™, é possivel compreender que Vargas, apoiado nessa teoria
de hierarquia corporal, assumiu a funcéo de cabeca e cerebro da nacédo, controlando, exigindo
respeito e obediéncia dos demais 6rgdos do corpo institucional do pais, como ministérios,
exército, inclusive da sociedade civil. Utilizando-se de diversas estratégias ideoldgicas, entre as
quais a da imagética do Corpo Mistico de Cristo, o Estado foi estruturado, ndo sé influenciando as
varias camadas sociais, mas também fortalecendo-se e afirmando-se no poder.

A Igreja Catolica tinha interesse em garantir o apoio governamental do Estado para
ser respaldada pela legislagéo e fortalecida nacionalmente nas suas atividades. As instituices de
assisténcia social existentes no periodo do Estado Novo evidenciam essa troca de interesses entre
a Igreja Catolica e o Estado, na perspectiva comum de assistir socialmente a forca de trabalho das
industrias brasileiras composta pela grande massa de pobres, doentes e necessitados.

Num contexto fortemente marcado pela cultura da politica nacional paternalista de
Vargas, 0s vicentinos consolidaram-se no espago da assisténcia social do pais. Mesmo
tornando-se menos expressivo no conjunto do catolicismo, esse movimento manteve suas
caracteristicas basicas durante todo o seculo (SOUZA, 2007, p. 137/140).

A obra vicentina, quanto & maneira de auxilio aos pobres, colaborando com o
poder temporal e preservando a ordem social, representou um elo entre o periodo medieval da
Igreja e 0 mundo moderno, cuja racionalidade prescreve um modo cientifico e institucional de

lidar com a pobreza. Nesse momento, esta passa a ser tratada ndo mais como objeto de

13 Expressdo cunhada por mim.

!4 Essa tematica ¢ mais bem aprofundada e demonstrada na obra de Alcir Lenharo: “A sacralizacdo da
politica. 1986.2¢ ed. Campinas, Papirus”. A personificacdo da figura do Rei paralelo & mistica religiosa
também é tratada por Ernst H. Kantorowicz em sua obra: “Os dois corpos do Rei: um estudo sobre
teologia politica medieval. Traducdo Cid Knipel Moreira. Sdo Paulo, Companhia da Letras, 2000 ”.
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compaixao religiosa, assumindo uma forma sistematizada de politicas publicas legitimamente
reivindicadas pela sociedade (SOUZA, 2007, p. 138).

Valendo-se da influéncia do catolicismo diante da populacéo de baixa renda, e por
meio do apelo ao espirito de amor ao proximo perpetuado pelo ensinamento cristdo para
atingir a massa beneficiada, o Estado criou politicas para atingir maior nimero de individuos
auxiliados. Como um exemplo dessa pratica estatal, destaca-se o texto legislativo do trigésimo

artigo do Decreto-lei 3.200, que foi promulgado em 1941

As instituicBes assistenciais, ja organizadas ou que se organizarem para dar
protecdo as familias em situacdo de miséria, seja qual for a extensdo da prole,
mediante a prestacao de alimentos, internamento dos filnos menores para fins de
educacdo e outras providéncias de natureza semelhante, serdo, de modo especial,
subvencionadas pela Unido, pelos Estados, pelo Distrito Federal e pelos
Municipios (Decreto-lei 3.200, 1941: Capitulo XIII, Artigo 30).

Apesar de a alianca de interesses promovida entre o Estado e a Igreja Catdlica
supostamente beneficiar a populacdo mais carente, essa interpretacdo pode ser questionada, na
medida em que um objetivo importante dela foi assegurar as duas instituicdes o controle e adeséo
dessas camadas empobrecidas.

N&o obstante essa faceta de exercicio de poder, ndo se pode negar que a pratica
tradicional da caridade deixou profundas marcas num tipo de sociabilidade forjado na populacédo
brasileira. Essa sociabilidade atravessava camadas sociais e estabelecia lagos entre ricos e pobres,
dentro de uma perspectiva de reciprocidade, a qual sera analisada no segundo capitulo.

Nesse contexto, por um lado, a Igreja Catdlica, apoiada pelo Estado e regulamentada
pela Constituicdo e por Decretos-lei, assegura e fortalece sua imagem de destaque na sociedade
nacional e sua filosofia cristd junto a populacdo ao criar, apoiada pelo Estado, instituicdes de
auxilio aos necessitados, ou receber auxilio deste para manutencdo de obras caritativas ja
existentes. Por outro lado, o Estado é enaltecido pela Igreja Catdlica nos recorrentes discursos
eclesiasticos dentro dessas organizagdes de assisténcia social e nos sermdes das missas diarias.

Ao solucionarem, ao menos momentaneamente, os problemas e as dificuldades
dos pobres e carentes, ambas as instituicdes se fortalecem positivamente frente a sociedade,
que passa a admira-las por utilizarem a moral cristd para influenciar os pobres, tornando-os
mais ordeiros e respeitadores, segundo os valores hegemonicos. Dessa forma, era facilitado o
convivio social entre todas as camadas sociais.

Baseando-se em todas essas informacBes de cunho socio-politico-econémico,

pode-se perceber que as décadas de 1930 e 1940 consistiram num divisor de &guas: se, por um
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lado, 0 momento sinalizava que a pratica caritativa institucionalizava-se para além da Igreja,
ocorrendo também no ambito do Estado, ou numa estreita associacdo entre ambos, por outro
lado, a politica passou a assumir, progressivamente, as acles assistenciais emergenciais,
adaptando-as a um novo contexto econémico, social e politico, mas de forma compensatoria,
com as mesmas caracteristicas paternalistas da Igreja. Essa assisténcia social passou a ser
assumida integralmente como recurso do Estado para tentar enfrentar os problemas sociais,
com a criacdo dos Ministérios do Trabalho, da Industria e Comércio, da Educacéo e da Saude.
Na fase embrionaria do Servico Social, entre as décadas de 1930 e 1940, as
primeiras tentativas de sistematizacdo da pratica e ensino do servico, assim como a visao do
mundo que d& suporte a essas formulacdes, foram expostas principalmente nos encontros e
conferéncias promovidos pelo movimento catélico, nas Semanas de A¢do Social, Congresso
de Direito Social, entre outros. A ciéncia e a técnica ofereciam recursos para que a caridade 0s
utilizasse a servico da pessoa humana, mobilizando sentimentos, inteligéncia e vontade.
Favorecido pelas descobertas cientificas, pelo desenvolvimento dos estudos
sociologicos e, principalmente, pela intensidade e complexidade dos problemas sociais, 0
Servico Social representou uma transformacédo nos antigos métodos. Numa visao retrospectiva
da patologia social, trata-se da conclusdo de metodos aperfeicoados pela experiéncia em
suavizar a miséria e a doenca, que transformaram a antiga concepcdo de caridade numa
organizacdo quase cientifica. Em contrapartida, durante consideravel tempo, a formagdo dos
agentes sociais foi assumida pela base social, doutrinal e ideoldgica do bloco catdlico que
propds uma terceira via'®, procurando eliminar o capitalismo de seu contetido liberal
(IAMAMOTO & CARVALHO, 2012, p. 212-13).
Em 1945, em virtude da decadéncia do Estado Novo, a Igreja Catdlica se viu
obrigada a redefinir sua atuacdo social e a assumir um discurso de oposicdo ao Estado
autoritario de outrora para projetar uma autoimagem que estaria afinada com o discurso

democratico emergente.

15«0 corporativismo era a referéncia ideolégica dos intelectuais catdlicos brasileiros numa perspectiva
de ‘harmonizagdo’ de classes sociais organizadas por categorias profissionais (corporagdes) em
suposta colaboragdo mutua. Tal concepcao tradicionalista representava a versdo latina da terceira via
catolica que se afinava com a politica getulista. O aspecto progressista pressionou a implementacéo de
uma legislacdo social, principalmente previdencidria. As iniciativas isoladas de mutualismo e
cooperativismo, por parte de alguns militantes de base, seria a uma face secundaria da terceira via.
Tais iniciativas sdo reconhecidas como as ‘sementes catdlicas’ do movimento de economia solidaria,
que se formaria ao final do século XX” (SOUZA, As mudangas na intervencdo social do catolicismo
brasileiro. In: Revista do Programa de Pés-Graduagdo em Sociologia da UFPE. Vol. 1, n°. 13.
2007. Pp. 131 a 160. ISSN Eletrénico 2317-5427 2007, p. 143).
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Em 1952, liderada por Dom Helder Camara, a Igreja Catolica criou a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Com isso a Igreja ganhou impulso progressista e
voltou-se para os problemas nacionais considerados de base. Durante a década de 1950, nas
areas rurais do pais onde iniciavam as associa¢fes assistenciais, principalmente o que viria a
se constituir futuramente como o Movimento de Educagdo de Base (MEB), a CNBB
propagou o “circulismo operario”, o qual foi fadado ao fracasso por ainda se identificar com o
conservadorismo da “Era Vargas” (SOUZA, 2007, p. 145).

Durante as décadas de 1950 e 1960, o processo de industrializacdo e urbanizacdo
do Brasil ocorreu de forma desigual nas diversas regibes, provocando, além do éxodo rural, a
retirada dos nordestinos para 0s grandes centros da regido Sudeste, em busca de trabalho.

Nesse mesmo periodo, houve uma intensa politizacdo tanto dos trabalhadores
rurais quanto dos estudantes catolicos. Estes, organizados na Juventude Universitaria
Catdlica (JUC), gradativamente se interessavam pelas questdes politicas envolvendo os
problemas sociais, transpondo os limites da propria Igreja. Tais atitudes causariam
desdobramentos significativos devido ao fato de que, paralelamente, eles desenvolviam um
pensamento laico e autbnomo influenciado pela esquerda catélica francesa, que provocou
crescente questionamento da sociedade capitalista e consequente posicionamento politico
com discurso radicalizado. Tal posicionamento avancou e resultou na formacéo de outros
grupos (SOUZA, 2007, p. 147-8).

Diante dessa nova realidade socioecondémica e politica, em que emergiu uma
sociedade ressentida de valores morais e espirituais, a Igreja tornou-se, mais uma vez,
norteadora dos anseios dos migrantes trabalhadores. Nesse contexto, além de as igrejas
evangélicas, surgidas na primeira década do século XX, terem ganhado visibilidade, emergiu
uma nova forma de expressao da religiosidade, a partir do surgimento de outras instituicdes
religiosas (FRESTON, 1996).

Segundo Rosas (2011, p. 32), em 1956, chegou ao Brasil a Céritas Brasileira, sob
a rubrica da Caritas Internationalis™, uma entidade catdlica de grande relevancia e ja
existente em varios paises do mundo. A instituicdo, sob a referéncia brasileira, assumiu a

funcdo de entidade de utilidade pablica federal e estabeleceu varias parcerias com o Estado.

18 Criada em 1897, a Chéritas Internacionalis, com sede no Vaticano é um organismo da Igreja Catélica
presente em mais de 200 paises e territérios na forma de uma rede que se subdivide em 7 regides:
América Latina e Caribe, Africa, Europa, Oceania, Asia, América do Norte e a chamada MONA
(Oriente Médio e Norte da Africa). Em qualquer parte em que atua, a Critas age em parceria com
organismos nacionais e internacionais, enfocando a defesa dos direitos humanos numa perspectiva
ecuménica. Ela detém o “status consultivo geral” atribuido pelo Conselho Socioeconémico da ONU —
Organizacgdes das NacGes Unidas (SOUZA, 2006, p. 77).
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Com a finalidade inicial de organizar nacionalmente todas as obras sociais
catélicas e coordenar um programa de distribuicdo de alimentos doados pelo governo norte-
americano a igreja brasileira para distribuicdo a pessoas de extrema caréncia, a CNBB, para
resolver essa demanda especifica, fundou, em 12 de novembro de 1956, a Caritas Brasileira,
constituindo-a como sua entidade de assisténcia social, por exceléncia, legalmente
independente, dispondo de personalidade juridica prépria e seguindo diretrizes da CNBB,
bem como de instancias superiores a prépria Caritas. A promocdo das atividades da Caritas
Brasileira provém de diversas formas: subsidios financeiros pontuais, que variam conforme a
regido e o projeto em questdo, providos de instituicbes de cooperacdo internacional;
colaboradores permanentes, que contribuem financeiramente numa periodicidade definida
pelo préprio doador; permanentes campanhas para arregimentar novos colaboradores
(SOUZA, 2006, p. 77-81).

O marco mais relevante da transformacdo da acdo social cat6lica aconteceu a
partir do Concilio Vaticano Il (1962-1965), por meio das “Diretrizes gerais sobre a agdo
pastoral da Igreja” e da Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano na
Colémbia (1968), momento em que, assumindo a virtude do encontro com Deus na pratica, a
caridade reassumiu seu valor de dadiva gratuita, sem esperar recompensas. Apos o Vaticano Il
e 0s movimentos organizados nessa época, essa perspectiva aproximada do que se entendia
geralmente como caridade transformou, de certo modo, o eixo da rotina e das concepcoes
fraternas no seio catolico.

A Campanha da Fraternidade, criada pela Igreja Catolica do Brasil em 1962, promove
anualmente reflexdes e debates, durante o periodo da Quaresma — entre o Carnaval e a Pascoa —,
cujos temas (saude, paz, moradia, desemprego, etc.) sdo especialmente expostos a toda sociedade.
Além das a¢es pastorais e litargicas, sobretudo em favor das vitimas do problema em questéo e
de outros segmentos populacionais carentes assistidos pela Igreja, sdo arrecadados recursos
financeiros, dos quais 40% formam um Fundo Nacional de Solidariedade (FNS) e 60% séao
destinados as dioceses, constituindo os Fundos Diocesanos de Solidariedade (FDS), também com
o mesmo fim. Ambos os fundos sdo gerenciados pela Caritas Brasileira para a promogdo de
programas sociais e para reorganizacdo ou mesmo formacdo de novas unidades da entidade
(SOUZA, 2006, p. 80-81).

A mudanca de direcdo das concepg¢des de caridade desenvolvidas pela Céritas
Brasileira seguiu o processo das demandas sociais, perpassando, desde sua implantagéo no
Brasil, por trés modelos distintos: assistencial, promocional e libertador. Em sua

trajetdria, a Caritas mudou tanto quanto a propria Igreja na qual esta inserida, bem como o
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contexto da atividade profissional do servico social no Brasil. Diante disso, ela buscou
promover uma tipologia da caridade que caracterizasse as distintas intervencdes frente aos
problemas de caréncia alheia.

Num primeiro momento, compreendido especificamente de 1956 até 1974, a
Céritas teria se orientado por um modelo de caridade assistencial, caracterizando-se pela
compreensdo paternalista de atendimento individualizado aos necessitados e cronicamente
indefesos, partindo de uma visdo fragmentada da sociedade, em que o necessitado, ou pobre, era
tratado como objeto de favores, e ndo como sujeito (CARITAS BRASILEIRA, 1991, p. 18).

Durante as décadas de 1950 e 1960, a questdo da fome era um debate que
extrapolava o pais repercutindo internacionalmente. A sociedade brasileira, fortemente
marcada pela cultura patriarcal, era movida pelo sentimento religioso da compaix&o. O setor
social da igreja legitimava suas obras sociais fundamentando-se em referéncias biblicas
recorrentes, dos Evangelhos de S&o Mateus, 14,19 e de S&o Lucas 10,29, que procuravam
imitar Cristo e fazendo prevalecer o socorro imediato aos necessitados.

Apesar de o valor da caridade, ao ser compartilhado com outras formas de
religiosidade, promover a universalidade pretendida pelo Cristianismo, numa perspectiva
critica, o termo ganhou conteudo ideoldgico peculiar que repercutiu numa conotacao
pejorativa generalizada, sendo interpretada como manifestacdo de piedade cristd, formal e
tradicional, e as obras filantrdpicas, que inicialmente socorria os desvalidos, posteriormente
impedia o processo de consciéncia e transformacao social devido a uma suposta “vivéncia de
Deus e amor ao proximo” (CARITAS BRASILEIRA, 1991).

Apesar de reconhecer o valor do trabalho de assisténcia imediata as vitimas de
pobreza e outras mazelas humanas, a Céritas procura fazer uma distin¢do entre assisténcia
social e assistencialismo, trata-se de uma nova visao da pobreza. Esse assistencialismo, como
forma demagogica utilizada por politicos como “caridade interesseira”, foi veementemente
condenado por deturpar o modelo assistencial de caridade e a manutencdo da ordem
conservadora ou o status.

A partir de 1974, com o fim do programa de distribuicdo de alimentos fornecidos
pelos Estados Unidos, o modelo assistencial de caridade exercido pela Caritas continuou,
porém assumiu uma nova visdo focada promocdo humana (SOUZA, 2006, p. 83-5). Esse
modelo promocional baseava-se na valoriza¢do do individuo beneficiado pelo trabalho social, que
deixa de ser objeto de assisténcia, tornando-se sujeito dos seus interesses. Nesse modelo

intermediario de dindmica social, 0s mais pobres e marginalizados sdo ativamente valorizados em
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seu potencial pelos agentes da Céritas, que ensinam algo Util para a melhoria de suas condi¢des de
vida, numa perspectiva de integracdo e de desenvolvimento continuo.

Apesar de a interpretacdo dos problemas sociais de maneira fatalista impedir a
percepc¢do das causas estruturais da pobreza, a Igreja, ao recorrer aos documentos do Concilio
Vaticano Il, é convocada para o trabalho na linha da promog¢do humana dos marginalizados,
em contraposicdo ao assistencialismo. As agdes promocionais séo norteadas pelo eixo do
desenvolvimento, voltadas para a superacdo da suposta condicdo de atraso econdmico e
cultural de quem precisa ser promovido. Nesse sentido, 0 modelo promocional de caridade
adotado pela Céritas € um processo que enfatiza o esforgo para a superagdo da condigdo de
inferioridade da pessoa, agindo com ela (SOUZA, 2006, p. 85-86).

Posteriormente, considerando as mudancas sociais abrangentes, o terceiro modelo
de Caritas vislumbrou a necessidade de avancar consolidando-se numa perspectiva da
caridade libertadora. A partir de 1986, no Xl Congresso Latino-Americano da entidade,
ocorrido em Santo Domingo, Republica Dominicana, o trabalho de assisténcia assumiu o
modelo libertador, que se baseia numa outra “mistica e espiritualidade” cristd imbuida das
ideias e valores da Teologia da Libertagéo.

Essa concepcdo de caridade origina-se numa outra “mistica e espiritualidade”
cristd, sugestionada por ideias e valores da Teologia da Libertagdo e decorrentes “do
amadurecimento do sentido da acéo social dos agentes Céritas, num trabalho articulado com
as demais pastorais sociais, agora harmonizados numa mesma referéncia transcendental”
(GUTIERREZ, 1971; CASALDALIGA & VIGIL, 1993; apud SOUZA, 20086, p. 87).

A pobreza é um mal social fruto das estruturas de exploracéo culturais e, sobretudo
econdmicas, com causas concretas que precisam ser enfrentadas. Diante disso, as praticas
assistenciais e promocionais aplicadas anteriormente tornam-se paliativos (SOUZA, 2006, p. 87).

Partindo dos conflitos e das contradicdes sociais, 0 modelo da caridade libertadora
preconiza a critica da realidade social. A pobreza é reinterpretada a partir de uma reflexdo
teoldgica, feita através de interlocugdo com as ciéncias humanas, numa perspectiva de superacéo
total, afinal “sacralizar o sofrimento em si mesmo é masoquismo” (CARITAS, 1991, p. 26).

Segundo Souza (2006, p. 89), mais recentemente, a concepcao libertadora vem
compartilhando espaco no discurso da Caritas com o termo solidariedade e sendo aplicada
como forma moderna do principio da caridade crista, cuja base esta nas concep¢fes de Dom
Pedro Casaldaliga:
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O antigo e perene nome da paz € a justica. Mas hoje, a paz tem um novo
nome, que é a solidariedade. Nome, alids, socio-politico-econémico da
caridade. A Unica expressdo ndo hipdcrita da civilizagdo do amor
(CASALDALIGA, 1999: 1999 25; Souza, s/d: 2).

Retomando uma complexa evolucdo que liga cultura religiosa e politica, hum
contexto de modernizacéo e intenso conflito social e politico, surgiu 0 movimento “Teologia da
Libertagdo”: originado na América Latina, centrando o papel da Igreja na tarefa de libertacdo
dos pobres e na promoc¢do de uma sociedade mais justa em moldes igualitarios, ele é mais
profundo e amplo que uma mera corrente teoldgica. Trata-se de um vasto movimento social
com consequéncias politicas de grande alcance, ao qual Léwy (2000, p. 8/57) denominou
“Cristianismo da Liberta¢ao”, em virtude de sua definicdo mais ampla extrapolar os limites do
conceito de “teologia” e da Igreja como instituigao.

Concomitantemente ao advento capitalista e seu Estado e ao agravamento da
questao social, surge na Francga, com a esquerda catolica, o chamado “catolicismo social”, que
criticava o excesso de “capitalismo liberal”, mas ndo desafiava a ordem social e economica.
Tal movimento influenciou varios intelectuais da Igreja Latino-Americana, culminando no
surgimento e fortalecimento da Teologia da Libertagdo (LOWY, 2000, p. 8/57).

No que se refere a tradicdo da Igreja, o que muda profundamente é o significado
concreto da “dadiva total para os demais” que ela passou a adotar. Pode-se resumir numa
Unica férmula a ideia central da Teologia da Libertacdo, somada a expressdo consagrada pela
Conferéncia dos Bispos Latino- Americanos de Puebla (1979): “a opgdo preferencial pelos
pobres”. Na nova teologia, esses pobres tornaram-se agentes de sua propria libertacdo e
sujeitos de sua propria historia, abandonando-se a ideia da doutrina tradicional da Igreja em
que o pobre era objeto da atencdo caridosa (LOWY, 2000, p. 59-60).

Segundo Montero (2006, p. 17), a Teologia da Libertacdo produziria a categoria
“pobre” como ator politico na cena publica. Apesar de a nova concep¢do nao ter suplantado
completamente a visdo caritativa catolica tradicional de assistencialismo e de a mesma perdurar
até os dias atuais, a nova visdo apresenta outra possibilidade de acéo social voltada a discusséo
e a militdncia. Objetivando o engajamento dos fiéis na vida publica para conseguir politicas
governamentais que favorecam os excluidos, passa a delimitar de maneira clara o espago de
acdo pastoral da Igreja e as dimens@es da responsabilidade do Estado.

Esse processo cria formas de insercdo e participacdo direta nos movimentos e
conselhos da sociedade civil, por politicas publicas que pretendem as politicas de emancipagéo, ao

invés das de compensacdo, supostamente inerentes a uma ““caridade alienante”.
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Sobrepondo-se ao termo anterior, promocional, o termo libertacéo
gradativamente ganha forca, com a ideia de revolucdo cultural e massiva, via
“evangelizagdo libertadora”. Tendo as pastorais sociais e as Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) como principal espaco de desenvolvimento e atuagdo, a Teologia da Libertacdo
concebe o pobre como uma possibilidade de encontro com Deus, empenhando-se para
conscientiza-lo e prepara-lo para redescobrir 0 espirito comunitario, reivindicando direitos
sociais e superando o medo de enfrentar a violéncia e a injustica institucionalizada. Tratava-
se de uma emancipacdo do pobre dominado até entdo pela sociedade capitalista, ou seja,
para além da figura do homem.

Concebendo a esmola como uma condi¢do humilhante e desnecessaria, que gera
uma acdo meramente momentanea e de baixa efetividade, os adeptos dessa teologia
defendiam o compromisso e o envolvimento com os pobres para estimula-los, no sentido de
eles mesmos reverterem sua situagdo de submisséo.

Na narrativa catolica, o operario dos discursos anarquistas e comunistas cedeu
lugar ao pobre que, em seguida, cedeu espago para categorias como mulher, jovem, negro,
indio, etc. Diante da lentiddo do processo de redemocratizacdo formal das sociedades latino-
americanas, as pastorais sociais catolicas passaram a reivindicar os direitos das minorias numa
perspectiva de democratizagdo e nao de revolugdo. Essa corrente teoldgica resgatou o ideério
da terceira via, aprofundando a critica a sociedade capitalista, mas com a mesma perspectiva
humanista que a juventude catdlica havia adotado no questionamento das estruturas que
limitavam a liberdade individual.

A mudanca na concepgdo das acOes pastorais frente aos problemas sociais
ocorridos entre as décadas de 1950 e 1980 suprime a perspectiva assistencialista em favor
da “libertadora” com relagdo aos pobres que assumem 0 protagonismo no seu processo de
transformacéo social.

Ainda que as CEBs e as pastorais sociais tenham ainda hoje um trabalho vigente e
visivel, sua abrangéncia, em grande parte, encontra-se limitada e marcada pela concorréncia com
outros movimentos cato6licos, como o dos Focolares e Catolicos Carismaticos, que se destinam ao
trabalho assistencial com portadores de dependéncia quimica, entre outros seguimentos
populacionais marginalizados. Desse modo, a Igreja passou a conservar em seu interior diferentes
concepcoes de caridade, por vezes antagonicas e conflitantes (LANDIM, 1998, p. 91).

Embora ainda ndo seja possivel levantar dados panoramicos sobre o fluxo de
doacBes motivadas pelas diversas especificidades religiosas, no universo da acdo social

Catolica no Brasil, em diferentes espacos eclesiasticos, paraeclesiais, leigos, instancias e
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agrupamentos, a Igreja permite que em seu interior convivam diferentes concepcdes e praticas
de uma espécie particular de assisténcia social religiosamente motivada para “fazer caridade”,
ora classificadas como “assistencialistas”, ora consideradas exemplares em “educagdo para
cidadania” (NOVAES, 2007, p. 29-33).

Sem desprezar as trajetdrias mais tradicionais, a Igreja catélica, por meio do
contato com Vvarios espagos interativos, vai absorvendo novas linguagens e parcerias do
campo assistencial, de modo que o habito de doar dos seus fiéis extrapola as estruturas
eclesiasticas. Um exemplo de uma dessas modalidades de doagcdo do mundo catdlico é a
secular Sociedade S&o Vicente de Paulo, que utiliza “a metodologia da caridade”, com
reunibes semanais, ou seja, pequenas conferéncias de vicentinos, em que sdo planejadas as
acdes e definidas as familias a serem assistidas com visitas semanais. Seu principio consiste
em ir ao encontro do pobre, conhecé-lo, descobrir seus problemas e visita-lo para “levar a
palavra de Deus que salva a alma e o pao que salva o corpo”. Com a expressao “caridade em
acao”, tal principio cristdo ¢ atualizado no amplo raio de acdo da Igreja Catodlica no Brasil
(NOVAES, 2007, p. 29-33).

Desse modo, no Brasil, no final do século XX, combinando com algumas pastorais
sociais, como a da saude, da crianca e da juventude, os vicentinos passaram a promover um
trabalho de assisténcia social, podendo-se considerd-lo como a origem de organizagdes que
atualmente se autoclassificam como parte do chamado voluntariado ou Terceiro Setor.

Faz-se necessario destacar que nesta pesquisa ndo serdo tecidas discussdes que
envolvam detalhamentos do que possa ter se desenrolado sobre esse tema no campo politico.

Por meio das agOes das diversas pastorais, como as da crian¢a, do menor, da
salde, da terra, carceraria e da juventude, a lideranca leiga discute efetivamente questes
sociais diversas e incentiva os pobres a exigirem respostas do poder publico. Essas acGes
ampliaram o modo de exercicio da caridade, na medida em que, ao invés de reduzir a
oportunidade de assisténcia aos necessitados por parte dos fiéis com agasalhos, sopas e
produtos de higiene pessoal, a acdo solidaria também passou a levar a agdo que as concepcoes
mais atuais chamam de acdo de cidadania.

Parece ter ocorrido, em virtude do cerceamento dos ultimos Pontificados, certo
esgotamento da visdo “classista” da “op¢ao pelos pobres” da Teologia da Libertagao e uma
revalorizagdo da caridade no catolicismo, ndo apenas como um retorno a pratica tradicional,
mas como uma reconfiguracdo e combina¢do com as nog¢des contemporaneas de filantropia,

solidariedade e, mais recentemente, cidadania e voluntariado.
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Percebe-se claramente que os temas mais atuais das Campanhas da Fraternidade,
sob a coordenacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), ajudam a
evidenciar as demandas das pastorais. Exemplo disso é a Campanha de 1999, quando os
catblicos organizaram a pratica da “economia popular solidaria”, com o objetivo de articular
desempregados e trabalhadores mal remunerados ou subutilizados para que constituissem suas
proprias empresas (SOUZA, 2007, p. 162).

Nas décadas de 1980-1990, o Estado, sob cuja responsabilidade estava a
assisténcia, deixa-a ser novamente privatizada, restringindo-a ao campo de instituicdes de
solidariedade, como as pastorais. Por ser vidvel e facil de organizar, manteve-se, ao longo dos
anos, no seio da Igreja Catdlica, o carater emergencial da pratica da caridade.

Sobretudo na década de 1990, com o agravamento do desemprego, grande parte
dos desempregados encaminha-se para 0 comércio ambulante, e uma pequena parte busca
reunir-se em empreendimentos solidarios da categoria “empresas autogestionarias”, ou pelo
menos inspiradas no modelo da autogestdo. Com seus organismos, movimentos e pastorais
sociais, a Igreja, no Brasil, é um dos atores sociais que vem destacando-se no
desenvolvimento da economia solidaria, e isso esta afetando, inclusive, seus proprios
organismos, como a entidade eclesial Caritas.

Ressalta-se que, nesse momento da historia, a solidariedade passa a assumir a
moderna forma da caridade cristd, como destacam as pesquisas referentes a Caritas desenvolvidas
por Souza (2006). Num duplo preceito, o termo solidariedade ressemantiza o termo caridade, de
modo que o primeiro conota a face da justica, e o segundo, a face do amor. A fluidez entre esses
termos enfatiza a relevancia e centralidade do amor ou da caridade e da justica e solidariedade na
doutrina social da Igreja Catolica. N&o raros no campo de acdo das préticas caritativas, esses e
outros vocabulos podem indicar certa ambiguidade no que se refere a sua compreensdo, o que sera

discutido de maneira mais bem aprofundada no capitulo seguinte.

1.3. ACARIDADE NO ESPIRITISMO KARDECISTA: ALGUMAS REFLEXOES

Cabe esclarecer que o destaque mais amplo dado por esta pesquisa a caridade
exercida pela Igreja catdlica, ao longo da historia, com suas nuances reveladas em cada
contexto, deveu-se ao fato de sua hegemonia historica té-la colocado como protagonista no
cendrio social, ora acatando as determinacdes do Estado, ora contrapondo as mesmas, ora
convivendo com outras praticas religiosas que adentraram o pais, empenhando-se na préatica

da caridade. Essa énfase ndo implica minimizacdo da importancia das reflexdes sobre as
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praticas caritativas desenvolvidas pela doutrina espirita kardecista, sobre a qual, a partir de
entdo, num estudo comparativo, sera compreendida sua presenca no Brasil, bem como sua
génese, estruturacdo, cosmologia, crengas e praticas.

As raizes do espiritismo remontam a segunda metade do século XIX, na Franca,
por meio de codificacdo de Allan Kardec, que o definiu como filosofia, ciéncia e religido.
Nascido em Lyon, na Franga, em 3 de outubro de 1804, Hippolyte Léon Denizard Rivail
formou e atuou como pedagogo. Ao comecar a publicar seus escritos espiritas, adotou o
pseuddnimo de Allan Kardec porque, segundo ele, teria sido seu nome em uma vida anterior
(PAIVA, 2009, p. 10-15).

No momento histérico em que Kardec elaborou essa codificacdo, na Europa, 0
pensamento filoséfico e cientifico vivia sob profunda influéncia de ideais racionalistas e
evolucionistas, caracteristicos do forte cientificismo da segunda metade do século XIX. A
explicacdo racional dessa doutrina foi aceita, principalmente por uma minoria intelectual, que
buscava formas de articular religido com o pensamento cientifico (WEBER, 2011, p.1-2).

A proposta do Espiritismo era ser uma alternativa tanto ao cientificismo da época
quanto ao que se considerava como dogmatismo religioso da Igreja Catolica. Enfim, uma
composicdo entre ciéncia e religido, tendo sido Kardec investido pelos espiritos da “missdo”
de fundar o Espiritismo (AUBREE & LAPLANTINE, 2009, p. 43).

Para Kardec, a doutrina espirita seria a Terceira Revelacdo, ap6s o Judaismo e o
Cristianismo. Todos os ensinamentos que Ihe teriam sido transmitidos por espiritos superiores
foram por ele registrados, compilados, sistematizados e editados numa série de cinco livros: O
Livro dos Espiritos (1857), O Livro dos Médiuns (1861), O Evangelho segundo o Espiritismo
(1864), O Céu e o Inferno (1865) e A Génese (1868) (PAIVA, 2009, p.16).

Esses livros, também denominados pelos espiritas de “Pentateuco”, fundamentam
toda a doutrina quanto a origem, situacdo e destino dos homens, sua evolucdo ou graus de
desenvolvimento progressivo, a conexdo entre a conduta moral do individuo e sua trajetoria
espiritual em diferentes existéncias, a vida apdés a morte, além dos mecanismos de
comunicagdo entre vivos e mortos. Para Kardec, o Espiritismo ¢ “uma doutrina moral que
concilia uma raiz crista racionalista com outra, secular e cientificista, tendo como viga mestra
uma adaptacdo da nocdo hinduista do carma”, é uma espécie de meritocracia espiritual
reencarnacionista (LEWGOY, 2006, p. 178-9).

Segundo Cavalcanti (1983, p. 28), “a encarnacgdo esta submetida a lei do carma
ou da causalidade cosmica”. De maneira isolada, a no¢do de carma no Espiritismo €

semelhante a do hinduismo e a do budismo, concebendo o mundo como “um cosmos sem
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lacunas de retribuicdes éticas, no qual nenhum fato significativo do ponto de vista moral se
perde” (DUMONT, 1970 e SPIRO, 1971 apud CAVALCANTI, 1983, p. 28). No
Espiritismo, enquanto cada encarnacdo do Espirito é consequéncia de suas praticas do
passado, o carma é um produto do livre-arbitrio individual, de forma que cada Espirito
produz “seu carma”. Desse modo, a encarnacdo é regida tanto pelo mecanismo carmico
quanto pela lei da evolugdo e do progresso. Como os Espiritos tendem necessariamente a
progredir em cada encarnacdo, nao ha possibilidade do caminho inverso, de modo que o
mMAaxximo seria uma permanéncia estacionaria.

A oportunidade de renovacéo é garantida exclusivamente pelo mérito individual, ou
seja, em cada encarnacgdo, os Espiritos tém a oportunidade de evoluir e de progredir, além de se
confrontarem com a matéria e com a imperfeicdo, diferenciando-se e hierarquizando-se. Dessa
forma, a encarnacdo determina a possibilidade de evolucéo, isto é, a trajetdria de cada Espirito,
tornando-se um espaco de construgdo (e de sofrimento simultaneamente) do carma e de
indeterminacgdo. Trata-se de um lugar que, além da pratica do livre-arbitrio, é o lugar do social e
do outro, ja que os homens podem intervir em cada vida (CAVALCANTI, 1983, p. 29).

Na concepcdo espirita, sendo ponto de conexdo ou cruzamento dos dois eixos de
ordenacdo entre o Mundo Invisivel e o Mundo Visivel, a pessoa retne trés elementos
fundamentais: o corpo, o perispirito e o0 Espirito. Encarnado num corpo, o Espirito também é
chamado de alma, de modo que cada homem tem uma dupla natureza, que € corpo e alma, ou
espirito e matéria. O perispirito € um lagco semimaterial que une corpo e alma e que, juntamente
com outro elemento, o fluido universal (“matéria elementar primitiva”), promove a mediagao nas
passagens e comunicagdes entre 0s dois mundos. Esséncia e inalienavel do homem, conferindo-
Ihe defini¢do propria, o Espirito € uma unica individualidade moral com atributos do livre-arbitrio,
do pensamento e da vontade, que constituem o homem como subjetividade: “Por esses atributos o
espirito ganha responsabilidade e consequentemente o sentimento de culpabilidade”
(CAVALCANTI, 1983, pp. 29-31).

O espiritismo pressupde tanto a fundamentacdo da ontologia da criacdo divina do
homem, como ser falivel, numa dicotomia entre “matéria” e “espirito”, quanto “a alteridade
entre Deus e sua Criacao” (dotada de livre arbitrio, poder de escolha do destino por parte do
homem). Diante disso, por meio da reencarnagdo, 0 espiritismo preconiza a necessidade de
evolucdo baseada no principio da pratica do bem e da caridade, que é expressa no axioma de
“nitida filiagdo crista”: “Fora da caridade nao ha salvagdao” (LEWGOY, 2006, p. 179).

Apesar da nitida filiacao cristd desse lema, tendo como chave de “evoluc¢do” e de

“progresso” de cada “espirito” a caridade, a inten¢do de Allan Kardec era, sem privar-se de um
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discurso que se pretendia cientifico, contrapor-se a doutrina professada pela Igreja Catélica que,
naquele momento, investiu num “recrudescimento de seus aspectos mais tradicionais”'’. Esse
impasse resultou em maior distancia entre as duas doutrinas (GIUMBELLLI, 1995, p. 10).

Para Kardec e seus seguidores, a no¢do de “Espirito” desempenhava um triplo
papel: revelava a existéncia de outro plano que se relaciona constantemente com este;
acreditava que os “médiuns” pudessem servir de canal de comunicagdo entre os “Espiritos
desencarnados”; ligava-se a ideia de “evolucao”. Segundo essa concepgdo de evolugdo, Deus
teria criado todos os Espiritos ignorantes, de forma que o aperfeicoamento de cada um
dependeria da trajetoria por diversas ‘“‘encarna¢des”’, quando seriam afirmadas tanto a
individualidade de cada “Espirito”, com liberdade para agir conforme suas decisdes, quanto a
justica de Deus que, por meio de leis imutaveis, “recompensa ou pune segundo um critério
moral que explica as desigualdades encontradas no mundo” (GIUMBELLI, 1995, p. 9).

No espiritismo kardecista, a transcendéncia e o finalismo séo fundamentais, sendo
a conscientizagdo do homem o primeiro passo para esse processo dialético de transformacao
moral e social. Nessa doutrina, a ideia de que o mal leva o0 homem a conscientizar-se da
necessidade do bem e das mudancas permite uma progressdo na historia humana nos planos
fisico e espiritual. Ou seja, a justica divina e a organizacdo do mundo séo faces da mesma
moeda (DAMAZIO, 1994, pp. 31-2).

Caridade, justica e amor séo virtudes que deveriam ser desenvolvidas em relagéo
aos semelhantes para possibilitar a instaura¢do de “uma ordem social fundada na justica e na
solidariedade”, mesmo que hierarquizada (Livro dos Espiritos, p. 417). Ao fim da “grande
jornada” aconteceria a igualdade de todos, — numa inevitavel trajetéria de progresso,
compreendendo inumeras existéncias — até a perfeicdo (DAMAZIO, 1994, p. 35).

Para Kardec, o Espiritismo veio para adaptar a sociedade aos ensinamentos de
um “Espirito superior”, Jesus Cristo, sendo o principal deles a pratica da caridade. Nesse
sentido, praticar a caridade, ajudando os carentes e necessitados, significaria concretizar
as leis morais que Jesus Cristo ensinou e suplantar a natureza egoista do individuo, na
medida em que, numa sociedade de homens carentes, o que pode salvar a todos é a
caridade, sem a qual ndo ha salvacao.

Na cosmologia espirita, a caridade & um imperativo ético, e o alvo dessa caridade

é 0 pobre, o desvalido, de modo que, para alcangé-lo, faz-se necessario mobilizar pessoas,

7 Conforme Giumbelli (1995, p. 10), esse recrudescimento dos aspectos tradicionais refere-se a
condenacdo sistematica, pelos Papas, de ideologias progressistas e do cientificismo, que buscava o
espiritismo kardecista, bem como ao incentivo as manifestacbes populares em torno da aparicao de
varias ‘“Marias”.
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realizar filantropia e ajudar na evolucdo e no progresso desses espiritos imperfeitos
(GIUMBELLLI, 1995, p. 10).

Segundo as obras de Kardec que fundamentam o espiritismo, quer seja nas
representacdes sobre a vida em sociedade, quer seja nas representa¢@es da vida espiritual pos-
morte, é essencial a pratica da caridade tomada como objeto de reflexdo, nesse ponto, sob trés
aspectos, os quais definem a forma de perceber suas concepcdes: material, espiritual e moral.

O aspecto material contempla a ajuda aos necessitados por instituicdes espiritas
com auxilios materiais, destacando-se tanto a construcéo de obras atendendo aos desfavorecidos
quanto a conducdo de escolas, orfanatos, abrigos, creches, hospitais, albergues, farméacias, entre
outros. Esse aspecto é entendido também pelos espiritas, num ambito mais particular, como
doacdo de donativos, remédios e cobertores, formato mais difundido atualmente nos centros
espiritas, nos trabalhos assistenciais e visitas a familias carentes.

Tanto O Livro dos Espiritos quanto O Evangelho segundo o Espiritismo esclarecem
e ajudam a referendar a importancia da pratica da caridade para os adeptos da doutrina. Com
efeito, a expressao “amor e caridade” ocorre diversas vezes em O Livro dos Espiritos,
aparecendo inicialmente no primeiro pardgrafo da parte preliminar como objetivo do

Espiritismo. Posteriormente aparece na terceira parte do capitulo 11 na resposta a questdo 918:

O verdadeiro homem de bem ¢é aquele que pratica a lei de justica, de amor e de
caridade, na sua maior pureza. Se interroga sua consciéncia sobre os atos
realizados, se pergunta se ndo violou essa lei, se ndo fez o mal, se fez todo o
bem que podia, se ninguém tem nada a se lamentar dele, enfim se fez a outrem
tudo aquilo gue queria que outros lhe fizessem (KARDEC, 2009, p. 285).

Como Kardec considerava caridade e amor como conceitos distintos, embora
interligados, em duas passagens, a importancia da caridade € destacada por ele: no item 8 da
conclusao, a frase do segundo paragrafo em que afirma que “o preceito capital” da moral do
Cristo ¢ “o da caridade universal”; e no capitulo “Da perfeicdo moral”, a primeira questdo (893)
¢ sobre qual seria a mais meritoria das virtudes? “A mais meritoria ¢ a que assenta na mais
desinteressada caridade”.

Essa questao e as que a seguem dos livros sdo relevantes, visto que é comum atribuir-
se uma nogao mais restrita para a palavra “caridade” do que a pretendida por Jesus, de forma que
é muitas vezes confundida com a mera ajuda material ou esmola. A caridade abrange todas as
relacBes dos individuos com seus semelhantes, independente de quem sejam e da posi¢do em
que estejam. Por isso que sdo apontados como parte essencial da caridade, a benevoléncia

(desejar o bem), a indulgéncia (compreender as falhas alheias) e o perdao.
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O segundo enfoque trata do aspecto espiritual, que envolve a assisténcia espiritual
por meio de orientacdo e instrucdo dada aos que necessitam de esclarecimento sobre questdes
espirituais. Essas orientacOes sdo geralmente praticadas nas instituicdes espiritas por meio de
palestras publicas, evangelizacdo, grupos de estudo e aconselhamentos individuais. Durante as
sessOes de “desobsessdo”, tanto o espirito “obsessor” quanto o individuo “obsediado” sdo
orientados a uma conciliagdo fisica e espiritual de ambos (SCHERER & WEBER, 2014, p. 73).

O Livro dos Espiritos considera a pratica da caridade sob esse aspecto a mais
importante e meritoria, devido a dificuldade de realizad-la com disciplina, exigindo
superioridade moral para cumpri-la. Na questdo 886 da mesma obra, Kardec interroga os
espiritos superiores a respeito de qual modelo moral a humanidade deveria seguir, e a resposta

foi que Jesus Cristo seria 0 modelo:

886 - Qual é o verdadeiro sentido da palavra caridade, como a entendia
Jesus?

- Benevoléncia para com todos, indulgéncia para com as imperfeices
alheias, perdao das ofensas.

O amor e a caridade sdo o complemento da lei de justica, porque amar ao
préximo é fazer-lhe todo o bem que estd ao nosso alcance e que gostariamos
nos fosse feito a n6s mesmos. Tal é o sentido das palavras de Jesus: Amai-
VOS UNns aos outros, como irmaos. A caridade, segundo Jesus, ndo esta
restrita & esmola. Ela abrange todas as relagbes que temos com nossos
semelhantes, quer sejam nossos inferiores, nOssos iguais oOu nNOSSOS
superiores (KARDEC, 2009, p. 275).

Referéncia semelhante é possivel constatar em diversas passagens do Evangelho
Segundo o Espiritismo em que a caridade é apresentada como via de salva¢do e como a maior
das virtudes, sempre associada ao amor a Deus e ao proximo, a fé, a humildade e a indulgéncia.

O terceiro enfoque refere-se ao aspecto moral, que deve ser praticado
continuamente, sob a forma de amor incondicional com seu semelhante, expressando uma
virtude na interacdo social, por meio de compreensdo, tolerancia, abnegacdo e respeito
(SCHERER & WEBER, 2014, p. 73-74). Sob esse aspecto, para 0s espiritas, todo homem
de bem deve entender a caridade como um alicerce sobre o qual ele edificara sua existéncia.
E esta se pautara no materialismo egoista se 0 homem ndo cré na caridade como uma
virtude a ser cultivada.

Esse aspecto moral é mais profundo na medida em que extrapola a assisténcia a
pobreza, articulando apoio com qualquer individuo para reerguer o necessitado. A pratica hoje nas
casas espiritas acontece por meio de acolhimento ou atendimento fraterno para amenizar a dor

moral e confortar as penas e desolagdes cotidianas. Em O evangelho segundo o Espiritismo,
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Kardec afirma que a caridade moral esta no exercicio do verdadeiro cristdo, pois a caridade
material de suprir as necessidades béasicas dos individuos, como alimentacéo, saude e educacdo, €
obrigacdo do homem, portanto do Estado. Como este possui um sistema insuficiente de
atendimento da demanda crescente dos necessitados, ao longo do século XX, o espiritismo, por
ter se expandido significativamente no pais, com extremas desigualdades, acabou por “auxiliar” o
Estado ao construir escolas, hospitais e asilos, “colaborando no processo de higienizagdo do pais
em momentos importantes de seu desenvolvimento” (NETO, 2009, p. 47).

Sendo assim, o Espiritismo Kardecista € bastante holistico no sentido de ndo se
restringir a uma visdo socioeconomica. Segundo Giumbelli (1995, p. 8), pode ser entendido como
sistema de crencas marcado, principalmente, pela no¢ao de “caridade com um valor axial dentro
da cosmologia e da pratica espiritas”. Mesmo a caridade material ndo sendo foco de algumas

instituicdes, ndo se pode prescindir da caridade moral:

A caridade moral consiste em se suportarem umas as outras criaturas e é 0
que menos fazeis nesse mundo inferior, onde vos achais, por agora,
encarnados. Grande mérito ha, crede-me, em um homem saber calar-se,
deixando que fale outro mais tolo do que ele. E um género de caridade isso.
Saber ser surdo quando uma palavra zombeteira se escapa de uma boca
habituada a escarnecer; ndo ver o sorriso de desdém com que vos recebem
pessoas que, muitas vezes erradamente, se supdem acima de vos, quando na
vida espirita, a Unica relagdo, estdo, ndo raro, muito abaixo, constitui
merecimento, ndo do ponto de vista da humildade, mas da caridade,
porquanto, ndo dar atencdo ao mau proceder de outrem é caridade moral (O
Evangelho segundo o Espiritismo, capitulo XIII, item 9, 2003, p. 219).

Considerando a Terra como um “planeta de provagdes” e todos os Espiritos que a
habitam, com raras excecoes, Espiritos em evolucédo, para Cavalcanti (1983, p. 58-59), o pobre,
associado a materialidade e a imperfeigao, é o simbolo vivo desse fato. Diante desse “cruzamento
entre a postulagéo de uma desigualdade tanto no plano social como moral e o reconhecimento de
uma igualdade essencial, a caridade se inscreve”. A caridade espirita propde dar, além da ajuda
material com doacéo de bens, a ajuda moral que dé condic¢Ges de dotar os assistidos de condigdes
para obter recursos préprios. Portanto, tal pratica da caridade abrange além da distribuicdo de

alimentos, ministrar aulas de costura e croché, além do estudo da doutrina:

Na caridade afirma-se contudo a diferenca social e moral que distingue 0s
espiritas dos pobres. (...) Esse trabalho de reforma moral é direcionado pelos
principios espiritas cuja apreensdo se faz ainda mais necessaria entre os pobres
para que ‘aprendam a lidar com suas dificuldades’, para que entendam que sua
condicdo ndo é em Ultima andlise injusta, mas sim provacdo e, como tal,
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merecida, correspondendo aos designios divinos, e a possibilidade de outra
vida melhor (CAVALCANTI, 1983, p. 58-59).

Dessa forma, toda a abrangéncia da caridade praticada pelos espiritas, tanto ajuda
a eleva-los moralmente quanto aos que deles sdo beneficiados. Portanto, por meio dessa
pratica caritativa sob os trés aspectos apresentados (material, espiritual e moral), cada
individuo pode progredir e alcancar estagios mais elevados de espiritualidade se tornar um
“espirito puro” e, com isso ficar mais proximo de Deus (SCHERER & WEBER, 2014, p. 74).

No Brasil, o espiritismo comecou a surgir a partir de 1860, por intermédio dos
imigrantes franceses. Na década seguinte, ap0s a traducao do Livro dos Espiritos, rapidamente
aconteceu sua disseminagdo: os espiritas costumavam reunir-se em grupos informais para
estudar a doutrina e praticar a “mediunidade”. Posteriormente, em 1884, criaram a Federacéo
Espirita Brasileira (FEB) (GIUMBELLLI, 1995, p. 11).

Conforme Camurca (1998, p. 7),

O surgimento da Republica e o fim do ‘Regime do Padroado’ que instituia o
Catolicismo como a religido oficial do Brasil, criaram as condi¢des para um
movimento de diversificacdo e pluralizacdo do campo religioso brasileiro,
quando o Espiritismo, junto com outras doutrinas religiosas e filos6ficas de
cunho modernizante, como o protestantismo, 0 positivismo e a magonaria,
vieram propor alternativas ao monopélio e hegemonia da Igreja Catolica na
mentalidade cultural e religiosa do pais.

Os primeiros grupos espiritas brasileiros foram associados ao magnetismo e a
homeopatia, surgindo assim o “médium receitista”, que era assistido pelo espirito de um
médico ja falecido que diagnosticava moléstias diversas e prescrevia o tratamento com
“gotinhas” homeopaticas. Posteriormente, as praticas foram desenvolvendo-se para “passes” e
“irradiacdes”, que abrangiam outras finalidades. Mais tarde, passaram a pratica de
“desobsessdo” e de “operacdes espirituais”, na maioria das vezes, sem interven¢do humana,
mas utilizando as mdos de um médium. Desse modo, espiritismo e medicina passaram a
enfrentar relagbes de conflitos e afinidades (GIUMBELLI, 1995, p. 12-3).

Vale destacar que, para esclarecer a pratica de “desobsessdo”, € preciso, antes,
entender a obsessdo, que € o aniquilamento do livre-arbitrio. Quando o espirito esta
obsediado, torna-se incapaz de distinguir entre seu proprio pensamento e 0 pensamento
sugerido, ja que este anula o outro. Na obsessédo, ocorre uma identificacdo, ou mistura, entre
um Espirito inferior (que obsedia) e um Espirito encarnado (médium), sendo a obsessao

sempre uma ameaga perigosa ao médium. Ou seja, contraria a mediunidade e & encarnacéo,
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a obsessdo é uma conjuncédo indevida entre os dois mundos, como se fosse a paralisacdo da
Evolucdo, ameacando a finalidade da condicdo humana.

A desobsesséo é exatamente o processo inverso da obsessdo: embora também haja
um relacionamento entre um Espirito encarnado (médium) e um Espirito inferior (que obsedia),
a relacdo estabelecida e que culmina na incorporacdo € controlada ritualmente para se garantir
tanto a separacdo dos mundos quanto a ordem do universo (CAVALCANTI, 1983, p. 93).

Ao pesquisarem sobre o espiritismo no Brasil, Giumbelli (1995, 1997), Damazio
(1994), Silva (2005) e Arribas (2010), descrevem algumas caracteristicas peculiares desse
universo religioso no tocante as obras de caridade. Primeiramente eles defendem que essas
obras garantiram ao espiritismo uma legitimacdo social num contexto de disputas para se
inserir e garantir espaco nesse campo religioso. Esses autores também definem alguns
aspectos que ajudam a esclarecer a especificidade do espiritismo brasileiro, entre os quais
especialmente a pratica da caridade, que busca aproximar-se do catolicismo popular
(SCHERER & WEBER, 2014, p. 73).

Por outro lado, de acordo com Scherer & Weber (2014, pp. 70-1), essas agdes
podem ser interpretadas como visdes diferenciadas de mundo, “da vida em sociedade e da
vida espiritual no pds-morte, na forma de representaces que sdo tomadas como referenciais
de a¢do e identificacdo para seus adeptos”.

Ressaltando que a caridade ndo é especifica do espiritismo no Brasil, mas regra
geral do Espiritismo, a especificidade do caso brasileiro foi a forma como ela aconteceu:
terapéutica e associada a “milagres”.

Num comparativo entre as formulagdes de Livre des esprits (segunda edicdo) e as
novas préaticas oferecidas pelas médos de Bezerra de Menezes, Donald Warren identificou
singularidades: a religido-ciéncia, postulada pelo espirito terapeuta brasileiro dos médiuns
receitistas, conseguiu alterar, com equilibrio, o rigor da filosofia do carma e a condi¢do de
perddo, inerentes na ciéncia-religido da obra francesa. Segundo Warren (1984, p. 82), 0 médico
cearense-carioca Bezerra conseguiu captar sutilmente uma verdade psicoldgica que escapou a
compreensdo de Kardec: “As emogdes podem operar conscientemente. Os sentimentos nao
precisam de razdo. Por isso podiam ser provocados e mesmo passar por uma transmutagdo a
forca da retorica proferida numa sessao espirita”.

Essa singularidade percebida por Warren recebe posteriormente um significativo
acrescimo tedrico de Camurca (2000, p. 10-11), segundo o qual ndo foi considerada a postura de
“cientificizacdo do espiritual”, adotada pelo médico Bezerra de Menezes, ao exercer sua terapia de

desobsessdo, recorrendo a hipnose, a telepatia e ao magnetismo. Para Camurca (2000, p. 10-15),
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além da exceléncia constituida pelo pilar da “caridade com o proximo™ (Religido), a terapia e
a cura, no Espiritismo brasileiro, estdo associados ao fascinio pelo imaginario médico-

cientifico, o que leva o autor a concluir que

dois vetores marcam a atitude do Espiritismo brasileiro (...): uma atitude
filos6fica do agir moral, amparado na forca explicativa totalizante da
Teodicéia espirita e uma atitude cientifica de querer comprova-la através de
intervengGes empiricas. Se a ‘racionalizacdo do espiritual’ leva o
Espiritismo & internalizacdo de uma ética para a evolugdo espiritual; a
‘cientificizagdo do espiritual’ o conduz a atividade/intervengdo empirica,
como forma de retirar dela o conhecimento, préprio do estilo da ciéncia.

Nesse universo religioso, ressalta-se o grande lider e médium mineiro Chico
Xavier (1910-2002), por suas obras escritas e filantropicas, sendo personagem de maior
destaque no cenario nacional, por contribuir “para nacionalizar as referéncias doutrinarias do
kardecismo, alem de aproxima-lo da piedade popular catdlica” (GIUMBELLI, 1995, p. 12;
LEWGOY, 2006, p. 182-3).

No Brasil, a partir de 1919, sem fugir a tradicdo filosofica e cientifica francesa,
apoiando-se principalmente na figura de Chico Xavier, o espiritismo expandiu-se e desdobrou a
codificacéo espirita original, extrapolando os circulos intelectuais, afirmando seu caréater religioso
e reforcando, por meio de campanhas e distribuigdes a milhares de necessitados, a méxima “Fora
da Caridade ndo existe salvagdo”. Fica claro que, como continuacdo da proposta de Allan Kardec,
0 espiritismo no Brasil, passa a ampliar seu aspecto religioso pela maior parte de seus adeptos,
principalmente no que tange as praticas filantropicas (NETO, 2009, p. 49-51).

Dessa forma, o espiritismo kardecista passa a traduzir esse postulado num intenso
movimento para criar instituicdes de assisténcia social em que a maioria era na modalidade de
abrigo e protecdo a infancia (AZEVEDO, p. 891).

Apesar das influéncias brasileiras que ajudaram a redefinir e dar contornos
distintos aqui ao espiritismo de matriz francesa, ndo se abandonaram nem as perspectivas
doutrinarias fundamentais da caridade nem suas concep¢des subjacentes.

Outra peculiaridade do espiritismo kardecista brasileiro € a dupla pertenca: por se
identificarem com a doutrina espirita, muitos “catélicos”, frequentam centros espiritas ou
terreiros afro-brasileiros. Além disso, o nivel de escolaridade e renda familiar dos adeptos do
espiritismo kardecista, em sua quase totalidade, destaca-se por ser bem elevado.

Somando-se a essa peculiaridade, outro ponto é a relagdo das praticas e doutrinas

associadas ao campo ‘“afro-brasileiro”, em virtude das proximidades existentes tanto de
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concepgdes (intervencdo espiritual) quanto de praticas (mediunidade) comuns. Um exemplo
disso é a umbanda, que surge do sincretismo de elementos do Kardecismo, do candomblé, do
catolicismo e de doutrinas ocultistas. Diante disso, o termo “Espirita” se torna poliss€émico
por referir-se indistintamente, a kardecistas, adeptos e agentes de umbanda ou mesmo de
outros sistemas religiosos (GIUMBELLI, 1995, p. 11-12; CAMARGO, 1973, p. 166-172).
Partindo da genealogia da caridade e de algumas reflexdes sobre a préatica
caritativa tanto no Catolicismo quanto no Espiritismo Kardecista, cabe ao proximo capitulo
uma tentativa de conceituacdo de alguns paradigmas associados a ressemantizacdo da

caridade cristd e uma abordagem das consequentes ressignificacfes de suas préaticas.
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2. TENTATIVA DE CONCEITUACAO DAS TRANSFORMACOES NA
ASSISTENCIA SOCIAL NO PAIS: CARIDADE, FILANTROPIA, VOLUNTARIADO
E CIDADANIA

2.1. A ESFERA DO SIMBOLICO POR SOBRE O CENARIO ECONOMICO/POLITICO:
DA PERMANENCIA DA “DADIVA” E SUAS RECONFIGURACOES NAS PRATICAS
SOLIDARIAS MODERNAS

No primitivo sistema de trocas, mostrado tanto por Mauss, na obra “Ensaio sobre
a Dadiva” (1925), quanto por B. Malinowski, em Os Argonautas do Pacifico Ocidental
(1922)*8, observa-se a reflexdo da teoria socioantropolégica para afastar as nogées de homem
naturalmente interessado e propenso ao lucro, generalizadas pelo conceito de Homo
Oeconomicus, da economia classica. Ambos os autores associam tal sistema a ritos e mitos
religiosos, estéticos, de moralidade, mobilizando a totalidade da sociedade. As dindmicas que
regulam as relacbes de troca e 0s contratos que se encontram inseridos na vida social estdo
para além de uma racionalidade puramente instrumental.

Em sua obra A Grande Transformacdo (1980), Karl Polanyi observou que a
economia humana, como regra, estd submersa em relacdes sociais, de modo que os homens
agem para salvaguardar sua situacdo social, as exigéncias sociais, seu patrimoénio social e ndo
seu interesse individual na posse de bens materiais. Nesse sentido, suas motivacOes
econdmicas sdo originadas no contexto da propria vida social (MELO, 2010, p. 39).

Para Martins, a desconstrucdo da abordagem estruturalista do dom possibilita seu
vinculo com o “Novo Movimento Teorico” esbogado, principalmente, por Jeffrey Alexander,
em 1987 (MARTINS, 2008, p. 03). Tal relacdo e “contextualizagdo permite entender que a
obra de Mauss ndo tem apenas valor etnoldgico ou antropoldgico, mas uma grande atualidade
socioldgica para a explicagdo das sociedades contemporaneas” (MARTINS, 2008, p. 08).

Pode-se perceber entdo que o paradigma do dom®*® ou da dadiva®, interpretado e

concebido pela 6tica de Marcel Mauss, no inicio do século XX, vem passando desde a

BMalinowski (1922), em Os Argonautas do Pacifico Ocidental, traga um minucioso relato etnografico
expondo, entre outros temas, o sistema econdmico dos nativos das ilhas Trobriand.

“Dom e dédiva sio termos usados constantemente nas referéncias consultadas com o mesmo sentido e
significado ou categorias sindnimas. No que se refere ao termo “dom”, para certo esclarecimento, pode-se
retomar o trecho em que é dada uma explicacdo sobre seu significado pelo antropdlogo Parry Scott, na orelha do
livro Polifonia do Dom, organizado por Paulo Henrigque Martins e Roberta Bivar C. Campos: “O antropélogo
refere-se ao ‘dom’ como um “titulo honorifico” que confere autoridade social ao seu portador; é uma capacidade
excepcional que diferencia a pessoa que o tem dos outros que ndo o tém. Pelo ‘dom’, o individuo se coletiviza.
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década de 1980, por reinterpretacdes que extrapolam a visdo da vertente estruturalista,
retomando um viés interpretativo mais fenomenolégico. O sentido de tal paradigma tem
sido revitalizado de modo a transpor-se para além da interpretacdo de sociedades arcaicas e
alcancar as sociedades contemporaneas.

A retomada dessa discussao deve-se as inquietacdes de diversos pesquisadores e
intelectuais que buscam compreender a sociedade contemporanea em meio aos impasses e
problemas institucionais.

Numa escala mais ampla, as praticas com visao negativa que se solidificaram, ao
longo da evolucédo das agdes de redistribuicdo socioecondmica promovida pelo Estado de
assistencialismo, clientelismo, manipulagédo e corrupcdo, derrubaram a crenca de que a
politica implementada pelo Estado de Bem-Estar Social (Welfare State*) seria a versdo mais
atual da forma primitiva de prestacdes de dons. Desse modo, sua tese € afetada pela natureza
moralmente problemética de varias modalidades de caridade, filantropia e associativismo
existentes no contexto desse perfil de politica socioeconémica anteriormente citada.

Segundo Martins (2002), diante da postura do Estado de delegar a responsabilidade
pela incapacidade de se combater e reduzir o sofrimento social, mascarando as incompeténcias
das burocracias a populacdo e seus cidadaos, percebe-se que ha uma suplica pela dadiva.

Se, por um lado, observa-se o enfraquecimento do Estado-protetor, por outro, a
Sociedade Civil, por meio de movimentos sociais, elabora outras praticas regidas pela

reciprocidade, a margem da ldgica instrumental do Estado. Martins destaca que, para Alain

No processo ele ndo anula sua individualidade. Ao contrario, a reveste com um manto social que valoriza o
envolvimento com 0s outros com uma aura positiva. E uma aura moral, ndo raramente religiosa ou para-
religiosa, que constantemente lembra que ganhar um rétulo de responsavel, caridoso, solidario, desinteressado
ou gualquer coisa semelhante, faz parte da construcdo, necessariamente social, da pessoa”.

2 No Dicionario Informal, encontram-se os seguintes significados para “dadiva”: Dadiva: Do latim
dativa, Substantivo feminino. 1 - Aquilo que se da gratuitamente. 2 - Aquilo que se recebe
gratuitamente. 3 - Recompensa recebida por trabalhos ou atitudes voluntarios. 4 - Aquele que é
recompensado por fazer algo, ndo esperando nada em troca. 5 - Dom, presente, oferta, oferecimento,
donativo. 6 - Graga Divina. Disponivel em: http://www.dicionarioinformal.com.br/d%C3%Aldiva/.
Acesso em 03/11/2014.

!Sequndo Gomes (2006, p. 203-4), a definicdo de Welfare State pode ser compreendida como um
conjunto de servicos e beneficios sociais de alcance universal promovidos pelo Estado com a
finalidade de garantir uma certa “harmonia” entre o avango das for¢as de mercado e uma relativa
estabilidade social, suprindo a sociedade de beneficios sociais que significam seguranga aos
individuos para manterem um minimo de base material e niveis de padrdo de vida, que possam
enfrentar os efeitos deletérios de uma estrutura de producdo capitalista desenvolvida e excludente.
Pode-se afirmar que a expressdo s6 tomaria importancia no periodo pds-Il Guerra Mundial. Estado de
bem-estar significaria, entdo, uma proposta institucional nova de um Estado que pudesse implementar
e financiar programas e planos de agdo destinados a promover 0s interesses sociais coletivos dos
membros de uma determinada sociedade. O objetivo, conforme Beveridge admitia (segundo
Outhwaite e Bottomore, 1996: 261-262), era combater os cinco maiores males da sociedade: “a
escassez, a doenga, a ignorancia, a miséria ¢ a ociosidade”.
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Caillé (“A sociedade mundial no horizonte”. In: MARTINS, P. H. e Ferreira Nunes, B. [orgs.]
A nova ordem social. Perspectivas da solidariedade contemporanea. Brasilia: Paralelo 15
Editores, 2003), “a decomposi¢cdo da sociedade assalariada impde novos modelos de
organizacdo social, sobretudo fora do Estado e nos intersticios da Sociedade Civil”
(MARTINS, 2006, p. 9-12).

No contexto hegemdnico neoliberal, delega-se a sociedade civil a
responsabilidade pela questao social, sendo os direitos sociais, por um lado, transformados em
economia de mercado para os que podem pagar e, por outro, em “ajuda mutua”. Dessa forma,
sob o prisma da ajuda e solidariedade humana, o trabalho de algumas entidades filantrépicas,
associativas e voluntarias, por vezes, vive a tensdo de perder ou ndo, o carater de conquista e
consolidacao de direitos sociais.

Pesquisas do IBOPE e do ISER, realizadas em 1998, evidenciaram, na época, 0
crescimento do voluntariado, constatando que 50% da populacdo brasileira fazia algum tipo de
doagdo, como dinheiro, bens, alimentos, ou tempo. De acordo com essas pesquisas, cerca de 16%
da amostra analisada dedicavam-se a institui¢cbes formais.

Diferente do que se imagina, a acdo voluntaria subjaz uma pluralidade de
I6gicas que se estendem, desde o principio de reciprocidade do individuo, até os mais
variados interesses, como participagdo, satisfacdo pessoal e/ou busca de resultados para
determinados problemas sociais.

Sao relacBes que contam ndo apenas em termos simbdlicos e culturais, moldando
valores e mentalidades, mas nas proprias estratégias de sobrevivéncia material de amplas camadas
das populagdes. Retomando observagdes de Rubem César Fernandes, “a ‘sociedade civil® brilha
como a ponta de um iceberg que se sustenta acima das crengas e préticas profundas encontradas
entre os latino-americanos” (FERNANDES, 1994, p. 106). De fato, nas mais variadas
circunstancias e localidades, as préaticas religiosas de ajuda mutua, das culturas indigenas, dos
quilombos, do mundo rural e das periferias, “do Brasil profundo”, nos momentos de dificuldade,
como cura de doencgas, aconselhamento, continuam atuantes e concomitantes com as formas
modernas de assisténcia. Trata-se das “reservas de acdo social”’, comuns em todos os lugares,
evidenciando o protagonismo da sociedade civil.

Longe de serem meramente escolhas de uma consciéncia individual, essas
reservas implicam compromissos, obrigacOes, vinculos de dependéncia mutua entre as
pessoas e 0s grupos, envolvendo fortes dindmicas sociais e centros de prestagéo de servigos de
carater geralmente religioso que, “mais do que formadores de opinido, sdo formadores de

concepgoes e mentalidades” (FERNANDES, 1994).
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Cabe aqui considerar o pensamento relevante que Godbout encerra sua obra “O
espirito da dadiva” (1999, p. 253-254) chamando a atengdo para uma significativa reflex&o
no que diz respeito a compreensdo da dadiva nos dias atuais. O autor ainda considera

importante destacar que

a dadiva é uma reflexdo a partir de uma experiéncia. E preciso partilhar essa
experiéncia para que a reflexdo tenha sentido. A dadiva faz parte dos
fenbmenos cuja andlise e decomposicdo em pecas avulsas os fazem
desaparecer, como a pornografia faz desaparecer o erotismo. A observagéo de
um fendmeno do exterior ndo apenas modifica o fendbmeno (Heisenberg),
como também geralmente o faz desaparecer. Sem o espirito da dadiva, as
coisas podem circular numa rotina que ndo alimenta mais nenhum vinculo.
Mas isso se aplica igualmente ao observador: somente quem possui 0 espirito
da dadiva pode vé-lo em acédo ao observar os comportamentos humanos.

Considerando a dadiva como aquilo que circula imbricado nos vinculos sociais,
ndo se pode pretender fornecer uma nova chave de compreensdo que substitua as outras, mas
mostrar que a dadiva ndo pode ser descartada nem reduzida a outras explicacdes atuais da
sociedade, pois 0 mundo social ndo € uma maquina determinista sujeita aos calculos
imperfeitos de seus membros (GODBOUT, 1999, p. 254).

2.2. CARIDADE, ASSISTENCIA, VOLUNTARIADO, DOACOES E FILANTROPIA:
REFLETINDO SOBRE ALGUMAS PRATICAS CIVIS

Ao longo das ultimas trés décadas, percebe-se, com clareza, que vém acontecendo
transformac@es na sociedade brasileira em virtude das consequéncias do processo de globalizag&o,
provocando desdobramentos nas formas de se pensarem as a¢des de intervencgéo social quer seja
caritativa, assistencial, promocional, transformadora, libertadora ou cidada.

As articulacBes decorrentes desses desdobramentos revelam uma complexidade que
acaba por redesenhar um cendrio social inovador, que vem provocando discussdes por conta dos
novos paradigmas ou de suas ressignificagdes. Sucedendo-se ao sentido da caridade cristd, essas
ressignificacfes balizam as ac¢Oes coletivas contemporéneas de constru¢do de uma sociedade
livre, justa, solidaria e cidada, abrangendo principalmente o protagonismo da sociedade civil.

Diante disso, para tratar esses conceitos e praticas sociais até as politicas sociais da
atualidade, é necessario retomar o sentido da caridade cristd, tanto na sua ressemantizacdo

linguistica quanto nas ressignificacfes de sua pratica.
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No capitulo anterior, procedeu-se a um esbogo sdcio-histérico da genealogia da
caridade, cabendo neste tdpico destacar outros aspectos dignos de reflexdo, os quais elucidam a
compreensao da permanéncia da mentalidade do ““ato de ajudar ao proximo’ na contemporaneidade.

Apesar de a pratica de caridade ser impulsionada principalmente pelas premissas
religiosas, sendo importante tanto para garantir conquistas no “mundo dos deuses” como
também cumprir suas obrigacdes quanto as relagdes no “mundo dos homens”, ndo se pode
esquecer que as doagdes e preocupagdes com o “outro” também fazem parte dos principios de
justica social da sociedade laica (BRAGA, 2011, p. 6).

Na contemporaneidade, ao observar o universo cotidiano de desigualdades sociais,
percebe-se que o sentido da troca simbolica da caridade materializa-se, na maior parte das
vezes, por meio de relacdes entre pessoas de nivel socioecondmico desigual. Tais trocas podem
ser tanto no sentido da caridade econdmica, com doac¢des de cunho material que diz respeito aos
“objetos da filantropia” (comida, agua, roupas), quanto no sentido de doag¢do de seu tempo para
prestar algum tipo de trabalho voluntario a instituices que atendem aos diversos tipos de
necessitados. Cabe destacar que, dentro dessas formas de doagdo, existem inumeras
possibilidades diferenciadas que nem sempre sdo destacadas, como as doacdes de sangue, de
0rgéos e os grupos de ajuda mutua, como o AA (Alcodlicos Andnimos).

Superficialmente ndo é possivel perceber a total complexidade das relacGes
tecidas nesse universo do trabalho voluntario, de modo que o espaco desta pesquisa é
insuficiente para abarcar essa complexa teia de sentidos e significados. Desse modo, serdo
consideradas algumas reflexdes que possam contribuir para futuros aprofundamentos, as quais
se baseardo em pesquisas de alguns autores que trataram das particularidades referentes as
acOes de assisténcia em meio a um cenério de crise dos sistemas de politicas publicas sociais.

E necessario considerar algumas reflexdes tecidas por Godbout em seu livio O
espirito da dadiva (1999, p. 78):

Todas essas formas de circulagdo de bens e servicos entre estranhos
funcionam externamente ao mercado e sem tomar, alids, o caminho da
redistribuicdo publica, ou seja, sdo inteiramente voluntarias, esponténeas.
(...) Como se fosse um quarto setor entre o Estado e a esfera privada,
concernente a principios da dadiva.

Além disso, esse principio permite, pelo menos em parte, que as “pessoas comuns
manifestem um altruismo que transcende a esfera das relagdes pessoais” (TITMUS, 1972,

apud GODBOUT, 1999, p. 78).
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Outra reflexdo proposta pelo mesmo autor diz respeito a motivagdo das pessoas
gue se engajam nessas acdes voluntarias, ao seu prazer, a sua liberdade de fazé-lo e ao seu
retorno. Segundo o autor, a mais importante motivagédo é o fato de desejarem retribuir o0 muito
que recebem de seus familiares, da “vida em geral”. Assim, ao mesmo tempo em que se
sentem obrigados para com as pessoas ajudadas, afirmam a liberdade de se atribuirem suas
préprias obrigacdes e seu prazer (GODBOUT, 1999, p. 91-2).

Apesar de essas pessoas tentarem distinguir-se dos profissionais, do Estado e do
“antigo” conceito de beneficéncia, associado a caridade ou as obrigagdes religiosas, elas ndo
excluem a importancia de uma referéncia espiritual, mas ndo no sentido de compra da salvagao
por realizar agOes caritativas. Os que realizam tais agdes consideram retirar dessa atitude mais
prazer ao doarem, até mesmo no caso de grupos em que o servico prestado € unilateral e ndo
reciproco, cujo retorno ¢ simbolico: “Tais atividades sdo consideradas gratuitas no sentido livre,
e ndo de ‘trabalho gratuito’, e estdo sempre perto do vinculo social, sio imanentes ao vinculo,
ficando, portanto, fora da relagdo salarial” (GODBOUT, 1999, p. 91-2).

No mundo ocidental, a caridade ganhou status de virtude nas “grandes religides”,
cristds ou ndo, tornando-se um preceito valorizado. Atualmente, falar em caridade relacionada
ao seu sentido original do universo religioso parece fora de moda. Hoje, o valor dessa a¢ao so
é aclamado, principalmente pela midia, desde que essas praticas sociais ndo sejam nomeadas
pelo termo “caridade”. Tal sentido valorativo s6 consegue destacar-se, tornando-se o centro
das atencdes, quando as doagdes sdao “revestidas” por outras palavras, como “filantropia”,
“ajuda humanitaria”, “inclusdo social”, “responsabilidade social” e, principalmente,
“solidariedade”. Cabe destacar que essas palavras que apresentam hoje “melhor sonoridade”,
sdo bem aceitas principalmente por leigos que nao estdo envolvidos diretamente com o
universo simbolico cristdo (BRAGA, 2011, p. 11-12).

Diante disso, percebe-se a ressignificacdo da pratica da caridade, embora de
maneira subjacente, para manter-se presente nos dias atuais, desencadeando,
consequentemente, uma ressemantizacdo linguistica. Esta garante isencao das criticas que,
ao longo dos anos, solidificaram-se em funcdo do sentido de solucdo paliativa e artificial
que perpetuava a dependéncia de uma relacdo entre desiguais no sentido socioeconémico
(BRAGA, 2011, p. 11-12).

Dessa forma, todo esse complexo processo acaba por desencadear inimeras dividas
quanto ao real sentido das palavras e suas respectivas praticas que, ha alguns anos, vém
assumindo e redesenhando o cenario de expressdo das diversas formas de se estabelecerem o0s

vinculos sociais, sejam eles permeados ou ndo pelo sentido de moral religiosa.
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A sociedade, como uma rede constituida da soma de relagdes entre seus membros,
ao se transformar historica e culturalmente, numa complexificacdo, produziu novos sentidos,
transformando o habitus do homem atual e impelindo-o a passar por um processo de
adaptacao nos multiplos contextos politico, econdmico e cultural (GODBOUT, 1999, p. 90).

Uma leitura do arquétipo de moralidade do imaginario cristdo evidencia que a
desigualdade de riqueza entre homens funcionava como uma mola propulsora do amor
cristdo, determinando a maneira ideal de “viver neste mundo” e indicando que a pratica de
caridade revela uma conduta digna e um bem estar social que abrange os diversos grupos
sociais (BRAGA, 2011, p. 19-20).

Na sociedade atual, com o crescente aumento das desigualdades sociais, tornaram-
se comuns outras formas de mobilizacdo, diferentes das abordadas anteriormente. Em meio a
essas transformacdes, surgem dois elementos que assumem um importante papel catalisador:
0 reconhecimento dos direitos humanos e o reconhecimento da justica.

Tudo isso serviu para ressignificar a caridade, dentro da Otica cristd, num valor
social que veio arrebanhar e ganhar carisma na maior parte do mundo ocidental, unindo,
assim, os segmentos laico e religioso da sociedade. Nesse processo, 0s meios de comunicacao
foram importantes para que essas praticas envolvessem uma grande massa social e ganhassem
status de préatica social inconteste. O alcance estendeu-se até as politicas publicas e as
politicas de incentivos fiscais a empresas privadas que beneficiam prioritariamente grupos
mais pobres das diversas sociedades (BRAGA, 2011, p. 22).

Ao tratar a mutacdo dos inimeros paradigmas que revelam as caracteristicas das
transformacdes que vém movendo e dando sentido as novas formas das relagbes sociais
contemporaneas, € necessario, além de considerar a sequéncia cronoldgica que desencadeia as
ressemantizacfes do sentido dessas relagdes, sistematizar algumas consideracdes significativas
que envolvem a relacdo Estado, Mercado e sociedade civil em todo esse processo.

Tratar da transformacgdo desses paradigmas requer uma busca de pesquisadores
que h& muito se tornaram referéncia nesse campo de pesquisa de diferentes sentidos e
possibilidades. Apesar da relativa distancia temporal de tais pesquisas, ndo se pode relegar sua
importancia e reconhecimento como referenciais para as mais recentes, em virtude de sua
atualidade e, ndo raro, de seu ineditismo tanto no tempo em que foram feitas quanto
atualmente, como se pode constatar pelas pesquisas realizadas pelo ISER (Instituto de Estudos
da Religido). Cabe aos pesquisadores atuais tentar, a luz desses referenciais anteriores,

compreender Seus I’ESpECtiVOS contextos.
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Nesse campo da sociedade brasileira, em constante transformagdo, é imprescindivel
retomar as informacdes coletadas por, entre outros, Leilah Landim, Maria Celi Scalon, Maria Luiza
Mestriner, Maria da Gloria Gohn. Suas contribuigdes procuram elucidar as dimensdes pouco
estudadas das ambiguas relacfes que envolvem os meandros do bindmio religido e sociedade.

Retomando as obras publicadas em 1993, 1998 e 2000, por Leilah Landim, que
enfocam os temas de acgdes sociais, como caridade, assisténcia, filantropia, voluntariado,
doacdo e cidadania, é possivel esclarecer algumas tendéncias de renovacdo ou manutencéo de
praticas que se consolidaram na sociedade brasileira. Essas praticas evidenciam a
proximidade de acgdes de fundo religioso revestidas de sentido secular, associando-se a
instituicOes publicas ou privadas.

Segundo Landim (2000, p. 11), o trabalho espontaneo voluntario acompanhado de
doacbes de bens ou dinheiro por pessoas para alguma causa social € uma expressdo que
geralmente recobre as mais variadas relagdes e estruturas da sociedade, nos mais diferentes
contextos, com o0s mais diversos significados, consequéncias, possibilidades de
enquadramento: dar, receber, retribuir, participar, pertencer, entre outros.

Para se tratar da ciranda de paradigmas envolvidos nessa complexa teia de
relacdes, € necessario passar inicialmente pelos significados das praticas de voluntariado e
doacOes. Para tal, é necessario retomar a ideia de Rubem Cesar Fernandes sobre as praticas
“abaixo da linha d’agua”, da forma de sociabilidade pessoalizada, dos lagos de solidariedade,
compondo as diversas redes comunicativas e de reciprocidade que permeiam o vasto campo

das fronteiras pouco nitidas entre o religioso e o secular, como reflete Landim (2000, p. 14-5):

Nessa luta simbdlica pela definicdo atual do termo voluntario parece entdo
haver a proposta de criagdo de uma espécie de ‘voluntariamente correto’, ao
mesmo tempo em que se busca consagrar a expressdo ‘voluntirio’ como
substituto abrangente para varias praticas e, inclusive, para 0 que se
considera usualmente como ‘ativista’ e ‘militante’.

Buscando mostrar que o sentido das palavras “doagdo” e “voluntariado” aproxima-
se aqui mais das conotagdes juridicas do que das relacionais, mais dos 6rgdos promotores de
politicas publicas do que da sociedade civil, a autora recorre aos verbetes “doacdao” e

“voluntério”, no Dicionario da Lingua Portuguesa, de Aurélio Buarque de Hollanda:

No dicionario Aurélio a palavra ‘doacdo’ ¢ definida além de ato de doar ou
aquilo que se doou, como também ‘documento que legaliza a doacdo.
Doacdo inoficiosa. Jur. Aquela que excede a legitima mais a metade
disponivel’. Quanto a palavra ‘voluntirio’ além de ser o que age
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espontaneamente e o derivado da vontade prépria, em que ndo ha coacdo, é
também ‘Aquele que se alista nas forcas armadas (...) Voluntario da Patria.
Bras. Cada um dos integrantes dos Voluntarios da Patria, batalhdes
organizados, em 1865, para suprir a necessidade de homens nas tropas
brasileiras entdo empenhadas na Guerra do Paraguai’. Mas ha mais uma
acep¢do da palavra voluntario: ‘Bras, RS. Diz-se do cavalo que marcha
espontaneamente, com facilidade, sem ser preciso fustiga-lo’ (2000, p. 18).

Diante de um contexto que retoma velhos conceitos ou categorias e se discute o
possivel reposicionamento de praticas e valores a eles associados recentemente, a autora
considera “o voluntariado e as doagdes como corolarios de solidariedade, assisténcia, caridade,
reciprocidade, dadiva e filantropia”. Ela ainda destaca em nota de rodapé uma analogia feita
entre Franca e Brasil por Gilbert Vincent, referindo-se as décadas de 1960-1970, quando a
maioria das analises focadas no trabalho social mostrava que o processo “caritativo” perdera seu
lugar na historia, apesar das tentativas de adaptacédo, por parte de seus atores, dos principios
catolicos ao mundo atual. Ndo havia como escapar do sentido negativo de paternalismo,
proselitismo moralizador, dominacao, pessoalizacéo estreita e localizada das ag6es, ocultagdo
do politico (LANDIM, 2000, p. 20-3).

Historicamente, as representagdes que marcaram o “voluntariado” e as “doacdes” no
Brasil mantiveram o classico modelo de facilitacio do clientelismo e da assisténcia,
principalmente presididas por mulheres da elite politica do pais, nos segmentos federal, estadual e
municipal. Exemplo disso foi o PRONAV (Programa Nacional do Voluntariado da LBA — Legido
Brasileira de Assisténcia), que durou de 1979 até o inicio dos anos de 1990, periodo em que
termos como “sociedade civil” e “cidadania” ainda nao faziam parte do discurso oficial.

Rumo aos avangos dos formatos atuais de democratizacdo institucional, seguia,
concomitantemente, a doacdo pessoalizada e fundamentada em valores cristdos com
relagbes de reciprocidade, numa combinacdo entre as redes religiosas e 0S programas
governamentais assistencialistas e centralizados. Isso ao lado da perspectiva de uma
gradativa estruturacdo de uma sociedade civil autbnoma no que diz respeito ao voluntariado
e cidadania (LANDIM, 2000, p. 17-8).

Além de revelar a predominancia da visdo positiva do ato de fazer doagdes e da ajuda
ndo remunerada, a pesquisa de Landim apontou algumas conclusdes em relacdo as doacdes e ao
trabalho voluntario no Brasil: quanto maior a frequéncia a cultos religiosos, maior a propenséo a
se fazerem doagdes tanto em bens como em dinheiro, sendo a maior parte destinada a entidades
de assisténcia social, e ndo a centros religiosos. Comparando as diversas religides e os sem

religido, a pesquisa evidencia que os kardecistas s&o mais propensos a doagdes para institui¢oes,
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tanto em dinheiro como em bens, em relagdo as demais, pelo fato de a caridade ser o centro da
doutrina espirita. Catolicos e evangélicos praticamente se igualam nas doacGes em dinheiro
destinadas ao compromisso com dizimos e outras obrigacoes peculiares.

O perfil do voluntério brasileiro é o cidaddo comum com pratica religiosa
frequente, que prefere, primeiramente, fazer doagGes materiais ou ajudar instituicbes
religiosas e, em segundo lugar, instituicdes de assisténcia social, monopolizando a quase
totalidade do voluntariado. Seguindo-se a essas instituicdes, em menor propor¢do, vém as de
defesa de direitos e acdo comunitaria, como as chamadas ONGs. Estas, apesar de serem
significativamente menos numerosas do que as entidades filantropicas, ou assistenciais mais
tradicionais, tém um significativo papel politico e social.

Cabe ressaltar, quanto a legislacdo que regulamenta a pratica do voluntariado, que

estabelece simplesmente que o voluntario deve assinar um breve ‘termo de
adesdo’ que estabeleca a natureza do vincule entre as partes e as condicGes
em que O servico sera prestado. Além disso, prevé expressamente a
possibilidade de o voluntario receber ajuda de custo, em funcdo de despesas
de transporte, alimentacdo ou de outra natureza, sem caracterizar, com isso,
uma relacdo de emprego.

[...] A seguranca juridica propiciada pelo termo de adesdo pode ajudar a
superar a mentalidade de que o voluntario ‘estd prestando um favor’ e
portanto ndo pode ser exigido, ou de que voluntario é aquele que trabalha
‘quando’ quer. Na verdade, deve-se entender por voluntario aquele que
trabalha ‘porque quer’, sem prejuizo do sentido profissional esperado em
qualguer outro trabalho (BARBOSA & OLIVEIRA, 2004, p. 48).

Em relacdo aos motivos para a doacdo de bens, dinheiro ou tempo, constatou-se
nessa pesquisa que coexistem duas logicas tanto para 0s que doam quanto para 0s que ndo
doam: de um lado estéo a reciprocidade e a obrigacdo moral e religiosa; de outro, as formas
integradoras de sociabilidade, cujo motivo remete a ideérios de participacdo cidada e
resultados para sociedade.

Né&o contradizendo, apesar de se considerar importante a acdo social de doacdo ou
voluntariado, a ideia expressa pelos entrevistados da pesquisa de Landim revela a reafirmacgéo
da cultura “estatizante” brasileira, ou seja, a concepgao de que € obrigagdao do Estado prover as
caréncias sociais. Isso ratifica que no Brasil tais concepcdes convivem historicamente com 0s
valores associados a caridade pessoalizada ou outros analogos de dominio privado, revelando
que duas faces da moeda — Estado e caridade — deixaram pouco espacgo para o reconhecimento

de uma acdo “privada, porém publica”. Apesar desses impedimentos para uma articulacao mais
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“cidada” de doagdes, a pratica cotidiana (pessoalizada) das doag¢des continua se reproduzindo,

pois segundo Landim,

as pessoas fazem, fizeram e tudo indica que continuardo a fazer doacdes e a
se dedicar a acOes voluntéarias a partir de praticas, motivacbes e valores
diversos (e as vezes mesmo, para um olhar de fora, contraditorios) que
circulam na sociedade e que também se transformam. Por seu peso, seu lugar
na agenda atual, seus usos e abusos, é necessario que sejam mais conhecidas
(2000, p. 75-79).

Quanto a compreensdo de outro paradigma que complementa a sequéncia dessa
ciranda de conceitos — a filantropia —, buscou-se o livro O Estado entre a filantropia e a
assisténcia social (2008), cuja autora Maria Luiza Mestriner reconstroi a regulacdo da filantropia,
desde o Brasil-Col6nia até a atualidade. Na introdugdo, além de langar luzes aos pesquisadores
sobre a intrincada relagdo que se funda no trinbmio Estado, filantropia e assisténcia social, a
autora traca um panorama historico dessa relacéo, que foi constituida num processo que parte de
uma reflexdo do sentido lato da palavra assisténcia até a formacdo da assisténcia social, como
politica publica reconhecida a partir da Constituicdo de 1988.

Apesar de esse topico buscar refletir sobre alguns paradigmas que muitas vezes
confundem seus varios sentidos, seré destinado um espago para se esclarecer de forma sucinta
a trajetoria, no Brasil, da assisténcia social gestada a partir do sentido da ajuda moral e
material. Tais paradigmas foram delineados segundo as pesquisas realizadas por Mestriner, na

obra supracitada, na tentativa de esclarecer a questéo conceitual:

Assisténcia, filantropia e benemeréncia tém sido tratadas no Brasil como
irmds siamesas, substitutas uma da outra. Entre conceitos, politicas e
praticas, tem sido dificil distinguir o compromisso e competéncias de cada
uma destas areas, entendidas como sinbnimos, porque de fato escondem — na
relacdo Estado-sociedade — a responsabilidade pela violenta desigualdade
social que caracteriza o pais (2008, p. 14).

Na sequéncia, a autora define a palavra filantropia da seguinte maneira:

A filantropia (palavra originaria do grego: philos, significa amor e antropos,
homem) relaciona-se ao amor do homem pelo ser humano, ao amor pela
humanidade. No sentido mais restrito, constitui-se no sentimento, na
preocupacdo do favorecido com o outro que nada tem, portanto, no gesto
voluntarista, sem intengdo de lucro, de apropriacdo de qualquer bem. No
sentido mais amplo, supde o sentimento mais humanitario: a intencdo de que
o ser humano tenha garantida condicdo digna de vida. E a preocupagdo com
0 bem-estar publico coletivo. E a preocupacio de praticar o bem. E ai
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confunde-se com a solidariedade. A filantropia constitui-se pois — no campo
filosofico, moral dos valores —, como o altruismo e a comiseracdo, que
levam a um voluntarismo que ndo se realiza no estatuto juridico mas no
carater da relagdo (MESTRINER, 2008, p. 14).

Feito isso, ela toma como referéncia as colocacbes de Sposati e relaciona a
filantropia a suas varias conotacdes. Ao destacar que a Igreja catolica Ihe atribui o sentido da
caridade, mostra que o termo “benemeréncia” é uma laicizagdo da concepgdo catdlica da
caridade (SPOSATI, 1994b, p. 75-81, apud MESTRINER, 2008). Enquanto a filantropia ¢
racional, a benemeréncia se constitui na acdo do dom, da bondade, que é concretizada pela
ajuda ao outro. Essa benemeréncia permaneceu historicamente como ajuda na forma de
esmola ou auxilio (material ou moral), expressando-se em todos 0s niveis sociais e sendo alvo
de regulamentacdes em todos eles.

Os nobres criaram o “esmoler”, que recolhia beneficio, € os “vinteneiros™%, que
verificavam tal necessidade. Os didconos foram criados pela Igreja para visitar e conferir as
necessidades dos assistidos por ela que, por meio dos “bodos®®”, permitia o acesso dos pobres
a distribuicdo de alimentos. Como ja dito anteriormente, a primeira forma organizada de
assisténcia no Brasil aconteceu pelas misericordias, que coletavam esmolas para ajudar
principalmente os orfaos. Numa forma verticalizada, o favor foi outro modo que consolidou
no Brasil a relagéo social entre senhor e apadrinhado (MESTRINER, 2008, p. 15).

Na forma institucionalizada, ao longo do tempo, a benemeréncia pouco se
modificou, acontecendo ainda pelas obras de internagéo (asilos, orfanatos e abrigos) e obras
“abertas”, que proporcionam a convivéncia entre a familia e a instituicdo como espago de
apoio (MESTRINER, 2008, p. 15).

Historicamente as formas de assisténcia transformaram-se em funcdo da
consolidacdo das mutagdes sociais. Para melhor compreensdo dos possiveis fatores que
contribuiram para as ressignificac@es das praticas caritativas, ao longo do tempo, é necessario
retomar a evolucdo da trajetoria histérica da assisténcia no Brasil até a implantacdo da
Constituicdo Federal de 1988.

O ser humano exerce de boa vontade a assisténcia, tendo sempre como alvo de
atencdo as necessidades morais ou materiais dos semelhantes. Essa assisténcia englobante é

assim definida por Correia:

22 Comandante de vinte homens (Disponivel em: http:/Avww.dicio.com.brivinteneiro/ Acesso em: 03/06/2015).
% Bodo: partilha de alimentos aos pobres em dia festivo, por vezes acompanhada da doagdo de roupas
e dinheiro. HOUAISS. Dicionério da Lingua Portuguesa. Ed. Objetiva, RJ, 2009, 1% ed., p. 304.
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A assisténcia, no seu sentido mais lato, significa auxilio, socorro. Onde
quer que haja uma necessidade que o interessado ndo pode resolver por si
e ndo consiga pagar com seu dinheiro, a assisténcia tem o seu lugar.
Assisténcia a famintos, a sedentos, nus, desabrigados, doentes, tristes,
ativos, transviados, impacientes, desesperados, mal aconselhados, pobres
de pdo ou pobres de consolacdo, tudo é assisténcia, auxilio, socorro
(1999, p. 13, apud MESTRINER, 2008, p. 15).

Quanto ao sentido dessa assisténcia direcionada a maltiplas situagdes, diferencia-se
da visdo da assisténcia social, na medida em que esta se delimita & agdo exclusiva no campo
institucional, caracterizando-se pela racionalidade, tornando-se um campo profissional ou de
servico. Sendo assim, a assisténcia social no intuito de suprir, sanar ou prevenir as deficiéncias e
necessidades, nas areas publica e privada, quanto a sobrevivéncia, convivéncia e autonomia
social, utiliza métodos e técnicas proprias que compreendem um conjunto de a¢des e atividades
(MESTRINER, 2008, p. 16-21).

Caracterizando-se  geralmente por iniciativas institucionalizadas pelas
organizacOes sem fins lucrativos, a assisténcia privada € dirigida a dificuldades especificas
relacionadas a segmentos como crianga, terceira idade, portador de necessidades especiais,
migrantes, abandonados, entre outros. Ja assisténcia publica, mesmo que incida na esfera
publica, suas acdes e programas ndo Ihe configuram o estatuto de politica social, estatuto este
que sO lhe sera conferido a partir da Constituicdo de 1988, a Constituicdo Cidada
(MESTRINER, 2008, p. 16-21).

A assisténcia social estruturou-se nas relagdes com a sociedade civil e no interior
do Estado como praticas de doacdo, isentas de responsabilidade, compromisso e or¢camento
proprio. Ou seja, ao longo de decadas, ela se operou de forma descontinua e em situacoes
circunstanciais e secundarias, com doaces e auxilios, sendo revestida pela forma de tutela, de
benesse, enfim, como prética direcionada & minoria dos segmentos vitimas de exclusdo social,
reproduzindo a pobreza e a desigualdade, na medida em que reiterava a dependéncia por meio
de uma politica de alivio (MESTRINER, 2008, p. 16-21).

Introduzindo mecanismos de apoio as organizacdes e nao diretamente a populacéo,
a assisténcia social publica desenvolveu-se mediada ou por organizag@es filantropicas, ou por
voluntarios, num obscuro campo de publicizacdo do privado, sem delinear claramente o que
nesse campo era publico ou privado, impedindo a efetivagdo da cidadania dos segmentos
fragilizados (MESTRINER, 2008, p. 16-21).

Ao subsidiar precariamente a provisdo das atengdes sociais realizada pelo setor

privado, o Estado preocupa-se mais em expressar suas realizacfes nessa area do que alterar a
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realidade e assegurar direitos. Essa complexa relacdo acaba ocultando o dever do Estado e
subordinando a atencado a benesse do setor privado (MESTRINER, 2008, p. 16-21).

Tradicionalmente, além de ter sido o ultimo a responder diretamente pelas atencfes
sociais, 0 Estado destinou restritos recursos financeiros para a area social, selecionando
entidades e pagamentos simbdlicos de per capita, além de estabelecer uma atitude ambigua e
discriminada de acomodacdo de interesses econdmicos e politicos, atravessada pelo clientelismo
e fisiologismo* (MESTRINER, 2008, p. 16-21).

Desse modo, prevalece nesse campo, entre o estatal e o privado, o principio da

subsidiariedade®, em que o Estado transfere para a sociedade as responsabilidades maiores,

?* Fisiologismo: conduta ou pratica de certos representantes e servidores publicos que visa & satisfagio
de interesses ou vantagens pessoais ou partidarios em detrimento do bem comum. HOUAISS.
Dicionario da Lingua Portuguesa. Ed. Objetiva, RJ, 2009, 12 ed., p. 900.

2 A exemplo de Mestriner, devido & importancia do esclarecimento do termo subsidiariedade, cabe sua
transcricdo: De subsidiério; do latim subsidium. E um dos principios basicos da Doutrina Social da
Igreja — DSI que regula as relagbes do Estado, por um lado, com as pessoas e grupos intermediarios ou
comunidades, por outro. Segundo este principio, o Estado deve ajudar os membros do corpo social,
sem contudo impedi-los de fazer o que podem realizar por si mesmos. O fundamento deste principio
se encontra na anterioridade natural das pessoas e comunidades sobre o Estado. As pessoas e 0S
grupos como a familia, as comunidades locais e profissionais, as comunidades de trabalho, os grupos
religiosos sdo anteriores ao Estado, tendo-se constituido antes do aparecimento deste. Possuem, pois,
direitos e deveres naturais de que néo se privam pelo fato de deferirem ao Estado a administracdo do
bem comum. Por este principio, incumbe ao Estado a obrigacdo, para com as pessoas € comunidades,
de ajuda-las na consecucdo de seus fins, criando as condi¢Oes e 0s estimulos necessarios para isso;
orienta-las harmonizando os seus esforgos dentro dos imperativos do bem comum; supri-las nas suas
deficiéncias no cumprimento de seus deveres; nunca, porém, elimina-las, substituindo-se a elas. O
principio vale para a comunidade nacional, cujo 6rgdo do poder é o Estado, para com as pessoas € as
comunidades que a integram. O Estado ajuda e orienta a familia no desempenho de suas func@es, tem
o0 dever de suspender a autoridade paterna sempre que o seu abuso atente contra a vida e dignidade dos
filhos. Hoje assistimos ao emergir de uma comunidade internacional, consubstanciada ha ONU (V.),
gue comeca a desempenhar as mesmas fungdes para com as comunidades nacionais, segundo o0 mesmo
principio de subsidiariedade. Ledo XIII, sem usar o termo, faz de fato apelo ao principio da
subsidiariedade quando insiste no dever do Estado de intervir na questdo da justi¢a do salério contra o
patrdo que defrauda o operario (RN, 36). E Pio XI o primeiro a referir-se explicitamente a funcio
subsidiaria do Estado como principio fundamental da DSI: 'Verdade €, e a Histéria o demonstra
abundantemente, que, devido a mudanca de condigBes, s6 as grandes sociedades podem hoje levar a
efeito 0 que antes podiam até mesmo as pequenas; permanece, contudo, imutével aquele principio da
filosofia social: Assim como € injusto subtrair aos individuos o que eles podem efetuar com a propria
iniciativa e industria, para o confiar a coletividade, do mesmo modo passar para uma sociedade maior
e mais elevada o que as sociedades menores e inferiores podiam conseguir, € uma injusti¢a, um grave
dano e perturbagéo da boa ordem social. O fim natural da sociedade e da sua acdo € coadjuvar 0s seus
membros, ndo destrui-los nem absorvé-los' (QA, 80). Paulo VI, por sua vez, é o primeiro a dar ao
principio uma extensdo mundial: ‘Como as relagdes entre os individuos, familias e corpos
intermediarios e os Poderes Publicos... sdo reguladas pelo principio de subsidiariedade, assim, a luz do
mesmo principio devem ser reguladas as relagdes entre os Poderes Publicos das comunidades
nacionais e os Poderes Publicos da Comunidade mundial’ (PP, 48). Dai deduz o papa o dever da
assisténcia aos povos subdesenvolvidos. O principio da subsidiariedade é consagrado como um dos
principios bésicos da DSI pela Congregacdo para a Doutrina da Fé (V. Solidariedade) (AVILA,
Fernando B. Pequena enciclopédia da doutrina social da igreja. S&o Paulo, Loyola, 1991: 421).
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restringindo-se a executar as agdes emergenciais. Estrategicamente, numa pretensa relagdo de
parceria ou de coproducdo de servicos, sob o financiamento estatal, cria mecanismo de
convénios e atribuicdo de certificados em que delega, manipula subsidios, subvencdes e
isen¢Oes (MESTRINER, 2008, p. 16-21).

Dessa forma, transitando no campo da solidariedade, filantropia e benemeréncia, a
assisténcia social realizada pelo Estado nem sempre atendeu aos direitos sociais, mas recorrendo
apenas a benevoléncia paliativa. Diante dessas consideracfes, o reconhecimento estatal das
necessidades da populacdo permaneceu relegado pelo Estado até a Constituicdo Federal de 1988,
quando foi conferido um novo estatuto & assisténcia social (MESTRINER, 2008, p. 16-21).

Para melhor compreensao didatica, os dois quadros a seguir, criados por Mestriner
(2008, p. 45-6), na obra supracitada, apresentam a tipologia das organiza¢des sociais

brasileiras utilizada nos periodos historicos.

Antonio José Fernandes (Social-democracia e doutrina social da Igreja: incompativeis ou
convergentes? Lisboa, Publicagbes Dom Quixote, 1979: 109) analisa o principio de subsidiariedade,
sob o prisma da rejeicdo da Igreja ao marxismo, citando posi¢do da Conferéncia Episcopal Portuguesa
em 1979: ‘Tomar o Estado com um fim em si, atribuir-lhe fungBes excessivas, que melhor poderiam
pertencer a pessoas, familias ou grupos sociais [...] desvia-lo do servico de todos para o colocar sob a
égide dos interesses de uns poucos, suprimir ou limitar demasiadamente direitos fundamentais — tudo
isto sdo préaticas totalitarias, decorrentes de uma visdo estadista e opressiva que os cristdos devem
rejeitar’. E cita a Carta Pastoral do Episcopado Portugués de 1979: ‘Instituigdes de nivel superior,
mormente o Estado, ndo devem absorver, nem substituir, antes apoiar, quer as pessoas quer 0S
chamados corpos intermédios, cuja vida e atividade mais proximas do homem s&o condi¢Bes de
liberdade contra o totalitarismo (MESTRINER, 2008, p. 19-20).
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Tipologia das organizacdes sociais por periodos historicos

Tipos de Organizacdes

Tipos de Regulacido

Periodo Imperial
até 1889
Filantropia caritativa:
Assisténcia e repressao

Obras pias
Atendimento conjunto (uma s6 massa)
a orféos, invalidos, enfermos,
delinguentes e alienados.

Religiosa
Testamentos, subscri¢des e
auxilios provinciais (pela Junta
da Fazenda Nacional ou Camara
Municipal do Império)

Primeira Republica
de 1889 a 1930
Filantropia higiénica:
Assisténcia, prevengao,
segregacgéo

Obras sociais
Atendimento por especialidades para:
* criangas — asilos, orfanatos e
internatos
« velhos e Invalidos - asilos
« alienados — a hospicios
» mendigos — asilos de mendicidade
« doentes — sanatorios, dispensarios,
lazaretos
* Imigrantes — instituigces de auxilio
mutuo

Meédico-religiosa
Auxilios provinciais (Pela junta
da Fazenda Nacional ou Camara
Municipal)

Juridica

1" Juizo de Menores no Rio de
Janeiro (1923)
Codigo de
Matos) — 1927

Menores (Mello

Getulismo de 1930 a
1945

Filantropia
disciplinadora:
Enquadramento nas
normas técnicas e
disciplinamento dos
individuos

Instituicbes assistenciais
(Influéncia das enciclicas sociais)
Materno-Infantil:
Hospitais, ambulatérios, postos de
saude
Protecdo a infancia:
Orfanatos, creches, internatos
De educacéo:
educandarios, de assisténcia pré-
priméria, priméria.
profissionalizante, educacao de
anormais, educacao e reeducagéo
de adultos
Proteg&o a jovens:
Organizag0es da juventude, escolas
profissionais
De auxilios mutuos:
InstituicOes étnicas e de categorias
profissionais
Estatais:
Departamento de Assisténcia
Social de S&o Paulo — 1935
SAM - Servigo de Assisténcia ao
Menor — 1941
Formacéo:
Centro de Estudos e A¢édo Social,
escolas de Servigo Saocial

Estatal
Constituicdo Federal de 1934
* Presidente da Republica:
Contribuicdes a  caridade
oriundas de taxas
alfandegérias a bebidas
alcodlicas e embarcacbes
« Ministério da Justica e
Negocios Interiores Caixa de
Subvencdes (31/8/31)
Certificado  de
Publica (28/8/35)
* Ministério da Educacéo
Criag8o do CNSS (1/7/38)
Subvencdo Federal
(regulamentacdo 25/11/35 -
1/7/38)

Utilidade

FONTE: MESTRINER, 2008, p. 45-46.




QUADRO 2

73

Tipologia das organizacdes sociais por periodos histéricos

Tipos de Organizacgdes

Tipos de Regulacao

Movimento Catolico Laico
Acdo catdlica, circulos operarios
Sindicatos
Centros assistenciais complementares
Instituicbes fomentadas pelo Estado
LBA (1942), Senai (1942), Samdu(1945)
InstituicOes religiosas — protestantes,
espiritas e evangélicas: Albergues,
centros de juventude, abrigos, instituices
para deficientes fisicos e mentais

Estatal

Constituicdo de 1937

Reitera 0 CNSS
» amplia regulamentagdo de
subvencdes
* Isengdo: na aplicacdo de tetos
minimos de salario dos funcionarios
(1945/1946) e de Imposto de renda
(1943)

Estado
Democratico
Populista de 1946
a 1964

Filantropia
partilhada
profissionalizante

InstituicBes criadas pelo Estado com o
empresarlado: Sendo (1946) Sesa (1946)
Sesi (1946)

Movimentos comunitarios

Estatal
Complexificacdo da burocracia:
Registro geral de Instituicdes (1951)
Isencdo de contribuigdo da cota
patronal providenciaria (1959)
Certificado de filantropia (1959)

Estado
Autoritario de

Organizagdes sociais —
Influéncia do racionalismo técnico —

Estatal
Assisténcia por convénios

1964 a 1988 vertente modernizadora do servigo social [Isencdo de Impostos sobre importacdes
Filantropia de frente a reconceitualizagdo (1964) (1965)
clientela: * Funabem/Febem — 1964
Assisténcia e * Associagdes comunitarias:
repressao * Sociedades de amigos de bairro
* Associagdes de moradores
* Renovacao pastoral
» Comunidades Eclesiais de Base — CEBS
Transicao * OrganizagOes ndo-govemamentais

Democratica
Filantropia vigiada

* Movimentos de defesa de direitos
* Novos movimentos sociais

1985-1988
Estado Expanséo de: Estatal
democratico * Conselhos setoriais Constituicdo Federal de 1988
del1988 a 1999 » Organizagdes ndo-governamentais ECA — 1990
Filantropia * Organizagoes civis LOAS — 1993
democratizada * Centros de defesa de direitos Extincdo da LBA/CBIA

* Fundag®es empresariais Extingdo do CNSS

Criacdo do CNAS

Lei do Voluntariado — 1998

Lei de Filantropia — 1998

Lei das OrganizacOes da Sociedade
Civil de Interesse Plblico e Termo
de Parceria — 1999

FONTE: MESTRINER, 2008, p. 45-6.
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Os dados desses quadros demonstram a estreita relagdo entre o Estado e as
instituicdes filantropicas. A legislacdo de cada periodo determinava tanto a maneira como
deveria ser praticada a filantropia pelas instituicbes do setor, quanto sua forma de
regulamentacdo. Também, os diferentes enfoques e significados praticados entre a filantropia
e a assisténcia social foram determinados pela variacdo politica vigente no Brasil. A autora
conclui, a partir de um panorama da atualidade, que aponta para transformacgdes no campo da
assisténcia na direcdo de uma feicao “democratica”, a criagao de diversas instituigdes no seio
da sociedade civil e no &mbito do Estado, a criacdo de Conselhos paritarios com a sociedade
civil para a formulacéo e gestdo da questdo da assisténcia.

Por fim no campo da regulamentacdo, a criagdo de leis e instancias legais voltadas
mais para a extensdo de direitos e reconhecimento aos desfavorecidos do que de controle e
normatizagio “de cima para baixo”. E sobre esse novo panorama com suas nog¢des, novos
atores e organismos que passamos a discorrer dentro da perspectiva das reconfiguracfes por
que passara a tradicional nocdo e pratica da caridade.

2.3. ONG’S, SOLIDARIEDADE E CIDADANIA: REFLETINDO SOBRE ALGUNS
PARADIGMAS E SEUS DESAFIOS

Um balanco analitico da questdo social (caridade, assisténcia, filantropia, com sua
complexidade provocada pelas inovacdes e mudancas constantes) revela uma tendéncia na
transformacéo de conceitos interligados em seus sentidos e significados que, sendo novos ou
ressignificados, variam no tempo e no espaco. Além disso, esses conceitos envolvem grandes
polémicas e dilemas que certamente carecem de aprofundamento tedrico-paradigmatico suficiente
para se compreender a abrangéncia universalizante dessa complexa ciranda conceitual.

Nessa ampla abrangéncia, cabe nesta pesquisa apenas a abordagem de algumas
reflexdes tecidas por autores que buscaram, por meio de suas pesquisas, dar visibilidade aos
paradigmas que constantemente fazem parte dos debates publicos da atualidade e que, na maioria
das vezes, devido a proximidade de sentido, causam dividas quanto a sua clareza conceitual.

Tais paradigmas se revelam igualmente relevantes, porém nesta pesquisa foram

5926

elencados alguns ligados ao que se convencionou chamar de “Terceiro Setor””, € que mais se

28 Terceiro Setor: A denominagdo “terceiro setor” é utilizada para identificar as atividades da sociedade
civil, que ndo se enguadram na categoria das atividades estatais (primeiro setor) ou das atividades de
mercado (segundo setor) (PEREIRA, 2011, p. 30-1).
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aproximam do foco central desta pesquisa, que sdo as permanéncias e transformacées na viséo
religiosa da caridade, para que se possa tentar identificar a influéncia das motivagdes ético-
religiosas e suas reconfiguragdes nos intersticios, ou ‘“abaixo da linha d’adgua”, do
funcionamento do setor social, sem negar a importancia dos aspectos de ordem institucional.

Inicialmente se faz necessario tentar compreender o paradigma do “terceiro setor”
que, em virtude de sua abrangéncia, ainda provoca muitas duvidas quanto a composicao
heterogénea das organizacbes e as consequentes divergéncias e contradicdes envolvidas
(PEREIRA, 2011, p. 16). Diante disso, a reflexdo sobre tal paradigma, nesta pesquisa, se fara
de forma mais superficial e abrangente para que se possa relaciona-lo a outros que também
necessitam de maior esclarecimento.

Por sua complexidade, ndo existe uma unanimidade em relacdo a definicdo correta
para o paradigma do “terceiro setor”’. Em meio as mais variadas interpretacdes de diversos autores
e organizacbes no sentido elucidar esse paradigma, este estudo, procurando esclarecé-lo de
maneira mais ampla, buscou como referencial Rodrigo Mendes Pereira, em seu livro Terceiro
setor e religido: caridade, ética e direito na construcéo da cidadania (2011), por se tratar de
uma pesquisa mais atualizada e focada na profundidade que requer maior clareza conceitual.

O autor elabora uma compreensdo que considera como caracterizagdo primaria do
terceiro setor e que, no contexto desta pesquisa, € suficiente para conduzir as proximas reflexdes

com os demais paradigmas elencados neste topico:

De fato, o terceiro setor € o espaco ocupado especialmente por (a)
organizagdes da sociedade civil, sem fins lucrativos ou econdmicos, de
interesse social, constituidas basicamente na modalidade de associacGes e
fundagbes; (b) projetos, acdes e atividades de interesse social desenvolvidos
por individuos e empresas; (c) aliancas (parcerias) entre a sociedade civil,
poder pablico e empresas com o objetivo de promover o desenvolvimento
social. Caracterizam-se como entidades de interesse social, tanto as
organizacBes sem fins lucrativos de interesse ou carater publico (entidades
assistenciais, beneficentes, filantrdpicas, de defesa de direitos, etc.), quanto
as organizacdes sem fins lucrativos de ajuda mutua ou de autoajuda
(associagdes de classe, clubes sociais, associagbes de moradores, etc.)
(PEREIRA, 2011, p. 30-1).

Alguns estudos brasileiros se encarregaram de tracar metodologias para identificar e

classificar as organizacdes do terceiro setor’’. Quanto & classificacdo das organizacdes ou

2" para maiores detalhes sobre o aprofundamento dessas pesquisas, desses orgdos envolvidos bem
como seus critérios para enquadramento nas organizagfes ou entidades do terceiro setor e outras
particularidades desse assunto, consultar, além da obra citada de Rodrigo Mendes Pereira, Terceiro
setor e religido: caridade, ética e direito na construcao da cidadania (2011), as obras utilizadas no
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entidades enquadradas como “sem fins lucrativos”, de acordo com sua finalidade ou atividades
principais, aqui serdo destacados alguns aspectos e particularidades envolvendo as organizacdes
religiosas que aparecem de forma expressiva nesse setor tdo complexo.

Devido as suas especificidades quanto a natureza, a regulamentacao e a finalidade, as
organizagbes religiosas, mesmo enquadrando-se simultaneamente nos cinco requisitos
metodoldgicos definidos pelo FASFIL (Fundacdes privadas e as associa¢fes sem fins lucrativos
no Brasil)?, ainda provocam discussdes quanto ao seu pertencimento ou ndo ao terceiro setor.

Sendo assim, as instituices religiosas com personalidade juridica prépria, como
escolas, hospitais, creches, entre outras, ao invés de serem classificadas no grupo religido,
integraram seus respectivos grupos de atividades afins: educacdo, satde, assisténcia social, etc.
(PEREIRA, 2011, p. 40). Com isso, diluiu-se a procedéncia dessa iniciativa de fundo religioso

sob uma roupagem laica, aspecto relevante desta pesquisa.

2.3.1. ONG’s

Apobs alguns esclarecimentos quanto ao conceito de terceiro setor e a posicao das
instituicBes religiosas, nesse vasto campo, € necessario retomar outro conceito com sua Viséo e
implicaces socio-historicas que se inserem nesse contexto, envolvendo o terceiro setor. Trata-se
de tentar esclarecer o paradigma das ONG’s que, por vezes, evoca instituicdes autdnomas
umbilicalmente ligadas aos movimentos sociais que repercutiram de forma marcante na recente
sociedade brasileira.

Desde a época colonial, sob a égide das instituigdes religiosas, “‘com suas fronteiras
ambiguas e ndo demarcadas entre publico e privado, entre objetivos confessionais ¢ civis”
(LANDIM, 1993, p. 16), foram estabelecidos espagos dindmicos da vida social e gestadas
iniciativas ligadas aos valores da caridade crista na tentativa de amenizar problemas de ordem
social, educacional e de salde, por meio dessas “associagdes voluntarias”. Tais entidades
privadas de servigo implantadas no pais tiveram como pano de fundo as complexas relagdes
entre Igreja e Estado, que culminou no século XIX com a “progressiva quebra de simbiose”
(LANDIM, 1993, p. 17) entre ambas e a separacdo definitiva apos ser proclamada a Republica e

estabelecida a liberdade de culto.

topico anterior, entre as quais Doagdes e trabalho voluntario no Brasil (2000), de Landim e Scalon,
um survey nacional a pedido do ISER ao Instituto Brasileiro de Opinido Pablica (IBOPE), realizado
em maio de 1998 (PEREIRA, 2011, p. 43).

% Trata-se da pesquisa “As fundagdes privadas e as associagdes sem fins lucrativos no Brasil”
(FASFIL), que teve versdes em 2001 e 2005, que se encontra melhor explicitada no livro Terceiro
setor e religido (2011), de Rodrigo Mendes Pereira.
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Nesse periodo, com finalidade devocional, caritativa e assistencial, entre outras,
surgem no Brasil, as Conferéncias Vicentinas, que comecam a ocupar o0 lugar das antigas
confrarias e irmandades que perdem sua antiga autonomia e veem sua substitui¢do pelas devogdes
das irmandades de origem europeia. Cabe destacar que, em 1915, a Pastoral Coletiva, documento
fundamental que vigorou como guia até a década de 1960, “prega a caridade como cerne da ética
catolica” (LANDIM, 1993, p. 18), destacando-a como a esséncia, a “rainha das virtudes” que
deve ser recomendada pelos sacerdotes associados a beneficéncia. Progressivamente, por ndo se
traduzir num tipo de solidariedade igualitaria que 0 momento passou a exigir, a acdo politica
moderna comega a inviabilizar a prevaléncia da tradi¢do de “generosidade” marcada pela
“pessoalidade”, que ¢ fundada nos valores de caridade crista.

Com a modernizacdo e 0 desenvolvimento de varios setores da sociedade que
passam a afetar a relacdo entre Igreja e Estado, surgem “novos tipos de organizagdes € novos
campos de atuagdo para as entidades sem fins lucrativos” (LANDIM, 1993, p. 29), que levam a
multiplicacdo das associagOes civis. A partir da década de 1950, a Igreja representa papel
significativo quando algumas de suas alas, como o laicato, passam a se engajar social e
politicamente nos movimentos ¢ setores da agdo catdlica, provocando uma “redescoberta da
sociedade” pela Igreja que, na década seguinte, influenciada pelo Vaticano Il e pela CNBB,
sinaliza uma “renovagao pastoral” com novas orientagdes (LANDIM, 1993, p. 30-4).

Na década de 1970, a revelia do Estado, a Igreja cede espaco para gestar
movimentos e organizacGes seculares diversos, consolidando a presenca significativa de
novos atores religiosos inspirados pela Teologia da Libertacdo, pelas Conferéncias de
Medellin e Puebla, e pelas CEB’s, que passam a dar visibilidade a uma “Igreja Popular”
(LANDIM, 1993, p. 30-4).

A partir dessa mesma década, inserindo-se num contexto de crescente
cooperacdo internacional ndo governamental, comeca a se formar um conjunto de entidades
misturando cristianismo e marxismo, militdncia e profissionalismo. Diante disso, no
contexto brasileiro, as ONG’s (Organizagdes Nao Governamentais) evocam o “mundo da
politica, da militdncia, da cidadania, da modernidade, e, historicamente carregam um
sentido de ‘antigoverno’”, porém tentando colaborar para sua democratizagdo. O termo
ONG comecou a ser utilizado em meados da decada de 1980 e ganhou visibilidade
gradativa, de modo que as ONG’s foram sendo legalmente registradas como qualquer outra
associacdo sem fins lucrativos (LANDIM, 1993, p. 30-4).

Cabe ressaltar que as ONG’s, tradicionalmente esquerdistas e defensoras das

correntes modernizadoras e igualitarias, condenam a filantropia no que se refere a manutencao
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da ordem e do clientelismo (LANDIM, 1993, p. 38). Por se atribuir as praticas assistenciais um
valor negativo, sua intencdo é romper explicitamente com o “assistencialismo”, mesmo
tratando-se de organizacOes que tiveram origem em movimentos que se desdobraram da Igreja.
Num universo heterogéneo, tais mudancas visavam “buscar formas interativas mais leves e
circunstanciais, capazes de expressar um sentimento difuso de urgéncia no enfrentamento dos
problemas socioinstitucionais” (FERNANDES, 1994, p. 128-135). Prevalecia aqui a cultura das
“redes”, das acdes de maior mobilidade, caracteristicas da sociedade civil, frente as urgéncias
do pais, a lentiddo e a burocracia das politicas publicas estatais.

Nos anos de 1990, novos atores passam a fazer parte desse cenario com praticas
sociais renovadas, como o terceiro setor, que traz consigo novos formatos de ONG’s e uma
variedade de entidades, fundacg@es, associacles, etc. Em termos de alternativas democraticas, tais
praticas passam a constituir um “tecido denso e diversificado que tencionam as velhas formas de
fazer politica e criam novas possibilidades concretas para o futuro” (GOHN, 2008b, p. 112).

Gohn (1995) ainda classifica as ONG’s em trés grandes grupos: as “caritativas”,
que atuam em categorias especificas, como menor, mulher e idoso; as “ambientalistas”, que
incluem as “desenvolvimentistas”, voltadas para questdes como meio ambiente € patrimonio
historico; e as “cidadas”, que atuam de maneira significativa junto as politicas publicas,
reivindicando direitos da cidadania, fornecendo subsidios para sua elaboragdo, fiscalizacdo e
denuncia em caso de violagdes ou omissoes.

Segundo a autora, no primeiro grupo, a area que mais se expandiu foi a de educacdo
infantil, devido ao fendbmeno de expansédo de grupos e instituicdes religiosas na década de 1980.
Com o intuito de atrair novas clientelas e prestar servicos, esses grupos religiosos passaram a
utilizar tanto os galpGes comunitarios das sedes paroquiais quanto as creches, para realizarem
“programas de intervengao direta nos bairros e locais de moradia” (GOHN, 1995, p. 42).

Segundo Ferreira (2001, p. 13), no Brasil, o terceiro setor® pode ser visto tanto
como uma expressao carregada de “eficacia simbolica”, inspirada basicamente na religido, no
espirito, na moral e na politica, quanto como um conceito que remete a diversidade de
instituicGes, organizacdes e iniciativas existentes na sociedade, em que esses valores seriam
colocados em pratica. Desse modo, os “valores” e as “organizagdes” sdo 0s meios que vao
definir esse setor. O autor ainda afirma que somente o dominio do sentimento da compaixao

poderia reagir a indiferenca conduzindo a uma prética solidaria expressa na democratizagdo do

2 partindo do estudo de Ferreira (2001), quanto & classificacéo, prisma juridico, finalidade, natureza e
categoria, o0 Terceiro Setor contempla inUmeras distingdes. Entre esses aspectos, a presente pesquisa
contemplara apenas os referidos na obra Terceiro setor e religido (2011), de Pereira, que melhor
esclarece as relacBes conceituais.



79

poder decisério em que as acgles civis locais conduziriam as iniciativas estatais. Diante disso,
para se superar a fragmentacdo das ligacdes pessoais e unificar toda a sociedade,
independentemente das diferencas ou distancias, a solidariedade seria 0 meio de se aproximar
do “outro” necessitado de atengdo (FERREIRA, 2001, p. 18).

Ao longo do tempo, transformando-se e estabelecendo redes de conexdo, a
pluralidade e heterogeneidade dos movimentos diferenciaram-se por inimeros interesses e
articulac@es, deslocando suas identidades e agregando novas dimensfes do pensar e agir social

(GOHN, 200843, p. 70). Diante disso, conforme afirma a mesma autora,

surge um cenario contraditério no qual convivem entidades que buscam
integrar os excluidos por meio da participagdo comunitéaria em politicas sociais
exclusivamente compensatérias, ao lado de entidades, redes e foruns sociais
que buscam a transformacgdo social por meio da mudanca do modelo de
desenvolvimento que impera no pais, inspirados num novo modelo
civilizatorio em que a cidadania, a ética, a justica e a igualdade social sejam
imperativas, prioritarias e inegociaveis (2008b, p. 113).

Ao esbocar algumas defini¢bes conceituais das relagdes percebidas no universo
gue envolve o terceiro setor, depara-se constantemente com outro paradigma que esta sempre
presente interligando acdes e inten¢des dentro das préaticas que se dinamizam no setor social:

0 principio da solidariedade.

2.3.2. Solidariedade

Faz-se necessario, inicialmente, esbocar a compreensao conceitual dessa expressao
para, em seguida, estabelecer algumas reflex6es baseadas em aspectos, sentidos e conexdes que
associam a caridade (amor) a solidariedade (como face da justica). Tal reflexdo é detalhada por
Pereira (2011, p. 228), que procura demonstrar a clareza da “complementaridade e comunhao
de sentidos desses principios, inclusive a relagdo indissollvel entre o amor ou caridade e a
justica e sua face solidaria” (PEREIRA, 2011, p. 229).

O autor retoma 0 “Compéndio da doutrina social da igreja” para “enfatizar a
relevancia e centralidade do amor ou caridade e da justica e solidariedade” como doutrinas
inseridas nas praticas que revelam “a fluidez das logicas do terceiro setor em uma sociedade de
direitos” (PEREIRA, 2011, p. 230). Por se tratar de um estudo profundo e que envolve aspectos
ndo contemplados nesta pesquisa, cabe resgatar dessa fonte apenas os que possam confluir com as

propostas de reflexdo deste topico.
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Para melhor compreensdo do paradigma da solidariedade, buscou-se também
entender o significado do termo “solidario”, de maneira a complementar o paradigma central,

assim definido por Houaiss:

solidariedade (...)1 caréater, condicdo ou estado de solidario (...); 2 laco ou
ligacdo mdtua entre duas ou muitas coisas ou pessoas, dependentes umas das
outras (...); 3 sentimento de simpatia, ternura ou piedade pelos pobres, pelos
desprotegidos, pelos que sofrem, pelos injusticados, etc.; 4 manifestacdo
desse sentimento, com o intuito de confortar, consolar, oferecer ajuda, etc.

(...)

solidario (...) 1 em que ha responsabilidade reciproca ou interesse comum; 2
que depende um do outro; interdependente, reciproco; 3 pronto a consolar, apoiar,
auxiliar, defender ou acompanhar alguém em alguma contingéncia (...)
(HOUAISS, VILLAR e SALLES, 2009, p. 1.766).

Além desses sentidos para esses termos, o principio da solidariedade pode ser visto
sob diversos aspectos, entre 0s quais 0 histérico-antropol6gico, o socioldgico e o juridico. De
acordo com Quiroga (2007, p. 125), historicamente, o conceito de solidariedade como pratica de
protecdo e ajuda aos segmentos vulneraveis da sociedade constituem o alicerce das lutas e
reivindicagOes responsaveis pela universalizacdo dos direitos sociais.

Faz-se necessario retomar parte de um estudo antropolégico sobre a
solidariedade, realizado por Almeida (2007), para quem essa expressdo ganhou maior
popularizacdo na década de 1980 pelo Sindicato Solidariedade da Poldnia (Solidarnosc).
Vale ressaltar que, em 1978, foi eleito na Igreja Catolica um papa de origem polonesa,
Karol Woijtyla, que assumiu o nome de Jodo Paulo Il. Numa de suas primeiras enciclicas,
“Sollicitudo Rei Socialis”, o conceito de solidariedade passa a fundamentar a doutrina social
da Igreja Catolica, determinando o empenho pelo bem comum, ou seja, “pelo bem de todos
e de cada um, porque todos nos somos verdadeiramente responsdveis por todos”. Nesse
sentido, segundo Almeida, a solidariedade seria “uma determinagdo pessoal de
responsabilidade mutua”, de modo que “somente podemos tomar atitudes solidarias porque
existe uma solidariedade essencial em nossa identidade humana” como “responsabilidade
reciproca” (ALMEIDA, 2007, p. 68-70).

Quanto ao aspecto sociologico do principio da solidadriedade, convém associar a
ideia defendida por Almeida (2007) ao “Compéndio da doutrina social da igreja”,
percebendo-se que a Igreja procura destacar o carater indissociavel “do amor ao préximo, do
amor a Deus e da voca¢do humana de viver em sociedade” (PEREIRA, 2011, p. 236),
enfatizando, portanto, a presenca do amor nas relagfes sociais e estabelecendo a intengédo

ética de manter a caridade como o0 maior mandamento no ativismo social:
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As novas relagdes de interdependéncia entre homens e povos, que sdo de
fato formas de solidariedade, devem transformar-se em relagdes tendentes a
uma verdadeira e prépria solidariedade ético-social, que é a exigéncia moral
inerente a todas as relagdes humanas (COMPENDIO DA DOUTRINA
SOCIAL DA IGREJA, 2011, p. 116; grifo do original).

Ainda sob o viés social, a Igreja Catdlica elege como indissociavel da caridade o
principio da solidariedade, da qual extrai dois aspectos complementares: o principio social e a
virtude moral. Enquanto o primeiro tem valor ordenador das instituicbes e estruturas sociais
decorrentes das relagfes de interdependéncia, o segundo consiste na determinacdo firme e
perseverante de se empenhar pela reciprocidade do bem comum.

Com isso, a solidariedade é elevada ao grau de virtude social fundamental
(Compéndio da doutrina social da Igreja, 2011, p. 117). Nesse sentido, 0s ensinamentos de
Jesus constituem-se a fundamentacdo do dom da partilha, da solidariedade e da caridade, devendo
esta ser reconsiderada no seu auténtico valor de “critério supremo e universal de toda ética social
pressupondo e transcendendo a justica” (Compéndio da doutrina social da Igreja, 2011, p.
123-4; grifo do original).

Para corroborar e complementar as reflexdes concernentes a dimensédo social da
solidariedade e sua constante presenca nas acdes desempenhadas no cerne da igreja Catolica,
retomam-se as analises realizadas por Quiroga (2007) a respeito da intrinseca ligacao de tal
principio com a proposta de evangelizagao das “Campanhas da Fraternidade”.

Ao longo de suas 51 edi¢cdes nacionais, envolvendo todas as dioceses do pais, as
Campanhas da Fraternidade mantém, entre seus objetivos permanentes, dois aqui destacados: o
primeiro, que trata da responsabilidade de evangelizacdo e promoc¢do humana, buscando uma
sociedade justa e solidaria; e o segundo, que, além da evangelizacdo libertadora, destina projetos
de caridade libertadora e manutencédo da acdo pastoral (CNBB, 2004, apud QUIROGA, 2007, p.
119). Complementar a essa dimens&o evangelizadora, a dimensdo social da solidariedade, baseada
nos usos contemporaneos do conceito no pais, passa a ser incorporada & campanha a partir de
1998, quando institui 0 Fundo Nacional de Solidariedade, difundido e administrado pela Céritas
Brasileira (QUIROGA, 2007, p. 110).

Segundo Quiroga (2007, p. 115), tal campanha retrata para alguns autores (SOARES,
1998; LANDIM, 1998; GOHN, 1996) uma nova cultura de mobilizacdo democrética que ganhou
espaco no Brasil, mantendo “esquemas classicos da filantropia brasileira” por meio de doagdes de

alimentos, remédios, roupas e agasalhos. Sua veiculacdo pela mobilizacdo utilizando as diversas
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midias, associada tanto as “celebridades com forte apelo mididtico”, quanto chancelada por
personagens ou entidades legitimadas socialmente, garante eficiéncia na captacdo desses recursos.

Ainda de acordo com a mesma autora, o campo social contemporaneo é povoado
de variadas formas de interpretacdo do conceito de solidariedade, quer seja como
compromisso, responsabilidade e engajamento ético por parte de grupos dominantes, quer
seja como modelo de agéo estratégica na gestdo dos problemas sociais. Independentemente
da forma de interpretacdo, estard sempre voltada ao empenho da reducdo das caréncias
sociais, “indicando a importancia de tal no¢do como referéncia cultural, social e politica”
(QUIROGA, 2007, p. 127).

Quanto ao real apelo das doutrinas ou ensinamentos sociais da igreja, de “amor ao
proximo” ou caridade com o préximo no sentido original revelado por Jesus Cristo, ¢ possivel
perceber concretamente em nossa sociedade de direitos, por meio das redes sociais, de modo
articulado, integrado e complementar, praticas  assistenciais, = promocionais €
libertadoras/transformadoras (PEREIRA, 2011, p. 241).

Em relacdo as tensGes e ambiguidades, enquanto algumas delas decorrem nédo sé
das ressemantizacdes que as palavras, como caridade e solidariedade, vdo adquirindo, mas
também das logicas que véo sendo construidas em momentos e contextos historicos diversos,
outras decorrem de “interesses e interpretacdes ideoldgicas distintas”, indicando “a fluidez ¢ a
busca de articulacdo entre ldgicas, dimensdes e modelos de ‘fazer caridade’ em uma

sociedade de direitos™:

As ambiguidades no tocante a forma de ‘fazer caridade’ ndo estdo no
contetido da doutrina social e sim na comunicacgdo - conduzida por diferentes
interesses e visdes ideoldgicas - dos ensinamentos sociais da Igreja Catolica,
ou seja, as ambiguidades decorrem dos interesses e visao ideoldgica de quem
fala ou ndo fala e de quem escuta ou ndo escuta. Observe-se, conforme
demonstramos, que a forca do apelo original do ‘amor ao proéximo’, que tem
como ‘alvo’ a dignidade da pessoa humana, ndo pode ser negado e estd
implantado, pois faz parte de sua esséncia, em toda a doutrina da Igreja, seja
ela social ou catequética (PEREIRA, 2011, p. 242).

Diante disso, no ativismo social, existem trés formas de relagdes dentro das entidades
com vinculacdo religiosa: a primeira caracteriza-se por motivacdes ético-religiosas em sua
constituicao e gestdo, despertando a l6gica dos direitos, ou seja, da promocdo humana cidada; a
segunda desperta para a dimensdo estrutural dos problemas socioecondmicos
(libertacdo/transformacéo da sociedade); a terceira procura manter seu foco na assisténcia
(PEREIRA, 2011, p. 242).
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Complementando a intengdo desta pesquisa, vale basear-se em Mauss (2003), para
quem, no contexto religioso, entre doador e receptor, existe uma “terceira pessoa” — Deus —,
cuja forca superior justifica as motivagdes, as crencas e os valores envolvidos no ato de doar.

Apb6s uma sucinta abordagem dos aspectos histérico-antropoldgicos e sociais da
solidariedade, num sentido geral, cabe uma referéncia, igualmente sucinta, do aspecto juridico
da mesma, no Brasil, 0 qual estd diretamente ligado a Constituicdo de 1988, tornando o
principio da solidariedade, por via do direito positivo, ndo apenas sentimento pessoal ou
aspiracao de grupos. A partir de entdo, a pratica da solidariedade extrapola a intencdo pessoal,
abarcando os direitos fundamentais do individuo, de modo que se torna dever de toda a
sociedade prestar auxilio aos fracos e desamparados, ainda que a contragosto de parte dela. Em
outras palavras, como parte inerente do arcabouco legal, o aspecto juridico busca responder aos
seguintes questionamentos: Por que os direitos fundamentais devem ser materializados? O que e
por que os direitos fundamentais devem ser implementados? (ROSSO, 2008, p. 38).

Para finalizar a ampla compreens@o dos aspectos que envolvem o significado da
solidariedade, vale retomar as ideias dos te6logos Assmann e Mo Sung (2000, p. 35-6), para 0s
quais a solidariedade é uma teia de campos semanticos variados. Tal metafora é uma referéncia
aos usos “diferenciados do discurso sobre a solidariedade e que estes sinalizam um fenomeno
sintomatico de uma crise de civilizagao” (grifo do autor). Os autores concluem que, longe de
ser um ponto unificado de sentido, 0 fendmeno da solidariedade passa por “campos semanticos
parcialmente desconexos, € até contrapostos”, de modo que sua pratica necessita da vibragao
das sensibilidades solidarias diferenciadas como pontos de irradiagéo, incitando intrinsecamente
nas pessoas o desejo de perpetuar essa intengdo mutuamente.

Nesse sentido, ndo se excluindo, mas renovando-se e fortalecendo-se nas conecgdes
com novas palavras e canais, na busca de uma cidadania participativa e responsavel, tanto a
caridade quanto a solidariedade justificam as diversas formas de doacdo religiosamente
motivadas. Com efeito, ainda hoje, coexiste, com outras Idgicas, a visdo positiva do ato de doar
tempo ou dinheiro (NOVAES, 2007, p. 52-4).

2.3.3. Cidadania

Tao importante quanto a pratica da caridade ou da solidariedade, quando se refere
a superacdo de problemas sociais, por motivacdes ético-religiosas (e dessas motivacbes

combinadas e temperadas com ldgicas laicas do pensamento reflexivo moderno), esta a
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mobilizacdo para a cidadania. Esta se apresenta como condi¢do essencial para a conquista da
dignidade dos direitos igualitarios dos ditos cidad&os.

A definicdo conceitual de cidadania apresenta-se tdo complexa e profunda quanto
os demais paradigmas tratados anteriormente. Téoricos, principalmente da area do direito,
formulam reflexdes que elucidam a compreensdo das condi¢cdes em que o paradigma da
cidadania se apresenta nas relag@es sociais, ao longo da historia. Para melhor compreender o
termo, sera considerada a compreensdo historica defendida por Corréa (2003).
Posteriormente, baseando-se nas pesquisas de Pereira (2011), serd realizada uma breve
reflexdo sobre um dos principais propdsitos intencionais a que se destina esta pesquisa:
contestar o esvaziamento do sentido real do paradigma da caridade em detrimento do
paradigma da cidadania.

O delinear da trajetoria historica do termo remonta a Grécia classica:

O termo cidadania provém de cidade, entendida esta como um espago
publico reservado aos que dela participam. Na Grécia classica, cidaddos
eram aqueles que integravam a polis, tida como o espago coletivo de
construcdo da felicidade de seus cidaddos. Nessa légica a cidadania
caracterizava 0 status necessario para alguém se realizar como um ser
politico, na expressdo de Aristdteles, participando desse espaco publico, do
qual, a época, ficavam excluidos escravos, estrangeiros e mulheres. Na
sociedade romana o termo civis — cidaddo — expressava a mesma realidade,
embora com caracteristicas diferenciadas (CORREA, 2003, p. 38).

Em variados momentos historicos, percebe-se que a cidadania esteve presente como
motivo de divisdo da sociedade. Com os burgos, ela ganha status de participacdo do espago
publico, mas “as cidades emergentes da época eram contrapostas a logica privatista e
patrimonialista dos feudos medievais” (CORREA, 2003, p. 38).

Posteriormente, apesar do significativo avanco conferindo a todos os integrantes
de uma nacdo privilégios de igualdade juridica, tornando-os sujeitos de direitos e de deveres,
a desigualdade econdmica passa a separar formalmente o politico (espaco publico) e o
econdmico (espaco privado). Embora a cidadania civil e politica seja formalmente aberta a
todos, a efetiva concretizacdo desse direito teve por vezes as condi¢fes sonegadas e excluidas,
uma vez que ndo contava com a intervencio do Estado (CORREA, 2003, p. 38).

Ao retomar Cidadania classe social e status (1967), de T. H. Marshall,
referencial de muitos pesquisadores sobre o tema da cidadania ao longo da historia, destaca-se

uma peculiaridade da Poor Law, Lei dos Pobres, criada em 1834, na Inglaterra, que
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demonstra, segundo o autor, a incompatibilizacdo entre direitos sociais e status de cidadania

naquele momento historico:

A Poor Law tratava as reivindicagcdes dos pobres ndo como uma parte integrante
de seus direitos de cidaddo, mas como uma alternativa deles — como
reivindicagdes que poderiam ser atendidas somente se deixassem de ser
cidaddos. Pois os indigentes abriam mao, na pratica, do direito civil da liberdade
pessoal devido ao internamento na casa de trabalho, e eram obrigados por lei a
abrir mdo de quaisquer direitos politicos que possuissem. Essa incapacidade
permaneceu em existéncia até 1918, e, talvez, ndo se tenha dado o devido valor
a sua abolicdo definitiva. O estigma associado a assisténcia aos pobres exprimia
0s sentimentos profundos de um povo que entendia que aqueles que aceitavam
assisténcia deviam cruzar a estrada que separava a comunidade de cidaddos da
companhia dos indigentes (1967, p. 72).

Posteriormente, com a Declaracdo Francesa (1789) garantindo ao homem o
reconhecimento legal da liberdade e igualdade perante a lei, conferindo-lhe direitos e obrigacoes,
0 conceito de cidadania passou por uma permanente tensdo causada pela desigualdade da
sociedade de classes. Atualmente, com o crescimento industrial e com a complexificacdo da
sociedade, a concepcdo de cidadania foi passando por um processo de ampliacdo, abarcando
direitos politicos, econdmicos, sociais e culturais (ANDRADE, 1998, p. 123-134).

Para melhor elucidac&o didatica da evolucgdo e relacdo do paradigma da caridade e
da cidadania, foram retomados trés quadros elaborados Raposo (2003), abordando de maneira

clara as relagdes entre os dois paradigmas:

Quadro 3: Evolucao de Paradigma

EVOLUCAO DE PARADIGMA
PERIODO ATOR SOCIAL PARADIGMA
Século XIX Estado Oligéarquico Igreja Caridade Crista
Século XX-1930 Estado Populista Igreja e Estado Caridade Estatal
Século XX-1964 Estado Autoritario Estado e Sociedade Controle Estatal
Século XX-1988 Estado Democratico Sociedade e Estado Cidadania

Fonte: (RAPOSO, 2003, p. 2).
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Quadro 4: Evolugéo de Paradigma

EVOLUCAO DE PARADIGMA
Caridade Cidadania

Acdo: reproduz modelos que mantém a exclu-|A¢do: libertadora e busca a incluséo

séo social. social.

Lideranca: nem politica, nem social. Lideranca: descentralizada. Poder e agéo
da comunidade local.

Sustentabilidade: depende de doacdes. Sustentabilidade: diferentes fontes de
apoio.

Competéncia: amadora; boa vontade e boa|Competéncia: profissional com

intencao. engajamento.

Legitimidade: vem da bondade. Legitimidade: eficacia, transparéncia,
accountability.

Fonte: (RAPOSO, 2003, p. 3).

Quadro 5 — Sociedade Civil Organizada em Evolugao

Periodo Tipo de Organizacéo
Século XIX a XX Religiosas, confessionais
Anos 1950 a 1960 |Corporativos, previdenciarios

Anos 1970 ONG’s “Internacionais” movimentos populares
Anos 1980 Inicio das redes, das associacdes
Anos 1990 Setor privado se insere, surge o conceito de Terceiro Setor

Fonte: (RAPOSO, 2003, p. 3).

Por meio desses quadros, pode-se perceber a secularizacdo da caridade, que vai
saindo aos poucos da mentalidade religiosa em direc&o aos direitos civis.

Enfim, para compor sua obra Terceiro setor e religido: caridade, ética e
direito na construcdo da cidadania (2011), Pereira destaca algumas reflex6es que
convergem com 0s propositos intencionais desta pesquisa, entre 0s quais, principalmente,
como ja foi afirmado, questionar o esvaziamento do paradigma da caridade por conta da
ascensdo do paradigma da cidadania.

Embora Pereira (2011), ndo se oponha a logica de polarizacdo dos paradigmas
apresentados por Raposo (2003), ele destaca que os dados empiricos relatados confirmam a
existéncia de duas ldgicas de acdo no setor social: a primeira, tradicional, nas acgdes
assistenciais caritativas; a segunda, mais atual, de implementacédo dos direitos sociais, com as
acOes cidadas. Seus estudos, além de demonstrarem um consenso quanto a significativa

influéncia dos fatores religiosos na construcéo e no funcionamento do terceiro setor no Brasil

indicam uma tendéncia a articulagdo e busca de compatibilizacdo e
complementaridade entre acdo caritativa e acdo cidadd, ou melhor, entre as
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dimensdes assistencial, promocional e libertadora/transformadora das préaticas
(acBes) no setor social, inclusive em fungdo da fluidez em nosso mundo real
caracterizado como uma sociedade de direitos (PEREIRA, 2011, p. 136).

Por considerar o paradigma da caridade inerente a linguagem simbdlica religiosa,
articuladora de posturas éticas que, de modo fértil, se manifestam por meio de préaticas no setor
social, Pereira (2011) propOe-se, nessa obra, a contestar a “retérica exorcista” que esvazia o
sentido religioso e adultera o significado da caridade. Essa retdrica nega o processo de
atualizacdo e articulacdo do paradigma da caridade com relacdo as praticas no setor social, de
modo que ela, por sua historicidade, com varia¢Ges no tempo e espaco, passa da assisténcia para
a promoc&o (cidadania), chegando a libertacao/transformacéo (justica social).

Quanto a esse aspecto libertador e transformador atribuido ao principio ético da
caridade ou amor, o autor ressalta a relevancia de tal principio, ndo sé como fomento de
transformacOes necessarias na consolidacdo de Estados e sociedades de direitos, mas também
como garantia de um sistema juridico de direitos sociais e de cidadania, fundamentando e
implementando as redes sociais ou assistenciais com justica pautadas na igualdade e equidade
(PEREIRA, 2011, p. 136-7).

Percebe-se que, apesar de buscar uma definicdo clara desses paradigmas
envolvidos nessa complexa teia social, torna-se dificil dissociar uns dos outros ou tentar
estabelecer linhas rigidas de definicio. Num campo complexo e em constante
transformacdo, os paradigmas evoluem conforme os modelos dos espacos publicos, numa
ciranda caleidoscopica, produzindo novas configuracfes tanto das instituicbes quanto das
praticas a elas associadas.

Todas as reflexdes deste capitulo, além das abordadas ao longo desta pesquisa,
reforcam, sob diversos enfoques, a ideia central de uma tendéncia de articulagcBes, de
compatibilizagbes e complementaridades entre a agdo caritativa e a cidadd. Fernandes
(1994) clarifica essa tendéncia, tratando-a apenas como a “ponta de um iceberg” e que
subjaz as atitudes, na maioria das vezes, “abaixo da linha d’4gua”, numa face velada, mas
presente na densa rede social e envolta em dindmicas simbdlicas e multifacetadas que

constituem as ac¢es solidarias ou voluntarias.
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3. PRATICAS DA CARIDADE RECONFIGURADAS EM JUIZ DE FORA

3.1. O IDEAL DA CARIDADE DOS CATOLICOS: A SOCIEDADE SAO VICENTE DE
PAULO E A PRATICA DO AMOR AO PROXIMO

Baseada num tripé teoldgico, a doutrina catolica parte da ressurreicdo de Cristo,
passa pela mensagem de fraternidade e chega a promessa de salvacgéo e vida eterna.

Para cumprir todos esses compromissos teoldgicos com seus fiéis, a Igreja Catdlica,
frente ao surgimento de um novo paradigma social, a partir do século XIX, estabelece uma
posicdo de mediacéo histérico-politica (OLIVEIRA, 2005, p. 2). Através de Enciclicas® e em
prol de diferentes propostas de solidariedade, em suas diversas nuances, ela cria fundamentos e
diretrizes de uma “Doutrina Social da Igreja”.

Nessa trajetoria, o Concilio Vaticano Il, apesar de controverso, iniciou uma
abertura ao “didlogo” com o mundo por meio de diversas reflexdes e utilizando textos mais
diploméaticos do que magisteriais. Isso contribuiu para promover, dentro da Igreja,
transformaces destacadas pelo Papa Jodo Paulo 11, em 1995, quando afirmou que o Concilio
Vaticano II foi “um momento de reflexdo global da Igreja sobre si mesma e sobre as suas
relagdes com o mundo”, que esta “reflexdo global” conduzia a Igreja “a uma fidelidade cada
vez maior ao seu Senhor. Mas o impulso vinha também das grandes mudancas do mundo
contemporaneo, que, como ‘sinais dos tempos’, exigiam ser decifradas a luz da Palavra de
Deus”. Acrescentou também que o Vaticano II “ndo marcou a ruptura com o passado” e até
“soube valorizar o patrimonio da inteira tradicao catdlica” (Discurso do papa Joao Paulo II no
encerramento do Congresso Internacional sobre a actuagéo dos ensinamentos conciliares). Em

2005, o Papa Bento XV confirmou seu apoio a ideia de seu predecessor:

Quarenta anos depois do Concilio podemos real¢ar que o positivo é muito maior
e mais vivo do que ndo podia parecer na agitacdo por volta do ano de 1968. Hoje
vemos que a boa semente, mesmo desenvolvendo-se lentamente, cresce,
todavia, e cresce também assim a nossa profunda gratiddo pela obra realizada
pelo Concilio. [...]

Assim podemos hoje, com gratiddo, dirigir 0 nosso olhar ao Concilio Vaticano
Il: se 0 lemos e recebemos guiados por uma justa hermenéutica, ele pode ser e
tornar-se cada vez mais uma grande forca para a sempre necessaria renovagdo
da Igreja (Discurso do Papa Bento XV1 aos cardeais, arcebispos e prelados da
curia romana na apresentacdo dos votos de natal, 2005).

% Enciclica é uma Carta circular do Papa abordando algum tema da doutrina catdlica (...). Cartas
circulares enviadas pelos bispos aos seus pares (HOUAISS. Dicionério da Lingua Portuguesa. Ed.
Obijetiva, RJ, 2009, 12 ed., p. 749).
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Diante de tais reconhecimentos referentes ao Concilio, destacados por dois Papas
contemporaneos, percebe-se que as orientagfes doutrinais, pastorais e praticas dele advindas
sdo ainda hoje relevantes para a conducédo da Igreja, de modo que levam a refletir acerca do
seu papel em processos interventivos da sociedade, evidenciando sua acdo social e os
processos de solidariedade, em suas diversas nuances, até a atual Enciclica (Caritas in
Veritate sobre o desenvolvimento humano integral na caridade e na verdade), lancada por
Bento XVI, em 2009. Essa Enciclica evidencia a crise vivida pela Igreja ao reafirmar a
necessidade de repensar o0 modelo econémico e implementar uma nova ordem mundial com

uma nova arquitetura econdmica e financeira do chamado modelo “ocidental”:

A crise nos obriga a projetar de novo 0 nosso caminho, a impor-nos
regras novas e encontrar novas formas de compromisso, a apostar em
experiéncias positivas e rejeitar as negativas. Assim a crise torna-se
ocasido de discernimento e elaborac&o de nova planificagdo (CV n°. 21;
grifo da Enciclica).

O ponto central do texto encontra-se imediatamente em seu inicio quando
descreve sumariamente que “A caridade na verdade, que Jesus Cristo testemunhou com a sua
vida terrena e, sobretudo com a sua morte e ressurreicao, € a forca propulsora principal para o
verdadeiro desenvolvimento de cada pessoa e da humanidade inteira”.

A caridade ndo se restringe a introducdo da Enciclica, antes a permeia
integralmente, sendo tratada como via mestra da doutrina social da Igreja. Dai se infere que o
amor/caridade ndo pode ser reduzido pela humanidade a simples esmola ou a simples
assisténcia, pelo contrario, deve ser lida e praticada de modo dindmico em relacdo aos
necessitados na forma de amor verdadeiro, ndo como obrigacdo, mas como caminho de
felicidade e realizacéo.

Percebe-se entdo que, nos diversos momentos histéricos de enfrentamento dos
inimeros desafios postos pelas questdes sociais, tornou-se necessaria a busca de solucgdes
mediadas por uma doutrina social definida pelos pontifices da Igreja Catdlica, perpassando as
diferentes propostas de solidariedade, desde a conscientizacdo de direitos legais até o
desenvolvimento de agdes emergenciais de carater caritativo e filantrépico, no sentido de
reforcar as acdes de solidariedade entre os humanos. Diante disso, a acdo social catdlica é
marcada por uma diversidade de objetivos e tipos de trabalho que buscam combater a

exclusdo social no sentido de favorecer a pratica da cidadania.
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Na América Latina, com forte tradicdo e sempre presente nos momentos criticos,
a Igreja Catdlica, no campo da caridade, influenciou de forma significativa diversas entidades
civis e 6rgdos estatais ao conceberem os modelos de assisténcia (BENEDICTO, 2001, p. 25).

No Brasil, o terreno das praticas caritativas foi hegemonicamente destinado a
Igreja Catolica, que sempre esteve a frente de grande parte das obras sociais, contando com o
apoio do Estado de forma, ora direta, ora velada, inclusive nos momentos em que se declarou
oposta a ele. HA uma grande diversidade nas atividades desenvolvidas pelos catolicos, as
quais ndo se resumem a doagdes e trabalhos assistencialistas (BENEDICTO, 2001, p. 24).

Ao retomar uma das organiza¢Ges mais tradicionais dentro da Igreja Catolica, a
Sociedade S&o Vicente de Paulo, que é ponto central desta pesquisa dentro da vertente
catdlica, percebe-se que essa pluralidade permanece possibilitando mdltiplas interpretacdes.
Ressalta-se, entretanto, que, inicialmente € necessario esbogar 0 processo histérico em que se
constituiu a congregacéo dos vicentinos.

Tendo a Franca como palco central da germinagdo das futuras propostas dos
vicentinos, uma figura ganha destaque ao protagonizar, desde a Contrarreforma até a
posterior criacdo de varias confrarias e congregacdes, a pratica da caridade atendendo ao
apelo dos pobres. Trata-se de Vicente de Paulo, cujas obras servem posteriormente de
modelo, influenciando jovens universitirios a seguirem seus passos e nomearem um
movimento que, com o tempo, alcangou repercussdo, sendo, até hoje, simbolo da pratica
caritativa a servigo dos pobres.

Numa pequena aldeia ao sul da Franca, em 21 de abril de 1581, nasceu o terceiro
filho do casal de humildes camponeses, Vicente de Paulo, que se tornou sacerdote catdlico,
dedicou-se aos pobres, defendeu a catequese e o habito da “confissdo” do povo, os retiros
espirituais para leigos e sacerdotes e a fundacdo das conferéncias semanais nas confrarias por
ele criadas (PINTO, 2014, p. 5).

No rol de suas obras de vanguarda, encontra-se, em 1612, a primeira delas — a
Confraria do Rosdrio — masculina, voltando sua pratica de caridade especialmente aos
doentes, que eram visitados diariamente. Preocupado com a evangelizacdo dos pobres do
interior, em 1625, mas recebendo reconhecimento do Papa apenas em 1633, fundou a
Congregacdo da Missdo, composta por padres seculares e leigos consagrados (irméos), para
desempenhar atividades como oracdo, confissdo, catequese e visita aos doentes. Como a
primeira sede dessa Congregagdo foi nomeada “Casa de Sdo Lazaro”, os padres passaram a

ser chamados de “lazaristas”, e os leigos, de “irmaos vicentinos”.
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Além dessas instituicbes, com a orientagdo de Luisa de Marillac, fundou o
movimento feminino das Senhoras Damas de Caridade, que mais tarde estabeleceu a Confraria
das Irmas de Caridade, atuais Filhas da Caridade (SSVP do Brasil, 1978, apud PINTO, 2014).

Destaque também deve ser dado no Brasil, no periodo imperial, a chegada das
Irm&s Vicentinas, conhecidas como Filhas da Caridade, a pedido de um dos primeiros padres
lazaristas, em 1849, ent&o bispo Dom Vigoso, tornando-se a maior e mais importante institui¢ao
religiosa feminina desse periodo (GUMIEIRO, 2013, p. 75).

No inicio do século XIX, a Congregacdo da Missao dos padres vicentinos foi uma
das primeiras a se instalar no Brasil e, em 1819, a diocese de Mariana recebeu de Portugal os
primeiros padres vicentinos: Pe. Leandro R. P. de Castro e Pe. Antonio Ferreira Vigoso. Em
15 de abril de 1820, por ordem de D. Jodo VI, ambos assumiram a propriedade do Caraca,
dando inicio no Brasil ao conhecido periodo portugués da Congregacédo da Missao, que durou
até 1848, quando os coirmdos franceses assumiram a obra. A Provincia Brasileira da
Congregagdo da Missdo, com sede no Rio de Janeiro também foi fundada por esses dois
padres portugueses (GUMIEIRO, 2013, p. 74).

Embora os vicentinos ou lazaristas tenham lutado tanto contra as revolugdes
liberais quanto para resolverem conflitos de ordem interna e de ordem mundial da Igreja,
retardando, de certa forma, o avango da ordem no Brasil, eles foram importantes instrumentos
de romaniza(;zio31 da Igreja catolica no territdrio brasileiro (GUMIEIRO, 2013, p. 74).

Em 27 de setembro de 1660, Vicente de Paulo morreu, mas deixou seu legado: 173
anos apos sua morte, em 10 de maio de 1833, na Franca, sob sua inspiracdo, Antoine Frédéric
Ozanam (1813-1853), com apenas 20 anos e liderando um grupo de jovens universitarios
catélicos®, fundou a Conferéncia da Caridade que, em 1835, passou a se chamar Sociedade

S&o Vicente de Paulo (SSVP)*, cuja finalidade era a promogéo espiritual e material dos pobres

31 «O processo de romanizagio envolve dois aspectos importantes para a compreensio do catolicismo
no Brasil. Em termos formais, a desvinculacdo da instituicdo catdlica do regime de padroado, e a
afirmacdo de sua dependéncia com relagdo a Santa Sé. Com relagdo as expressoes religiosas do povo,
ocorre a substituicdo das crencas e praticas vinculadas a tradi¢do lusitana, e assimiladas de forma
sincrética pela cultura africana, pelo catolicismo romanizado, pautado pelas orientacGes do catecismo
produzido pela reforma tridentina” (AZZI, 2000, p. 139).

%2 Fundadores da SSVP: Antoine Frédéric Ozanam (1813-1853), Freder Jules Devaux (1811-1880),
Auguste Le Taillandier (1811-1886), Paul Lamache (1810-1892), E. J. Bailly (1793-1861) 1°.
Presidente Geral, Francois Lallier (1814-1886) e Félix Clavé (1811- ?), conforme Ultima capa da
Regra vicentina edicdo de 2007.

%% Por unanimidade foi proposto e aceito que So Vicente de Paulo fosse patrono da sociedade
(NASCIMENTO, 2012, p. 90).
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assistidos® pelos seus membros, 0s quais, ao praticarem a caridade, 0 amor ao préximo e a
oracdo, alcancavam a santificacdo (SALVE & MOREIRA, 2006, p. 101).

Segundo Correia (2014, p. 58), a SSVP surge num periodo historico especifico cheio
de desafios que foram colocados aos seus fundadores, mas que se apresentam ainda como atuais.

A aproximagdo dos futuros fundadores da SSVP se consolida num ambiente
sociocultural adverso ao Cristianismo, que debate sua validade na sociedade francesa.
Emmanuel Bailly, “filésofo que se inspirara na figura de Sdo Vicente de Paulo”, ao patrocinar
0 periddico Tribune Catholique, reunia um grupo de académicos em que Ozanam encontrou
seus confrades® fundadores da SSVP (SEMANARIO ECCLESIA, 2014, p. 58-9).

O pertencimento ao Cristianismo era demonstrado pela proximidade e atengdo aos
pobres e excluidos do progresso, de modo que Ozanam e a Sociedade Sdo Vicente de Paulo
procuram firmar e validar essa missdo (SEMANARIO ECCLESIA, 2014, p. 60). Dessa forma,
Ozanam revela-se como um “precursor do catolicismo social, na medida em que o testemunho
da caridade se torna na prova da validade perene do Cristianismo”, cujo progresso e civilidade
residem na entrega ao outro mais carente (SEMANARIO ECCLESIA, 2014, p. 60).

Embora o sentido do carisma vicentino nao se limite a um “altruismo genérico” de
distribuicdo de bens aos mais carentes para nao se tornar um paternalismo basico, “¢ fundamental
que a caridade se torne justiga™: “Antes, pelo testemunho e entrega, deve ser uma verdadeira
dadiva em relagdo ao outro” (Compéndio, n°. 59) (SEMANARIO ECCLESIA, 2014, p. 61).

Para Ozanam e seus confrades, a visita domiciliaria aos excluidos € um momento
indispensavel e essencial dos vicentinos (SEMANARIO ECCLESIA, 2014, p. 61). Por um
lado, essa pratica de testemunho de justica na sociedade francesa daquela época permitiu ao
Cristianismo, além de tornar-se sinal de progresso e liberdade, deixar de ser questionado em sua
validade social. Por outro lado, tal pratica desencadeia reflexdes a respeito do “ordenamento do
Estado e a sua relagdo com a populacao”. Nesse sentido, o exercicio da caridade revela o
enquadramento politico e social vigente da época, levando, frequentemente, a reacoes
repressivas do proprio Estado (SEMANARIO ECCLESIA, 2014, p. 61).

Em funcdo do testemunho da caridade cristd, as conferéncias vicentinas se
multiplicaram e se enraizaram em diversos paises, somando-se, em apenas dois anos, mais de cem

membros, distribuidas por diversas pardquias de Paris e agregando todas as conferéncias locais.

% Esse termo é utilizado dentro da SSVP para designar todas as pessoas que recebem a assisténcia dos
membros da sociedade. Refere-se também & caracteristica assistencial da instituicdo (SALVE &
MOREIRA, 2006, p. 11).

% 0s membros da SSVP s&o conhecidos como vicentinos, sendo os homens chamados de confrades e
as mulheres de consocias (SALVE & MOREIRA, 2006, p. 11).
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Em funcdo dessa expansdo, criou-se um regulamento que, dois anos mais tarde, teve que ser
alterado para enquadrar todas as conferéncias da SSVP fora do territorio francés (SEMANARIO
ECCLESIA, 2014, p. 61). Desse modo, iniciou-se, no século XIX uma racionalizacdo logistica,
ou burocratizacdo, da caridade na sua forma préatica de exercer o Cristianismo.

Em 1836 expandiu-se para territorio estrangeiro, primeiramente em Roma, em
1859, em Lisboa, em 1872, no Brasil. Atualmente a SSVP esta presente em 140 paises, com
cerca de 40.000 conferéncias e 800.000 membros que, assim como Ozanam, praticam a
caridade com o objetivo de contribuir para o pleno desenvolvimento humano
(SEMANARIO ECCLESIA, 2014, p. 61). Maior pais vicentino do planeta, o Brasil conta
com cerca de 250 mil voluntarios, organizados em 20 mil Conferéncias e 33 Conselhos
Metropolitanos (SSVP, 2015).

No Brasil, implantada oficialmente em 16 de novembro de 1872, como ja se
afirmou, a SSVP preserva os propdsitos em escala mundial, procurando prestar assisténcia
social as familias carentes e mantendo estruturas organizacionais que possibilitam a
manutencdo de creches e asilos. Dentro da SSVP, os ritos, os valores e as crengas sdo
condizentes com a religido catolica (SALVE & MOREIRA, 2006, p. 101-2).

A primeira conferéncia da Sociedade fundada em 1872, no Rio de Janeiro, nasceu sob
“invocagdo” de Sao José. Conforme o Regulamento da SSVP no Brasil, de 10 de janeiro de 1873,
aprovado e assinado pelo Bispo de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro, D. Pedro Maria de Lacerda,
“a Sociedade se fazia presente no Brasil ha ‘poucos meses’ tendo o bispo presidido uma de suas
conferéncias apds a primeira assembleia geral” (REGULAMENTO DA SOCIEDADE SAO
VICENTE DE PAULO, 1877: p. VI, apud PINTO, 2014, p. 6-7).

A SSVP determina regras especificas de conduta para os voluntarios que queiram
ingressar no movimento, contidas no livro Regra da Sociedade de S&o Vicente de Paulo, cuja
Gltima versdo data de 2007 e, além de ser composta de quatro partes (Regra da Confederacédo
Internacional da SSVP; Estatutos da Confederacéo Internacional da SSVP (e Requisitos Basicos
para 0s Regulamentos Nacionais); Regulamento da SSVP no Brasil; Orientagdes
Complementares, Anexos, Modelos, Informacdes, Oracdes e Hinos), traz, em suas paginas finais,
um Cadigo de Conduta Etica para os vicentinos e sua administragdo (REGRA, 2007, p. 9). Nessa

versao, 0 14° Presidente Geral Internacional destaca como mais importantes cinco aspectos:

A necessidade de oracdo, individual e comunitéria; a entrega pessoal na
acdo; a fraternidade em que devemos viver; a universalidade nossa entrega
ao servico dos pobres; e a nossa vocacao eclesial (REGRA, 2007, p. 13).
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Quanto a sua estrutura, a SSVP é composta por agrupamentos dos vicentinos
(confrades e consécias®) tradicionalmente em comunidades chamadas de Conferéncias, que
se reunem com frequéncia semanal ou até quinzenal (REGRA, 2007, p. 75).

Segundo a Regra, as Conferéncias agrupam-se em diferentes niveis de Conselhos,
de modo muito simples e sem constituir organizacdo paralela. O Conselho Superior ou
Conselho Central coordena e representa a atividade geral das Conferéncias de um pais ou
determinada zona geogréafica. O Conselho de Zona ou Conselho Particular representa grupos
de Conferéncias de uma zona geografica ou regido que sera incluido em seu nome para se
diferenciarem. Os Conselhos ajudam as Conferéncias a desenvolver sua vida espiritual,
intensificar o servigo de cada Conferéncia e diversificar suas atividades referentes as
necessidades dos que sofrem (REGRA, 2007, p. 76).

A composicao tanto das Conferéncias quanto dos Conselhos inclui, pelo menos,
um presidente, um vice-presidente, um tesoureiro e um secretario, entre outras funcgdes
(SALVE & MOREIRA, 2006, p. 101).

A dindmica de cada reunido é composta de uma sequéncia que inclui: na abertura
e no encerramento, oracOes tradicionais contidas na Regra vicentina ou espontaneas; leitura
espiritual ou meditacdo posteriormente comentada pelos presentes; leitura da ata da reunido
anterior; leitura da situacéo financeira da Conferéncia pelo tesoureiro ao fazer a partir do livro
de caixa; relato pelos confrades e consécias das visitas as familias assistidas apds reunido
anterior; encaminhamento das incumbéncias pelo Presidente a cada um dos membros para a
semana seguinte (as visitas devem ser em duplas); coleta secreta; exame de correspondéncia,
quando houver, e, quando possivel, formagdo de confrades e consdcias para difundir
informagdes sobre a Sociedade (REGRA, 2007, p. 78).

Cada Conferéncia é responsavel por familias carentes, as quais presta ajuda material e
espiritual. O principio da ajuda material & promover essas familias para que consigam sair da
condicdo de miséria em que se encontram por meio de doacBes de cestas de alimentos,

medicamentos, roupas, ndo sendo permitidas doagdes em dinheiro. Buscam formas de

% Quanto aos associados, na Regra vicentina, no artigo 13 de seu capitulo II, determina: “A
proclamacdo de confrade ou consocia é feita, solenemente, em reunido ordinaria da Conferéncia,
pelo Presidente, na qual esteja presente o novo Associado, que devera conhecer 0s pontos essenciais
dos Normativos da SSVP, e declarar expressamente que se compromete em observa-los.” Além
disso, as condicdes necessarias se apresentam claramente nos dois paragrafos do mesmo artigo que
diz: “§ 1°. Para ser proclamado € necessario que o aspirante tenha, no minimo, feito a Primeira
Eucaristia e 0 Modulo de Formacao Basica da Escola de Capacitacdo Antonio Frederico Ozanam —
ECAFO” (Artigo 133, § 3°). § 2°. Denomina-Se aspirante a pessoa que estiver participando de uma
Conferéncia com a finalidade de conhecer a missdo da SSVP, depois de adequado periodo de visitas
regulares” (REGRA, 2007, p. 96-7).
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desenvolvimento dessas familias tanto por treinamentos quanto por estimulo a educagdo. Quanto
a ajuda espiritual, é pautada na “evangelizagdo conforme a doutrina da Igreja Catélica, além da
valorizagdo e respeito a individualidade de cada assistido” (SALVE & MOREIRA, 2006, p. 101).

Quanto a hierarquia dentro da SSVP, Paris é a sede central do conselho
internacional da SSVP, sendo a sede do conselho particular geralmente num asilo ou creche
mantida pela SSVP (SALVE & MOREIRA, 2006, p. 102).

O Conselho nacional retne os conselhos metropolitanos que representam a SSVP
no municipio. As conferéncias seguem o conselho particular ao qual estdo vinculadas. Os
presidentes de conferéncias reinem-se com a diretoria do conselho mensalmente e séo eleitos
em seus respectivos dmbitos. Nas conferéncias, todos os membros votam. Nos conselhos, 0s
presidentes de conferéncia votam, e assim por diante (SALVE & MOREIRA, 2006, p. 102).

Quando uma pessoa comeca a participar das reunides por livre vontade, ela se torna
candidata a membro da SSVP. Ap6s um ano, caso se identifique com a sociedade, ela €
proclamada consdcia ou confrade, em ceriménia realizada numa das reunides da conferéncia.
Em seguida, ela € apresentada para a Sociedade, num dos eventos regulamentares que ocorrem
durante o0 ano (SALVE & MOREIRA, 2006, p. 102). A formacédo dos Vicentinos se mantém a
cargo da ECAFO® (Escola de Capacitagdo Antonio Frederico Ozanam), que promove
capacitacOes por meio de cursos, palestras, encontros e retiros.

Quanto a disseminagdo das obras dos ideiais vicentinos em Minas Gerais, ja em
1820, na cidade de Caraga, os missionarios vicentinos ligados a Congregacdo Lazarista
fundaram o Colégio Caraga com o objetivo de “formar as elites mineiras e brasileiras, nos
valores da religido catolica e do espirito cristdo consciente de seu papel na definicdo dos
destinos da nagao” (PINTO, 2014, p. 6).

Segundo Pinto (2014, p. 9), em pesquisa realizada especificamente sobre a assisténcia
praticada pelos vicentinos na Zona da Mata mineira, a SSVP ja se fazia presente a partir de 1895
em bairros e cidades, como consta nas atas das conferéncias do Conselho Central de Uba.

Além de contar com alguns ex-alunos do Colégio Caraga, a SSVP mineira era

formada exclusivamente de elementos da elite catdlica local que, ativamente envolvida na politica

%7 A capacitacdo oferecida pela ECAFO aos novatos é baseada em médulos/fasciculos com temas especificos
para a formag@o: “Manual de orientacdo para ECAFO”; “Espiritualidade Vicentina”; “Formagdo Basica”;
“Familia Vicentina”; “Formacdo Biblica”; “Capacitagdo para Presidentes”; “Formacdo Missionaria”;
“Capacitagdo para Coordenadores e Orientadores de CCA’s”; “Capacitagdo para novas Diretorias”;
“Capacitacgo pra Funcionarios da SSVP”’; “Doutrina Social da Igreja”; “Formagao da Juventude”.

% Entenda-se que este ano refere-se as atuacdes em obras realizadas, pois em 15 de marco de 1894 é a
data em que se iniciaram as atividades da Sociedade Sdo Vicente de Paulo em Juiz de Fora com a
Conferéncia de Santo Antbnio, na Catedral Metropolitana.
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da republica recente e baseada no lema republicano positivista (“ordem e progresso’), era voltada
para 0 assistencialismo e praticas de benemeréncia. A Sociedade realizava “obras unidas” de
apoio aos pobres “indigentes” e incapazes (criangas, idosos € doentes), por meio de instituigdes
como orfanatos, asilos, pequenos ambulatérios hospitalares, alguns com sede propria e com leitos
de internacéo e recebendo apoio especialmente de médicos e farmacéuticos catolicos locais. Essas
praticas de assisténcia objetivavam, além de reconduzir o pobre ao mundo do trabalho e manter a
organizacao social, assumir as novas concepc¢des de doencas como fendmeno social que afetava a
todos, devendo, portanto, ser evitadas. Dai, a construcdo de um hospital na zona da Mata ser o
objetivo principal da confraria, para acolher os necessitados (PINTO, 2014, p. 12).

Em relacdo as praticas desempenhadas pelas diversas organizacGes religiosas,
principalmente catdlicas e especificamente pelos vicentinos, em Juiz de Fora, dentro de um
panorama histérico, retoma-se de forma ampla a pesquisa de Oliveira (2010)* e duas obras de
Riolando Azzi (1992, 2000)*.

Nessas pesquisas, € possivel perceber que, ndo diferindo dos demais fatos
ocorridos no restante do pais, diante da omissdo do Estado e da caréncia das politicas
publicas, as associacdes civis ou religiosas influenciaram de forma significativa nas propostas
de atencdo a assisténcia dos mais carentes, principalmente a infancia.

Segundo Oliveira (2010, p. 205), durante o Império e o Periodo Republicano, a
assisténcia e a promocao social de criancas pobres e 6rfds, tanto no Brasil quanto em Juiz de
Fora, tiveram acgOes distintas por parte da Igreja. Enquanto, no primeiro momento, ela
participou significativamente como entidade privada, no momento seguinte, além de atuar
junto as associagdes, criou instituicdes de atendimento a desvalidos ou para o ensino da “fé
cristd e os bons costumes”.

Diante disso, Azzi (1992, p. 63) destaca que no Brasil.

Dois setores especificos foram mobilizados no campo cat6lico: em primeiro
lugar, o laicato, mediante a fundacdo de associacBes religiosas, com a
finalidade especifica de angariar recursos para a criacdo de atividades e
obras em beneficio do menor desvalido. Em segundo lugar, os religiosos,
principalmente do sexo feminino, através de uma dedicacdo mais especifica
ao sustento e educacdo das criancas necessitadas.

¥ Infancia assistida: a atuacdo das associacdes civis e religiosas no inicio do século XX, em Juiz
de Fora.

0 A Igreja e 0 menor na histdria social brasileira (1992) e Sob o Béaculo Episcopal: a Igreja
Cat6lica em Juiz de Fora 1850-1950 (2000).
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Considerada pela sociedade como a melhor opg¢do para conduzir os ensinamentos
educacionais das criancas naquela época, a Igreja procurava garantir sua influéncia na
sociedade juiz-forana, atuando também sobre as familias.

A criagdo da diocese de Juiz de Fora* e a atuagdo do primeiro prelado de Dom
Justino*? ajudaram no desenvolvimento da atuac&o do catolicismo restaurador®®, que teve, entre
seus objetivos, ampliar a rede de atendimento educacional, buscando sobrepor-se a presenca
protestante, que trazia para cidades como Juiz de Fora institutos religiosos europeus. Com o
intuito de oferecer educacdo moral a populacdo infantil e as suas familias, as primeiras
congregacdes e irmandades catolicas criam na cidade as escolas paroquiais, garantindo as criangas
“indigentes” além da educacdo, uniforme e material escolar (OLIVEIRA, 2010, p. 207).

Conforme Azzi (1992), incialmente as familias resistiram as instituicGes
estrangeiras, compostas por educadores europeus, leigos ou religiosos, as quais, por sua vez,
estranhando e lastimando a liberdade infantil que aqui encontravam, procuravam impor 0S
padrdes educacionais europeus de forma coercitiva.

Com a expansdo do ensino laico, as institui¢cbes criadas apds a questdo religiosa,
passaram a priorizar a expansao do ensino catdlico em detrimento da assisténcia a infancia pobre.
Apesar disso, 0 municipio de Juiz de Fora, desde seus primordios, além de direcionar a
determinado grupo da sociedade civil diversas obras assistenciais, contava com 0 apoio das
irmandades, que no final do século XIX, multiplicavam-se, objetivando ajudar os pobres
(OLIVEIRA, 2010, p. 208).

Nesse sentido, as iniciativas catolicas apresentam-se com destaque significativo no
que se refere a quatro obras, sendo as duas Ultimas entidades voltadas especificamente para a
caridade assistencial aos pobres: a Santa Casa de MisericOrdia, inicialmente sob a

responsabilidade da Irmandade dos Passos; o asilo Padre Emilio, inicialmente dirigido por uma

41 A Santa Sé criou a Diocese de Juiz de Fora, atraves da bula do Papa Pio XI “Ad Sacrosancti
Apostolatus Officium”, datada de 1° de fevereiro de 1924. A primeira sede da diocese ficava no palacete
alugado na antiga Rua do Progresso, hoje Rua Santos Dumont, perto da Igreja do Rosario (Disponivel em:
http://arquidiocesejuizdefora.org.br/index.php/arquidiocese/historico. Acesso em: 18/04/2015).

*2 0 primeiro bispo da Diocese de Juiz de Fora foi Dom Justino José de Sant’Ana, que tomou posse no
dia 1° de fevereiro de 1925, assumindo a instalacdo e a organizacdo da diocese. A sua ordenagédo
episcopal aconteceu na Igreja do Convento de Santo Antonio, no Rio de Janeiro, e sua regéncia a
frente da Igreja de Juiz de Fora durou de 1924 a 1958. (Disponivel em:
http://arquidiocesejuizdefora.org.br/index.php/arquidiocese/historico. Acesso em:18/04/2015).

43 Segundo Oliveira (2012, p. 503), etimologicamente, “restaurar”, do latim “restauro”, significa
restituir, restabelecer (HOUAISS, 2001). Infere-se, portanto, que o movimento da Restauracdo
Catolica buscou restabelecer o0 modelo antigo de Igreja, o poder espiritual em consonancia com o
poder politico, motivado a manter sadio 0 organismo social dentro de uma determinada ordem. E o
restabelecimento da cristandade.
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comissdo especial; as Conferéncias Vicentinas, patrocinadas pelo vigario Padre Venancio Café;
a Irmandade do P&o de Santo Anténio (AZZI, 2000, p. 170). Segundo Azzi,

As associagoes catolicas criadas na época imperial tinham como caracteristica
principal oferecer recursos para as congregac@es femininas que se dedicavam
ao atendimento das criancas Orfas, aumentadas significativamente no Segundo
Reinado em consequéncia das epidemias de febre amarela e de cdlera e da
propria guerra do Paraguai [...] Na realidade as Conferéncias Vicentinas néo
privilegiavam o problema do menor. Sua missdo era o atendimento das
necessidades espirituais e materiais das familias pobres. Por isso a visita
semanal a familias doentes e necessitadas constituia um ponto fundamental na
pratica caritativa dos vicentinos (1992, p. 95-100).

Em 15 de marco de 1894, na Catedral Metropolitana, iniciaram-se as atividades da
Sociedade Sao Vicente de Paulo em Juiz de Fora com a “Conferéncia de Santo Antonio”,
construindo-se, no ano seguinte, a Vila das Viulvas.

Em 24 de maio de 1896, com o objetivo de cuidar dos pobres do curato da Igreja
da Gléria, os membros da Conferéncia Vicentina reuniram-se, pela primeira vez. Naquele
periodo, além de oferecer servicos de rouparia, visita, assisténcia aos encarcerados e uma
escola noturna, o conselho dirigente mantinha sob sua responsabilidade 15 casas que
abrigavam 22 familias. Essa atuacdo culminou, em 1913, com a associa¢do Recolhimento dos
Pobres e Enfermos de S&o Vicente de Paulo, a Avenida D. Rita Halfeld, arrecadando doacdes
e realizando festas e espetaculos beneficentes (OLIVEIRA, 2010, p. 214).

No inicio do século XX, sdo fundados trés nucleos vicentinos em Juiz de Fora:
Matriz, presidido pelo Dr. Canuto de Figueiredo; Passos, presidido por Bras Bernardino;
Gldria, presidido pelo professor Luis Andrés (AZZI, 2000, p.176).

Embora essas associa¢fes tenham-se expandido no municipio de Juiz de Fora,
essa expansdo era vista sob dois focos diferentes: se, de um lado, estabelecia-se uma oposicao
a elas, denunciando sua deficiéncia na cidade, de outro lado, a Igreja Catdlica garantia, por
meio dessas congregacdes religiosas que dirigia as obras de educacdo e assisténcia, o controle
direto da diocese (OLIVEIRA, 2010, p. 215).

Quanto a arrecadacdo de fundos para atendimento dos necessitados do
municipio, cabe destacar o papel relevante da imprensa local, por intermédio do jornal O
Pharol, que realizava festas de caridade** em beneficio das instituicbes de atendimento

aos indigentes. Em 1914, foi organizada pelo periodico a “Festa da Caridade”,

* Os festivais de caridade funcionavam como uma forma de entretenimento para os mais variados
setores do municipio. A programacao era bem diversificada, com apresentacdes de teatro, danca, circo
ou bandas de musica (OLIVEIRA, 2010, p. 219).
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arrecadando doagGes em dinheiro, entrada e venda de comida e bebidas nos bares, cujo
montante foi distribuido entre diversas associacdes, sendo a mais beneficiada as
Conferéncias de Sdo Vicente de Paulo (OLIVEIRA, 2010, p. 219).

Apobs esse recorte temporal especifico da cidade de Juiz de Fora, retomando-se
informacdes do final do século XI1X e inicio do século XX, serdo levantados dados mais atuais.

Foram feitas visitas ao Conselho Metropolitano onde foram realizadas entrevistas
com as funcionérias Elisabete Maria Castro, Secretaria Executiva e membro do Departamento
Missionario do Conselho Metropolitano e vicentina ha vinte anos; e Ana Paula Corréa que €
Vice presidente do Conselho Central Diocesano.

As informacBes dadas por essas funcionarias ajudaram para que se pudesse
constituir o panorama da SSVP hoje em Juiz de Fora.

A SSVP em Juiz de Fora abrange vérias localidades e varios bairros do municipio.

De ambito Regional, o Conselho Metropolitano tem sua sede na Rua Sdo
Sebastido, com escritdrio e toda parte administrativa, sendo uma personalidade juridica.

O Conselho Metropolitano possui nove Conselhos Centrais sendo trés em Juiz de Fora:

e Conselho Central Santo Antdnio, com sede localizada a Av. Brasil n° 2500 — Vitorino
Braga, que abrange a Regido leste da cidade;

e Conselho Central Diocesano, com sede a Rua Batista de Oliveira n° 454, abrange
regido Norte e Centro;

e Conselho Central Cristo Redentor, com sede localizada & Rua Moraes e Castro n° 882,
que abrange a zona sul da cidade.

S8o 19 Conselhos Particulares: 5 no Santo Ant6nio, 8 no Diocesano e 6 no Cristo
Redentor. O Conselho Diocesano é responsavel por questfes mais documentais.

Quanto as Conferéncias, existem atualmente 152 grupos que se reinem sob as
orientacGes da SSVP em Juiz de Fora. A SSVP é a instituicdo que tem maior nimero de
liderancas, pois toda unidade tem um presidente.

As Conferéncias depois de pelo menos um ano de fundacéo solicitam ao Conselho
Geral Internacional com sede em Paris, uma Carta de Agregacdo que é o reconhecimento de
que a unidade existe. Essa carta € concedida por meio de um pedido que passa por toda a
hierarquia da SSVP.

Em Juiz de Fora, o Departamento para formacao de iniciantes (ECAFQO) fica sob a
responsabilidade do Conselho Central, que tem as seguintes responsabilidades: direcionar o
trabalho de formacdo; capacitar coordenadores para trabalhar com jovens, com conferéncias

de criancas e adolescentes; definir a melhor forma e local de capacitacdo. Somando-se a essas
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atribuicdes, o Conselho Central também é responsavel por trabalhar para o fortalecimento das
Conferéncias, sendo assim o referencial para todos os grupos locais.

Como jéa se afirmou, realizada pelos proprios vicentinos, a capacitacao é baseada
num jogo de moédulos, com formacdo especifica, que podem ser adaptados, se houver
necessidade, a realidade local. As atas sdo 0s documentos que registram a histdria da SSVP.
No caso de Juiz de Fora, a ata da primeira reunido da Conferéncia de Santo Ant6nio foi
extraviada, mas tem um discurso que foi feito na época e lido em margo de 2014, quando
completou 120 anos na cidade.

Embora o Conselho Central Diocesano esteja inscrito no Conselho Nacional de
Assisténcia Social, ganhando com isso desconto em algumas contribui¢Oes, ele ndo recebe

nenhum repasse de verba. A SSVP em Juiz de Fora para manter-se, vive de doa¢des arrecadadas.

3.2. 0 IDEAL DA CARIDADE DOS ESPIRITAS: O INSTITUTO JESUS E A PRATICA
DA CARIDADE ESPIRITUAL, MORAL E MATERIAL

Apesar da constante renovacdo das linguagens sociopoliticas em curso por toda
parte, persiste ainda, como pano de fundo do ideario do povo brasileiro, a concepcao de que a
pratica da assisténcia social religiosa estd associada mais a libertagcdo das culpas do que a
redencao dos pecados.

Apesar da indiferenca e da dessensibilizacdo comuns do contexto de constante
aceleracdo das relacbes de mercado, ainda é possivel vislumbrar a superacdo da
individualidade, muitas vezes egoista, substituindo-se por um compromisso com o dialogo
coletivo, considerando a resposta do outro e a pessoa de maneira humanizada. Enfim,
vislumbrar a possibilidade da dialética nessa relacdo é complementar, que ndo anula ou ignora
0 outro, numa verdadeira relagdo harmoniosa.

Mesmo estando sob uma nova “roupagem de uma sociedade de direito
secularizada”, ndo se pode negar, atualmente, a presenga e a influéncia da linguagem e de
valores religiosos para impulsionar a pratica dos principios éeticos (PEREIRA, 2011, p. 76;
COMPARATO, 2006, p. 698-699).

Nesse sentido, cabe destacar que esta pesquisa pretende defender, conforme
Pereira (2011, p. 75) que
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N&o basta apenas a positivacdo dos direitos. A cidadania e a dignidade
humana pressupdem o efetivo exercicio dos direitos. Assim, entendemos que
as orientagOes ético-religiosas — em especial 0 mandamento do amor ou da
caridade — continuam, ainda hoje, imprescindiveis tanto para o
aperfeicoamento e alargamento do sistema juridico quanto para a efetivacéo
dos direitos humanos.

Diante disso, mesmo que, historicamente, a préatica religiosa da caridade centrada
na figura do pobre tenha evoluido e se ressignificado até a concepcdo de assisténcia social
como um direito, fica claro que hd “complementaridades e comunhdo de sentido entre os
principios do amor ou caridade, numa relacdo indissoluvel, e a justica e sua face solidaria”.
Assim sendo, pesquisadores sem vinculos religiosos reconhecem a existéncia da articulacéo
entre religido ética e a conducao de vida em contraposicao a logica individualista e excludente
causada pelo capitalismo (PEREIRA, 2011, p. 229).

Apesar de 0 contexto atual entender a pobreza num sentido multidimensional,
tornando mais complexo o entendimento da caridade, que enfrenta desafios, desde a caréncia
material, passando pela necessidade de orientacdo pessoal, até o atendimento dos direitos de
cada individuo, abre-se um espaco para iniciativas publicas ou particulares no sentido de
amenizar as mazelas sociais.

Desse modo, independentemente de crenca religiosa, situacdo econdmica ou de
qualquer outro obstaculo, as mobilizacdes em favor dos mais carentes consolidaram-se em
obras que ainda perduram, procurando adequar as novas demandas e formatos exigidos nos
dias atuais. Ndo sdo raros exemplos de obras com esses propositos, sendo amplamente
reconhecidas pela repercussao da missdo a que se propuseram.

Em Juiz de Fora ndo foi diferente quanto ao vasto campo de atuacao das instituicdes
de atendimento aos diversos tipos de seguimentos, principalmente na condi¢do de caréncia.

Diante de toda reflexdo até aqui delineada, faz-se necessario abordar inicialmente
um breve comentario sobre a cidade de Juiz de Fora e seu contexto econémico, cultural e
religioso para caracterizar o local de implantacdo da instituicdo, aqui elencada para
representar a obra do segmento religioso Espirita na cidade. Posteriormente serd descrita a
biografia do fundador da mesma, bem como a trajetéria e os propdsitos desenvolvidos pela
instituicdo espirita Instituto Jesus.

A freguesia® de Santo Antonio do Paraibuna, criada em 1844, posteriormente

Vila de Juiz de Fora, e hoje, Juiz de Fora, nasceu encravada na Zona da Mata, ao leste de

%> 1. Par6quia; 2. Conjunto dos paroquianos (Minidicionario Soares Amora da lingua portuguesa. S&0
Paulo: Editora Saraiva, 2009. 192 Edic¢do).
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Minas e serviu de trilha de passagem para ligar Vila Rica ao Rio de Janeiro, ficando
conhecida como “Caminho Novo™*® (AZZI, 2000, p. 57), que, atualmente, pelo privilégio de
sua localizacdo geogréafica e por sua importancia historica, faz parte do Circuito Turistico
Caminho Novo (CROCE, 2014, p. 1 e 2).

A partir da segunda metade do século XIX, por localizar-se no centro do
complexo agroexportador cafeeiro da regido, a cidade beneficiou-se dos capitais gerados com
a cafeicultura e garantiu um processo de diversificacdo urbano-industrial, possibilitando
investimentos na industrializacao de bens de consumo (BARRQOS, 2005, p. 4).

Juiz de Fora teve o inicio de seu processo de urbanizagdo e industrializacdo desde
o século XIX, mais especificamente, na década de 1870, quando ocorreu um conjunto de
investimentos urbanos e industrializantes que a transformaram na principal economia urbana,
industrial e comercial mineira (ABDALLA, 2000, p. 02). Sobretudo entre 1870 e 1930,
contou com consideravel producdo cafeeira e posteriormente industrializacdo. Seu
pioneirismo em Vérias areas, no ambito mineiro, evidencia-se na implantacdo, em 1889, da
primeira usina hidrelétrica da América do Sul e, em 1896, na criacdo da Associacdo
Comercial de Juiz de Fora, a primeira do Estado (OLIVEIRA, 2001, p. 24-25).

Considerada reduto de “civilidade e progresso”, sua proximidade com o Rio de
Janeiro avancava além do espago geogréfico, para, sobretudo o aspecto cultural, buscando
inspiracdo no Rio de Janeiro e na Europa, em especial Franga, de modo que, sua sociedade
urbana mantinha-se ligada e preocupada em proporcionar eventos culturais equivalentes aos da
capital carioca (OLIVEIRA, 2001, pp. 24-26). Esses elementos somaram-se a uma intensa
atividade cultural com casas noturnas, cinemas, teatros e orquestras, dando-lhe a atribuicdo de
“Manchester Mineira” (REIS, 2014, p. 1). Ao que se soma “Atenas de Minas”, em virtude de
sua exceléncia no campo da educacéo escolar.

Tornou-se destaque também por sua imprensa ativa. Quanto a literatura, houve uma
tentativa de intelectuais juiz-foranos, em 1896, por meio da Confraria Literaria Mineira que,
embora tenha fracassado, ndo desanimou seus literatos, os quais, em 1909, organizaram a

Academia Mineira de Letras, mantendo o mesmo padrdo da Academia Brasileira de Letras

%8 «Q ¢ircuito Caminho Novo ainda agrega os municipios de Siméo Pereira, Santana do Deserto, Matias
Barbosa e Santos Dumont recebe esse nome porgue, a partir do século XVII, tornou-se uma rota mais
curta e segura para a transferéncia do ouro (que ia de Ouro Preto até o porto do Rio de Janeiro) do que o
Caminho Velho, que chegava a Paraty. O Caminho Novo é um dos caminhos que compunham a Estrada
Real, e hoje faz parte do Instituto Estrada Real, que € gerido pela FIEMG a fim de promover o turismo
como forma de autossustentacdo dos municipios envolvidos” (CROCE, 2014, p. 1 € 2).
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(OLIVEIRA, 2001, p. 26). O numero significativo de imigrantes alemé&es e italianos também
contribuiu para sua diversificacdo cultural.

Favorecida também pela posicdo estratégica geografica tornou-se numa regido
ideal para a realizacdo de reunides, acordos politicos, encontros de partidos e congressos,
visto que a cidade tornou-se um ndcleo republicano, cuja forca politica marcou presenca em
momentos decisivos da historia nacional (OLIVEIRA, 2001, p. 24-25).

Apesar de a cidade estar no interior de Minas Gerais, onde a tradicdo catolica era
a religido “herdada” pela maioria dos mineiros, os juiz-foranos também desejavam padrbes
modernos no campo religioso. Ou seja, além do lusitano catolicismo colonial, o laicato
pautava-se por uma ética cristd relativamente autbnoma, com grande parte dos imigrantes
professando a fé protestante (AZZI, 2000, pp. 35-178; OLIVEIRA, 2001, p. 29).

Em pouco tempo, esse campo de crencgas religiosas ampliou-se, abrangendo,
inclusive, o Espiritismo com manifestacdes publicas, antes mesmo da “promulgacdo do
decreto n° 119-A, de 07 de janeiro de 1890, que proibia intervencdes de autoridades federais
e estaduais em assunto de religido, inaugurando oficialmente a liberdade religiosa”
(OLIVEIRA, 2001, p. 30).

A partir de entdo, espaco urbano, que era praticamente catolico, passou a ser
disputado por protestantes, espiritas, magons e positivistas, que buscavam atingir com suas
ideias a populacdo urbana letrada ou classe burguesa emergente. Apesar de divergéncias
ideoldgicas entre esses grupos, convergiam em relacdo a alguns elementos, entre os quais a
necessidade de um entendimento entre religido e ciéncia, visto que, para esses grupos, fé ndo
se opde a progresso humano.

Enfim, esses grupos consideravam a Igreja catdlica “conservadora e retrograda, sendo
responsavel pelo atraso do pais”, tornando assim, motivo de preocupagdo por parte dos catolicos
(AZZI, 2000, p. 179). Nesse cenario de novas crencas advindas dos imigrantes, de homens cultos,
de agnosticos, de ateus, de militantes positivistas e de magons anticlericais, a Igreja Catolica os
via como ameaga, ou, usando um termo mais proprio do contexto religioso, como “ovelhas
desgarradas”, que precisavam de “pastores vigilantes” (OLIVEIRA, 2001, p. 30).

Por meio das obras educativas e assistenciais, associadas a intensificacdo da
difusdo de seus dogmas ¢ “melhor preparacdo de seus sacerdotes empenhando-se em efetivar
a Romanizacdo”, procurava “eliminar o indiferentismo religioso e a falta de militancia
detectados nos catolicos” juiz-foranos, “opondo-se a manifestacdo publica das outras crencas
religiosas” (OLIVEIRA, 2001, p. 31).
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Apesar do desenvolvimento conquistado nas diversas areas, os problemas sociais se
acumulavam na saude, com o avango de doencas e epidemias. Trés motivos justificavam
basicamente o surgimento de epidemias, como as de tifo, febre amarela, variola, e com menor
intensidade, as de colera: por sua posi¢do geogréafica, servindo de ligacdo entre o interior do
Estado e a capital, a cidade transformava-se num trajeto obrigatério para os viajantes que se
dirigiam a esses locais e com eles carregavam os germes causadores das epidemias; a chegada
de imigrantes, que contribuiu para o aumento populacional; além das condi¢cdes precarias na
parte sanitaria, principalmente os operarios que compunham a populacdo de baixa renda local.
Com o intuito de resguardar a imagem positiva de progresso conquistada até entdo, as classes
dominantes, no fim do século XIX, resolveram, além de remodelar a parte urbanistica da cidade
para manté-la bela e moderna, adotar medidas de saneamento basico para sanar o0s problemas
relacionados a satude e manter o ritmo do desenvolvimento por meio de um planejamento
urbano que buscava novos conceitos de higiene e salde, bem como democratizar a medicina
que ora se destacava nas metropoles europeias (OLIVEIRA, 2001, pp. 26-27).

Com a fundacdo, em 1889, da Sociedade de Medicina e Cirurgia, Seus
representantes adquiriram uma postura “asséptica” como ideal para a populagdo. Apesar dessas
praticas, esses problemas persistiram no século XX e se somaram ao aumento da pobreza dos
operarios e seus familiares, em virtude dos baixos salérios e, as enchentes de 1906 e 1940, que
alagaram parte da cidade. Além disso, ndo existiam indenizacGes e/ou pensdes em caso de
morte do trabalhador. Em contrapartida, a elite buscou superar tais dificuldades com solucdes
inovadoras de enaltecimento da organizacdo da cidade, da beleza, da cultura e do progresso,
construindo uma imagem que lhe garantiu o titulo de “Princesa de Minas” (mesma alcunha que
Ihe é atribuida na letra do hino da cidade). Sua aparéncia arquitetdnica buscava seguir uma
visdo moderna e inovadora que a distinguia das demais cidades mineiras. Tal tendéncia também
atingiu os setores econdémicos e culturais (OLIVEIRA, 2001, p. 27-28).

Como Juiz de Fora era uma cidade de origem fortemente cat6lica, monopolizando
0 meio social local, ainda que fosse uma religiosidade de aparéncia sem vivéncia religiosa,
“ser catolico” significava ter reconhecimento, como se fosse um “titulo de cidadania”
(OLIVEIRA, 2001, p. 15).

Conforme Azzi (2000, p. 179), por volta de 1880, embora a concepg¢éo social de
modernidade e progresso ja atraisse as atencBGes da populacdo mais sensivel a esses dois
aspectos, essas ideias encontraram uma adversaria que, apesar de buscar sintonizar-se com o
progresso devido a tendéncia do momento, procurava “impedir o avango de entidades e ideias

que se opusessem ao seu credo religioso”: a institui¢ao Catolica.
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Nesse ambiente especifico e favordvel a consolidagdo de outras crengas religiosas,
além da catolica, o Espiritismo kardecista estabeleceu-se na cidade com inUmeros centros e
instituicOes de amparo aos mais carentes. Ali Halfeld, fiel adepto da doutrina espirita, deixou
varios legados, entre os quais a fundagcdo do “Instituto Jesus”, com suas peculiaridades e
permanéncia na sociedade juiz-forana até hoje.

Seu reconhecimento como benemérito da cidade pode ser confirmado por sua
biografia que foi elencada pelo autor Zéus Wantuil, ao lado de outros espiritas benfeitores
de importancia nacional, sendo o Unico representante de Juiz de Fora na obra Grandes
Espiritas do Brasil (2002).

Nascido em 18 de marco de 1900, na cidade hoje denominada Coronel Pacheco®’,
Ali Halfeld, em 1907, veio para Juiz de Fora com os pais, 0s quais, em 1910, mudaram para
Caxambu. Em pouco tempo, Ali Halfeld retornou a Juiz de Fora, passando a morar com seu
padrinho para continuar os estudos até a conclusdo ginasial.

Devido aos poucos recursos da familia, foi necessario fazer um curso rapido de
Comércio e Datilografia. Apo6s terminar, conseguiu emprego de auxiliar de escritério numa
oficina mecanica e, em seguida, na Drogaria Americana. A partir de agosto de 1921, associou-
se a Francisco Queiroz Caputo, na Farmacia Sdo Sebastido, que posteriormente veio a se
denominar Drogafar S. A., na qual permaneceu até o final de sua vida*’. Além disso, foi,
durante muitos anos, diretor do Laboratério Melpoejo Ltda.

Quanto ao seu envolvimento com a doutrina espirita, iniciou-se por meio de

leituras de artigos do Correio da Manha®, que o despertou para o trabalho em prol dos mais

*" “O municipio teve as denominacdes de Lima Duarte, Agua Limpa e, finalmente, Coronel Pacheco. Em
31/07/1890, pela Lei n° 158, o entfio Povoado Lima Duarte foi elevado & categoria de Distrito de Agua
Limpa, pertencente & comarca de Juiz de Fora. Em 17/12/1938, pelo Decreto-Lei n° 148, o distrito de Agua
Limpa volta a pertencer ao Municipio de Rio Novo, havendo no distrito uma Estacdo Ferroviaria chamada
Coronel Pacheco. O povoado se desenvolve mais em torno dela, mas com o nome de Vela de Agua Limpa,
pelo seu excelente clima e boas terras. Em 27/12/1948, por meio da lei n°® 336, retorna o distrito ao
Municipio de Juiz de Fora, j& com o nome de Distrito de Coronel Pacheco. Em 30/12/1962, por meio da
Lei Estadual n° 2764, o entdo Distrito de Coronel Pacheco torna-se independente com sua emancipacao e
passando a Municipio de Coronel Pacheco, porém continuando ligado juridicamente & comarca de Juiz de
Fora (Disponivel em: http://coronelpacheco.cam.mg.gov.br/cidade.html. Acesso em: 02/06/2015).
Observe-se que na data de nascimento de Ali Halfeld o municipio de Agua Limpa pertencia a Juiz de Fora.

*® Segundo o depoimento do filho (Kleber Halfeld), naquela época em que Ali Halfeld se tornou um
dos proprietarios da Farmacia Sao Sebastido, havia uma lei que propiciava as pessoas leigas fizerem
um curso ou treinamento de farmacia pratica para que pudessem dar nome ou assumir um
estabelecimento farmacéutico. Essa permissdo era acatada pela instituicdo equivalente 8 ANVISA de
hoje. Seu socio, Francisco Queiroz Caputo, era farmacéutico formado pela Universidade. Em virtude
dessa situacdo, o filho (Kleber Halfeld), optou por estudar farmécia, sendo farmacéutico responsavel
pelo Laboratério Melpoejo até o final de 2013.

* Jornal editado no Rio de Janeiro e de grande projecéo.
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carentes. Antes disso ndo professava nenhuma predilecéo religiosa, sempre dando liberdade
aos demais familiares.

Ao se converter a doutrina espirita, Ali Halfeld comecou a realizar, as quintas-
feiras, as 20h, o culto cristdo do lar e conduziu seus familiares nos ensinamentos da doutrina.

No setor espirita em Juiz de Fora, construiu obras como a pioneira desse segmento
religioso, a Fundacéo Jodo de Freitas, em 1934, instituicdo de amparo a velhice e viuvez, da
qual foi presidente mais tarde. Tal instituicio pode ser considerada como o primeiro
empreendimento espirita kardecista de assisténcia aos carentes idosos na cidade.

O Instituto Jesus, com o objetivo de acolher criancas 6Orfas abandonadas, foi
criado e fundado em 19 de marco de 1944, conforme consta no Livro de Registro de Registro
de Atas de Reunides da Assembleia e Conselho, de n° 01, as paginas 1 a 3 verso, é inaugurada
a sede e comecam as atividades que foram possiveis logo em seguida. Em 18 de setembro de
1955, conforme consta em duas atas do Livro de Registro de Atas de Reunido da Diretoria n°.
01. Na ata de n°. 57, paginas 67 verso a 69 verso e na ata de n°. 61 nas paginas n°. 73 verso a
pagina 69 verso, todo o complexo do Instituto é inaugurado, contando com a presenca do
governador do estado na época Clovis Salgado, além de outras figuras politicas e sociais
importantes. Ali Halfeld permaneceu na direcédo do Instituto até 27 de marco de 1960, quando
se afastou por motivo de doenga.

O Instituto Maria, com o objetivo de acolher as meninas desamparadas, fundado por
Orvile Derby de Araujo Dutra, na mesma data de fundacéo do Instituto Jesus, também teve como
seu grande apoiador Ali Halfeld. As casas sdo consideradas pelos Espiritas como co-irmas.

Somando-se a essas atividades, durante muitos anos, ele conduziu os estudos sobre
o Livro dos Espiritos na Casa Espirita. Como entusiasta da imprensa espirita, foi colaborador da
Associacao de Publicidade Espirita, que por muitos anos manteve a revista O Médium, da qual
foi eleito vice-presidente em 9 de agosto de 1937. No jornal Diario Mercantil, publicou
semanalmente o trabalho “O problema do Menor”.

Considerado por muitos como um filantropo de grandeza espiritual, um homem
modesto de palavras serenas e humildes, foi exemplo da humildade, que considerou como a
virtude das mais dificeis de ser cultivada.

Apos a sua morte, em 13 de setembro de 1967, foi retratado por meio de uma
cronica expressiva “A morte de um homem bom”, segundo o filho entrevistado — Kleber
Halfeld — de autoria de Wilson Cid, a qual a época foi veiculada tanto por meio da radio local
quanto pelo jornal Diario Mercantil e pela revista O Lince (WANTUIL, 2002, pp. 70-72).
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A respeito desse personagem de significativa e singular importancia para a cidade,
visto que suas obras extrapolam o campo doutrinario religioso, foi possivel realizar uma
entrevista com seu filho mais velho, Kleber Halfeld, hoje com 87 anos, o Unico entre os filhos
que conseguiu trilhar, de forma mais proxima, os passos do pai.

Segundo Kleber Halfeld, seu pai sempre foi um homem de poucas palavras, mas
de grandes exemplos. Seu empenho pela construgdo do Instituto Jesus aconteceu num
momento em que a significacdo da doutrina espirita ainda ndo era tanto expressiva para a
populacdo de Juiz de Fora, de modo que o gesto de caridade ainda era pouco compreendido
pela mesma. Diante disso, a proposta da construcdo de uma obra de grande porte, para aquela
época, era algo muito ousado e dependia de grande empenho e forca de vontade. Como 0s
colaboradores espiritas ndo somavam uma quantidade suficiente dificultava a arrecadacéo de
fundos para tal edificacéo.

Outra dificuldade na época era a impossibilidade de se conseguir repasse
financeiro de qualquer segmento governamental. Como alternativa a essa situacdo, Ali
Halfeld criou um “Livro de Ouro”, com o qual andava regularmente para arrecadar fundos
necessarios a campanha que iniciara com 0s amigos mais proximos. Sua vantagem era que,
devido ao contato com uma parte significativa da populacdo juiz-forana, por ser um dos
proprietarios de um estabelecimento farmacéutico, tinha um circulo de relages mais amplo.
Posteriormente a campanha adquiriu maior visibilidade, e as ajudas passaram a originar-se
dos frequentadores dos centros espiritas da cidade.

Ainda hoje o Instituto Jesus preserva em seu acervo historico, todos os “Livros de
Ouro” utilizados por Ali Halfeld para arrecadar os donativos, a exce¢do do de nimero um que
se encontra perdido.

Nas atas do Livro de Registro de Atas de Reunides da Diretoria n°. 01 € possivel
encontrar descrito as inimeras doacdes recebidas, também por meio de materiais para a obra,
como também intmeras solicitacdes para se afiliar a esse propésito.

Quando questionado sobre como conseguia arrecadar tanto dinheiro para sua
obra, Ali Halfeld respondia que seu “tesoureiro morava la em cima”, evidenciando a certeza
e a confianca em sua crenca.

Somando-se as atividades profissionais e sua atuacdo no espiritismo local, Ali
Halfeld também se preocupou com a educacdo, de forma que abriu as portas do Instituto
Jesus, no bairro Nossa Senhora de Lourdes, para abrigar as “Escolas combinadas Instituto
Jesus”, passando, em 1968, a “Escolas combinadas Ali Halfeld”, em homenagem ao fundador

do Instituto que teria sido desencarnado no ano anterior. Em 06 de junho de 1974, a escola
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alterou seu nome para “Escola Estadual Ali Halfeld”, mas, somente em junho de 1984,
recebeu seu prédio proprio, na Praca Jair Garcia, no mesmo bairro.

A instituicdo espirita Instituto Jesus localiza-se no bairro Nossa Senhora de
Lourdes, na zona sudeste de Juiz de Fora. Trata-se de um bairro que faz parte do circuito do
Caminho Novo™, predominantemente residencial, tendo como destaque na &rea social da
cidade duas instituicdes espiritas de atendimentos especificos: 0 GEDAE (Grupo Espirita de
Apoio aos Enfermos), criado mais recentemente, em 1989, que se destina ao acolhimento de
pessoas portadoras do virus HIV; e o Instituto Jesus, que é foco desta pesquisa, motivo pelo
qual sera melhor aprofundado neste tdpico.

Sua Unica sede propria esta localizada na Rua Inacio Gama, 813 no bairro acima
citado, ocupando uma area aproximada de 3,5 alqueires, com edificacOes, areas esportivas e
de lazer, jardins, area de horticultura e reflorestamento. Sem nenhum tipo de parceria
institucional, o Instituto Jesus comecou acolhendo meninos 6rfaos ou encaminhados por
orgdos de policiamento local.

Hoje, a percepcao de caridade, dentro da Instituicdo, adequou-se a racionalizacédo
secular, carregada de concepcdes de cidadania, inclusao social e digital. Atualmente dispde de
sete casas onde moram familias que séo responsaveis pela manutencdo e seguranca de todo o
complexo do Instituto. Proximo a &reas de situacdo de vulnerabilidade social e de locais de
invasdes urbanas, como o bairro Parque Burnier, terreno fértil para o desenvolvimento de
nossos projetos socioeducativos, sua localizacdo torna-se privilegiada tendo em vista o0s
objetivos a que se propde. A vinculacdo do Instituto a essa periferia em estado de caréncia, bem
como o constante esforco das pessoas ligadas a Instituicdo tém assegurado apoio socioeducativo
as criancas e aos adolescentes atendidos, em emergente situagéo de risco e dificuldades.

Com a evolucdo das legislacdes, houve a necessidade de alteracdo e adequacao dos
cursos oferecidos, que atualmente possui cursos profissionalizantes, em parceria com o0 Banco
do Brasil, o projeto “Adolescente Aprendiz”.

Os assistidos recebem, por meio de uma equipe técnica, apoio psicoldgico,
dentario, nutricional, vestuario, educacdo fisica, lazer, refor¢o escolar, incluindo cursos de
educacdo profissional, dentro de projetos pedagogicos, nas areas de Capoeira, Oficina de
Montagem e Manutencdo de Computadores. Esse ultimo tem por objetivo oferecer
conhecimentos praticos sobre montagem e manutencdo de computadores, qualificando os

jovens para se inserirem no mercado de trabalho.

%0 O bairro possui em sua avenida principal, diversos marcos da Estrada Real.
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Durante décadas, a instituicdo desenvolveu seu trabalho voltado somente para
meninos, e ha 12 anos, por meio do Projeto CEARTES (Centro de Estudos e Aprimoramento das
Artes), vem realizando o sonho de muitas meninas que buscam, principalmente na danca, uma
forma de socializacdo e integragd0 maior com a comunidade. A partir dos quatro anos, as
criancas, além de participarem de atividades teatrais, informéatica, danca (bal€), musica
(temporariamente suspensa por necessitar de um professor voluntario), artesanato, judé (em
parceria com a UFJF) e basquete (Unico projeto aberto a comunidade, em parceria com a Celtas
Basquete Social), recebem acompanhamento médico, assisténcia social e educacional. A
Instituicdo desenvolve ainda, em parceria com a Prefeitura, o programa de Equoterapia (equitacao
terapéutica), atendendo a criancas e adolescentes portadores de deficiéncias fisicas e/ou mentais.

Suas atividades sdo desenvolvidas com recursos proprios advindos de locacdes de
imoveis na cidade, doacOes eventuais, convénios de projetos de a¢Ges compartilhadas com o
Banco do Brasil, UFJF, algumas empresas de juiz de Fora e com a prefeitura (recentemente
alterada para SCFV — Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos), que cede os
professores de sua rede de ensino para ministrar as aulas de reforco. Possui 0s seguintes
registros: no Cartorio Civil das Pessoas Juridicas da Comarca de Juiz de Fora, MG, sob o
numero A-1, fls. 66/67, em 24/03/1944; no Conselho Nacional de Assisténcia Social; no
Conselho Municipal dos Direitos da Crianca e do Adolescente e no Conselho Municipal de
Assisténcia Social. Quanto aos Titulos de Utilidade Publica: Municipal Lei 1256/59; Estadual
Lei 2375/61 e Federal Decreto 1327/62. CNPJ n°. 21562194/0001-99.

Criado com o objetivo inicial de acolher e cuidar de meninos desamparados
(orfanato), ao longo dos anos ampliou suas caracteristicas tanto no acompanhamento dos
problemas sociais com as possibilidades de enfrentamento e superagcdo dos mesmos, quanto
no enquadramento institucional legal durante essa trajetoria para concretizar seus objetivos.
Diante disso, a instituicdo vem atendendo a criancas e adolescentes em situacdo de risco
social, buscando melhorar sua condigdo de vida. Mensalmente s&o realizadas reunides com os
familiares dos assistidos, objetivando refor¢ar o vinculo: Instituto / Crianca / Familia.

As criancas recebem assisténcia socioeducacional de acordo com a idade sem
nenhum custo financeiro: de seis a doze anos, recebem orientacdo pedagdgica e social; de
quinze a dezoito, aliado ao trabalho anterior, comeca a inicializacéo profissional.

O Instituto Jesus funciona em periodo integral, de 7hs as 17:30hs, oferecendo
as criancas, também o reforco escolar aos que tém dificuldades de aprendizagem na escola

em que estudam, sendo atendidas criancas da escola do bairro e adjacéncias.
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Percebe-se claramente o empenho dos funcionarios e voluntarios na constante
dedicacéo ao trabalho na instituicdo, quer seja no Bazar da Pechincha.

Como muitas criangas e adolescentes desejam fazer parte dos projetos do Instituto
Jesus, e todos séo realmente necessitados, a selecdo para ocupar as vagas torna-se um tarefa
dificil. Desse modo, as criancas e/ou adolescente interessados sdo encaminhados a assistente
social para serem entrevistados sobre o contexto em que vivem, enfim, sobre suas reais
necessidades socioeconémicas. Um dos critérios indispensaveis para a selecdo é estar
matriculado no Ensino Fundamental. Apds essa coleta de dados, a medida que forem surgindo

as vagas, vao sendo chamados os de situagdo mais precaria.

3.3. UM ESPACO DE DISPUTAS E CONQUISTAS DAS PRATICAS CARITATIVAS

Entendido como um periodo peculiar na histéria, o periodo do século XIX tornou-
se berco de uma latente remodelacdo dos hébitos e dos conceitos até entdo tidos como
verdades permanentes. Trata-se de um periodo em que fervilharam novas concepg¢des a
respeito da realidade. A intensa atividade intelectual acabou influenciando campos como o
social, o bioldgico, o artistico e, consequentemente, o religioso (SILVA, F., 2012, p. 2).

No campo social, o pensamento liberal passou a evidenciar conceitos como
liberdade, democracia e cidadania, provocando profundas transformac@es em diversos paises da
Europa. No biologico, a forte influéncia cientificista, apoiada na racionalidade e no movimento
positivista, permitiu que o evolucionismo orientasse os estudos cientificos. Influenciada por
esse cientificismo, a literatura, por sua vez, produziu obras tese, reforcando a concepcao
determinista e evolucionista do homem.

Quanto ao religioso, surgiram as doutrinas espiritualistas, destacando-se o
Espiritismo, que, aléem de apoiar-se na racionalidade critica do discurso filosofico e almejar
aproximar-se da ciéncia positivista predominante naquele momento, vinculou essa
religiosidade as virtudes cristas e a uma filosofia ocidental como estratégia para favorecer a
receptividade perante os possiveis adeptos. Com o intuito de esclarecer os fenémenos
aparentemente espiritualistas daquela época, o pedagogo francés Hypollite Léon Denizard
Rival, conhecido posteriormente por Allan Kardec, buscou explicacdes para tais fenémenos
tomando como pressupostos basicos da doutrina espirita, a filosofia, a ciéncia e a religido
(SILVA, F., 2012, p. 2).

Tais ideias que procuravam revolucionar as diversas areas foram cercadas de

resisténcia conservadora por parte das matrizes modeladoras em cada segmento. Esse contexto
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histérico-temporal, marcado por um amplo processo de mudancas, ganhou forca e, ndo excluindo
os demais espacos geograficos, expandiu-se para além da fronteira europeia, alcancando,
inclusive, o Brasil, onde teve rapida repercussdo, sobretudo a doutrina do Espiritismo.

Os primeiros grupos espiritas que se constituiram no pais, a partir da década de
1860, desencadearam novos debates religiosos no periodo Imperial. Com a Proclamacdo da
Repdblica, a nova maneira de se pensar o sagrado consistiu numa constante busca de
legitimidade por meio de disputas pelos espacos. A possibilidade de afirmacéo e divulgacdo do
Espiritismo, durante a Republica, tornou-se uma ameaca a dita hegemonia catélica, de modo
que “novos mecanismos de contestacdo e disputas de poder se configuraram no ambito social-

religioso brasileiro” (SILV A, F., 2012, pp. 1-4). A esse respeito, segundo Silva M. (2010, p. 2):

A emergéncia do regime republicano no Brasil configura um processo de
modernizacdo que tem por base a secularizagdo e a laicizagdo do Estado
estabelecendo, consequentemente, a distin¢do entre as esferas do Estado e da
sociedade civil. No que respeita a liberdade religiosa, ocorre um processo
inverso ao que se costuma definir como a tendéncia das transformagdes da
modernidade. Ou seja, com a secularizacdo republicana separando-se a
Igreja do Estado e liberalizando-se a préatica publica das diversas crengas e
denominagdes religiosas — Decreto 119A, de 1890 e Constituicdo de 1891 —
da-se a expansdo das praticas religiosas no espaco publico em condicdo de
igualdade juridica com o culto catélico, até aguele momento o Unico de
carater publico e oficial.

Dessa forma, Montero (2006, p. 49-50) esclarece que, na primeira metade do século
XX, manifestacbes como o Espiritismo sé adquiriam direito a liberdade de culto desde que
passassem a se constituir como religido. De maneira complementar, Giumbelli (2002, p. 276;
2008, p. 84) destaca que o debate juridico desencadeado sobre a liberdade religiosa “versou
quase nunca sobre a ‘religido’ que teria ‘liberdade’, quase sempre sobre a ‘liberdade’ de que
desfrutaria a ‘religiao’”.

As mudangas operadas no periodo republicano, que permitiram a organizagdo e
proclamacédo das concepcdes de novos grupos, afetou diretamente a Igreja Catolica, que deixou
de ser a religido oficial do Estado (SILVA, F., 2012, p. 4).

Em meio a esse embate e disputa no interior do espaco publico brasileiro, ambas as
vertentes religiosas passaram a utilizar uma “arma” simbolica para conquistar ou manter sua
legitimagédo. A relacdo imposta pelo catolicismo nesse contexto de luta aconteceu, segundo
Portella (2012, p. 23) sob
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(...) a sombra oficiosa cat6lica/cristd, ainda sim, predominou enquanto
definidora das relacGes entre religido e espaco publico e ofereceu o
paradigma da legitimidade desta relagdo no tema da caridade social, a
legitimar ndo s6 a relacdo da religido com o espaco publico como a
definir a existéncia legitima de religides ndo catdlicas/cristas a partir do
modelo da caridade.

A polémica disputa entre as duas doutrinas procurava destacar a supremacia
doutrinaria de cada uma a partir da inconsisténcia da outra (CAMURCA, 2000, p. 5). Esse
contexto configura o que esclarece Pierre Bourdieu (2007, p. 43) sobre a “inferiorizagdo” das

questdes religiosas como uma agdo comum aos grupos religiosos:

Uma vez que a religido, e em geral todo sistema simbolico, esta predisposta
a cumprir uma funcdo de associagdo e de dissociacdo, ou melhor, de
distincdo, um sistema de préticas e crengas estd fadado a surgir como magia
ou como feiticaria, no sentido de religido inferior, todas as vezes que ocupar
uma posi¢cdo dominada na estrutura das relagdes de forga simbélica, ou seja,
no sistema das relacBes entre o sistema de praticas e de crengas proprias a
uma formacéo social determinada.

Nesse contexto de disputa de espaco, o0 espiritismo kardecista, para legitimar-se e
ser reconhecido como religido ou movimento religioso no meio social brasileiro, pautou-se em
principios religiosos do cristianismo, terreno ja ocupado pelo catolicismo, por meio do
atendimento a pobres e doentes, sem inten¢Bes pecunirias.

Além das questdes doutrinarias que alimentavam as tensGes recorrentes entre
Catdlicos e Espiritas, os primeiros buscavam neutralizar a eficacia dos novos concorrentes
religiosos, classificando-os como heréticos, e comecavam também a empenhar-se nas

acoes de assisténcia social. Diante disso, Camurca (2000, p. 7) ressalta que

(...) no terreno da agdo social — campanhas — onde se pode observar o
rendimento da eficicia das duas doutrinas contendoras enquanto
"estruturas de plausibilidade" que se oferecem a escolha dos individuos.
E principalmente pelo que se faz pelos individuos e junto com os
individuos — mobilizagdo social — que pode ser medido o grau de adesdo
a uma religido (grifos do autor).

Em meio a esse embate religioso, a caridade tornou-se, naquele momento, um
poderoso instrumento de legitimacdo disputado de forma acirrada em diversos contextos do
cenario nacional.

Especificamente, no caso de Juiz de Fora, serdo abordados alguns fatos peculiares

que se desenrolaram nesse espaco, 0s quais tratam das disputas entre Catolicismo e
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Espiritismo kardecista, em fins do século XIX e inicio do século XX, no que tange a questdo
da pratica da caridade desempenhada por ambas as instituices. Em seguida, serdo tecidas
algumas reflexdes a respeito do processo de transformacao por que passou a cidade, ao longo
dos anos, devido as novas condi¢des sociais e as novas visdes compativeis com a dindmica da
sociedade juiz-forana atualmente.

Os estudos realizados por Marcelo Camurcga a respeito desse embate religioso na
cidade de Juiz de Fora, durante o periodo acima definido, sdo mais referenciados por diversos
pesquisadores. Diante disso, faz-se necessario realizar uma insercdo de forma mais detida na
sua pesquisa, buscando primeiramente esclarecer a constituicdo e o desenrolar original do
embate entre Catolicismo e Espiritismo, nesse campo religioso especifico e, posteriormente,
estabelecer algumas reflexdes esclarecedoras sobre as acdes que vém sendo desenvolvidas em
ambos os segmentos atualmente.

A partir dessas reflexdes, resta elucidar se, ainda hoje, essas acdes representam a
permanéncia de um campo de disputa por espago ou se € possivel constatar se prevalece o “ethos
de sociabilidade” (LANDIM, 1998) da “religido civil” (CAMURCA, 2005), entendida também
por “religido social” (COMPENDIO DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA, 2011), como
forma de empenho e convergéncia quanto aos propositos associados a pratica caritativa,
representante de uma atitude ético-crista.

Tendo a prética da caridade como objeto principal dessa disputa de campo na
cidade, tanto a Igreja Catolica quanto o Espiritismo tentaram se armar por meio de acdes e
mobilizacdes significativas, com a criacdo de inUmeras obras sociais, que vdo impactar
diretamente na dinamica social, principalmente em relacdo aos segmentos menos favorecidos,
alvo principal desse embate.

Segundo Camurca (1998, pp. 199-223), nesse momento de embate, havia grande
receptividade por parte das camadas médias e letradas da populacdo em relacdo as novas
doutrinas religiosas e filosoficas, que também se expandiam na capital carioca, visto que esta
era tida pelos juiz-foranos como exemplo a ser seguido.

Outro fator que ajudou, nesse contexto, a contribuir para ambas as vertentes
religiosas conseguirem maior visibilidade no empenho de suas préaticas assistenciais foram os
problemas que convergiram naquele momento, agravando a situacdo de exclusdo social.
Trata-se do desenvolvimento urbano, que alavancou também deficiéncias sanitérias,
analfabetismo, miséria dos proletarios com saldrios incompativeis com as necessidades
basicas de alimentacdo e moradia. Somando-se a isso, a questdo da méo-de-obra excedente

como resultado do processo de imigracdo e abolicdo (OLIVEIRA, 1994, pp. 45-51).
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Diante desse quadro social que se desenrolava na cidade, de um lado, os
Catolicos, comecaram a se mobilizar com diversas a¢Bes sequenciais, culminando na criacdo
de Obras Sociais. Conforme as pesquisas de Camurca (2000, p. 8), com o fim do Império, o
Catolicismo de Padroado, caracteristico de uma religido de sociabilidade, apenas de fachada
“exterior”, sem nenhum compromisso, a partir de 1890, comecou a ser substituido pelo
movimento romanizador. Em 26 de abril de 1894, chegaram a cidade os padres redentoristas
para se somarem ao bispo reformador Dom Silvério e aos padres romanizados: Venancio
Café, Jodo Emilio e Jalio Maria (AZZI, 2000, p. 120).

Devido a vivéncia herdada da doutrina do Padroado, a caracteristica dos fieis
catdlicos era de acomodacdo e descompromisso, sendo naquele momento necessaria uma
disciplinacdo por parte da acdo renovadora. Preocupados em garantir o destaque quantitativo
guanto a maioria dos fieis catolicos e buscando torna-los tdo conscientes de sua crenca quanto
seus emergentes concorrentes religiosos, 0s padres romanizados iniciaram um trabalho de
esclarecimento de seus ritos e de doutrinagdo dos frequentadores das missas, mobilizando
para 0 comparecimento nos sacramentos, na pratica do rosario e das devoc¢oes. Paralelamente
a essas agOes doutrinais, comegaram a investir nas obras sociais, implementando “diretrizes
episcopais clericais romanizadas que objetivavam coordenar a acdo filantropica da Igreja
Catolica em Juiz de Fora” (AZEVEDO, 1997, p. 87 apud CAMURCA, 2000, pp. 8-9).

O processo de urbanizacdo sofreu algumas consequéncias negativas em virtude da
abolicdo da escraviddo, do éxodo rural e da desenfreada industrializacdo, que favoreceu o
surgimento de mendigos pelas ruas. Buscando inspiracao nas Enciclicas Sociais do Papa Leédo
XIII, a acdo caritativa foi desenvolvida sob a alegagdo de que “a pobreza ¢ designio divino” e
que a construcdo de obras assistenciais sob a tutela da Igreja, serviria de “ponte” entre ricos ¢
0s pobres (AZEVEDO, 1997, p. 89 apud CAMURCA, 2000, p. 9).

O surgimento desse problema desencadeou um motivo a mais para que 0S
catolicos iniciassem suas mobilizagGes sociais. Inicialmente, a elite local foi a grande
colaboradora por meio de doagdes tanto de vultosas quantias em dinheiro quanto de terrenos
para a construcdo de abrigos aos mendigos.

A vinda de Ordens Religiosas estrangeiras, como parte da estratégia romanizadora
para implementacdo das obras caritativas, visava assumir o enfrentamento da excluséo social
restabelecendo a influéncia catdlica tanto na cultura quanto no estilo de vida da populagdo
marginalizada, além de propagar a moralidade, a aproximacdo de Deus e do trabalho
(CHRISTO,1994, p. 96 apud CAMURCA, 2000, p. 9).



115

Conforme Azzi (2000, p. 177) e Camurga (2000, p. 9), outra forma de iniciativa
catolica aconteceu a partir do seu laicato que, apesar de estar sempre em tensdo e
subordinado ao clero e episcopado, assumiu as seguintes instituicdes: a Irmandade dos
Passos manteve desde 1859 a Santa Casa de Misericordia; a Irmandade do Pdo de Santo
Antonio, com a distribuicdo de alimento e agasalho aos carentes; as Conferéncias
Vicentinas, com obras sociais diversificadas: “Vila das Viuvas”; “Recolhimento de Sao
Vicente de Paulo” (abrigo aos sem-teto, ajuda financeira as familias carentes, distribui¢do
de roupas aos pobres, visita e assisténcia aos encarcerados, além de escola noturna);
“Damas da Caridade” (versdo feminina das Conferéncias e direcionada pelo vigario local).

Conforme ressalta Camurca (2000, p. 10),

as Conferéncias Vicentinas sdo consideradas precursoras da Doutrina Social
de Ledo XIIl e da Rerum Novarum, o que colocava o conjunto das iniciativas
sociais ocorridas em Juiz de Fora em sintonia com o que estava acontecendo
de mais avancado nas préaticas do Catolicismo (grifos do autor).

Diante do quadro social relatado anteriormente, de outro lado, os Espiritas,
procurando legitimar-se e conquistar o apoio da populacdo, aumentando o prestigio da nova
doutrina, agiu de forma estratégica, e ndo por via doutrindria. Ou seja, focando nas
caréncias da populacdo local, especificamente na precariedade da saude publica, utilizou,
com o apoio de espiritas médiuns das camadas médias ¢ letradas, “formas terapéuticas mais
acessiveis e eficazes”. Exemplo que retrata explicitamente essa estratégia adotada em
diversas outras cidades é uma passagem noticiada na revista O Semeador, em 1927, e

destacada por Camurca (2000, p. 11):

O Espiritismo em Juiz de Fora vai pela mesma trilha que seguiu em outras
areas urbanas, tendo no exercicio da caridade a fundamentacdo para suas
atividades de cura — como no caso dos espiritas ‘Sr. Pery Ferreira da Silva e
Alzira Cardozo Leéo [que] em caracter espirita haviam accudido a D. Judith
Campos Keller, residente em Mar de Espanha, tendo-a curado de gravissima
enfermidade por meio de receituario espiritista’.

O padrdo de combinagdo entre pratica caritativa e doutrinacdo encontrada no
Espiritismo ¢é entendido por Giumbelli (1995, p. 46), no que se refere aos Centros Espiritas,
como uma “articulacdo entre motivacao religiosa e atividade assistencial [sendo que] a ultima
nio existe desvinculada da primeira. E porque a caridade faz parte da doutrina espirita que a

filantropia toma sentido”.
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Nesse sentido, Camurga (2000, p. 12) afirma que o padrdo encontrado no
Espiritismo emergente em Juiz de Fora do inicio do século XX corrobora as conclusdes de
Giumbelli quanto ao “papel da agdo caritativa como a atividade concreta dos Centros Espiritas
a pratica resultante do estudo doutrinario e religioso”.

As instituicbes fundadas nessa época atuaram segundo esse formato de
atendimento, podendo-se conferir por meio dos diversos nimeros das revistas “O Semeador” e
O Medium, como detalha Camurca (2000, p. 12): em 1934, a fundagdo do “Abrigo Jodo de
Freitas”, para velhos desamparados ¢ vitvas com filhos pequenos (O Semeador, 1929); em
1920, orientado pela FEB (Federagdo Espirita Brasileira), ¢ instituido pela “Casa Espirita” o
“Natal dos Pobres”, distribuindo alimentos, doces, roupas a trezentos pobres, “sem distin¢ao de
credo religioso” (O Semeador, 1921); a partir de 1921, oferecendo ensino gratuito as criangas
pobres, passa a funcionar num galpdo a “Escola Primaria Jodo Lustosa” (O Semeador, 1929);
em 1923, ¢ criada a “Caixa de Natal dos Pobres” destinada a custear a atividade do Natal (O
Semeador, 1984); no ano de 1923, objetivando educar profissionalmente mocas e meninas
carentes, € adquirido um terreno vizinho a “Casa Espirita”, para a constru¢ao do “Instituto
Profissional Eugénia Braga”, que, em 1929, permanecia funcionando regularmente “com aulas
de bordados, pinturas, costuras, chapéos, dactylographia, piano ¢ desenho” (O Semeador, 1929);
a partir de 1935, com o intuito de fornecer enxovais para mées carentes, como extensao das
atividades do Centro “Unido, Humildade e Caridade”, criou-se o “Departamento de Assisténcia
Infantil Marina Lustosa” (O Semeador, 1971); em 1938: criou-se o “Departamento Centro
Maria de Nazaré”, no bairro popular de Benfica (O Medium, 1971); em 1934?°! o Centro
Espirita “Seara de Jesus” criou a “Escola Espirita de Evangelizagdo Dona Tita”, com a mesma
finalidade das outras, além da “Sociedade Beneficente Sopa dos Pobres” e a “Campanha do
Quilo”, mantendo uma eficaz dinamica tanto na coleta das doagdes dos alimentos, quanto na
distribuicédo aos necessitados (O Médium,1961).

Embora tenhamos destacado a tensdo advinda da competicdo entre 0 segmento
religioso hegemdnico catdlico e o espirita que irrompia, também é importante registrar outro
lado em que se pode notar alguma colaboracdo e afinidades eletivas. Quanto a um
comparativo entre o conjunto de obras sociais catdlicas realizadas especificamente pelo
laicato catdlico e os espiritas, em Juiz de Fora, Azzi (2000, p. 267) destaca algumas
observacdes pertinentes as aproximacdes em relacdo ao estilo de atuacdo de ambos os
segmentos, classificado por ele como autdbnomos e independentes, na medida em que ambos

>! Fonte: http://www.acessa.com/direitoshumanos/arquivo/colabore/2006/01/04-sopa/. Acesso em: 09/06/2015.
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realizaram suas obras “sob a inspiragdo cristd e sem vinculos de dependéncia da autoridade
eclesidstica”. Além disso, as iniciativas das obras sempre estiveram subsidiadas pela classe
social mais abastada e com condicdes favoraveis tanto financeiras, para garantir o pagamento
das estruturas necessarias a realizacdo das obras, quanto pelo prestigio, que garantia a
obtencdo de alvaras e concessdes dos poderes publicos para a implementacdo das mesmas.

A proximidade entre catolicos e espiritas quanto as préaticas de suas acOes
assistenciais, independentemente do segmento religioso, e que também manifestam a tendéncia de
um pluralismo religioso, é o fato que aconteceu numa familia aristocrata local. No seio da familia
Halfeld, destacaram-se trés personagens por estarem ligados diretamente a essas a¢des de cunho
assistencial-caritativo: Henrique Halfeld — pertencente a Irmandade dos Passos, mantenedora da
Casa de Misericordia; Coronel Francisco Mariano Halfeld — membro das Conferéncias
Vicentinas; Ali Halfeld — afiliado ativo da Casa Espirita (CAMURCA, 2000, p. 10).

Cabe ressaltar que esse Ultimo personagem foi também o fundador de outras obras
de grande projecdo até os dias de hoje na cidade. Primeiramente, foi responsavel, em 1934,
pela Fundacéo Jodo de Freitas para o acolhimento de idosos. Em 19 de marco de 1944,
fundou o Instituto Jesus, para acolher meninos 6rfaos, sendo também co-fundador, junto com
Orvile Derby Dutra, do Instituto Maria, orfanato para acolher exclusivamente meninas.

Apesar de a competicdo entre Catolicos e Espiritas servir de orientacdo para o
desempenho das a¢Oes caritativas, as iniciativas Espiritas, embora tenha servido para granjear
prestigio para a Doutrina na sociedade em geral, obteve um baixo indice de adeséo entre 0s
pobres atendidos. Perante uma classe média que buscava respostas intelectualizadas para suas
aflicbes, o Espiritismo procurou demonstrar sua superioridade perante o Catolicismo por meio
da sua faceta doutrinaria filoséfico-cientifica, motivo que o fez conquistar adeptos nas
camadas médias e na elite, e por meio de sua faceta religioso-caritativa, conseguiu
disseminar-se por toda sociedade, apesar de ter atraido um prestigio significativo, porém
difuso. No Espiritismo, a prética da caridade desenvolvida nos inumeros hospitais, escolas,
asilos e orfanatos, aliada aos instrumentos de formacgdo e difusdo doutrindria, como 0s
centros, as federagdes, os institutos culturais, as associacfes profissionais, a imprensa e as
editoras, “constituem a parte visivel e o aparato material” dessa doutrina religiosa, tornando-
se sua vitrine de divulgacao para a sociedade (CAMURCA, 2000, p. 13).

O aprofundamento da pertenca dos adeptos do movimento espirita é a garantia da
continuidade das acGes de caridade que assumem. Por parte dos doadores, é a possibilidade de

conquista para a outra encarnacao, €, por parte dos pobres beneficiados recebedores, além da
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ajuda concreta, “a oportunidade de tomar aquela existéncia de provagdes o inicio de sua
redengdo” (CAVALCANTI, 1983, p. 58).

Camurca (2000, p. 13) conclui, reafirmando o que é notorio para todos que
conhecem, pelo menos, 0 minimo a respeito da doutrina Espirita, e que também nomeia o
capitulo XV do Evangelho segundo o Espiritismo, quanto a ser a pratica da caridade a
“condi¢@o sine qua non para ser espirita: Fora da Caridade, ndo ha salvagdo!” (grifo nosso).

Apos retomar as pesquisas de Camurca, que remontam ao periodo inicial da
disputa significativa por territorio religioso em Juiz de Fora, faz-se necessario refletir sobre o
prosseguimento das praticas caritativas em ambas as instancias religiosas. E necessario
compreender as logicas que vém operando no interior delas, afetando e remodelando as
praticas realizadas no interior das instituicGes que representam essas instancias, no ambito do
atendimento social, ao longo desse percurso. Para isso, sera realizado um breve retrospecto
historico das acdes politico-sociais que interferiram na area de atuacdo dessas instituices,
obrigando-as a adequarem-se para permanecerem exercendo seus propositos caritativos.

Cabe ressaltar que, entre a década de 1940 aproximadamente, e os dias atuais, como
ja foi bem detalhado nos capitulos anteriores, a pratica da caridade sofreu, em decorréncia de
fatores historicos, atualizagcbes nas suas visdes de mundo, ideologias e tendéncias, varias
ressemantizagdes linguisticas e ressignificacbes da mesma. Essas transformacdes tornaram-se,
principalmente a partir da década de 1930, um divisor de aguas no que se refere a forma de
compreensdo do setor social no Brasil.

Conforme afirma Naves (2014, pp. 545-546), somente por meio de um confronto
entre as transformacdes sofridas pela nova ordem mundial e a forma de ser cidad&@o hoje, €
que podemos compreender o sentido pleno desse ator social que continua sendo sujeito dos
acontecimentos e tendéncias ainda em curso, tornando problematica a definicdo de
conceitos atualmente.

Historicamente esse ator foi visto de forma sempre polarizada nos setores sociais,
culturais, politicos e religiosos. Além disso, sob diversas ideologias e formas linguisticas
setorizadas: pobre, mendigo, necessitado, carente, orfao, menino, velho, idoso, assistido,
excluido, irméo, portador de necessidades especiais, entre outras.

Ap0s a década de 1930, o Estado passou a expressar e consolidar sua presenca por
meio, sobretudo, da criagdo de uma legislacdo previdencidria e trabalhista, com a
implementa¢do de duas agdes de nivel legal: em 1935, foi promulgada a lei da “Declaragdo de

Utilidade Publica”, que passou a regular a colaboragdo entre “entidades particulares sem fins
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lucrativos ¢ o Estado”; em 1938, foi criado o Conselho Nacional de Servigo Social (CNSS),
inicialmente subordinado ao Ministério do Trabalho, para executar esse tipo de colaboracéo.

A década de 1940 é destacada pela criacdo da Legido Brasileira de Assisténcia
(LBA), em 1942, sendo por muito tempo, campo de atuagdo da “caridade social” exercida por
“senhoras de sociedade e primeiras damas dos estados, sendo alvo da politica clientelista do
governo”. Na década de 1950, com a crise do “pacto populista” de Vargas, surgiu o
sindicalismo. A década de 1960 foi influenciada pelo Concilio Vaticano Il e pelas novas
orientagcdes da CNBB, buscando uma “renovacdo pastoral” que ja era percebida em fins da
década anterior expressada, sobretudo, pela atuacdo politica e social de setores da Igreja
Catélica que “redescobre a sociedade”. As décadas de 1970 e 1980 evidenciam que, tanto as
escolas confessionais catolicas quanto os hospitais comecam a perder “seu peso numérico”
(LANDIM, 1993, pp. 23-31).

Esse periodo também ¢é caracterizado pela atuacdo de quatro segmentos: formas
tradicionais de ajuda mutua, movimentos sociais e associagdes civis, ONG’s e filantropia
empresarial, sendo que o segundo e o terceiro romperam explicitamente com o
“assistencialismo” (FERNANDES, 1994, p. 128).

Especificamente no ano de 1988, foi promulgada a nova Constituicdo Federal,
também conhecida por “Constitui¢do cidada”, de forma que as décadas de 1980 e 1990 sdo
complementadas por dados do quadro de Mestriner (2008, pp. 45-46), ja apresentado no
capitulo anterior, segundo o qual, nesse periodo, apareceram organizacdes, além das ja
citadas, os Conselhos setoriais e 0os Centros de defesa de direitos. Nesse momento, também
foi criado sob a Lei 8.069/90, de 13 de julho de 1990, o Estatuto da Crianca e do Adolescente
(ECA), que veio para regulamentar as conquistas relativas aos direitos de crianca e
adolescente consubstanciadas no Artigo 227 da Constituicdo Federal de 1988 consagrando a
“Doutrina da Protecao Integral”sz.

Depois de revisitar superficialmente o panorama historico das acdes governamentais
que, por vezes, conduziu essas instituicbes a algumas adequacOes de suas dindmicas de
atendimento social, serdo tracadas as reflexdes sobre as mesmas.

No segmento Catolico, de maneira geral, a Igreja tem se mobilizado para atender a
seus adeptos nos diversos sentidos. Segundo o site da Arquidiocese de Juiz de Fora >, a

palavra “sinodo” ¢ “um instrumento para refletir sobre o que de bom foi construido € o que

52 Disponivel em: https://www.portaleducacao.com.br/pedagogia/artigos/43773/a-origem-do-estatuto-
da-crianca-e-do-adolescente. Acesso em 07/06/2015.
%% Disponivel em: www.arquidiocesejuizdefora.org.br. Acesso em 07/06/2015.
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falta construir”. Nesse sentido, foi realizado, no periodo de 13 de dezembro de 2009 a 13 de
junho de 2011 (data final definida propositalmente por ser o dia do padroeiro da cidade) o
Primeiro Sinodo Arquidiocesano de Juiz de Fora, ao final do qual foram definidas inimeras
diretrizes que passaram a conduzir as a¢Oes da Igreja Catdlica na cidade. O documento final
completo encontra-se disponivel em meio digital e contém um total de cento e trés paginas™".

Uma das decisGes definidas nesse evento foi a criagcdo, na Arquidiocese de Juiz de
Fora, do “Vicariato> Episcopal para o Mundo da Caridade”, do qual fazem parte varias entidades,
entre as quais a Sociedade Sao Vicente de Paulo. Esse Vicariato € responsavel, entre outras
atividades, pela organizacéo da Semana da Caridade.

Divulgada em diversos meios de comunicacdo, a Semana da Caridade vem sendo
realizada no més de setembro, no Parque Halfeld, com o objetivo de mostrar a sociedade a
importancia das acGes socioeducativas desenvolvidas pela Igreja Catdlica em Juiz de Fora e na
regido da Zona da Mata®. Promovendo agfes caritativas aos mais necessitados, bem como a
entidades relacionadas a Arquidiocese, ela se tornou, no dia nove de janeiro de 2015, segundo
aprovacdo unanime da camara local, pelo projeto de lei n°. 103/2014, um evento no calendario
oficial do municipio®’.

A Sociedade S&o Vicente de Paulo teve acrescida, no dia 11 de novembro de
2014, a Conferéncia Sao Jodo Paulo Il (vinculada ao Conselho Particular Vila Sdo Vicente e
ao Conselho Central Diocesano, ambos do Conselho Metropolitano de Juiz de Fora),
contando com cerca de catorze jovens estudantes de diversas areas da Universidade Federal
de Juiz de Fora (UFJF), atuantes, sendo alguns ja confrades e consocias. Entre os estudantes
presentes nesse primeiro momento, a estudante do sexto periodo de engenharia civil, Ivana
Castro de Luna Rezende, em entrevista posterior ao evento, informou que foi convidada por

uma colega de turma que ja faz parte do movimento, e considerou a iniciativa muito

> Disponivel em: http:/psaopedro.com.br/mural/ DOCUMENTO_SIMODAL.pdf. Acesso em 07/06/2015.
** Dentro de cada diocese existem um ou mais Vicariatos. Os Vicariatos episcopais sio um
instrumento evangelizador mais descentralizado. Colaboram para o atendimento as exigéncias da acéo
evangelizadora em cada grande area geografica ou ambiental, organizando melhor o trabalho e as
relacdes pastorais. J& os Vicariatos territoriais, por sua vez, sdo divididos em &reas pastorais
menores, designadas pelo Codigo de Direito Canbnico como foranias, que agrupam algumas
paréquias. O vigario episcopal(preshitero colaborador do bispo), nomeado pelo Arcebispo, que
formard a Coordenacdo do Vicariato, com os representantes das foranias. Cada Vicariato enviara
representantes para comporem a Coordenacdo Arquidiocesana de Pastoral. Os vigarios episcopais
cultivam uma estreita relacdo pastoral com o arcebispo, na medida em que colaboram com o governo
pastoral da Arquidiocese. Eles multiplicam e difundem o préprio ministério do arcebispo
(http://www.catequisar.com.br/texto/colunas/juberto/30.htm. Acesso em 07/06/2015).

*®Disponivel em: http:/Amww.tribunademinas.com.br/stands-marcam-fim-da-semana-da-caridade/28/09/2012.
Acesso em 13/01/2015.

> Disponivel em: www.arquidiocesejuizdefora.org.br/. Acesso em 13-03-2015.
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interessante. A mesma, por estar envolvida em diversos outros projetos afirma que s6 nao se
dedica a0 movimento por conta de tais compromissos. Essa Conferéncia relne-se as tercas-
feiras, as 18h, na sala do prédio da Faculdade de Engenharia, atuando conforme a Regra e ja
destinando atendimento a uma familia®®. Em maio de 2015, trés dos jovens que aderiram
desde o inicio a esse movimento, foram proclamados membros da Sociedade de S&o Vicente
de Paulo. Esse ritual é um tipo de batismo dos novos confrades e consdcias que tem
reconhecimento em qualquer local que tenha SSVP e tem validade de cinco anos.

Em 2014 na cidade, enquanto, na UFJF, foi fundada uma nova Conferéncia, foi
subtraida uma das obras mais antigas da SSVP, que é era a Vila Rita Halfeld, situada numa
area interna do prédio do Conselho Central Diocesano na Rua S&o Sebastido, devido a falta de
recursos e incentivos para a manutencdo da mesma. As dez idosas, entre vilvas e solteiras,
que |4 eram acolhidas foram encaminhadas para outros asilos. Segundo a atual diretora
Elisabete Maria Castro, a SSVP ndo recebe nenhum repasse dos érgdos do governo de
nenhum segmento.

Quanto ao segmento Espirita na cidade, ainda permanece representado pela
manutencdo e ampliacdo das obras criadas no inicio do seculo XX. Segundo a atual diretora
da Alianca Municipal Espirita (AME)>, Denise Ribas Ribeiro, atualmente séo filiadas
cinquenta e cinco instituicbes classificadas como Centros Espiritas, mesmo que desenvolvam
trabalhos na area social apenas realizando a evangelizagdo, como € o caso do Instituto Jesus.

Outras institui¢ces continuam desempenhando suas a¢des de maneira adequada, entre
as quais a Fundacéo Espirita Jodo de Freitas que, por acolher idosos, inicialmente independentes,
precisou adequar-se perante ao Estatuto do ldoso, que se destina a regular os direitos das pessoas
com idade igual ou superior a 60 anos:

Sob a Lei n°. 10.741, de 1°. de outubro de 2003, dispbe sobre papel da familia,
da comunidade, da sociedade e do Poder Plblico de assegurar ao idoso, com

*®  Disponivel em: http://www.jovensconectados.org.br/universidade-abre-portas-para-a-

caridade.html. Acesso em 13/03/2015.

> “A Alianca Municipal Espirita de Juiz de Fora (AME-JF) é uma associacdo civil e religiosa, de
carater doutrinario do Espiritismo, na acepgdo legitima da Doutrina dos Espiritos, codificada por Allan
Kardec no seu triplice aspecto, ou seja, filosofia, religido e ciéncia.

De organizacédo federativa, de &mbito municipal e regional, constituida e integrada pelas instituicGes
espiritas sediadas no municipio de Juiz de Fora e nos municipios proximos em gue ndo exista 6rgao
federativo proprio, tem sede e foro na cidade de Juiz de Fora, e personalidade juridica prépria, com
fins ndo econbmicos e de prazo indeterminado. Por resolugdo do Conselho Federativo Espirita de
Minas Gerais (COFEMG), e de acordo com o Estatuto da UEM, a AME-JF é sede da 7% Regido
Estadual, compreendida nos limites da Zona da Mata-Sul, mantendo um Conselho Regional Espirita
(CRE), instalado em 6 de setembro de 1964, regido por Regulamento prdprio”. Disponivel em:
http://www.amejf.org.br/#!sobre/c1sv8. Acesso em 07/06/2015.
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absoluta prioridade, a efetivacdo do direito a vida, a salde, a alimentacéo, a
educacdo, a cultura, ao esporte, ao lazer, ao trabalho, a cidadania, a liberdade,
a dignidade, ao respeito e & convivéncia familiar e comunitéria®.

Além das adaptacdes na area fisica da instituicdo para garantir todos esses
direitos, foram necessarias adequacdes de atendimento médico especializado, para 0s
moradores que, ap6s algum tempo la residindo, foram acometidos por alguma enfermidade
que os impede de realizar suas atividades de maneira independente. Estes passam a residir
numa enfermaria, recebendo todos os cuidados necessarios. Com o0 aumento da expectativa de
vida, houve necessidade de ampliacéo da parte fisica para poder ampliar seu atendimento.

Quanto as instituicBes que recebem e desenvolvem trabalhos diretamente com
criancas, foram necessarias as adequacdes legais e fisicas para permanecerem com suas obras
nos dias atuais. O Instituto Maria®* iniciou como orfanato e passou, em 1974, ao formato de
creche-escola para atender as criangas em situacao de risco social. Com a morte do pai, Vania
assumiu a presidéncia da instituicdo, baseando-se no assistencialismo, durante 28 anos. Em
2002, Vania passou a presidéncia para a irmd Rakel, formada como assistente social que,
“mediante as mudangas do Terceiro Setor, deixa de lado o carter caritativo e adota como
politica administrativa medidas estratégicas que visem desenvolver a responsabilidade
compartilhada entre o Primeiro, Segundo e Terceiro Setor”. Quanto as entidades filantropicas,
apos a reforma do Codigo Civil, foi exigida uma adequacdo estatutaria, de modo que o
Instituto Maria passou a associagao.

Retomando agora o foco da pesquisa de campo, o Instituto Jesus, em funcdo das
legislacbes que passaram a regulamentar as acOes permitidas dentro das instituicbes que
atendem criangas, da mesma forma como aconteceu no Instituto Maria, houve mudancgas no
Instituto Jesus. Primeiramente deixou de ser orfanato para meninos e passou a atender
também as meninas do entorno de sua area. Os projetos desenvolvidos foram adequando-se, e
o0 atual presidente, Sebastido Gomes Ribeiro, informou em entrevista que ja existem alguns
projetos aguardando para serem implantados em parceria com outras institui¢des, inclusive
com espacos fisicos necessarios prontos. Segundo a vice-presidente, Sra. Edwiges dos Santos
Pires Henriques (conhecida no meio espirita por dona Neném), diariamente circulam no
interior da instituicdo cerca de trezentos e cinquenta criancas assistidas. As demais agdes que

vém sendo desenvolvidas, desde sua fundagéo, estdo melhor descritas no topico anterior.

% Disponivel em: http://www.sdh.gov.br/assuntos/pessoa-idosa/legislacao/estatuto-do-idoso. Acesso
em 07/06/2015
%! Disponivel em: http://www.institutomaria.org/historia.php. Acesso em 07/06/2015.
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Apos as reflexbes que relacionaram as atividades que vém sendo desenvolvidas
pelas duas vertentes religiosas em Juiz de Fora, € possivel perceber que, apesar de ainda
existir certa disputa, de maneira mais discreta, principalmente por parte do segmento catolico
que, no resultado do Gltimo Censo IBGE 2010, no que tange ao quesito religido, perdeu uma
quantidade significativa de fiéis. Diante disso, diversas acGes passaram a ser repensadas e
redefinidas por ela.

Outro fator que foi percebido é que ambas as vertentes procuraram realizar sua
divulgacéo, atendimento e solicitagdo de ajuda acompanhando a evolucéo digital. Exemplo
disso, no site da AME-JF é possivel visualizar um mapa das instituicdes espiritas filiadas,
além de outras informagdes relevantes. O Instituto Jesus e o Instituto Maria também procuram
acompanhar essa evolugdo, mantendo os sites como vitrine de divulgacdo dos projetos
realizados por eles. Cabe ressaltar que essa forma de divulgacdo é mais no sentido de
acompanhar a atualizacdo dos meios de comunicacdo do que necessariamente uma exibicéo,
pois a doutrina espirita sempre pregou a realizagdo de suas obras sem inten¢do de promogéo
pessoal, mesmo que numa instituicao.

No segmento catolico, da mesma forma, € possivel acompanhar o que vem
sendo realizado por diversas institui¢cdes, como a SSVP, a Caritas brasileira, a Arquidiocese
de Juiz de Fora, entre outras.

Em ambos os segmentos religiosos, percebe-se que, muito mais do que uma
disputa por espaco de conquista de fieis, busca-se a confluéncia de intengbes da pratica
caritativa, mesmo que renomeada por outra terminologia, em favor do alivio das dores, sejam
elas materiais ou espirituais, daqueles que necessitam.

Esforcos vém sendo realizados para que haja entendimento universal entre as
religides, buscando principalmente a paz. Conforme Hans Kiing (2004, p. 17), “nosso planeta
nao ird sobreviver, se nao houver um etos global, uma ética para o mundo inteiro”. Desse
modo, mesmo com as transformac6es do paradigma da caridade, ao longo do tempo, ainda é
possivel enxergar nas a¢es, tanto institucionalizadas quanto individuais pessoalizadas, aquele
ethos de sociabilidade, que, desde o inicio desta pesquisa, vinha sendo apresentado, e que hoje
pode ser entendido como a “religido civil, defendida por Camurga (2001).

Somando-se a isso, consonante com o seu lema, “Fora da caridade ndo ha
salvagdo!” (CAMURCA, 2005), os Espiritas, somados aos catolicos, expressam o ethos acima
destacado: a transposicao ou tradugdo do que Fernandes (1994, p. 125) definiu como a “ponta
do iceberg”, expressao também apresentada ao longo desta pesquisa, que, segundo esse autor,

representa a plenitude da vida simbdlica de dinamicas criativas. Assim como tambem é
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reconhecidamente considerado o povo brasileiro, capaz de dividir o pouco do que tem com
aquele gque esteja em condicéo pior do que ele.

Muitas dessas agbes ndo sdo percebidas pela sociedade de maneira integral ou
divulgadas por parte de seus atores, mas elas continuam acontecendo atualmente. Trata-se do
ethos de sociabilidade, que esta “abaixo da linha d’agua!” (FERNANDES, 1994). Um
exemplo recente de mobilizacdo de jovens no sentido de acéo social em favor de alguma
caréncia foi da turma de fisioterapia que ingressou na UFJF no ano de 2014. Idealizado pela
aluna Liege Castro de Luna Rezende, que, além de criar o folheto de divulgacdo da
campanha, mobilizou toda a turma para um novo formato de “trote universitario”. A aluna
sugeriu que a turma realizasse, por meio de uma agdo mais consciente e empenhada numa
causa significativa, o “Trote solidario”, tendo como foco principal arrecadar roupas,
brinquedos, alimentos, além de doacbes de sangue, plaquetas e medula. Ao final, a
arrecadacao financeira foi direcionada para a compra de leite especial de alto custo para ser
doado a uma crianga que € conhecida de uma das calouras. A arrecadagdo em roupas e
alimentos foi encaminhada para um asilo.

Em relacdo a essas a¢des sociais, Landim (1998, p. 117) conclui que

De maneira geral, o pertencimento religioso inscreve suas marcas de fé no
que diz respeito a acdo temporal suscitada pela pobreza material e pelas
desigualdades sociais. Dai a eficacia especifica da acdo social que se
autodenomina caridade. E, também, é preciso sublinhar, deve-se a maneira
catdlica de “fazer caridade” que, suportando a diversidade das correntes
internas e de suas particulares vocacgdes, sempre se modifica (geralmente ndo
por exclusdo, mas por incluséo) e se atualiza no curso do tempo.

Dessa forma, a Igreja Catdlica, por seus Projetos desenvolvidos de maneira
diversificada, podendo ser, tanto “assistencialistas” quanto exemplares no sentido de
“educagdo para cidadania”, inscreve-se como habilitada a pertencer tanto ao “setor sem fins
lucrativos” quanto ao chamado “terceiro setor”, por absorver novas linguagens, sem excluir
circuitos tradicionais (LANDIM, 1998, p. 117-118).

Nessa mesma linha de raciocinio, agora retornando a vertente Espirita, segundo
Giumbelli (1998, p. 165), “caridade com cidadania, mas também cidadania afirmada pela
caridade: eis ai uma configuracdo a partir  da qual os espiritas podem ser reconhecidos e se

apresentarem diante de novos atores sociais politicamente envolvidos”.
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Essa dialética entre assistencialismo e cidadania, em relacdo as préaticas de cunho
caritativo, mesmo no sentido ético-religioso, ainda hoje € confundida, quer seja por alguma
instituicao quer seja por iniciativa individualizada, e associada a um sentido negativo da prética.

Diante de todas essas reflexdes, cabe lembrar que, nessa relacdo estabelecida, seja
no interior do campo Catdlico, seja no interior do campo Espirita - em que pese a sempre
disputa por adeptos que move a dinamica do campo religioso brasileiro - o que deve
prevalecer no plano das concepcdes doutrindrias e teoldgicas com hermenéuticas mais
“abertas” e suas respectivas agdes entremeadas nas concep¢des modernas de politicas
publicas, cidadania e sociedade civil, espera-se que seja a colaboracdo e ndo a competicdo.
Nossa pesquisa empirica na Sociedade S&o Vicente de Paulo e no Instituto Jesus e, Juiz de

Fora, parece sugerir indicadores nesta direcao.

CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacio de Mestrado, intitulada As reconfiguracdes
contemporaneas da caridade: o caso de Juiz de Fora, constituiu-se de uma tentativa de
investigar como vem reconfigurando-se a caridade, diante das mudancas das préaticas
filantrdpicas, na cidade de Juiz de Fora, tendo como referencial religioso os enfoques Catolico
e Espirita Kardecista, da Sociedade Sdo Vicente de Paulo e do Instituto Jesus,
respectivamente. A partir dessa investigacdo, foram estabelecidas algumas reflexdes sobre o
espaco da caridade na sociedade contemporanea, verificando sua percepcdo dos atores
envolvidos nesses contextos, a respeito da importancia que cada uma dessas instituicdes pode
representar de valor no campo social ou simbolico/religioso. Além disso, buscou-se identificar
em que medida os membros dessas instituicbes assumem o ethos de sociabilidade em
correspondéncia com as transformacdes da sociedade na direcdo da filantropia e da cidadania
ou o ethos de crenca religiosa tradicional cristalizada culturalmente em suas memadrias.

Cabe esclarecer inicialmente que, devido a alguns percalgos ocorridos durante
a trajetéria, provaveis de acontecer em qualquer estudo, houve a necessidade de realizar
algumas alteracdes nas propostas defendidas inicialmente. Pretendia-se uma pesquisa mais
intensa quanto as observacOes diretas e acompanhamento das atividades integrais no
interior das instituigOes juiz-foranas, Sociedade S&o Vicente de Paulo e Instituto Jesus.
Conforme esclarecido acima, parte das pesquisas de campo realizadas em ambas as
instituicbes fundamentaram-se basicamente, além das fontes orais representadas pelos

depoimentos e das entrevistas, em acesso a alguns documentos, principalmente as atas de



126

fundacdo das mesmas. Complementando essas fontes, foi feita uma revisdo bibliogréfica
tanto baseada em autores de grande referéncia nacional sobre os temas da caridade no
interior da Sociedade S&o Vicente de Paulo e no Espiritismo kardecista quanto na leitura
de trabalhos académicos contemplando 0 mesmo tema, quer seja por meio escrito, quer
seja por meio eletrénico.

N&o significa que, diante desses percalcos que obrigaram a realizar algumas
alteracdes quanto ao desenvolvimento integral da proposta inicial da pesquisa de campo, 0
trabalho tenha perdido em seu empenho e qualidade de producdo final ou diminuido sua
relevancia para o meio académico. Diante disso, direcionou-se 0 aprofundamento nos recursos
e nas informagdes que foram possiveis conseguir para que se caracterizasse 0 campo
especifico de cada instituicdo elencada para esta pesquisa.

Quanto a revisao bibliografica feita a respeito da proposta inicial da pesquisa, poucos
autores visitados procuram defender a validade do sentido ético-religioso da caridade e sua
incompatibilidade com o desenvolvimento da cidadania, com a logica de direitos e da justica. Em
sua maioria, quando se trata de autores diretamente ligados a assisténcia social, 0s mesmos
sempre assumem uma postura critica associada ao estilo assistencialista no sentido pejorativo,
descaracterizando as a¢es caritativas de cunho ético-religioso. Quanto a isso, a pesquisa procurou
mostrar, por meio de reflexdes baseadas em Vvarios autores, em especial Rodrigo Mendes Pereira,
que procurou argumentar exatamente contra essa tendéncia. Além disso, pode-se perceber que
ainda sdo poucos os trabalhos que buscam defender essa linha de compreenséo visto que, diante
da tendéncia de individualizacdo da sociedade contemporanea, hoje as atencGes voltam-se mais
para a conquista dos direitos assegurados pelo Estado por meio das politicas publicas. Dessa
forma, o traco religioso, muitas vezes “submerso” tanto nas agdes praticadas individualmente
quanto nas coletivamente, na maioria das vezes € relegado a obscuridade.

Em relacdo as reflexdes realizadas a respeito do desenvolvimento dos principais
fundamentos doutrinarios da pratica da caridade no Catolicismo e no Espiritismo Kardecista,
pode-se perceber que, quanto a terminologia “caridade”, enquanto os Espiritas Kardecistas
assumem tal pratica como fundamento religioso mais importante, ora para 0 mundo visivel ora
para o invisivel, ndo permitindo nenhuma associa¢do a outros termos como fraternidade ou
solidariedade, os Catolicos permitem essa associacdo como terminologia similar ou equivalente.

Sobre as transformac@es na pratica da caridade, na compreensdo de cada vertente
religiosa, percebe-se que os Catdlicos passaram por trés modelos: assistencial, promocional e
libertador. Todos se modificaram em funcdo das adequacBes aos momentos socio-historicos em

que se encontravam. Os Espiritas Kardecistas, at¢é o momento, pelos mesmos fatores de
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influéncia, passaram do assistencial ao promocional. Segundo os entrevistados desse segmento
religioso, com a implementacéo das politicas publicas de distribuicdo de renda (que oferece hoje
“bolsas” para todas as necessidades), os orfaos, idosos € mendigos, que antes eram o alvo
principal das acdes Espiritas, sdo hoje acolhidos e atendidos dentro dos padrfes de exigéncia dos
Orgédos governamentais, que inspecionam as ac¢oes desenvolvidas no interior dessas instituicoes.

De maneira complementar, tanto o Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA)
guanto o Estatuto do Idoso também fazem parte das preocupacgdes de adaptacao para garantir
a integridade fisica e moral de cada segmento atendido por essas instituicdes. Tal preocupacao
é também pertinente ao segmento Cat6lico, visto que tais 6rgaos de inspecao sao responsaveis
por qualquer instituicdo que preste atendimento a esses segmentos da populacéo,
independentemente de credo religioso ou de iniciativa publica ou privada. A caridade, que era
voluntaria e sem preocupacao com uma logistica, passa a ter que se adequar as leis e dialogar
com os projetos de cidadania dos governos seculares.

Diante disso, as instituicdes, ao se adequarem as novas regras de exigéncia,
tiveram que alterar a dindmica de funcionamento de seus projetos. O Instituto Jesus, que
inicialmente funcionava em regime de internato acolhendo 6rfaos abandonados e procurando
dar-lIhes o estudo béasico necessario, foi impelido a mudar esse propésito inicial. As propostas
iniciais podem ser comprovadas no Livro de Registro de Atas de Reunides da Diretoria de
nimero 1: na ata de n° 61, pagina 68, verso, comprova-se “acompanhamento médico ¢
dentario, saldo de barbeiro, enfermaria, isolamento, etc.”; no mesmo livro, na ata de n°. 62,
pagina 76, datada de 26 de outubro de 1955, foi aprovada a proposta de criagdo de uma
marcenaria-escola que seria um meio de ensino aos internos do Instituto e serviria para
arrecadar fundos para a instituicdo. Além desse oficio, posteriormente o de padeiro também
fez parte dos ensinamentos dirigidos aos meninos, como oficio na padaria-escola.

Devido as adequacdes legais, esses projetos passaram por adaptacGes e hoje, em
parceria com o Banco do Brasil, o Projeto Adolescente Aprendiz, que é desenvolvido durante
4 horas de aprendizagem no Instituto, sendo que os mesmos sdo remunerados. Esse é apenas
um exemplo das adaptacdes por que vem passando o Instituto Jesus para manter suas
atividades adequadas e atender a clientela alvo.

Quanto a permanéncia do trago religioso caritativo nas pessoas envolvidas com o
Instituto, apesar das transformacdes, ainda € possivel perceber a permanéncia da motivacéo
que mobilizou os primeiros atores ligados a coordenacdo dessa institui¢do. Cabe destacar que,
quanto a alguns funcionérios contratados pela instituicdo para realizarem algumas funcdes de

manutencdo, foi possivel, por meio de entrevista informal, perceber que esse segmento é
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composto por pessoas de outras crengas, que ndo o Espiritismo Kardecista. Especialmente
uma delas relatou ser evangélica e que realiza suas atividades com muito amor, pois sente
prazer em atender aos assistidos e poder contribuir para a obra. Segundo ela, ndo importa que
a instituicdo seja espirita, o que importa é o que ela pode fazer de bem para ajudar a cada um
dos que por l& passam diariamente. Completa afirmando que os demais pertencentes ao
segmento evangélico pensam da mesma forma, e que os mesmos nunca foram incentivados a
participar das reunifes de evangelizacdo oferecidas aos assistidos e abertas aos demais
interessados. Todos eles sempre foram respeitados em suas crengas da mesma forma que
respeitam as concepg0es da instituicdo.

Na SSVP, a permanéncia do traco religioso da caridade também é bem nitida nas
acdes que desenvolve. Assim como no Espiritismo Kardecista, a caridade para os vicentinos é
a palavra de ordem. Referem-se aos seus projetos sociais como uma grande rede de caridade,
cuja pratica esta associada a assisténcia social, sendo considerada como um testemunho de fé.
Solidariedade, fraternidade e amor sdo, entre outros, alguns dos principios éticos que orientam
a conduta ético-moral dos envolvidos na Sociedade. Seu formato de assisténcia também
evoluiu no sentido de suas praticas contribuirem para a promocéo integral do ser humano.

Nesse ponto, assim como no Espiritismo Kardecista vem se pautando numa
assisténcia promocional para realizar suas obras, a SSVP também € pautada por essa viséo.
Entende-se que o modelo assistencialista foi superado por tais vertentes devido a implantagdo de
politicas publicas que contemplam a cobertura das necessidades dos mais carentes. Mesmo assim,
a SSVP procura sempre assistir as pessoas carentes ndo atendidas pelos programas do governo.

Quanto aos assistidos pelo Instituto Jesus, os entrevistados entendem que 0s
beneficios que recebem da institui¢cdo tém sentido social e ndo simbolico religioso. Um rapaz
assistido do Instituto, até concluir o 9° ano, na Escola Estadual Ali Halfeld, hoje é sdcio de
uma marcenaria. Segundo ele, o aprendizado serviu de base para garantir-lhe uma profissao
hoje. O mesmo se recorda do tempo de assistido com muito carinho e se refere ao Instituto
como um lugar prazeroso onde gostava de permanecer.

No Instituto Jesus, quando se trata da evidéncia do ethos, a equipe ligada a
coordenacdo € composta de voluntarios adeptos da doutrina Espirita, 0s quais assumem
prioritariamente o ethos de crenca religiosa. Quanto aos demais envolvidos que néao
pertencem a essa doutrina, assumem o0 ethos de sociabilidade primeiramente, mas
compreendem suas acgdes realizadas naquele espaco, apesar de ser dominado por outra crenga,

como um ethos da sua crenca religiosa no sentido de fazer o bem aos irmaos que precisam.
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Na SSVP, evidencia-se prioritariamente o ethos da crenca religiosa com todos 0s
envolvidos na parte de administracdo e assisténcia, principalmente por ser fundamental ser
Catdlico para quem quer tornar-se vicentino. Excetuando-se os secretarios, que sdo remunerados
pelo respectivo Conselho, todos os envolvidos sdo voluntarios.

Diante de todas essas evolucdes, quer seja no campo de atuacdo de assisténcia
aos mais carentes, quer seja nas formas de acesso e de envolvimento de novos adeptos,
ambas as instituicdes procuraram se adequar ao meio interativo da internet, criando sites
com todas as informacdes referentes a cada instituicdo, divulgando seus projetos, eventos e
solicitando contribuicBes, além de manterem um canal aberto de comunicacdo entre os
leitores e as instituicdes.

Apesar de a SSVP em Juiz de Fora participar do Conselho Municipal de
Assisténcia Social (CMAS) e do Conselho de Seguranga Alimentar (CONSEA), ela ndo tem
direito de voto por ndo ser ativa em suas participagdes. Esse fato deve-se pela falta de pessoas
da instituicdo ndo terem disponibilidade para estarem presentes nas reunides realizadas em
dias de semana e em horério de trabalho. Visto que os membros que compdem a diretoria dos
Conselhos sdo voluntarios, os mesmos, durante esse horério, estdo exercendo atividades
laborativas, tornando-se um impeditivo para o cumprimento de tal participacéo.

A esse respeito, o Instituto Jesus é filiado aos Conselhos de Assisténcia Social,
nos ambitos Municipal, Estadual e Federal e, por meio de sua Assistente Social, participa
tanto das reunides do Conselho de Assisténcia Social quanto do Conselho da Crianca e do
Adolescente, mas ndo tem nenhuma representatividade como membro do Conselho, sendo
apenas participante.

Para maior aprofundamento da compreensdo das relagdes que circulam nesses
campos ricos de pesquisa, a intencdo inicial era localizar antigos internos, buscar contato com
ex-assistidos e ex-funcionarios, enfim, perscrutar a convivéncia diaria no interior de cada uma
dessas instituicdes. Diante dessas lacunas, faz-se necessério explorar mais as formas como
esses sujeitos se relacionam tanto com o social quanto com o sentido religioso.

Para compreender com clareza o sentimento que mobiliza as a¢gdes dos vicentinos
e como acontece a dindmica que coordena 0s mesmos, considera-se necessaria a visita a todos
os Conselhos localizados na cidade para acompanhamento de sua dinamica, da dindmica das
formacBes da ECAFO, assim como das conferéncias de algumas areas com suas respectivas
visitas domiciliares.

Seria importante, ainda, o levantamento de jornais locais, desde a década de 1940,

além dos especificos publicados por cada segmento religioso. Apesar de ser muito rica, nao
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foi possivel buscar tal documentacdo, em virtude do escasso tempo disponivel para o
desenvolvimento completo desta pesquisa em funcéo dos percalcos ja citados, ja que a mesma
exige uma grande disponibilidade de tempo.

E preciso também pontuar que o acervo do arquivo do Instituto Jesus ndo contém
a documentacdo integral organizada desde sua fundagdo. Segundo o atual presidente, deve-se
a falta de pessoas disponiveis para selecionar e organizar adequadamente todo esse arquivo de
memodria da instituicdo.

Para além dessas questbes exploradas e aquelas que se fizeram pendentes,
essas e outras problematicas ficam abertas a futuros estudos, complementando-se 0s
resultados aqui apresentados.

A presente dissertacdo pode ser compreendida como um esfor¢co em produzir-se
um trabalho académico que nédo pretendeu estar aprisionado a erudi¢do, mas que possa retratar
para os leitores questdes que deem subsidios ao debate acerca da presenca da religido na
sociedade, aqui representada pela intencéo ético-religiosa da prética da caridade ressignificada

e reconfigurada ao longo da historia.
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ANEXQOS

ANEXO A - Ata da Sessao Ordinaria da Conferéncia de Santo Antonio (1906) - frente
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ANEXO B - Ata da Sesséo Ordinéaria da Conferéncia de Santo Antonio (1906) - verso
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ANEXO C - Discurso de Instalagdo da SSVP em Juiz de Fora - frente

e . Discurse da Instalacio da SeSeV.P

em H Juiz de Rora

Fei com muita alegria que recebemos J& ha algum tempo, a primeira corres-
pond&ncia do Padre Café, dizendo do seu interesse em instalar aqui, em Juiz'
de Fora, uma Conier&ncia Vicentina. A partir daf, o= nossos contatos foram !
frequentes, n3e s8 com o Padre Café mas, também, cem 0s semhores José& Ayres'
do Nascimento, Francisce Bernadino Reodrigues Silva e outres, aos quais pas=?
Samos todas as informagdes necessirias para que pudesse ser vidvel a tunda™
¢3o de mais uma unidade vicentina, no Brasil.
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Pelas decumentagoes que j& lhes enviei, anteriormente, para estudes, cre#o g

io que todos j4 tenham os conhecimentos necessérios e saibam das finalidades
da Sociedade,dos direites e obrigagBes dos seus membros., ;

Segundo os evangelhes, nenhuma outra obra, por maior que ela seja, pode *
aproximar—se da~obra de Caradade em, Pignidade, Hebreza e Importinecia.

Ser vocaclonado a pertencer & S.5.V.P & um previlégio, uma d&diva que de-
vemos saber bem aproveitar.

N30 devemos nos bpreceupar aspenss em atender és necessidades financeiras !
imediatas mas, sebretudo, com gz promogao pessoal do assistido, preparando-oi
tanto quanto possivel, para que ele possa prover a sua prépria subsisténcia.

Quande falamos de ppomogzo humana, nés Vicentinoes, nae pedemos confinf-ia
no planc material mas, ainda e muito mais no espiritual.

A SeSe¥el nap é uma mera distribuidora de esmolas. N6s devemos cuidar re-
almente, do trabalno de NOsSs0 oenhor Jesus tristo, aprofundar-mes nele & o *
realizarmos eom muita diserigao e amor.

Gzanam e_séus eompanheires sentiam, primeiramente, z necessidade de dar °*
testemunho de sua & crist3, MB-mais per atos’ que por palavras. Considerg~*
Vol GOmO Seus irmaos os infelizes, quaisquer que fossem =X8RE EIEX cles e g
espéeie de seu sofrimento. Neles viap o tristo Sofredor. Amavam~nos como ho-
@ens e como filhos de Deuss

Viver em confato péssoal com os que sofrem, viver unidos em comuni@is ¢ °
com tal espirito, & a prépris essencia, o carfter original da Sociedade de °
de Sao Vicente de Paulo.

" Pobres sempre os tereis convosco " { Mt. 26-11 ), o vicentino est§ g '
servigo deles, n3o os julga, pde-se % sua disposigie. ,

A melhyr maneirs de amar a Deds & nos doai#mos a ele e a0s irmacs sem exi-
gir ou esperar nada em troca. Isto &, diante de Deus, valem mais o am8r e g
nossa #edXsxgis disposicad de nos doarmos do que o que temos para oferecer.

Desejamos a esta confer&ncia de Santo ant8nio, que hoje se instala, os !
melhores votos de prosperidade e que nunca se afaste dos enminamentos da .
nossa Igreja Catélica e dos ideais do nosso fundador antonio Frederico Qzz-t!

name
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ANEXO D — Discurso de Instalagdo da SSVP em Juiz de Fora - verso

%
Convido a todos a figcarem de pé.
be acdrdo com a nossa regra, e em nome de Conselho Particular do Rio de Jo~
" neiro, eu os Proclamo:
~ José ayres do Nascimento, Franciseo Bernadino Rodrigues Silva, Jozo!
Laiz de Carvalho, Cfeero Pontes, C&ndido Fontes, Cfcero de Pontes ¢
Freire, Henrique Batista Corréa;e Castro, Francisce Notaroberto, Fran
—cisco Batista de Oliveira, Pedro Parafita, Manoel Vidal Barbosa La-
ge e'Jbée Runes Lima, Confrades ativos dg aocieda@zhggxﬁga Vicente -
de Paule, : oA ézwvfz ;
Vamos proceder, %%%ﬁf%nfbi}efgﬁﬁh39ugéiﬁ%gfﬁﬁg e oﬁ;e%zgzﬁgﬁgente de honrg
De ac8rdo com 4 que_ g E=proceder ¢ em nome dof
Conselho Particulgr das Rie dedaneiro, declaro €mpossado na presiddncia da '
confer&necia Santo Anténio o confrade Sosé Ayres do Nascimento, bem como seu

presidente dehonra o Padre Venincio Ribeiro de aguiar Café,

e

\ Tfala do efr. José Ayres) *'agrgdecimente © nomeagdo do secretario e te-
soureiro.
Convido o confrade secretario para ler a ata desta gessao
coloco em apreciacso 2 ata que acabs de ser lida, nao havendo observagao, °
dou por aprovada. e
{ levantando o livro diz com alegria ; Ests instaladg a Conferfncia de San~
to Antonio, da Sociedade de SZo Vicente de Paulo em Juiz de Fora.

“

Todos_permanecem em seus lugsares

Neste momento entrg 0S menbros dastusl conferéncia Santo Antdnio, e quando
eles chegarem nd-altar, seri passado o livro da ata de Bac em m3o0 simboli-
zando os 100 anos da S.S.v,p em Juiz de Fora,
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ANEXO E - Foto da fundacédo da Conferéncia S&o Jodo Paulo Il na UFJF em 11 de novembro

de 2014 - vinculada ao Conselho Particular Vila Sao Vicente e ao Conselho Central Diocesano




147

ANEXO F — Capa do Livro n° 01 de Registro de Atas de reunifes da Diretoria do Instituto Jesus




ANEXO G — Termo de abertura do Livro n® 01 de Registro de Atas de reunides da

Diretoria do Instituto Jesus
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ANEXO H — Ata de n®1 do Livron® 01 de Registro de Atas de reunides da Diretoria do
Instituto Jesus pag. 1 — Ata de fundacéo do Instituto
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ANEXO | — Ata de n°1 do Livro n° 01 de Registro de Atas de reunifes da Diretoria do
Instituto Jesus pag. 1 verso — Ata de fundacéo do Instituto
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ANEXO J- Capado Livro de Registro de Atas de reunides da Assembleia e Conselho do Instituto Jesus
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ANEXO K - Termo de abertura do Livro de Registro de Atas de reunides da Assembleia e

Conselho do Instituto Jesus




ANEXO L —Ata de n®1 do Livro de Registro de Atas de reunides da Assembleia e
Conselho do Instituto Jesus — pag. 1 - Fundagéo do Instituto
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ANEXO M - Ata de n° 1 do Livro de Registro de Atas de reunifes da Assembleia e
Conselho do Instituto Jesus — pag. 1 verso - Fundagéo do Instituto
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ANEXO N - Ata de n° 1 do Livro de Registro de Atas de reunides da Assembleia e Conselho
do Instituto Jesus — pag. 2 - Fundacéo do Instituto




ANEXO O — Ata de n° 1 do Livro de Registro de Atas de reunifes da Assembleia e Conselho
do Instituto Jesus — pag. 2A- Fundacéo do Instituto
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ANEXO P — Ata de n° 1 do Livro de Registro de Atas de reunides da Assembleia e Conselho

do Instituto Jesus — pag. 3 - Fundacéo do Instituto
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ANEXO Q — Ata de n° 1 do Livro de Registro de Atas de reunifes da Assembleia e Conselho
do Instituto Jesus — pag. 3 A - Fundacéo do Instituto
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ANEXO R — Capa do Livro de Ouron® 2

para arrecadar fundos para a construcéo do Instituto Jesus
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ANEXO S - Pagina aleatoria do Livro de Ouro n° 2 do Instituto Jesus
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ANEXO T - Péagina aleatoria do Livro de Ouro n° 2 do Instituto Jesus
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ANEXO U - Pagina aleatdria do Livro de Ouro n° 2 do Instituto Jesus
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ANEXO V - Foto panoréamica do bairro onde foi construido o prédio do Instituto Jesus

e
™ RS- -:o:.rtf_:
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Foto do prédio do Instituto Jesus em obras
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ANEXO X — Foto do prédio do Instituto Jesus na fase final das obras

Foto do prédio do Instituto Jesus apos a finalizagdo das obras

P T e— .
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ANEXO Y - Foto do prédio do Instituto Jesus a época de sua inauguracao e

abaixo foto mais recente anterior a cobertura da quadra

(quadro exposto na sala de reunites da AME em Juiz de Fora)
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ANEXO Z - Pé&gina 21 da revista Aspectos Religiosos nas etnias pioneiras em Juiz de Fora
publicada pela FUNALFA em 2014 — foto da diretoria dos Institutos Maria e Jesus

mais tarde, Epaminondas de Souza, Albino
Esteves e sua esposa, Firmina Braga Esteves,
Luiz Joaquim de Oliveira, Gama Junior,
Augusto Barbosa e Joaquim de Azeredo Viei-
ra, Ernestina Milagres, Maria Rosa, Adolfo
Schmith, Ana Golgiano e Umbelina Rocha.
Em 2 de abril de 1901, devido ao crescente
interesse da populacédo, transformaram o
Grupo em Centro Espirita Unido, Humildade
e Caridade, o qual funciona até os dias atuais
em sua sede propria na rua Dr. Vilaga, bairro
Poco Rico.

A partir de entdo o Espiritismo passou a ser
mais divulgado e conseguiu mais adeptos;
consequentemente aconteceu a criacdo de
outros Centros Espiritas na cidade. Alguns
mantém atividade até hoje, como no caso do
Centro Espirita Fé e Caridade, fundado em
20 de janeiro de 1912 pelo casal Jodo-Maria
Monteiro Nunes, e funcionando em sua sede
propria, na Rua Parana 119, Poco Rico, e da
Casa Espirita com sua sede prépria na rua
Sampaio, fundada em 26 de maio de 1919
oriunda do grupo que se reunia na residéncia
do casal Albino-Firmina Esteves.

A pouca duragao de alguns deles deveu-se,
muitas vezes, a desentendimentos entre os
préprios confrades, principalmente motivados
por discordancia referentes a interpretacéo

Diretoria dos Institutos Maria e Jesus

21

e 255 s

Evangelizadores e alunos da Escola de Evangelizacao

Néio Lucio. Acervo do Centro Espirita Unido, Humildade e
Caridade

doutrinéria, a atitudes ou posturas praticadas
nas atividades dos Centros. Houve também
uma dificuldade muito grande para que alguns
centros se afirmassem devido ao julgamento
e a classificacdo promovidos por um grupo
de espiritas que foi reconhecido socialmente
como portador do “verdadeiro Espiritismo”,
alegando que esses centros tinham préticas
proximas a religides afro-brasileiras e ao
“catolicismo popular”. Segundo opinido de
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ANEXO AA - Pagina 23 da revista Aspectos Religiosos nas etnias pioneiras em Juiz de Fora

publicada pela FUNALFA em 2014 — foto da primeira Assembleia do Instituto Jesus

Centro Espirita U de e Caridade

Primeira Assembleia do Instituto Jesus. 01/10/1950. Acervo familia Scanapieco
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ANEXO BB - Foto recente da frente do Instituto Jesus

Foto da frente da Escola Estadual Ali Halfeld, em sua atual sede, na data de seu
Jubileu de Ouro em 19 de margo de 2015
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ANEXO CC - Foto de Ali Halfeld — fundador do Instituto Jesus
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ANEXO DD - Frente do folheto distribuido pelos alunos de Fisioterapia do
1°. periodo de 2015 (FISIO 44) - Criagao da “veterana” Liege Castro de Luna Rezende

alouros e Vateranes

at.raﬁes do Trete Sal:éme
estamos com a campanha

o

ineentwar a doaga pid

. Porque a vida precisa
de mavima:ata..,



ANEXO EE - Verso do folheto distribuido pelos alunos de Fisioterapia do
1° periodo de 2015 (Turma FISIO 44)

Criacao da “veterana” Liege Castro de Luna Rezende

ADOACAO E IMPORTANTE EM
QUALQUER EPOCA DO ANO!!

Quais locais precisam mais de ajuda?

- Asilos.

- Hemominas (consultar regra do hemominas).

- Instituicoes (Criangas, Idosos, Deficientes...).

O que posso doar?

R: Roupas (Casacos, Calcas, Moletons,

Camisas, Camisetas), Brinquedos, Alimentos,
Sangue - Plaquetas - Medula.

. A SOLIDARIEDADE
\ R Entdo entre para a corrente
EM SUAS sanguinea, doe sangue e convide

: alguém a doar.

Doe carinho também, porque niao?!
Muitas dessas pessoas as vezes precisam de atencio

“A sohdariedade ¢ contagiosa e
' se deixe contagiar.”

Qunévefsﬁéria

Mios que
apulam
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