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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo compreender o discurso anticlerical de André
Reboucas e seu lugar no projeto de secularizacao no Brasil, idealizado pelo autor nas ultimas
décadas do século XIX. Esse brasileiro influenciado por uma nova concepc¢do de mundo,
disseminada principalmente a partir da Revolucdo Industrial e Francesa do século XVIII, que
serviu de base para o nascimento de um homem moderno, guiado pelos ideais de liberdade e
igualdade, estruturando-se sobre a razdo e o progresso, lutou para que tal visdo fosse
assimilada e praticada no Brasil do século XIX. Inicialmente serdo trabalhadas as bases do
pensamento de Reboucas, retomando conceitos e contextos histéricos que influenciaram no
pensamento e na atuacdo do engenheiro. Em seguida, sera apresentado o embate entre visdes
de mundo opostas, o0 catolicismo e o protestantismo, e a possivel influéncia que tais esferas
religiosas tiveram na esfera publica. Sera apresentado também o jornal O Novo Mundo e o
discurso nele presente. Por fim, serd trabalhada a influéncia da imprensa e a parceria entre
André Reboucas, José Carlos Rodrigues e o periédico O Novo Mundo, apresentando artigos
relacionados ao questionamento sobre a unido entre Igreja e Estado, e o debate referente ao
ultramontanismo defendido pela Igreja catdlica. Assim como, o contexto brasileiro na
segunda metade do século XIX e os questionamentos do periodo. Dessa forma, esse trabalho
busca mostrar a secularizacdo e o anticlericalismo presentes no pensamento de André
Reboucas. Estudar esse brasileiro é também entender o conflito de um homem moderno,
influenciado por um discurso liberal e democrético, frente a uma Igreja, que ao lado do
Estado, moldado a partir da influéncia colonial ibérica, defendeu um posicionamento

conservador visando a permanéncia da ordem e da tradig&o.

Palavras-chave: Secularizagdo. Anticlericalismo. Modernizagdo. Ultramontanismo

catolico.



ABSTRACT

The present work has as main goal, understand the Anti-clerical speech used by André
Reboucas and its place in a Brazilian secularization project. This Brazilian was inspired by a
new world’s conception, guided by ideals of freedom and equality, he fought for such vision
could get be accepted and become practiced during the XIX Century. Initially it will be
presented the pillars of Reboucas’s thoughts, resuming historical concepts and contexts,
which inspire his mind and performance as engineer. Then, it will be developed, the
confrontation between opposed world visions, the Catholicism and the Protestantism, and the
possible influence that such religious spheres had exercised in the public environment. On the
other hand, it will be presented the New World journal’s speech, and the partnership between
André Reboucas and Carlos Rodrigues, contextualizing the XIX century in Brazil, and the
questioning about the union among Ultramontana Catholic Church and the State. Thereby in
this work, seek to show the Anti-clericalism and secularizations into the author’s mind. In the
act of study this remarkable, Brazilian citizen, it is possible reach the understanding of a
man’s modern conflict, inspired by a liberal and democratic speech, facing a Church that side

by side, was defending a conservative position aiming the permanence of tradition and order.

Keywords: Secularization. Anticlericalism. Modernization. Catholic Ultramontanismao.
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INTRODUCAO

Para se entender o pais e a sociedade dos dias de hoje deve-se olhar para o passado e
buscar 0s acontecimentos, pensamentos e posicionamentos que deram direcionamento a
edificacdo do pais. E é olhando para o passado que se encontra a figura de André Reboucgas,
pertencente a uma geracdo que questionou a politica brasileira, ainda fortemente ligada a
tradicdo ibérica e ao conservadorismo. Juntamente a politica de Estado havia outro poder que
exercia sua autoridade: a Igreja. Este poder espiritual passou a ser questionado principalmente
com a difusdo das ideias iluministas presentes na Revolucdo Francesa. Foi por meio da
influéncia sofrida por esse homem moderno que André Reboucas pregou a moderniza¢cdo no
Brasil, entrando em atrito com a unido entre a Igreja e o Estado. Dessa forma, estudar o
engenheiro André Reboucas é também entender o percurso feito para chegar ao Brasil atual.

Assim, o objetivo desse trabalho serad buscar compreender a secularizacdo e o discurso
anticlerical presentes no pensamento de André Reboucas, a partir do discurso, da sociedade e
do contexto que o cercou. O trabalho tenta assim relacionar o posicionamento anticlerical de
Reboucas no século XIX a um projeto de desenvolvimento do Brasil visto como atrasado por
estar preso a um modelo pré-estabelecido desde a colonizacéo.

André Pinto Rebougas nasceu aos 13 de Janeiro de 1838, na cidade de Cachoeira,
Bahia, primeiro filho homem do casal Antdnio Pereira Rebougas e Carolina Pinto. Antonio
Pereira Reboucas foi um advogado autodidata que teve sua formacdo espelhada no curriculo
da civilizacdo europeia. Devido a sua postura nacionalista, defendendo a independéncia
brasileira a Portugal, obteve o reconhecimento e a gratiddo pelo seu papel anti-recolonizador
por José Bonifacio de Andrada e Silva, ministro do Império, Diogo Anténio Feijé, futuro
ministro da Justica e regente, e até mesmo D. Pedro I. Ao visitar a Bahia, em 1823, D. Pedro |
condecorou Reboucgas com uma medalha, recebendo também o titulo de Cavalheiro da Ordem
Imperial do Cruzeiro. Recebeu a primeira de uma série de nomeacdes politicas: secretério do
governo da provincia de Sergipe. Antbnio recebera também a permissdo para exercer a
advocacia em todo o impeério. Em 1826 é nomeado juiz corregedor da Assembleia Municipal
de Salvador. Em 1828 foi eleito Deputado Conselheiro a Assembleia Geral do Governo, no

Rio de Janeiro, e Conselheiro Geral da Provincia da Bahia.
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De acordo com Leo Spitzer, em seu livro Vidas de Entremeio. Assimilacdo e

marginalizacio, no Brasil e na Africa Ocidental 1780-1945, Anténio Reboucas

[...] conseguiu penetrar na rede informal, mas extremamente disseminada, que
constituia o grande veiculo da elevagéo social brasileira: o sistema de clientelismo
e protecdo. Esse sistema, enraizado em antecedentes feudais e nas realidades
sociais e culturais patriarcais de uma sociedade escravocrata, baseava-se na
reciprocidade de favores — na troca de lealdade e dos servigcos pessoais de
individuos das camadas sociais mais baixas por privilégios e benesses concedidos
por protetores pertencentes as classes dominantes (SPITZER, 2001, p. 137).

André nasceu em um periodo conturbado, tendo a revolta separatista conhecida como
Sabinada (1837-1838) marcado profundamente o futuro e o desenvolvimento dessa crianca
pouco saudavel. Aos oito anos de idade André e a familia Reboucas foram em direcdo a
Corte. Sendo, de acordo com Alexandro Dantas Trindade, “quase uma fuga”. André Rebougas

relata em seu diario:

16 de Fevereiro de 1846 — Emigra a familia Reboucas da Bahia. Meu bom Pai
combatia sozinho na Bahia os traficantes de escravos, os piratas classificados pela
Lei de 7 de Novembro de 1831, e os fabricantes de moedas falsas, de cobre,
vulgarmente denominada chanchan [...]. O partido aristocratico da Bahia era todo
escravocrata e moedeiro falso... [...]. O partido revolucionério, republicano,
federalista e separatista, odiava Antonio Pereira Reboucas, pela sua dedicacdo a
unidade do Império, efetivamente comprovada, em 1837 e 1838 pela sua enérgica
reacdo contra a repUblica do assassino Sabino... [..]. Conservadores e
revolucionarios mancomunaram-se para fraudar as eleicGes pela Bahia, meu bom
Pai teve mais votos do que nunca; mas os politicantes insuflaram por tal modo a
votagdo, que o colocaram entre os suplentes (REBOUCAS, [...] apud FLORA;
VERISSIMO, 1938, p. 13).

Ja na capital do Império, Rio de Janeiro, André Reboucas inicia seus estudos, sendo
seu pai, Antonio, quem lhe ensinou as primeiras letras. André estudou no Colégio Valdetaro
e, mais tarde, em 1849, no Colégio Kopke, situado na cidade de Petropolis. Em 1854
ingressou na Escola Militar em quinto lugar de uma lista de 114 candidatos. Na época o
jovem André, entdo com 16 anos de idade, matriculou-se nas disciplinas conhecidas como
preparatorias. Em 1855 apresentou-se ao servico militar como praca voluntério. Para

Alexandro Dantas Trindade

N&o eram muitas as oportunidades que se abriam a este jovem mestico de posicdo
modesta, particularmente numa sociedade onde os privilégios e favoritismos eram
a contrapartida da auséncia de um espirito meritocratico, inexistente numa ordem
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escravista. [...] A Escola Militar, em meados do século XIX, representava — apesar
do sacrificio que poderia significar aos que nao tinham vocacdo para as armas — a
opcao mais segura para 0s que ndo descendiam de familias abastadas, os quais
naturalmente seguiam a carreira juridica, seja em Séo Paulo ou em Recife, ou ainda
no exterior. Um contemporéneo de Reboucas, também engenheiro, Cristhiano
Ottoni, refere-se a sua passagem pela Escola Naval nestes tempos: “Nao era
vocacdo o que nos levava para a carreira da Marinha; seguimo-la por ser a mais
barata” (TRINDADE, 2004, p. 70-71).

O que chamava a atencdo desses jovens, ou pelo menos de parte deles, eram as
matérias cientificas. Nelas poderiam formar-se e profissionalizar-se. As primeiras instituicoes
de ensino leigo estavam relacionadas a defesa do territorio nacional brasileiro. Permitidas pela
reforma pombalina de 1772, interrompendo o controle dos jesuitas na Universidade de
Coimbra. A criacdo da Real Academia Militar, em 1810, buscou a formac&o de cientistas para
a construcdo de uma infra-estrutura nacional aliada a defesa.

O posicionamento de Pombal, ao iniciar a laicizacdo em Portugal, acompanhou as
mudangas de pensamento e de visdo de mundo que a Revolucdo Industrial e a Revolucéo
Francesa haviam disseminado. O entendimento de homem passa a ser baseado na razéo, e néo
mais no religioso e no transcendental. Essa nova compreensao de mundo vai avancar cada vez
mais, sendo base de inimeros conflitos em diversas esferas sociais durante principalmente 0s
séculos XVIII, X1X e XX.

Com um posicionamento voltado mais para as ciéncias, gerou-se uma discussao sobre
a possivel ameaca contra a ordem interna. Devido ao contato com uma educagdo e uma
formacdo com base nas ciéncias, 0s estudantes poderiam em algum momento, questionar a
ordem vigente, desobedecer as ordens e utilizar de seus conhecimentos contra aqueles que a
subsidiaram. John Schulz (1994), citado por Trindade (2004, p. 77),

caracteriza a geracao formada principalmente a partir de 1850 como um “grupo de
oposi¢ao”, donde a formagao cientifica e o preparo técnico, aliado ao sentimento de
corporagdo, ndo raro Ihe inspira reformas sociais e materiais, tidas como essenciais
ao pais, ao mesmo tempo em que lhe permite diagnosticar a razao de sua lentiddo
no Império: “os estudantes liam muito e tinham uma melhor nogdo dos
acontecimentos internacionais do que a maioria dos seus compatriotas. Instruidos
por engenheiros, os estudantes reconheciam a importancia da industria e de novos
métodos de transporte como, por exemplo, as ferrovias. Em consequéncia desta
instrucdo, muitos oficiais subalternos passaram a defender tarifas protecionistas,
subsidio para a industria, o estabelecimento de companhias de responsabilidade
limitada e a garantia de juros para capital investido na construcdo de ferrovias. (...).
J& na década de 50, os estudantes militares reconheciam que a aboli¢do fornecia a
base para a modernizacdo. Os oficiais tampouco ignoravam que a elite fazendeira,
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fundamentada na escraviddo e no empreguismo, era o principal obstaculo ao
progresso do Brasil”.

Depois de finalizados os cursos da Escola do Largo de Sdo Francisco, em dezembro de
1857, sendo promovido a 2° tenente do Corpo de Engenheiros’, e encerrado, em abril de 1859,
na Escola da Praia Vermelha, sua formacdo em engenharia, bacharelando-se em Ciéncias
Fisicas e Matematicas, obteve o grau de engenheiro militar em dezembro de 1860.

Logo terminado o curso, André, ao lado de seu irmdo Antdnio, solicitam bolsas a fim
de completarem sua formacdo na Europa. Os irmaos, tendo recebido uma resposta negativa,
relacionou tal resposta ao “preconceito de cor”?, pois sempre foi um dos melhores alunos
durante o periodo na instituicao.

Foi por meio do apoio familiar’ que os irmaos Reboucas puderam fazer sua primeira
viagem a Europa, buscando especializacdo em engenharia civil, que ainda ndo havia no
Brasil, chegando a solo europeu aos 22 de marg¢o de 1861.

Os irmdos Reboucas conheceram e estudaram o que havia de mais moderno em termos
de engenharia na Europa. Diques, pontes, canais, fabricacdo de trilhos, estradas de ferro,
tuneis, viadutos, portos de desembarque, aquedutos, dentre outros, foram fonte de
deslumbramento e de sonhos para o futuro do Brasil.

Para Trindade o que mais chamou a atencdo de André teria sido a Exposicdo
Internacional de Londres, onde tivera contato com as imagens do progresso técnico advindos
da Revolucdo Industrial. Ao citar Foot Hardmann (1991), Trindade complementa que essas
exposicdes, que reuniam paises em pleno desenvolvimento tecnoldgico, também difundiam a

ideologia liberal, o otimismo de uma burguesia em ascensao.

' 2 de dezembro de 1857. Fui promovido a 2° Tenente do corpo de engenheiros pelo entdo Ministro da Guerra
Jerdnimo Francisco Coelho. Foi muito disputada essa promog&o, apesar de ocupar com 0 meu irmao os
primeiros lugares da lista enviada pela Escola. Guardo, por isso, ainda gratidao ao liberal e bom General Coelho
(REBOUCAS, 1857 apud FLORA; VERISSIMO, 1938, p. 15).

? Expresséo utilizada pelo préprio André Rebougas.

* Rebougas menciona o efeito da despesa sobre o orcamento familiar: “Quando, em dezembro de 1860, por
malditos preconceitos de cor, negaram a mim e ao Antdnio o prémio de viagem & Europa, [...] disse 0 meu pai: -
‘minha Carolina! Venderei os meus livros, mas os meninos hio de terminar sua educagdo na Europa’. O santo
pai foi viver modestamente na casinha de Santa Teresa, subindo e descendo a pé, dia e noite, sol e chuva, suas
longas escadas, quando nos sobejavam recursos para viajar por toda a Franca e pela Inglaterra, incluindo especial
verba para presentear o Diretor da Escola de Pontes e Calcadas Avril com a comenda da Rosa e para um sem
numero de lembrangas, aos parentes e amigos da Bahia e do Rio de Janeiro!” (André Rebougas para Alfredo
Taunay, 7 de abriu de 1895 apud TRINDADE, 2004, p. 78).
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Teria sido esse otimismo, progresso e desenvolvimento, que mais marcaram André em
sua primeira viagem a Europa, o enchendo de esperancas ao retornar para o Brasil,
idealizando a iniciativa individual, o livre comércio e o espirito de associacao.

Ao desembarcar em solo brasileiro, aos 22 de novembro de 1862, entdo com 24 anos
de idade, foi nomeado, juntamente com o seu irmao para vistoriar as fortalezas do Império, de
Santos até Santa Catarina, com o objetivo de reparar as fortalezas vulneraveis, pois, devido a
recém ruptura diplomatica com a Inglaterra®, havia uma tensdo de ataque eminente. J& nesse
inicio André percebeu um ponto fraco: a fragilidade do Império e de suas defesas, a
dificuldade de comunicacdo com a Corte, de onde partiam todas as ordens, além do
despreparo de um exército mal equipado.

No ano de 1864, André foi convocado para estudar o porto e o dique do Maranhéo.
Durante a viagem narra em seu diario as péssimas condi¢Ges dos portos pelos quais passou,
vendo as condicgdes precarias da infra-estrutura do pais. Segundo Trindade, o engenheiro
Reboucas direcionou a maioria de suas criticas, sobretudo, a morosidade e a desorganizacdo

da burocracia estatal, passando a indispor-se

[...] contra o “espirito de partido” que permitia a funcionarios tecnicamente
desqualificados exercerem suas profissGes, bem como a descontinuidade
administrativa, consequéncia da rotatividade dos presidentes provinciais, cujos
resultados eram o abandono de projetos anteriores, mesmo que estivessem quase
finalizados, bem como a realizagdo de projetos paralelos, duplicando os
orcamentos (TRINDADE, 2004, p. 90).

André ndo se reteve aos estudos para 0s quais havia sido designado, buscou também
outros portos e outras obras em que poderia trabalhar futuramente. Com esse panorama
concebeu diversos projetos de modernizacao para o pais.

Desde o inicio da nova fase de sua vida, designado para reparar as fortificacdes pelo
litoral, André pode conhecer de perto as diferentes realidades brasileiras. Percebeu a
inexisténcia de incentivos para o desenvolvimento na préatica, sentiu o choque da discrepancia
entre a capital e as provincias em diversos aspectos e a abundancia dos recursos naturais

brasileiros. Com inimeros projetos visando a modernizacdo das regibes em que visitou, e

* Aquilo que se convencionou chamar de “questio Christie” ¢ parte de um conjunto de incidentes diplomaticos
envolvendo a Inglaterra e o Brasil, mediante o qual ficava evidente a pressdo inglesa para extinguir o trafico de
escravos em paises sob sua influéncia e, em ndo menor escala, para garantir vantagens comerciais e a prevaléncia
de seus interesses sob a intimidacéo de poderosa armada (CARVALHO, 1998, p. 79).
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outros que ainda iriam ser desenvolvidos, André Reboucas compreendeu que, ao aliar a
atividade empresarial a sua formacdo de engenheiro, uma nova janela de possibilidades
poderia se abrir, acelerando a modernizacdo do pais e conseguindo emprego sem depender da
iniciativa do Estado.

Com a deflagracdo da Guerra do Paraguai, em 1864, foi constituida a Triplice Alianca,
que reuniu as forcas militares do Brasil, Argentina e Uruguai, contra o Paraguai. Entre maio
de 1865 e junho de 1866, André esteve presente na Guerra do Paraguai. Nesse periodo
aprofundou ainda mais suas criticas, ficando claro para o engenheiro as fragilidades do
Império. Aos 28 de maio de 1865, Reboucas chegou a Montevidéu, agora como 1° tenente do
Corpo de Engenheiros, mas, vitima de pneumonia e atacado da bexiga, André volta a capital
brasileira aos 16 de junho de 1866.

Com o fim da guerra deixou-se a mostra toda a burocracia existente no Império.
Burocracia que emperrava um desenvolvimento, na verdade era exatamente essa sua funcéo,
dar a um pequeno grupo o maximo de controle sobre o desenvolvimento, sobre o crescimento
da sociedade. Com esse pensamento norteando as decisdes, diferencas entre administracéo e
politica, particular e publico, praticamente ndo existiam.

Entender os primeiros passos de André Reboucas no Império € pensar, primeiramente
na educacdo recebida na infancia, compreender o papel do Exército em sua formacéo, onde,
nesta instituicdo os alunos passaram a assumir uma postura questionadora, reformadora e
modernizadora, com um imenso desejo de colocar em prética tudo aquilo que haviam
aprendido. Entender a importancia que o modelo europeu, e mais tarde o Norte Americano,
tiveram como fonte de inspiracdo para desenvolvimento brasileiro. Mas acima de tudo, €
perceber o posicionamento defensivo que tivera a monarquia brasileira sobre o seu tdo preciso

status quo. Assim, apresentado por llmar Rohrloff de Mattos:

Manter uma ordem significava, efetivamente, garantir a continuidade das relages
entre senhores e escravos, da casa-grande e da senzala, dos sobrados e dos
mocambos; do monopélio da terra pela minoria privilegiada que deitava suas raizes
na Colbnia e no tempo da corte portuguesa no Rio de Janeiro; das condigdes que
geravam a massa de homens livres e pobres, reforcadores do monopélio da
violéncia pelos senhores rurais ou agregados as familias urbanas. Significava ainda
garantir a reproducéo das relagbes com o mundo exterior, capitalista e civilizado,
por meio da prevaléncia da coroa, propiciadora da associacdo estreita entre
negaocios e politica e da dominancia do capital mercantil. Significava ainda mais: o
monopolio da responsabilidade pelo soberano, exercido por meio dos politicos
imperiais. Significava também preservar a integridade territorial do Império,
embora preservando as diversas regifes e a preponderancia da regido de agricultura
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mercantil-escravista, e dentro desta a prevaléncia do "Sul", polarizado pela corte,
depositaria dos olhos vigilantes do soberano. Significava, no fundo e no essencial,
reproduzir os "trés mundos" do Império do Brasil, a hierarquia entre eles e no
interior de cada qual, timbrando ndo s6 a diferenca entre pessoas e coisas - isto €,
0S escravos -, mas também entre as préprias pessoas - 0 povo e a plebe -, de tal
forma que o "lugar" de cada um se definia pelos nexos pessoais que conseguia
construir e ter, tanto com aqueles que se situavam imediatamente "acima" quanto
com 0s que vinham "abaixo" (MATTQOS, 1889, p. 4).

Ap0s a Guerra do Paraguai, durante a década de 1870, André Reboucas buscou uma
“ruptura” com a ordem vigente no pais presente desde a colonizacdo. Tentando introduzir
uma base material, André buscou criar a base futura para a democracia brasileira. Por meio de
seu posicionamento “ianque”, como ele mesmo se referia, fazendo referéncia a civilizagdo
norte-americana, 0 engenheiro lutou pela modernizacdo da sociedade e das linhas de
transporte e comunicagdo do pais. Com o desenvolvimento de inimeros e variados projetos,
André, ao lado de seu irmdo Antonio Reboucas, colocou em pratica a ideia de estruturar
companhias privadas que angariassem recursos, tanto na forma de investimentos, junto a
particulares e a bancos nacionais e internacionais, quanto na forma de empréstimos visando
acelerar o desenvolvimento, o progresso e a modernizacao do pais.

André Reboucas almejou ser um exemplo a ser seguido, um individuo ativo e
empreendedor, buscando oferecer “a seus poOsteros a automodelagem de uma personalidade
comprometida com a ideia de “fundag¢@o” nacional, entendendo-se por isso uma reforma
radical do pais, visando doté-lo de virtudes civicas e de justica social” (CARVALHO, 1996,
p. 37).

Reboucas e uma geracdo de brasileiros, atentos aos processos modernizadores em
curso, buscaram implantar no Brasil um projeto de modernidade, um caminho para o
progresso. Assim, podemos encontrar no Brasil, principalmente a partir da década de 1870 o
desejo, a busca, a luta e os conflitos entre a dialética de um “espirito universal” de mudancas,
e a realidade brasileira, produzindo assim, homens que lutaram por um pais diferente, tendo
como apoio apenas suas convicgdes contra barreiras quase intransponiveis.

Segundo Carvalho, tendo transcorrido mais de um século desde morte de André

Reboucas,

[...] os temas que ele propds ao debate publico seguem assombrando a agenda
modernizadora do pais, dado que foi no decurso de sua vida que se jogaram 0s
lances decisivos da construcdo do Brasil, tal como ele se apresenta hoje — no
essencial, um pais que conheceu a modernizagdo induzida pelo Estado, efetuando-a
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no ritmo “socioldgico” das reformas que, se ndo eliminou 0 movimento expansivo
e democratico do interesse, 0 manteve recoberto por uma racionalidade estranha a

ele, a “razdo de Estado” operada pelo Império e reeditada, sucessivamente, em
variadas versdes (CARVALHO, 1996, p. 38-39).

Foram as obras ligadas ao abastecimento de dgua na cidade do Rio de Janeiro, durante
a seca de 1870, que projetaram André como engenheiro. Entre 1866 e 1871, Reboucas esteve
a frente da construcdo das docas da Alfandega e logo depois da edificacdo das docas D. Pedro
I1, nessa ultima, envolveu-se em debates acirrados na imprensa. De acordo com Carvalho, “a
presenca na corte daquele mulato educado, ostentando uma cultura incomum e desfrutando de
um prestigio social e profissional em ascensdo, mobilizou 0s animos racistas [...]”
(CARVALHO, 1996, p. 42).

Durante a década de1870, a figura do empreendedor capitalista, foi a que se destacou,
buscando exterminar as raizes ibéricas e os seus entraves, Reboucas idealizou e tentou tirar do
papel um novo Brasil, influenciado pela modernidade, pela cultura material e pela busca de
sociedade mais dinamica, 0 engenheiro pregou a ética do trabalho e a democracia, tendo como
fim ultimo o nascimento e fortalecimento do cidaddo. Ao passo que o engenheiro acreditava
no desenvolvimento do individuo, rejeitava a lentiddo com que o Governo tratava os assuntos

ligados a modernizacdo do pais. Para Carvalho, isso talvez explique a hostilidade de Reboucas

[...] para com os politicos brasileiros de ambos os partidos e para com 0s seus jogos
parlamentares, cujos efeitos s6 faziam estancar o dinamismo patri6tico de alguns
empreendedores isolados. Via neles [...] predadores e nulidades administrativas,
sacrificando o pais e atrasando, em décadas, a inscricdo brasileira no mundo
moderno (CARVALHO, 1996, p. 46).

Com o processo de centralizacdo e de consolidagdo, ap6s as lutas do periodo
regencial, André assumiu um posicionamento antimonarquico, empenhando-se para que
houvesse uma transformacéo na base social brasileira, e que essa transformagéo alcancasse a
elite nacional, tendo como referéncia a colonizacdo norte-americana. Segundo Carvalho,
durante a década de 1870, André ainda estava marcado pela sua formacdo e atividade de
engenheiro, condicionando uma visao, de certa forma ingénua, sobre as relacdes politicas e o
jogo parlamentar brasileiros, com o seu sistema de representacdo. Assim, o engenheiro buscou
divulgar a cultura material para que surgisse o interesse e a iniciativa individual produzindo

uma nova sociedade que lutaria por maiores direitos.
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No Brasil da década de 1870, assim como em outros paises, como, por exemplo, em
Portugal, surgiu um “movimento intelectual” que, influenciados pelas novas escolas
europeias, buscaram divulgar e implantar uma nova forma de compreensédo de mundo em
terras brasileiras. Novas ideias, novas posturas, e uma visdo moderna, fizeram com que o
trabalho, a iniciativa individual, a ndo intervencdo do Estado em assuntos econémicos, e
principalmente a liberdade, tomassem uma dimenséo diferente, tornando-se ponto de partida
para 0 homem moderno que reivindicou uma reformulagao da sociedade.

A geragdo de 1870 estava afiliada as correntes de pensamento que defendiam novas
ideias, como o cientificismo, positivismo, spencerianismo, darwinismo social, novo
liberalismo e outras correntes modernizadoras. Esse movimento intelectual da década de
1870, de acordo com Angela Alonso, teria sido a fase do nascimento de uma “ilustragdo
brasileira” (ALONSO, 2002, p. 23). Segundo o pensamento da autora, esse movimento

intelectual surgiu em meio a um conflito da ordem politica imperial,

embora a sociedade brasileira estivesse passando por transformacgfes profundas,
sua ordem politica mantivera-se como um universo fechado. Os valores e o
funcionamento efetivo das institui¢des politicas limitavam-se a cidadania plena e o
espaco de debate publico a um seleto grupo de iguais (ALONSO, 2002, p. 51).

Existem diversos estudos sobre a geracdo de 1870, sendo que em varios deles pesa a
acusacdo de que ndo houve uma interpretacdo da realidade brasileira, mas sim a imitacéo de
teorias estrangeiras. No estudo: Critica e Contestacdo: o0 movimento reformista da geracéo de
1870, realizado por Angela Alonso, a autora apresenta uma nova forma de analise para essa
geracgdo, ao entender que as formas de pensar e de agir estdo em intima conexao, ndo havendo
possibilidade em compreendé-las separadamente. Dessa forma, a autora entende que a
geracdo de 1870 foi permeada por uma experiéncia compartilhada que se expressou através de

seus membros e em suas intervencdes politicas (ALONSO, p. 36).

O sentido principal do movimento intelectual da geracdo 1870 foi a intervencdo
politica. Argumento que grupos politicamente marginalizados pela ordem imperial
recorreram ao repertorio estrangeiro e & propria tradicdo nacional em busca de
recursos para expressar seu descontentamento. Suas opcOes tedricas adquirem,
assim, uma dimensao inusitada: auxiliam na composicdo de uma critica ao status
guo imperial (ALONSO, p. 36).
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Com a morte precoce de seu irmdo Antbnio, e ap0s sofrer inUmeras criticas e
frustracbes como engenheiro e homem de negocios, em fins da década de 1870, André se
engaja na campanha abolicionista, participando da fundacdo de algumas sociedades que se
empenharam lutando contra o trabalho escravo no Brasil. Na década de 1880, Reboucas se
sobressai como publicista, abrindo uma nova perspectiva de vida e acdo. Nesse momento,
Andreé altera sua concepcao de mudanca social, assumindo uma nova visao sobre o império,
percebendo que somente com a intervengdo do Estado Imperial poderiam ser superados 0S
interesses oligarquicos e possibilitando a construcdo da nagdo como idealizava. Segundo
Reboucas, “A liberdade e, principalmente, a igualdade, [...], viriam pelas maos do imperador,
protegidas dos instintos predatérios das casas senhoriais pela acao ilustrada e reformadora
daquele governante” (CARVALHO, 1996, p. 40). Nos anos 80, a concepgdo de um Estado
“interiorizado” no individuo que esteve presente em seu pensamento nos anos de 1870

desaparece:

[...] os interesses oligarquicos dominantes no pais e responsaveis pelo blogueio a
maior parte de seus empreendimentos levam Reboucas a admitir que somente 0s
interesses ndo conduziriam o pais a uma solucdo democratica, sendo necessaria
uma légica reguladora que, acima dos apetites, viesse a “moraliza-los” e a garantir
uma igualdade sustentada na lei. Esse, afinal, o percurso que levaria Reboucas a
caminhar de um ideal americano, nos anos 70 uma democracia social, para a defesa
de um Estado centralizado, eticamente orientado, que ele identificaria, na década
seguinte, na figura do imperador (CARVALHO, 1996, p. 44-45).

Reboucas passou a entender que somente com a sujeicdo, ou seja, com ordens vindo
de “cima para baixo”, ¢ nao mais pela liberdade ¢ pelo individualismo, a realidade brasileira
poderia ser alterada. O engenheiro fez parte de uma corrente abolicionista que teve em seu
programa reformista o objetivo de eliminar os pilares que se assentava a tradicdo brasileira.
Inteiramente envolvido com a questdo agraria, ao idealizar uma “democracia rural brasileira”,

Rebougas atacou fortemente o latifindio e a monocultura. Para André,

“A escraviddo ndo esta no nome, mas sim no fato de usufruir do trabalho de
miseraveis sem pagar salario ou pagando apenas o estrito necessario para ndo
morrer de fome. Aviltar e minimizar o salério é reescravizar. Mesmo nos paises
que se supdem altamente civilizados, a plutocracia faz todo o possivel para reduzir
o salario ao minimo absoluto; a landocracia, principalmente, é reescravizadora por
atavismo: ndo compreende a agricultura sem escravo ou sem servo da gleba...”
(JUCA, apud CARVALHO, 1996, p. 49).
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A luta pela abolicdo da escravatura acirrou os animos dos grandes proprietarios
brasileiros, que viam no horizonte o surgimento e o fortalecimento dos gquestionamentos que
buscavam alterar a politica, a sociedade e produzir o surgimento da cidadania, em que 0s
individuos passariam a lutar pelos seus direitos, sendo guiados pelo Estado. A luta contra os
grandes proprietarios teve como base o conflito pela alteracdo do monopolio da terra,
buscando implantar uma politica que estimularia a pequena propriedade. Assim, 0
posicionamento abolicionista de Reboucas fez parte de um conjunto maior de reformas, que
continha a luta contra as oligarquias e o desejo de fazer florescer no Brasil o verdadeiro
sentido da res publica. O objetivo de Reboucas era maior, era poder tirar do papel um projeto
de Brasil, um pais moderno, em desenvolvimento e rumo ao progresso. Para isso, travou o
ataque contra a “flacidez moral de uma ordem cindida entre senhores e servo [...]”
(CARVALHO, 1996, p. 49). As formas de dependéncia pessoal existente na monarquia
brasileira e a subordinacdo do trabalhador frente aos grandes proprietarios manteriam a
reproducdo da escraviddao. Assim, 0 embate contra 0 monopdlio da terra e o sistema agrario
foram pontos importantes no pensamento de André Reboucas.

Com a Proclamacdo da Republica, aos 15 de novembro de 1889, André Rebougas
partiu, acompanhando a familia imperial, com destino a Europa. Ele havia se posicionado
contra 0 movimento militar, permanecendo em seu auto-exilio entre 1889 e 1898, ano de sua
morte. Durante esse periodo Reboucas esteve em Lisboa, onde atuou como jornalista
correspondente do The Times, de Londres. Depois disso, transferiu-se para Francga, na cidade
de Cannes, até a morte de D. Pedro II. Depois foi trabalhar em Luanda, na Africa. Sua ultima
moradia foi em Funchal, na ilha da madeira, a partir de meados de 1893. Nesse momento de
sua vida Reboucas ja sofria graves problemas de salde, além de um forte abatimento pela sua
condigdo de exilio (CARVALHO, 1999, p. 43-44).

André Reboucas foi um homem que buscou, de diversas formas, o rompimento das
amarras que a tradicdo e o conservadorismo traziam para o pais. Assim, quando foi
proclamada a Republica o seu sonho de desenvolvimento e modernizagdo foram reduzidas, ou
até mesmo eliminados, acompanhando o trajeto de D. Pedro II.

André Rebougas foi encontrado morto aos 9 de maio de 1898, em um penhasco de
cerca de 60 metros de altura, em frente ao hotel onde vivia. De acordo com Sydney M. G. dos

Santos,
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[...] nada h& nos escritos de André que caracterizasse um suicida potencial. De
qualquer modo a situagdo psiquica de um doente que se sabe incurével, em estado
de pendria financeira, numa debilidade tal que ja ndo lhe permitia sequer o
atendimento ao leve esforgo de escrever cartas mesmo curtas, bem explicariam
uma decisao subita, num passeio a beira do rochedo do qual despencou (SANTQOS,
1985, p. 518).

O presente trabalho se divide em trés capitulos. No primeiro, encontra-se a discussdo
sobre as influéncias recebidas por André Reboucas e que serviriam de base para o seu
pensamento. Assim, nesse primeiro momento ndo serd estudado diretamente esse brasileiro,
mas sim, a parte tedrica e o contexto histérico que viriam a estruturar o engenheiro e sua
atuacdo no Brasil, modelando sua compreensdo de mundo e de toda uma geragdo no pais.
Seré apresentado o conceito de secularizagdo, relacionando-0 ao surgimento da modernidade
e toda a sua concepcdo de individuo do ideario iluminista. Assim, a mudan¢a de um mundo
estruturado pela tradicdo religiosa para uma visdo antropocéntrica, dessacralizadora, baseado
na racionalidade, na razdo, altera a concepcdo de individuo e até mesmo do proprio Estado,
buscando retirar a religido da esfera publica e transferi-la para a esfera privada, possibilitando
ao individuo a liberdade de escolha. Em oposi¢do ao novo modelo de homem moderno que
surgia, a Igreja catdlica assumiu uma postura conservadora, entrando em conflito com o novo
panorama social. Com seu posicionamento ultramontano, a Igreja passou a sofrer o ataque
anticlerical. Nesse primeiro momento serd estudada também a influéncia que teve a
colonizagdo portuguesa e 0 modelo de padroado implantado em terras brasileiras. Finalizando,
sera apresentada as raizes do anticlericalismo e sua presenca no Brasil.

A partir do histérico de conflito entre Igreja catdlica e Estado, assim como o
questionamento sobre tal unido, sera apresentado no segundo capitulo, a partir de artigos
retirados do periédico O Novo Mundo, o processo de desencantamento do mundo existente
dentro da prépria religido e sua relacdo com o processo de secularizacdo. Surgindo dai uma
clara diferenciagéo entre o catolicismo e o protestantismo, proporcionando ao fiel uma postura
diferenciada frente a esfera religiosa e a esfera publica. Serd destacado o embate entre visoes
de mundo opostas, entre o catolicismo e o protestantismo, e entre 0 mundo moderno e 0
discurso pregado pelo catolicismo, podendo ser destacado nas paginas d"O Novo Mundo, nos
artigos de André Reboucas e dos demais escritores que contribuiram com o jornal, entre eles
José Carlos Rodrigues, proprietario e editor do periédico.

No terceiro e ultimo capitulo sera trabalhado o papel da imprensa no discurso

anticlerical. Apresentando o jornal O Novo mundo — Periddico llustrado do Progresso da
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Idade, publicado em Nova lorque, entre 1870 e 1879, que foi o primeiro do género editado e
publicado nos Estados Unidos, em lingua portuguesa, para a distribuicdo e circulacdo no
Brasil. O jornalismo e a imprensa, passam a ser constantemente referidos como meios
poderosos de influenciar a sociedade, discutindo questbes sociais, politicas e todos os
assuntos que de alguma forma, trariam algum ganho a sociedade, passando a ser vista como
um importante papel no processo civilizatério. Nesse periddico, André Reboucas, ao lado do
protestante e amigo, José Carlos Rodrigues, publicou diversos artigos. No O Novo Mundo,
encontra-se o reflexo do pensamento de toda uma geracao brasileira que desejava levar o pais
ao progresso, tendo nos Estados Unidos o modelo a ser seguido. Finalizando o capitulo, sera
apresentado o debate a respeito dos questionamentos em torno do registro eclesiastico catélico
de nascimento, casamento e principalmente sepultamento, presente no Brasil do final do
século XIX e no pensamento do engenheiro André Reboucas.

O ponto de partida para a producdo desse trabalho esteve nos diarios escritos por
André Reboucas, selecionado por Ana Flora e Indcio José Verissimo em uma seleta intitulada:
André Reboucas - Diario e Notas Autobiograficas, que compreendem os anos de 1838 a 1898.
E na Revista O Novo Mundo, sendo um &rduo trabalho conseguir levantar todos os exemplares
de 1870 a 1879.

O anticlericalismo no Brasil ainda é pouco estudado, e se sabe muito pouco sobre as
formas e os métodos com que se combateu a influéncia da Igreja Catolica, seu pensamento e
ensinamentos. N&o foi apenas no Brasil que houve uma resposta a romanizacdo ou ao
ultramontanismo cat6lico do século XI1X. Outros paises, como Portugal, que também foram
influenciados pelo discurso moderno, e que também reagiram ao conservadorismo da Igreja,
possuem estudos sobre o anticlericalismo.

Na atuacdo e nas obras de André Reboucas, pode ser claramente identificado o
conflito entre visbes de mundo opostas. De um lado a visdo da Igreja catélica e toda uma
tradi¢do, uma compreensdo de mundo; do outro, a visdo de um “novo homem”, o homem
moderno, racional. Existem varias pesquisas sobre André Reboucas, sua geracdo e seu
periodo, mas poucas deram a devida atencdo e tratamento para 0 Seu posicionamento

anticlerical, ponto fundamental em seu discurso progressista.
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CAPITULO 1: SECULARIZACAO E ANTICLERICALISMO NO TEMPO DE
ANDRE REBOUCAS: O SECULO XIX E SEUS MODELOS.

Para que se possa compreender o pensamento anticlerical de André Reboucas no
Brasil do final do século XIX, é preciso retomar um periodo anterior e estudar as bases que
produziram os alicerces desse homem moderno e de toda uma geracdo de pensadores. Dessa
forma, sera apresentado 0s conceitos e 0 contexto que nortearam a formacdo desse
engenheiro.

Em um primeiro momento, sera trabalhado o conceito de secularizagdo, o surgimento
de um novo entendimento de individuo, tendo como base a liberdade em todas as suas
ramificacdes, cabendo somente ao individuo a escolha. Havendo a partir dai a continua luta
para que a religido se restringir-se a esfera privada. Acompanhado esse processo, encontra-se
o desenvolvimento da modernidade e dos Estados Nacionais, passando, a partir dai, a haver o
conflito entre as esferas religiosa e politica. Para entender o conflito entre Igreja e Estado, e a
busca por fazer valer sua visao de mundo, retomamos a heranca deixada pelos portugueses. O
modelo de unido entre os poderes foi trazido para o Brasil na colonizagéo, sendo a raiz para as
discussdes anticlericais, que agitaram uma geracao de brasileiros a partir da década de 1970.

Nesse primeiro capitulo ndo abordaremos diretamente o0 engenheiro André Reboucas,
sendo importante apresentar as raizes de seu pensamento e das influéncias que teve. As
teorias, as ideias e a trajetoria histérica do século XIX e dos séculos anteriores ajudardo a

compreender o0 pensamento e a atuacdo de Rebougas ao longo desse trabalho.

1.1. Religido e secularizacdo no pensamento iluminista.

André Reboucas viveu em um contexto marcado por grandes alteragdes nos elementos
cognitivos, estéticos e morais da sociedade. A fim de compreender o pensamento desse autor
€ necessario retomar o macro processo de secularizacdo em que esteve inserido. Devido a
variedade de acepcgdes e de atributos semanticos associados ao termo, ha uma grande
dificuldade para defini-lo. Entre as diversas teorias de secularizacdo, é utilizado o conceito de
Peter L. Berger, que se ajusta & abordagem acerca do embate entre as concepcOes catolicas
ultramontanas e o anticlericalismo de André Reboucas.

Peter L. Berger, entende o conceito de secularizagédo como
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[...] o processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a
dominacdo das instituicdes e simbolos religiosos. Quando falamos sobre a histéria
ocidental moderna, a secularizacdo manifesta-se na retirada das Igrejas cristds de
areas que antes estavam sob seu controle ou influéncia: separacdo da Igreja e do
Estado, expropriacdo das terras da Igreja, ou emancipa¢do da educacdo do poder
eclesiastico, por exemplo. Quando falamos em cultura e simbolos, todavia,
afirmamos implicitamente que a secularizacdo é mais que um processo
socioestrutural. Ela afeta a totalidade da vida cultural e da ideacdo e pode ser
observada no declinio dos contetdos religiosos nas artes, na filosofia, na literatura
e, sobretudo, na ascensdo da ciéncia, como uma perspectiva autdbnoma e
inteiramente secular, do mundo (BERGER, 1985, p. 119-120).

Berger entende a secularizagdo como o "processo através do qual alguns setores da
sociedade e da cultura sdo retirados do dominio das instituicdes e dos simbolos religiosos", ou
seja, significa que a religido, por meio de um processo gradual, tende a perder sua autoridade,
tanto como instituicdo quanto formuladora de visdo de mundo humana. O autor também
afirma que a “individualizagdo” surgiu como efeito socioestrutural e sociocultural desse
processo, a partir da transferéncia da religido da esfera pablica para a esfera privada
(BERGER, 1995, apud MARTELLI, p. 294). Fernando Catroga, ao analisar as teorias sobre
secularizacdo, acrescenta que a perda das instituicdes religiosas de sua significancia social
ocorreu “em consequéncia da irradiagdo de principios informadores da mundividéncia
moderna, nomeadamente 0 crescimento da consciéncia do eu, correlato de uma nova
experiéncia do tempo e da certeza de que os homens seriam capazes, cada vez mais, de ‘fazer’
a histéria” (CATROGA, 2006, p. 16). De acordo com Angela Randolpho Paiva, “a religido
deixa de ser gradualmente a esfera global e perde seu carater universal, passando a ser uma
das tantas esferas disponiveis no processo de secularizagdo” (RANDOLPHO PAIVA, 1999,

p. 11). A autora entende que,

[...] com o retraimento da esfera religiosa para o privado, passa a existir a
possibilidade de realizacdo do que Habermas (1990) chamaria de “projeto de
modernidade”, quando esforgos se concentram em desenvolver uma ciéncia
objetiva, a moral e leis universais, e a autonomia da arte, de acordo com suas
I6gicas especificas (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 10).

Segundo Berger, a seculariza¢do ndo é um fenémeno uniforme. Ela atinge a populagéo
de formas diferentes, mesmo que ela possa ser vista como um fenémeno global das cidades
modernas. De acordo com o autor, a modernizacao e ocidentalizagéo sdo fatores fundamentais

para tal expansdo. Por entender que a secularizacdo ndo se reduz a nenhuma explicacdo
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monocausal, “ndo se deve considerar que o fator religioso opere isolado dos outros fatores,
mas sim que ele se mantém numa continua relacdo dialética com a infra-estrutura “pratica” da
vida social” (BERGER, 1985, p. 123).

Desde ja, ¢ importante frisar que a “saida da religido” ndo significa o abandono, ou
fim da fé religiosa, mas na verdade, significa o abandono de um mundo estruturado pela
religido. Ou seja, “[...] a saida da religido ¢ uma passagem para um mundo em que as religides
existem, mas no interior de uma forma politica e uma ordem coletiva que ja ndo sdo mais
determinadas por ela” (GAUCHET, 2003, p. 22).

Feita essa ressalva, € preciso destacar que, a partir do século XVII, narrativas seculares
tenderam a substituir a cosmologia crista, refletindo as novas concep¢des das relacdes sociais
no ocidente. Um novo individuo comecou a surgir, tendo base em novos estudos, novas
descobertas, buscando consolidar um novo posicionamento social com ele préprio e com o
mundo ao seu redor, evidenciando as profundas mudancas em dire¢do a uma visdo de mundo
antropocéntrica. O entendimento da relacéo entre individuo e sociedade passou a ser alterada
com o surgimento de um individuo com direitos. Na visdo moderna, a religido passou a ser
uma das diversas interpretacOes da vida, devendo deixar de interferir diretamente na esfera
publica. Nesse contexto também estd o surgimento dos estados nacionais (RANDOLPHO
PAIVA, 1999, p. 7-8).

No momento em que o individuo comecou a questionar a realidade que o cercava e
discordar dos dogmas que eram tidos como universais, passou a buscar uma postura pro-ativa
de atuacdo, ou de protagonista. De acordo com Angela Randolpho Paiva, os conceitos de
liberdade e igualdade significardo “valores imprescindiveis no processo de secularizacéo:
liberdade é o pressuposto universal dos direitos civis e a igualdade ¢ mesmo condicdo para
que direitos possam ser usufruidos” (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 17).

Em um sentido amplo, de acordo com Cesar Alberto Ranquetat Jr., o fendmeno
historico-social da secularizacdo estava relacionado com o avanco da modernidade. Para o
autor, “[...] o direito, a arte, a cultura, a ciéncia, a educacdo, a medicina e outros campos da
vida social moderna se baseiam em valores seculares, ou seja, ndo religiosos” (RANQUETAT
Jr., 2008, p. 61). Daniéle Hervieu-Léger, afirma que “a primeira caracteristica da modernidade
é colocar a frente, em todos os dominios da acéo, a racionalidade, ou seja, o imperativo da

adaptacdo coerente dos meios aos fins que se perseguem” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 31).
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Para que se possa entender a importancia do processo de secularizagéo, é utilizado o
estudo A religido na democracia: o caminho do laicismo de Marcel Gauchet como referéncia
para esclarecer as raizes de um processo de longa duracdo, tendo a “saida da religido”,
separacgdo entre Igreja e Estado, como a grande caracteristica da modernidade. Para o autor, a
sociedade européia que era concebida como um todo, guiada inicialmente pelas normas da
Igreja Catdlica, em sua relagdo com o transcendente, passou, paulatinamente, para a ordem do
governo do imanente, do querido, “desejado” e ndo apenas “recebido”, na qual o rei
absolutista, o rei do “direito divino”, alterou a ordem do social prevalecendo a razdo do
Estado que, a partir daguele momento, teve como dever defender a vontade dos cidadaos.

Para Gauchet, Inglaterra e Franga representam simbolicamente “os dois grandes
modelos histéricos de implantacdo da democracia moderna no Estado-nag¢do”. Esses dois
paises aplicaram um “procedimento de segregacdo e articulacio de dois ambitos de
convivéncia que em sociedades ndo ilustradas, ndo existiam nesse grau ou neste modo de
diferenciac¢do: a esfera publica e a esfera privada” (GAUCHET, 2003, p. 11). Buscando
evidenciar sua teoria, Gauchet utiliza a realeza francesa, uma representacdo religiosa com
rosto politico, que era, em seu entendimento, a heteronomia materializada, o poder, que se
propagava em todas as ramificagdes do lago social em sua escala hierarquica, com o intuito de
mostrar até que ponto a religido participava na administracdo do coletivo. Ndo sera
aprofundado aqui o exemplo utilizado pelo autor, sendo importante evidenciar apenas o seu

objetivo.

O mais proveitoso desse exemplo é que, gracas ao seu poder simbdlico, ressalta
claramente que a dimenséo de alteridade que implicava o religioso ndo desaparece
por arte da magia quando se abandona a justificacdo religiosa do poder. O poder
vinha do Outro, caia do alto e se impunha sobre a vontade dos homens. As
revolugdes modernas — a revolucdo inglesa, a revolucdo americana e a revolugao
francesa — devolveram-no a terra, a altura dos homens. Mais ainda, o fez surgir
desde baixo, 0 constituiu mediante um ato expresso da vontade dos cidadaos. Antes
encarnado naquele que nos transcendia, agora serd somente delegado de nossas
expectativas (GAUCHET, 2003, p. 22).

Outro ponto apresentado por Gauchet € a importancia da Reforma Protestante, a
ruptura luterana e calvinista do inicio do século XVI, na busca para entender a mutacéo
religiosa operada na modernidade. O autor afirma que comumente hd uma supervalorizagdo
da revolucdo religiosa em “vista da revolugdo politica, que na realidade constitui sua

aplicacdo em outro terreno durante a primeira metade do seculo XVII, e que é
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cronologicamente acompanhada pela revolugédo cientifica, a revolucdo da fisica de Galileu”.
Dessa forma, a Reforma Protestante possibilitou uma revolucgéo politica afetando diretamente
0 conceito de Estado (GAUCHET, 2003, p. 42). Ou seja, para Gauchet, supervalorizamos a
emancipacgdo individual do crente em relacdo a Deus, ndo dando a devida importancia a
emancipacao religiosa do principio coletivo encarnada no Estado, o Estado soberano, centrado
na figura do rei de direito divino. O Estado, para promover a paz, necessita desvincular-se da
adesdo confessional e colocar-se acima da Igreja, prevalecendo os interesses da cidade dos
homens, subordinando as coisas sagradas.

E exatamente nesta mudanca na forma do Estado, operada a partir da propria religido,
que estd a base do pensamento moderno. Da mesma forma, a subordinacdo do religioso ao
politico é condicdo prévia para a liberdade de consciéncia, devido & abertura que se da a
tolerancia, tomada agora como um principio. Esse modelo se repetiu em quase todos 0s paises
europeus durante a primeira metade do século XVIII. Por volta de 1800, de acordo com
Gauchet, teriamos entrado definitivamente em outro universo, onde a dindmica da historia
teria nos levado a uma nova ordem predominantemente guiada pela razdo. A sociedade, nas

palavras do autor,

[...] ndo atuard mais no marco de uma subordinacdo do religioso ao politico, mas
sim, principalmente, de uma separagéo entre Igreja e Estado, separa¢do inscrita no
grande movimento liberal que caracteriza a modernidade juridica: a dissociagéo
entre sociedade civil e Estado. A férmula absolutista (ou do absolutismo
democratico) de uma subordinagdo do religioso ao politico inscrevia-se em uma
concepgao monista do corpo politico: somente existe uma esfera coletiva que, em
sua organizacdo hierarquica, é em Gltima instancia uma esfera politica. A novidade
essencial do século XI1X é colocar em marcha uma biparti¢do do coletivo entre uma
esfera da vida publica e uma esfera dos interesses privados, onde a familia se une
com a empresa, fixando toda a dificuldade em como deixar entrar as Igrejas nessa
esfera (GAUCHET, 2003, p. 50).

A tese de Gauchet é que houve uma mutacdo da autoridade por delegacdo divina
mediada pela Igreja para uma forma de autoridade representativa, legitimada por processo de
delegacéo, executado pelo coletivo, pelos cidadaos, composto, por sua vez, por individuos
visto como iguais. Sendo que os elementos ndo mudaram, mas sim sua apresentacdo e
distribuicdo (GAUCHET, 2003, p. 23). Isso significa que “houve uma recomposi¢do do
conjunto do mundo humano por reabsorgéo, reforma e reelaboracdo daquele que, durante
milénios, tinha o rosto da alteridade religiosa” (GAUCHET, 2003, p. 24). Importante ressaltar

que essa alteracdo ndo se da fora do religioso, mas em conjunto com ele. Em sua dimensao
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mais profunda, a retirada da religido é a transmutacdo do antigo elemento religioso em algo
distinto da religido, mas ndo menos sagrado (GAUCHET, 2003, p. 24). Segundo Eric J.
Hobsbawm, em seu livro A era das RevolucBes 1789-1848, durante grande parte da historia,
0s termos em que a grande parte dos homens pensavam o0 mundo, eram 0s termos da religido

tradicional. Para o autor,

[...] de todas as mudancas ideoldgicas, esta é de longe a mais profunda, embora
suas consequéncias praticas nao fossem mais ambiguas e indeterminadas do que
entdo se supunha. Em todo caso, € a transformacdo mais inaudita e sem
precedentes (HOBSBAWM, 2007, p. 304).

Ao entender o processo de saida da religido como uma reestruturacdo e ndo
simplesmente como uma ruptura, Gauchet faz uma observagdo. Ele questiona a capacidade
explicativa ou compreensiva dos conceitos de “laicizacao” e “secularizacao”, ao dizer que nao
dao conta do sentido Gltimo do processo, apesar de admitir que ilustrem adequadamente sua

superficie. Para o autor o termo “secularizacdo” denota que

[...] a ordem institucional, as regras formais da vida em comum, sdo obtidas como
resultado da deliberacdo e da vontade dos cidaddos. Esses cidaddos podem
pronunciasse eventualmente em nome de suas convicgdes religiosas, mas somente
se admitem previamente que a politica ndo esta determinada pela religido. Nesse
sentido, a religido ndo € a primeira e publica, e a ordem politica ndo é anterior e
superior a vontade dos cidadaos, cujas conviccOes sdo essencialmente privadas. A
ordem politica ja ndo esta submetida a fins religiosos: deve ser concebida ao
contrario para autorizar a coexisténcia de uma pluralidade de fins legitimos. Dessa
necessidade surge, se ndo ha separacdo juridica entre Igreja e Estado, a0 menos a
separagdo de principio, do politico e do religioso, e a exigéncia de neutralidade
religiosa do Estado (GAUCHET, 2003, p. 25).

De acordo Daniele Hervieu-Léger, provavelmente, o traco fundamental da
modernidade est4 na oposigdo entre a sociedade regida pela tradigdo, “na qual se impde a
todos do exterior”, e a sociedade que tem no proprio individuo o poder de fazer a historia,
“legislador de sua propria vida, capaz igualmente, em cooperagdo com outros no centro do
corpo cidaddo que com eles forma, de determinar as orientagdes que pretendem dar ao mundo
que rodeia” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 32-33). Para a autora, junto & modernidade ha uma
organizacdo social especifica, caracterizada pela especificidade de cada instituicdo. Dessa

forma,
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[...] o processo de racionalizacdo por mais relativo e contraditério que seja, se
manifesta principalmente na especificacdo dos diferentes dominios de atividade
social. Nestas sociedades, o politico e o religioso se separam; 0 aspecto econdémico
e o doméstico se dissociam; a arte, a ciéncia, a moral, a cultura constituem
igualmente registros distintos nos quais 0os homens realizam sua capacidade
criativa. Cada uma dessas esferas funciona segundo uma regra do jogo que lhe é
prépria: a logica do politico ndo se confunde com a da economia ou com a das
ciéncias; o dominio da moral ndo € regido pelas mesmas regras da arte. Claro,
relagdes multiplas e interferéncias fazem estes dominios interagirem, e a autonomia
propria de cada um é apenas relativa (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 33).

Para a autora, olhando a histdria € possivel afirmar que a diferenciacdo das instituicdes
é produto de conflitos, avancos e retrocessos, pertencentes a um processo de longa duracdo
que tem caracteristicas diferentes nos paises em que se fez presente. Indissocidvel a esse
processo, encontra-se a emancipacdo progressiva da ordem temporal da tutela da tradicéo
religiosa. Dessa forma, um dos marcos da modernidade, se ndo o principal, é que “[...] a
tradicdo religiosa ndo constitui mais um codigo de sentido que se impde a todos” (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 34). O caso francés mais uma fez nos serve de referéncia para exemplificar
0 que acaba de ser dito.

Roger Chartier, em seu livro Origens Culturais da Revolugdo Francesa, questiona, no
capitulo Descristianizacdo e Secularizagdo, se devemos adotar plenamente a ideia de que o
“desligamento” do catolicismo data do século XVIII, tendo a Franga pré-revolucionaria como
coroléario dessa mudanca. Partindo dos escritos de Tocqueville, Chartier desenvolve todo o
capitulo, tendo como ponto de partida o sentimento anti-religioso presente nos franceses do
século XVIII. Assim, a Revolugdo Francesa teria seguido a linha de uma revolucdo religiosa,
erguendo uma “nova religido”, tendo como base a crenca na virtude inata do homem.

Outra questdo colocada pelo autor € se a transferéncia de sacralidade, de uma fé
religiosa para uma fé no homem, seria um fendmeno absolutamente novo, presente no
contexto revolucionario. A partir desses questionamentos, o autor afirma que na Franca pré-
revolucionaria “[...] mudancas fundamentais estavam transformando o pensamento acerca de

assuntos essenciais” (CHARTIER, 2009, p. 152). As praticas difundidas pela Igreja Catolica

por mais elementares que fossem, sem divida moldaram uma identidade basica
entre os fiéis, uma identidade em que as repeticGes dos mesmos gestos implantava
em todos uma consciéncia direta de pertencimento e embutia um ponto de
referéncia vital que emprestava significado ao mundo e a existéncia (CHARTIER,
2009, p. 151).
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Mas essa “religido da estabilidade”, na expressao de Chartier, camuflava profundas
diferencas na relacdo entre os fiéis e a Igreja. Para o autor, durante o século XVIII, ja era
possivel ver alteracBes nas atitudes relativas a morte, assim como, o crescimento de praticas
contraceptivas, a reducdo do nimero de padres e a mudanca nas categorias sociais em que se

recrutava o clero. Para Chartier,

[...] se a Franga passou por um processo exclusivo de secularizagéo entre 1750 e
1775, foi sem davida porque tanto a sensibilidade como a sociabilidade se
modificaram. Os cristdos seculares ndo se afastaram dos ensinamentos e da ética da
Igreja Catdlica, eles igualmente abandonaram as instituicdes da Igreja
(CHARTIER, 2009, p. 158).

Um dos motivos para essas alteracdes estava na “secularizacdo da estrutura mental do
povo, que fez com que as pessoas abandonassem 0s compromissos religiosos mais evidentes”
(CHARTIER, 2009, p. 159). Essa seria uma das grandes alteragdes da sociedade, saindo de

uma sociedade tradicional, para algo diferente, novo. Nas palavras de Alphonse Dupront:

E certo que durante as décadas finais do século XVI111 o desenvolvimento de longo
prazo de um processo de secularizagdo ou “civilizagdo” (termo da época) atingiu
seu pico [sua] tendéncia basica foi exaurir os mitos sagrados, eliminar todos os
mistérios, de modo a manifestar uma sociedade “civil”, perfeitamente homogénea,
onde a quintesséncia do seu ato social devia se tornar pablica (DUPRONT, 1965,
p. 225 apud CHARTIER, 2009, p. 161).

Mas Chartier alerta que mesmo sendo a secularizacdo da estrutura mental do povo
uma das razGes do rompimento com a tradicdo, esse sinal ndo revela por si s6 ser sua razao
fundamental. Dessa forma, o autor busca auxilio nas hipéteses formuladas por Michel de
Certeau (1975) e Dominique Julia (1988) para clarificar tal abandono.

O primeiro ponto levantado € a divisao da Igreja, a qual entra em um conflito interno
devido ao abalo sentido ap6s o surgimento e a consolidacdo das varias formas de
protestantismo. O segundo ponto refere-se ao declinio da igreja como referéncia para as
pessoas. O aumento da migracdo populacional, 0 aumento da circulacdo de material impresso,
0 contato com novos costumes, trouxeram novos padrées de comportamento em comunidades
que antes estavam ‘““fechadas” ao mundo exterior. Esse contato permitiu conhecer algo
diferente dos “velhos ensinamentos”. Chartier deixa claro que esse “encontro” aconteceu

primeiramente nas cidades, consideradas “a vanguarda no processo de secularizagdo, sendo as
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primeiras a abandonar as prescri¢oes e proibicoes da Igreja” (CHARTIER, 2009, p. 164). Para

0 autor,

[...] a tendéncia de secularizagdo durante o seculo XVIII precisa ser vista, como
nos lembra Michel de Certeau, dentro de um processo de longo prazo de mudanca,
de uma organizacdo religiosa da sociedade para uma ética politica ou econémica. A
transformacdo mais fundamental que ocorreu entre os séculos XVI e XVIII foi na
verdade, a substituicdo da religido pela politica — a politica da razdo de Estado e do
absolutismo — como principio organizacional e quadro de referéncia para a
sociedade francesa. As estruturas e praticas religiosas pareciam intocadas por essas
transformacdes; na realidade, foram reutilizadas e rearticuladas de acordo com
novos principios formais comandados pelas exigéncias do rei, do Estado e da
ordem social (CHARTIER, 2009, p. 165).

Dessa forma, durante a segunda metade do século XVIII, o abandono e a
desvinculacdo da Igreja podem ser entendidos como sinais de enfraquecimento e de perda de

sentido para uma nova ética, uma ética autbnoma, tendo como base a utilidade social. Ou seja,

[...] a brecha entre a experiéncia espiritual — exilada das questdes mundanas,
relegada a vida interior, mistica no sentido primordial do termo — e o
comportamento cristdo puablico, dai em diante sujeito as exigéncias seculares da
“politizagdo”, foi a pedra angular da secularizagdo, habitando o proprio cora¢do
dos triunfos da Igreja da Contra-Reforma (CHARTIER, 2009, p. 165).

Segundo Chartier, a referéncia religiosa ndo havia sido eliminada, o que teria
acontecido foi a transferéncia silenciosa da sacralidade. O afeto e a emocao que faziam parte
das representacdes cristds foram sobrepostos pelos valores patrioticos, civicos, orientados
para a familia.

Todo esse processo foi aprofundado no século XIX, que se caracterizou, no mundo
ocidental, pela predominancia da ideia de ciéncia moderna e racional, a qual se colocava em
oposicdo a tradicdo, ao religioso e ao misticismo. Somaram-se a isso, as nocdes de
positivismo, cientificismo, empirismo e evolucionismo. Nesse processo, “as bases filosoficas
da modernidade ocidental revelam uma concepcdo de mundo e de homem dessacralizadora,
profana, que contrasta com o universo permeado de forgas magicas, divinas das sociedades
tradicionais e primitivas. O desenvolvimento da ciéncia, da técnica e do racionalismo faz
recuar as concepgdes sacrais e religiosas do homem e mundo” (RANQUETAT Jr., 2008, p.

61). Nesse sentido, 0
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[...] século XIX foi, sem duvida, sob certo ponto de vista, iconoclasta. A “morte de
Deus”, decretada pela filosofia e pela ciéncia, certamente contribuiu para a revisao
gue se efetuou entdo na histdria do cristianismo e na de seu fundador: Jesus Cristo.
O projeto liberat6rio do pensamento, com raizes no lluminismo, o desenvolvimento
da biologia, da filosofia, da histéria, e o rigor cientifico que acompanhou o
desenvolvimento desses estudos, favoreceram um processo de questionamentos e
indagacdes, como ndo se havia visto até entdo. [...] Obviamente, a Igreja do
periodo, preocupada em cercear 0 pensamento humano nos limites do que
determinava como verdade, ndo acompanhou esse movimento e acabou chocando-
se com pensadores de posturas ndo endossadas por ela [...] (BUENO, 2000, p. 14).

A socidloga Angela Randolpho Paiva, ao estudar o catolicismo e o protestantismo, e 0
grau de abertura, insercdo social, que essas religibes proporcionam aos seus fieis na
sociedade, destaca que na esfera religiosa catdlica ndo havia a possibilidade para a discusséo
dos direitos individuais, pois entravam em conflito direto com a esséncia de sua préatica
religiosa. Fazia parte dos direitos individuais a liberdade de pensamento, de opinido e de
expressdo. No catolicismo, “o direito cristio mantinha a visdo cosmocéntrica catdlica
inalterada, ndo constituindo nenhum desafio a prerrogativa da Igreja catdlica que se arvorava
detentora do monopdlio da verdade absoluta” (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 20). Dessa
forma, o direito do cristdo restringia-se a participacdo nas praticas religiosas, destacando “a
necessidade de o fiel reconhecer obediéncia e respeito a hierarquia em um mundo em que
prevaleciam muito mais deveres do que direitos” (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 20). A

mesma autora acrescenta que

[...] o direito cristdo tem necessariamente de estar em oposicéo ao direito do ideario
iluminista, pois a Igreja Catblica ndo poderia abrir mdo de suas prerrogativas de
representar a verdade absoluta sem que abalasse profundamente sua propria
teodicéia. Pode-se entdo entender melhor o forte sentimento anticlerical nos paises
catélicos daqueles que defendiam os novos principios do individualismo, quando
‘um homem vale um homem’. Da mesma forma, a atuagdo incansavel da Igreja
catolica nessa reorganizacao das relacGes sociais foi sempre no sentido de mitigar a
forca do ideério iluminista nos paises onde tinha grande influéncia de atuacéo, [...]
(RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 20-21).

Somente com a saida da individualidade cultivada na tradigdo catdlica, na qual o
individuo restringia-se a um mundo interior, retirando-o de uma participacdo mais ativa na
esfera publica, e o crescimento da reivindicagdo dos valores que estavam presentes na nova
concepcao de individuo, é que surge um individuo com maior possibilidade de ser agente. A
visdo de mundo catdlica passou a ser ameacgada pela nova concepcédo de individuo do ideério

iluminista. Essa nova concepgdo entrava em choque tanto no plano institucional, quanto no
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plano individual, com o posicionamento defendido pelo Vaticano. No plano institucional,
“colocava em xeque a estabilidade promovida pela organicidade da visao de mundo catolica,
com sua énfase na hierarquia e centralizagdo da préatica religiosa e 0 conservadorismo nas
relacdes sociais”; ja no plano individual, “desafiava a individualidade que era
tradicionalmente cultivada no catolicismo, que levava o fiel a viver sua religiosidade num
mundo interior e ndo promovia qualquer possibilidade de participacdo na esfera social”
(RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 19-20). O individualismo foi,

[...] o resultado de um processo lento da passagem dessa visdo organica do mundo
— momento em que o individuo ndo tinha escolha fora da Igreja e tudo se resumia a
uma questdo de ter mais ou menos crenga (Schluchter, 1990) — para um mundo que
se abria aos poucos para novas concepgdes: uma diferenciacdo crescente, uma
pluralidade de opgOes narrativas inexistentes até entdo, e o surgimento do Direito
de carater universal (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 14).

A alteracdo que ocorreu a partir de um processo de longa duracdo na concepcdo de
individuo, o qual passou a ser guiado por novas visdes de mundo, uma Visdo racionalista,
também podem ser observadas por meio da alteracdo do Estado e de sua relagdo com a Igreja
catdlica através do tempo.

Para que se tenha uma melhor compreensédo da relacdo entre Igreja e Estado, e o que
essa unido significou na construcgdo historica do Brasil, é necessario retomar a origem de tal
processo e analisar alguns pontos importantes na histéria do mundo ocidental. Tomando como
ponto de partida o surgimento do Estado moderno, de acordo com Valeriano Altoé, “o Estado,
no sentido moderno da palavra, Estado unitario dotado de poder proprio, independente de
quaisquer outros poderes, comegou a nascer na segunda metade do século XV na Franca,
Inglaterra e Espanha” (ALTOE, 1993, p. 41). O autor afirma que grande parte das teorias
politicas medievais apresentavam uma concepc¢do negativa do Estado. Devido a natureza ma
do homem, a “[...] finalidade do Estado n&o era exclusivamente promover o bem, mas
controlar, com a espada da justica, o desencantamento das paixdes que tornasse impossivel e
inviavel qualquer espécie de convivéncia politica” (ALTOE, 1993, p. 41). Dessa forma, ndo
caberia ao Estado a salvacdo do homem, mas sim a Igreja. Neste sentido, o Estado funcionava
apenas como um auxiliar da Igreja.

A unido entre poderes temporal e espiritual teve inicio no Império Romano, em 313. O
catolicismo passou a ser a religido oficial do Estado, sacralizadora do poder e da ordem

vigente. De acordo com Francisco José Silva Gomes, “por meio do monopoélio dos bens
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simbolicos e de um Unico cddigo religioso de base, o aparelho eclesidstico conquistou
hegemonia em torno de uma unanimidade formal” (GOMES, 1998, p. 39). Esse modelo
possibilitou a imposi¢do do catolicismo a todos os grupos sociais, “funcionando como
promotora da coercdo social [...], as diferengas e pluralismos eram submetidos ao crivo do
discurso oficial monopolizado pela Igreja e pelo Estado” (GOMES, 1998, p. 39).

De acordo com Angela Randolpho Paiva, a Igreja catolica, a partir de Constantino,
passou a ser uma organizacdo burocrética e fortemente hierarquizada, prevalecendo a
centralizacdo do poder, o conservadorismo e a visdo cosmica do mundo em sua concepgdo de
salvacdo, sendo essas caracteristicas determinantes para a sua sobrevivéncia e universalidade.
Toda essa burocratizacdo ndo exigiu um envolvimento pessoal do fiel na pratica religiosa,
sendo esse envolvimento especifico do clero. A autora, ao citar Bourdieu, em seu livro A
Economia das Trocas Simbdlicas (1987), diz que a “naturalizagdo das relagdes sociais
cultivada na cosmologia catolica se ajustou como uma luva para a manutencdo de relacdes
sociais também autoritéarias e hierarquicas [...]”, legitimando a classe dominante, a0 mesmo
tempo em que “compensava” a classe dominada (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 22). Nas
palavras da autora,

[...] hd um distanciamento progressivo das coisas mundanas e a énfase da salvacao
é colocada na mediacdo do clero e pensada para uma vida apds a morte. Essa
concepgdo religiosa, que resulta ser centralizadora, hierarquica, autoritaria e
formal, permite ainda que se expliquem as relagdes sociais de forma naturalizada,
tornando a ideia de salvacéo descolada da vida mundana (RANDOLPHO PAIVA,
1999, p. 22).

Dessa forma, a liberdade valorizada no catolicismo ndo gerava qualquer tipo de acéo
social. A igualdade era exaltada para uma vida ap6s a morte, justificando dessa forma, a
permanéncia de bases sociais desiguais. O direito cristdo catdlico “significava acima de tudo
uma constante busca pelo todo harménico, dificultando o surgimento de uma concepcéo de
direitos onde estivesse implicita a possibilidade da diferenca e pluralismo [...]”
(RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 23).

Com o surgimento dos Estados modernos a relagcdo existente entre Igreja e Estado
comeca a sofrer alteracBes, principalmente apés o advento da Reforma Protestante
desencadeada por Lutero. Valeriano Altoé, buscando apresentar as mudancas ocorridas com o
nascimento do Estado moderno, e a alteracdo na relacdo existente entre altar e trono, retoma

Max Weber e seus tipos puros e ideais de poderes legitimos, sendo eles, o tradicional, o
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racional e o carismatico. Na compreensdo de Valeriano Altoé, Weber definiu como poder

tradicional, 0 modelo em que

[...] o motivo da obediéncia situava-se na crenga da sacralidade da pessoa do
soberano. No poder racional, 0 motivo da obediéncia era a crenga na racionalidade
do comportamento conforme a lei. No carismético, a motivacdo vinha da fé nos
dotes extraordinarios do chefe (ALTOE, 1993, p. 48).

No Estado moderno, o que se viu, foi a passagem do modelo de Estado tradicional
para 0 modelo racional. Essa mudanca trouxe consigo um processo de secularizacdo ou de
emancipacdo do Estado dos negocios religiosos. Altoé chama a aten¢do ao dizer que “o
processo de desmonopolizacdo ideoldgica da parte da Igreja ndo foi tdo linear como tinham
acreditado os escritores liberais do século passado” (ALTOE, 1993, p. 48). Mas acrescenta
que foi importante, ou até mesmo fundamental, a ideologia liberal ter assumido um carater
leigo ou secular para o desenvolvimento do Estado tal como conhecemos hoje.

A partir do século XIV, iniciou-se um processo de dissociacdo e consequente
secularizagdo da vida civil. A construgdo racional do Estado avangou e validou-se pelo
jusnaturalismo em vigor na época. Ao lado desse processo, cresceu também, a secularizacdo
da autoridade politica e da vida civil. Valeriano Altoé apresenta outra informacdo importante
para que se possa compreender o processo de mudanca na relacdo entre Igreja e Estado.
Segundo o autor, dois processos opostos possibilitaram a afirmacdo de uma nova cultura:

[...] de um lado, iniciou-se o declinio da filosofia escolastica, declinio este
compartilhado com o Império e a Igreja catélica, que tinham sido até entdo as
instituigdes organizadoras e controladoras da vida social, politica e ideoldgica. De
outro lado, surgiu uma racionalidade nova, pratica e terrestre, mais voltada para
objetivos e finalidades imanentes. Passou a dar importdncia & inducdo em
detrimento da dedugdo. Com isso, a teologia foi descartada e em seu lugar colocada
a ciéncia (ALTOE, 1993, p. 65).

Como consequéncia da construcdo racional do Estado e da secularizagdo da vida
politica e civil, Altoé conclui que [...] “enquanto o Estado tornava-se mais independente da
Igreja, a Igreja, por seu turno, ia se tornando cada vez mais dependente do Estado” (ALTOE,
1993, p. 66). Apds a Revolucdo Francesa, a hegemonia ideologica que a Igreja catdlica

detinha na Europa foi superada. A partir desse momento, de forma gradual, a direcdo
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intelectual e moral da sociedade deixaram de ser regida pela Igreja catdlica. Nesse panorama,

a lgreja

[...] foi o aparelho intelectual organico de maneira ‘totalitaria’ e ‘monopolistica’
enquanto respondeu satisfatoriamente aos problemas que a sociedade lhe propunha.
Porém, quando um outro mundo comecgou a surgir, o ‘novo’ entrou em conflito
com o ‘velho’, sem que esse conseguisse renascer ou transformar-se (ALTOE,
1993, p. 68-69).

O processo de secularizacao da teoria politica foi se expandindo, e nos séculos XVII e
XVIII, [...] “a forma teoldgica, que tinha até entdo moldado os temas politicos, foi quebrada”
(ALTOE, 1993, p. 222). A politica tornou-se uma ciéncia, ndo se baseando mais nas
autoridades religiosas. Por outro lado, [...] “sob orientagdo dos papas, a Igreja catolica
condenou todas as ideologias modernas nascidas das revolucOes liberais, em particular da
mais importante delas, a Revolugdo Francesa” (ALTOE, 1993, p. 64). A critica feita pela
Igreja as ideologias modernas ndo tinham como finalidade apenas impugnar as doutrinas
adversarias, mas também, buscaram impedir que tais ideias se disseminassem no povo cristao.

Com a formagdo dos Estados nacionais modernos e o advento da Reforma Protestante
a relacdo entre Igreja e Estado passou a ser revista. Conhecido como jurisdicionalimo de
estado, 0s governos passaram a buscar a soberania politica indivisivel e sem concorréncia
com a lIgreja. Dessa forma, “o papado [...] foi obrigado a assumir uma postura de
subordinagdo aos reis em matéria de assuntos eclesiasticos no interior dos estados” (GOMES,
1997, p. 47). Apesar dessa nova forma de relacéo, a unido entre o poder temporal e espiritual
foi mantida.

Foi somente a partir do advento da Revolucdo Francesa, em 1789, com 0S seus
fundamentos secularizantes, que a unido entre Igreja e Estado foi atacada diretamente. Para
Francisco José da Silva Gomes, atividades como a administracdo de asilos, hospitais,
cemitérios, orfanatos, escola, entre outros, que eram predominantemente exercidas pela Igreja,
passaram a ser reivindicadas pelo Estado. Assim, “defendia-se, [...], a passagem da caridade
cristd em relagdo ao irmdo para a assisténcia publica estatal em relacdo ao cidadé&o,
substituindo o conceito de assisténcia pelo de previdéncia e seguridade social” (GOMES,
1997, p. 73). A legalizagdo do divorcio e do casamento civil, a laicizacdo das escolas,

acompanhada da supressdo do ensino religioso, os cemitério publicos, também sdo exemplos
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do distanciamento, ou de busca por ruptura, que o Estado colocou em pratica impondo sua
soberania.

Segundo José Theodoro Mascarenhas Menck, a Igreja teve sua credibilidade abalada,
passando a ser vista como “a causa do atraso politico, econémico e social dos paises, ou
regides onde o catolicismo era preponderante [...]” (MENCK, 1996, p. 31). O autor ainda
acrescenta que se julgava que a liberdade do pensamento protestante fosse o motivo para que
Inglaterra, Alemanha e Estados Unidos prosperassem. Para Menck, a Igreja catolica estava
despreparada para os novos desafios que se erguiam, passando “a condenar a sociedade civil e
execrando os tempos modernos”, se fechando nela mesma (MENCK, 1996, p. 31-32). Philip

Hughes entende que

[...] os papas da restauracdo do século XIX (1800-1878) eram todos eles excelentes
criaturas, alguns de intocavel capacidade, mas eram todos homens do século XVIII,
alias da era absolutista, da qual esse século era popularmente um simbolo, nenhum
deles compreendera realmente o novo mundo gerado pela Revolucdo, néo
souberam como lutar contra ele nem como converte-lo (HUGHES, 1962, p. 258).

Dessa forma, para se compreender o Brasil do século XIX, é necessario retomar todo
um contexto e processo historico no qual esteve inserido. A partir de uma referéncia macro,
que foi a trajetéria do mundo ocidental, podemos analisar o Brasil e buscar apontar suas
particularidades e as suas interpretacdes dos eventos que aconteceram, principalmente na

Europa, e que mudaram a forma do homem encarar o mundo.

1.2. Religido e secularizacédo no pensamento liberal no Brasil.

Buscando analisar a relacdo entre Igreja e Estado no Brasil do século XIX e as
consequéncias de tal unido no desenvolvimento do pais, & necessario retomar as raizes dessa
relacdo e relembrar a heranca deixada pelos colonizadores portugueses. Valeriano Altoé,
afirma que “durante o antigo regime, a Igreja e o Estado portugués firmaram rela¢des por
meio do sistema de padroado” (ALTOE, 1993, p. 21). Havia nesse sistema uma colaborag&o
entre o poder politico e o poder eclesiastico, de forma que cabia ao Estado “o0 compromisso de
esforcgar-se pela difusdo da fé catdlica em suas coldnias, ao passo que a hierarquia eclesiéstica
trabalharia pelo sucesso do projeto de colonizagdo das terras descobertas” (ALTOE, 1993, p.

21). De acordo com Angela Randolpho Paiva,
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[...] o vaticano cedia parte de seu poder centralizador para 0 monarca de Portugal,
gue assegurava a propagacdo do catolicismo. Num primeiro momento, foi um
regime dos mais convenientes para Roma, pois garantia a evangelizacdo das terras
descobertas e a certeza de que estas terras seriam catolicas (RANDOLPHO
PAIVA, 1999, p. 52).

José Theodoro Mascarenhas Menck acrescenta que o padroado, desenvolvido no
século XVI, ainda permitia ao rei o “privilégio de apresentacdo de nomes para os cargos
eclesiasticos e no recolhimento dos dizimos, bem como na sua administragdo, com a
obrigacdo de sustentar os membros do clero” (MENCK, 1996, p. 41).

Valeriano Altoé afirma que, com frequéncia, questiona-se 0 motivo para que a unido
entre Igreja e Estado ocorrida no século XVI na Peninsula Ibérica tenha acontecido
tardiamente. Para o autor, tanto Portugal quanto Espanha ainda nédo havia erigido um Estado
forte. Dessa forma, a Igreja [...] “constituiu a instituicdo dominante e também presente em
todas as esferas da sociedade espanhola e portuguesa”, e complementa, [...] “por isso, a Igreja
detinha em suas maos 0 monopélio de todos os meios para a salvagdo” (ALTOE, 1993, p. 21-
22). Em Portugal toda a populacdo era obrigada a aceitar o catolicismo, cabendo a
administragdo cristd a conversdo dos infiéis ao cristianismo e a preservar a fé nos dominios
portugueses.

Altoé ainda escreve que, até a primeira metade do século XVIII, cultural e
politicamente, Portugal estava mais proximo ao modelo de um reino da cristandade medieval
do que ao modelo de Estado moderno. Portugal, de acordo com o autor, esteve isolado da
fermentacdo cultural que entdo acontecia em grande parte da Europa. Essa distancia ao
espirito moderno so passou a ser alterada a partir da segunda metade do século XVIII.

Citando Riolando Azzi, Altoé afirma que o iluminismo portugués [...] “esteve mais
proximo do século XII europeu que do verdadeiro iluminismo do século XVIII. Além disso,
Portugal mantinha reservas em relacdo ao pensamento liberal e democratico, que estava
ganhando importante espago no mundo ocidental” (ALTOE, 1993, p. 24-25). O modelo de
iluminismo que foi proposto pela reforma pombalina, manteve inalterada a concepgéo
absolutista de poder. Sua finalidade era trazer algumas novidades “modernas” para uma
monarquia absolutista sacralizada.

Até meados do século XVIII, Portugal manteve, de forma mais ou menos estavel, a

antiga ordem de dominacdo colonial, que teve como pilar o padroado régio. A coroa
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portuguesa mostrou-se sempre submissa a Santa Sé. Mas esse posicionamento, tinha como
finalidade [...] “o apoio moral do papado para a legitimacdo de suas aventuras expansionistas
e consequente dominio sobre as terras descobertas” (ALTOE, 1993, p. 19). A medida que o
Estado portugués ia se fortalecendo, as exigéncias feitas pelos reis portugueses por mais
privilégios também aumentaram. A Contra-Reforma foi um ponto importante que justificou a
aprovacao, por parte da Igreja catolica, aos pedidos de mais privilégios feitos pelos reis. O
Papa, buscando o apoio dos reis catolicos para se contrapor e frear o avanco da Reforma
Protestante, iniciada por Lutero, atendeu as exigéncias da coroa ibérica. Para Altoé, “a
consequéncia mais significativa da Contra-Reforma foi a de modificar radicalmente a situacédo
politica da Igreja nos Estados Catolicos” (ALTOE, 1993, p. 19). O autor afirma que “a
relativa autonomia da Igreja da Idade Média sucedeu em estreito e direto vinculo entre o
Estado e a Igreja” (ALTOE, 1993, p. 19). Em consequéncia ao crescente aumento de
privilégios concedidos aos reis de Portugal, a Igreja deixou de ser um poder ao lado ou a parte
do Estado, passando para um poder a servico do Estado (ALTOE, 1993, p. 21).

No Brasil, de acordo com Gilberto Paiva, a religido foi transplantada de Portugal junto
com o projeto colonizador, predominando até o inicio da RepuUblica, em 1889, a unido entre
Igreja e Estado. Essa relacao foi “[...] mantida em ligagdo com a classe senhorial criada pela
empreitada portuguesa e preservada nos meios baixos e pobres da populacdo secundaria”

(PAIVA, 1999, p. 533). Para Thales de Azevedo,

[...] durante a vigéncia dos dois regimes de unido, concreta e indubitavelmente o
catolicismo foi a religido civil da metrépole e da coroa brasileira. Sob o regime
colonial, as duas institui¢des estiveram de tal maneira ligadas que se confundiam:
os valores morais pregados nos pulpitos e propagados pela catequese [...] eram o0s
promovidos e preferidos dos estamentos dominantes e do Estado absoluto. A
cidadania, a orientagdo politica, a seguranca publica eram tracadas por aqueles
pardmetros, 0s governos seguindo suas proprias interpretacfes daqueles valores e
normas, como principios autbnomos, motivados pela razdo do Estado (AZEVEDO,
1981, p. 45).

Dessa forma, “ndo restava ao cidaddao qualquer alternativa que ndo consistisse na
conformidade integral e acritica a versdo do catolicismo em que o Estado se escudava para
impossibilitar qualquer objecdo e qualquer resisténcia ao absolutismo reinante” (AZEVEDO,
1981, p. 45). Consequentemente, o catolicismo ibérico importado para o Brasil, deixou
pouco, ou nenhum espaco para o desenvolvimento de um individuo consciente de seus

direitos, pois
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[...] o catdlico vivia sua religiosidade em atitude de distanciamento das coisas do
mundo — e o catolicismo ibérico era o que melhor podia representar a manutencao
de um mundo magico a ser valorizado em relagdo a um mundo terreno que deveria
ser rejeitado [...] (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 40).

Segundo Randolpho Paiva, com o padroado os monarcas portugueses assumiram tanto
0 governo civil quanto o religioso. No Brasil colnia, a Igreja catolica perdeu gradualmente
sua autonomia e se enfraqueceu a medida que o Monarca aumentava o controle sobre o clero.
Esse controle fica ainda mais rigoroso no periodo do padroado régio, “quando as ordens
vindas de Roma dependiam da aprovacdo do Imperador para serem liberadas. Nessa relacédo
promovida pelo padroado “[...] havia obriga¢des e deveres e ndo havia qualquer possibilidade
de espago para os direitos individuais. Apenas cabia o direito cristio” (RANDOLPHO
PAIVA, 1999, p. 53).

A autora ressalta que a crescente disputa de poder entre Igreja e Estado fez com que
“as ordens religiosas que ndo eram subordinadas diretamente a hierarquia eclesiéstica e
prestavam contas primeiramente a um superior geral”’, comecassem a gerar conflitos
(RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 53). Em 1772, o Marqués de Pombal produziu uma
reestruturacdo na universidade de Coimbra, em Portugal, remodelando a forma de ensino.
Acompanhando esse contexto, em 1759, Pombal decretou a expulsdo dos Jesuitas de Portugal
e de suas colonias, entre elas a do Brasil, buscando combater sua crescente influéncia e ao
poderio econémico das instituicGes monasticas. Apds a expulsdo dos Jesuitas, ndo houve
entrada de novas companbhias e as atividades missionarias, 0s seminarios e os colégios, foram
deixados de lado, pois, com as a¢fes implementadas por Pombal, ndo havia mais condicdes de

manter seu funcionamento. Esta atitude fez com que a esfera religiosa perdesse

[...] o carater missionario que era marca registrada das ordens mais autbnomas,
prevalecendo uma pratica religiosa descolada da realidade e com o clero
subjugado, cujas praticas eram formais e dependentes, ou do Imperador, ou
diretamente dos grandes proprietarios da terra (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p.
54-55).

A vinda da familia real portuguesa, em 1808, causou diversas alteraces na colonia.
Diferentemente das coldnias espanholas, que tiveram seu processo de independéncia
acelerado devido a situagdo da metrépole, submetida a Napoledo, no Brasil a presenca da

corte na coldnia foi um fator de unificacdo, fazendo com que o processo de independéncia
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brasileiro fosse um processo gradativo. Ao mesmo tempo, a descolonizacdo deu seus
primeiros passos devido as medidas tomadas por D. Jodo VI, como a Abertura dos Portos e o
decreto que mudou o papel da coldnia brasileira, passando a ser Reino Unido a Portugal e
Algarves.

Para Jodo Fagundes Hauck,

[...] a memoria das recentes convulsdes da Revolugdo Francesa alimentava um
temor quase obsessivo pelas novidades, termo que incluia os movimentos
republicanos, as nascentes reivindica¢fes sociais e o liberalismo em todas as suas
acepcdes, principal nos campos politico e religioso (HAUCK, 1992, p.77).

No Brasil, diferentemente do que ocorria na Europa, “os condenados livros franceses
eram a leitura mais procurada pelas poucas pessoas de cultura, e principalmente o clero”
(HAUCK, 1992, p. 77). Gilberto Paiva afirma que o clero brasileiro havia sido influenciado
pelo iluminismo e pelo enciclopedismo. As ideias dos livres pensadores haviam sido adotadas
pela universidade de Coimbra, onde estudaram parte dos futuros padres brasileiros. Junto a
esses pensamentos somaram-se as influéncias liberais e republicanas. De acordo com Menck,
as ideias liberais comecaram a chegar ao Brasil de vérias formas, quando o pais ainda era
colbnia de Portugal. Elas estavam nos jornais e livros que eram trazidos da Franca, estavam
também nas cabecas dos estudantes brasileiros que tiveram contato com a literatura liberal na
Universidade de Coimbra, em Portugal, ou por meio dos refugiados liberais portugueses que
vieram para a col6nia. Menck fala que, a partir do século XIX, o Brasil passou a ser
influenciado pelas concepcdes liberais inglesa, denominando esse periodo de segunda fase do
liberalismo no Brasil. Nesse periodo, os ingleses exerceram bastante influéncia com uma forte
presenca econdmica e militar em Portugal e no Brasil.

Segundo Jodo Fagundes Hauck, o relacionamento entre o clero brasileiro e a curia
romana era quase nulo, o que permitia maior autonomia para a Igreja no Brasil. Mas ao
mesmo tempo, estando sob o regime de padroado, 0s assuntos eclesiasticos restringiam-se aos
orgdos do governo, o qual limitava as atividades pastorais dos bispos. A missdo dos bispos de
reger a Igreja “era quase anulada pela interferéncia no poder civil; o que deles principalmente
se esperava era que mantivessem a disciplina do clero e pregassem ao povo a obediéncia”

(HAUCK, 1992, p. 81). Hauck destaca que
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[...] as poucas atividades dos bispos referem-se muito mais a problemas de
prestigio pessoal ou de politica, do que a preocupaces reais pela religido do povo.
Comum a quase todos 0s bispos é a participacdo direta na politica, em funcGes de
destaque, as vezes militando em campos opostos (HAUCK, 1992, p. 82).

Gilberto Paiva entende que “[...] talvez o efeito mais funesto da influéncia pombalina
tenha sido a criacdo de religiosos e padres para 0s quais a atuacao politica se fizera natural,
uma parte da vida eclesiastica [...]” (PAIVA, 1999, p. 537), e acrescenta: “o clero sendo
politizado, ndo satisfazia nem a Igreja nem o Estado” (PAIVA, 1999, p. 537).

De acordo com José Theodoro Mascarenhas Menck, “todos aqueles que, direta ou
indiretamente, ja se dedicaram ao estudo da Igreja catolica do Brasil, no século passado, sdo
unanimes em reconhecer a sua debilidade” (MENCK, 1996, p. 35). No inicio do século XIX,
a religido no Brasil encontrava-se em uma dificil situacdo. O que se viu foi a perda de
identidade da instituicdo catdlica, onde “o padroado esvaziava de tal forma a fungdo
episcopal, que os bispos ndo chegavam a constituir um centro de unidade” (HAUCK, 1992, p.
13). Esse panorama possibilitou o surgimento de um catolicismo popular, de devocgédo pessoal
e familiar, diferente do catolicismo oficial, institucionalizado.

Segundo Valeriano Altoé, apds a independéncia do Brasil, em 1822, diferentemente do
gue aconteceu nas demais coldnias americanas, 0 sistema de governo adotado foi a
monarquia. Em terras brasileiras, buscou-se como referéncia as ideias vigentes na Europa,
especialmente 0 modelo francés e Inglés. Mas, de acordo com Altoé, o movimento de
independéncia brasileiro “aspirava unicamente a autonomia politica e economica em relacao
ao poder colonial” (ALTOE, 1993, p. 91). Ou seja, era uma liberdade “adaptada”, pois nio
pretendia tornar a nacdo em republica, nem pensava em construir uma sociedade em que 0s
homens se tornassem verdadeiros cidaddos, tendo individuos politica e socialmente iguais
(ALTOE, 1993, p. 91).

O regime de unido entre o altar e o Trono, herdado do passado colonial, foi mantido no
Império. Diferentemente da maioria dos paises europeus catdlicos, o Brasil ndo buscou a
separa¢ao entre as duas esferas de poder, “a0 contrario, 0 novo Estado brasileiro independente
procurou manter as leis, os costumes e a tradicdo portuguesas, entre elas o padroado, sob a
forma de regalismo” (ALTOE, 1993, p. 83). Altoé entende que o catolicismo era um elemento
basico para a organizacgdo politica, pois somente ele era capaz de manter sélidos os vinculos
sociais da nagdo. Dessa forma, “Estado e Igreja eram considerados como um binémio

indissoltvel, no qual a sorte de um dos elementos dependia sempre do fortalecimento do
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outro (ALTOE, 1993, p. 13). O Estado, com esse posicionamento, manteve seu principal
aparelho de hegemonia, que era a Igreja. No Brasil, o catolicismo era aceito e praticado pela
maioria da populagdo, independente da camada social. Para o autor, [...] “o catolicismo
funcionava como o principal elo entre os diversos grupos sociais e étnicos que compunham o
Brasil colonial. O catolicismo era assim a chave para a compreensdo da hegemonia dos

senhores no Brasil” (ALTOE, 1993, p. 111). De acordo com Altoé, a religido catolica foi

[...] a maior expressdo da vida social no periodo colonial. A vida politica, social,
cultural e mesmo econémica do povo brasileiro colonial girava ao redor, ndo
apenas da religido portadora de dogmas, mas, sobretudo, da celebragdo dos ritos e
cultos. Toda festa, todo batizado, todo casamento, todo enterro eram celebracgdes
religiosas. Também todo ato politico era religioso. Estava assegurado a Igreja o
controle de todos os processos sociais. As inimeras festas civico-religiosas, as
infindaveis celebracdes religiosas eram, na verdade, um eficaz meio de amalgamar
crencas diferentes. TradigBes lusas, cultos indigenas e manifestagdes religiosas
africanas, tudo fazia parte de uma religiosidade que até causava perplexidade ao
viajante europeu (ALTOE, 1993, p. 147).

A partir da Independéncia do Brasil, os lacos que D. Jodo tinha com a Santa Sé foram
rompidos. O sistema de padroado era um acordo entre a Igreja catdlica e Portugal. Assim,
com a independéncia do Brasil, D. Pedro | planejou uma missdo para que fosse negociado
com o papado o direito ao padroado e o reconhecimento do novo pais. Em 1824, monsenhor
Francisco Correia Vidigal, foi enviado a Roma, “em suas proposi¢des deliberadamente
regalistas, D. Pedro | ordenou ao monsenhor Vidigal que ndo cedesse a nenhuma exigéncia
papal que limitasse o seu poder sobre as esferas de atuagdo da Igreja” (MONNERAT, 2009, p.
13).

Em 15 de maio de 1827, pela bula Praeclara Portucalliae, a Santa Sé concedeu a D.
Pedro | e a seus sucessores, os direitos e privilégios de Grao-mestrado e padroado. Eram 0s
mesmos direitos e privilégios que os reis de Portugal haviam tido no Brasil. De acordo com

Francisco José Silva Gomes, a Igreja na colonia

[...] propiciara o consentimento dos diferentes grupos sociais ao sistema, a Igreja e
ao Estado. As préticas sociais eram naturalizadas e/ou sobrenaturalizadas na
consciéncia dos agentes sociais gerando conformismo e consenso social entre 0s
fiéis catolicos e suditos da coroa no bojo de um projeto unanimista da Igreja e do
Estado. O consenso social era assim obtido sem que se fosse necesséria a
intervencdo constante dos aparelhos de coer¢do (GOMES, 1998, p. 319).
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Gomes afirma que o Estado Imperial, principalmente durante o segundo reinado,
“desejava o apoio da Igreja, enquanto aparclho eclesiastico a servigo dos interesses do
sistema” (GOMES, 1998, p. 315). Para o autor, “o Império, herdeiro do padroado colonial,
considerava o aparelho eclesiastico catélico como indispensédvel & manutencdo da ordem
estabelecida e a homogeneizagdo dos padrées de comportamento da populagao” (GOMES,
1998, p. 315). Ao mesmo tempo em que havia um projeto conservador para a sociedade, o
Estado Imperial sustentava a contradicdo de ter em sua ideologia elementos tirados do
liberalismo®. Martha Abreu entende que o padroado era uma das grandes ambiguidades dos

governos monarquicos ao dizer que

[...] se, por um lado, este sistema lhes conferiu uma legitimidade religiosa catolica,
por outro lado, entrou em confronto com a afirmacdo progressiva de uma tendéncia
civilizadora e cientificista, defendida por segmentos da elite politica e intelectual,
pois os representantes do catolicismo romano, principalmente a partir da segunda
metade do século XIX, passaram a assumir posi¢des nitidamente antiliberais e
antimodernas (ABREU, 1999, p. 311).

O regalismo que teve inicio com a reforma pombalina e que chegou ao Brasil quando
este ainda era colbnia portuguesa, foi, de forma gradual, se enrijecendo. Randolpho Paiva
chama a atencéo ao falar sobre o regalismo e a situacdo de dependéncia do clero brasileiro ao
poder civil, ao dizer que varios eclesiasticos, dentre eles o padre Antonio Feijé na década de
1820, se alinharam ao Império, numa linha liberal, tentando impor limites & autoridade do
papa. A autora também ressalta que o iluminismo defendido no Brasil do século XIX “[...]
ndo trazia mudangas estruturais profundas, visto que era vivenciado ‘de cima’, ou melhor, por
um grupo seleto da sociedade brasileira” (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 55). Citando
Viotti da Costa (1977), Angela Randolpho Paiva diz que no Brasil somente 0s aspectos que se
adequavam a realidade e atendiam aos interesses da elite brasileira foram utilizados, deixando

de lado a parte mais radical dessa ideologia. A autora ainda acrescenta:

[...] enquanto na Europa o liberalismo abria possibilidades para um projeto
ampliado de cidadania, no Brasil era um liberalismo permitido apenas a um grupo

® De acordo com José Theodoro Mascarenhas Menck, sob o termo liberalismo ha inimeros conceitos e
propostas. Para o autor, “sob essa expressdo genérica, aparecem varios grupos defensores da liberdade,
concebida como livre arbitrio, e da consequente emancipacao, a mais ampla possivel, do homem, o termo, em
geral, significa uma crenca difusa no valor do individuo, e na convicgdo de que a base de todo o progresso era a
liberdade individual. Mais ainda, que o individuo deveria ter o direito de exercer sua liberdade ao maximo, desde
que ndo viesse a infringir a liberdade dos outros” (MENCK, 1996, p. 42).
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que pertencia a classe fundadora do Império. Era um “liberalismo conservador”,
[...] (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 55-56).

Importante para que se possa entender a relagdo entre Igreja e Estado no Brasil, é
compreender que, devido ao padroado régio, a esfera religiosa brasileira estava em um lago de
dependéncia com o poder publico. Essa relacdo, ao mesmo tempo, validava e reforcava as
praticas autoritarias e conservadoras. Dessa forma, a unido entre Igreja e Estado
proporcionava a manutencdo de um mundo magico para as classes dominadas, ao mesmo
tempo em que validava “uma ordem excludente, desigual e autoritaria, oferecendo aos grupos
dominados, paliativos em nome de recompensa final da vida eterna” (RANDOLPHO PAIVA,

1999, p. 56). O que prevaleceu na esfera religiosa brasileira foi

[...] a submissdo do religioso ao politico, numa centralizagdo necesséria para seu
controle; foi a manutencdo de um mundo magico para as classes dominadas na
preservacdo de relagdes desiguais; foi ainda um descolamento da prética religiosa
da vida cotidiana, pois esta é vivida em um formalismo que exige pouco do fiel na
sua vida diaria, neutralizando qualquer tipo de acdo social; foi por Gltimo, um
distanciamento da esfera publica, proveniente mesmo dessa magia preservada e do
deslocamento de sua pratica das questdes sociais. Eram caracteristicas que estavam
longe de propiciar qualquer movimento em dire¢do a participacdo social e o
catolico brasileiro vivia sua religiosidade sem nenhuma tensdo com a esfera social,
por mais injusta que esta fosse, porque a esfera religiosa simplesmente nao fornecia
munig&o para outro tipo de vivéncia. (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 57-58).

A Igreja catolica, desde os primoérdios da colonizagdo do Brasil até o advento da
Republica, esteve subordinada as acGes do governo. Essa subordinacdo pode ser também
encontrada na Constituicdo de 1824, onde, mesmo consolidando a religido catdlica com o
direito de religido oficial do pais, “[...] atribuiu no § 2° e no § 14 do artigo 102, meios de
consolidar a soberania perante a Igreja, colocando-a social e economicamente dependente do
Estado” (MONNERAT, 2009, p. 17). Segundo Patricia Carvalho Santério Monnerat, no
artigo 5° da Constituicdo de 1824, que permitiu as outras religibes o culto doméstico ou
particular, com lugares destinados a sua pratica, mas sem forma nenhuma exterior de templo
religioso, o Estado teria assumido uma postura dual, pois a0 mesmo tempo em que instituiu a
Igreja catdlica como a religido do Império, também permitiu a liberdade religiosa. Outro
ponto importante na Constituicdo é a obrigacdo que todos os cidaddos tinham em respeitar a
opcao doutrinal do Estado. Ninguém poderia ser perseguido por sua opc¢éo religiosa, uma vez

que respeitasse a do Estado. Ao mesmo tempo em que o Império concedeu o privilégio a
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Igreja catolica de religido oficial, criou barreiras para o impedimento de sua atuacao. Por meio
do beneplécito imperial, o imperador poderia conceder ou negar o beneplacito aos decretos da
Igreja catolica, se esses ndo atendessem & Constituicdo brasileira. Dessa forma, o Império
limitava a atuacdo do clero cat6lico, uma vez que dependia da aprovacdo do imperador
qualquer ordem vinda de Roma (MONNERAT, 2009, p. 19-20).

Apos a Independéncia do Brasil, o clero brasileiro estava dividido em dois partidos.
De um lado, encontrava-se o grupo liderado pelo padre Antbnio Feijo, que tinha como
principais aliados o bispo e parte do clero de Sdo Paulo. Esses tinham o objetivo de formar
uma igreja nacional, tendo seu centro de unidade em um concilio nacional, independente de
Roma. De acordo com Gilberto Paiva, Feijo era regalista e defensor da abolicdo do celibato.
Em oposicgéo a essa proposta estava o arcebispo da Bahia, Dom Romualdo Antdnio de Seixas,
ultramontano, que propunha a formagdo de um clero ligado diretamente a Roma, com
autonomia do poder espiritual em relacdo ao governo. Entre as medidas proposta pela ala dos
reformadores conservadores estavam trés pontos essenciais: “a valoriza¢do da missdo
espiritual em detrimento das atividades politicas [...]; a instrucdo religiosa do povo por meio
da catequese e a independéncia da Igreja em relagdo ao poder temporal” (PAIVA, 1999, p.
534), mas sem acabar com o sistema de unido entre Igreja e Estado. Gilbert Paiva acrescenta
gue tanto Feijo, quanto D. Romualdo eram deputados na Camara Legislativa.

Jodo Fagundes Hauck, afirma que, com a Independéncia do Brasil, ficou em evidéncia
a necessidade de uma reforma na Igreja brasileira, “percebia-se que 0 clero ndo cumpria sua

missdo evangelizadora e ministerial” (HAUCK, 1992, p. 82). No Brasil,

[...] muitos sacerdotes viviam em concubinato, praticavam a simonia (trafico de
coisas sagradas ou espirituais), dedicavam-se a atividades economicamente
rentaveis, e eram relapsos nos servicos religiosos ndo lucrativos (PAIVA, 1999, p.
534).

A diviséo que havia no clero brasileiro ficou ainda mais clara e definida com a disputa
entre duas formas distintas, dois modelos opostos que lutavam cada qual, com a sua visao de
Igreja catolica. Foi a reforma introduzida, inicialmente de forma modesta no Para, por Dom
Romualdo de Costa Coelho, que se ampliou pelo pais. A reforma teve como base o conselho
de Trento, buscando a formagdo de um clero ilustrado e santo, homens que viveriam pela
Igreja. De acordo com André Luis Caes, Dom Antbnio Ferreira Vigoso, Bispo de Mariana
(1844-1875), foi o primeiro a ser indicado dentro da nova orientacdo politica. O movimento
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de reforma formou novos sacerddcios que completavam sua formagcéo em Roma, fazendo com
gue os novos padres, ao retornarem ao Brasil, estivessem imbuidos do espirito de obediéncia e
disciplina marcantes no pensamento ultramontano. Em busca de uma maior autonomia da
Igreja, o modelo de reforma adotado levou o clero brasileiro a uma aproximacgéo a Roma e as
suas normas, dessa forma o relacionamento existente entre Igreja catolica no Brasil e o Estado

brasileiro tiveram seus primeiros desacordos. No Brasil,

[...] as lutas pela independéncia ndo encontraram uma aristocracia intelectual
desmembrada do clero, puramente leiga. Quando se fundaram as escolas de direito
em Olinda e Sdo Paulo, em 1827, foram ambas estabelecidas em conventos, numa
sobreposicdo de cultura profissional e eclesiastica; s6 aos poucos, dai por diante, 0
clero perdera sua lideranga intelectual. Até entdo a area de consumo intelectual era
praticamente s6 o clero; em qualquer ramo que exigisse cultura havia padres e
frades. Entre os deputados do inicio do Império os padres representavam, como
corpo, a maioria; a magonaria, instrumento de lideranga e de poder, abrigava
eclesiasticos eminentes; a politica, em seu movimentos de vanguarda, era, em
grande parte, obra de eclesiasticos, tudo isso em fungdo do maior nivel cultural do
clero em relacdo a outras classes (HAUCK, 1992, p. 97).

A reforma fez com que a Igreja brasileira, principalmente no segundo reinado, se
aproximasse e seguisse as normas vindas de Roma, afastando-se de um modelo mais

13

“nacional”. Esse movimento de romanizagdo produziu uma “‘europeizacdo’ da institui¢do
eclesiastica” (FRAGOSO, 1992, p. 144), afastando valores introduzidos pela cultura negra e
indigena. Ao mesmo tempo, o clero brasileiro buscou afirmar, frente ao Estado, maior
autonomia nos assuntos religiosos. O movimento de aproximacao, empreendido por parte do
clero brasileiro através de uma reforma, as normas ditadas pela Igreja romana, “se traduz na
adesdo aos principios de uma campanha politica e ideolégica empreendida pela Santa Sé
contra o liberalismo, o racionalismo, o protestantismo e¢ a magonaria” (MACHADO DE
ABREU, 2002, p. 50). Dessa forma, o movimento de reforma conservador, que no Brasil
havia comecgado de forma modesta no estado do Para, se desenvolveu de forma gradual e
ganhou forgas. A reforma proposta pelo padre Antbénio Feijo foi superada pelo modelo
defendido por Dom Romualdo de Costa Coelho, que alinhou o pensamento catolico brasileiro
ao modelo de Igreja difundida por Roma.

No momento em que a Igreja se reestruturava e tragava novos caminhos, crescia na
elite brasileira a influéncia do pensamento europeu, que, nas palavras de Jodo Fagundes

Hauck, alimentou um “liberalismo cheio de contradi¢des, desligado das realidades brasileiras”

(HAUCK, 1992, p. 98). Esse periodo representou para a Igreja catélica
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[...] um tempo de profunda fermentacdo em que se desenvolvia progressivamente,
sobretudo no episcopado, a consciéncia da missdo especifica de Igreja bem como
de sua autonomia face ao governo temporal. Sendo o apogeu do Império o apogeu
também da ideia de um governo forte e centralizante, isso envolvia
necessariamente um dominio exorbitante dentro do setor espiritual. Contra isso
reage a Igreja. Mas reage igualmente contra a ideia antagbnica que entdo assumia
grande expressdo: o liberalismo. De forma que, embora a Igreja estivesse a favor
de um governo forte e centralizante e também estivesse convencida da unido

sagrada entre “altar e trono”, no entanto se recusava a continuar numa posi¢ao de
subserviéncia diante do poder temporal (FRAGOSO, 1992, p. 151).

De acordo com Hugo fragoso, na visdo liberal, a Gnica solucdo que resolveria o
conflito entre Igreja e Estado seria a separagcdo completa as duas instituigcdes, existindo a partir
da separagdo uma Igreja livre em um Estado livre. Para o autor, “a unido entre Igreja e Estado

sera sempre um ‘casamento hibrido’, ou se terd uma Igreja do Estado ou um Estado da Igreja”

(FRAGOSO, 1992, p. 149).

1.3. Catolicismo e anticlericalismo: perspectivas e projetos.

De acordo com Steffen Dix, o catolicismo portugués teria vivido seu apogeu entre o
inicio da expansdo portuguesa até a era pombalina. Esse poder foi marcado pelo Concilio de
Trento (1545-1563), que significou a intensificacdo do controle da pratica religiosa presente
durante o Antigo Regime. A Igreja catolica, detentora de um vasto poder econdmico e
autoridade ideoldgica, influenciou na modelagem das mentalidades, no comportamento e nas
atitudes da sociedade. Por quase trés séculos, questdes éticas, sociais, decisdes politicas e
econbmicas da sociedade portuguesa tiveram profunda influéncia da Igreja catdlica (DIX,
2010, p. 10).

A alianca entre o Trono e o Altar representou a unido entre duas instituicdes que
buscavam se prestar matuo apoio. Por meio dessa unido configurou-se um pacto defensivo
contra 0 questionamento ou ataque a Igreja e a Monarquia. A0 mesmo tempo, essa alianga
assumiu o papel de instrumento de repressdo a qualquer possibilidade de contestagdo. O
relacionamento entre Igreja e o Estado Absoluto, integrava e validava, como principio,

[...] uma concepcdo de sociedade em que a doutrina da origem divina do poder
legitima a Monarquia, a0 mesmo tempo que a doutrina da Igreja e a sua atuacdo na
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vida da sociedade tendem a ser monopolizadas como instrumento da governacao
absolutista (MACHADO DE ABREU, 1992, p. 35).

A alianca entre as esferas temporal e espiritual comecou a ser afetada pelo o avango
das ideias iluministas e pelo desenvolvimento do liberalismo. Em Portugal, a politica do
Marqués de Pombal, mostrou a mudanca na forma de compreender a relacdo entre o Altar e o
Trono, passando a questionar a religido e as praticas religiosas, indicando a gradual
secularizacdo da sociedade. Luis Machado de Abreu, ao citar José da Gama e Castro (1841),
afirma que “a solidez e imutabilidade das duas instituicdes, bem como a estabilidade do
vinculo que as une” (MACHADO DE ABREU, 1992, p. 37), nos leva “a ndo encarar a
compatibilidade da religido catolica com nenhuma outra forma de governo a ndo ser com a
Monarquia Absolutista” (MACHADO DE ABREU, 1992, p. 37). A religido e o governo
estariam de tal forma ligados, tdo dependentes um do outro, que ndo seria possivel alterar a
natureza e o carater do primeiro, sem que a do segundo também fosse alterada.

A partir do século XVII, com o inicio do movimento de secularizacdo da sociedade, e
com a intensificacdo desse processo no seculo X1X, Estado e Igreja passaram a se enfrentar e
lutar, buscando um sobrepor o poder do outro. O final do século XVIII foi marcado pelo o
surgimento de uma nova necessidade, “a constru¢do da natureza humana a partir de um
referencial dito cientifico” (MARTINS, 2008, p. 59). Progressivamente, buscou-se responder
0s questionamentos da humanidade ndo mais pela religido, pelo transcendente, mas pela
ciéncia do proprio homem. Acompanhando esse movimento de desprendimento religioso e

pela busca de novas respostas, a historia de

[...] dessacralizacdo do mundo se funde numa histéria de progresso do espirito
humano. Pensadores como Voltaire (1694-1778) e Jean-Jacques Rousseau (1712-
1778), contribuiram no combate contra a credulidade supersticiosa do catolicismo
francés e posicionando-se a favor da liberdade de consciéncia e da laicizagdo do
Estado (MARTINS, 2008, p. 59).

Nesse panorama de conflitos e de reestruturagdo da sociedade, encontram-se oS
anticlericais. A “crise das religides cristds tradicionais, os avangos do pensamento
materialista, racionalista e cientifico, o surgimento de novas formas politicas de pensar o
poder, fizeram parte da difusdo das ideias anticlericais e de livre pensamento” (CONCEICAO
SILVA, 2003, p. 1).
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De acordo com Aurea Paz Pinheiro, em oposi¢&o ao termo clerical, surgiu em 1852, na
Franca, o termo anticlerical. Encontra-se a utilizacado do termo clerical, também na Franca, em
1848, mas sua utilizagdo passou a ser mais intensa em jornais e livros a partir de 1860. Os
defensores do termo anticlericalismo propunham combater a Igreja e suas intolerancias. Para
os anticlericais, “era grande o medo de que a Igreja se apoderasse do poder, recobrando o
controle do espirito publico, restabelecendo o reino da intolerdncia, da supersticdo e da
inquisi¢ao” (PINHEIRO, 1999, p. 86-87). Dessa forma, a proposta anticlerical procurou
libertar a sociedade da tirania irracional e da supersticdo, entendendo que era necessaria a
independéncia da sociedade civil frente a qualquer influéncia da Igreja catélica, por entender
que tal influéncia era um atraso para o desenvolvimento e progresso da sociedade. Lutando
para que houvesse a separacdo entre Igreja e Estado, e contra a interferéncia religiosa nas
atividades publicas, os anticlericais propagaram suas ideias defendendo a liberdade da
sociedade opondo-se a ignorancia e supersticdo imposta pela Igreja.

Importante ressaltar, que anticlericalismo ndo se confunde com ateismo. Os
anticlericais defendiam a limitacdo da influéncia da Igreja, principalmente a catdlica, na

sociedade civil. A proposta anticlerical, para Pinheiro,

[...] ndo colocava em julgamento o cristianismo enquanto religido, mas a instituicéo
da Igreja Catdlica Apostélica de Roma, bem como seus membros, que teriam um
comportamento duvidoso, agindo em desacordo com 0 que eles mesmos
professavam. Estariam entdo, pregando o que na pratica, ndo eram capazes de
cumprir. Clérigos com uma vida sexualmente ativa e pregando celibato, membros
de uma instituigdo rica e falando da pobreza (PINHEIRO, 1999, p. 89).

Dessa forma, ndo havia na proposta anticlerical a indiferenca a religido, nem
defendiam um anticristianismo. Na verdade, acreditava-se que somente com a destruicdo da
Igreja catdlica, enquanto institui¢do, seria possivel um desenvolvimento pleno da sociedade,
pois a interferéncia religiosa corrompia a sociedade impedindo o progresso.

Para Thales de Azevedo,

[...] a figura anticlerical mais longinqua, registrada na historia das idéias ainda no
paganismo é possivelmente a do filésofo Diagoras, discipulo de Demdcrito,
escravo alforriado, poeta lirico, natural de Milo, uma das Ilhas Ciclades do
arquipélago grego, desiludido pela falta de puni¢do de uma injaria que sofrera,
revoltou-se contra deus com tal veeméncia que veio a ser cognominado Diagoras, 0
ateu (AZEVEDO, 1991, p. 21).
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O clericalismo e o anticlericalismo, de acordo com Vitor Neto, sdo “duas faces da
mesma moeda e s6 podem ser entendidas na sua relacéo dialética” (NETO, 2007, p. 165).
Recorrendo ao seu poder espiritual, a Igreja catdlica buscou subordinar a sociedade civil a sua
concepcdo de mundo. O poder politico foi um dos métodos utilizados pela Igreja para
alcancar a consciéncia individual. Assim, 0 embate entre os clericais e anticlericais se fez na
busca pela transferéncia da religido para a esfera privada, defendida pelos anticlericais, além
da defesa da liberdade de pensamento, separagéo entre Igreja e Estado e a independéncia do
Estado frente a Igreja. Em seu significado tltimo, “[...] 0 anticlericalismo tem uma dimensé&o
totalizadora ja que vai da ordem social ao ensino, das ideias aos costumes e tem rela¢fes com
a religido, a cultura e os poderes (NETO, 2007, p. 166). Esse embate entre visdes opostas teve
como base uma ideologia racionalista. Com as transformagdes desencadeadas com a filosofia
do humanismo no século XVIII, o individuo passou a ter uma nova forma de interpretar a
sociedade em que vivia, essa ilustracdo permitiu o inicio do rompimento da antiga unidade
que se fez por meio amalgama religioso/espiritual. Como o crescente questionamento feito
pelo homem e pelo avango da modernidade, esse préprio homem, passou a ser a medida de
todas as coisas (AZEVEDO, 1991, p. 25). Thales de Azevedo afirma que a Revolucéo

Francesa foi o episodio anticlerical mais violento

[...] no duplo sentido de oposi¢do ao clero e protesto contra seus privilégios e de
6dio a religido: 0 movimento que eclodiu com a tomada da bastilha a 14 de julho
de 1789, leva ao auge em 1793 o deliberado processo de ‘descristianizagdo’ com a
afirmacdo de que ‘a igualdade e a liberdade sdo seus Unicos Deus’. A ‘substituigdo
da cruz pela liberdade’, a rejeicao do culto cristdo catolico pelo culto da razao e do
ser supremo (AZEVEDO, 1991, p. 26).

Segundo Eliane Moura Silva, ao seguir as ideias defendidas por René Rémond (1976),
0 anticlericalismo teria surgido como movimento somente a partir do século XIX, em
oposicdo ao ultramontanismo, sendo ao mesmo tempo movimento e ideologia. Esse
movimento nao teria sido apenas uma ideologia negativa no campo das ideias, mas um campo
fértil de proposicoes, de ideias politicas, que se fez presente na literatura e na imprensa. O
anticlericalismo teria sido, na verdade, um campo de agdo politica que denunciou a postura da
Igreja catolica e que buscou construir um sentido moral/ético aparte ao defendido pela
religido. O anticlericalismo pode se apresentar de formas diferentes, devido a diversidade
teorica e conceitual que o cerca. Sendo assim, é necessario reconstruir o universo cultural de

um determinado periodo ou evento, sendo possivel falar em uma grande gama de formas de
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anticlericalismo. Mas, “o que une tanta diversidade teorica e conceitual sdo temas classicos: a
Igreja vista como um corpo singular separado da sociedade; a Igreja como uma ameaga ao
Estado, a Na¢do, ao individuo ¢ a familia” (CONCEIC,‘AO SILVA, 2003, p. 3).

O movimento anticlerical criticou o clero catolico e as riquezas da Igreja.
Identificavam o clero como representante de um sistema que ja nao respondia as necessidades
da sociedade, sendo considerado ultrapassado, intolerante e desprezivel. Para os livres-
pensadores, os padres e o todo o clero deveriam permanecer na sacristia e limitar-se a esfera
privada. O individuo que deveria escolher sua religido, na verdade, na pauta anticlerical
estava a defesa da liberdade de escolha em todos os ambitos, assim como a liberdade de
consciéncia.

Para se compreender o anticlericalismo, é necessario também entender o clericalismo,
pois ndo ha como analisa-los separadamente. Eles sdo movidos por um contexto especifico,
onde se opdes duas leituras diferentes da realidade social. Sdo ideias destoantes de um mesmo
panorama que gera o debate ideoldgico, cultural e politico (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p.
52).

Para que a sociedade conseguisse alcancar um maior desenvolvimento, os livres-
pensadores defendiam que o Estado deveria combater as pretensdes clericais por meio de um
poder politico forte. Deveria extinguir o ensino religioso e implantar o ensino laico. Por meio
de uma legislacdo concisa e forte, dever-se-ia defender a liberdade de cultos e acima de tudo,
o0 poder politico e constitucional deveria garantir a liberdade de consciéncia (SILVA, ano, p.
3).

O ensino confessional foi fortemente criticado pelos anticlericais por entender que
essa forma de ensino formava maus cidaddos. Para Pinheiro, o ensino confessional formou
“jovens com um comportamento passivo, resignado, doceis e obedientes; consequéncia de um
ensino carregado de imoralismos e vicios, ‘hostil ao progresso das luzes’ (PINHEIRO, 1999,
p. 93). Em contrapartida, a Igreja catdlica pregava que por meio da instrucao religiosa era que
a sociedade seria salva dos erros modernos. A Unica forma de combater a degradacgéo social e
guiar as futuras geracdes no caminho do bem, da moral e dos bons costumes seria somente

através da educacdo religiosa (PINHEIRO, 1999, p. 56). Para o clero catdlico,

[...] o pai de familia ndo deveria entregar a formacao de seus filhos a educadores
impios, pois estes tenderiam a afastar a religido da educagdo ou considera-la com
indiferenca. A instrucdo sem religido estaria fadada a falsidade, seria desastrosa,
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sem moral, uma vez gue a base de toda a educacdo deveria ser buscada na religido
catolica (PINHEIRO, 1999, p. 56-57).

Por ndo seguir as “verdades” do evangelho, e ser um ensino “afastado” de Deus, a
educacdo publica laica era criticada e tida como deficiente pela Igreja catdlica. Sobre esse
olhar, o ensino laico seria incapaz de educar os homens, proporcionando o florescimento do
egoismo, da inveja e da maldade. No entendimento catolico, a educacdo laica sé formaria
“pseudo-sabios e contribuiria para a dissolugdo dos costumes” (PINHEIRO, 1999, p. 59).

Procurando um controle total sobre a sociedade, em especial em sua luta contra a
modernidade, a Igreja catélica ultramontana, interferiu em varios setores da sociedade civil. A
imprensa passou a ser censurada, sendo que os fiéis catolicos ndo podiam ler determinadas
publicacGes. A leitura passou a ser vista como uma ameaca grave ao modelo tradicional de
familia defendido pela Igreja. Aurea Paz Pinheiro afirma que

[...] o final do século XIX e inicio do século XX foi marcado por transformagoes
evidentes na sociedade, novos costumes e novas ideias foram expostas a sociedade
moderna. Foi atuante a agdo da imprensa maconica e anticlerical, que fazia duras
criticas a Igreja, a seus dogmas e a seus ministros. Como um forte meio de
comunicacgdo da época, a imprensa anti-catélica tentava fazer oposicéo a imprensa
catélica. (PINHEIRO, 1999, p. 77).

A lIgreja catdlica condenou livros que ela entendia como uma leitura imoral, ditos
obscenos. Livros que tratassem de astrologia ou de outras formas de adivinhacéo e feiticos,
gue atacavam 0 sacramento € 0 matrimdnio ou pregavam o amor livre eram proibidos de
serem lidos ou até mesmo guardados pelos fiéis cat6licos. Os romances, especialmente
aqueles que procurassem excitar a sexualidade ou a depravacgdo, eram condenados pela Igreja.
Também proibidos foram os livros que pretendessem prever o futuro. Todo material que ndo
era considerado proprio pela doutrina cat6lica, era tratado como pecado e deveria ser
expurgado. Autores como Voltaire, Zola, Vitor Hugo, Ernesto Renan, entre outros, foram
considerados inimigos da Igreja e da Religido, sendo considerados malditos (PINHEIRO,
1999, p. 74-75). Buscando sempre desqualificar os impressos anticlericais ou qualquer leitura

gue se afastava de seus ensinamentos, o clero catdlico argumentava que a imprensa,

[...] que deveria ser uma fonte inesgotavel de virtudes e sabedorias, teria se
transformado em instrumento de negras paixdes, em veiculo de propaganda de
corrupgdes e erros. Os jornais anti-catolicos seriam os “Estupradores da Imprensa”,
veiculando uma propaganda mentirosa, envenenada e funesta contra a Igreja,
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contra o clero. A imprensa anti-catélica era considerada como inimiga da ordem e
da justica, da moral e da religido, assim fundamentalmente que a opinido publica
reprovasse tal imprensa, impedindo a entrada de tais periédicos em seus lares. Os
catélicos deveriam estar atentos a esses impressos imorais e irreligiosos,
deformadores dos costumes tradicionais salutares das familias, da ordem
estabelecida (PINHEIRO, 1999, p. 81).

O Brasil do final do seculo XIX, principalmente a partir de 1870, foi marcado pela
chegada de novas ideias que buscavam reformar o pais. O liberalismo, o positivismo, o
ultramontanismo, entre outras, sdo exemplos de correntes de pensamento que buscaram mudar
a realidade brasileira. Essa nova filosofia que haviam acabado de chegar da Europa,
“proporcionou debates e criticas contundentes referente ao entdo sistema socio-politico
brasileiro. Temas como separacdo entre Estado e Igreja séo vistos por muitos intelectuais
como condicdo de possibilidade para a modernizacéo brasileira (MARTINS, 2008, p. 63).

O questionamento e a luta contra a unido entre Igreja e Estado € tema central no
discurso laico. Segundo Ranquetat Jr., “[...] a laicidade é um processo social estreitamente
relacionado com a esfera politica. Refere-se a formacdo de um Estado desvinculado de
qualquer grupo religioso e de um espago publico neutro em matéria religiosa”
(RANQUETAT JR., 2008, p. 63). Dessa forma, o Estado deveria ser imparcial e tratar as
religibes com igualdade e respeito. Somente com a autonomia do Estado, dos poderes e das
instituicdes publicas, quando o poder politico ndo for mais legitimado pelo poder religioso, e
consequentemente, quando ndo houver a dominagédo da religido sobre o Estado e a sociedade,
é gue se pode falar em laicidade. No Estado laico estdo dissociadas as leis civis das normas
religiosas. A separacdo entre os poderes foi um dos aspectos centrais na concepcao liberal do
século XIX. Segundo Thales de Azevedo, o liberalismo se propés a lutar contra todos os
males que afligiam a sociedade. Compreendendo a Igreja catélica como um entrave para o
desenvolvimento social, o discurso liberal “apenas consentia em tolerar a profissdo e a
praticado catolicismo pelo cidaddo particular”, ndo devendo interferir na vida publica

(AZEVEDO, 1991, p. 14).

Do latim clericalis herdaram as linguas latinas o clerical, isto é o clérigo, o erudito,
o culto, o ilustrado, no sentido intelectual. Com o iluminismo da renascenca, [...],
em lugar da teologia histérica compreensiva do cristianismo pré-medieval, aparece
o desdobramento em teologia e filosofia, entendida esta Gltima como um sistema
cientifico do mundo concebido e desenvolvido por clérigos. Isto, por sua vez, tras a
cizdo entre cultura clerical e cultura laica com a secularizacdo e racionalizacdo
orientando o sentido da histéria humana. E no ambito politico o afastamento, por
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vezes a oposicdo e a hostilidade entre imperium e ecclesia. Com a reforma e a
ilustracdo, acentua-se a contraposicao da cultura laica a religiosa, a incompreensao
entre uma e outra, doente aquela vé a Ultima e seus adeptos, particularmente os
te6logos e sacerdotes, como antagonicos, adversarios, quando estes assumem
posi¢des na politica, na educacdo. Na ética social essa vigéncia ou participacdo da
religido nas instituicbes vem a ser caracterizada como clericalismo [...]
(AZEVEDO, 1991, p. 31-32).

Ao se referir a enciclopédia portuguesa Verbo, de orientacdo catdlica, Thales de
Azevedo nos traz uma importante contribuicdo para que se possa entender o conflito
anticlericalismo versus clericalismo, ao dizer que defini-se como clericalismo a “‘tendéncia
ou pretensdo de uma sociedade espiritual a interferir fora de seu campo de acdo, tornando 0s
poderes temporais instrumentos doceis do seu predominio’ [...]” (AZEVEDO, 1991, p. 32).
Assim, quando a compreensdo do homem referente a0 mundo que o cercava passou a seu
alterado, passando a questionar as “verdades” defendidas pela religido, ¢ quando esse mesmo
homem passou a atuar de forma ativa, a interferéncia do religioso na sociedade e em areas que
ndo deveriam estar necessariamente sobre sua orientacdo, comecaram a ser confrontadas. Ai
estd a forma mais simples para o confronto entre clericalismo e anticlericalismo.
Normalmente os anticlericais ndo se designam como tal. Sobre o titulo de livres-pensadores e
racionalistas, lutam pela independéncia da sociedade civil e hostil a ingeréncia do clero na
vida privada e nas atividades coletivas.

A imprensa foi uma recorrente forma para a divulgacéo das ideias anticlericais e pela
defesa da reestruturacdo do Brasil na segunda metade do século X1X. Eliane Moura Silva fez
um estudo sobre dois importantes jornais da propaganda do livre pensamento e do
anticlericalismo. Os periddicos, Lanterna e o Livre Pensador, definiam-se como 6rgdos de
propaganda anticlerical que denunciavam a Igreja Apostdlica Romana e seus membros,
“vistos como causadores de ignorancia e miséria de populagdes inteiras pelo mundo” (SILVA,
ano, p. 11). Ao mesmo tempo, defendiam projetos de constituicdo de uma sociedade laica, do
progresso e da civilizagéo.

A autora afirma que o movimento de livre pensamento e anticlerical esteve restrito,
ndo alcancando todas as classes sociais, tendo repercussdo entre profissionais liberais,
pequenos comerciantes, funcionarios publicos e algumas esferas da politica. A propaganda
anticlerical buscou apresentar o carater nocivo e pernicioso da Igreja catélica, procurando

bloquear a acdo catélica. Em oposicao aos ensinamentos da Igreja,
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[...] devia-se investir forte na educacdo feminina e infantil, valorizando a
racionalidade, a cultura, o trabalho, a igualdade, a moralidade publica, a ética
pessoal e social, as artes, a sensibilidade, e uma espiritualidade desvinculada dos
cabrestos de dogmas e instituicdes, etc (CONCEICAO SILVA, 2003, p. 13).

O discurso anticlerical se validava pelo seu carater internacional, o que era destacado
de forma constante nos jornais. Tanto as perseguicfes como 0s avangos do movimento pelo
mundo eram noticiados. Textos eram traduzidos de outras linguas para o portugués, buscando
apresentar que o movimento de contestacdo anticlerical era ponto central no debate que
envolvia o crescimento, desenvolvimento e progresso o ocidente. O livre pensamento foi uma
proposta que teve como base a liberdade. Em contra partida, estavam os dogmas e as
restricBes impostas pela Igreja catdlica. Segundo Thales de Azevedo, a historia das ideias no
século XIX

[...] é toda uma histéria de debates, de controvérsias, de polémicas entre 0s adeptos
dos novos métodos do conhecimento e das novas concepg¢les das coisas do
homem, frutos da ciéncia nascente e do iluminismo que marcaram a chamada Idade
da Razdo, e de outro lado os partidarios da filosofia escolastica e das teorias
espiritualistas sobre a natureza e o ser humano (AZEVEDO, 1991, p. 123).

De acordo com André Luiz Caes, na manifestacdo histérica do catolicismo, existem
duas realidades distintas: “a ‘ecclesia’ ou Igreja em sentindo religioso, que acolhe todos os
crentes, adeptos da mesma fé, e a instituicdo, organizada juridicamente e responsavel pela
evangeliza¢dao ¢ administra¢do dos sacramentos” (CAES, 2002, p. 22-23). Assim, mesmo a
Igreja tendo seu fundamento na fé, na religido, envolve-se e atua como uma instituicao,
desenvolvendo e defendendo seus interesses. Mas, Caes afirma que, as vezes o papel
institucional entra em atrito com o préprio discurso religioso. A base do objetivo institucional
era alimentar a fé e propagar a mensagem religiosa, mas, ao buscar sua expansao institucional,
sua manutencdo econdmica e atuando politicamente, a defesa de seus interesses institucionais
“[...] acaba por adotar métodos e medidas que, em muitos momentos, parecem inconsistentes
ou incongruentes quanto ao objetivo, gerando as contradi¢des e polémicas que marcam a vida
interna e 0 envolvimento externo da Igreja (CAES, 2002, p. 23-24).

A Questdo Religiosa (1872-1875) marcou 0 momento mais critico da relacdo entre
Igreja e Estado no Brasil. A partir da segunda metade do século X1X, sacerdotes influenciados
pela romanizacdo, que defendiam uma maior rigidez da doutrina catolica, passaram a

contestar a acdo do Estado, que impediria a propagacdo da fé catolica. Os padres e a Igreja
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ultramontana desejavam maior autonomia nos assuntos religiosos, mas, ao mesmo tempo,
desejavam a permanéncia da unido entre a esfera religiosa e a temporal, “[...] afinal, o vinculo
ao governo era a garantia de que dificilmente faltariam recursos para as dioceses [...]”
(MONNERAT, 2009, p. 3). Também, a subordinacdo ao Império significava a permanéncia
da posigdo oficial no Brasil e de sua “quase exclusividade no terreno religioso diante de outras
confissoes” (MONNERAT, 2009, p. 4).

No Brasil, D. Antdnio de Macedo Costa, imbuido da proposta da romanizacao,
assumiu a diocese do Pard em 1861, e tentou reformar o bispado brasileiro, buscando
implementar em solo brasileiro as novas ordens vindas de Roma, respeitando e obedecendo a
autoridade do papa Pio IX. Nesse periodo, varias medidas foram tomadas pelo papa para
confirmar dogmas catélicos e para opor-se as doutrinas que entravam em choque com a
Igreja.

Entre esses dogmas implementados por Pio IX, estava o Syllabus Errorrum, que
condenava a Maconaria, mas que ndo foi aprovado pelo beneplacito imperial, o que impedia
que essa ordem papal fosse praticada em solo brasileiro. Em marco de 1872, o padre Almeida
Martins, fora escolhido por uma Loja Magonica para ser o orador oficial de uma cerimonia
em homenagem ao grdo-mestre visconde do Rio Branco, celebrando a assinatura da Lei do
Ventre Livre. O Bispo do Rio de Janeiro, D. Pedro Maria de Lacerda, discordando do evento,
afastou o padre Almeida Martins até que esse renunciasse a Maconaria. Mas o inicio do
conflito entre Igreja e Magonaria se deu com a interdigdo das Irmandades que se negaram a
expulsar os integrantes macons. Os ataques contra a Macgonaria tornaram-se mais fortes e
frequentes por meio da imprensa, tanto Igreja quanto Maconaria defendia e atacavam uns aos
outros. Nesse conflito estd a figura de D. Vital, que acabara de assumir o bispado de

Pernambuco. Segundo Randolpho Paiva,

[...] a questdo religiosa de 1872 representa 0 momento de rebeldia de um grupo de
eclesiasticos frente a crescente submissdo ao Monarca, colocando em evidéncia a
precariedade do padroado régio, mas lembrando sempre que foi uma reacdo
conservadora com o objetivo de aumentar a influéncia do Vaticano sobre o clero
brasileiro (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 62).

D. Vital, e logo depois, D. Macedo Costa, decretaram a expulsdo de todos os magons
das irmandades e confrarias. O conflito chegou a Coroa, que solicitou ao bispo D. Vital que se

retratasse, mas esse nao obedece a ordem. O Governo percebendo a gravidade do conflito



57

manda o bardo de Penedo em uma missdo junto ao Vaticano buscando o apoio do papa e a
intervencdo no caso. Devido ao posicionamento de D. Vital, que proibiu a celebracdo de
missas encomendadas pela maconaria e “[...] exortou ainda as confrarias religiosas a
induzirem seus membros magons a abandonarem as lojas, eliminando os que se recusassem a
fazé-lo” (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p. 71), fundamentada em bulas nédo
aprovadas pelo Imperador, logo ndo validas, o posicionamento e as acdes dos bispos foram
interpretadas como desobediéncia civil. D. Vital foi preso e condenado em 1874 a pena de
quatro anos de prisdo, mesma pena recebida por D. Antonio Macedo Costa.

Os bispos D. Macedo Costa e D. Vital interpretaram no Brasil o conservadorismo
pregado pelo papa Pio IX, mantendo a “[...] prerrogativa da Igreja de ser ‘mestra da verdade’,
tornando o padroado régio inconcebivel e a magonaria uma obscenidade” (RANDOLPHO
PAIVA, 1999, p. 59). Ao mesmo tempo, “[...] foi também um momento em que se acirra um
forte sentimento anticlerical na esfera politica brasileira por parte dos liberais, que lutavam
pela democratizacdo religiosa [...]” (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 59). A Questao
Religiosa, “[...] ndo representou nenhum movimento de mudanga de orientagcdo da Igreja na
sua préatica religiosa. Ao contrdrio, era um movimento centralizador, conservador e de
resisténcia a qualquer ideia de direitos individuais” (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 101).

A Questao religiosa trouxe a tona um importante problema politico, “a defini¢do da
natureza das relacfes entre os poderes temporal e espiritual e a determinacéo dos limites para
a interveng¢do destes na organizagdo social” (CAES, 2002, p. 61-62). Para André Luiz Caes, a
Questdo Religiosa apresentou mais que um conflito essencialmente politico, esse fato
historico deixou amostra um amplo debate cultural entre um pensamento anticlerical e liberal
e 0 posicionamento conservador catolico. Caes afirma que esse evento produziu um
enrijecimento ainda maior da estrutura institucional cat6lica ao buscar defender seus
interesses.

Os conflitos entre Igreja e Estado cresceram a partir da Constituicdo Civil do Clero
(1790), na qual o poder politico buscou afirma-se frente ao poder religioso submetendo a
Igreja Romana aos seus interesses. O Estado passou a intervir de maneira ainda mais rigida
sobre a Igreja, perseguindo os padres que ndo respeitavam a Constituicdo Civil do clero,
fechando mosteiros e igrejas. Na carta “Quod Aliquantum”, de margo de 1791, Pio VI

condenou a Constitui¢do Civil e as intervencdes do Estado em questdes internas da Igreja. Ao
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mesmo tempo condenou as ideias de liberdade e igualdade (CAES, 2002, p. 65-66). Na visao

da Igreja catdlica,

[...] os males do mundo moderno eram fruto da recusa das sociedades em aceitar a
autoridade da Igreja, sendo que esta, na pessoa do Papa, devia voltar a
desempenhar o papel civilizador que assumira na ldade Média, exercendo a funcéo
politica de reunir as populagdes sob uma mesma autoridade legitima — a da religido
catolica — e mantenedora da ordem social (CAES, 2002, p. 66-67).

Em 1832, na enciclica “Mirari Vos”, o Papa Gregorio XVI, condenou as chamadas
“liberdades modernas” entendendo que a unica forma de evitar a destruicdo da ordem politica
e social seria por meio da religido catolica (CAES, 2002, p. 67). Com o Papa Pio IX (1846-
1878), consolidou-se o ultramontanismo como visdo de mundo catolica. Dessa forma, “ao
enfatizar, [...], a subordinacéo da ordem natural & ordem sobrenatural e da raz&o humana a fé,
0 ultramontanismo desqualificava toda e qualquer expressdo do pensamento e da cultura
humana que contrariasse a doutrina catolica” (CAES, 2002, p. 68). O fiel catélico devia viver
seguindo as normas defendidas pela Igreja, que tinha como alicerces o desprendimento da
vivencia no mundo terreno. O fiel deveria “viver no mundo sem participar dele”, ndo havendo
espaco para uma autonomia tanto espiritual quanto terrena. Dessa forma, o catélico deveria
seguir somente o discurso doutrinal da Igreja e sua interpretacdo dos fatos. Essa atitude

implicou a reducdo do

[...] campo experiencial dos catélicos, estimulados pela doutrina exposta, a assentar
sobre os ensinamentos da Igreja toda a sua vida, desde a organizacdo da vida
familiar, a atitude no trabalho, a escolha do lazer, os juizos de valor sobre as
circunstancias da vida cotidiana (sexualidade, doenca, cultura, educacéo, etc.) e as
idéias politicas (CAES, 2002, p. 74-75).

A partir da década de 1840, iniciou-se no Brasil, um processo de reorganizagdo da
Igreja catolica. Assim como houve na Europa, os conflitos entre a esfera espiritual e a
temporal se acirraram, desencadearam uma rearticulagdo com a Sé romana, buscando
recuperar sua capacidade de acéo institucional.

No Brasil da década de 1870, assim como em outros paises, como, por exemplo, em
Portugal, surgiu um “movimento intelectual” que, influenciados pelas novas escolas
europeias, buscaram divulgar e implantar uma nova forma de compreensdo de mundo em

terras brasileiras. Novas ideias, novas posturas, e uma visdo moderna, fizeram com que o
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trabalho, a iniciativa individual, a ndo intervencdo do Estado em assuntos econémicos, e
principalmente a liberdade, tomassem uma dimenséo diferente, tornando-se ponto de partida
para 0 homem moderno que reivindicou uma reformulagao da sociedade.

A geragdo de 1870 estava afiliada as correntes de pensamento que defendiam novas
ideias, como o cientificismo, positivismo, spencerianismo, darwinismo social, novo
liberalismo e outras correntes modernizadoras. Esse movimento intelectual da década de
1870, de acordo com Angela Alonso, teria sido a fase do nascimento de uma “ilustragdo
brasileira” (ALONSO, 2002, p. 23). Segundo o pensamento da autora, esse movimento

intelectual surgiu em meio a um conflito da ordem politica imperial,

[...] embora a sociedade brasileira estivesse passando por transformacoes
profundas, sua ordem politica mantivera-se como um universo fechado. Os valores
e o funcionamento efetivo das instituicdes politicas limitavam-se a cidadania plena
e 0 espaco de debate publico a um seleto grupo de iguais (ALONSO, 2002, p. 51).

Segundo Roque Spencer de Barros, nos anos de 1870 e 1880, um grupo de pensadores
tinham como objetivo central, por meio da ciéncia e da cultura, “ilustrar o pais”, tendo como
finalidade transformar as raizes do Brasil. A geracdo de 1870 foi considerada a primeira a
pensar um projeto modernizador para o pais, tendo como base a difusdo de ideias
evolucionistas e cientificistas, buscando construir uma nova identidade nacional. Alcangar o
progresso era 0 objetivo dessa geracdo de brasileiros, valendo-se da ciéncia moderna,
entendida como caminho para a administracdo publica (BARRQOS, 1986).

Dessa forma, pensar a sociedade brasileira do final do século XIX é perceber que os
questionamentos levantados sobre o caminho adotado pelo governo Imperial e sua relagéo de
unido com a Igreja catdlica representavam um bloqueio, um impedimento para o
desenvolvimento pleno da nagdo. O engenheiro André Reboucas, fez parte do grupo
conhecido como geracdo de 1870. Esse grupo de intelectuais, influenciados pela cultura que
crescia e ganhava forma na Europa e nos Estados Unidos, passaram a tentar implantar em
terras brasileiras o progresso e o desenvolvimento. Mas devido a postura conservadora do
Estado, buscando manter seu Status Quo, buscou impedir a disseminacdo dessas ideias
modernizantes e impedir questionamentos mais profundos. Ao lado do Estado esteve a Igreja
catdlica e sua visdo cosmoldgica que se encaixava ao discurso monarquico.

Assim, para se compreender André Reboucas, é necessario primeiro entender seu

contexto histérico e as influéncias que recebeu durante sua trajetoria. Como sera visto nos



60

préximos capitulos, 0s conceitos de secularizacdo, modernizacdo e de anticlericalismo, séo
ferramentas utilizadas pelo engenheiro como referéncia central para o desenvolvimento do
projeto de um Brasil moderno e que deveria caminhar e alcancgar o progresso de outros paises.
Na verdade, esses conceitos sdo a esséncia de toda uma geracéo de pensadores brasileiros que
buscavam romper as amarras da tradicdo, seja ela representada pela Igreja catdlica ou pelo

Estado monarquico.
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CAPITULO 2: RELACOES ENTRE O ANTICLERICALISMO DE ANDRE
REBOUCAS E JOSE CARLOS RODRIGUES

2.1. Protestantismo e catolicismo: vis@es distintas sobre a secularizacéo no cristianismo.

O artigo A Questdo Religiosa, publicado no peridédico O Novo Mundo, datado de
setembro de 1876, traz importantes questionamentos sobre a esfera politica, social e religiosa
brasileira. O autor, que ndo assumiu a autoria, inicia seu texto dizendo que as condi¢Ges do
Brasil daquele periodo denunciavam um contexto de crise nacional que requeria uma solucéo,
rapida e enérgica. Tendo em vista o desenvolvimento, o progresso industrial, mesmo sofrendo
uma intensificacdo da centralizagdo politica e administrativa, assim como a deficiéncia
legislativa que impedia um crescimento da entrada de imigrantes no pais, entre outros
problemas, o pais aumentou suas riquezas. Mas, apesar desse crescimento, “[...] a natural
aspiracdo do gozo de todas as liberdades cada vez mais se acentua no pais, embora ainda
indecisa, intermitente, ilogica” (O NOVO MUNDO, 1876, p. 254).

No Brasil, segundo o artigo, havia dois partidos que desejavam a mesma coisa,
enguanto um desejava a ordem sem exclusao de liberdade, o outro desejava a liberdade, mas
sem a exclusdo da ordem. Ou seja, buscavam a administracdo do governo, mas nao traziam
nenhuma grande alteracdo ao sistema. Mas qual seria 0 motivo para qual a esfera politica se
mantivesse inalterada? Esse foi o questionamento levantado pelo o autor, que logo traz a
resposta. O motivo principal para a acomodacdo partidaria e social estaria no poder pessoal.
Dessa forma, seria necessario estudar as causas de tal poder e buscar extermina-lo, ressaltando
que, “[...] sem o que ndo podera cessar si ndo com o emprego de meios extraordinarios, qual a
Revolu¢do” (O NOVO MUNDO, 1876, p. 254). O poder pessoal teria tornado-se hegemonico
devido ao ndo desenvolvimento dos partidos, sendo esses também dominados. O poder
monarquico ndo teria encontrado resisténcia eficaz para que pudesse deté-lo, assumindo no
poder moderador sua demonstracdo mais clara de poder e controle.

Tanto o partido conservador, quanto o partido liberal, ndo conseguiram alterar o
panorama nacional, ou por néo ter oportunidade solida, ou por usufruir de tal posicionamento.

O autor continua questionando:

Seréa possivel que o Brasil, cuja historia esta cheia de feitos ilustres, cujos filhos no
primeiro reinado ganharam nome imorredouro na politica, nas letras, nas artes, nas
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armas; sera possivel que o Brasil, em plena mocidade, com meio século de
existéncia nacional, ndo encontre homens para governa-lo? N&o é um absurdo que
o altivo caréter brasileiro tenha sucumbido ao ponto de s6 produzir na cena publica
homens servis? (O NOVO MUNDO, 1876, p. 154).

Para o autor do artigo, existia uma causa oculta, algo que ainda ndo havia sido
estudado, que bloqueava todos os esforcos para uma alteragdo abrangente em tal quadro. Essa
causa ndo seria o poder pessoal, mas sim, um “[...] vicio anterior e mais profundo que atinge a
todos, Governo e governados” (O NOVO MUNDO, 1876, p. 254). O problema brasileiro, a
falta de partidos que pudessem questionar e mudar a realidade social, mas também, a falta da
pratica cidadd - um posicionamento ativo e questionador, buscando sempre maior espaco,
liberdade e defesa de seus direitos - estava na fragilidade da educacgdo e instru¢do do pais,
fragilidade essa que impedia maiores gquestionamentos, a formacdo de opinido e a luta por
direitos.

Independente do partido politico - seja ele conservador, liberal, ou republicano - ou na
forma de expressar-se - por meio da imprensa e clubes - ndo conseguiam eco na populagéo.
Suas palavras eram “[...] extremo dispersas na vasta area do Império, e em extremo ignorante
(O NOVO MUNDO, 1876, p. 254).

Novamente, o autor faz um questionamento: “Seremos hoje mais ignorantes do que o
éramos durante o primeiro reinado e durante a regéncia da minoridade, quando a opinido
publica manifestou-se inequivocamente?” (O NOVO MUNDO, 1876, p. 254). Em sua

resposta, o autor vai se aproximando do ponto central do seu texto, dizendo:

Si ndo somos hoje mais ignorantes, somos menos interessados pela causa publica
do que os foram os brasileiros desse tempo, e por uma razdo simples: — essa
geracdo tinha um ideal, a organizacdo da nossa nacionalidade, e hoje ndo temos
ideal algum. Demais, para realizar a aspiracdo da Independéncia o sé patriotismo
era uma forca bastante, ao passo que para firmar as instituicGes aceitas e conter
todos os poderes dentro das suas orbitas legais requer-se maior desenvolvimento e
educacdo politica, que inteiramente nos falta (O NOVO MUNDO, 1876, p. 254).

Ou seja, a falta de “um ideal comum” e de uma maior educagio politica, emperrava o
desenvolvimento, o progresso da sociedade brasileira. Segundo o artigo, ndo havia também,
nem um interesse em adquiri-la, pois o cidaddo ndo colocava em pratica o exercicio de seus

direitos politicos como forma de alteracéo social. O individuo,
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[...] ndo acredita na eficacia de sua intervencdo para melhorar a situacdo do pais, e
da geral abstencdo, da inércia quase absoluta de todos os bons elementos que
compdem a sociedade brasileira resulta a fraqueza dos partidos e a direcdo dos
negocios por uma classe de politicos de profissdo que apenas explora o poder pelo
poder, e ndo pelo pais (O NOVO MUNDO, 1876, p. 254).

Nesse panorama, 0 pais ndo conseguiria alcancar o progresso, o desenvolvimento, pois
o0 ideal seria 0 grande catalisador para as mudancas. Ndo havendo um ideal, prevaleceria o
egoismo, na qual, o individuo trabalharia somente por si e ndo pelo todo, pelo pais.

Nesse momento, 0 autor chega ao ponto central de sua tese, entendendo a auséncia de
um espirito religioso, o grande causador do atraso brasileiro: “Esse estado é uma prova
incontestavel da falta de sentimentos religiosos, porque sO estes inspiram o amor da
comunh@o humana. O mal, pois, do Brasil é, em ultima analise, a auséncia de religido (O
NOVO MUNDO, 1876, p. 254). Entre os brasileiros sd existiria o indiferentismo ou o
fanatismo, formado por classes ignorantes. Seriam trés, os elementos que influenciaram para

tal “atraso’:

o fetichismo africano, derramado pelos escravos no seio da familia brasileira,
inoculado no espirito da infancia desde o berco pelas armas e pelos famulos; o
fetichismo indigena, em menor escala que o precedente, mas ndo menos difundido
nas Provincias do norte, e por ultima a idolatria romana do nosso ignorantissimo
clero catélico (O NOVO MUNDO, 1876, p. 254).

Nao se pode generalizar e entender que no Brasil houvesse somente “ignorantes”. Para
o autor, somente haveria libertacdo pelas “luzes da instru¢do”, que atuaria contra a
supersticdo, levando o individuo a uma nova crenca. Mas, no Brasil, essa alteragdo nao
ocorria plenamente, “as classes menos ignorantes”, em contato com a instru¢do, com o
conhecimento, “[...] ficam satisfeitos quando se conhecem emancipados, isto ¢, descrentes”
(O NOVO MUNDO, 1876, p. 254), e se acomodam. Esse indiferentismo, ao lado do
fanatismo, reforcaria o absolutismo, ndo havendo uma pratica cidada. O autor, ainda diz que,
esse quadro poderia ser alterado por meio do elemento estrangeiro, mas este era posto a
margem pela constitui¢do, existindo apenas meras coldnias.

Assim, chegando ao desfecho do artigo, a questdo que se levanta é se o0 pais teria
alguma vantagem ao desvencilhar-se de Roma e da religido catdlica. Para o autor,

independente de onde partisse tal iniciativa, a questdo permaneceria inalterada:
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E certo que extinguiria 0 poder pessoal que hoje existe, mas é certo também que
outro o substituiria, si ndo surgisse coisa pior do que isso — a luta fratricida de
varios caudilhos e o fracionamento da nacdo, que realmente nao tem ponto de vista
algum, e nem o conquistaria com essa vitdria. Os abalos revolucionarios, ensina-o
a historia, sé agitam os povos proficuamente quando h& bons germens a
desenvolver (O NOVO MUNDO, 1876, p. 254).

O autor entende que a situacdo brasileira era mais complexa do que aparentava. A
alteracdo na sociedade, e a participacdo ativa do individuo enquanto cidaddo, produzindo
assim, uma verdadeira alteracdo social, ocorreria por meio de um processo longo e lento.
Tratava-se “[...] nada menos do que dar novos fundamentos a sociedade brasileira e coloca-la
em novos caminhos” (O NOVO MUNDO, 1876, p. 254). Para tal mudanca era preciso seguir

alguns passos:

Primeiro, se deve extirpar todo elemento de fanatismo: limpando o corpo nacional
da lepra da escraviddo, e educando e instruindo os libertos e a populagdo indigena
do Norte que vive em imediato contado com a populagdo Branca, de tal arte que 0s
miseros habitantes do interior deixem de constituir a massa exploravel dos
missionarios romanos. Segundo, se deve separar a Igreja do Estado, fazendo cessar
0 absurdo de uma religido privilegiada. Para esta reforma ndo pode ja valer o
cansado argumento de que o Estado tem a religido da maioria de seus habitantes,
porque, si por tal maioria se entende como se deve entender, a massa dos cidadaos
votantes, essa € mais indiferente do que outra coisa. Demais, o que a Constituicao
instituiu foi que a religido do Estado continuaria a ser a mesma que ja era da
col6nia, e como hoje ja ndo existe o Catolicismo de 1824, inovado pelos recentes
dogmas, é claro que podemos, ainda respeitando o espirito do nosso, legislador
constitucional, riscar do nosso codigo fundamental, por vazio de sentido préatico, o
Art. 5. Depois disso o Estado nada mais tera que ver com a consciéncia nacional,
gue de sua prépria iniciativa escolhera a religido que mais Ihe aprouver (O NOVO
MUNDO, 1876, p. 254).

Seguindo esse percurso, seria necessario, apos alcanca-los, substituir a indiferenca
religiosa, pela a verdadeira crenca e a supersticdo pela fé. Dessa forma, teriamos as bases para
um desenvolvimento ndo apenas politico, mas também moral, inspirando boas obras. A

educacéo seria outra grande ferramenta para o desenvolvimento e progresso,

[...] as escolas, as academias e as universidades é que hdo de abrir as novas sendas
ao espirito emancipado da tutela governamental. E como é coisa incontestavel que
ndo pode existir nacdo sem base moral, e conseguintemente sem religido, entre as
duas correntes da supersticdo e da Indiferenca hoje existentes, manara a corrente
viva da fé racional, a luz do Evangelho (O NOVO MUNDO, 1876, p. 254).
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O artigo € concluido apresentando os beneficios que o protestantismo possuia frente ao
catolicismo, entendendo que o protestantismo seria 0 melhor caminho para o progresso, tendo
como seu maior expoente os Estados Unidos, modelo que deveria ser seguido pelo povo
brasileiro. Apesar de acreditar que a questdo religiosa ainda esperaria o debate entre partidos
para ter sua devida atencdo, o Estado deveria decidir por um dos dois caminhos: catolicismo

ou protestantismo.

Sim, depois de compararem os frutos da lei do Evangelho entre os povos mais
présperos da terra com as ruinas com que o catolicismo romano tem alastrado o
mundo por onde quer gue tem passado; depois de contemplarem a prosperidade das
nacOes protestantes e a decadéncia das nacdes catolicas; depois de investigarem a
razdo da iniciativa individual na raca anglo-saxonica e da inércia expectante da
raca latina; depois de verem a Ameérica inglesa surgir como um colosso em um
século e a América portuguesa debater-se ainda nas faixas da infancia no seu berco
trés vezes secular, acreditamos que os Brasileiros hdo dar por algum tempo de méao
a luta estéril dos partidos, ao momentaneo desequilibrio dos poderes, a questdo da
forma de Governo, para atenderem com mais interesse a questdo fundamental do
Estado, a questdo religiosa, e decidirem-se por uma dessas duas forcas, uma de
bencdo, outra de exterminio, uma que pde na fronte das nagdes o signo da vida, a
outra o selo da morte: — O Evangelho de Cristo e o catolicismo de Roma (O
NOVO MUNDO, 1876, p. 254-255).

O texto transcrito acima, nos serve como exemplo para apresentar o pensamento de
um tempo. Ele é claro ao questionar a realidade brasileira, sua politica, sua religido e o
panorama de uma sociedade que, se ainda ndo participava plenamente das decisfes sociais,
estava a procura do caminho, buscando seu espaco, questionando e lutando para a alteracdo de
sua realidade. A questdo religiosa aparece como ponto central nesse debate. A insercdo do
individuo, enquanto cidaddo, também estava atrelado a visdo religiosa que o Estado assumiu.
Assim, buscar o entendimento do debate religioso € importante para entendermos o contexto
brasileiro e o processo de secularizacdo ai existente no século XIX, em favor do qual o
engenheiro André Rebougas atuou.

Encontra-se no artigo A Questéo Religiosa, os tracos da grande alteracdo que ocorreu
na modernidade. As questdes como a secularizacdo, o questionamento acerca da unido Igreja
e Estado, a interferéncia religiosa na propria pratica cidadd do individuo, apresentados no
capitulo anterior, e que séo parte de um processo de longa duragéo, estiveram presentes no
Brasil do século XI1X. O jornal O Novo Mundo — Periddico llustrado do Progresso da Idade,
nos serve aqui para apresentar os diversos questionamentos existentes na sociedade brasileira

e a luta travada por uma geragdo de pensadores que criticavam a politica do Estado, assim
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como a sua unido com a lIgreja catolica. O posicionamento anticlerical se faz presente,
deixando nitido o descontentamento aos entraves produzido pela unido entre Trono e Altar, ao
mesmo tempo em que impedia maior racionalizagdo da sociedade por meio da educagéo. O
modelo de colonizagdo implantado, no que mais tarde tornar-se-ia o Brasil, no qual se
defendia o conservadorismo nas relagcdes sociais e politicas, o que prevaleceu foi a busca por
manter a ordem inalterada. Assim, com expansdo das ideias iluminista e o conceito de
individualismo, os quais comecaram a chegar ao Brasil, produziram um processo de
questionamentos e conflitos, alcancando inUmeras areas no Estado brasileiro.

Na atuacdo e nas obras de André Reboucas, pode ser claramente identificado o
conflito entre visdes de mundo opostas. De um lado a visdo da Igreja catolica e toda uma
tradi¢do, uma compreensdo de mundo; do outro, a visdo de um “novo homem”, o homem
moderno, racional. Todo esse processo de secularizacdo pode ser entendido como parte de um
movimento ainda maior e mais complexo. De acordo com Max Weber, a sociedade moderna
Ocidental esteve envolvida no que ele denominou de “desencantamento do mundo”. Ou seja,
“[...] a eliminacdo da magia6 como técnica de salvacao” (GAUCHET, 2005, p. 9). Para
Weber,

[...] o desencantamento do mundo ocorre justamente em sociedades profundamente
religiosas, € um processo essencialmente religioso, porquanto sdo as religides
éticas que operam a eliminacdo da magia como meio de salvagdo, [...].
Secularizacdo, por outro lado, implica abandono, reducdo, subtracdo do status
religioso; significa sortie de la religion (Gauchet, 1985); é defeccdo, uma perda
para a religido e emancipacdo em relacdo a ela (PIERUCCI, 1998).

Weber entende que a eticizagdo da religido foi um dos fatores que contribuiram para a
racionalizacdo do mundo, “afastando” a religido magica. Dessa forma, o vasto processo de
desmagificacdo do mundo teria sido iniciado a partir da prépria religido. Marcel Gauchet, em
seu livro O desencantamento do mundo. Uma histéria politica da religido, entende que “a
compreensdo da religido, desde suas origens e em suas principais mutacfes, nao € separavel
do esfor¢co por compreender a imensa transformacdo da qual somos produto e que foi
realizada gracas ao desencantamento do mundo” (GAUCHET, 2005, p. 9). Mas,

diferentemente de Max Weber, Gauchet entende o desencantamento do mundo, ndo apenas

® por magia, Weber compreende bastante classicamente tudo o que ocorre para manipular, por diversos meios, as
forcas suprassensiveis, a fim de obter tal ou tal coisa (em outras palavras, a magia é a crenca na possibilidade de
obrigar deus por meios técnicos) (HERVIEU-LEGER; WILLAIME, 2009, p. 105).
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como a eliminacdo da magia como técnica de salvacdo, mas em um sentido muito mais
amplo, como um longo processo de eliminacéo do reino do invisivel.

Peter L. Berger, no capitulo cinco de seu livro O Dossel Sagrado. Elementos para uma
teoria socioldgica da religido, seguindo os passos de Max Weber, busca encontrar respostas
para a questdo de saber até que ponto a tradi¢do religiosa do Ocidente teria trazido em si
mesma as sementes da secularizacdo. Berger afirma que “ndo é nova, de modo algum, a
suspeita de que deve haver alguma conexao bésica entre o cristianismo e o carater do mundo
ocidental moderno” (BERGER, 1985, p. 123).

Tanto para Max Weber, quanto para Peter L. Berger, o desencantamento do mundo
teve suas raizes em elementos anteriores a tradicao biblica cristd, sendo possivel encontrar
suas marcas no Antigo Testamento. Ao analisar as raizes do cristianismo, Berger estuda a
cultura “cosmologica” presente no Egito e na mesopotamia, contrastando-as com a religido do

antigo Israel. Nas comunidades cosmoldgicas,

[...] o mundo humano (ou seja, tudo o que hoje chamariamos de cultura e
sociedade) esta inserido numa ordem c6smica que abarca o universo inteiro. [...]
postula uma continuidade entre o empirico e 0 ndo-empirico, entre 0 mundo dos
homens ¢ o mundo dos deuses. [...] a tudo que ocorre “aqui embaixo” no plano
humano corresponde um “l4 em cima” no plano dos deuses, e tudo o que ocorre

“agora” esta vinculado aos acontecimentos cosmicos que ocorreram “no principio”
(BERGER, 1985, p. 126).

Essa forma de entendimento do mundo produzia uma grande seguranga ao individuo.
Ao mesmo tempo, dificultava o desrespeito as normas sociais, a contradi¢do ou divergéncias.
Toda a sociedade era regulamentada por um sentido que ja havia sido dado. Entende-se que
havia um “desejo religioso total, [...], na nostalgia da continuidade entre homem e cosmos,
[...] (BERGER, 1985, p. 127).

A grande alteracéo religiosa se deu no antigo Israel, que se op6s a ordem cosmica,
definindo trés tragos dominantes: a transcendentalizacdo, a historizacdo e a racionalizacdo da
ética. E dificil especificar quando aparece a concepgo de um Deus, mas ja se pode encontrar
por volta do século VIII uma concepcéo diferenciada e inteiramente desenvolvida que se opde
as concepcdes religiosas do Oriente Proximo antigo. O Deus do Antigo Testamento &
transcendente, totalmente fora do cosmo. Ele é o criador e Unico em existéncia.

Peter Berger afirma que “a transcendentalizagdo de Deus e o concomitante

‘desencantamento do mundo’ abriram um °‘espago’ para a histéria, como arena das acdes
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divinas e humanas” (BERGER, 1985, p. 131). Dessa forma, 0 homem assume o papel de ator
historico.

Apesar da racionalidade trazida pelo judaismo da Diaspora, Berger diz ser dificil
sustentar que tenha desempenhado um papel importante no processo de racionalizacdo do
mundo moderno. Para ele seria mais razoavel perceber esses tracos de racionalizacdo por
meio de sua transmissao pelo cristianismo.

Para Max Weber, segundo Pierucci

[...] o processo de racionalizacdo é mais amplo e mais abrangente que o
desencantamento do mundo e, neste sentido, o0 abarca; o desencantamento do
mundo, por sua vez, tem a duragdo histérica mais longa, mais extensa que a
secularizagdo e, neste sentido, a compreende. O importante a reter é que Weber
realmente distingue os diferentes processos. Enquanto o desencantamento do
mundo fala da ancestral luta da religido contra a magia, sendo uma de suas
manifestagcbes mais recorrentes e eficazes a perseguigdo aos feiticeiros e bruxas
levada a cabo por profetas e hierocratas, vale dizer, a repressédo politico-religiosa da
magia (Thomas, 1985), a secularizacdo, por sua vez, nos remete a luta da
modernidade cultural contra a religido, tendo como manifestagdo empirica no
mundo moderno o declinio da religido como poténcia in temporalibus, seu
disestablishment (vale dizer, sua separacdo do Estado), a depressdo do seu valor
cultural e sua demisséo/liberagdo da funcdo de integracdo social. Encavalando-se
ambos 0s processos no processo de modernizacdo, o efeito deste sobre a religido
ndo pode ndo ser sendo negativo, ja que consolida e faz avangar o desencantamento
do mundo através de uma crescente racionalizagdo da dominacao politica que é,
[...], irresistivelmente laicizadora (PIERUCCI, 1998).

Berger entende que o “[...] cristianismo que se tornou dominante na Europa
representou um passo atrds em termos de tracos de secularizacdo da religido do Antigo
Testamento” (BERGER, 1985, p. 134), pois elaborou a nocéo de encarnacgéo e trindade. Essa
concepgdo trouxe com ela um re-encantamento da realidade religiosa, ou seja, o discurso
mitico-poético ganhou espaco novamente, surgindo uma multiddo de anjos e santos presentes
ao lado de Deus ou servindo como mediador entre Deus e o homem. O catolicismo
restabeleceu uma nova versdo de ordem cosmica, com uma sintese gigantesca da religido
biblica atrelada a concepgdes cosmologicas ndo-biblicas. Do mesmo modo, o catolicismo

barrou o processo de racionalizacdo da ética.

A nivel tedrico, pode-se dizer que a visdo catolica da lei natural representa uma
‘renaturalizagdo’ da ética; num certo sentido, seria um retorno a continuidade
divino-humana do ma’at egipcio do qual Israel saiu para o deserto de lahweh. A
nivel pratico, a piedade e a moral catélicas proporcionavam um tipo de vida que
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tornava desnecessaria qualquer racionalizacdo radical do mundo (BERGER, 1985,
p. 135).

As sementes secularizantes permaneceram incubadas no cristianismo catolico até que
houvesse a “desintegracdo da cristandade como estrutura viavel e plausivel para o homem
ocidental” (BERGER, 1985, p. 135). Berger sugere também que o cristianismo, por meio de
uma institucionalizacdo em contraposicdo a todas as outras instituicGes da sociedade, teria,

involuntariamente, auxiliado o processo de secularizagéo.

A concentragdo de atividades e simbolos religiosos em uma esfera institucional,
porém, ipso facto define o resto da sociedade como ‘o mundo’, como um reino
profano pelo menos relativamente independente da jurisdicdo do sagrado. O
potencial secularizante dessa concepgao pode ser ‘contido’ enquanto a cristandade,
com seu sensivel equilibrio do sagrado e do profano, existiu como uma realidade
social. Com a desintegracdo dessa realidade, porem, ‘0 mundo’ pdde rapidamente
ser secularizado; isso pelo fato de que ele ja tinha sido definido como um reino fora
da jurisdi¢do do sagrado propriamente dito (BERGER, 1985, p. 136).

Com todo esse cenéario histdrico, Berger entende que o protestantismo foi uma das
portas para a secularizacdo, pois foi uma “mutilagdo radical” comparado a “plenitude” do

universo catolico, “uma reducdo aos elementos ‘essenciais’”, ou seja, “reducao do ambito do

sagrado na realidade” (BERGER, 1985, p. 124).

Simplificando os fatos, pode-se dizer que o protestantismo despiu-se tanto quanto
possivel dos trés mais antigos e poderosos elementos concomitantes do sagrado: o
mistério, o milagre e a magia. Esse processo foi agudamente captado na expressao
“desencantamento do mundo”. O crente protestante ja ndo vive em um mundo
continuamente penetrado por seres e forgas sagrados. A realidade esta polarizada
entre uma divindade radicalmente transcendente e uma humanidade radicalmente
“decaida” que, [...], estd desprovida de qualidades sagradas (BERGER, 1985, p.
124).

O protestantismo rompeu com Vvéarias media¢fes do sagrado. MediacOes essas que
“ligavam o céu e a terra”. Diferentemente do catolicismo, o fiel protestante tem como canal

com o sagrado a palavra de deus.

Enquanto se manteve a plausibilidade dessa concepcdo, deteve-se efetivamente a
secularizacdo, embora todos 0s seus componentes ja estivessem presentes no
universo protestante, Todavia, basta romper esse estreito canal de mediacao para se
abrirem as comportas da secularizacdo. Em outras palavras, j& que nada restou
“entre” um Deus radicalmente transcendente ¢ um mundo humano radicalmente
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imanente exceto esse Unico canal, quando este submergiu na implausibilidade
deixou uma realidade empirica na qual, verdadeiramente, “Deus esta morto”. Essa
realidade tornou-se tanto no pensamento quanto na acdo, receptiva a penetracao
sistematica e racional, que associamos a ciéncia e a tecnologia modernas
(BERGER, 1985, p. 125).

Dessa forma, Berger entende que a Reforma foi uma poderosa reemergéncia e
“avango” das forcas secularizantes que haviam sido “contidas” pelo catolicismo. Qualquer
que tenha sido a importancia de outros fatores no processo de secularizacdo, o protestantismo
funcionou como prelddio histérico fundamental para 0 mesmo.

O processo de racionalizacdo e secularizacdo, aqui tratadas de uma forma resumida,
ndo ocorreram de forma premeditada, ou seja, os atores sociais atuaram, em grande parte, de
forma inconsciente. O objetivo em apresentar o desencantamento do mundo nesse trabalho,
ndo é eleger uma corrente religiosa superior ou inferior a outra. Mas somente apresentar
algumas diferencas entre as esferas religiosas, catdlica e protestante, e sua abertura, ou néo, a
esfera publica. Assim, pode-se melhor compreender o posicionamento anticlerical de André

Reboucas e sua obra, assim como outros autores que compartilham de tal vis&o.

2.2. Religido, secularizacao e anticlericalismo: dialogos com a matriz protestante norte-

americana

Acompanhando a linha de pensamento do artigo A Questao Religiosa, apresentado
anteriormente, o artigo O Romanismo e o Cristianismo, também publicado no periédico O
Novo Mundo, em 24 de agosto de 1871, aprofunda e complementa o seu entendimento acerca
do papel religioso na sociedade brasileira. Nele, encontra-se o questionamento sobre o que o
autor entende por Igreja Cristd e Igreja Romana. O autor, que ndo assina o0 texto, aponta
inimeros pontos presentes no catolicismo, questionando e criticando o posicionamento de tal
instituicdo ao contrapd-la ao que ele chama de religido crista.

A apresentacdo desses artigos tem como finalidade exemplificar o ataque a Igreja
catélica presente no Brasil do século XIX, podendo relacionar e contextualizar André
Reboucas como parte efetiva desse grupo que buscava o rompimento das amarras impedindo,
na visdo dessa geragdo, o avanco do desenvolvimento do pais. Assim, ndo é o objetivo desse
trabalho defender ou atacar determinada esfera religiosa, mas apresentar as discussdes e 0s

conflitos entre visdes de mundo opostas, tendo de um lado a visao racionalista, moderna, e do
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outro o conservadorismo e a visao cosmoldgica cristd presente ao lado de um Estado também
conservador.

A partir de um artigo publicado no jornal S. Paulo, trazendo a discussdo sobre a
“politica anticristd”, que procurava “[...] destruir o CristianiSmo COM 0S Seus ensinos
diabdlicos e infernais [...]” (O NOVO MUNDO, 1871, p. 168), o autor posiciona-Se contra

essa afirmacéo dizendo que:

Em todo o arrazoado deste artigo nota-sé aquela perversdo do sentido de palavras,
gue € tdo comum em todos os infalibilistas, perversdo que tende a confundir ideias,
cuja nogao clara é da maior importancia para a preservagdo intacta da dignidade
humana e da nossa felicidade (O NOVO MUNDO, 1871, p. 168).

A partir dai, 0 autor, passa a apresentar o seu entendimento sobre o assunto. Logo no
inicio, entende que ndo havia uma tendéncia anticristd na politica da sociedade em que vivia.
Na sua visao, 0s povos se desenvolviam com base na préatica da justica e do amor fraternal,
estando as “[...] nagOes civilizadas, bem longe de se afastarem da Cruz, ao contrario,
confessam cada dia com mais confianga que ela é o inico emblema da sua salvagdo” (O
NOVO MUNDO, 1871, p. 168). A medida que se avancava na estrada do progresso, mas
préximos estariam de um futuro glorioso. O autor do artigo questiona quando foi que a
influéncia religiosa esteve mais presente do que naquele momento, quando o0 mundo progredia
para melhor.

O que estava por tras da “politica anticrista”, era que “[...] a tendéncia das nacdes
civilizadas se manifesta todos os dias mais e mais contrarias as pretensdes dos Romanistas”
(O NOVO MUNDO, 1871, p. 168). Ao invés de apresentar argumentos que comprovariam
seu posicionamento, 0s Romanistas, ou seja, a Igreja catdlica e os seus defensores, atacavam
aqueles que discordam de seus dogmas, ensinamentos e visdo de mundo. Ou seja, para o autor
do artigo, a Igreja catdlica, a partir de sua visdo cosmocéntrica, baseada na infalibilidade, em
gue ndo se poderia questionar o Papa e 0s dogmas pregados por ele, defendia a sua verdade
absoluta e sua viséo universalista. Assim, todas as outras visdes de mundo que se opunham
aos dogmas romanos eram consequentemente considerados anticristdos. Contra essa postura
universalista que limitava a liberdade de escolha e a pratica cidada, é que estiveram 0s
anticlericais e livre pensadores, entre eles André Rebougas, atacando fortemente a Igreja
catolica e sua unido com o Estado. Nesse ponto, o autor faz uma diferenciacéo entre igreja

crista e igreja romana:
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Para nds, é uma presuncdo impertinente e despropositada querer-se identificar a
igreja cristd com a igreja romana. A igreja € a reunido espiritual dos crentes na
vinda e no ensino de JESUS CRISTO, a igreja romana é a reunido espiritual
daquele que creem neste ensino, tal qual o ministra a autoridade espiritual, que, por
ter em Roma a sua sede principal, se chama — romana. Quando, pois, estes crentes
pretendem ser os Unicos verdadeiros crentes em JESUS CRISTO, eles, além de
irrogarem uma injuria ao Espirito de Amor do Cristo, que, na forma da sua
promessa, estd sempre pronto a ensinar e converter as almas a si, iludem-se a si
mesmos, sem poderem alterar de modo algum a natureza das coisas (O NOVO
MUNDO, 1871, p. 168).

O grande ponto para o autor é a necessidade de evidenciar esse posicionamento
catolico, para que o proprio fiel possa estar ciente da sua escolha e postura. Ja que “[...] esta
pretensdo é sustentada especialmente perante a ignoréncia dos que ndo entraram ainda na
partilha, e com o fim de fazé-los rejeitar completamente esta partilha” (O O NOVO MUNDO,
1871, p. 168). Ou seja, para o0 autor, o catolicismo desejava universalizar o seu poder e sua
visdo de mundo, atacando outras visdes e entendimentos diferentes da sua. Ao mesmo tempo,
blogueava os individuos de participarem do que o autor chama de partilha. Logo depois, vem

um forte ataque ao catolicismo:

O Romanismo ou o Papismo se tem sempre socorrido desta confusdo horrivel da
divindade e da sua mesma humanidade para se apoderar das almas. Ele ndo se
infunde, como a verdadeira religido, pela persuasdo e conselho; ndo acredita nas
provas da propria posicdo que assume; ndo se entrega inteiro a investigacao
racional dos seus crentes: a primeira condi¢do que ela impde ¢é a rendi¢do completa
da razdo humana, € a obediéncia absoluta e cega. A sua mira ndo esta no bem-estar
espiritual ou fisico do crente: o seu fim Gnico e ultimo estd em si mesmo, é a
prosecucdo de seus proprios interesses. Uma sede, que nada pode fartar, devora-o
por dentro, — é a ambicdo do mando, do poder, da tirania (O NOVO MUNDO,
1871, p. 168).

Segundo o autor, o cristianismo é revolucionario e democrata, ja 0 Romanismo seria 0
oposto: imperialista. Como exemplo, é utilizado o Syllabo, e a declaracdo da infalibilidade
papal, que surgiram ndo para o bem da humanidade, mas sim, como resposta & ambicao do
Vaticano. Ainda é apresentado no artigo, que paises como Franca, Italia e Austria, perceberam
a “influencia danosa” do Romanismo e passaram a fazer recuar tal influéncia. E ainda
acrescenta que, esse afastamento € a verdadeira politica cristd que se devia seguir. Nas

palavras do autor,
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[...] é preciso que se dé ao Cristianismo o que é do Cristianismo, e que se reduza o
Romanismo a seu verdadeiro lugar. As nagdes modernas ndo podem progredir sob
influéncia deste Gltimo: é seu carater impedir o acesso da luz ao homem geral. A
guerra aberta que sempre tem feito a razdo esta notada em cada pagina da historia
de todas as nagdes, onde tem reinado. Para existir, 0 Romanismo estimula as
supersticBes as mais degradantes, e combate com todas as armas da paixao e do
preconceito a emancipacdo mental e moral, 0 governo de cada um por si mesmo,
essas condi¢des primordiais da liberdade politica e social. Liberdade e Romanismo
ndo podem juntos viver bem: uma é a vida do espirito, outro o estupor mental. N&o
houve ainda pais algum em que 0 Romanismo tivesse reconhecido os direitos de
um cidadao, e os da sociedade, pelo menos, no mesmo pé de igualdade contra os
"direitos da igreja”, mas em que, pelo contrario, ndo os tivesse feito inteiramente
dependentes destes, e ndo tivesse até destruido frequentemente todos os outros
direitos por amor da sua prépria supremacia. E quantas vezes ndo tém ele
consagrado com prazer 0s assassinatos e crimes cometidos contra 0s que se
atreveram a denunciar a tirania religiosa e civil, e os que tém trabalhado para a
emancipagdo do homem! O Romanismo é brando e humilde, somente quando nédo
pode absolutamente perseguir ou derramar sangue (O NOVO MUNDO, 1871, p.
168).

No final do artigo, podemos encontrar o autor apresentando os Estados Unidos como
modelo de nagdo que serviria de exemplo para os demais. Apresentando o0 apoio que o pais
dava aos imigrantes e a sua liberdade, a educacao presente nas escolas publicas, o autor fecha
o texto aconselhando o povo brasileiro a ndo confundir o cristianismo com as praticas

politicas romanas, vindas do Vaticano.

O imigrante que chega & América ndo sofre restri¢des, e sdo recebidos, no seu
estado degradado e bruto, com os bracos abertos, com uma generosidade social e
politica sem paralelo na historia. Confere-se-lhe desde logo a mesma liberdade de
acdo e os gozos completos, que frui o Americano. As feridas e dores que trouxe da
patria sdo tragcadas com todo o carinho, ndo s6 por sacrificios particulares, como
também pelas instituicdes politicas. Os homens espalham dinheiro com larga méo,
e as mulheres das classes abastadas contribuem com seu carinho e instrucéo, aos
pobres ignorantes. Os estabelecimentos de caridade e a escola estdo abertos a
todos, sem se indagar da religido, e dos precedentes: basta que o imigrante seja um
homem! [...] N&o, leitores do Brasil! Ndo consintais que este sistema, com o0 seu
passado tdo carregado de negrumes aprofundem raizes na vossa terra livre e tdo
nobre! Ndo confundais o Cristianismo com estas praticas e esta politica das nossas
paixdes miseraveis; santificai em vossos coragdes 0 nome, e 0 ensino glorioso de
JESUS CRISTO, pondo-o0 por pratica, mas ndo dobrai a vossa dignidade quase-
divina perante Idolos que s6 representam a torpeza das nossas - proprias paixoes.
Sirvamos s6 ao Senhor e Ele nos elevaré sobre as alturas da terra, e nos alimentara
com a heranca de Abrado, de Isaac e de Jacob (O NOVO MUNDO, 1871, p. 168).

Pode-se perceber com esse artigo, retirado do periodico O Novo Mundo, 0s

questionamentos e 0 ataque contra a acdo da Igreja catdlica, o Romanismo, frente a
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conscientizacdo do surgimento de uma nova sociedade. Essa nova sociedade, ndo seguiria
mais a visdo de mundo religiosa, sendo essa, uma entre tantas outras visdes de mundo. Na
geracdo de brasileiros em que esteve presente André Reboucas, o ataque a Igreja catdlica
enquanto instituicdo religiosa era parte integral e essencial de seus pensamentos e acoes.
Visando o desenvolvimento e o progresso do Brasil, os dogmas e a cosmologia catolica, que
defendiam um posicionamento estruturado na obediéncia, submissdo e completa rendicdo da
razdo, bloqueavam o desenvolvimento do individuo enquanto cidaddo, que deixava de lutar
pela defesa de seus direitos. O que André Reboucas defendeu foi um projeto de Brasil, o
projeto de um pais moderno, tendo como modelo outras nagdes, como os Estados Unidos,
Franca e Inglaterra.

Buscando fazer uma comparacéo entre os valores religiosos presentes no catolicismo e
no protestantismo, tendo Brasil e Estados Unidos como dois contextos sociopoliticos
diferentes, Angela Randolpho Paiva, em sua tese Valores religiosos na construcdo da
cidadania: estudo comparativo Brasil — Estados Unidos, analisa a influéncia da esfera
religiosa, e de seus valores, na construcdo das esferas sociais em ambos os paises. A partir do
fator religioso, e de sua visdo de mundo especifica, a autora afirma que presente na formacao
do Estado nacdo, a religido interferiu diretamente na forma de acdo social do individuo e em
sua préatica cidada.

Surgida no momento em que o individuo passou a ser a referéncia para a organizacao
do Estado, direitos humanos e cidadania, sdo concepcfes que ganharam estatuto juridico,
incluidas nas discussfes politicas. Liberdade e igualdade deixaram de ser apenas ideias
filoséficas e tornaram-se pontos indispensaveis na pratica cidadd. Com o desenvolvimento e
expansdo das explicacbes seculares da sociedade, a visdo de mundo religiosa perde espaco a
medida que as reivindicagdes conscientes por mais direitos cresciam.

O surgimento, a partir do século XVII, de grandes teorias substitutas da cosmologia
crista refletem as novas concepgdes seculares de relagdes sociais no mundo ocidental. Dando
inicio a discussao entre individuo e sociedade, cujo reverencial é o individuo portador de
direitos inalienaveis, e que ganha forga com o ideario iluminista do século XVIII. Sdo
mudancgas profundas, que demonstram a alteracdo entre uma visdo cosmocéntricas, em
direcdo a uma visdo de mundo antropocéntrica. S8 cosmologias seculares que passam a

explicar as origens da humanidade. A passagem da religido para esfera privada é, de acordo
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com Randolpho Paiva, condicdo fundamental para a participacdo do individuo na esfera
publica, pois o0 proporciona autonomia.

Importante mais uma vez salientar € que “[...] o processo de secularizagdo nao
significou qualquer diminuicdo de relevancia da religido e de seus valores implicitos, mas,
sim uma mudanca, tanto interna quanto externa, dos sistemas religiosos” (RANDOLPHO

PAIVA, 1999, p. 11). Mas,

[...] em todo lugar em que o conhecimento racionalmente empirico realizou de
modo sistematico o desencantamento do mundo e sua transformagdo em um
mecanismo causal, aparece definitivamente a tensdo com as pretensGes do
postulado ético, segundo o qual o mundo estaria orientado, de um ou de outro
modo, em torno de um sentido ético. Com efeito, a consideracdo empirica do
mundo e, com mais forte razdo, aquela que tem uma orientagdo matematica,
rejeitam por principio todo modo de consideracdo que busca, de modo geral, um
‘sentido’ para aquilo que acontece no mundo. Portanto, a cada extensdo do
racionalismo da ciéncia empirica, a religido é cada vez mais rejeitada do dominio
do racional para o irracional, e ela se torna, a partir disso, simplesmente o poder
irracional (ou antirracional) e suprapessoal (SR, 448, apud HERVIEU-LEGER;
WILLAIME, 2009, p. 96).

A cultura social, que até entdo estava relacionada a tradicdo religiosa, sofre uma
racionalizacdo na modernidade, passando a gerar uma crescente tensdo entre 0S nNOvVOS
elementos cognitivos, estéticos e morais da sociedade e a visdo religiosa. O proprio processo
de Reforma Protestante pode ser utilizado como exemplo pra demonstrar esse periodo de
mudangcas, que apontou Novos rumos tanto para a religido quanto para a politica.

Gradualmente, a religido deixou de ser a esfera global e perde o seu carater universal.
Com a secularizacdo, ela passou a ser uma entre tantas outras esferas disponiveis. Dessa
forma, o individualismo, também foi o resultado de um lento processo, o qual acompanhou o0
surgimento e crescimento de um mundo com variadas opcOes de narrativa, possibilitando uma
diferenciagéo e uma pluralidade ao individuo fora da igreja.

Essa alteracdo do social possibilitou ao individuo uma maior possibilidade de ser
agente, de atuar no meio social, de buscar seus interesses, diferentemente da individualidade
“[...] cultivada na tradig@o catdlica que promovia a retirada do individuo da esfera publica
para um mundo interior [...]” (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 15). A dignidade do homem,
a privacidade, o auto-aperfeicoamento, liberdade e igualdade, sdo concepcdes que, segundo
Randolpho Paiva, substituiram gradualmente a visdo organica religiosa e tornaram-se

referencial a partir do século XVIII.
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O processo de secularizacdo nas sociedades ocidentais produziu caminhos opostos
para as religides protestante e catdlica. Enquanto o protestantismo teve maior proximidade
com o mundo secularizado, e até compartilhando ideias, o catolicismo sofreu grande
resisténcia ao novo panorama social, devido ao atrito com a sua cosmologia, seu
entendimento de mundo e dogmas.

Devido a sua énfase na hierarquia e centralizacdo da préatica religiosa e 0
conservadorismo nas relagdes sociais, defendido e pregado no plano institucional catdlico, o
chogue com a nova concepcao de individuo do ideario iluminista era eminente. Esse novo
modelo de homem representou uma ameaca as concepcdes catolicas. Enquanto no catolicismo
o fiel devia viver sua religiosidade num mundo interior, ndo promovendo qualquer
possibilidade de participacédo na esfera social, 0 mundo moderno tinha como base, exatamente
0 oposto.

O que prevaleceu na esfera catélica foi a manutencdo da visdo cosmocéntrica, que
afirmava ser detentora do monopdlio da verdade absoluta. Dessa forma, os direitos
individuais — liberdade de pensamento, de opinido e de expressdo - ndo podiam ser inseridos,
ja que contradiziam a esséncia de sua préatica religiosa. O papel do fiel cat6lico resumia-se
entdo, em participar das praticas religiosas, obedecendo e respeitando os dogmas da Igreja.

Ponto central para o entendimento do catolicismo é o seu distanciamento progressivo
das coisas mundanas, com sua énfase na mediacédo do clero para a salvacdo em uma vida apos
a morte. Esse posicionamento hierarquico e autoritario, que permitia também explicar as
relagOes sociais desiguais de uma forma mais naturalizava, esteve presente na luta anticlerical
em que André Reboucas esteve presente. Influenciado por esse homem do ideario iluminista,
pela expansdo da secularizacdo e o desenvolvimento da modernidade, o engenheiro André
Reboucas atacou fortemente a Igreja catélica e sua visdo de mundo. Por meio de revistas e
jornais, entre ele O Novo Mundo — Periddico llustrado do Progresso da Idade, pode-se
encontrar o embate entre visdes de mundo opostas, e busca por mudancas na estrutura do pais.
Por meio de seus escritos e sua atuagdo em obras e projetos desde a Guerra do Paraguai
(1864-1870), Reboucas apresentou suas criticas e seu projeto de modernizacao do Brasil.

Foi nesse panorama de alteracdo da sociedade que uma geracdo de brasileiros,
principalmente a partir de 1870, atacaram a instituicdo catdlica e seus dogmas. Assim,
Reboucas, atuou na incessante busca por alteragdo da influéncia da esfera religiosa. Em sua

unido com o Estado, tanto o Altar quanto o Trono, buscaram impedir o desenvolvimento de
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ideias que questionassem sua atuacdo, esse posicionamento conservador, na visdo de Varios
brasileiros, seria a verdadeira causa do atraso. Dessa forma, pode-se entender que, para
Reboucas somente com o fim da unido entre Igreja e Estado, com uma educagao separada da
educacdo religiosa e com o fim da interferéncia religiosa em assuntos politicos e sociais, 0
Brasil poderia progredir.

Devido a difusdo de ideias - como o racionalismo, o iluminismo e liberalismo - de
acordo com a Igreja Catdlica, um imenso perigo para a salvacdo das almas teria surgido, pois
esse novo homem moderno, fundamentava-se na liberdade de pensamento e de consciéncia,
na liberdade social e politica, deixando, consequentemente, de obedecer aos preceitos
catélicos (MANOEL, 1996, p. 41). Segundo Manoel,

[...] o mundo moderno havia rompido o selo do sagrado, dessacralizando todas as
relagOes entre 0s homens, num processo lento em seu inicio, mas vertiginosamente
rapido nos séculos XVIII e XIX — o tempo de Deus e da natureza foram
substituidos pelo reldgio de bolso; os homens ndo eram mais homens e sim forca
de trabalho, capital variavel; o Principe ja ndo mais representava Deus na terra e
devia prestar juramento de fidelidade a multiddo; a prépria Igreja ja ndo era mais
salvaguardada da sociedade e se tornara ‘infame’ e seu fim fora proposto na pena
de Voltaire; os homens ndo nasciam mais marcados pelo pecado, mas eram puros
de origem, conforme ensina Rousseau (MANOEL, 1996, p.41).

Em busca do desenvolvimento do cidaddo brasileiro e do progresso do pais, Reboucas,
ao lado de seu amigo José Carlos Rodrigues, buscou, por meio do periédico O Novo Mundo,
combater a Igreja Catolica e seus dogmas. Presente no ataque anticlerical estava o
questionamento a “liberdade” valorizada no catolicismo, que ndo promovia nenhum tipo de
acao social. Havia muito mais deveres do que direitos. A cosmologia catolica buscava acima
de tudo, a manutencdo de um todo harmdnico, dificultando, assim, o surgimento da luta por
direitos, diferenca e pluralismo.

Segundo Randolpho Paiva, diferentemente do que ocorria no catolicismo, o
protestantismo possibilitou maior inser¢do do fiel no mundo, colocando as ideias monasticas
de salvacdo em préatica na vida de todos os dias. O fiel protestante passou a ser responsavel
pela sua salvacdo, o que possibilitou maior abertura para a participacdo na esfera social a
partir da propria préatica religiosa, conferindo também, liberdade de pensamento. Para a

autora,
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[...] a salvacdo passa a ser feita sem a mediacdo da Igreja Cat6lica ou da Igreja
Luterana, sendo de responsabilidade exclusiva do individuo. N&o é por outra razdo
que o esforco individual torna-se um imperativo e o fiel se encontra em absoluta
soliddo para ser um dos escolhidos. E nessa incessante busca da salvacéo, o crente
tem de desenvolver uma intensa atividade profana, tornando o trabalho no mundo
material impregnado de sentido ético (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 24-25).

Dessa forma, catolicismo e protestantismo, proporcionavam uma postura diferenciada
do fiel frente a esfera social. Enquanto o catolico vivia sua religiosidade “separada” do
mundo, o0 protestante precisava da acdo profana, ou seja, no mundo, para alcancar a salvacao.
Enquanto o catolicismo buscava manter seu carater universalista e conservador, buscando a
totalidade das acOes do fiel e da comunidade, o protestante repudiava a ideia de dominar a
esfera social. Sua atuacéo ficava circunscrita na relacdo de seus membros e de sua busca por
desenvolvimento interior. Enquanto a Igreja catdlica buscava no Estado o meio de se tornar
parte integral da ordem social para “distribuir a salvacdo”, os membros das seitas protestantes
utilizavam-na para conseguir o contato com Deus (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 26). A
ideia de salvacdo torna-se, portanto, ponto fundamental na diferenciagéo entre o catolicismo e
0 protestantismo. Para o fiel cat6lico, sua salvacdo estava relacionada diretamente a Igreja,
qgue controlava a distribuicdo da graca divina pela hierarquia eclesiastica, colocando-o
submisso aos dogmas eclesiasticos, ao passo que, para o fiel protestante, sua salvacéo se dava
através da pratica diaria, cabendo somente a ele, o fiel, alcancar o reino do céu.

Segundo Randolpho Paiva, existe uma enorme afinidade entre os valores presentes no
individualismo e os valores do protestantismo. Ambos sdo centrados na valorizacdo do
individuo, conferindo-lhe responsabilidade. A nova ordem social que estava em construcdo
tinha como fundamento a liberdade, “[...] isto €, a liberdade do homem privado, a liberdade de
ir e vir, de contratar, de propriedade, de religido e opinidao” (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p.
29). Para a autora, fica evidente, assim, a afinidade entre o protestantismo e a democracia,
onde, o fiel protestante, com a sua inser¢do no mundo, harmonizou-se com a liberdade civil e
a esfera social, ficando clara essa aproximacéo principalmente nos Estados Unidos.

A adocdo de um principio igualitdrio no protestantismo esteve afinada com a
construcdo do modelo sociopolitico americano. A fim de preservar sua igualdade e liberdade
plena, os puritanos assumiram uma postura contra a associacao de qualquer forma religiosa
com o Estado. Nos Estados Unidos, os valores religiosos estavam embutidos no proprio

projeto de criacdo da sociedade. A multiplicidade de seitas nos Estados Unidos reforca a
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[...] fragmentacdo da sociedade e resultar num pluralismo religioso que se
harmoniza com o pluralismo politico das préticas democréticas. Esse pluralismo
religioso vai fazer com que surja a necessidade de uma crescente convivéncia das
distintas denominag6es na esfera social. Dizendo de outra maneira, como nao ha
uma igreja oficial do Estado, as igrejas vao adquirindo um cédigo de sociabilidade
que vai ser indispensavel para sua convivéncia na esfera social (RANDOLPHO
PAIVA, 1999, p. 30).

De acordo com Randolpho Paiva, a constru¢do da esfera social brasileira ndo pdde
desenvolver-se de forma plena devido ao ndo desenvolvimento amplo da esfera privada, ou
democratica, favorecendo a um pequeno grupo de brasileiros. Ao mesmo tempo, a religido
catdlica, com a sua centralizacdo, hierarquia e conservadorismo, se afastava dos valores
defendidos no mundo moderno, ndo promovendo a valorizacdo dos individuos, tdo importante
para a construcao da esfera social.

Assim, o catolicismo que veio junto a colonizacdo, um catolicismo ibérico, pouco
espaco deixou para uma pratica religiosa em que prevalecia a igualdade. Diferente do que
ocorria no protestantismo, a esfera religiosa cat6lica manteve uma forte hierarquia impedindo
um desenvolvimento pleno, como pregavam os anticlericais. Ao mesmo tempo, o fiel catélico
ndo tinha espaco pra alcancar um desenvolvimento com cidadéo, consciente de seus direitos e
parte atuante na esfera social.

E importante ressaltar que as esferas religiosas, protestante e cat6lica, ndo devem ser
entendidas como dois muitos homogéneos em si mesmo, com visdes de mundo prontas e
fechadas. Existem inumeros fatores que configuram visbes de mundo distintas,
proporcionando assim, uma constante interacdo entre as esferas religiosas e contextos
sociopoliticos especificos.

O individualismo presente no modelo iluminista valorizou o individuo como ser
moral, independente e autdbnomo. Esse posicionamento remete a possibilidade da existéncia
de conflito, ou seja, partes opostas ndo podem ser reduzidas ou globalizadas, produzindo
dessa forma, a constante negociacao e participacao do individuo pelo seu espaco. Por sua vez,

a concepcdo holista de mundo, presente na visdao catolica,

[...] dificulta o aparecimento das diferencas num mundo onde o todo prevalece
como orientagdo para a conduta, cuja organicidade termina por esterilizar o
surgimento daqueles valores que sdo inerentes a concepgdo de individuo [...].
Dessa forma, valores como liberdade e igualdade ficam em um tal nivel de
abstracdo que ndo representam referéncias para a solidariedade social,
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predominando uma conduta que privilegia as associacdes subjetivas
(RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 42).

Dessa forma, o fiel catdlico, “preso a concepcao holista”, ndo possui espago para a
explicitacdo dos seus interesses. O que prevalece € o interesse geral, representado pela
vontade do Vaticano e do Papa, sobrepondo aos demais. Ja 0 protestante, expressava seus
interesses especificos, estando em constante conflito e negociacdo por seu espaco de atuacéo
na esfera social.

Segundo Randolpho Paiva, no Brasil, a concepcdo holista do mundo buscou impedir
possiveis diferencas que surgissem na esfera social, pois qualquer alteracdo poderia significar
uma ameaca a ordem estabelecida. Ao mesmo tempo, a Igreja cat6lica buscou neutralizar o
surgimento dos interesses especificos em nome na unidade da instituicdo e sua estabilidade,
repudiando as mudangas.

O regime de padroado pode ser entendido como o exemplo maximo da busca por
centralizacdo e controle da esfera social brasileira. O modelo que foi implantando no Brasil
desde os primeiros séculos de colonizacdo, perdurou até a Proclamacdo da Republica. A
Igreja catdlica assume compromisso com a esfera politica e cede espaco de sua autonomia
para 0 Monarca, esse assume o governo civil e religioso. Mas o que se viu foi o crescente
aumento de poder do Monarca em detrimento do poder eclesiastico, ficando evidente com o
padroado régio, quando as ordens vindas de Roma passavam pelo crivo do Imperador para
serem aprovadas. Pode-se perceber que “[...] o grau de tensdo existente na esfera religiosa
deste periodo ndo era em relacdo ao mundo como na ética protestante, mas era uma disputa de
poder entre clero e Monarca, [...]” (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 54).

No Brasil, 0 que prevaleceu foi a submissdo do religioso ao politico, sendo a esfera
religiosa responsavel pela a manutencdo de um mundo mégico para as classes dominadas, o
que favoreceu a preservacdo de relagbes desiguais. Ao mesmo tempo, o catolicismo
contribuiu para a neutralizacdo de qualquer tipo de acdo social, distanciando o individuo da
esfera publica. Ndo houve no fiel catolico brasileiro nenhuma tensdo com a esfera social,
afastando-o do conflito e, como no protestantismo, a busca por expanséo de seus direitos, por
mais injusta que fosse a realidade brasileira.

Enquanto no Brasil a elite nacional buscou manter seu status quo, o clero
ultramontano também assumiu uma postura conservadora, buscando a manutencdo de sua

ordem institucional, ao mesmo tempo em que tentava conter a onda liberalizante. O
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conservador papa Pio IX buscou manter a postura tradicional da Igreja catdlica, condenando,
por meio do Syllabus, na déecada de 1870, as liberdades individuais. Tal postura denunciou o
endurecimento da postura conservadora que vinha de Roma, pregando ao fiel a necessidade

de afastar-se das novas préaticas modernas e secularizadoras.

2.3. Entre amigos: a imprensa e a critica anticlerical

Entre 1875 e 1877, André Reboucas publicou alguns artigos na revista O Novo
Mundo. Nesse periddico o engenheiro abordou diversos assuntos, como o militarismo, a pena
de acoites, a educacdo técnica, a apicultura, além de uma perspectiva que buscou a
comparacdo entre os modelos de desenvolvimento material presente em outros paises.
Segundo Alexandro Dantas Trindade, “numa narrativa caleidoscopica, Rebougas revela-se
aqui um articulista eivado de espirito enciclopédico” (TRINDADE, 2004, p. 230).

Ler os textos produzidos por Reboucas para o periédico O Novo Mundo, apesar de
percorrer por variados assuntos, é perceber a presenca de uma linha de um pensamento que
tinha como finalidade apresentar um caminho para o desenvolvimento e progresso do Brasil.
Tendo como referéncia as nagdes europeias e a norte americana, o engenheiro travou fortes
debates, apresentando e defendendo um novo modelo de homem, um modelo estruturado em
cima da liberdade e da igualdade, em um mundo gque estava em um processo de secularizacdo.

Os artigos de Reboucas, presentes no jornal, representam a maturacdo de ideias, que
tiveram suas sementes germinadas desde sua infancia, por meio da educagdo de seu pai,
Antonio Rebougas, passando pela escola militar e ganhando realmente forma com as suas
viagens a Europa e aos Estados Unidos, assim como, as diversas atividades em que o
engenheiro esteve inserido. De acordo com Trindade, durante a Guerra do Paraguai (1864-
1871), em que Reboucas esteve presente, encontra-se em seu diario, temas como a critica ao
militarismo, a imigracdo e a colonizacdo, que mais tarde seriam apresentado no periodico ja

desenvolvidos e amadurecidos. Trindade acredita que

[...] 0 que permite articular o conjunto variado de temas e a disperséo textual seja
um determinado “método”, o qual todavia ndo chegou a ser esbogado, mas
sugerido: o “triangulamento” de solu¢es possiveis para a superagdo do “espirito
de rotina”, que se traduzia, por um lado, na tutela do Estado sobre a economia e
sobre a livre iniciativa, e por outro, na manutencdo de uma agricultura mercantil-
escravista (TRINDADE, 2004, p. 231).
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Por meio de seus artigos, Reboucas propds a modernizacdo do pais, para isso, seria
necessario a alteracdo do modelo vigente na agricultura, imigracdo e colonizacdo. Ao passo
que tais mudancas auxiliariam em outra necessidade primaria para o desenvolvimento
brasileiro, a substituicdo do trabalho escravo pelo trabalho livre. Essas alteracfes acelerariam
a divisdo das grandes propriedades, dando condicGes para a diversificacdo da lavoura.
Compondo ainda o leque de mudancas defendidas pelo engenheiro, estava a modernizacao
dos meios de comunicacdo, tais como as estradas de ferro e a navegacdo fluvial, e a
modernizagdo dos portos brasileiros, com o intuito de acelerar o escoamento da produgéo
agricola. Em outra vertente, Reboucas defendeu o desenvolvimento da politica econdmica e
juridica, buscando melhorar o acesso aos financiamentos que fariam possivel a modernizacao.

O perfil que André Reboucas apresentou no O Novo Mundo, ainda era aquele do self-
made man, do empreendedor capitalista, comprometido com a ideia de “fundagdo” da nagéo,
lutando por mudancas estruturais no pais, almejando ser um exemplo a ser seguido, um
individuo ativo. Assim, ao lado das reformas propostas pelo engenheiro, também estava a

preocupacao sobre a forma de conduzir esta ampla agenda de reformas. Reboucas temia que

[...] o Estado tomasse para si tal tarefa, excluindo a “livre iniciativa” e o “espirito
de associagdo”, e portanto reiterando a logica excludente e o “espirito de rotina”,
cujas as caracteristicas mais evidente eram a tutela do Governo sobre todos os
negocios, a sujeicdo da populacdo livre e pobre as mecanismos eleitorais, e,
coroando o rol dos infortnios, o militarismo, o mercantilismo e o protecionismo,
alias concebidos como articuladores entre si. Isso sem falar, obviamente, das
“misérrimas influéncias politicas” que reiteravam a ldgica clientelista e implicavam
em entraves oficiosos ao bom andamento das iniciativas particulares (TRINDADE,
2004, p. 231-232).

No artigo Iniciativa Individual, datado de marco de 1877, André Reboucas define o

conceito que da nome ao texto, dizendo:

A palavra — iniciativa — deriva-se de initium, principio, come¢o. De conformidade
com o seu radical, iniciativa significa a faculdade ou a capacidade de comecar,
principiar ou encetar qualquer agdo moral ou material. A Iniciativa Individual,
nesta mesma ordem de ideia, é a faculdade ou a capacidade, propria a cada pessoa,
para encetar ideias ou acgGes novas. A iniciativa individual pressupde Varios
elementos intelectuais e morais; enumerados d'entre 0s mais notaveis: -
consciéncia do si; a fé nos recursos intelectuais, dados pelo Criador, e aperfeicoado
por esfor¢o proprio; -A independéncia de carater; a inata aversdo a qualquer
espécie do tutela; a sublime aspiracdo de ser o que os yankees denominam: a setf-
made men; — um homem feito por si mesmo; sem padrinhos nem protetores:— O
espirito ou talento inventivo; o saber tirar recursos ainda dos casos extremos; o tato
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da ocasido — ocasio praceps; — ainda que a ocasido seja calva, saber agarra-la
pelos cabelos; -A forca de vontade; o sel-help; o saber lutar; jamais desesperar; A
coragem contra o ridiculo; arma predileta da rotina contra a iniciativa individual,
principalmente nos paises latinos e neo-latinos; -Enfim, principalmente, e acima de
tudo, a Fé em Deus e na imortalidade da alma. E indispenséavel que, nos dias de
agonia extrema: quando o proprio céu oculta seu azul e elimina suas estrelas; se
possa dizer: Acima dessa abobada do chumbo esta o Deus de Colombo, de Franklin
e de Fulton! (REBOUCAS, 1877, p. 54-55).

Como um espelho de sua atuacdo na década de 1870, Reboucas escreve quase como se
estivesse auto-analisando-se. Pois, yankee era como o engenheiro rotulava sua atuacao, e ao
estudar sua trajetoria, tanto profissional, quanto pessoal percebe-se tal posicionamento.
Sofrendo diversos preconceitos e barreiras, Rebougas ndo desistiu de trazer inovagdes para o
Brasil, mesmo depois que auto exilou-se na Europa, com a Proclamacgdo da Republica e a
saida da Familia Imperial do pais, sendo a figura do Imperador a referéncia central para a
nova postura de modernizacdo adotada a partir da década de 1880 e a desilusdo com o0 modelo
defendido durante a década anterior. Na verdade, o que se alterou foi 0 método de acéo, ndo o
objetivo. Rebougas manteve seu pensamento e seus objetivos intactos, prevalecendo o
progresso e a reforma na estrutura brasileira como seu fim ultimo.

Os artigos de André Reboucas publicados pelo periodico O Novo Mundo, ndo levaram
a sua assinatura. Os textos utilizados no presente trabalho foram transcritos de acordo com o
levantamento feito nos Diarios do préprio Reboucas, por Alexandro Dantas Trindade, que 0s
apresenta em sua tese, André Reboucas: da Engenharia Civil a Engenharia Social. Segundo
Trindade, os Diarios informam a data em que foram escritos e quando foram enviados para
Nova York, sendo publicados com uma defasagem de dois meses. Ainda segundo Trindade,
ndo se pode saber todos os texto escritos e publicados no O Novo Mundo, ja que Reboucas
cessou a redacdo de seu diario regular em marco de 1877. Sendo o periddico publicado até
1879, provavelmente Reboucas contribuiu com outros textos, sendo de 50 (cinquenta) o
numero de artigos que se pode reconhecer a sua autoria, sendo produzidos em um periodo um
pouco maior que dois anos. Rebougas, de acordo com Trindade, ndo assinou seus artigos

intencionalmente, pois,

[...] caracterizados como ‘“artigos de propagandas novas” que “sempre
incomodam”, convinha que a ndo assinatura do autor o impedisse de “ofender a
vaidade pessoal do leitor”, pois que haveria “sempre inimigos, (...) sempre
desafetos para dizerem: ‘estd agora fulano a querer impingir-nos a forca os sonhos,
as sua utopias, as suas extravagancias... ¢ realmente um pedante insuportavel!’. E
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passa adiante, ja se sabe, sem ler o artigo ou o escrito, que lhe excitou a bilis”.’

Louva a “infinita vantagem” que a imprensa teria em permitir a comunicagdo de
tais ideias, uma vez que seria “muito mais facil fazer cem prosélitos [através da
imprensa] do que um pela argumentagio™® (TRINDADE, 2004, p. 233-234).

Reboucas comecou a publicar seus textos no jornal em fins de 1874, sendo essa
producdo remunerada. O engenheiro teceu uma grande amizade com José Carlos Rodrigues,
proprietario do periddico e seu redator. Ao seu lado, o engenheiro compartilhou ideias e
objetivos, tinha no modelo norte americano o grande referencial, o exemplo a ser seguido pelo
Brasil. O Novo Mundo, deveria entdo, seguir como um caminho, um projeto pra o progresso e
desenvolvimento da nacéo brasileira.

De acordo com Trindade, O Novo Mundo — Periddico llustrado do Progresso da

Idade, era,

[...] duplamente singular: além de ser a Unica publicacdo em lingua portuguesa
dentre as 378 de lingua estrangeira nos Estados Unidos, seu publico ndo era, como
os demais, composto pelos imigrantes residentes naquele pais, mais destinados
exclusivamente aos leitores no Brasil (TRINDADE, 2004, p. 232-233).

Ricamente ilustrado, e distribuido por todo o territério nacional, o periddico chegou a
8.000 exemplares nos ultimos anos. José Carlos Rodrigues, “[...] tivera uma formagdo
religiosa protestante, era republicano, abolicionista e condenava a monarquia no Brasil”
(TRINDADE, 2004, p. 233). Mesmo assumindo seu posicionamento politico, apoiando o
republicanismo, ndo se pode afirmar que O Novo Mundo tenha seguido tal postura. O que é
claro em todo o periodo em que esteve em circulacdo, foi a defesa do modelo americano como
molde para a sociedade brasileira, sendo esse, seu carater basico.

Presente no pensamento e na lista de mudancas defendidas por André Reboucas para
que o pais deveria alcanca-se o progresso, estava o debate religioso e o ataque a unido entre
Igreja e Estado. Diversos estudos ja foram feitos sobre a figura emblematica de André
Reboucas, sua vida e sua obra, como por exemplo, o ja citado, Alexandro Dantas Trindade, e

Maria Alice Rezende de Carvalho.

7 André Rebougas, “Benjamin Franklin — estudos autobiograficos”. In. Revista Novo Mundo, Vol VI, n. 71,
agosto de 1876.
& 1dem.
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Ainda ndo ha nenhuma pesquisa que tenha se debrucado sobre a questdo anticlerical
do engenheiro, sendo essa, ponto central no seu pensamento, ja que, como Visto nos capitulos
anteriores, a esfera religiosa, a seu ver, interferia na propria formacao do individuo, e no caso
brasileiro, impediu a formacdo mesma do cidadao. Ao lado do Estado, a Igreja catélica, com o
seu posicionamento conservador, bloqueou uma pratica ativa da maior parte da populacéo
brasileira. Com 0 avanco da secularizacdo, tal unido entre as esferas temporal e espiritual
passou a ser questionada. Uma geracgéo de brasileiros, principalmente a partir de 1870, passou
ndo sO a questionar, mas a atacar a unido entre o Trono e o Altar. Pertencentes a esta geracdo
estiveram André Reboucas e José Carlos Rodrigues, assumindo uma postura anticlerical.

Guido Verucci define o conceito anticlericalismo como:

Se os termos anticlerical e Anticlericalismo, quase contextualmente opostos aos
termos clerical e clericalismo, inicialmente aparecem na forma de adjetivo, dentro
da linguagem politica, aproximadamente entre 1850 e 1870, em correspondéncia ao
agravamento da oposicdo ao catolicismo ultramontano, infalibilista e temporalista,
o fenbmeno na época contemporanea nasce alguns decénios antes, como rejeicdo
de toda a interferéncia da Igreja e da religido na vida publica; como afirmacéo de
uma necessaria separacdo entre politica e religido, entre Estado e Igreja, reduzindo
a Igreja ao direito comum e a religido a um fato privado, segundo a inspiracdo do
individualismo liberal; como defesa dos valores de liberdade de consciéncia e de
autonomia moral, que se sentem ter nascido fora de um alveo religioso. Sobre estes
temas e outros destes derivados, o Anticlericalismo mobiliza, [...], vastas correntes
de opinido publica liberal e democratica, suscita tendéncias radicais, que se
inspiram nos principios de livre-pensamento, encontra um centro ativo de
iniciativas na magonaria, se expressa numa ideologia positiva, se torna uma paixao
e uma auténtica fé que atingem momentos de fanatismo e de intolerancia
(VERRUCCI, 2000, p. 333).

Assim, a defesa anticlerical foi um ataque a instituicdo catélica e a unido desta com o
Estado impedindo a liberdade de escolha de pensamento e de atuacédo, na verdade, ndo sé isso,
para os anticlericais o catolicismo bloqueou a formacéo do cidad&o criando, nas palavras de
Reboucas, corpos sem alma (REBOUCAS, 1876, p. 242). Ndo podemos colocar nesse
conflito a fé, mas sim a Igreja enquanto instituicdo. A interferéncia da esfera religiosa no meio
social criava uma barreira para qualquer ideia de desenvolvimento e progresso, até mesmo
para o proprio Estado, que passou a entrar em conflitos mais asperos a partir da intensificacéo
do posicionamento conservador presentes no dogma da infalibilidade. E o que se pode ver em
alguns artigos presentes no O Novo Mundo.

No artigo Arrufos Entre a Igreja e o Estado, de autoria desconhecida, datado de 24 de

maio de 1871, encontra-se a afirmaco que em governos como o da Baviera, Austria e da
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Italia, estavam em guerra aberta contra as pretensfes da Igreja Catdlica e dos Jesuitas.
Segundo o autor, no Brasil “[...] si ndo pode haver o0 mesmo género de guerra que esta
havendo nesses paises, pois nunca o povo aprende o que quer dizer Papa ou infalibilidade,
nem até ha clero que lhes ensine isto, — ao menos ha algumas escaramucas feias entre o
governo e os eclesiasticos” (O NOVO MUNDO, 1871, p. 115). No artigo encontra-se a critica
a outro texto publicado no jornal catélico O Apdstolo, transcrito também no Jornal do
Comercio dizendo: “Em um pais livre como é o Brasil, é temeridade, si ndo ousadia, a
sustentacdo publica das teorias da Secretaria do Império, — forja INFERNAL DE QUANTA
METRALHA SE DISPARA NESTA CORTE CONTRA A IGREJA E SUAS instituicbes
(O Novo Mundo, 1871, p. 115). Para o autor do artigo,

Esta linguagem é em verdade extraordinaria, da parte dos eclesiasticos. Quem vive
uma vida de adultério como no Brasil vive a Igreja com o Estado ndo devora
estranhar que uma das partes esteja sempre "forjando metralhas" contra a outra.
Quando, pois, os eclesiasticos invocam as institui¢ces livres do Brasil e sob sua
égide querem defender o exercicio de suas fungdes, entdo o que eles mostram bem
gudo hediondo é o seu consorcio ilegitimo O que é certo é que esta rabugem da
Igreja com o Estado, e esta lembranca de: "um pais livre, como é o Brasil", etc., é 0
suprasumo do ridiculo para o observador que esta de lado. Ainda outro dia o Jornal
do Recife contou-nos que um pobre Portugués ia pelas ruas de Olinda vendendo
alguns livros e entre eles umas Biblias, que, em vez de serem da mesma edigdo
rara, impressa em Lisboa ha dezenas de anos passados, edi¢do que é a Unica que a
Igreja diz que aprovar, — tinham sido reimpressas recentemente. Sob o futil
pretexto que eram falsificadas, o Vigario capitular confiscou a propriedade do
Portugués, e isto "em um pais livre como o Brasil", cuja Constituicdo garante o
direito de propriedade, como principio fundamental e sagrado de suas instituicoes.
A lgreja, pois, ndo tem que se admirar da "temeridade, si ndo ousadia" com que é
atacada (O NOVO MUNDO, 1871, p. 115).

Encontram-se no O Novo Mundo diversos textos que tém como tema o
guestionamento da unido entre Igreja e Estado. Entre eles estdo alguns artigos produzidos por
Reboucas, como O Partido Catdlico, Expulsdo dos Jesuitas e Igreja e Estado, que serdo
objeto de estudo no préximo capitulo. Mas, mesmo quando ndo escrevia especificamente
sobre 0 tema em questdo, o questionamento sobre a unido entre as esferas temporal e
espiritual esteve presente. No artigo O Militarismo Despovoando o Brasil, datado de fevereiro
de 1875, Rebougas critica a obrigagdo no alistamento militar, ao dizer que tal posicionamento
do Estado impedia uma imigragdo espontanea para o Brasil. Ao lado do militarismo, estariam
também a miséria e a Religido oficial do Estado. Segundo Rebougcas, a imigragéo traria para o

pais investimentos, além de, por meio do contato com outras culturas e de suas
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especificidades, o aumento do conflito, um conflito saudavel, pela busca de interesses

privados proporcionando, assim, maior liberdade e igualdade. Para o engenheiro,

Quem tenha atentamente estudado o fendmeno da emigracdo, por certo o fendmeno
social mais notavel dos tempos modernos, concordara que as principais causas, que
obrigam tantos milhGes de Europeus a abandonar a sua patria sdo: 1 A Miséria; 22
A Religido oficial ou do Estado e 32 O Militarismo. A miséria ¢ a filha bastarda da
aristocracia e da oligarquia, dos restos do feudalismo, que ainda na Europa resistem
a marcha progressiva da humanidade. A Religido oficial, que em ultima analise,
ndo € si ndo a oligarquia, explorando hipocritamente a ignorancia e o fanatismo do
povo, é, depois da miséria, quem mais colonos envia a América. Foram as
perseguicdes contra os Protestantes, que trouxeram as plagas da Ameérica nos
primeiros tempos os Pilgrim Fathers, os "Peregrinos Patriarcas"”, que fundaram o
admiravel Estado de Massachusetts. Foram ainda motivos religiosos, que
obrigaram William Penn a transportar-se para América, e nela fundar essa
Pensilvania, hoje tdo industriosa, rica é prospera. A sanha atroz de Catharina de
Medicis, dos Guisas e das hediondas personagens da Liga, enviou a América do
Sul, exatamente ao Rio de Janeiro, 0s primeiros protestantes. Ultimamente
produziu grande sensagdo nos Estados Unidos a chegada de 185 emigrantes Russos
Menonitas, subdivisdo dos Baptistas. Trouxeram 60,000 délares ou cerca de 120
contos de réis da nossa moeda. Compraram terras na Nebraska e no Kansas e sdo
apenas a vanguarda de um exército de 25. 000 emigrantes (REBOUCAS, 1875, p.
118).

Nos textos que tocam a questdo religiosa, em especifico sobre o catolicismo e sua
politica ultramontana, a palavra ignorancia aparece varias vezes, destacando o que uma
geracdo de pensadores, entendia sobre o tema. Em contato como que havia de mais moderno
na sociedade daquele periodo, A. Reboucas e J. C. Rodrigues compartilharam uma nova visdo
de mundo, e O Novo Mundo pode ser entendido como expressdo dessa visdo. No artigo A
Beneficéncia Pratica do Cristianismo, datado de marco de 1875, encontra-se claramente o
entendimento que se tentava expressar por meio das paginas d"O Novo Mundo. Segundo o
autor, o cristianismo pode ser descrito como o fazer o bem, ndo havendo outra religido que

principia e acaba com o Amor,

[...] assim, pois, o principio vital do Cristianismo é a beneficéncia prética, o
cuidado com cada criatura especial. A melhor igreja cristd é aquela que mais
fielmente se aproxima do exemplo que nos legou o Mestre o fundador da
verdadeira religido, o qual caminhava no mundo "fazendo o bem". Infelizmente, a
igreja catolica e apostdlica romana, ao par com inumeros beneficios que tem
prestado e presta & humanidade, ndo se conforma, organizada como esta, com esta
ideia capital. Notem os leitores que ela se ocupa mais com a infalibilidade, com o
poder temporal, com a influencia politica, e com o seu governo teocrético, do que
em "fazer bem" ao homem. Ela é historicamente a inimiga convicta do progresso
das artes e ciéncia, a despeito de alguns Jesuitas sabios, que tem educado de



88

propdsito para intrigas politicas: ela opde-se a educacdo popular gratuita, mantida
pelo Estado, ela é a adverséria decidida da razdo e da liberdade. A sua divisa ndo é
"Utilidade e Progresso", mas sim "Ignorancia e Obediéncia". E com isto a igreja do
vaticano inflige males incalculaveis ao verdadeiro Cristianismo, fazendo a este
desprezivel a homens inteligentes, em cujo espirito a educagdo e os preconceitos
confundiram o romanismo, mundano e torpe, com o Cristianismo, divino e
sublime. E a estes que apelamos sobre tudo. Importa joeirar o trigo, que nos
alimenta. Estudemos o verdadeiro Cristianismo, ndo nas cartilhas de Roma, nas
verdadeiras ou falsas decretais, nos livros inspirados do Vaticano, — mas nas suas
fontes primitivas e puras, na Biblia e seus mandamentos e li¢oes, e na historia geral
do progresso da humanidade (O NOVO MUNDO, 1875, p. 143).

Entendendo o “fazer o bem” como um conceito cristdo e defendido nas paginas d"O
Novo Mundo, pode-se utiliza-lo como referéncia para a oposi¢cdo ao catolicismo presente no
pensamento de André Reboucas e dessa geracdo de brasileiros. Fica evidente também que a fé
é um elemento presente no periddico, sendo o ataque a Igreja catdlica, e seus dogmas, a outra
ponta da lanca.

Segundo Reboucas, em seu artigo Benjamin Franklin — estudos autobiograficos, de
agosto de 1876, o homem teria oposicao a ideias novas, essa postura de recusa seria uma das

armas mais poderosas da rotina. Segundo o engenheiro,

[...] o resumo das resisténcias, que combatem a verdade que é a liberdade: e o
progresso, ja foi dito, € a liberdade de acdo. ‘verdade, liberdade e progresso’, eis a
trindade salvadora. A propaganda tem por fim dar aos homens o conhecimento da
verdade para que sejam livres e para que progridam, isto é, para que melhorem a
sua condigéo nesse mundo (REBOUCAS, 1876, p. 242).

Nesse sentido, a imprensa assumia o papel de “[...] guarda avancada, a sentinela
constante e incansavel de todas as liberdades publicas”, lutando contra os abusos da
autoridade (REBOUCAS, 1876, p. 242). Por meio da imprensa, as ideias e projetos
defendidos por Reboucas, puderam tomar maiores proporcdes, alcangando diversos pontos do
Brasil. Segundo o engenheiro,

[...] basta lembrar que enquanto se perde tempo em convencer a uma sé pessoa se
pode escrever a ideia nova, e comunica-la pela imprensa a 10,000, 20,000 ou a
mais pessoas, si 0 jornal, panfleto, ou livro, consegue ter essa relagcdo. E é muito
mais facil fazer cem prosélitos pela imprensa do que um pela argumentacdo
(REBOUCAS, 1876, p. 242).
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Dessa forma, estudar os escritos de André Reboucas no O Novo Mundo é buscar
compreender a secularizacdo e o anticlericalismo presentes no pensamento desse brasileiro,
assim como identificar o projeto de uma nova sociedade e as vozes que, ao lado de Reboucas,
lutaram para se fizessem ouvir.

O anticlericalismo no Brasil ainda é pouco estudado, e se sabe muito pouco sobre as
formas e os métodos com que se combateu a influéncia da Igreja Catolica, seu pensamento e
ensinamentos. Desse modo, estudar André Rebougas é também entender o conflito de um
homem moderno, influenciado por um discurso liberal e democratico, frente a uma Igreja que,
ao lado do Estado, moldado a partir da influéncia colonial ibérica, defendeu um

posicionamento conservador visando a permanéncia da ordem e da tradicéo.
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CAPITULO 3: RELACOES ENTRE IGREJA E ESTADO, RELIGIAO E
SOCIEDADE NO PENSAMENTO DE ANDRE REBOUCAS.

3.1. Imprensa e secularizacdo: André Reboucas e José Carlos Rodrigues nas paginas

d”O novo mundo.

Seguindo as ideias de Maria Lucia Pallares-Burke, em seu texto A Imprensa Periddica
como uma empresa educativa no Século XIX, agéncias diversificadas e informais como
jornais, revistas, teatro, romances, ao lado de instituicbes formais de educacdo, também
podem fazer parte no processo educacional e podem “ter muito a dizer sobre o modo
complexo pelo qual as culturas sdo reproduzidas, mantidas e transformadas” (PALLARES-
BURKE, 1998, p. 145). Oculto nesses mecanismos, informagdes sdo organizadas e
disseminadas, criam-se valores, atitudes e ideias sobre diversos temas, dessa forma,
influenciam seus leitores. O jornalismo, juntamente com o romance foi, a partir do século
XVIII,

[...] uma das mais importantes fontes para a historia da educagdo. Na Europa, o
jornalismo, pelo menos em uma de suas vertentes, passa a constituir-se num
poderoso instrumento do projeto iluminista de mudar as ideias e maneiras das
pessoas comuns. Aderindo ao otimismo da época, no que diz respeito as
possibilidades da educacdo, a imprensa periddica, no seu veio mais propriamente
cultural do que noticioso, assumiu explicitamente as funcdes de agente de cultura,
de mobilizadora de opinido e de propagadora de ideias (PALLARES-BURKE,
1998, p. 145-146).

Assim, o jornalismo e a imprensa, passam a ser constantemente referidos como meios
poderosos de influenciar a sociedade, discutindo questdes sociais, politicas e todos o0s
assuntos que de alguma forma, trariam algum ganho a sociedade, passando a ser vista como
um importante papel no processo civilizatorio. O papel desempenhado pela imprensa pode ser
justificado “pela auséncia de outros agentes educativos, como leis e um sistema de educagdo
publica, que, caso existentes, poderiam fazer mais sistematica e formalmente o que o
jornalismo fazia informalmente” (PALLARES-BURKE, 1998, p. 147).

Nesse panorama, passamos ao estudo do jornal O Novo mundo — Periddico llustrado

do Progresso da Idade, publicado em Nova lorque, entre 1870 e 1879, que foi o primeiro do
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género editado e publicado nos Estados Unidos, em lingua portuguesa, para a distribuicdo e
circulacdo no Brasil. Fundado por José Carlos Rodrigues (1844-1923) seu principal redator, o
periddico também contou com um grupo de colaboradores que, “nutrindo admiragdo pelos
rumos do desenvolvimento da nagdo norte-americana, acreditavam no modelo estadunidense
como solucdo para os problemas politico-sociais brasileiros” (ASCIUTTI, 2010, p. 8).
Segundo Monica Maria Rinaldi Asciutti, ao estudar as paginas d"O Novo Mundo encontramos
um lugar privilegiado no qual pode-se observar a renovagéo da producéo literaria no Brasil do
final do século XI1X. Foi nesse periddico que Machado de Assis publicou, em marco de 1873,
o ensaio literario “Instituto de Nacionalidade”. Nesse ensaio, que viria a ser amplamente
conhecido e celebrado pela critica literaria, estava o questionamento sobre o esgotamento do
Romantismo brasileiro. Mas ndo apenas sobre literatura que o periodico se propds a falar.
Nele encontramos um verdadeiro mosaico de assuntos que, interligados, buscavam apresentar
um “caminho” para o progresso e desenvolvimento brasileiro.

José Carlos Rodrigues tinha uma grande admiracdo e entusiasmo pelo progresso
material dos Estados Unidos, levando-o a acreditar que o Brasil deveria seguir o modelo de
desenvolvimento daquele pais. As instituicdes politicas, religiosas e educacionais
estadunidenses eram referéncia, na visdo de Rodrigues, para o progresso brasileiro. Presente
no subtitulo do jornal - Periddico llustrado do Progresso da Idade - fica em evidéncia a
construcdo retorica sugestiva do acelerado desenvolvimento material presente nos Estados
Unidos do século XIX.

Produzido praticamente sem interrupcdes, durante os nove anos em que foi publicado
mensalmente, somando 108 (cento e oito) numeros, o jornal se fez presente em um contexto
politico-social normalmente descrito pela historiografia como um periodo de crise em que as
bases do Império brasileiro eram questionadas e debatidas, havendo um intenso

questionamento sobre 0s rumos politicos e sociais que deveriam ser seguidos. Para Asciultti,

[...] pode-se afirmar que a crise brasileira dos anos setenta do século XIX estava
associada & da quebra de equilibrio nas relagbes entre o Estado e alguns escritores e
intelectuais, que comecaram a reagir contra a ordem politica imperial em um
momento de desenvolvimento econdmico e de urbanizagdo dos principais centros
nacionais (Alonso, 2002; Bosi, 1994; Faoro, 2001). Ou, por outra parte, diante do
aumento e diversificagdo da populacdo e ampliagdo dos cursos superiores, surgiu
um contingente de bacharéis sem perspectiva de trabalho. Normalmente absorvidos
em cargos politicos e burocrticos do Estado, esse excedente de graduados
reivindicava reformas politicas e sociais que acelerassem o advento do progresso e
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gue, naturalmente, multiplicariam as oportunidades ocupacionais (ASCIUTTI,
2010, p. 34).

Dessa forma, o jornal ndo serd entendido como uma expressdo individual, Unica e
isolada. Ele é, na verdade, a expressdo de um projeto coletivo resultante da participacdo de
individuos que, discordavam, em maior ou em menor grau, do estado politico e social do
Brasil, ao mesmo tempo em que tinham admiracéo pelos Estados Unidos e suas instituicdes
(ASCIUTTI, 2010, p. 34). Para a autora Elza Miné, “[...] ler O Novo Mundo é ouvir uma s
voz. E entrar em contato com um projeto de futuro para o Brasil que provém da reflexdo/agio
[...]” (MINE, 2004, p. 76).

O Novo Mundo ndo foi o primeiro periddico impresso no exterior e direcionado ao
Brasil. Entre junho de 1808 a dezembro de 1822 circulou no Brasil o Correio Brasiliense ou
Armazém Literario, produzido em Londres, de propriedade de Hipdlito José da Costa Furtado
de Mendonca (1774-1823). A imprensa surgiu de forma ordenada no Brasil com a chegada da
Corte portuguesa em 1808, sendo que a primeira tipografia instalada foi a Impressdo Régia,
situada no Rio de Janeiro. O desenvolvimento das tipografias ficou limitado pela censura
imposta pelas autoridades coloniais até por volta de 1820, mas, no entanto, ndo impediu que
outros jornais produzidos na Europa, como, por exemplo, o francés Revue des Deux Mondes,

circulassem no Brasil desde o século XVIII. No Brasil,

[...] a imprensa foi banida até o século XIX. [...] tivemos que esperar até 1808,
guando a corte portuguesa transferiu-se para a colnia, para que tal instrumento de
“redengdo”, [...], pudesse ser aqui implantado e utilizado. A Gazeta do Rio de
Janeiro, 6rgdo oficial do governo, marca o inicio da imprensa periddica brasileira,
mas até os anos 20 a censura fez com que os periddicos veiculassem somente
insipidas noticias do estrangeiro ou defesas parciais do regime monarquico
absolutista. [...]. Queixas ou debates sobre ideias ndo encontravam espaco no
nascente periodismo brasileiro. [...]. S6 mais tarde, com a volta da corte para a
metrdpole e com a independéncia do Brasil de Portugal, é que a imprensa adquirird
as caracteristicas que a assemelham & imprensa iluminista européia, [...].
(PALLARES-BURKE, 1998, p. 149).

De acordo com Asciutti, O Novo Mundo, fez parte de uma mesma conjuntura dos
oitocentos, na qual “os fundadores e/ou editores de jornais e revistas eram, em geral, homens
de letras nascidos na Ameérica Latina e exilada nos Estados Unidos, sobretudo por razbes
politicas” (ASCIUTTI, 2010, p. 23-24).
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José Carlos Rodrigues nasceu em 5 de setembro de 1844 no municipio de Cantagalo,
Rio de Janeiro. Filho de uma familia abastada, seu pai, Carlos José Alves Rodrigues, era
fazendeiro de café. Os primeiros passos de J. C. Rodrigues na imprensa foram ainda crianca,
quando foi para a Corte estudar no Colégio Marinho, redigindo o jornal manuscrito Seta de
Arlequim. Aos treze anos de idade, em 1858, passou a estudar no Imperial Colégio Pedro I,
aonde langcou seu primeiro periodico impresso, O gentio. Em 1860 seguiu para S&o Paulo,
onde até 1864 cursou a Faculdade de Direito, em que se bacharelou, usufruindo da melhor
educacdo entdo disponivel no Brasil. Na capital paulista colaborou na imprensa académica e
no Correio Paulistano. Em 1862, fundou ao lodo do colega José da Silva Costa, a Revista
Juridica. Em 1863 e 1864 foi correspondente politico do Correio Mercantil do Rio de Janeiro.

Retornando ao Rio de Janeiro, Rodrigues trabalhou como advogado com o
Conselheiro Zacarias de Gois e Vasconcelos. Em 1866, foi convidado por Jodo da Silva
Carréo, deputado geral por Sdo Paulo e nomeado Ministro das Finangas, a assumir o cargo de
oficial de gabinete. Asciutti afirma que, com a queda do Ministério e a saida de Jodo da Silva
Carrdo, José Carlos Rodrigues sofreu uma investigacdo criminal que teria sido a razdo para a
sua mudanca para os Estados Unidos. Sem emprego e¢ sem salario, Rodrigues “teria
comparecido ao Tesouro do Império portando uma ordem de pagamento irregular, ja que a
assinatura do Conselheiro Carrao ndo era legitima” (ASCIUTTI, 2010, p. 40). Rodrigues foi
intimado para depor, mas ndo foi encontrado, retornando ao Brasil somente em 1887, quando
0 processo contra ele prescreveu.

Aos 23 anos de idade, J. C. Rodrigues foi morar nos Estados Unidos, onde residiu por
dezesseis anos. Nesse pais, foi nomeado correspondente do Diario Oficial, e logo depois, a
partir de marco de 1868, foi convidado a escrever para o Jornal do Comercio, e desde entdo,
até deixar sua direcdo, em 1915, esteve sempre ligado ao mais antigo periédico do Rio de
Janeiro. Esse brasileiro também colaborou com os jornais The Nation e New York World.

O fundador e redator do O Novo Mundo, Rodrigues foi um protestante assiduo. Ainda
no Brasil teve seu primeiro contato com essa religido e ao chegar aos Estados Unidos passa,
assim como outros colaboradores do periddico, a questionar a Igreja catolica e sua atuagéo,
apresentando como contraponto o protestantismo e sua visdo de mundo divergente da visdo de
mundo catdlica. Para Randolpnho Paiva, um dos passos mais marcantes para a valorizagéo do
individuo foi a Reforma protestante. Desencadeado por Lutero, o cisma religioso

proporcionou “a transferéncia dos ideais mondsticos de salvacdo para a vida de todos os dias,
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dando inicio, assim a insergao religiosa do individuo no mundo” (RANDOPHO PAIVA,
1999, p. 24). Essa insercdo religiosa, ao lado da responsabilidade individual, representa o
primeiro movimento na mudanca da esfera religiosa, que passa a promover a possibilidade de
participagcdo no “mundo”, mas a partir da propria vivéncia religiosa. Dessa forma, o fiel
protestante precisa desenvolver uma intensa atividade profana. Para a autora, “a partir do
momento em que foi necessario ao fiel provar sua salvacdo na prépria vida mundana, a
vOCagdo assume um carater ao mesmo tempo secular e religioso” (RANDOPHO PAIVA,
1999, p. 25).

Outro ponto fundamental no protestantismo é a énfase que se da a educacdo,
possibilitando as novas geracGes o contato direto com a biblia. Este novo elemento irad

proporcionar ao fiel um maior envolvimento com as “coisas do mundo”. Dessa forma,

[...] a educacdo, que era mesmo condicdo para a pratica religiosa protestante, vai
trazer profundas consequéncias para o envolvimento posterior do protestante como
cidaddo, porque é também a condicdo para a constru¢do do mundo cognitivo, [...].
No momento em que esse cristdo tem acesso a educagdo, passa a ser possivel até
mesmo uma igualdade maior de participacdo na esfera social, com uma ampliacdo
dos seus recursos pessoais para a participagdo efetiva. A construcdo do mundo
cognitivo é, portanto, fundamental para esse novo individuo, pois é o que lhe
permite levar a consciéncia dos direitos civis e politicos, [...] era “pré-requisito
necessario da liberdade civil” (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 30).

Nos Estados Unidos, o protestantismo esteve presente nas raizes da propria construcao
da nacdo. Assim, principalmente por meio dos puritanos, as nocoes de igualdade e liberdade
foram fatores indispensaveis na oposicdo a associacdo entre Igreja e Estado neste pais. A
multiplicacdo das seitas religiosas existentes nos Estado Unidos favoreceu o contato entre
diferentes esferas religiosas e a necessidade de harmonia entre elas, da mesma forma que o
pluralismo politico das praticas democraticas. Esse panorama norte americano presente no
protestantismo favoreceu ao individualismo, diferentemente da visdo holista catélica, o

individualismo valorizava o individuo como

[...] ser moral, independente e autdbnomo, e remete a possibilidade de existéncia e
conflito, onde as partes opostas ndo podem ser reduzidas a priori a uma unidade
globalizante, convivendo, assim, num processo de constante negociacdo e
participacdo. A concepcao holista de mundo, por sua vez, dificulta o aparecimento
das diferencas num mundo onde o todo prevalece como orienta¢do para a conduta,
cuja organicidade termina por esterilizar o surgimento daqueles valores que sdo
inerentes a concepcao de individuo [...] (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 42).
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Elza Miné, afirma que o papel pioneiro desempenhado pelo O Novo Mundo, fica em
evidéncia ao enfatizar e continuamente apresentar os Estado Unidos como um exemplo para o
Brasil, assim como, o de divulgar em terras brasileiras, as instituicdes politicas, religiosas e
educacionais americanas. A autora entende que, “J. C. Rodrigues analisou e pensou o Brasil,
tecendo criticas, vislumbrando perspectivas, sugerindo reformas, propondo objetivos a
atingir” (MINE, 2004, p. 77). Assim,

[...] no seu esfor¢o de homem que se atribuiu responsabilidades com o seu tempo e
a sua terra, Rodrigues, através das paginas de O Novo Mundo, acreditou que na
configuragdo de uma identidade nossa — por tal entendendo-se, entdo, a construgéo
de um Brasil como nagdo — impunha-se, de um lado, a libertagdo das peias e
limitagbes impostas pela ortodoxia de Roma, e, de outro, a necessidade de a
sociedade brasileira caminhar pela senda do progresso e civilizagdo. Para tanto, se
combateu ferozmente o catolicismo romano, defendeu o cristianismo como
condicéo essencial de liberdade e desse mesmo progresso (MINE, 2004, p. 77).

Nessa perspectiva, nas paginas do periddico encontra-se com frequéncia uma analise
do Brasil e dos Estados Unidos, apresentando o contraste entre a situagéo religiosa nos dois
paises. Da mesma forma, o jornal buscou apresentar um projeto para a saida do atraso
brasileiro, criticando a ma orientacdo dos governantes e questionamentos a influéncia e poder
exercidos pelo catolicismo romano.

Joaquim de Souza Andrade, André Reboucas, Salvador de Mendonga e Machado de
Assis integram o grupo de intelectuais que tiveram participacdo, ao lado de J. C. Rodrigues,
escrevendo no O Novo Mundo. Esses pensadores da segunda metade do século XIX podem
ser relacionados no movimento intelectual conhecido como “geragao de 1870”.

No primeiro nimero de O Novo Mundo, datado em 24 de outubro de 1870, encontra-se
no editorial o posicionamento de José Carlos Rodrigues, que assina o texto e é identificado

como redator, ao ver os Estados Unidos como um modelo referéncia para o Brasil:

Um simples perpassar da vista por estas paginas basta para dar ideia do periodico
que nds propomos a publicar mensalmente, a saida do paquete do Brasil.
Entretanto, como um dnico nimero dele ndo pode trazer bem em relevo as linhas
do rumo que pretendemos seguir, diremos aqui em poucas palavras, 0 que
esperamos fazer para o diante. Depois da guerra intestina dos Estados Unidos, o
Brasil e a América do Sul tém procurado estudar profundamente as coisas desse
pais. “O Novo Mundo” propde-se a concorrer para este estudo, ndo, dando noticias
dos Estados Unidos, mas explorando as principais manifestacdes do seu progresso
e discutindo sobre as causas e tendéncias deste progresso. Admiradores sinceros
das instituicbes deste pais, ndo queremos, todavia, americanizar o Brasil nem pais
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algum. Cremos muito na bondade de Deus, e na natureza humana para ndo
fazermos do progresso de um povo a copia de outro. Ndo crendo em distingdes de
racas, para nos, todos os povos sao chamados a atingir a mesma perfeicdo por meio
do trabalho e da fé na Providéncia. “O Novo Mundo”, pois, contentar-se-a em
tomar nota do que toca a estes dois meios de progresso; ndo sera mestre, mas
expositor; ndo sera juiz, mais servo, da verdade (O NOVO MUNDO, 1870, p. 2).

Ao ler as paginas de O Novo Mundo, encontramos as vozes de toda uma geracao
brasileira que se preocupou com o desenvolvimento e o progresso do pais. Ficando evidentes
0S questionamentos, os debates e a oposicdo ao modelo seguido no Império, tendo em
contrapartida um novo modelo que deveria ser seguido, desejando reformar as bases socio-

politicas do pais.

3.2. O Brasil e a igreja catolica: a unido entre igreja e estado

André Reboucas foi fruto de um contexto maior de transformacGes nas quais o Estado
brasileiro, por meio de sua elite, tendeu a impedir uma maior dinamizacdo da sociedade,
visando manter uma tradicdo vinda dos moldes ibéricos de colonizacdo. Ao lado da Igreja
Catdlica, o Estado buscou a permanéncia da ordem, da tradicdo, com um posicionamento
conservador. Ao mesmo tempo em que um novo homem surgia, fruto das ideias iluministas e
da Revolucdo Industrial herdadas, discutidas e reelaboradas por diversos grupos no século
XIX.

A forma de se pensar a sociedade foi sendo alterada desde o inicio da idade moderna,
com o surgimento dos Estados Nacionais. As mudangas trazidas pela Revolugdo Industrial e
pela Revolucdo Francesa desencadearam o processo da queda do absolutismo, quando novas
formas econémicas e novas relacdes de producdo trouxeram também novos valores e visdes
de mundo. Mas ainda existia outro poder que reinou mesmo antes dos reis absolutistas: a
Igreja.

Até o final da Idade Média havia um modelo “padronizado” de mundo, a sociedade
era um todo, seguidor da visdo de mundo da Igreja Catodlica, em grande parte da Europa

Ocidental. Entdo, em um processo gradual, o individuo passou a ter opgdes e escolhas a serem
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feitas por meio das quais o individualismo® gerou uma grande transformacéo social. Dessa

forma,

[...] o caréter organicista de sociedade que prevalecia desde sempre comeca a ceder
lugar a relacdes que vao estar baseadas na autonomia do sujeito e na possibilidade
de mudanga de seu lugar no mundo, e quando, mais do que deveres, comegam a ser
reivindicados os direitos individuais, passando a esfera social a oferecer um leque
maior de opcdes aos individuos, com um pluralismo nessas opgOes inexistentes até
entdo (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 15).

Importante destacar que as fortes criticas de Reboucas contra a unido entre o poder
temporal e o poder espiritual, eram contra a Igreja enquanto instituicdo, e ndo contra a
religido, a fé. Ele mesmo havia sido criado dentro da tradi¢do catdlica, sendo possivel
encontrar diversos exemplos, em seu diario e em cartas, de expressdo de sua fé e

religiosidade:

André nunca se ligou a uma seita, a uma religido estruturada. Acreditava
profundamente em Deus, em Jesus e nos Santos da Igreja Catdlica, mas odiava o
conjunto como organizacdo, como hierarquia, como entidade normativa e
disciplinadora na ordem moral, porque nao aceitava clérigos com escravos, ordens
com latifandio, pregacdo nao confirmada em atos de benevoléncia, riqueza
ornamental ostensiva com cerimoniais pomposos omitindo o apoio a pobreza
desassistida, a miséria escandalosa, a injustica social clamando aos céus por
correcdo e acerto [...]. Ele via pureza na religido, mas s6 males na teocracia, que ele
considerava tudo o que fosse criagdo humana de subordinacdo e de preceitos a
obedecer (SANTQOS, 1985, p. 535).

O ataque a Igreja tinha como fim Gltimo acertar a politica do Estado, que utilizava 0s

ensinos catolicos como meio de também propagar sua sobrevivéncia:

No catolicismo do Segundo Reinado [brasileiro] ndo compareciam os principios
cristdos de igualdade e fraternidade entre homens. Antes, a representacdo medieval
de uma sociedade estratificada conforme a vontade divina. Do catolicismo vinha a
representagdo da monarquia como uma comunidade irmanada por um principio
superior comum, supra-humano. Por esta via, a sociedade imperial encontrava um
lugar para os homens livres pobres e os escravos: sua incorporagdo era simbolica.
O catolicismo dava os meios simbélicos da legitimacdo do trono: a forma litdrgica
do regime, a representagdo hierarquica da sociedade e o combustivel de uma

% De acordo com Angela Randolpho Paiva, “o individualismo valoriza o individuo como ser moral,
independente e autbnomo, e remete a possibilidade de existéncia de conflitos, onde as partes opostas ndo podem
ser reduzidas a priori a uma unidade globalizante, convivendo, assim, num processo de constante negociagéo e
participacao” (RANDOLPHO PAIVA, 1999, p.42).
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sociabilidade tradicional. O catolicismo era também a religido do Estado. A
separagdo entre as esferas publica e religiosa ndo se fizera, de modo que as
instituicbes politicas ndo eram laicas. A Igreja dava auxilio vital ao Estado no
controle social, especialmente onde 0s bracos estatais eram mais curtos [...]
(ALONSO, 2002, p. 64).

André Rebougas, em sua viagem aos Estados Unidos entre 09 e 23 de junho de 1873,
conheceu José Carlos Rodrigues, redator e proprietario do O Novo Mundo. Cultivando, a
partir dai, uma grande amizade com esse homem protestante e sonhador. Ao lado do
pensamento anticlerical de André Reboucas, Rodrigues também acreditou na necessidade da
separagdo entre o Estado e a Igreja Catolica, para que fosse possivel a criacdo de uma
identidade brasileira propria. Ademais, em seu entendimento, sem essa ruptura o pais ndo
alcancaria o progresso.

Entender o pensamento anticlerical de André Rebougas, expressado aqui por meio da
revista O Novo Mundo, é compreender a Igreja Catélica e 0 modelo de governo brasileiro que
cercaram o engenheiro e toda uma geracdo em transformagado. Quando Rebougas diz que “a
alianca sincera do Estado com a Igreja Catdlica é simplesmente o suicidio do primeiro, como
ser moral, livre e responsavel”, ele deixa claro qual era sua base de formagdo. Desde os
primeiros ensinamentos na infancia, com o seu pai Antonio, e depois na Escola Militar, o
projeto modernizador esteve presente no discurso de André, sendo a sua primeira viagem a
Europa um grande incentivador para que nele se intensificasse os ideais modernos, tentando, a
partir dai, implantar no Brasil o0 que havia visto na Europa: a modernizacéo.

Segundo Fernando Catroga, em seu livro Entre Deuses e Césares: secularizagao,
laicidade e religid@o civil, “[...] foi com o cristianismo que a religido apareceu separada, coisa
a parte. ‘Dai a César o que ¢ de César e a Deus o que ¢ de Deus’, foi programaticamente
declarado por Jesus Cristo” (CATROGA, 2006, p. 6). Para o autor, havia surgido uma religido
civil, que surgiu como um projeto de sacralizacdo de uma realidade secular, tendo como
fundamentos a Nacdo, a Patria. Entendendo a secularizagdo como a distingdo entre “[...]
século e as objetivagdes dogmaticas e institucionais do religioso como Igreja” (CATROGA,
2006, p. 21), pode-se entender as raizes do pensamento anticlerical de André Reboucas e da
geracdo de brasileiros que fez parte, buscando a alteracdo da realidade brasileira e leva-la ao
desenvolvimento, ao progresso. Para Reboucas, era necessario a autonomizacao do politico
para que pudesse haver um desenvolvimento pleno, sendo o ponto de partida a subtracdo da

esfera religiosa. A concepcdo de um individuo racional e livre, tendo um entendimento do
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mundo baseado na razéo, na racionalidade, entrou em conflito direto com a visdo de mundo
catdlica, alterando compreensao de sacralidade do universo.

Dessa forma, ao apresentar alguns textos do engenheiro Reboucas, busca-se
contextualizar esse brasileiro em um processo de longa duragdo, em que a sua obra fez parte
de um processo maior de questionamentos, ndo sendo uma voz isolada, mas sim resultado de
um conflito iniciado séculos antes, e que também se fez presente no Brasil, principalmente no
século XIX.

Reboucas escreveu, para a revista O Novo Mundo, em janeiro de 1875, o artigo O
Partido Catdlico. Nele pode-se perceber certo sarcasmo de Reboucas ao falar sobre o
surgimento do Partido Catdlico. O engenheiro buscou mostrar aos seus leitores o que ele
chamou de “alianga adultera”, existente entre o Trono e o Altar, deixando amostra o seu
pensamento e postura anticlerical. Com a formacdo do Partido Catélico, o engenheiro
Reboucas acreditava que a crise religiosa logo iria chegar ao fim. Ao entrar no jogo politico a
Igreja deixava a mostra seu momento de fraqueza, seu poder na esfera espiritual ja ndo era
capaz de suprir todas as suas necessidades. Ao mesmo tempo, ao participar abertamente da
espera politica temporal poderia sofre criticas e ataques como qualquer outro partido. Nas

palavras do proprio Reboucas:

Saudamos com efusdo de verdadeiro prazer a formagdo do “partido catolico." A
crise religiosa no Brasil estd muito mais perto do desfecho do que pensavamos.
Para n6s, que ndo somos catolicos, a igreja do Brasil da sinal evidente de fraqueza
quando se reine em partido politico para o fim de "enthronizacdo da lei divina no
Império, em todos os seus desenvolvimentos (REBOUCAS, 1875, p. 86).

Reboucas exaltou que, estudando a historia da Igreja, podia-se perceber que ela se fez
presente como instituicdo e dessa forma assumiu um posicionamento politico desde sua
formacdo. Respondendo diretamente as ordens vindas do Vaticano, o novo partido que surgiu
na politica brasileira era estrangeiro e defendia os dogmas e 0s interesses que nao eram os do
Brasil. Quando Rebougas escreveu sobre a luta liberal, sobre os ensinamentos catolicos e a
busca por uma mudanca na educagdo do pais, logo apresentou que a resposta da Igreja era
atacar os novos pensamentos, a0 mesmo tempo em que usava da supersticdo, “sobre o nome
sagrado da Religido, para fazer calar [...]” (REBOUCAS, 1875, p. 86).

As criticas ao governo e a unido entre Igreja e Estado aparecem como ponto central do

artigo, onde, Reboucgas acusou o governo o surgimento desse partido e de seu “poder
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ilegitimo”. Ao passo que, Si "a sua influencia chegar a dominar no governo, eshoroar-se-ao 0s
sagrados direitos que uma sociedade livre ndo pode abdicar sem que, pelo mesmo fato,
abdique a sua soberania” (REBOUCAS, 1875, p. 86). Segundo Reboucas:

[...] quando os verdadeiros liberais tém apontado para suas tendéncias manifestas,
para seu ensino ndo sé perigoso, mas blasfemo, tem-se-lhes acumulado insultos, e a
Unica resposta que se Ihes da é que eles sdo - infiéis. Em suma, tem-se feito uso
constante da supersticdo, sob o nome sagrado da Religido, para fazer calar aqueles
que tém ousado ter fé em Deus, em seu Filho Jesus Cristo e no ensino dos seus
Apostolos, — mas que querem aprender as coisas de Religido na fonte pura da
inspiracdo, e ndo dos mandamentos papais. Hoje, nos os Liberais, temos todo o
direito de lancar o novo partido ao credito dos estadistas e da prépria civilizagdo do
Brasil. Carregai com ele e com suas consequéncias! Ele é obra vossa, como vossa é
a tal "Religido do Estado". Com as vantagens ilegitimas que lhes destes, os padres
ndo sdo culpados por quererem agora aproveitar-se delas para aumento de seu
poder: isto € humano e natural. Descobris agora que si "a sua influencia chegar a
dominar no Governo, esboroar-se-20 0s sagrados direitos que uma sociedade livre
ndo pode abdicar sem que, pelo mesmo fato, abdique a sua soberania”. [...]
Saudamos com sinceridade o partido catdlico, e desejamos que ele realmente faca
muitos prosélitos no pais de modo que constitua realmente um partido, que nos
acorde ao verdadeiro ponto da questdo eclesiastica. Ha pouco tivemos a luta dos
Bispos com o Governo e regozijamo-nos que o Senhor, na sua bondade, se tivesse
lembrado do Brasil e quisesse mostrar a seu Governo o absurdo da unido da Igreja
e do Estado. O nosso Governo, porém, recusou ver a demonstracdo matematica dos
perigos que corremos com essa alianca adultera, — dos males que acarreta & causa
da civilizacéo e do Cristianismo (REBOUCAS, 1875, p. 86).

E possivel entender as criticas do engenheiro contra a unido entre Igreja e o Estado
compreendendo também o novo contexto mundial. Houve uma reorganizacdo das relacdes
internacionais tendo os Estados Unidos, com sua economia emergente, entrado na disputa,
contra a ja tradicional Inglaterra, pela hegemonia do centro econémico capitalista e do poder
em escala mundial. Os modernizadores do Império queriam a transformacéo das amarras da
tradicdo em liberdade para o desenvolvimento, melhoramento e a abertura para um novo
grupo de individuos que ndo faziam parte do grupo fechado que era a elite nacional.

O discurso contido na Reforma protestante se aproximava muito do pensamento
liberal e republicano e foi nos Estados Unidos que toda essa semelhanca ficou clara. O
discurso puritano combatia a associacdo da Igreja ao Estado para que a liberdade pudesse
realmente ser representada. A politica deveria ser um fato publico, igualitario e pluralista,
buscando a integracdo do homem privado a esfera publica (RANDOLPHO PAIVA, 1999).

Foi com o advento da Revolucdo Francesa e a paulatina disseminacdo das ideias

norteadoras do processo revolucionario, que as relagdes existentes entre suditos e governos no
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ocidente foram remexidas. Na Inglaterra os interesses econémicos da iniciativa privada
passaram a combater o absolutismo, a fim de conseguir o livre comércio. Dissociando-se dos
interesses dos monarcas, buscaram-se contatos com outros proprietarios e novas “fronteiras” a
serem quebradas visando o lucro.

Nos Estados Unidos, ex-colonia inglesa, o desenvolvimento interno, a expansdo
territorial nos limites de sua jurisdicdo politica unida aos interesses capitalistas e,
principalmente, a autonomia dos interesses do povo - ndo havendo uma hierarquizagao social
interna como a que ocorria no governo absolutista -, fez desse pais um forte concorrente da
supremacia britanica. No desenvolvimento do livre comércio inglés ainda se podia encontrar
vestigios de monarquia absolutista, pois a base para o processo que culminou na Revolugéo
Industrial inglesa se deve ao modelo imperialista absolutista britanico. A sociedade estava se
alterando, mas havia uma barreira invisivel hierarquizando o acesso a liberdade. Sendo o
direito do cidaddo comum posto a margem, e tendo considerado apenas os direitos dos
cidaddos proprietarios o ponto fundamental das democracias liberais do século XIX, aquilo
que havia fortalecido a hegemonia britanica, aos poucos foi minando seu poder, o que fez dos
Estados Unidos seu sucessor (CARVALHO, 1998, p. 90-93).

A democracia norte-america teve por base inicial a auséncia de uma aristocracia que
regulasse a dinamica social. Assim, as associa¢des voluntarias - unidas a partir do discurso de
ser “o povo escolhido” e de uma estrutura puritana protestante - fizeram dos Estados Unidos o
novo referencial para as nagdes ocidentais.

O discurso anticlerical no Brasil surge, entdo, quando o posicionamento conservador
do governo brasileiro, unido ao modelo conservador catélico, construiu um bloqueio para a
modernizacdo por meio de sua alianca. Enquanto a elite governamental buscou manter a
hierarquia nacional e sua posicédo privilegiada, a Igreja lutou para permanecer com seu poder
espiritual e sua capacidade de regular a atividade social. Os modernizadores da década de
1870 viam nas transformagdes, europeia e norte-americana, o exemplo de desenvolvimento
que o Brasil deveria sequir.

Durante o Império no Brasil a Igreja Catolica passou a ter uma postura mais rigida
frente aos desafios e questionamentos langados pelos liberais e pelos protestantes, passando a
defender a independéncia frente ao Estado e obediéncia a sede romana. Na luta contra o
liberalismo e as ideias iluministas, a Igreja buscou blindar seus fundamentos a partir da

“infalibilidade papal”, ou seja, ao se auto-intitular “mestra da verdade”, tudo o que era dito
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pelo Papa e defendido pelo clero seriam verdades inquestionaveis, ndo cabendo lugar para
debates ou discordancias.

Em outro artigo, também publicado no periédico O Novo Mundo, em marco de 1875,
André Reboucas novamente apresenta a necessidade da separacdo entre Igreja e Estado. No
artigo intitulado A Expulsédo dos Jesuitas, o engenheiro refere-se a uma sessdo extraordinaria
da Assembleia geral do Brasil reunida por Visconde de Rio Branco discutindo a expulsdo de
jesuitas do Brasil. Apesar de apoiar a a¢do, Reboucas questionou a forma com que 0s jesuitas
seriam expulsos, a0 mesmo tempo em que, apresentou a “infiltracdo” e participacdo de
clérigos na educacdo e no ensino brasileiro, entendendo que para que acdo tivesse realmente
validade, seria necessario estender e aplicar, at¢é mesmo no préprio senado brasileiro essa
reforma.

Mas o0 que chama a atencdo nesse artigo € poder perceber o pensamento de Rebougas
que ultrapassa o episddio e mostra uma visdo macro da situagdo brasileira. Ao dizer que “[...]
devemos observar de antemdo que manter ou ndo manter Jesuitas ndo é questdo de liberdade
de culto, — mas de liberdade civil e politica” (REBOUCAS, 1875, p. 143), Reboucas
apresentou que, em conjunto com o discurso religioso, estava presente também a busca por
obediéncia sobre a “massa do povo”. André finaliza seu texto deixando claro sua influéncia
moderna e buscando mostrar o caminho para a mudanca da sociedade: “O unico freio que ha
de conte-los eficazmente é a civilizacdo, a luz, o verdadeiro cristianismo. A expulsdo e
toamos 0s outros meios sdo apenas, alvitres temporarios, que ndo chegam & raiz da
dificuldade” (REBOUCAS, 1875, p. 143). De acordo com o proprio Reboucas,

[...] é de esperar que a atual sessdo extraordinaria da Assembleia geral do Brasil dé
as providencias que devia ter dado o ano p. p. acerca do conflito eclesiastico,
acabando de uma vez para sempre com a hibrida unido do Estado com o
"vaticanismo", que € agora o verdadeiro nome da "religido" catdlica romana. [...].
O Governo, sem duvida, h& de sofrer grande oposi¢do por amor da expulsdo dos
Jesuitas de Pernambuco. N&o simpatizamos nada com esse ato de excessiva
arbitrariedade do Presidente daquela Provincia. Si os Jesuitas eram criminosos,
deviam ser julgados pelas leis e tribunais ordinarios, assim como os Bispos 0
foram. A expulsdo, com viagem paga, ndo é pena, segundo o0 nosso Cddigo.
Demais: de que vai expulsar poucos frades estrangeiros, quando ficam tantos
outros na patria? De que vale expulsa-los, si nds mesmos temos Jesuitas, j& de
sotaina, j& de casaca, na propria Faculdade de Pernambuco, no préprio Senado do
Império? Todavia, simpatizamos com o Governo pelas dificuldades de que o tem
acercado o conflito eclesiastico. A oposicdo naturalmente invocara o principio da
liberdade religiosa para bater o Ministério neste ponto. Mas devemos observar de
antemao que manter ou ndo manter Jesuitas ndo é questdo de liberdade de culto, —
mas de liberdade civil e politica. De religido eles, em geral, s6 querem a forma que
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Ihes empresta a supersticiosa autoridade moral sobre a massa do povo: 0 que
procuram é obediéncia absoluta a um padre italiano, que agora é Pio IX;
desobediéncia as leis do Estado, — e dinheiro para o inofensivo "S. Pedro". Mas,
deixemos os Jesuitas em paz. O Unico freio que ha de conte-los eficazmente é a
civilizacdo, a luz, o verdadeiro cristianismo. A expulséo e toamos 0s outros meios
sdo apenas, alvitres temporarios, que ndo chegam & raiz da dificuldade
(REBOUCAS, 1875, p. 143).

A partir do escritos de Reboucas pode-se entender o posicionamento anticlerical desse
brasileiro. A luta por mudanca na educacdo, uma educacdo separada do ensino religioso, a
instauracdo do casamento civil e da possibilidade do divércio, do registro de sepultamento e
nascimento, foram questdes debatidas na sociedade, principalmente a partir de 1870. Nas
paginas do O Novo Mundo, encontra-se um projeto de Brasil, onde Reboucas e os demais
contribuidores do periodico buscaram se fazer ouvir. Ponto determinante em todo o jornal e
no discurso modernizador, esteve o debate sobre a Igreja catdlica, seus dogmas e tradicdo
cosmolodgica, ao lado de um Estado, que buscando manter a “ordem”, se uniu a Igreja para
conserva o Seu status quo.

O questionamento sobre a unido entre Igreja e Estado foi um ponto frequente nos
escritos de Rebougas. Em outro artigo escrito, também no periédico O Novo Mundo, em 23 de
abril de 1875, o engenheiro Rebougas, mostra a voz de um brasileiro que questionava
novamente a unido entre o Trono e Altar, mas que, acima de tudo, queria o desenvolvimento
do seu pais.

Logo no inicio do artigo temos Rebougas questionando a relacdo entre os dois poderes.
Ao referi-se a Questdo Religiosa (1872-1875) deixou evidente a fragilidade e ao mesmo
tempo a tensdo existente nessa relacdo. Ao manter sua postura conservadora, ultramontana, a
Igreja catolica mostrou o seu posicionamento frente as alteracbes da sociedade, uma
sociedade questionadora e ativa que ndo tinha mais na religido catélica a sua Unica referéncia.
Assim, a negativa do pedido por alteracao de sua politica feita pelo governo brasileiro, “teve o
resultado que toda a gente de bom-senso previa” (REBOUCAS, 1875, p. 166). A resposta
tocou o cerne da questao: “si o catolicismo romano ¢ a religido oficial do pais, o pais que siga

o catolicismo romano e ndo o brasileiro, ou até o universal” (REBOUCAS, 1875, p. 166).

A missdo do Sr. Bardo de Araguaia junto ao Papa em Roma teve o resultado que
toda a gente de bom-senso previa. A desfeita que sofreu agora 0 nosso Governo
nédo foi menor do que a de que foi vitima anteriormente na pessoa do Sr. Bardo de
Penedo. Quando o segundo embaixador seguiu para Roma mostramos que era
impertinéncia de parte do nosso Ministério crer que, para agradar o Império do
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Brasil, o Papa mudaria uma politica, premeditadamente assentada com a maior
solenidade. Pio IX tem recusado constantemente reconciliar-se com poderosos
Governos europeus, de populacdo mais ilustrada do que a nossa, e as vezes em
grande parte protestante: como seria possivel que ouvisse agora as reclamacGes do
Império em cuja Constituicdo ainda se diz que o ultramontanismo romano é a
religido do Estado? (REBOUCAS, 1875, p. 166).

Rebougas tocou a ferida do relacionamento entre a espera temporal e espiritual.
Deixando evidente seu descontentamento com posicionamento do governo que protelava em
assumir uma postura “[...] protelando nisso, como protela em quase tudo” (REBOUCAS,
1875, p. 166). Reboucas, e uma geracdo de brasileiros, atacaram a uniao entre Igreja e Estado,
cobrando do governo uma mudanga, devendo seguir o exemplo de outros paises “em que ou
sofre-se 0 mesmo mal ou goza-se das vantagens de sua auséncia” (REBOUCAS, 1875, p.
167). Tendo como objetivo maior o desenvolvimento e o progresso do Brasil, André entendia
que o posicionamento brasileiro de unido com a Igreja catolica era errada e somente com o
fim dessa unido o pais poderia desenvolver-se.

Assim, a religido catolica, “[...] defendido pelo Papa atual, ndo é sé inimigo da
civilizacdo moderna, em geral; mas é o adversério decidido e franco de cada uma das
condi¢des que hoje consideramos como bases essenciais de toda a sociedade livre”
(REBOUCAS, 1875, p. 167). Aqui podemos ver claramente o posicionamento anticlerical de
André Reboucas, ao dizer que a “alianca sincera do Estado com a Igreja catodlica €
simplesmente o suicidio do primeiro, como ser moral e responsavel” (REBOUCAS, 1875, p.
166), Reboucas ndo apenas condenou a unido, mais atacou a instituicdo catolica, entendendo
que a postura de Roma foi um plano “concebido ha séculos”, “[...] ¢ o desfecho de uma
grande conspiracao contra a liberdade” (REBOUCAS, 1875, p. 168). Com base na ciéncia e
na histéria moderna, o engenheiro Reboucas questionou também a propria géneses do
catolicismo.

Reboucas, ao citar Gladstone, e o0 seu tratado sobre o Vaticanismo, mostrou que seu
posicionamento anticlerical tinha um embasamento, ndo era simplesmente um ataque a
instituicdo catolica e de sua unido ao Estado. Era, na verdade, o resultado de toda a sua
formagéo, tanto de seu pai, da instru¢do militar e de suas viagens ao exterior. Reboucas, assim
como a maioria dos anticlericais e outros brasileiros que questionavam os rumos do pais, fazia
ataques, criticas e mostravam caminhos, solucGes para o progresso a partir de estudos,
pesquisas e exemplos, em diversas areas do conhecimento e tentavam implanta-los no Brasil.

Quando Rebougas afirmou que “[...] o nosso Governo ndo pode basear esperancas de
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conciliagio com Roma, ou esperancas de vencer as dificuldades atuais”, ele fez isso
acrescentando uma rica historia da Igreja catolica, apresentando que mesmo que houvesse
uma alteracdo devido a oposicao existente contra o Syllabo, isso provavelmente ndo ocorreria
“dentro de um século pelo menos”, e acrescentou: “Quando isso se der, a religido catdlica
ficard solapada pela base, em que a pds uma politica de longos séculos, si bem que so
manifestada francamente ha poucos séculos” (REBOUCAS, 1875, p. 168). Com essa
afirmacéo, podemos entender que, na visdo de Rebougas, o posicionamento do Vaticano, um
posicionamento a0 mesmo tempo conservador e autoritario, ndo se “encaixaria”’ mais na
sociedade, uma sociedade moderna que pregava a liberdade de escolha, de pensamento e a
igualdade.

Segundo Reboucas, o papa que suceder Pio IX iria permanecer com o modelo
ultramontano, demonstrando “[...] que o Governo nada pode esperar de Roma nem agora nem
por muitos anos por vir’ (REBOUCAS, 1875, p. 168). Assim, concluindo seu artigo, o
engenheiro deixou expresso todo o seu descontentamento com a politica imperial mostrando
os dois caminhos que o pais poderia tomar: entregar a “fortuna da nossa cara patria” ao futuro
papa, deixando a educacao e a politica do pais nas maos da Igreja; ou tomarmos as rédeas do
governo e “fazer cumprir o seu dever constitucional de velar na seguranca e independéncia do
pais” (REBOUCAS, 1875, p. 168). Andr¢ ainda deixou como exemplo a situacdo Alema, que,
diferentemente com que o ocorre no Brasil, 0 Governo alemao posicionou-se contra 0s bispos
e contra o Papa.

Entender o conservadorismo da elite brasileira e a politica saquarema € entender que o
modelo de colonizacdo trazido pelos portugueses, para 0 que mais tarde viria a ser o Brasil,
foi marcado, como apresenta Luiz Werneck Viana, no prefacio do livro de Rezende de

Carvalho, pelo modelo

[...] mercantilista e patrimonial, com sua burocracia parasitéria e suas relacGes
cartoriais com a sociedade, com seus intelectuais reproduzindo a heranga
fossilizada da sua origem — as “luzes”, o liberalismo e suas instituigbes néo
passariam, aqui, de “ideias fora do lugar”, a camuflar o pais real sob a superficie
enganosa do pais legal (CARVALHO, 1998, p. 7).

Essa herancga fez com que surgisse uma falsa realidade, criando um

[...] individuo livre governado por leis, uma figura de aparéncias, ndo tendo como
encontrar aqui assentamento efetivo, em uma histéria de relagBes hierdrquicas,
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presidida pelas concepcbes comunitaristas e organicistas com que a pré-
modernidade nos teria moldado. Por detrds de tudo, o Império, razdo maior do
éxito do transplante em nos da Ibéria e da sua cultura politica, do que nos viriam o
Estado tutelar e sua burocracia inibidora da livre movimentacdo da vida social,
uma catolicidade sem fé e uma moralidade familistica que, ao contrapor o privado
ao publico, ndo teria como se elevar ao plano da eticidade (CARVALHO, 1998, p.
7).

Pode-se utilizar desse pensamento, mas acima de tudo, um posicionamento de encarar
a “realidade” brasileira, para retornar ao pensamento de Angela Alonso, quando essa
apresenta que a estrutura social, na ordem imperial, se organizou a partir da familia patriarcal,
figura que era “simultaneamente agente econdmico - Senhor de terras e escravos -, agente
politico e figura nuclear da propria sociabilidade” (ALONSO, 2002, p. 75). Decorrente dessa
centralizacdo de funcGes, a dinamizacdo da sociedade e da cidadania teria sido retardada,
impedindo um maior desenvolvimento da esfera publica. Assim, “[...] as institui¢des politicas
e 0s mecanismos de distingdo social fechavam politica e simbolicamente o regime”
(ALONSO, 2002, p. 60). Além disso, um agravante determinante no desenvolvimento
brasileiro: o tratamento de assuntos publicos como privados.

Ao longo do Segundo Reinado no Brasil, a tradigéo serviu como amarra ao status quo
imperial, associada diretamente as praticas politicas. No império havia uma aversdo as
grandes alteracGes, buscando sempre a lentiddo e a cautela para que nao houvesse alteracdo na
tradicdo e impedisse uma possivel revolucao.

Com o grande numero de revoltas no periodo Regencial a elite politica enrijeceu a
ideia de liberdade. O direcionamento do governo deveria ser exercido sem acatar grande parte
das vontades da populagdo, pois colocaria em risco a “liberdade do todo”. O sistema politico
imperial ndo tinha por finalidade defender o povo brasileiro, mas sim os proprietarios, a elite.
Os partidos nacionais, dois inicialmente, o liberal e o conservador, tinham suas divergéncias,
mas as suas bases descendiam de um ramo comum: a ordem hierarquizada.

Em 1840, com a reforma constitucional, conhecida como “reagdo monarquica”, foram
restituidos o Poder Moderador e o Conselho de Estado, tendo o partido conservador se
consolidado na direcdo centralizadora do Império. Os conservadores estavam em maioria no
Conselho de Estado e no Senado, ditando, junto ao Poder Moderador, os rumos do Império.
Os liberais, que eram a oposicdo, ndo conseguiam alterar o ndcleo das instituicdes
conservadoras, e 0 modelo centralista e conservador reproduzia-se no sistema. Mas, como dito

acima, ambos os partidos tinham como base a ordem e a propriedade.



107

Apesar da base norteadora dos partidos ser bastante clara para esses partidos, o regime
era instavel. O fim tréfico negreiro era questdo perturbadora para aquele grupo fechado, pois
era na propriedade de terras e de escravos que se assentava a base econdmica brasileira. O
fim do tréfico poderia trazer mudancas nos pilares da hierarquia social e do sistema
representativo. Dessa forma, com a abolicdo do trafico e a Lei de Terras em 1850, veio a tona
a necessidade de uma reforma, mas uma reforma dentro da ordem. A partir desse momento a
disputa entre liberais e conservadores passou a ficar mais aspera. Até mesmo dentro dos
proprios partidos opinides divergentes sobre a modalidade da modernizagdo se intensificaram
(ALONSO, 2002).

Novos grupos sociais e novas hierarquias surgiram com o desenvolvimento interno
apo6s a proibicdo do tréfico negreiro. O modelo econdmico colonial ja ndo atendia as
necessidades de uma nova sociedade que nascia, trazendo junto a ela um desequilibrio entre
poder politico e econémico.

A base a partir da qual a politica imperial havia sido construida, e por meio da qual os
partidos politicos haviam se organizado para manter, comecara a se dissolver. Com as
transformag0es socioecondmicas uma nova realidade se abria, dificultando cada vez mais para
a elite politica governar dentro dos moldes que havia construido. Essa barreira emperrava o
desenvolvimento dos novos grupos sociais, ndo proprietarios de terras, que nao eram
representados no parlamento. A elite comecava a ver no horizonte o que lhe trazia mais medo,
a chance de uma profunda mudanca acontecer, abalando seu status quo. Ent&o, buscou-se
colocar em pratica aquilo que j& havia sido debatido, a necessidade de se produzir uma
reforma, mas uma reforma controlada, para que aquela elite, ja de longa data, se mantivesse
no poder.

A reforma deveria se dar de forma que ndo se questionasse a légica do sistema, ou
seja, sem afetar o grupo governante. “O ritmo natural das reformas no Império foi o de
resolver o que urgia” (ALONSO, 2002, p. 79). Foi o gabinete chefiado pelo conservador
Visconde de Rio Branco, em 1871, o encarregado de dar curso a reforma. Mas, ao invés de
seguir o modelo cauteloso e vagaroso, preferiu ir direto a um dos assuntos que mais
perturbava a nacao: a escravidao.

De acordo com Angela Alonso, o Visconde de Rio Branco percebeu, pelo contexto
internacional, que a escraviddo havia se tornado invidvel economicamente. Sabia que a

abolicdo atingiria as instituicGes e a estrutura econémica, € que ndo receberia 0 apoio da
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maioria na monarquia, mas acreditava que aquele momento seria 0 melhor para fazé-lo,
trazendo menor prejuizo. O Visconde acreditava que a abolicdo seria um passo fundamental
para a modernizacdo econémica do pais. A melhor forma de consegui-la, e de “preparar” os

senhores para tal mudanca, seria por meio de um processo gradual abolicionista:

[...] O Ventre Livre seguia um exemplo bem-sucedido noutros paises, ndo afetando
a propriedade presente e estipulava essa marcacao de décadas, tdo cara as reformas
imperiais. Iria solucionar o problema gradualmente, dando a escravidao
sobrevivéncia de vinte anos, ao estabelecer o protetorado do senhor sobre o
ingénuo. Mas suprimia por completo a perspectiva de reproducdo do sistema
escravista (ALONSO, 2002, p. 81).

Como era de se esperar, a resisténcia veio dos dois partidos existentes, taxando-a de
revolucdo. Rio Branco acreditava que seria melhor a reforma ser guiada pelos conservadores,
ao invés dos liberais, pois poderiam aproxima-la de um projeto democratico. Aléem do mais, o
Visconde acreditava que o Império ndo poderia impedir a reforma, entdo seria mais “seguro”
que o governo a fizesse.

Ao implantar a lei do Ventre Livre, a 28 de setembro de 1871, o Visconde de Rio
Branco levantou questfes estruturais da sociedade brasileira. Entre outras medidas que o
Visconde tentou implementar encontra-se a intensificacdo na vinda de imigrantes europeus.
Essa medida despertou a necessidade de extensdo de direitos politicos aos ndo catdlicos, ja
que esses imigrantes vinham também de paises protestantes. A0 mesmo tempo a questdo

religiosa era revirada no pais, com a prisdo de dois Bispos.

O epicentro da questdo religiosa esteve na iniciativa de setores do clero nacional de
implementar prescricbes ordenadas pelo Vaticano quando de sua guinada
reacionaria. Os bispos de Olinda e do Pard proibiram os magons de entrar nas
igrejas. A medida foi tomada como afronta por Rio Branco, que era grdo-chefe de
uma das duas lojas nacionais. Iniciou-se entdo o processo por desobediéncia civil,
ja que os eclesiasticos eram funcionarios do Estado. O conselho de Estado
interpretou a atuagdo dos bispos como rebeldia civil, endossando o gabinete.
Zacarias e Candido Mendes foram os advogados dos bispos, que acabaram
condenados a prisdo em marg¢o de 1873. O empenho pessoal do imperador, pedindo
a intervencdo do préprio papa, em nada alterou a situagéo, evidenciando o poder
que Rio Branco logrou concentrar em suas maos. Os bispos s6 foram anistiados
pelo gabinete seguinte (MOURA; ALMEIDA, 1985, p. 328, apud ALONSO, 2002,
p. 88).

E de fundamental importancia relacionar todo o conturbado periodo visto acima a

trajetoria de André Rebougas. Foi exatamente nesse espaco de tempo, entre o0 surgimento e a
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queda do Segundo Reinado, que o engenheiro conheceu, idealizou e buscou colocar em

pratica uma sociedade diferente daquela que havia no Brasil do século XIX.

3.3. Secularizacao e anticlericalismo: pela construcéo de uma nova sociedade brasileira.

O final do século XIX no Brasil, principalmente a partir de 1870, foi marcado por
ideias reformadoras. O liberalismo, o positivismo, o cientificismo, entre outras correntes,
tinham como base a razéo, colocando-se em oposi¢cdo ao pensamento ultramontano catolico.
Essas novas ideias trouxeram inimeros debates e questionamentos acerca da unido entre a
Igreja e o Estado. Foi nesse contexto que André Reboucas engrossou a fileira daqueles que
passaram a defender o posicionamento de que o pais sO alcancaria 0 progresso se a alianca
entre o poder temporal e o espiritual fosse rompida. Ou seja, 0s modernizadores desejavam a
laicizacdo do Estado, ao lado da emergéncia da liberdade de consciéncia e atuacao.

Os debates a respeito dos questionamentos em torno do registro eclesiastico catdlico
de nascimento, casamento e sepultamento se intensificaram. O que se defendia era que a
religido deveria deixar a esfera publica e se transferir para a esfera privada, permitindo ao
individuo a possibilidade de escolha, e ndo mais a imposicdo. Essa proposta ao individuo
geraria uma nova sociedade. A laicizacdo do Estado possibilitaria uma maior atuacdo do
individuo, prevalecendo a figura do cidadéo.

Enquanto a laicizacdo nédo era alcancada, a

[...] unido entre Igreja e Estado, que vinha sendo objeto de tensdes, [sofria] agora
ataque mais intensos e mais diretos. O prolongado choque entre “liberais” e
“ultramontanos” era em grande parte o resultado da dificuldade de harmonizar uma
Igreja conservadora com um Estado progressista (FRAGOSO, 1992, p. 152).

André Reboucas, por meio de seus escritos, apresentou criticas ferrenhas a unido entre
a Igreja e o Estado no Brasil do século XIX. O pensador, em diversos textos, também
elaborou argumentos a favor do processo de secularizagdo da sociedade. Por meio do estudo
de seu pensamento anticlerical é possivel compreender sua visao a respeito das relacdes entre
religido e sociedade no pais, bem como de suas proposi¢cfes em torno da necessidade de
mudancas nas mesmas.

A partir da concepcéo de secularizacdo, o termo compreenderia, por um lado, a perda

da hegemonia da Igreja Catolica, enquanto institucionalizacdo, passando a conviver com
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outras esferas religiosas e outras ideologias opostas a sua, perdendo, assim, grande parte de
seu poder de intervencdo social. Por outro, significaria "o processo de emancipacao cultural
das diversas &reas da vida humana frente a tutela religiosa (eclesiastica)" (MARTELLI, 1995,
p. 343); Ou seja, a "autonomizagdo, a 'proclamacdo de independéncia’ das diferentes
provincias da atividade humana com respeito a Religido institucional” (MARTELLI, 1995, p.
343). Esse processo pode ser melhor observado, no caso do brasileiro, por meio do estudo dos
textos de André Rebougas, tornando possivel investigar os embates pelo processo de
secularizacéo no pais.

No caso de Reboucas, a defesa em favor da secularizacdo passava, necessariamente,
pelo pensamento anticlerical. Para “os adeptos do anticlericalismo, era necessario que a
sociedade civil se tornasse independente de qualquer influéncia da Igreja, pois tal influéncia
era maléfica e perniciosa” (PINHEIRO, 1999, p. 87).

A influéncia da Igreja Catolica nas diversas esferas da sociedade ndo era aceita pelos
anticlericais, que tinham uma forte hostilidade dirigida contra o seu privilegiado papel
institucional em certos Estados, sendo contra a interferéncia do clero na vida privada ou nas

atividades publicas. Nesse sentido,

[...] o clero era atacado como agente de uma instituicdo extremamente perniciosa,
devido ndo s6 aos abusos do seu poder econémico e politico, mas também, e de
modo ndo menos importante, ao seu papel de propagadora de uma ideologia
inaceitavel (RIEGELHAUPT, 1982, p. 1226).

Durante o século XIX, André Reboucas construiu seu pensamento em um contexto em
que o entendimento de sociedade continuava a ser alterado, aprofundando-se a defesa por
explicagdes racionais do mundo. Cultuava-se a ciéncia, o evolucionismo, o liberalismo, o
determinismo, o naturalismo, o positivismo, bem como seus maiores representantes: Darwin,
Comte e Spencer. Na visdo dos anticlericais, somente com o enfraguecimento do poder da
Igreja Catdlica, enquanto instituicdo, poderia se alcangar plenamente esses ideais, pois essa
instituicao representava o obstaculo ao progresso.

A0 mesmo tempo em que avangava O pensamento anticlerical, o catolicismo
ultramontano buscou reafirmar o conservadorismo da Igreja. Condenando tudo o que se
associasse ao liberalismo e a ideias e praticas em oposi¢do a sua.

Maria Aparecida Gaéta afirma que:
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[...] Os excessos do regalismo e do liberalismo, as medidas arbitrarias as liberdades
da Igreja fizeram com que os homens ligados ao ultramontanismo se engajassem
num movimento que visava salvar a Igreja das criticas e das praticas liberais, bem
como apresentar um programa politico fundado na doutrina e na hierarquia
eclesiastica. E com essa autoconsciéncia, exacerbada pela contestacdo dos liberais
e dos protestantes que paulatinamente iam se inserindo no contexto nacional, o
episcopado brasileiro sustentou que s6 a verdade (catélica) e ndo o erro (liberal
elou protestante) tinha direito de existéncia e de divulgacdo (GAETA, 1991, p. 46-
47 apud SILVA, 2003, 125).

Durante a regéncia de D. Isabel, filha de D. Pedro Il e herdeira do trono brasileiro, o
movimento de secularizagdo que ocorria nagquele momento encontrou na Princesa um possivel
obstaculo para seu desenvolvimento. A herdeira do trono seguia 0s ensinamentos catolicos,
opondo-se a aprovacdo do casamento civil, assunto que vinha sendo debatido nos meios
politicos.

André Reboucas conta, em carta a Joaquim Nabuco, que Taunay havia caido doente
devido aos excessos que fizera nas primeiras semanas de abertura do Senado. Reboucas narra
qgue Taunay defendeu o casamento civil, o registro civil, os cemitérios livres, mudancas na
religido do Estado, mudancas no monopdlio das terras e no imposto territorial. Mas de acordo
com o engenheiro Rebougas, “com a chegada da Princesa, trancaram-se todos 0s projetos anti-
teocraticos” (Carta de André Rebougas a Nabuco. 27 de junho de 1887. FUNDAJ. CP P18
DOC 354).

Buscando a eliminagdo do amplo poder da Igreja Catdlica, os anticlericais atuaram em
defesa de assuntos como a liberdade de culto, o casamento civil e o sepultamento dos
defuntos. O projeto de casamento civil foi longamente debatido. Na visdo catolica, esse
sacramento e a bencdo pelo representante da Igreja significavam o afastamento do viver em
estado de pecado, adquirindo um forte significado para a populagdo, seguindo os “bons
costumes” da Igreja (SILVA, 2003, p. 129).

Baseada nesse sacramento a Igreja repudiava o casamento civil. E com o Concilio
Vaticano | (1869-1870) foi intensificando a repressdo contra o liberalismo. Para lvan

Aparecido Manoel, o catolicismo ultramontano foi

[...] muito mais do que um conjunto de teorias e agdes, ele foi uma inten¢do, uma
vontade da instituigdo catdlica de intervir no governo da polis para transforma-la
efetivamente na Civitas Dei, e essa vontade de intervencdo estava em consonancia
com as funcBes que a Igreja sempre se atribuiu e em harmonia com sua filosofia da
historia. Se a histéria humana é a histéria da sua salvacdo, cabe a Igreja, na
qualidade de Mater et Magistra, e a mais ninguém, a tarefa de estabelecer os
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parametros do ordenamento social, de modo a ndo permitir que o Mal provoque a
perdicéo definitiva do homem (MANOEL, 1998, p. 18 apud SILVA, 2003, p. 125).

Segundo Maria da Conceic¢do Silva, em seu texto Catolicismo e casamento civil na
cidade de Goias: conflitos politicos e religiosos (1860-1920), devido ao poder legal que a
Igreja detinha sobre o matrimonio, também seria ela a responsavel por combater as unifes
ilegitimas (SILVA, 2003, p. 129). Os questionamentos sobre o poder da Igreja Catolica se
intensificaram. Tendo como um das consequéncias a lei n® 1.829, que regulamentou o registro
civil de nascimentos, casamentos e 6bitos, aprovada aos 9 de setembro de 1870.

André Reboucas, ao lado dos anticlericais, defendeu o casamento civil. Em seu diario
encontram-se os escritos a respeito da insatisfagdo de Taunay acerca da “omissdo do
casamento civil na Fala do trono e pela orientacdo teocratica que lhe deu o ministro do
Império Ferreira Viana” (REBOUCAS, 1889 apud FLORA; VERISSIMO, 1938, p. 333).
Mas, somente em 24 de janeiro de 1890, quando Andreé ja havia deixado o pais para se exilar
inicialmente na Europa, que houve a aprovacdo do Decreto n° 181, regulamentado o
casamento civil, entrando em vigor aos 24 de maio de 1890. Sendo também no mesmo més e

ano que ocorreu a aprovagao da separacao entre Igreja e Estado. Esse Decreto,

[...] contribuiu significativamente para 0 processo de secularizagdo que se
consolidaria com a Constituicdo de 1891. Os padres consideraram 0 casamento
civil como uma verdadeira afronta aos direitos dos catélicos e um atentado a
liberdade da sociedade. Casar no civil era visto como um atentado aos bons
costumes da familia cristd, e uma “mancebia legalizada”. [...] Ap0Os a aprovacao do
Decreto n° 181, em 1890, a discussao a respeito da pertinéncia do casamento civil
ainda continuou acirrada por parte do clero ultramontano. A posicdo clerical de
repadio a nova lei do casamento foi veiculada em jornais e revistas catolicos
nacionais e regionais, como no O Apéstolo e no O Lidador, e também nas homilias
proferidas pelos padres e nos lembretes afixados nas matrizes (SILVA, 2003, p.
136).

André Reboucas foi um homem que sonhou e lutou por mudangas na estrutura da
sociedade brasileira. Buscou produzir transformac6es em diversas areas do Estado, alterou a
usa propria forma de atuacdo para que o pais acompanhasse a modernizagdo europeia e norte-
americana. Podem-se encontrar alguns estudos sobre André Reboucgas, principalmente
biografias e contextualiza¢cdes sobre o periodo em que viveu, mas ainda ndo ha pesquisas

sobre o seu pensamento anticlerical.
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O engenheiro além das mudangas estruturais da sociedade desejava mudancas
materiais. Reboucas era a favor da propriedade democratica de terras, ou seja, contra 0s
latifundios e as monoculturas. Defendeu a médo-de-obra livre e assalariada acreditando que,
dessa forma, surgiria a conscientizacdo e a formacdo de cidaddos. Com esse posicionamento
Reboucas, durante a década de 1870, assumiu uma postura abolicionista, acreditando também
na importancia da imigracao para o desenvolvimento do pais (TRINDADE, 2002, p. 28-29).

Entre as inumeras atuacdes de André, o que prevaleceu foi o seu projeto de Brasil. Um
pais que possibilita a liberdade para os seus moradores, um pais que ndo coloca obstaculos em
sua sociedade, prevalecendo a igualdade.

Com esse entendimento de Brasil, André sofreu fortes criticas, mas, mesmo auto-
exilado, continuava a propor alteracbes como pode ser observado na carta abaixo, enviada ao
amigo Rodrigues, por meio da qual Rebougas continuava a sustentar suas criticas a influéncia
da Igreja. Desta vez, seu ataque € direcionado a questéo do enterro mediado pela Igreja e pelo

monopo6lio da mesma sobre os cemitérios e a morte:

Meu querido Rodrigues, continuo a sinopse das Medidas Sanitérias para o verdo de
1891-1892. Para quem conhece biologia e as teorias microbianas modernas, ndo ha
problema higiénico mais importante do que a rapida eliminacdo dos cadaveres de
febre amarela, tifo, cdlera, bexigas etc. Sou, pois, obrigado a insistir na Higiene
Funeraria. Em 21 de fevereiro de 1891 enviei-lhe de Lisboa uma nota sobre
Imersdo Oceanica, a propdsito da propaganda que se iniciava na Inglaterra. A 12 de
marco de 1891, o Jornal de Comércio publicava o tépico - Focos de Infeccéo -
descrevendo os horrores da ‘vala comum’ no cemitério do Caju. E, pois,
indispensavel abolir esta hedionda “Vala Comum’ e substitui-la pela Imersdo
Oceanica. O Caminho de Ferro de Copacabana a Angra do Reis vem facilitar muito
0 problema, porque ele margina a Costa Oceénica, em pontos absolutamente
desertos, onde é facil praticar o novo sistema sem ofender os melindres histéricos e
teocraticos. O Dr. Ribeiro d"Almeida, diretor do bonde de Botafogo, tinha o projeto
de uma Necropole no litoral Oceéanico. Sera bom chaméa-lo a Propaganda e
ressuscitar essa boa iniciativa. Agora, para convencer os letrados, citaras: Camaoes -
Lusiadas - Conto V - Est, 83: ‘Qudo facil é ao corpo a sepultura/ Quaisquer ondas
do mar, quaisquer outeiros/ Estranhos, assim mesmo como aos nossos/ Receberdo
de todo o ilustre os ossos’. Ou entdo Alexandre Dumas Pére. ‘Le Comte de Monte
Cristo’ vol.Il Chapitre VII: ‘Le Chatean d'If [?] n'a pas de cimetiére, on jette tout
simplemont les morts & la mer, aprés leur avoir attaché aux pieds un boulet (?) de
trinte-six’. No hediondo naufragio do utopia, os rotineiros [?] teocratas espanhdis
comegaram a trazer os cadaveres do mar para os Cemitérios, mas desenvolveu-se
tal fedido que acabaram pela Imersdo Oceénica. Os ferozes teocratas chilenos ndo
puseram duvida em cremar os 3000 ou 5000 mortos dos combates em torno de
Valparaiso. Todas as objecdes, meu Rodrigues, vém da ganancia dos monopolios
funeréarios. Meu Bom Pai me contava a resolucéo, que houve na Bahia, quando se
tentou inaugurar o 1° cemitério. Sairam os Padres, Frades Irmandades [...],
acompanhados de todo o mulherio vagabundo e histérico, e foram queimar os
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carros da empresa funeréaria e destruir todas as constru¢des do cemitério. Ainda me
lembro de pequenino, ter calafrios ao ajoelhar-me sobre as sepulturas da Igreja de
S8o Francisco, apenas cobertas por um tablado volante!!l. Vitor Hugo fez
interessante episddio, nos Miserdveis, das freiras, que ndo queriam mandar o
cadaver da companheira para o cemitério pablico e se obstinaram em sepulta-lo em
baixo do altar... Eis ai, meu Rodrigues o grande combate pela Verdade, pela
Higiene, em prol do Futuro e da Humanidade. Continuar a obra santa de Voltaire,
de Turgot e de Condorcet. Isto sim chama-se Democracia. Expelir reis para furtar
os brilhantes da coroa, confiscar as terras da Princesa Redentora para meté-las na
agiotagem do Chopim, excede mesmo os limites do Jacobinismo, e cai ho dominio
do Codigo Criminal, nos Capitulos do furto, suborno, [...], peculato, [...] (Carta de
André Reboucas a Rodrigues. 24 de setembro de 1891).

Para se entender essa postura de Reboucas no exilio é preciso recuar no tempo e
refletir a respeito das discussdes em torno da seculariza¢do da morte no Brasil do século XIX.
Entre as inUmeras discussdes e embates entre anticlericais e ultramontanos no pais havia a
questdo da intervencdo da Igreja Catolica nos cemitérios. Esse assunto € amplamente estudado
por Claudia Rodrigues, em sua tese de Doutorado Nas Fronteiras do Além: o processo de
secularizagdo da morte no Rio de Janeiro (seculos XVIII e XIX).

Em sua pesquisa, a autora investigou os cemitérios como um ponto de discordia entre
o0 Estado e a Igreja Catdlica. Cada esfera social entendia tal espaco de forma diferenciada. Em
reunido aos 4 de fevereiro de 1870, as Secdes dos Negdcios do Império e Justica do Conselho
de Estado discutiram sobre o0s sepultamentos dos individuos que ndo eram catélicos nos
lugares em que ndo houvesse um cemitério especial (RODRIGUES, 2002).

A questdo girou em torno da ndo aceitacao da Igreja em sepultar um individuo que nao
fosse catolico. Na reunido, foi discutida a possibilidade da construcdo de um muro, ou vala,
separando o cemitério catolico daqueles que ndo podiam receber sepultura eclesiastica,
seguindo o modelo francés.

O debate apontou para o fato de que os cemitérios ndo eram propriedade da Igreja
Catolica, ndo eram particulares, mas sim puablicos. Havia na lei de 1° de outubro de 1828, na
determinacdo as camaras municipais, 0 estabelecimento de cemitérios, um cemitério para
todos, catdlicos ou ndo. Buscando, dessa forma, resolver a necessidade de salubridade

publica. Segundo Claudia Rodrigues, considerando

[...] que havia uma religido de Estado e que a populacdo catdlica do Império era
“quase unanime”, as Se¢des deixaram claro que ndo proporiam que os cemitérios
publicos deixassem de ser bentos. Até porque a Constituicdo garantia o Estado
confessional. Percebe-se aqui um exemplo nitido da referida ambiguidade que
perpassava as Varias instancias e 0s varios setores intelectuais e politicos da
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sociedade imperial, no que tange a busca de afirmacdo do Estado frente a Igreja,
mas sem o desejo de romper com o sistema de unido. Neste caso em especial, vé-se
gue o Estado, que era catdlico, ndo conseguia impor a plena liberdade religiosa — a
fim de responder as necessidades criadas pela imigracdo — e nem se livrar dos
entraves causados pelo sistema de padroado para implementacdo de medidas que
pudessem garanti-la. [...] Na fala dos membros do Conselho de Estado fica claro o
grande nd de toda aquela questdo; ou seja, como adaptar um discurso moderno a
uma sociedade de base tradicional que via no concurso da Igreja um instrumento de
ordenamento social? N&o era a toa que o governo imperial se via diante da questdo
dos cemitérios que, se no nome eram publicos, na realidade ndo o eram. Assim, 0
que se verifica é que, apesar de se propor liberal e de querer implementar posturas
liberalizantes, o Estado imperial ndo conseguia se livrar do peso que representava a
confessionalidade (RODRIGUES, 2002, p. 179).

No catolicismo, o ato de sepultar tinha profundo significado. N&o se resumia apenas a
uma medida sanitéaria, nem ao objetivo tnico de confortar os vivos. Havia “a cren¢a no dogma
da ressurrei¢do, segundo o qual o espirito imortal seria reunido a carne” (RODRIGUES, 2002,

p. 190). Assim, era de fundamental importancia guardar os restos mortais humanos.

Mas o carater sagrado da sepultura, contudo, ndo advinha apenas dos restos
mortais. Em si mesma ela era um ato de religido da qual, se fosse subtraida a
piedade, deixava de ser sagrada, para se converter em profana. Portanto, era
sagrada ndo s6 por causa dos ritos que a acompanhavam, mas também por sua
natureza espiritual e por estar sujeita a jurisdicdo da Igreja e, consequentemente, a
béncao que transferia o terreno para o dominio e para a jurisdicao da Igreja. Destes
principios expostos, a deducdo logica era que competia a Igreja o direito de
conceder e de negar sepultura (RODRIGUES, 2002, p. 190).

No século XIX os debates sobre a necessidade de laicizar o Estado, eliminando as
atividades exercidas pela Igreja e passando tal responsabilidade para o governo - tais como as
leis de casamento civil, de registro civil, de enterro civil, de secularizacdo dos cemitérios,
dentre outras - intensificaram o conflito entre os catdlicos ultramontanos e os anticlericais
como Rebougas.

Na década de 1870, foram regulamentados os cemitérios do Rio de Janeiro e de outros
municipios. Essa medida trouxe outra ameaca sobre a influéncia nos rituais funerario da

Igreja. Os

[...] deputados provinciais abriram um canal de substituicio da autoridade
paroquial pela autoridade médica na autorizagdo para a realizagdo do sepultamento
nos ditos cemitérios, na medida em que o atestado de Obito passado pelo médico
passou a ser o documento oficial que autorizava o enterramento (RODRIGUES,
2002, p. 207).
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O fato de o atestado de Obito ser obrigatorio, produzido pelo médico e ndo mais pela
Igreja, retirava dela um dos instrumentos de maior controle nos cemitérios pablicos. Claudia
Rodrigues afirma que muitas pessoas estavam deixando de ir a igreja “registrar o oObito,
passando a fazé-lo somente junto a administragdo dos cemitérios publicos” (RODRIGUES,
2002, p. 208). Essa mudanca trouxe uma grande preocupacdo para 0s membros do clero
fluminense, havendo também “uma justificativa material, que era a perda das benesses que o
paroco recebia pela encomendagdo do cadaver” (RODRIGUES, 2002, p. 210). O clero da
cidade do Rio de Janeiro tentou intervir na alteracdo, solicitando ao Imperador que fosse a
Igreja a responsavel pela autorizacdo dos sepultamentos nos cemitérios publicos da Corte.

O debate sobre o registro civil foi intensificado com a implementacéo da lei n° 1829,
de 9 de setembro de 1870. Em seu artigo 2° essa nova legislacdo atribuia ao governo a
organizacao do registro civil dos nascimentos, casamentos e ébitos. Essa lei tinha como
finalidade inicial o recenseamento da populacdo do Império, produzindo, ao final de cada ano,
estatisticas acerca do pais e buscando também maior centralizacdo administrativa. Ainda

segundo Claudia Rodrigues, durante

[...] o periodo colonial e de todo o Império, até por conta do padroado e do sistema
de unido entre Igreja e Estado, os registros religiosos de batismo, casamento e 6bito
faziam prova, perante a autoridade civil, daqueles trés momentos da vida do
individuo. Os atos praticados perante 0s representantes da Igreja possuiam, assim,
efeitos juridicos na area civil, sendo o Gnico meio de prova vidvel nas diferentes
circunstancias civis e juridicas, como abertura de inventarios, processos criminais,
etc. Desde o periodo colonial, portanto, que havia uma simbiose entre o sistema
politico-administrativo e o religioso, na qual o modelo de organizacédo eclesiastica
predominava sobre o modelo de organizacdo administrativa. A propria unidade
administrativa estava totalmente subordinada a unidade eclesiastica, haja vista a
compreensao da divisdo territorial segundo critérios eclesiasticos, a exemplo das
pardquias como base da estrutura geografica das freguesias e o fato de ser a Igreja -
fisica e administrativamente - que organizava e realizava as eleicOes
(RODRIGUES, 2002, p. 236-237).

A partir do Segundo Reinado o Estado foi progressivamente diminuindo a ligagéo da
Igreja em assuntos burocréaticos e administrativos, substituindo os registros eclesiasticos pelos
civis, passando a assumir essas responsabilidades devido, principalmente, a intensificacdo dos
imigrantes ndo catolicos no pais.

Em debate na Camara dos Deputados, de acordo com Claudia Rodrigues, Saldanha

Marinho, seguia o pensamento dos escritores da época que definiam os cemitérios como:
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‘O lugar destinado a inumacao publica de todos os habitantes de uma localidade,
ou a universalidade dos mortos de uma grande populacdo’. Trata-Se, portanto, de
um objeto de ordem publica, de interesse geral, cuja policia, cuja administracdo
ndo podem deixar de estar a cargo especial e Unico da autoridade publica
(apoiados); trata-se de um objeto que interessa grandemente a salubridade puablica,
e que por isso deve estar sujeito as medidas e regras higiénicas que todos os paises
adotam. Deve, portanto, estar sob a policia, vigilancia e direcdo imediatas das
cadmaras municipais, a mais competente autoridade para estabelecer, dirigir e
policiar os cemitérios (MARINHO, 1879, p. 247, apud RODRIGUES, 2002, p.
255).

Assim, os cemitérios deveriam ser entendidos como assunto de salde e higiene
publica e ligados a satide dos que continuam vivos, pois “por serem todos compostos de

matéria, os corpos cadavéricos ndo apresentavam distingdo em termos de sua decomposi¢ao”

(RODRIGUES, 2002, p. 158). Claudia Rodrigues diz ainda que:

[...] para Saldanha Marinho, o estabelecimento de diferencas entre os cadaveres
somente se justificava pelo interesse do padre romano, pelo seu “sérdido interesse
de propina” e pelo desejo de manter, “com o fanatismo”, o seu poder na sociedade

civil (RODRIGUES, 2002, p. 258).

A mudanga que estava acontecendo voltava-se para a forma de compreender o
cadaver, abandonando a ideia de sagrado. Da mesma maneira, 0S cemitérios passaram por

uma secularizacao, vinculados a medicina, a higiene, e ndo mais a Igreja.

Ao ndo encarar o cadaver pela ¢tica do sagrado, materializando-o, esta concepgao
ndo necessariamente estava abrindo mdo do sagrado ou da crenga no sagrado.
Apenas estava conferindo-lhe novos espagos. Ou seja, estava operando a separacao
entre 0 que era sagrado e 0 que ndo mais era; entre 0 que competia ao sagrado e 0
gue ndo mais competia; entre 0 que passava a ndo mais ser da esfera do sagrado e o
gue continuava sendo. Assim, cemitério, enterramento e cadaver ndo seriam mais
da esfera do sagrado e ndo mais Ihe competia. O que so seria possivel a partir da
desvinculagdo entre corpo e alma. Deste modo, esta concepcdo materializada do
cadaver, bem como da necrépole - havia os que questionavam, inclusive, a béngéo
do terreno - caminhava no sentido da separacdo que a época moderna operou entre
corpo e alma, em contraposicao a concepcao medieval, que os unia (RODRIGUES,
2002, p. 266).

O desenrolar dos debates em torno do enterramento civil, sobre a secularizagédo dos
cemitérios e as transformacOes na pratica de testar, na segunda metade do XIX, apontam

claramente para a situacdo de perda do controle da Igreja Catdlica sobre os assuntos
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relacionados a morte, ao morrer e ao além-timulo, numa conjuntura em que era fato a
contestacdo ao seu poder e influéncia sobre a sociedade como um todo (RODRIGUES, 2002,
p. 327).

Em 1891 André Reboucas escreveu ao amigo José Carlos Rodrigues sobre uma nova
forma de lidar com os cadaveres, principalmente com aqueles que faleceram por serem
acometidos por doencas infecciosas. A carta, escrita na cidade de Cannes, Franca, aos 24 de
setembro, apresenta a Imersdo Oceé&nica como alternativa a vala comum, seguindo o modelo
proposto na Inglaterra. Nessa carta, Rebougas ainda deixa aparecer toda a sua vasta leitura,
caminhando por diversos pontos do saber. O engenheiro cita Camdes, Alexandre Dumas Peére,
acontecimentos historicos, além de Vitor Hugo, Volter, de Targo e de Candorcat.

Nesse momento de sua vida, André Reboucas encontrava-se no exilio. Decisdo tomada
devido a Proclamacédo da Republica. Durante a década de 1870, foi a figura do empreendedor
capitalista, nas palavras de Maria Alice de Carvalho, do self-made man, que despontou na
cena publica brasileira, tomando como meta o exterminio das raizes ibéricas, idealizando um
outro Brasil. Um pais que seguiria 0s novos pensamentos modernos, transformando o
individuo em cidaddo. Durante os anos de 1880, André Reboucas alterou sua concepgdo de

caminho de modernizacéo.

O entendimento de um Estado “interiorizado” no individuo desaparece: os
interesses oligarquicos dominantes no pais e responsaveis pelo bloqueio a maior
parte dos empreendimentos levam Rebougas a admitir que somente os interesses
ndo conduziriam o pais a solu¢cdo democratica, sendo necessaria uma ldgica
reguladora que, acima dos apetites, viesse a “moraliza-los” e a garantir uma
igualdade sustentada na lei. Esse, afinal, o percurso que levaria Reboucas a
caminhar de um ideal americano, nos anos 70 uma democracia social, para a defesa
de um Estado centralizado, eticamente orientado, que ele identificaria, na década
seguinte, na figura do imperador (CARVALHO, 1999, p. 44-45).

ApOs esse percurso é possivel considerar que o pensamento de André Reboucas foi
marcado pela defesa de um homem moderno que buscou 0 rompimento das amarras que
impediam o desenvolvimento do Brasil do final do século X1X. Influenciado pelo conceito de
secularizacdo, que acompanhou o crescimento e o fortalecimento da racionalidade, de um
individuo com direitos, baseado na liberdade e igualdade, o engenheiro Reboucas criticou
fortemente a relacdo de unido entre Igreja e Estado. Presente em parte da Europa e nos
Estados Unidos, a separacdo entre o Trono e Altar influenciaram no desenvolvimento da

nacédo e na préatica cidada, sendo de interesse do individuo buscar e defender seus direitos.
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Assim, André Reboucas, em matéria de relacdo entre Igreja e Estado, entendia que
enquanto ndo houvesse a separacdo entre as duas esferas, e que houvesse uma reestruturacao
do Estado brasileiro, o pais ndo alcancaria o progresso. Dessa forma, é possivel afirmar que
Reboucas, ao lado de toda uma geragéo de brasileiros, consolidou um pensamento em favor
da secularizacdo, entendendo que a mesma, era 0 caminho para a modernidade e para a
aproximacdo dos modelos que tomou como exemplo.

Buscar entender as relagdes entre Igreja e Estado, religido e sociedade no pensamento
de André Reboucas, é retomar toda uma trajetéria do mundo ocidental e compreender os
caminhos percorridos até a sociedade atual. Reboucas esteve no cerne do delineamento do
Brasil que conhecemos hoje, em um processo de conscientizacdo da sociedade e por embate
entre diversas esferas da sociedade que passaram a questionar, 0 que antes era aceito sem
maiores debates. A partir do contexto de Reboucas, tanto o Estado, quanto a Igreja catélica
passaram a revisar seu posicionamento e atuacdo, passando cada vez mais a defender cada
qual a sua visdo de mundo, entrando em um conflito por mais direitos e privilégios. Ao
mesmo tempo, parte da sociedade também questionou o panorama brasileiro engquanto o
modelo monarquico entrava em crise.

O engenheiro André Rebougas por meio de sua producdo e atuacdo pode ser visto
como um expoente do surgimento de um novo homem que passou a questionar a realidade
gue o cercava. Assim, a secularizacdo e o anticlericalismo nele presente, pode ser entendido

como o reflexo de um amplo campo de conflito, crises e reestruturagdes.
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CONCLUSAO

Chegando ao final desse trabalho percebe-se a importancia em buscar analisar as
raizes do Brasil. Por meio das discussdes levantadas, tendo como referéncia André Reboucgas,
sua geracdo e seu contexto do final do século XIX, percebe-se que tal periodo foi essencial no
desenvolvimento do pais. Vérias questdes que estiveram no contexto do engenheiro, tais
como a distribuicdo de terras, o latifindio, os impostos, ainda sdo causadoras de polémicas e
debates.

O engenheiro fez parte de uma reacdo as amarras produzidas pelo tradicionalismo
imposto tanto pela Igreja Catdlica quanto pelo Estado. Esse movimento acompanhou as
alteracGes na Europa e nos Estados Unidos, que serviram de referéncia e modelo a ser
seguido, residindo ai o impasse entre a tradi¢do e 0 progresso, entre o novo e o velho.

A luta entre visdes e posicionamentos produziu uma realidade especifica. Alteracoes
ocorreram, mas nao chegaram a alcancar a sociedade idealizada pela geracdo de 1870. Ao ver
a impossibilidade de éxito, André Reboucas partiu para seu auto-exilio, no qual viu suas
forcas debilitadas.

O projeto de Brasil desenvolvido por Rebougas pode servir de inspiragcdo para diversas
pesquisas, em diferentes pontos do conhecimento, ndo somente da histdria brasileira, mas
também a de outros paises que enfrentaram 0s mesmos impasses. A0 mesmo tempo, por meio
do engenheiro Reboucas, pode-se analisar a interferéncia do religioso na sociedade brasileira
e as consequéncias de tal presenca. Residindo ai a contribuicdo para o desenvolvimento de
pesquisas que relacionem religido e sociedade buscando analisar 0s encontros e desencontros
gerados dessa relacéo.

Todo o processo de secularizacdo apresentado, acompanhado pela alteracdo na
concepgdo de individuo, que passou a ser guiado pela razdo, pela visdo racional do mundo,
deixando de seguir sem questionar as outras formas de conhecimento e de compreenséo, pode
ser encontrado no pensamento de Rebougas. Influenciado pelo homem moderno e sua visao
antropocéntrica, assim como pela separagédo das esferas sociais, prevalecendo a razao politica,
a religido, e sua concepcdo tradicional, conservadora, foram separadas da esfera publica e
direcionadas a esfera privada. Defendido na modernidade e nas obras de Rebougas, somente
com a saida da individualidade cultivada na tradicdo catélica e presente no Brasil desde seu

descobrimento, € que poderia surgir o cidaddo, buscando defender e alcangar mais direitos.
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Chegando ao Brasil pela heranca portuguesa, por meio do padroado, a Igreja catdlica
deixou pouco, ou quase nenhum espaco para o desenvolvimento de um individuo consciente
de seus direitos. O catolicismo possibilitou a manutencdo de um mundo mégico em relagdo ao
mundo terreno, que deveria ser rejeitado. Ao mesmo tempo, o Estado buscou a manutencéo da
ordem e via na Igreja catdlica sua maior aliada para o engessamento da sociedade e
continuidade de seu Status Quo.

Influente na modelagem das mentalidades, no comportamento e nas atitudes da
sociedade, o catolicismo passou a ser afetado pelo avanco das ideias iluministas. O
anticlericalismo teve como oponente a Igreja catolica, sendo entendida pelos anticlericais
como uma instituicdo cercada por praticas intoleraveis. Assim, para os anticlericais, era
necessario libertar a sociedade da supersticdo e da tirania irracional. Esse panorama de novas
ideias, estiveram presentes no Brasil, principalmente a partir de 1870, quando uma geragéo de
brasileiros, entre eles André Rebougas, comecaram a questionar o posicionamento religioso
catélico e de sua unido com o Estado, entendendo essa unido como o grande motivo do atraso
brasileiro.

Por meio do periédico O Novo Mundo, foi possivel identificar todo esse contexto de
alteracdo de visdo de mundo e a luta para que tal panorama pudesse ser alterado. Tendo como
referéncia as nacdes europeias e, principalmente, os Estados Unidos, 0 que se buscou atraves
das paginas d"O Novo Mundo, foi apresentar um modelo que deveria ser seguido pelo Brasil,
para que esse alcancasse 0 progresso. Os questionamentos levantados no periédico nos
serviram para refor¢as o posicionamento anticlerical e apresentar o embate entre visdes de
mundo opostas, até mesmo entra a propria esfera religiosa, como o apresentado por meio do
desencantamento do mundo. Ao diferenciar o protestantismo e o catolicismo, buscou-se
apresentar a importancia da esfera religiosa para que o individuo pudesse atuar na sociedade,
assim como validar ainda mais o discurso anticlerical presente no Brasil. Assim, 0s escritos de
André Reboucas e de Joseé Carlos Rodrigues ganham sentido e validade ao questionar e atacar
a unido entre o Altar e o Trono.

Por meio da imprensa, as novas ideias e projetos poderiam alcancar maior numero de
seguidores, servindo como forma de influenciar e de estimular os questionamentos na
populacdo. Em um Brasil marcado por contradi¢cGes, Reboucas atuou lutando de vérias
formas, para que a realidade brasileira pudesse ser alterada. Abordando diversos temas, como

a questdo dos registros civis, e trazendo novidades para o pais.



122

O que se pode perceber ao final desse trabalho € a importancia de contextualizar os
fatos para que se possa se aproximar de uma realidade. Entender o embate dos anticlericais
contra a Igreja e contra o posicionamento do governo frente ao novo panorama social é
redescobrir uma teia de assuntos, de posturas e pensamentos que ora de aproximavam, ora se
distanciavam e atacavam-se mutuamente.

O engenheiro André Reboucas ndo conseguiu colocar em pratica todos 0s seus
projetos e idealizagbes, mas a sua maior contribuigdo, foi ter, ao lado de outras vozes,
questionado e proposto uma nova sociedade, pois, dessa forma, deixou as sementes do

guestionamento e da oposicdo, compondo a base para o pais em que vivemos hoje.
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ANEXOS

I. A EXPULCAO DOS JESUITAS
O Novo Mundo: periddico ilustrado do progresso da Idade. Nova York, v. 5. n® 54, p.
143, 1875.

E de esperar que a atual sessdo extraordinaria da Assembléia geral do Brasil dé as
providencias que devia ter dado o ano p. p. acerca do conflito eclesiastico, acabando de uma
vez para sempre com a hibrida unido do Estado com o "vaticanismo", que é agora o
verdadeiro nome da "religido™ catolica romana.

Si o Sr. Visconde do Rio Branco conseguir operar uma reforma como esta, prestara a
nossa patria ainda maior servico do que ja prestou com a incompleta emancipacdo dos
escravos, e a posteridade, esquecendo seus erros e faltas, s6 lembrara o seu nome para gloria
sua e do pais. Na verdade, possuimos tdo poucas glorias entre os estadistas do atual reinado
gue € pena que a excessiva timidez do nosso atual chefe do Gabinete nos proiba de ter, ao
menos, uma estrela brilhante que por muito tempo poderia luzir em o0 nosso firmamento
politico.

O Governo, sem duvida, ha de sofrer grande oposicdo por amor da expulsdo dos
Jesuitas de Pernambuco. Ndo simpatizamos nada com esse ato de excessiva arbitrariedade do
Presidente daquela Provincia. Si os Jesuitas eram criminosos, deviam ser julgados pelas leis e
tribunais ordinarios, assim como os Bispos o foram. A expulsdo, com viagem paga, ndo é
pena, segundo o nosso Caodigo. Demais: de que vai expulsar poucos frades estrangeiros,
guando ficam tantos outros na péatria? De que vale expulsa-los, si n6s mesmos temos Jesuitas,
ja de sotaina, ja de casaca, na prépria Faculdade de Pernambuco, no proprio Senado do
Império?

Todavia, simpatizamos com o Governo pelas dificuldades de que o tem acercado o
conflito eclesiastico. A oposicao naturalmente invocara o principio da liberdade religiosa para
bater o Ministério neste ponto. Mas devemos observar de antemao que manter ou ndo manter
Jesuitas nédo € questdo de liberdade de culto, — mas de liberdade civil e politica. De religido
eles, em geral, s6 querem a forma que lhes empresta a supersticiosa autoridade moral sobre a
massa do povo: 0 que procuram € obediéncia absoluta a um padre italiano, que agora é Pio

IX; desobediéncia as leis do Estado, — e dinheiro para o inofensivo "'S. Pedro™.
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Mas, deixemos os Jesuitas em paz. O Unico freio que ha de conte-los eficazmente é a
civilizacdo, a luz, o verdadeiro cristianismo. A expulsdo e toamos 0s outros meios sao apenas,

alvitres temporarios, que ndo chegam 4 raiz da dificuldade.

André Reboucas.

Il. O PARTIDO CATOLICO
O Novo Mundo: periddico ilustrado do progresso da Idade. Nova York, v. 5. n® 52, p.
86, 1875.

SAUDAMOS com efusdo de verdadeiro prazer a formagdo do "partido catélico.” A
crise religiosa no Brasil estd muito mais perto do desfecho do que pensavamos. Para nos, que
ndo somos catolicos, a igreja do Brasil da sinal evidente de fraqueza quando se reline em
partido politico para o fim de "enthronizacdo da lei divina no Império, em todos o0s seus
desenvolvimentos."

Devemos dizer, porém, que a pretendida formacdo deste partido estrangeiro ndo foi
para nos, como o foi para 0 nosso ilustrado colega da Nacao, "a mascara que cai". Estudando
imparcialmente a historia da igreja que se tem chamado ambiciosamente catélica, é
impossivel deixar-se de reconhecer que, como organizacdo, ela tem sido sempre politica,
desde o comeco. Quando os verdadeiros liberais tém apontado para suas tendéncias
manifestas, para seu ensino nao sé perigoso, mas blasfemo, tem-se-lhes acumulado insultos, e
a Unica resposta que se lhes da € que eles sdo - infiéis. Em suma, tem-se feito uso constante da
supersticao, sob o nome sagrado da Religido, para fazer calar aqueles que tém ousado ter fé
em Deus, em seu Filho Jesus Cristo e no ensino dos seus Apdstolos, — mas que querem
aprender as coisas de Religido na fonte pura da inspiracao, e ndo dos mandamentos papais.

Hoje, nos os Liberais, temos todo o direito de lancar o novo partido ao credito dos
estadistas e da propria civilizagdo do Brasil. Carregai com ele e com suas consequéncias! Ele
é obra vossa, como vossa é a tal "Religido do Estado”. Com as vantagens ilegitimas que Ihes
destes, os padres ndo sdo culpados por quererem agora aproveitar-se delas para aumento de
seu poder: isto é humano e natural. Descobris agora que si "a sua influencia chegar a dominar

no Governo, esboroar-se-do os sagrados direitos que uma sociedade livre ndo pode abdicar
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sem que, pelo mesmo fato, abdique a sua soberania”. E, entretanto, tendes estado a reprovar a
politica de Bismarck, tendes fechado os olhos ao que se tem passado ultimamente na Europa.
Saudamos com sinceridade o partido catolico, e desejamos que ele realmente faca
muitos prosélitos no pais de modo que constitua realmente um partido, que nos acorde ao
verdadeiro ponto da questdo eclesiastica. Ha pouco tivemos a luta dos Bispos com o Governo
e regozijamo-nos que o Senhor, na sua bondade, se tivesse lembrado do Brasil e quisesse
mostrar a seu Governo o absurdo da unido da Igreja e do Estado. O nosso Governo, porém,
recusou ver a demonstracdo matematica dos perigos que corremos com essa alianca adultera,
— dos males que acarreta a causa da civilizacdo e do Cristianismo. Bismarck viu-o, — mas

Bismarck é um "tirano" O nosso Governo mandou dois diplomatas

André Reboucas

I1I.LIGREJA E ESTADO
O Novo Mundo: periddico ilustrado do progresso da Idade. Nova York, v. 5. n.° 55, p.
166-167, 1875.

A misséo do Sr. Bardo de Araguaia junto ao Papa em Roma teve o resultado que toda
a gente de bom-senso previa. A desfeita que sofreu agora o0 nosso Governo ndo foi menor do
que a de que foi vitima anteriormente na pessoa do Sr. Bardo de Penedo. Quando o segundo
embaixador seguiu para Roma mostramos que era impertinéncia de parte do nosso Ministério
crer que, para agradar o Império do Brasil, o Papa mudaria uma politica, premeditadamente
assentada com a maior solenidade. Pio IX tem recusado constantemente reconciliar-se com
poderosos Governos europeus, de populacdo mais ilustrada do que a nossa, € as vezes em
grande parte protestante: como seria possivel que ouvisse agora as reclamacdes do Império
em cuja Constitui¢do ainda se diz que o ultramontanismo romano ¢ a religido do Estado? O
Papa naturalmente respondeu ao poeta, Sr. Magalhdes, 0 mesmo que 0 nosso Monge-bispo
replicou ao Sr. Ministro do Império, quando foi convidado para conformar-se com as leis do
Estado: si o catolicismo romano é a religido oficial do pais, o pais que siga o catolicismo
romano e ndo o brasileiro, ou até o universal. E quem negara que o Sr. Magalhaes, com toda a
sua filosofia, de que é reconhecido mestre, ndo podia nem pode responder a esse simples

argumento?
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Qual, porém, ¢é a verdadeira situacdo deste importante questdo no Brasil? — Ela esta
justamente onde comecou, ha dois anos. O nosso Governo tem protelado nisto, como protela
em quase tudo. Em vez de arcar com as dificuldades da situacdo como lhe deviam ter indicado
ndo s6 o mais simples expediente politico como também o exemplo de outros paises em que
ou sofre-se 0 mesmo mal ou goza-se das vantagens da sua auséncia, — em vez de proclamar
uma politica que cortasse as dificuldades pela raiz, o Governo do Brasil contentou-se em
deixar que se executassem as leis do Estado em relacdo aos dois Bispos, ora presos,
vangloriando-se de sua moderacgéo, porque ndo opds muitos empecilhos a essa execugéo.

N&o acusemos, porém, o0 nosso Governo pelo que deixou de fazer. As dificuldades
momentosas do presente devem unir a todos os que se interessam pelo prospero futuro da
patria. Precisamos agora encara-las de frente e, até, simpatizar com o0s préprios erros do
Gabinete, no desejo de ter moderagdo. Consideremos a questdo do mesmo aspecto em que ele
a encara e procuremos mostrar que a sua posic¢ao € errada, si € que os proprios Ministros ja
ndo chegaram & mesma conclusao.

O Syllabo e depois dele a declaracdo do dogma da infalibilidade modificaram
profundamente a religifo catdlica romana. E agora tarde para negar-se que o que, ha
cinquenta anos, chamava-se religido catolica, tem hoje acepcdo muito diversa. O catolicismo,
definido pelo Papa atual, ndo é s6 inimigo da civilizacdo moderna, em geral; mas é o
adversario decidido e franco de cada uma das condi¢cdes que hoje consideramos como bases
essenciais de toda a sociedade livre. A alianca sincera do Estado com a Igreja catélica é
simplesmente o suicidio do primeiro, como ser moral, livre e responsavel. A politica atual de
Roma ndo é apenas um espasmo de usurpacdo dos Jesuitas, uma tentativa passageira: € um
plano, concebido ha séculos, tentado muitas vezes, amadurecido pelas préprias derrotas e
precipitado nestes ultimos anos: é o desfecho de uma grande conspiragdo contra a liberdade.
A politica atual de Roma vai durar. Nao faltardo no mundo, pelo menos por muitos anos por
vir, quem continue a crer piamente que o Apostolo Pedro foi o sucessor de Jesus Cristo, e que
0s Papas sédo sucessores de Pedro, por conseguinte de Cristo, por conseguinte da Divindade e,
como tal, € Deus mesmo, infalivel, mestre das nagdes. A historia e a critica modernas ja tem
demonstrado claramente que Pedro nunca foi Papa, nem esteve em Roma, e si esteve em
Roma, ninguém pode mostrar com provas decentes quem foram seus sucessores imediatos; e,
entretanto, homens da inteligéncia do Sr. Visconde do Rio Branco, do Sr. Zacarias e do Sr.

Nabuco ainda hoje créem que o Papa é o "sucessor de Nosso Senhor”. A politica dos Jesuitas,
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pois, vai durar. Ela ja tem corrompido o espirito das populacdes catdlicas. Fazendo justica &
lealdade dos atuais crentes catdlicos da Gra-Bretanha, Mr. Gladstone, no seu celebre tratado
sobre o Vaticanismo, publicado ha dois meses, mostra que, em vez de diminuir, essa politica
ha de propagar-se: "Vaticanists will grow up", diz ele, e demonstra-o por que.

Nem se diga que a doutrina do Syllabo ainda é duvidosa na igreja, como pretendem,
alguns bons catdlicos, entre eles, o Bispo Fessler e o mais ilustrado tedlogo inglés, o Dr.
Newman. Ele foi promulgado pelo Cardeal Antonelli com todas as formalidades necessérias
em um documento ex-catedra, foi remetido a todos os Bispos por ordem expressa do Papa, e
todos os fiéis catdlicos romanos estdo obrigados a obedecerem-lhe. Sobre este ponto, pois, 0
nosso Governo ndo pode basear esperancas de conciliacdo com Roma, ou esperancas de
vencer as dificuldades atuais.

Ha&, porém, outro motivo, aparentemente mais plausivel, que poderia aconselhar ao
Governo uma politica de protelacdo, como a que tem seguido e é a esperanca que, estando o
Papa muito velho e sendo tamanha a oposi¢cdo que ao Syllabo fazem os Estados catélicos, o
sucessor de Pio IX naturalmente recuarad da posicdo temeraria por ele tomada, e assim como
um concilio ja declarou a infalibilidade, outro concilio pode declarar a falibilidade e revogar
todas as inovacdes do Vaticanismo.

A histdria, na verdade, esta cheia destes concilios contraditorios. Para ndo dar mais de
um exemplo lembraremos que s6 no quarto século houve nada menos de quarenta e cinco
concilios sobre o Arianismo, dezessete tendo-se declarado em favor dos Semi-Arianos, quinze
em favor dos Arianos, e treze contra eles. Eis ai 0 que vale um "concilio ecuménico™!

Mas no que diz respeito & infalibilidade, é, sem duvida possivel, mas ndo é nada
provavel que se relna, dentro de um século pelo menos, outro concilio que a denegue.
Quando isto se der, a religido catélica ficara solapada pela base, em que a pds uma politica de
longos séculos, si bem que sé manifestada francamente ha poucos anos.

Quanto ao futuro Papa poder encetar uma reacdo salutar contra o ensino do Syllabo,
— semelhante esperanca se desvanece a luz do que se estd passando em Roma com respeito a
eleicdo papal. Basta-nos, até, considerar a natureza do colégio eleitoral do Papa, ou conclave,
para se ficar convencido que o Governo Brasileiro ndo pode entreter esperanga alguma
razodvel de prudéncia e sabedoria nessa corporacao.

A origem da instituicdo dos "cardeais", como a dos proprios papas, esta encoberta em

a noite das dubias tradi¢Ges. Parece que a principio eram eles uns padres empossados de certa
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jurisdicdo em negdcios civis: tal foi a semente de que vieram depois Ximenes, Richelieu,
Mazarino e Alberoni. A classe foi "naturalmente ganhando influencia até que afinal o Papa
Nicholau Il, no principio do século XIl. criou o "colégio sagrado” dando-lhe o direito
exclusivo de eleger os Papas, — direito usurpado do clero e do povo de Roma. O numero dos
cardeais, que era a principio cinquenta e dois, passou a ser de sessenta e cinco e afinal de
setenta, que é o atual.

Cem anos depois da criagdo do colégio, outro Papa, Alexandre Ill, querendo corrigir
muitos abusos nas elei¢Oes anteriores, estabeleceu que para as elei¢fes futuras seria necessaria
a maioria de dois tercos dos votos presentes no colégio. Cerca de um século depois disto,
continuando ainda os abusos, Gregério X promulgou uma série de formalidades necessarias
para a eleicdo, por exemplo, o intervalo de dez dias antes da reunido do colégio, a recluséo do
conclave, etc. Mas ja o sucessor desse Papa revogou a bula dessas formalidades e Gregorio XI
revogou também a de Alexandre 111 e declarou que bastava a maioria absoluta, em vez da dos
dois tercos. Ao passo, porém, que seus sucessores viram-se obrigados a restabelecer a regra,
para evitar cismas, como o de quarenta anos que se seguiu a morte de Gregorio Xl, eles tem
posto de lado, quando bem lhes tem parecido, as salutares formalidades criadas por Gregorio
X. Eis aqui dois exemplos recentes. Pio XI, quando preso num convento, perto de Florenca
(tal qual Pio IX esta “preso” no Vaticano) publicou a celebre bula Cum nos superiori ano em
gue ordenou que na eleicdo de seu sucessor ficariam dispensadas todas as formalidades,
exceto a maioria de dois tercos; e € de notar-se que essa bula suspendeu as formalidades nédo
sO no proximo conclave, depois de Pio VI, mas também no de todos os futuros conclaves, em
caso de ser a demora de grave perigo para os interesses da igreja, — caso em que agora se
acha a igreja, segundo vé-se de todas as alocugdes de Pio 1X sobre a situacdo. E como si isto
ndo fosse bastante, quando Gregoério XVI morreu, achou-se em sua gaveta uma ordem
autorizado o conclave a dispensar todas as formalidades, e eleger imediatamente o seu
sucessor si a demora fosse fatal & liberdade da escolha pelo conclave.

Morto Pio IX, pois, enganam-se 0s que créem que possa haver uma elei¢do regular do
seu sucessor. Ainda que nao sejam dispensadas as formalidades é tal a prépria constituicdo do
conclave que o nomeado é criatura de Pio IX. Dos 55 cardeais ostensivos que ha, ele tem
nomeado todos, exceto oito. Dos 55, nada menos de 31 s&o Italianos, e 29 deles, cremos,
moram na Italia. Quando Pio I1X morrer um destes dias (que desejamos ndo seja breve), e

forem dispensadas as formalidades da eleigéo, vinte e um cardeais Italianos poderdo eleger o
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seguinte "sucessor de Nosso Senhor", supondo que todos os cardeais Italianos comparecam ao
conclave, e dando de barato que os cinco cardeais in petto ndo sejam italianos (o que néo €
nada provavel) ou ndo possam votar.

Que o atual Papa esta resolvido a nomear virtualmente o seu sucessor demonstra-o a
sua recente nomeacdo de cinco cardeais in petto, (isto €, secretamente, sem promulgacao),
com a clausula expressa que, si por acaso ele falecer antes de serem eles nomeados
abertamente, tenham voto, ativo e passivo, no conclave de cardeais que tem de eleger o
seguinte Papa. Essa nomeacdo secreta estd muito de harmonia com a politica arbitraria,
insidiosa e maquinadora dos Jesuitas. O ato € um abuso clamoroso das ja muito abusadas
prerrogativas do Papado. H& mais de quatro séculos, quando eram muito intimas as relagdes
da Igreja catélica e dos Estados europeus e quando, por conseguinte, eram maiores as
complicacdes entre eles, reconheceram 0s Papas que em certos casos convinha nomear
cardeais in petto; mas esses cardeais nunca tiveram o direito de votar no conclave. Martinho
V e Paulo 111 fizeram trés cardeais aos quais dois conclaves, com mais de cem anos de espaco
entre si, negaram redondamente esse direito. Nao nos consta que houvesse outro Papa que
fizesse nomeacdes in petto com a condigdo agora lembrada pelo atual pontifice dos Jesuitas.
Todas as nomeagdes desse género desde Paulo I11, — isto &, desde o principio do século XVI,
sdo executadas pelo sucessor do pontifice que as faz, e 0 sucessor s6 as executa quando o
quer. O papa declara em consistério que fez tantas homeac6es mentais, e 0S que Sd0 assim
nomeados sdo contados entre os setenta cardeais; mas sO 0 seu sucessor 0s nomea, Si 0 quer
fazer, pois tem havido casos, e ndo raros, em que cardeais nomeados in petto nunca foram
confirmados. Tal é o costume. Estava agora reservado ao Papa que promulgou o marianismo e
o infalibilismo estabelecer também este outro abuso de nomear cardeais in petto com "voz
ativa e passiva" no conclave, isto é, ndo s6 podendo eleger o sucessor de Pio IX como
podendo ser 0 seu proprio sucessor. Esta sabido que o atual conclave pode, como muitos
outros, protestar contra a usurpagdo da prerrogativa e recusar admitir os votos ativos dos
cardeais in petto, ainda ndo promulgados solenemente. Mas estejamos certos que os Jesuitas
ndo fariam, nomeagdes que tem de ser virtualmente anuladas: eles conhecem o seu rebanho,
eles tém formado a maioria do conclave atual e sabem da qualidade da massa de que se
compde.

Assim, pois, concluindo, parece-nos ter demonstrado que o Governo nada pode

esperar de Roma nem agora nem por muitos anos por Vir.
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Sendo isto assim resta-nos agora tomar um dos dois alvitres: ou entregarmos a fortuna
da nossa cara patria ao eleito de vinte e um lItalianos, quase todos de inteligéncia muito
vulgar; ou entdo governarmos o pais que a Providencia em sua bondade nos deu como patria.
Si 0 Governo entende que ele mesmo ndo deve existir, mas que basta "Sua Santidade™ para
dirigir a educacao e a politica do pais, — s6 tem de deixar a questdo como esta, protelando
sempre. Si, porém, cumprir o seu dever constitucional de velar na seguranca e independéncia
do pais, entdo precisa, antes de tudo, ter uma politica, e propor & Assembléia geral aquelas
medidas necessérias para garantir aos cidaddos Brasileiros a declaracdo do artigo primeiro de
sua Constituicéo.

E este um dos casos em que 0 Governo bem pudera imitar, a0 menos em parte, 0 que
estd fazendo a Alemanha, e atender ao que os Catolicos dali pensam sobre o conflito. O
Enviado Brasileiro em Berlim devia ter avisado ao seu Governo, por exemplo, que na sessao
do Reichstag de 9 do més p. p. Herr Lindthorst, chefe dos ultramontanos, declarou que a
unica solucdo possivel era a completa separacdo da Igreja e do Estado.

Alguns dos nossos "fieis" fazem coro com a classe de "patriotas” Franceses que
assentam que vilipendiar o "feroz Bismarck" é o primeiro sinal do seu liberalismo e acusam o
chanceler de perseguir a religido e a sua "santa madre". E, entretanto, é preciso que 0s
preconceitos hajam obcecado muito o espirito para ndo se entender 0 que se passa ha
Alemanha. Ao passo que se diz geralmente em Paris e no Rio de Janeiro que Bismarck
persegue a religido cat6lica, a massa dos Catolicos na Alemanha ndo pensa assim. Ao
contrario, a politica do Governo tem sido tomar o partido dos padres e dos leigos catolicos
contra os bispos e 0 Papa que 0s querem escravizar.

O Governo alemdo ndo quereria arruinar-se declarando guerra de consciéncia a uma

parte tdo considerdvel da sua populagéo.

André Reboucas



131

BIBLIOGRAFIA

Obras Primarias:

FLORA, Ana; VERISSIMO, Inécio José. André Reboucas: diario e notas autobiograficas. Rio
de Janeiro: José Olympio, 1938.

REBOUCAS, André. O Militarismo Despovoando o Brasil. O Novo Mundo: periddico
ilustrado do progresso da Idade. Nova York, v. 5. n® 53, p. 118, 1875.

. Expulsdo dos Jesuitas. O Novo Mundo: periddico ilustrado do progresso da ldade.
Nova York, v. 5. n° 54, p. 143, 1875.

Igreja e Estado. O Novo Mundo: periddico ilustrado do progresso da Idade. Nova
York, v. 5. n.° 55, p. 166-167, 1875.

. O Partido Catdlico. O Novo Mundo: periddico ilustrado do progresso da Idade.
Nova York, v. 5. n°52, p. 86, 1875.

. “Benjamin Franklin — estudos autobiograficos”. O Novo Mundo: periddico ilustrado
do progresso da Idade. Nova York, v. 6. n° 71, p. 54-55, 1876.

Iniciativa Individual. O Novo Mundo: periddico ilustrado do progresso da Idade.
Nova York, v. 5. n° 75, p. 54-55, 1877.

RODRIGUES, Joseé Carlos. O Novo Mundo. Nova York. Vol. I. n° 1. Outubro de 1870.
“Arrufos Entre a Igreja e o Estado ”. O Novo Mundo. Nova York. Vol. I. n°. 8. Maio de 1871

“O Romanismo e o Cristianismo”. O Novo Mundo. Nova York. Vol. I. n°. 11. Agosto de
1871.

“A Questdo Religiosa”. O Novo Mundo. Nova York. VVol. V1. n° 72. Setembro de 1876.

Obras Secundarias:

ABREU, Martha. O Império do Divino: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro.
1830-1900. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.



132

ALONSO, Angela. Ideias em Movimento: a geracdo 1870 na crise do Brasil - Império. So
Paulo: Paz e Terra, 2002.

ALTOE, Valentino. O Altar e o Trono: um mapeamento das idéias politicas e dos conflitos
entre a Igreja e o Estado no Brasil. (1840-1889). Niteroi: Dissertacdo de Mestrado. UFF,
1993.

ASCIUTTI, Mbnica Maria Rinaldi. Um lugar para o peridédico O Novo Mundo (Nova lorque,
1870-1879). Dissertacdo em Literatura Brasileira. Universidade de S&o Paulo. Sdo Paulo.
[s.n], 2010.

AZEVEDO, Thales de. A religido Civil Brasileira: um instrumento politico. Petropolis:
Vozes, 1981.

. A Guerra aos Parocos. Salvador: EGBA. 1991.

BARROS, Roque Spencer. A llustracdo brasileira e a idéia de Universidade. Sdo Paulo,
EDUSP, 1986.

BERGER, Peter L. O dossel sagrado. Sdo Paulo: Paulus, 1985.

BUENO, Aparecida de Fatima. As Imagens de Cristo na Obra de Eca de Queiroz. Tese de
doutorado em Estudos da Linguagem. Universidade Federal de Campinas. Campinas. [s.n],
2000.

Caes, André Luis. As Portas do Inferno ndo Prevalecerdo: a espiritualidade catélica como
estratégia politica (1872-1916). Tese de Doutorado. Universidade Estadual de Campinas,
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas. Campinas, SP: [s. n.], 2002.

CATROGA, Fernando. Entre Deuses e Césares: secularizagdo, laicidade e religido civil. Uma
perspectiva histérica. Sdo Paulo: Almedina, 2006.

CHARTIER, Roger. Origens Culturais da Revolugéo Francesa. Sdo Paulo: Editora UNESP,
20009.

CARVALHO, Maria Alice Rezende de. O Quinto Seculo: André Rebougas e a Construcgdo do
Brasil. Rio de Janeiro: Renavan: IUPERJ-UCAN, 1998.

. André Reboucas, um abolicionista. Anais da Biblioteca Nacional. Rio de janeiro. v.
116. p. 37-50,1999.




133

CONCEICAO SILVA, Maria da. Catolicismo e casamento civil na cidade de Goiés: conflitos
politicos e religiosos (1860-1920). Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo, v. 23. n.° 46, p.
123-146, 2003.

Dix, Steffen. As Esferas Seculares e Religiosas na Sociedade Portuguesa. Revista Analise
Social, Vol. XLV (194), 2010, p. 5-27. Disponivel em: <
http://analisesocial.ics.ul.pt/documentos/1268306960Y 6KEE8vASLI59CA4.pdf> Acesso em
15 de fevereiro de 2012.

FRAGOSO, HUGO. A Igreja na Formagéo do Estado Liberal. In: ; HAUCK, Joéo
Fagundes; BEOZZO, José Oscar; GRIJP, Klaus Van Der; BROD, Benno. Historia da Igreja
no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do Povo. Petrdpolis: Paulinas, 1992.

GAUCHET, Marcel. La religion en la democracia: el camino del laicismo. Barcelona:
ElCobre, 2003.

. El desencantamiento del mundo. Madrid: Trotta, 2005.

GOMES, Francisco José da Silva. A Igreja e o poder: representacdes e discursos. In:
RIBEIRO, Maria Eurydice de Barros. (org.) A vida na Idade Média. Brasilia: UNB, 1997.

. De sudito a cidaddo: os catdlicos no Império e na Republica. In: Histéria e
Cidadania: XIX Simpdsio Nacional da ANPUH. Vol Il. Belo Horizonte: Humanitas, 1998.

HAUCK, Jodo Fagundes. A Igreja Instituicdo. In: ; FRAGOSO, Hugo; BEOZZO,
José Oscar; GRIJP, Klaus Van Der; BROD, Benno. Historia da Igreja no Brasil: ensaio de
interpretacdo a partir do Povo. Petrdpolis: Paulinas, 1992.

HERVIEU-LEGER, Daniéle. A Religido Despedacada: reflexdes prévias sobre a
modernidade. In: idem. O peregrino e o convertido. A religido em movimento. Petrdpolis:
Vozes, 2008.

; WILLAIME, Jeam-Paul. Max Weber (1864-1920). In: Idem. Sociologia e
Religido. Aparecida: Idéias & Letras, p. 71-123, 2009.

Hobsbawm, Eric J. A Era das Revolugdes (1789-1848). Sdo Paulo: Paz e Terra, 2007.
HUGHES, Philip. Histéria da Igreja Catdlica. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1962

MACHADO DE ABREU, Luis. O Trono e o Altar no Discurso Anticlerical Portugués. In:
Estudos em homenagem a Jodo Francisco Marques. RAMOS, Luiz A. de Oliveira;


http://analisesocial.ics.ul.pt/documentos/1268306960Y6kEE8vd8Li59CA4.pdf

134

RIBEIRO, Jorge Martins; POLONIA, Amélia (Orgs.). Porto: Faculdade de Letras da
Universidade do Porto: 1992.

MANOEL, Ivan Aparecido. Igreja e educagédo feminina: uma face do conservadorismo.
(1859-1919). S&o Paulo: EDUNESP, 1996.

MARTINS, Gabriela Pereira. Ultramontanos, Positivistas e Liberais: reflexdes a partir da
separacdo Igreja-Estado. Disponivel em: < http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2009/06/5-
4.pdf> Acesso em 22 de junho de 2012,

MARTELLI, Stefano. A religido na sociedade pds-moderna: entre secularizacdo e
dessecularizacdo. Sao Paulo: Paulinas, 1995.

MATTOS, limar Rohrloff. Do Império a Republica. Estudos Historicos. Rio de Janeiro, v. 2.
n.°4,p. 163-171, 1989.

MENCK, José Theodoro Mascarenhas. A Liberdade Religiosa e o Parlamento Imperial
Brasileiro. Brasilia: Editora Ser, 1996.

MENDONCA, Anténio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Prdcoro. Introducdo ao
Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1990.

MINE, Elza. Imprensa brasileira de oitocentos: identidades em confronto. ABDALA Jr.,
Benjamin; SCARPELLI, Marli Fantini. Portos Flutuantes: transitos ibero-afro-americanos.
Cotia: Atelié Editorial, 2004.

MONNERAT, Patricia Carvalho Santério. Festa e Conflito: D. Antdnio e a Questdo de
Nazaré (1861-1878). Niteroi: [s.n.], 2009.

NETO, Vitor. Igreja Catolica e Anticlericalismo (1858-1910). In: HOMEM, Armando
Carvalho; SILVA, Armando Malheiro da; ISAIA; Artur César (orgs.). Progresso e Religido.
A Republica no Brasil e em Portugal 1889.1910. Coimbra: EDUFU, 2007.

PAIVA, Gilberto. Meados do seculo XIX: a Igreja no Brasil toma novos rumos. Fragmentos
de Cultura, Goiania, v. 9, n. 3, maio-jun, 1999.

PIERUCCI, Antonio Flavio. Secularizagdo em Max Weber. Da contemporéanea serventia de
voltarmos a acessar aquele velho sentido. In: Revista Brasileira de Ciéncias Sociais. Vol. 13.
n® 37. Sdo Paulo: [s.n.] 1998. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-
69091998000200003&script=sci_arttext > Acesso em: 4 jun. 2011.


http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2009/06/5-4.pdf
http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2009/06/5-4.pdf

135

PALLARES-BURKE, Maria Lucia Garcia. A Imprensa Periodica Como uma Empresa
Educativa no Século XIX. Faculdade de Educacdo USP, 1998. Disponivel em: <
http://educa.fcc.org.br/pdf/cp/n104/n104a09.pdf> Acesso em 13 de abriu de 2012.

PINHEIRO, Aurea Paz. As tensdes entre clericais e anticlericais no Piaui nas duas primeiras
décadas do século XX. Campinas: [s.n.], 1999.

RANDOLPHO PAIVA, Angela. Valores religiosos na construgdo da cidadania: estudo
comparativo Brasil - Estados Unidos. Rio de Janeiro: [s.n.], 1999.

RANQUETAT Jr.,, Cesar Alberto. Laicidade, laicismo e secularizacdo: definindo e
esclarecendo conceitos. Tempo da Ciéncia. Cascavel, PR, v. 15, n. 30, 2008, 59-72.

RIEGELHAUPT, Joyce Firstenberg. O significado religioso do anticlericalismo popular.
Andlise Social: Revista do Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa. Lisboa, v.
XVIII, p. 1213-1230, 1982.

RODRIGUES, Claudia. Nas Fronteiras do Além: o processo de secularizagdo da morte no Rio
de Janeiro (séculos XVIII e X1X). Niterdi, Rio de Janeiro: [s.n.], 2002.

SANTOS, Sydney M. G. dos. André Reboucas e 0 seu Tempo. Rio de Janeiro: Vozes Ltda.
1985.

SILVA, Eliane Moura. Vida e Morte: o homem no labirinto da eternidade. Tese de
Doutorado. Universidade Estadual de Campinas, Departamento de Histdria do Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas. Campinas: [s.n.], 1993.

SPITZER, Leo. Vidas de Entremeio: assimilagdo e marginalizagdo na Austria, no Brasil e na
Africa Ocidental, 1780-1945. Traducdo, Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2001.

TRINDADE, Alexandro Dantas. André Reboucas: da engenharia civil a engenharia social.
Tese de doutorado. Universidade Federal de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas. Campinas: [s. n.], 2004.

VERUCCI, Guido. Anticlericalismo. BOBBIO, Norbeto; MATTEUCCI, Nicola e
PASQUINO, Gianfranco. Dicionario de politica. 5 ed. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia; S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2000.


http://educa.fcc.org.br/pdf/cp/n104/n104a09.pdf

	0
	Mauricio2
	20130408030052774
	Mauricio



