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RESUMO

Esta dissertacao oferece um estudo sobre o conceito de esfera publica desenvolvido
por Charles Taylor em relacdo com o que se tem entendido por Teologia Publica no
Brasil na atualidade. Através de investigacdo bibliogréfica, o primeiro capitulo faz
consideracdes centrais acerca do pensamento de Taylor sobre esfera publica,
concentrado, sobretudo, no quarto capitulo de sua obra magna Uma Era Secular o
colocando em dialogo com autores como Jirgen Habermas, Hannah Arendt, Nicolas
Panotto, Paul Tillich e Rubem Alves. O segundo capitulo situa o debate sobre a
Teologia Publica, do qual Rudolf von Sinner é o principal expoente, no contexto
brasileiro atual e relaciona o conceito de Teologia Publica trabalhado no Brasil com
os desenvolvidos na América do Norte e na Africa do Sul, bem como com a Teologia
da Libertacdo e o protestantismo histérico. A partir disto, o uUltimo capitulo busca
mostrar a atualidade, relevancia e contribuicdes da reflexdo acerca da Teologia
Publica desde o conceito de esfera publica tayloriana para o debate a respeito da

relacao entre religido e o Estado democréatico brasileiro.

Palavras-chave: Charles Taylor. Esfera Publica. Teologia Publica.



ABSTRACT

This essay offers a study about the concept of public sphere developed by Charles
Taylor in relation with what has been understood as Public Theology in Brazil today.
Through bibliographic research, the first chapter make central considerations about
the thought of Taylor about the public sphere, concentrated mainly in the fourth
chapter of his magnum opus A Secular Age, placing it in dialogue with authors such
as Jurgen Habermas, Hannah Arendt, Nicolas Panotto, Paul Tillich and Rubem
Alves. The second chapter situates the debate about the Public Theology, which
Rudolf von Sinner is the leading exponent in the current Brazilian context, and relates
the concept of Public Theology worked in Brasil with that developed in North America
and South Africa, as well with Liberation Theology and the historic protestantism.
Finaly, the last chapter seeks to show the actuality, relevance and contribution of the
reflection about Public Theology with the concept taylorian of public sphere for the

debate about the relationship between religion and the brazilian democratic State.

Keywords: Charles Taylor. Public Sphere. Public Theology.
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INTRODUCAO
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"O Estado brasileiro € um Estado laico, mas, citando um salmo de Davi,

queria dizer que 'feliz € a nacdo cujo Deus € o Senhor™. Esta é uma citacdo, parte
de um discurso proferido pela presidenta do Brasil Dilma Rousseff em 2014, quando
também era candidata a reeleicdo, na Catedral das Assembleias de Deus no Brés,
Sao Paulo. Ainda na ocasido, a presidenta brasileira também declarou, jA em tom de
conclusado, “acredito naqueles que creem, acredito no poder da oracdo. Nao se
esquecam de orar por mim. Todos os dirigentes deste pais dependem do voto do

povo e da graca de Deus e eu também.”*

Pode-se dizer que tanto a visita da presidenta a Catedral das Assembleias de
Deus, quanto o seu discurso favoravel a tal instituicdo, das evangélicas a mais
expressiva do pais?, teve propésitos eleitorais. No entanto, sem entrar no mérito
desta questdo eleitoral, este fato serve de exemplo para ilustrar trés ideias
fundamentais deste trabalho, qual sejam, a realidade da presenca da religido na
esfera publica brasileira, seu potencial de influéncia no Estado e a necessidade de

se refletir sobre esta realidade.

Neste sentido, notar-se-4 que tanto o processo de secularizagdo, quanto o
fendbmeno da laicidade ganharam aspectos muito peculiares em solo brasileiro,
como também ocorreu em diversos outros contextos. Assim, que esta pesquisa se
dedicara a compreender esta presenca da religido na esfera publica brasileira, sua
legitimidade, condicdo e possiveis contribuicbes desta presenca. Isto sera feito, a
principio, através da andlise tedrica do conceito de esfera publica de Charles Taylor
que compreende a presenca da crenca e do religioso como legitimos na esfera

publica.

1 Veja o discurso na integra disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=2n5gRrClgDQ>.
Acesso em 01 jan. 2016. E também a noticia do evento em alguns veiculos de comunica¢do, como
disponivel em: <http://veja.abril.com.br/noticia/brasil/diima-afaga-evangelicos-em-sao-paulo> e
<http://oglobo.globo.com/brasil/feliz-a-nacao-cujo-deus-o-senhor-discursa-dilma-em-encontro-com-
evangelicas-13535253>. Acesso em: 01 jan. 2016.

2 Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, IBGE, Censo Demogréafico 2010.
Disponivel em:
<http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/94/cd_2010_religiao_deficiencia.pdf>. Acesso
em: 07 jan. 2016.
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Charles Taylor € um autor contemporaneo de grande expressao em outros
paises do Ocidente e ainda ndo tdo conhecido em terras brasileiras, de maneira que
a opcao por Taylor além de objetivar a extracdo de seus recursos teoricos para a
discusséo da tematica da pesquisa, € também uma tentativa de ampliar o debate
acerca deste autor no contexto brasileiro. Da mesma forma, na outra vertente desta
pesquisa, também se tenciona fomentar o debate a respeito da Teologia Publica,

discutida em outras nac¢des ocidentais, e também incipiente no Brasil.

Portanto, apos ser desenvolvido o conceito de esfera publica tayloriano e as
possibilidades da presenca religiosa nesta esfera, serd trabalhado o conceito de
Teologia Publica como uma tentativa da inteligéncia religiosa crista, principalmente
protestante, de formular um vocabulario que conste de preocupacao social e vise 0
bem comum da sociedade, para assumidamente ocupar este espaco religioso na
arena publica e, desta maneira, também dialogar com outras vozes presentes na
esfera publica com interesse em também influenciar e mobilizar opinides e acdes

referentes a questdes de importancia publica.

O conceito de esfera publica tayloriano sera colocado em dialogo com outros
autores e se notard contribuicbes e limitacbes deste conceito, quando pensado a
partir do contexto brasileiro. Da mesma forma, a nocdo de Teologia Publica sera
historicamente situada e checada sua viabilidade e contribuicdes para a sociedade
como um todo diante do cenério brasileiro. Assim, a partir da contribuicédo tedrica do
conceito de esfera publica, essencialmente tayloriano, se refletira a pratica da

Teologia Publica no Brasil.

No entanto, antes de entrar mais definitivamente nesta discussdo, sera
importante estabelecer, desde ja, uma ideia do que se esta pretendendo dizer por
publico e privado. Segundo Hannah Arendt (2007, p.33), as origens desta noc¢éo de
publico/privado que se tem no Ocidente, conquanto tenha sofrido modificacbes
consideraveis no periodo medieval e na modernidade, como se vera neste trabalho,
remontam o pensamento grego classico “[...] onde cada cidaddo pertence a duas
ordens de existéncia; e hd uma grande diferenca em sua vida entre aquilo que Ihe é

préprio (idion) e o que € comum (koinon)”.
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Isto significa que a vida privada do cidadéo se referia ao que lhe era proprio,
sua propriedade, sua particularidade, essencialmente sua familia, sua casa, visando
0 bem proprio. Ja a vida publica se referia ao relacionamento entre iguais que existia
entre os cidaddos da polis através da palavra e a¢do no tratamento de assuntos e
questdes em comum, também visando o bem comum. Desta maneira, ainda que
esta nocdo do que seja publico/privado tenha se alterado no decorrer da historia,
sua esséncia permanece, como se percebera quando for desenvolvido o conceito

tayloriano de esfera publica.

Ainda, uma questdo fundamental para esta pesquisa no que diz respeito a
categoria publico/privado é a sua relacdo com a religido, a politica e o Estado. Neste
sentido, a orientacdo de Chantal Mouffe (2006, p. 25-27), quando esta sublinha a
necessidade de se fazer uma distingcdo clara entre as separacdes igreja/Estado,
religido/politica e privado/publico é muito relevante. Para ela, o privado ndo equivale
a igreja elou religido e o publico também ndo equivale ao Estado e/ou politica.
Segundo Mouffe, tratar estas categorias distintas como semelhantes € o que tem
causado a ideia equivocada de que o espaco publico ndo é lugar para religido.
Problema que ela buscou tratar desenvolvendo um modelo de democracia liberal

que intitulou de “pluralismo agonistico”.3

Conquanto o modelo de democracia defendido por Mouffe seja relevante, o
gue interessa para esta pesquisa é assimilacdo de que a igreja e, sobretudo, as
religibes podem ser privadas, mas elas ndo estdo essencialmente limitadas a esta
condicao, assim como tanto o Estado quanto a politica sdo publicos, mas esta
categoria, publica, € bem mais abrangente, ndo estando, assim, restrita apenas a
politica e/ou ao Estado. Ou seja, a religido pode, e isto frequentemente acontece,
sobretudo com as religides de apelo universal®, como é o caso do cristianismo,

deixar de ser exclusivamente privada e ser tornar também publica.

8 A democracia liberal como pluralismo agonistico proposta por Mouffe € um modelo que privilegia o
debate e “reconhece a importancia das formas religiosas de identificagdes como motivos legitimos
para a acdo politica e ndo tenta manté-las fora do espaco politico.” MOUFFE, Chantal. Religido,
Democracia Liberal e Cidadania. In: BURITY, Joanildo; MACHADO, Maria das Dores Campos (orgs.).
Os Votos de Deus: evangélicos, politica e eleicdes no Brasil. Recife: Fundacao Joaquim Nabuco,
Editora Massangana, 2006. p. 26.

4 Por apelo universal estamos querendo dizer da insisténcia proselitista, presente em diversas
religides e também caracteristico do cristianismo, haja visto, os chamados movimentos missionarios
cristdos em todo mundo.
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Portanto, se a religido pode ser publica, e como se notard, tem sido no Brasil,
qual seria, entdo, o seu lugar neste espaco publico, comum? E uma presenca
legitima? Que contribuicbes podera trazer para a sociedade? Estas sdo algumas das
guestdes que norteiam este trabalho e que comecara a ser considerada a partir da

compreensao do conceito tayloriano de esfera publica.
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CAPITULO 1

O CONCEITO DE ESFERA PUBLICA SEGUNDO CHARLES TAYLOR

1.1 O pensamento tayloriano

Charles Taylor € um dos principais e mais dinamicos pensadores
contemporaneos, capaz de tratar temas dos mais variados, trazendo relevantes
contribuicbes para a area de humanidades. Seu pensamento ndo é sistémico,
integrando conhecimentos diversos e se mostrando por vezes complexo. De fato,
pode-se dizer que existem muitos “Taylors”: o fildsofo, o sociélogo, o historiador, o
politico, o0 economista, o religioso e aquele que pensa a religido. Nascido em cinco
de novembro de 1931, na cidade de Montreal, no Canada, filho de pai protestante e
mae catblica romana, confessa publicamente a fé cristd (TAYLOR, 2010, p. 513),
mais precisamente o catolicismo romano, mesmo que ja tenha expressado em
entrevista ver o mundo de um modo diferente de como via o, entdo, Papa Bento
XVI.5

Estudou histéria na Universidade de Mcgill e economia, filosofia e politica no
Balliol College na Universidade de Oxford, onde alcangou o doutoramento sob a
orientacdo de Isaiah Berlin. Autor de varias obras que alcancam diversos campos do
saber. Lecionou em Oxford, na Universidade da Califérnia em Berkeley e atualmente
é professor emérito de Filosofia e Ciéncia Politica na Universidade de Mcgill de
Montreal.b

5 TAYLOR, Charles. “Die Christenheit stirbt’. Die Presse, Viena, 12 nov. 2007. Disponivel em:
<http://diepresse.com/home/kultur/news/342720/Interview-mit-Charles-Taylor_Die-Christenheit-stirbt>.
Acesso em: 24 set. 2015. Entrevista concedida a Norbert Mayer. Traduzida e publicada pelo Instituto
Humanitas da Unisinos. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/noticias-anteriores/10730-
a-cristandade-morre-mas-nao-o-cristianismo-entrevista-com-charles-taylor>. Acesso em: 24 set.
2015.

6 Para mais informacgGes biograficas de Charles Taylor, ver: LLAMAS, Encarna. Charles Taylor: una
antropologia de la identidad. Barafidin (Navarra), Espafia: Ediciones Universidad de Navarra, S.A. —
EUNSA, 2001, p. 19-25. Veja também: ENCYCLOPEDIA, The Canadian. Disponivel em:
<http://www.thecanadianencyclopedia.ca/en/article/charles-taylor/>. Acesso em: 03 abr. 2015.
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Ele parece buscar a juncao de teorias filoséficas com acédo politica. Inscrito no
Novo Partido Democratico do Canad4, defende uma participacdo ativa na vida
politica, tendo, inclusive, sido candidato em eleices a uma cadeira no Parlamento
Federal Canadense por quatro vezes entre 1962 e 1968. Nao teve éxito, no entanto,

0 seu compromisso com o federalismo canadense permanece.

Taylor também tém se esforcado em compreender as condi¢bes da religido
na atualidade. Seu livro Uma Era Secular € consequéncia destes esforcos, que de
certa maneira foram recompensados, quando em 2007 ele recebeu o Prémio
Templeton’, o mais lucrativo do mundo académico, concedido anualmente aqueles

que tém contribuido com pesquisas ou descobertas sobre realidades espirituais.

1.1.1 A erasecular

Taylor tem suas obras traduzidas e comentadas em dezenas de linguas, de
modo que suas ideias sdo objeto de estudo em diversos meios académicos. Entre
suas varias obras a que mais se destaca € Uma Era Secular, de 2007. Um trabalho
monumental, de 906 péaginas, lancado no Brasil pela Editora Unisinos, em 2010.
Esta sua aclamada obra € como que uma compilacdo de todo o seu pensamento e
esta dividida em cinco partes, nas quais Taylor (2010, p. 13-15) procura responder a
duas questdes que ele entende serem basicas para o entendimento do atual
momento histérico, a saber: (1) qual o significado de dizer que vivemos numa era
secular; e (2) como passamos de uma sociedade (em 1500) em que era
praticamente impossivel ndo acreditar em Deus, para uma sociedade (atualmente)
na qual a fé, att mesmo para o crente mais devoto, representa apenas uma

possibilidade humana entre outras.

Na busca da resposta para esses guestionamentos ele percorre um longo
caminho histérico, tocando em diversos temas cabiveis a filosofia, a politica, a
economia, a sociologia e a religido. A gama de assuntos abordados, desenvolvidos e

tratados por Taylor nesta obra é tdo diversificada que Mario de Franca Miranda

7 Sobre o prémio ver em: <http://www.templetonprize.org> Acesso em: 03 abr. 2015.


http://www.templetonprize.org/
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(2008, p. 195) chega a declarar que “um juizo exaustivo sobre a multiplicidade das

ideias apresentadas se mostra assim como uma missao impossivel”.

Diante desta realidade, portanto, interessa-nos especialmente o conceito de
esfera publica, trabalhado e articulado de forma muito competente e que se
apresenta como proposta pertinente de entendimento para esse espaco. Para tanto,
parece ser interessante se ter uma ideia basica do macro pensamento tayloriano.
Para ele, “uma Era Secular é aquela na qual o eclipse de todas as metas que vao
além do florescimento humano se torna concebivel, ou melhor, enquadra-se na
variedade de uma vida imaginavel para multiddes de pessoas” (TAYLOR, 2010, p.
34).

Ele argumenta que esta secularidade vem sendo entendida de modo geral
pelo menos de duas formas e, entdo, passa a defender uma terceira forma de
entendimento. No entanto, todas elas de certa maneira fazendo referéncia direta ao
espaco da religido na atualidade. Na primeira, a religido € aquilo que esta sendo
retirado do espaco publico. Na segunda, é um tipo de crenca e pratica que se
encontra ou ndo em regressdo e, na terceira, que é a sua tese, religido é um
determinado tipo de crenga ou compromisso cujas condicdes nesta era estdo sendo
examinadas (TAYLOR, 2010, p. 29). Este terceiro sentido estaria intimamente ligado
ao segundo e nao desvinculado do primeiro, e enfocaria as condi¢cdes de fé e busca
da plenitude (TAYLOR, 2010, p. 15).

Isto significa que para Taylor, a religido ndo tem mais aquele status
inquestionavel que tinha para a sociedade ocidental de 500 anos atras, no entanto,
permanece presente e gozando de grande forca no mundo secular, como uma
opcado dentre tantas outras. Esta presenca da religido na sociedade precisa ser

constantemente examinada.

Logo na primeira parte de sua obra Taylor mostra como, paradoxalmente, a
Reforma Protestante contribuiu para a secularidade, caracteristica da civilizagéao
moderna, dando as condi¢Bes historicas para o processo de desencantamento do
mundo e para o0 surgimento de uma sociedade disciplinar, fundamentada na razéo
humana e ndo no divino. Tal argumento abriu caminho para o que ele chama de

espacos de acesso direto para a esfera publica, para as economias de mercado e
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para o Estado democratico que, entdo, revolucionaram o imaginario social moderno
e dao base para o incipiente humanismo exclusivo. Desta maneira, Taylor (2010, p.
39-266) caracteriza a Reforma como uma das principais impulsionadoras da
secularizacdo moderna, indicando que esta seria, entdo, uma das mais importantes

obras da Reforma.

Antes de prosseguir para um breve resumo das outras quatro partes do livro,
que vao servir para uma aproximacao do conteudo desta obra tayloriana, € preciso
entender o uso que Taylor faz da expressédo desencantamento do mundo, cunhada
por Max Weber em 1913, num artigo que ficou conhecido como O Ensaio da Logos
ou Kategorien (PIERUCCI, 2003, p. 62-63).

Antodnio Flavio Pierucci (2003, p. 7-8), talvez o principal intérprete brasileiro de
Weber e seguidor ortodoxo das ideias weberianas sobre a racionalizacdo e a
modernizacdo, esclarece que desencantamento  significa literalmente
desmagificacdo, ou seja, a eliminacdo da magica, a perda da supersticdo, do feitico,
do encanto, do misticismo. Ele explica que alguns pensadores mais ligados a
filosofia tém considerado a expressdo toda, desencantamento do mundo, numa
perspectiva mais melancoélica de uma perda de sentido, “quanto mais se difundem e
se dispersam os diferentes processos rivais de racionalizacdo dos mundos da vida”
(PIERUCCI, 2003, p. 45-46).

No entanto, a maioria, inclusive Taylor (2010, p. 42) e Pierucci (2003, p. 46,
58-59), faz uma interpretacdo mais literal e considera que desencantamento do
mundo é mesmo desmagificacdo do mundo, da atitude ou mentalidade religiosa,
produto da prépria profecia religiosa e do processo histérico de desenvolvimento,

que explica o préprio desenvolvimento suis generis do racionalismo ocidental.

As interpretacOes de Taylor e Pierucci realmente procedem, especialmente,
se colocadas ao lado das palavras do proprio Weber (2004, p. 96):

Aquele grande processo historico-religioso do desencantamento do
mundo que teve inicio com as profecias do judaismo antigo e, em
conjunto com o0 pensamento cientifico helénico, repudiava como
supersticdo e sacrilégio todos os meios magicos de busca da
salvacdo, encontrou aqui sua conclusdo. O puritano genuino ia ao
ponto de condenar até mesmo todo vestigio de cerimonias religiosas
funebres e enterrava 0s seus sem canto nem musica s6 para ndo dar
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trela ao aparecimento da superstition, isto €, da confianca em efeitos
salvificos a maneira magico-sacramental.

Neste sentido, para Weber (2004, p. 106, 133), o desencantamento do mundo
significa mesmo desmagificacdo do mundo, ou seja, a descrenca ou eliminacdo da
magia sacramental como meio de salvagcédo, sendo fruto de um processo historico-
religioso que se consumou no ocidente na Modernidade, com a Reforma Protestante

e foi radicalizado pelos protestantismos subsequentes.

Pierucci (2003, p. 42-43) ressalta ainda o fato de que Weber trabalha durante
toda a sua obra, de forma concomitante, o desencantamento do mundo como
operado por duas vias, ora pela religido e ora pela ciéncia. Taylor (2010, p. 101-105)
parece concordar e especifica seu pensamento afirmando que o mundo ocidental foi
desencantado mais precisamente pela Reforma, que ele chama de um motor do

desencantamento.

O protestantismo é considerado este motor, pois pregava uma teologia
ascética, com doutrinas como o sacerdocio universal dos crentes e o livre exame
das Escrituras, ou seja, todo crente pode ter acesso direto a Deus, sem
intermediadores, e examinar diretamente a Biblia, sem intermediadores. Estas duas
doutrinas contribuiram para o enfraquecimento da centralidade da figura sacerdotal
ou desmagificaram a especialidade dos sacerdotes e dos sacramentos mediadores,

conferindo a raz&o humana individual o poder de interpretacdo do divino.

Desta maneira, para Taylor (2010, p. 43), a Reforma contribuiu
acentuadamente para a secularizacdo moderna e suas novas condicées de crencas.
Esta contribuicdo ndo se deu apenas através do desencantamento do mundo, mas
também a Reforma propiciou as condi¢cfes histdricas para que a humanidade
confiasse em si mesma, na sua propria razdo, para o ordenamento moral de suas

vidas e sociedade.

A segunda parte de Uma Era Secular mostra justamente isto. Como nos
séculos XVII e XVIII o movimento conhecido como Deismo, que surgiu a partir do
protestantismo, contribuiu de modo decisivo para o estabelecimento do humanismo
exclusivo: uma nova ordem moral imanente, ou seja, que independe de realidades

transcendentais. O Deismo instaurou uma religido natural relegando a Deus apenas
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o papel de criador e arquiteto da ordem natural, ndo cabendo a ele qualquer tipo de
intervencao entre os homens. Assim, 0 homem poderia conhecer o plano divino, que
visa 0 bem-estar humano numa sociedade de beneficio mutuo, através dos seus
préprios esforcos racionais, 0 que acarretou grandes mudancas antropocéntricas,
pois deste modo o homem foi trazido para o primeiro plano e o divino para o
segundo (TAYLOR, 2010, p. 267-354).

As consequéncias diretas desta mudanca sédo tratadas por Taylor (2010, p.
355-491). na terceira parte do seu livro. Ele as denomina "efeito nova", ou seja, uma
vez que uma alternativa humanista ao quadro transcendente se estabeleceu,
cresceu a oposicado entre ortodoxia e descrenca e, diversos “terceiros caminhos”
foram sendo criados promovendo uma variedade cada vez maior de posi¢cées morais
e espirituais. Segundo o autor, este humanismo exclusivo, caracteristico da
modernidade, causou “mal-estares”, pois colocava em jogo a questdo do sentido da
vida, 0 que acabava exigindo a busca de respostas imanentes para esta questao,
gerando assim novas formas ou expressdes de religiosidade. O apice destes “mal-
estares” teria se dado nas duas Grandes Guerras Mundiais do século XX, momento
histérico em que a humanidade se deu conta que pela via unicamente da razéo
humana ndo havia conseguido edificar uma sociedade de beneficio mutuo e nem

encontrar sentido para a sua existéncia.

Para Taylor (2010, p. 358-445), a ideia de se usar a prOpria razdo e
experiéncia para encontrar Deus incutiu um sentido de autonomia intelectual que
levou alguns a abandonar a fé em Deus completamente, mas em contrapartida o
fracasso do humanismo exclusivo teria gerado um novo momento de busca do
divino, de modo que o “efeito nova” foi intensificado e se estaria vivendo na

atualidade um momento espiritual que ele denomina “supernova”.

A partir disto, Taylor (2010, p. 493-629) procura apontar na quarta parte do
livro qual seria, entdo, o novo lugar da religido no mundo de hoje, procurando
mostrar mais definitivamente que a secularizagcdo néo se deu de fato de uma forma
linear simples, como apenas uma historia de subtracdo, mas aconteceu atravées de
uma seérie de processos que geraram narrativas paralelas e interconectadas, as
quais levaram sim a um declinio da religido no espaco publico, mas que nao

impediram que a religido continuasse influenciando de diversas formas. Ele mostra
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como a sociedade contemporanea vive uma ética da autenticidade, marcada pelo
individualismo em que as pessoas sdo encorajadas a encontrar seu proprio caminho
ou fazer suas proprias coisas, 0 que gera um relativismo da verdade divina e uma

pluralidade cada vez maior de crencas.

Na quinta e ultima parte de Uma Era Secular, a mais longa de toda obra,
Taylor (2010, p. 631-902) conclui sua tese de que 0s processos de secularizagcéo
nao exterminaram a religido, mas sim promoveram condi¢cdes de crencas diferentes
na atualidade e sobre estas condicdes ele, entdo, busca entendimento. Taylor afirma
que a estrutura de mundo atual é imanente, ndo se vive hoje com a mesma
perspectiva de um “cosmos encantado” como de 500 anos atras, no entanto,
também deixa claro sua compreensao, que ele busca comprovar historicamente, de
gue a maioria da populacdo nao quer viver em um mundo totalmente fechado para o
transcendente, dependente exclusivamente do mundo material. A partir destas
pressdes cruzadas, como chama Taylor, € que vao surgir e serem tratados varios
dilemas na atualidade, questdes que envolvem concepc¢des éticas fruto do conflito
entre crenca e descrenca, onde se tem extremismos de um lado pela religido

ortodoxa e de outro pelo ateismo materialista.

Percebe-se que para Taylor, estes extremismos existem e acabam se
tornando referéncias, no entanto, a maioria das pessoas se encontra em posi¢coes
intermediarias procurando o sentido da vida e a plenitude numa diversidade incrivel
de ramificacdes dos dois extremos. Conclusivamente, no ultimo capitulo, Taylor
parece defender que um cristianismo reformulado com base nos seus fundamentos
éticos e morais poderia prover este sentido de vida e seria uma resposta de
plenitude de vida na sociedade ocidental da atualidade, conforme também Talal
Asad (2012, p. 48) interpreta, “no final do livro se obtém o sentido claro que para
Taylor um cristianismo reconstituido iria preservar as virtudes da modernidade liberal

sem o seu mal-estar”.

Taylor tem compreensdo da complexidade da tematica que se propde a
trabalhar e busca seguir uma sequéncia cronolégica de argumentos que apresenta
relatos que poderiam elucidar a formacéo da atual condicdo secular da sociedade
ocidental para, entdo, tratar dos grandes problemas contemporaneos e apresentar

um cristianismo reconfigurado, como opg¢éo plausivel para esta era. Ele pode ser
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extremamente critico da sociedade ocidental atual, mas também parece ser grato e
otimista, ndo utépico nem saudosista, pois jamais considera a possibilidade de nédo
estar inserido nela, contribuindo assim para a compreensao do possivel papel que
possui a teologia, na perspectiva da tradicao religiosa crista, na construcao da esfera

publica moderna.

Charles Taylor atualmente tem sido tema recorrente nos ambientes
académicos, em escolas e seminarios de teologia em todo o0 mundo ocidental. Ainda
que esteja focado na area geografica do Atlantico Norte e, portanto, pense a
secularidade apenas a partir do horizonte ocidental ou, da cristandade latina, como
ele chama (TAYLOR, 2010, p. 84), razédo pela qual tem recebido diversas criticas
como de Asad (2012, p. 36-57), e outros autores, os quais foram reunidos em uma
coletanea®. No Brasil, suas ideias tém ecoado onde a relacdo entre religido e

secularizagéo tem sido investigada a partir do eixo “religido e modernidade”.®

Assim que Eduardo Dullo (2012, p. 380) mostra a relevancia do estudo de
Taylor afirmando que mesmo existindo um consideravel nimero de bons trabalhos
sobre esta tematica, “foi a partir do portentoso livro de Charles Taylor, A Secular
Age, que se expandiu o forte debate a respeito da ‘era secular’ em que vivemos”.
Para Dullo (2012, p. 388) esta questdo que Taylor traz a tona com tanta forca é téo
pertinente que em seu ensaio com base em duas coletdneas de autores que
dialogam com Charles Taylor a partir de Uma Era Secular, ele defende a realizacéo
de uma “antropologia do secularismo” ou das “formagdes do secular”. Desafio ao
qual Fenella Canell (2010) rapidamente j4 havia se dedicado em seu artigo The
Anthropology of Secularism, onde também introduz a discussdo deste tema
pensando na sua interface com o Oriente. Nesta perspectiva oriental, a obra
Rethinking Secularism (2011) que conta com a contribuicdo de diversos autores faz

uma abordagem mais ampla e profunda.

O termo secular, do latim saeculum, numa compreensdo mais proxima do seu

significado original diz respeito a certo tipo de tempo, de era, pertencente ao tempo

8 Cf. WARNER, Michael; VAN ANTWERPEN, Jonathan & CALHOUN, Craig (eds.). 2010. Varieties of
Secularism in A Secular Age. Cambridge, Mass: Harvard University Press.

9 Exemplo disto se deu no Il Congresso Internacional da Faculdades EST realizado de 08 a 12 de
setembro de 2014, quando um espaco foi aberto para a apresentacdo do artigo sobre a questéo da
“Esfera Publica em Charles Taylor” como parte do simpdsio tematico Religido e Teologia na Esfera
Publica, que contou com trabalhos de alunos e professores de faculdades do Brasil e Africa do Sul.
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profano, relativo ao mundo, mundano em contraposicdo ao que é espiritual ou
metafisico, onde o0s grupos reunidos de pessoas agem juntos, fundados
essencialmente em sua acdo comum e ndo em algo transcendente a tais acodes
(TAYLOR, 2010, p. 235-239). Na atualidade, o uso do termo secular e seus

derivados incluem significados diversos.

Dullo (2012, p. 383) apresenta esta discussdo mostrando que a “secularidade”
tem sido entendida e diferenciada a partir de trés termos: secularidade,
secularizacdo e secularismo. O secularismo significando uma doutrina politica que
sustenta o0 mundo secular e que se opde a religido relegando-a exclusivamente a
esfera privada, sendo descrita ora como uma ideologia, ora como uma CoSmMOoVisao;
a secularizagdo como um processo e também como um projeto sociopolitico
inacabado; a secularidade como uma categoria epistémica propriamente moderna,
que se afirma, nos termos de Jose Casanova, como uma ‘realidade natural
desprovida de religido, como o substrato antropologico e social natural que

permanece quando o religioso € retirado ou desaparece”.

Boaventura de Souza Santos (2013) diferencia apenas secularismo e
secularidade. Para ele, secularidade é um conceito mais aberto, que da permissao
as expressoes religiosas de se manifestarem no espaco publico como afirmacédo da
propria liberdade de todos os cidadaos e secularismo “é uma atitude mais radical, de

deixar que a religiao fique exclusivamente no espaco privado, na familia, na vida”.

Por esta razédo, Taylor (2010, p. 513) prefere trabalhar apenas com os termos

secularizagao e secularidade. Ele afirma:

Minha prépria visdo de “secularizagdo”, que livremente confesso ter
sido moldada pela minha prépria perspectiva como crente (mas que,
nao obstante, espero ser capaz de defender com argumentos), € que
certamente tem havido um “declinio” da religido. A fé religiosa
passou a existir num campo de escolhas que inclui varias formas de
objecéo e rejeicdo; a fé cristd existe em um campo em que ha
também um amplo leque de outras opcdes espirituais. Porém, a
histéria que nos interessa ndo é simplesmente uma historia de
declinio, mas também de uma nova determinagdo do lugar do
sagrado ou espiritual na vida individual e social. Essa nova
localizacdo tornou-se uma oportunidade para recomposicdes da vida
espiritual em novas formas, e para novos modos de existéncia tanto
na relacdo com Deus quanto fora dela.



22

Isto significa que Taylor aceita como fato o declinio da religido na atualidade,
no entanto, este declinio ndo significa um desaparecimento dela na esfera publica e
nem um processo para isto, mas um reposicionamento, que gerou uma

ressignificacdo do seu lugar e papel no espaco publico.

Segundo Dullo (2012, p. 383), outra diferenciacdo entre secularizacdo e
laicizacdo é feita por Casanova. Assim, o processo de secularizacdo seria um
modelo mais marcado pelo protestantismo, quando este busca quebrar com o
binarismo secular/religioso e imbrica no cotidiano da sociedade a vida religiosa.
Laicizacdo seria um modelo mais marcado pelo catolicismo, em que h& uma
oposicado mais forte entre religioso/civil e laico/clerical, de maneira a empurrar a
religido para as margens da sociedade e para uma maior privatizacdo, sendo

exemplo o francés e seu paradigma da laicité.

Canell (2010, p. 86), no inicio de seu trabalho, salienta o fato de que as
conceituacdes de "secular" e "secularismo" e, por conseguinte, de secularidade
mudam com frequéncia na literatura académica, dependendo da crenca ou ndo dos
autores na sua realidade. Ela chega mesmo a afirmar ndo estar convencida de que
exista uma sociedade absolutamente secular ou um Estado perfeitamente secular de
espirito. Neste sentido, Canell é uma cética em relacdo ao secularismo e parece
concordar com Casanova (2011, p. 11) quando este considera a secularizacdo como

um mito.

O brasileiro Rubem Alves (1999, p. 132) faz consideracdo semelhante quando
demonstra que a racionalidade cientifica e tecnolégica produziu mitos e as
esperancas politicas e democraticas préprias da dita secularizacdo se mostraram
como nada mais que idolos. Para ele, o que aconteceu no Brasil a partir das
décadas de 1950 e 1960 serve de base para esta conclusdo. O crescimento rapido
da urbanizacado paralelo a expansdo acelerada do Pentecostalismo e Umbanda nos
centros urbanos colocou em xeque o processo de secularizagdo e todos 0s seus
pressupostos (ALVES, 1999, p.122).

No Brasil, o debate acerca da secularizacdo, de fato, ndo é recente.
Contrastando com esta ideia mitologica da secularizacéo, Pierucci (1997, p. 100,
104), seguindo Weber, defende veementemente a ideia da secularizagdo como
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sendo uma realidade indiscutivel e crescente que diz respeito ao avanco do

cientificismo racionalista e declinio da religido.

A este respeito, Pierucci foi muito contestado. Lisias Negrao (2005, p. 35) foi
um dos que fizeram isto de forma mais incisiva e direta. Para ele a sociedade
brasileira permanece encantada, ainda que isto seja no plano da mentalidade do
povo, visto que uma separacédo oficial entre igreja e Estado exista e os codigos que
regem a nacao sejam seculares. Por esta razdo, Negrao (2005, p. 35) afirma que o
Brasil “¢ um caso particular da realidade em que a generalidade tipico-ideal do

meétodo weberiano ndo é capaz de abarcar plenamente”.

Portanto, o grande mérito de Taylor ndo foi a originalidade ou o ineditismo do
assunto tratado, mas o félego novo que deu para a discussdo desta tematica, num
primeiro momento na regido do Atlantico Norte, foco do seu trabalho, mas
posteriormente em outras regides do ocidente, inclusive o Brasil e, oriente, que ainda
continua reverberando. Por esta razdo, em 2013 Taylor veio ao Brasil a convite do
Instituto Humanitas da Unisinos (IHU), Universidade Jesuitica em S&o Leopoldo. Em
evento realizado pelo seu programa de Teologia Publica que tinha como proposta
refletir sobre sociedade, religibes e secularizacdo, Charles Taylor palestrou,
participou de um ciclo de debates e concedeu algumas entrevistas, onde deixou
transparecer a sua nocao de esfera publica como sendo um espaco aberto a

participacdo de todos, inclusive religiosos diversos.©

1.1.2 Esfera publica

O conceito de esfera publica desenvolvido por Taylor (2010, p. 216) esta
diretamente ligado ao que ele chama de teoria grociana-lockeana de ordem moral.
Taylor (2010, p. 197-210) explica que as teorias do direito natural, trabalhadas por
Hugo Grotius e, do contrato social, defendida por John Locke, transformaram o

10 Veja a noticia sobre este evento e uma entrevista com Charles Taylor realizada pelo blog Alegrai-
vos em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/519628-sociedade-religioes-e-secularizacao-debate-com-
charles-taylor>. Acesso em: 15 abr. 2015. E ainda uma reportagem sobre o evento em:
<http://www.ihu.unisinos.br/noticias/519619-nao-e-possivel-ser-solidario-unilateralmente-charles-
taylor-e-o-debate-liberais-comunitarios>. Acesso em: 15 abr. 2015.


http://www.ihu.unisinos.br/noticias/519628-sociedade-religioes-e-secularizacao-debate-com-charles-taylor
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/519628-sociedade-religioes-e-secularizacao-debate-com-charles-taylor
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imaginario social do ocidente. Segundo Taylor, isto ndo aconteceu sem que estas
mesmas teorias sofressem transformac¢des no ambiente onde eram recebidas, o que
para ele pode continuar a acontecer. No entanto, de qualquer forma o imaginario
social foi transformado e uma nova ordem moral foi estabelecida (TAYLOR, 2010, p.
216).

Esta teoria grociana-lockeana de ordem moral defendida por Taylor que,
segundo ele, caracteriza a modernidade € resumida em quatro pontos considerados
como caracteristicas essenciais constantes em qualquer adaptacdo que tenha

ocorrido de alguma forma desta teoria. Sao eles:

(1) A ordem do beneficio matuo mantém-se entre individuos (...); (2)
0s beneficios incluem essencialmente a vida e 0os meios para a vida,
embora assegura-los esteja relacionado a pratica da virtude; (3) ela
esta designada a assegurar a liberdade e facilmente encontra
expressao em termos de direitos (...); (4) esses direitos, essa
liberdade, esse beneficio mutuo devem ser assegurados a todos os
participantes igualmente (TAYLOR, 2010, p. 210).

De fato, veem-se neste resumo conceitos fundamentais que estdo presentes
no imaginario social do povo ocidental contemporaneo: direitos humanos, liberdade,
bem-estar social e igualdade. E importante notar que quando Taylor (2010, p. 211)
se refere a imaginario social ele esta pensando na maneira como as pessoas estao
imaginando seus contornos sociais, 0 que segundo ele é normalmente aceito por
grandes grupos de pessoas até se tornar senso comum. Este termo é titulo de um
de seus livros (2004) e nocédo importante para o entendimento de todo seu

pensamento. Ele afirma:

O que estou tentando abarcar com este termo € algo bem mais
amplo e profundo do que as estruturas intelectuais que as pessoas
possam conceber quando pensam sobre a realidade social de um
modo desengajado. Eu, ao contrario, penso sobre as formas nas
guais elas imaginam a sua existéncia social, como elas se combinam
com 0S outros, como as coisas acontecem entre elas e seus pares,
as expectativas que sdo geralmente satisfeitas e as nocdes e as
imagens normativas mais profundas que subjazem a essas
expectativas (TAYLOR, 2010, p. 210-211).

Neste sentido, Taylor diferencia imaginario social de teoria social. Imaginario
COmMoO 0 senso comum presente e estruturante da mentalidade de um grupo de

pessoas e teoria como algo academicamente produzido. Ele reconhece que este
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imaginario pode ser bem complexo de ser compreendido e também reconhece que a
teoria e o imaginério se influenciam mutuamente (TAYLOR, 2010, p. 211).

Segundo Taylor (2010, p. 216), trés formas de autoconhecimento social
revolucionaram o imaginario social como fruto da teoria grociana-lockeana de ordem
moral e se tornaram cruciais para a modernidade, sdo elas: a economia, a esfera
publica e o autogoverno democratico ou a no¢do de que o0 povo € soberano. E é a
partir desta compreensao que Taylor desenvolve sua fala sobre a esfera publica na

modernidade, tema central desta pesquisa.

Sobre o conceito de esfera publica existem compreensées diversificadas e as
tradicdes liberal e republicana tém polarizado as discussdes. De modo geral, o
liberalismo afirma que o Estado deve apenas servir como facilitador dos planos
pessoais de cada individuo membro da sociedade, sendo a instituicdo que assegura
a liberdade individual, a propriedade privada e a concorréncia econémica. Caso néo
faca isto, ele deve ser contestado. Logo, nesta perspectiva os interesses privados
sdo mais importantes que os interesses publicos. Ja o republicanismo defende uma
liberdade positiva, que ocorre através da soberania do povo e atribui significado
fundamental ao encorajamento de virtudes politicas, que conduzem os membros da

sociedade a preferirem os interesses publicos em detrimento dos privados.

Charles Taylor alinhando-se com o republicanismo, seguiu 0 modelo que ficou

conhecido como comunitarista. Em linhas gerais, comunitarismo:

Consiste num modelo de organizagdo de sociedade sustentado nos

valores particulares de sua tradicdo. Nessa perspectiva, 0s

individuos sdo moldados por principios e pela cultura da

comunidade, enquanto os direitos individuais carecem de um

“balanceamento” com responsabilidade social (RINCK, 2011, p. 138).

Isto significa que o comunitarismo ndo € necessariamente contrario a tudo no
liberalismo, mas ainda que respeite as liberdades individuais, apenas privilegia o
bem da comunidade em detrimento do bem individual. Os comunitaristas, de modo
geral, acreditam, portanto, que o individualismo ndo € a base para se analisar 0s
dilemas discutidos na esfera publica da atualidade, mas sim a comunidade e a sua

cultura.
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A partir disto, Taylor (2010, p. 227-228) retrata a esfera publica como espaco
comum no qual os membros da sociedade, por uma diversidade de meios diretos e
indiretos, sejam eles impressos, eletrénicos, etc., se reinem para discutir temas de
seu interesse, a fim de formar uma opinido comum sobre eles e ainda que 0s meios
de discussdo e os intercAmbios realizados sejam multiplos, entende-se que eles
estejam inseridos em um processo comum de intercomunicacdo. De modo que a
esfera publica se constitui em um elemento central para as sociedades modernas a
tal ponto que, argumenta ele, mesmo onde é de fato suprimida ou manipulada, ela

deve estar disfarcada.

Este espaco comum do qual fala Taylor estaria fora do ambito politico e seria
manifestado na opinido publica. Assim, a separacao oficial entre igreja e Estado
estaria mantida, mas as influéncias entre ambas continuariam, pois, a igreja, mas
também toda e qualquer outra religido com suas teologias teriam abertura para os
seus pronunciamentos e seriam ouvidas como for¢a de opinido publica. Seguindo
este modelo, os discursos teoldgicos exerceriam alguma influéncia, o que nao
afetaria as liberdades individuais no ambito do privado e nem a laicidade oficial do
Estado democratico. Ao contrario, tanto as liberdades quanto a laicidade seriam
reafirmadas, na medida em que juntamente de outras representacdées comporiam
esse espaco comum que é igualmente um espaco de disputa, visto que nele as
vozes dos diversos religiosos e nédo religiosos pleiteiam a legitimidade de seus
argumentos e de suas ideias, que podem vir a ser compreendidas como uma forma

de opinido publica.

Aqui que se faz necessario esclarecer dois conceitos fundamentais para se
compreender a nocdo de esfera publica tayloriana, sdo eles: espaco comum e
opinido publica. No primeiro, percebe-se a identidade extra politica que Taylor (2010,
p. 230) quer demonstrar ter a esfera publica, no segundo, “sua forca como uma

marca registrada de legitimidade”.

Sobre espaco comum, a ideia de Taylor (2010, p. 229-230) € que ele seja
estabelecido quando pessoas se reunem com algum foco em comum e néo
meramente convergente, ou seja, com algum propdsito, seja ele privado, para uma
conversa, ou “publico”, para um culto ou qualquer outra celebragao religiosa, uma

assembleia deliberativa, ou para assistir um jogo de futebol, outro esporte,
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apresentacao artistica ou coisas afins. Ao espaco comum que nasce de qualquer
uma dessas reunides, com foco comum, em algum local, Taylor chama de “espago
comum tépico” e, entdo, afirma que a esfera publica transcende a tais espacgos
topicos. Portanto, como conjunto de “espagos comuns topicos” que se encontram
num espago mais amplo ndo local, denominado “metatépico”. Sendo assim, a esfera
publica que surge no século XVIII e revoluciona o imaginério social moderno € um

‘espago comum metatopico”.

Neste sentido, parte da proposta da concepcéo tayloriana de esfera publica
esta na sua identidade independente do politico. Aqui, nota-se o conceito de politica
tayloriano como estando ligado estritamente ao Estado, ou seja, politica é feita pelos
politicos, aqueles que estdo nos cargos de poder da nacdo. No caso brasileiro, 0os
poderes legislativo e executivo. Esta é a concepc¢ao de politica como pano de fundo
que propicia o entendimento da esfera publica como sendo extra politica, nas
palavras do préprio Taylor (2010, p. 231), “o centro de um debate que engaja
potencialmente todos (...) e no qual a sociedade pode chegar a uma opinido comum

sobre importantes questdes”.

Para ele, essa opinido comum seria fruto de discussao critica, de debate, de
disputa dialética e ndo apenas a soma de posi¢des defendidas entre a populacao.
Portanto, isso seria diferente de uma concepc¢do de opinido publica da atualidade,
que se vale de “pesquisas de opinidao publica” que aferem apenas convergéncias de

ideias sem serem necessariamente fruto de debate.

Desta maneira, seria sabia a atitude de um governo que buscasse ouvir a
opinido publica (comum) conforme a concepcédo tayloriana, pois esta opinido seria
esclarecida. Em um segundo momento, Taylor (2010, p. 231, 232) considera, com

base na nocdo de que o povo € soberano, que o governo também é moralmente

obrigado a atendé-lo, pois tal opinido é que o legitima.

A nocao de povo soberano € uma das que, segundo Taylor (2010, p. 240-
253), revolucionaram o imaginario social moderno e ele trata desta questdo em sua
obra. No entanto, cabe aqui apenas mostrar algo da sua ligagdo com a esfera
publica moderna, pois com ela é que se “chega a ideia de que o poder politico tem

de ser supervisionado e controlado por algo fora dele” (TAYLOR, 2010, p. 233). A
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grande novidade é que esta supervisdo externa ndo seria por parte do
transcendental ou da lei natural, mas da razdo como concebida pelo povo na esfera
publica e esta, conforme Taylor (2010, p. 232), “passa a ser vista como uma

caracteristica essencial de uma sociedade livre”.

Assim, nas palavras do proprio Taylor (2010, p. 240), esfera publica pode ser
concebida como “um espaco que se caracteriza por ser extra politico, metatdpico e
secular, (...) no qual os membros da sociedade podiam trocar ideias e chegar a uma
opinido [publica] comum”. E este trocar ideias corresponderia a debater ou discutir,

“‘uma quase guerra civil conduzida por meios dialéticos” (TAYLOR, 2010, p. 233).

1.2 A esfera publica em didlogo

Como ja foi afirmado anteriormente, duas tradicbes tém polarizado as
discussBes acerca da esfera publica, sdo elas a liberal e a republicana. Bruce
Ackerman e John Rawls sdo os principais expoentes na defesa do liberalismo e
dentro da tradicdo republicana se destaca Hannah Arendt com seu modelo
associativo e Michael Walzer, Robert Bellah e Charles Taylor com o modelo
comunitarista. Ja Jurgen Habermas, buscando associar elementos do liberalismo e
do republicanismo, desenvolveu uma perspectiva de esfera publica que ficou
conhecida como discursiva. Uma apresentacdo mais generalizada destas tradicées e
0s modelos desenvolvidos a partir delas podem ser vistos na dissertacdo de Eneida
Jacobsen (2011a, p. 42), que inclusive aponta o Brasil como pais que apresenta
maior afinidade com o referencial teérico e o modelo de esfera publica
habermasiana. Por esta razdo faremos na sequéncia algumas aproximacodes e

distanciamentos entre Taylor e Habermas.

1.2.1 Habermas: aproximacdes e distanciamento
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E importante notar que Taylor por mais que pudesse procurar se afastar da
modernidade para tentar explica-la, se configura como um autor moderno, pois
escreve sempre a partir desta referéncia que acaba por impregnar muito de suas
ideias. Neste sentido € possivel encontrar grandes similaridades entre Taylor e
Habermas, pois ambos constroem seus argumentos a partir dos pressupostos

modernos que privilegiam os ideais da razdo e do humanismo exclusivo.

Assim que, a no¢ao de esfera publica tayloriana tem alguma semelhanca com

o conceito defendido por Habermas (1997, p. 92). Segundo este:

A esfera publica pode ser descrita como uma rede para a
comunicacgéo de conteudos, tomadas de posi¢cdes e opinides; nela os
filtros comunicacionais séo filtrados e sintetizados, a ponto de se
condensarem em opinides publicas enfeixadas em temas
especificos.

Isto significa que podemos encontrar em Habermas e em Taylor a ideia
basica de uma rede para comunicacao dialdgica que tende a chegar a uma opinido
publica, digna de ser consultada. E ainda, como ja foi visto, para Taylor seria sabio
da parte do governo ouvir essa opinido publica, pois ela seria esclarecida. Uma
opinido fruto de discussao critica o que seria diferente das “pesquisas de opinido
publica” normalmente realizadas e que aferem apenas convergéncias de ideias sem

serem necessariamente fruto de debate racional.

Esta perspectiva tayloriana também se aproxima das ideias de Jirgen
Habermas (1997, p. 94). Segundo ele, a atencdo do governo ao que se discute na
esfera publica também seria algo sabio, devido a opinido publica ser mais ou menos
‘racional”, tendo a sua qualidade medida pela avaliagdo dos procedimentos
utilizados durante o seu processo de criacdo. E Habermas (1997, p. 94) também
critica as atuais pesquisas de opinido publica afirmando que dependendo da forma
que tais pesquisas acontecem, elas podem até refletir algo da opinido publica, no
entanto, nunca serdo a opinido publica que, aparentemente, jamais podera ser

representada em estatisticas.

Aqui parece haver uma controvérsia ou, no minimo, um grande desafio ainda
inconcluso lancado pelos dois pensadores, pois como O governo vai ouvir uma

opinido publica se as pesquisas de opinido publica existentes ndo seriam validas ou
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suficientes? A questdo parece induzir a algum procedimento académico
compreensivo, para se aferir o que as pessoas estdo pensando e dizendo com a

finalidade de se conhecer os termos do debate e os possiveis frutos dele.

Assim, percebe-se que esta visdo tayloriana de opinido publica e de como
aferi-la, que se assemelha de algum modo a habermasiana, é caracteristicamente
moderna, pois a razdo estd aqui notadamente como parédmetro definidor e, por
conseguinte, também limitada, pois esta presa a certos padrbes engessados do
racionalismo moderno. Neste sentido, ela também exige cuidados, pois nao
contempla algumas realidades. Numa reflexdo mais realista sobre o Brasil, por
exemplo, nota-se que muito dos debates que acontecem na esfera publica séo

constituidos de bastante afeto e ndo sé razdo.11

No entanto, apesar das congruéncias, também encontramos distinces
nuancadas que ficaram claras em didlogo realizado entre ambos (HABERMAS,
TAYLOR, CALHOUN, 2011, p. 62-65). Conquanto seja secular, a concepgao
tayloriana de esfera publica ndo exclui as motivacdes religiosas, pois ndo exclui
nenhum tipo de motivacéo, dando possibilidade a todos, seja por qualquer razao, de
participar dos debates na sociedade. Para Taylor, a religifio nem deve ser vista
como um caso a parte nas motivacbes e discussdes desenvolvidas na esfera
publica. Segundo ele, o discurso religioso ja € publico e, portanto, ndo precisa de
traducdo dentro da esfera publica. Ele ainda defende, no dialogo com Habermas,
gue essas referéncias religiosas compdem o conjunto de fundamentos sobre os
guais se assentam as formas de muitas pessoas verem a si mesmas e o0 mundo que

0s cerca.

Esta € uma posicdo que sera contrariada por Habermas. Segundo ele, o
conteudo do discurso religioso pode sim ser em alguma medida até benéfico para a
sociedade, no entanto, este conteldo ndo é publico, mas privado, singular e
exclusivo e precisa sim de traducdo, se deseja entrar na esfera publica e afetar
decisBes politicas. Segundo ele, quaisquer referéncias a textos biblicos, por
exemplo, devem ser explicadas em termos seculares (HABERMAS, TAYLOR,
CALHOUN, 2011, p. 64).

11 Exemplo disto se deu nos debates midiaticos entre os candidatos a presidente do Brasil no ano de
2014.
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E interessante compreender que o pensamento habermasiano sobre as
relacbes existentes entre religido e esfera publica sofreu modificacdes. Até a
primeira metade da década de 1990, Habermas, de modo geral, utilizava-se do

binarismo classico da modernidade e opunha religido e razdo, considerando a

bY

religiado como algo inferior e que devesse ser estritamente pertencente a esfera
privada e, desta maneira, ndo podendo ter nenhuma influéncia na esfera publica
secularizada. A partir do final da década de 1990, Habermas comeca a repensar sua
postura frente a tematica da religido e reconsidera algumas de suas primeiras

posicoes.

Em sua obra Entre Naturalismo e Religido (Zwischen Naturalismus und
Religion) (2007a) publicada originalmente em 2005, Habermas deixa evidente esta
mudanca no seu modo de pensar a religido na esfera publica. Julio Zabatiero (2008,
p. 140-141) em ensaio que explora esta trajetdria habermasiana identificou cinco

motivagdes em Habermas para isto:

(1) os debates entre Habermas e tedlogos, a partir do inicio dos anos
1990, que o levaram a estudar mais adequadamente a teologia na
condicdo de segunda pessoa, e ndo de terceira-observador; (2) o
ataque as torres gémeas em 11 de setembro e suas consequéncias
trouxeram a tona motivos religiosos que, supunha-se, estivessem
recolhidos a esfera da interioridade individual e geraram amplos
debates sobre o lugar das religides na atualidade; (3) discussdes
com criticos da modernidade proponentes da interpretacdo das
sociedades atuais como poés-seculares e com neo-pragmatistas
americanos sobre a razdo e a verdade; (4) discussbes com o0s
naturalistas metafisicos — cientistas que defendem uma viséo
naturalista do mundo, metafisica em seus conceitos, mas
alegadamente fruto de pesquisa empirica, inclusive as respostas de
religiosos aos mesmos; e (5) as discussdes sobre a legitimidade do
Estado e sobre o funcionamento da democracia ocidental —
particularmente em sua defesa do republicanismo neo-kantiano
contra o liberalismo de Rawls e contra o que Habermas chama de
liberalismo pés-moderno.

Segundo Zabatiero (2008, p. 140), Habermas n&o reconhece claramente
esses motivos e nem ao menos reconhece ter “mudado de ideia”, mas sim que suas
novas concepgdes de religido na esfera publica sdo continuidade das suas primeiras

obras. No entanto, a mudanca parece ser sim real e bastante sensivel, podendo ser

vista no dialogo entre Habermas e o entdo cardeal Joseph Ratzinger em 19 de
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janeiro de 2004, na Academia Catdlica da Baviera, em Munique,*> como também
Zabatiero (2008, p. 141-145) identifica e explora.

Habermas, primeiramente, ndo admitia a presenca da religido na esfera
publica, fosse de qualquer forma, pois a religido para ele estava em oposicdo a
razdo, que deve ser o crivo da discussdo na esfera publica. Entretanto,
posteriormente, Habermas (2007b, p. 56, 48-49), se abrindo mais para o didlogo, ja
admite que as convic¢des religiosas podem nao ser totalmente irracionais e que a
religido, contanto que evite o dogmatismo e a coercdo das consciéncias, pode ter
sim um papel importante na esfera publica ao lidar com questdes frustrantes do
mundo-da-vida.'® Zabatiero (2008, p. 142) interpreta afirmando que caberia,

portanto, as religibes o papel profético.

Habermas (2007b, p. 57) prossegue afirmando que o potencial de verdade
das religides ndo pode ser negado e que, em principio, os “cidadaos religiosos tem o
direito de contribuir para os debates publicos servindo-se de uma linguagem
religiosa”. No entanto, precisam haver “esforgcos de traduzir as contribuicbes
relevantes em linguagem religiosa para uma linguagem que seja acessivel

publicamente”.

Zabatiero ndo aceita esta postura habermasiana de insisténcia em defender
qgue a linguagem religiosa precisa ser traduzida para uma linguagem universalmente
e publicamente acessivel, que seria a linguagem secular. Para Zabatiero (2008, p.
147-148), seria injusto para com os cidadaos religiosos esta “carga” de ter que

traduzir para a linguagem secular as suas nogoes religiosas. Ele questiona:

(a) por que s6 as pessoas religiosas seriam capazes de entender a
linguagem religiosa e as secularizadas s6 poderiam entendé-la se
traduzida a uma linguagem secular — e vice-versa?; (b) por que a
linguagem religiosa deve ser traduzida a uma linguagem “publica e
universalmente acessivel”, enquanto a secular néo?; (c) o que faz da

12 Diadlogo este que foi publicado e posteriormente traduzido para o portugués. Cf. HABERMAS,
Jirgen; RATZINGER, Joseph; SCHULLER, Florian (org.). Dialética da Secularizagao: sobre razéo e
religido. Aparecida: Ideias & Letras, 2007b.

13 Termo de origem alemd, Lebenswelt, cunhado por Georg Simmel e desenvolvido primeiramente
por Edmund Husserl, considerado o pai da fenomenologia, e posteriormente por diversos outros
pensadores, inclusive, Martin Heidegger e Jirgen Habermas. De modo geral se refere ao saber
experimentado no mundo historico-cultural real, que serve como uma alternativa a visdo de mundo
racionalista cientificista moderna. Para um histérico e uma abordagem um pouco mais ampla do
conceito, cf. JACOBSEN, 2011, p. 108-111.
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linguagem secular uma linguagem universalmente acessivel, se ela é
apenas uma das linguagens disponiveis no mundo-da-vida?

(ZABATIERO, 2008, p. 154-155);
Estas perguntas parecem fazer todo sentido para o pensamento tayloriano.
Na verdade, como exposto, é aqui que realmente reside o principal distanciamento
entre Taylor e Habermas no que se refere a presenca da religido na esfera publica.
Desta maneira, aparentemente Zabatiero concordaria com Taylor, quando este
afirma que o discurso religioso nao requer traducdo para ter validade na esfera

publica, pois ele ja é em si publico e parte integrante do ser.

Portanto, talvez Habermas n&o tenha problematizado suficientemente para
perceber que traduzir os termos religiosos na esfera publica possa nao implicar
diretamente na compreensdo de tais discursos. A logica interna do discurso
religioso, assim como a ldgica interna de qualquer outro discurso ideoldgico, sempre
ficard restrita quanto ao entendimento do outro, visto que o horizonte de sentido que
o constitui ndo é completamente partilhado, mesmo que traduzido. Por outro lado,
neste dialogo com Habermas, Taylor ndo deixa explicita a ideia de que o discurso
religioso faz parte da constituicdo histérica do pensamento moderno e ocidental,
mas ndo mais pela via exclusiva das motivacdes religiosas e, sim, pela via da cultura
e da naturalizacdo de seus principios e valores. Assim que, para um jovem
contemporaneo, pode fazer sentido o amor e o respeito fraternal ndo porque seja
catllico ou protestante, mas porque foi assim socializado. Esse é o legado do

pensamento secularizado.

Craig Calhoun, que foi o mediador do ja citado didlogo acontecido entre
Habermas e Taylor, busca uma espécie de meio termo nesta questédo. Ele concorda
com Habermas quando, segundo Dullo (2012, p. 387), aceita “os argumentos
religiosos desde que sejam traduziveis para justificativas propriamente politicas”. No
entanto, se aproxima de Taylor quando questiona a cidadania secularista mostrando
que ela se contradiz afirmando uma condicdo de participacdo igualitaria, mas
excluindo os sujeitos religiosos e seus discursos que nao seguem o enquadramento
imanente autossuficiente. Assim que, para ele, a divisdo entre crencas seculares e

religiosas so é viavel para os nao religiosos (DULLO, 2012, p. 387).
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Este questionamento de Calhoun ndo se sustenta na perspectiva tayloriana,
pois neste sentido percebe-se que Taylor entende a religidio como sendo uma das
importantes fontes valorativas do individuo, de maneira que ela ndo pode ser
desassociada ou descaracterizada dele, pois isto seria retirar da pessoa algo daquilo
que a constitui, ferindo a autenticidade do ser. Est4 aqui uma chave de leitura que
ajuda na compreensao do pensamento tayloriano, a questdo da autenticidade do

ser.
A este respeito Rogério Foschiera (2008, p. 70) comenta:

O sujeito tayloriano esta desde sempre encarnado num corpo, na
linguagem, na cultura e no mundo moral; engajado com a
humanidade, com avaliacdes fortes e com horizontes de significado;
e sua acéo é sempre comprometida, afinal ele nunca esta sozinho e
nunca esta — a ndo ser patologicamente — fora do emocional, do
social, do cultural e do moral.

Isto significa que para Taylor as acfes do ser na esfera publica diante dos
dilemas éticos séo fruto das suas concepc¢bes de valor, dai a importancia de uma
interpretagéo sincera de nés mesmos enquanto individuos e sociedade. Assim, é na
descoberta das reais fontes de valor, que podem ser religiosas ou nao, que é
possivel uma postura mais consciente, dialégica e critica diante dos conflitos que
surgem na esfera publica. Segundo Foschiera (2008, p. 71) ainda, através dos
conceitos taylorianos oriundos desta sua ética da autenticidade € muito “possivel
pensar uma teologia que respeite o ser humano e que contribua com ele e com seu

mundo”.

Taylor desenvolve seu pensamento utilizando-se de codigos da modernidade
e dialogando com eles o tempo todo. Refuta algumas de suas caracteristicas e
assimila outras. Aproxima-se de Habermas em suas concepg¢Oes de estrutura da
esfera publica secular, mas se afasta dele quando o assunto € a presenca da
religido nesta esfera publica. Para Taylor, razdo e religido ndo sdo opostos, 0 que
para Habermas, apesar de suas mudancas, ainda parece ser um forte paradigma. E
ainda, para Taylor, o discurso religioso € publico e legitimo, mas para Habermas
nao, o discurso religioso ndo é publico, no sentido de ndo ser universalmente

acessivel, e precisa ser traduzido em linguagem secular, que para ele é publica.
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Esta questédo da presenca da religido na esfera publica € uma das razbes que
leva Taylor a defender que a secularidade, pelo menos como vem sendo entendida
no mundo ocidental precisa de uma releitura. De modo geral, a secularidade tem
sido compreendida como um processo através do qual a religido vem regredindo e
sendo retirada do espaco publico e reservada apenas ao ambito do privado. Para
Taylor secularidade é um fendbmeno real que esté relacionada ao conceito anterior,
mas que se refere muito mais as condi¢cdes de crencas diferentes e que precisam
ser examinadas nesta era. Portanto, para ele, a religido se encontra num lugar
diferente de 500 anos atras, mas suas influéncias na sociedade permanecem e sédo

legitimas, sendo necessério estarem em constante avaliacéo.

1.2.2 O conceito de politica

Quando o tema em pauta € a nocdo de esfera publica, algo que é inevitavel
de se considerar € o conceito de politica que se est4d tomando como pressuposto.
Como ja foi exposto, uma das caracteristicas principais da esfera publica tayloriana
a sua identidade extra politica, concepcdo que deixa claro o pressuposto moderno
de Taylor, que é, neste caso, 0 mesmo de Habermas. Politica € o que acontece ou é
feito na esfera do Estado ou pelo Estado, por aqueles que foram eleitos ou
receberam o consentimento do povo para estar no poder. No¢éo esta, pelo menos

em parte, embasada na teoria do contrato social de John Locke.**

Ainda que, para Taylor, 0s espagcos comuns topicos - que se aninham uns aos

outros formando um espagco comum metatépico - interajam com o sistema politico de

14 N&o é objetivo desta pesquisa analisar a teoria do contrato social como desenvolvida por Locke.
Sabe-se que esta teoria politica tem grande influéncia na atualidade e quem deseja ter uma analise
dela pode recorrer, por exemplo, ao artigo de: RODAS, Francisco Cortés. El Contrato Social Liberal:
John Locke. Co-herencia, Medelin, Colémbia, v.7, n.13, p.99-132, jul-dec. 2010. Disponivel em:
<http://www.scielo.org.co/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1794-58872010000200005&lang=pt>.
Acesso em: 02 mai. 2015. Percebe-se que neste artigo a teoria de Locke é tomada como referencial
para a defesa do liberalismo politico, no entanto, sabe-se que recentemente releituras de Locke tém
sido feitas e sua teoria tem passado a embasar também os republicanos, como é o caso de Taylor.
Um exemplo desta releitura lockeana em termos republicanos foi realizada por: SANTOS, Antdnio
Carlos dos. Os Elementos Republicanos na Tolerancia de John Locke. KRITERION, Belo Horizonte,
n.130, p. 499-513, dez. 2014. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0100-512X2014000200003&lang=pt>.
Acesso em: 03 abr. 2015.
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modo poroso, ficou claro que isto se d& apenas por meio de influéncia da opiniao

publica e ndo diretamente.

A partir deste pressuposto Taylor desenvolveu uma teoria politica do
reconhecimento, que tem por base a ética da autenticidade e considera assim a
diversidade, a pluralidade, a igualdade de direitos e o multiculturalismo presentes na
sociedade. Teoria que no Brasil tem sido amplamente estudada.'® Para Foschiera
(2013, p. 37), “a grande contribuicdo de Taylor para a politica esta no resgate da
centralidade da hermenéutica”, o que abre possibilidade para uma abordagem critica
e constante da modernidade e que permite a tarefa politica permanecer atual numa

nova realidade soécio-politica.

N&o é objetivo desta pesquisa considerar as propostas da teoria politica
tayloriana, sejam elas positivas ou negativas. Este seria tema suficiente para um
Unico trabalho, o que, como citado, ja tem acontecido. O que cabe aqui, sendo
inclusive necessario, é a problematizacdo do pressuposto de politica tayloriano. Para
isto, dois autores serdo evocados, Hannah Arendt, através de suas conhecidas
obras, O que é Politica? (2002) e A Condicdo Humana (2007), sobretudo o capitulo
dois, e Nicolas Panotto (2015), autor que mais recentemente tem pensado a relacao
teologia e espaco publico, desde um contexto latino-americano.

Isto serd importante devido ao fato de que, stricto senso, o entendimento de
politica como aquilo que acontece apenas na esfera do Estado soa algo estreito e
limitador para um tipo de reflexdo aparentemente mais interessante. Uma reflexao

livre de comprometimentos académico-ideoldgicos que estdo, por vezes, presentes

15 Cito aqui quatro exemplos, dentre tantos outros: ANDRADE, Alysson Assuncdo. A Politica de
Reconhecimento em Charles Taylor. 2013. 210 p. Dissertacado (Mestrado em Filosofia) — Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia — FAJE, Belo Horizonte, MG.

ARAUJO, Paulo Roberto Monteiro. Charles Taylor: para uma ética do reconhecimento. 2003. 276 p.
Tese (Doutorado em Filosofia) — Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Campinas, SP. Tese que logo veio a ser publicada pela editora Loyola em 2004, com o
mesmo titulo.

FILGUEIRAS, Fernando. Estado, Justica e Reconhecimento. Andlise Social, v.45, n.194, p. 63-90,
2010. Disponivel em:
<http://analisesocial.ics.ul.pt/documentos/1268307239N2ilW8az5Nh02KF5.pdf>. Acesso em: 27 out.
2014.

MORAIS, Alexander A. A Concepcao de Charles Taylor de Uma Etica da Autenticidade Unida a Uma
Politica do Reconhecimento. Filosofia Capital, Brasilia, v.6, n.13, p. 03-12, jul. 2011. Disponivel em:
<http://www.filosofiacapital.org/ojs-2.1.1/index.php/filosofiacapital/article/view/215>. Acesso em: 14
abr. 2015.
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na teologia e nas ciéncias humanas de modo geral. Uma reflexdo a partir de uma

nocao mais alargada do que seja politica.

Panotto (2015, p.3) reconhece que as relagdes entre teologia, politica e esfera
publica sdo demasiado complexas e trabalha buscando superar abordagens
simplistas que tendem a produzir preconceitos, tais como dizer que “a religido néo
tem nenhuma aplicacdo social, ou que o politico ndo deve ter relacdo com
instituicdes religiosas, ou ainda que as religides s6 apoiem projetos politicos, sociais,

ou éticos que sejam conservadores, entre outros”.

Nesta busca, Panotto (2015, p. 12-15) se apoia em algumas ideias de Chantal
Mouffe e Jacques Ranciere para defender que o exercicio politico dos seres
humanos e a politica como regimes institucionais sejam do Estado, de partidos
politicos ou outros, € um espaco agonistico, ou seja, de conflito e disputa. A partir
disto, Panotto lanca ideias que ajudam a construir uma compreensdo mais ampla do

que seja politica.
Ele afirma:

A politica esta longe de ser um exercicio que busca uma unidade de
onde a paz venha de certa préatica concreta que responda a todas as
demandas sociais. Pelo contrario, a politica tem a ver com o
protagonismo de todos 0s sujeitos e grupos sociais que compdem
uma sociedade, que é desenhada em tramas produzidas a partir de
tensdes saudaveis originadas pelas buscas de compreensdo e
definigdo das demandas, assim como na construgdo de alternativas

praticas para responder a elas (PANOTTO, 2015, p. 33).
Interessante perceber que esta nocdo esta mais proxima do significado
etimolégico da palavra politica. O termo tem origem no grego politicos/politikos, uma
derivacdo do termo polis/polis que designa aquilo que € publico. Certamente, o
significado de politica sofreu transformagfes ao longo da histdria tornando-se
bastante abrangente, de maneira que existem teorias diversificadas a respeito. No
entanto, em geral, pode-se perceber que politica continua a se relacionar com aquilo

que diz respeito ao espaco publico.

Neste sentido, percebe-se que para Panotto toda acdo dos membros da
sociedade na esfera publica sdo a¢des politicas e todo discurso protagonizado por

qualquer sujeito, grupo ou instituicdo na esfera publica sdo essencialmente politicos.
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Esta nocao parece encontrar forte fundamento na premissa de Aristoteles (2010, p.

13): “0o homem é naturalmente um animal politico”.

Portanto, Panotto (2015, p. 5) afirma, “o politico ndo se circunscreve a um
setor ou a certas instituicbes particulares sendo que representa uma dinamica
propria a todo o campo social”. Ou seja, politica € aquilo que acontece na esfera
estatal, mas também é algo que acontece nas grandes ou pequenas experiéncias
vividas no cotidiano dos individuos na esfera publica. Isto significa que, por exemplo,
discursar em uma sala de aula, ou até mesmo postar algo em uma rede social é

fazer politica ou ser politico na arena publica. A vida toda é politica neste sentido.

Hannah Arendt (2002, p. 23) discorda da premissa aristotélica que de algum
modo parece sustentar Panotto. Para ela, o ser humano ndo € um animal politico por
natureza, mas sim um ser apolitico, ou seja, ndo existe no homem nenhuma
substancia politica inata. A politica esta, portanto, fora dos seres e s surge entre as

pessoas, quando estas se encontram e se relacionam num espago comum.

A expressdo vita activa é fundamental para o entendimento do pensamento
de Arendt (2007, p. 15). Com este termo, ela deseja abarcar trés atividades béasicas
da condicdo humana. (1) O labor, a mais basica das atividades, compartilhada
inclusive com os animais, é caracterizado pela sua necessidade biolégica, ou seja,
seria 0 que o homem faz para sobreviver; (2) O trabalho, através do qual o homem
cria coisas a partir da matéria-prima da natureza e transforma o seu habitat natural
num espaco cheio de objetos e coisas artificiais, que unem e separam 0s homens
entre si e da natureza; (3) A agao, “Unica atividade que se exerce diretamente entre
0os homens sem a mediacdo das coisas ou da matéria, corresponde a condicdo
humana da pluralidade, ao fato de que homens, e ndo o Homem, vivem na Terra e

habitam o mundo”.

Nota-se que da primeira até a terceira atividade ha certo progresso do homem
no que diz respeito a sua dependéncia do natural e trivial da vida. Desta maneira, é
no terceiro estadgio da condicdo humana que o individuo se encontra em sua
plenitude e a pluralidade dos seres pode florescer em meio a liberdade e a igualdade

na esfera publica.
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A partir disto, Arendt (2007, p. 15) acrescenta que “todos os aspectos da
condicdo humana tém alguma relacdo com a politica, mas esta pluralidade é
especificamente a condicdo de toda vida politica”. Assim, para Arendt (2002, p. 21-
24) a politica se estabelece como relagéo e a atividade politica acontece, entéo, pela
via do relacionamento que os homens desenvolvem em meio a sua diversidade e

pluralidade, articulando sua convivéncia uns com 0s outros na polis/cidade.

Isto implica dizer, ainda, que para ela onde existem relacbes humanas existe
consequentemente politica e onde ndo ha relacionamento e a¢cdes em conjunto
também n&o ha politica. Portanto, uma vida de isolamento na esfera privada de
qualguer homem ou mulher implica também o ndo desenvolvimento de suas
habilidades politicas e, logo, a sua ndo participacdo na esfera publica da vida. Por
esta razdo que, para Arendt (2002, p. 45-46), a atuacao na esfera publica € politica e
exige coragem, sendo esta a virtude politica por exceléncia. Coragem, que segundo
Celso Lafer, nunca faltou a Hannah Arendt (2002, p. 352).

Neste sentido, apesar de Arendt discordar da premissa que aparentemente
fundamenta as ideias de Panotto, a hocdo de que a acdo do ser na esfera publica
uma acao politica se mostra comum para ambos. Para Panotto é devido o homem
ser essencialmente politico e para Arendt é devido as relagcbes humanas serem

essencialmente politicas.

Existem muitas proximidades entre Arendt e Taylor. Eles se enquadram entre
os tedricos que defendem ferrenhamente o republicanismo. A nocéo de que a esfera
publica, por exemplo, € um espaco comum onde ha conflito e disputa sobre temas
de interesse partilhado estdo presentes nos dois pensadores. Sobre isto, Arendt
(2007, p. 67) chega a afirmar:

Nas condi¢cdes de um mundo comum, a realidade ndo é a garantida
pela natureza comum de todos os homens que o constituem, mas,
sobretudo pelo fato de que, a despeito de diferencas de posicbes e
da resultante variedade de perspectivas, todos estdo sempre
interessados no mesmo objeto.

No entanto, ainda que as proximidades sejam grandes, Arendt (2007, p.
73) critica “a ideia de que a atividade politica é fundamentalmente o ato de legislar’.

Segundo ela ainda, esta nocéo “tem origem romana, mas € essencialmente moderna
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e encontrou sua mais alta expressao na filosofia politica de Kant”. Nocéo esta que

como ficou claro € o pressuposto de Taylor.

Portanto, distanciando-se de Taylor, para Arendt e mais recentemente
Panotto, a esfera publica ndo é extra politica. Pelo contrario, ela € essencialmente
politica, pois ambos trabalham a partir de um conceito de politica mais alargado, ou
até mesmo frouxo, que ndo restringe o exercicio politico apenas ao ambito estatal,
nas formas dos poderes legislativo e executivo, como defende boa parte dos

pensadores modernos, inclusive Taylor.

Assim, percebe-se que a abordagem tayloriana de esfera publica é
importantissima, mas talvez ela seja limitada ou insuficiente, na medida em que
pode nédo se atentar para o fazer cotidiano. Comparativamente, como alguns tedricos
da secularizacdo ndo previram que a religido se manteria como discurso importante
na modernidade a ponto de n&o acabar, como era a profecia, Taylor parece nao ter
atentado para a esfera publica moderna como lugar de acéo politica. O caso da
esfera publica brasileira, por exemplo, aponta para diferentes representacées dentro
dela, que estdo em disputa politica pela legitimidade de seus discursos, e dentre

estas fracBes de sociedade ali representadas héa os religiosos.

1.2.3 Religido e esfera publica

A questado da legitimidade ou ndo da presenca da religido na esfera publica e
como ela deve se dar tém ecoado cada vez mais e se tornado objeto de discusséo
em diversos circulos académicos. A respeito de Taylor que pensa ser legitima esta
presenca da religido e sua linguagem na arena publica, Canell (2010, p. 96) chega
mesmo a afirmar que ele “quer demonstrar que a fé cristd e o humanismo ateista
contemporaneo sao primos filoséficos, ndo opostos irreconciliaveis, e assim
restaurar a possibilidade de que o pensamento cristdo contribui para o debate

moderno em igualdade de termos”.

Este embate sé é possivel ser concebido, fundamentalmente, a partir de um

conceito claro do que seja religido. E claro que existem conceitos diversificados, mas
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esta pesquisa trabalhara, especialmente, a partir das ideias de Talal Asad, Paul
Tillich e Rubem Alves, além das taylorianas que, em tempo, serdo discutidas

adiante.

Foschiera (2008, p. 251) comenta que para Taylor:

Religido pode ser definida em termos de transcendéncia, sob trés
aspectos: existem bens maiores que o florescimento humano;
acredita-se num poder maior, na transcendéncia de Deus; e, a vida
se estende para além desta vida. Por isso, para Taylor interessa a
secularizacdo ndo enquanto secularidade do espaco publico, nem
como o declinio da crenca e sua pratica, mas sim como uma nova
condicao de crer; “consiste em uma nova forma de experiéncia que
incita e é definida pela crenga; € um novo contexto no qual toda
busca e questionamento sobre a moral e o espiritual procedem”.

Isto significa que Taylor trabalha o conceito de religido em termos de crencas
transcendentais e isto incide diretamente com a sua tese de que secularizacdo, na
verdade, ndo é a retirada da religido da esfera publica, mas a permanéncia dela sob
novas condi¢des. Para explicar esta nog&o de religido, Taylor (2010, p. 623) utiliza-

se de um termo de Chantal Milon-Delsol, desejo de eternidade.

Ele sempre identifica crenca como um estado de espirito que se relaciona
com a questdo da busca do sentido da vida, que por vezes ele menciona como
busca da plenitude de vida (TAYLOR, 2010, p. 17-18). Canell (2010, p. 95) o
interpreta afirmando que ele parte da “premissa de que pode haver algo como uma
busca humana universal da experiéncia religiosa”, o que implicaria dizer que para ele
os homens ndo conseguem ser indiferentes ao que se entende por transcendental
ou metafisico. Em suas palavras, "a ansia por eternidade ndo é a coisa trivial e
infantil como foi pintada" (TAYLOR, 2010, p. 841).

Talal Asad (2012, p. 47-48) critica esta nocéo tayloriana de religido, afirmando
gue ela pressupde vantagens para a visdo transcendental, sobretudo cristd ocidental
e ndo contempla devidamente as concepcgdes diversas, inclusive imanentes,
existentes em diferentes regides, classes, culturas e épocas. Segundo ele, ndo pode
haver uma concepcao universal do que seja religido, pois esta inclui sensibilidades
diferentes em contextos historicos diferentes e sao expressas em linguagens
diferentes (ASAD, 2012, p. 38-39, 47).
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Asad escreveu todo um artigo (2010) com o objetivo de desconstruir as
proposicoes do conhecido antropdlogo Clifford Geertz que baseiam sua ideia de que
possa haver uma definicdo trans-historica de religido, premissa semelhante a de
Taylor. Asad (2010, p. 264) usa as bases de Geertz contra ele mesmo e argumenta
‘gque n&o pode haver uma definicdo universal de religido, ndo apenas porque seus
elementos constituintes e suas relacdes sao historicamente especificos, mas porque

esta definicdo é ela mesma o produto historico de processos discursivos”.

O brasileiro Rubem Alves parece ter uma nocdo de religido que ora se
aproxima de Taylor e ora de Asad. Para ele, por mais diversas que sejam as
religibes, uma caracteristica talvez seja constante em todas elas, “o esforgo para
pensar a realidade toda a partir da exigéncia que a vida faga sentido” (ALVES, 2008,
p. 9). Desta maneira, Alves (2008, p. 9-12) se aproxima de Taylor e, assim como ele,
também reconhece que a religido ainda que nao tenha declinado como foi o
prognostico de muitos racionalistas, ela ndo tem mais 0 mesmo status de séculos
atras. Ele explica, no entanto, que frequentemente as mesmas questdes religiosas
referentes a busca do sentido da vida estédo transfiguradas na atualidade com outros
nomes e a mesma funcao religiosa persiste por meio de simbolos secularizados
(ALVES, p. 12).

Em contrapartida, Rubem Alves se distancia de Taylor e se aproxima de Asad
guando busca demonstrar que o sentido da vida ou a plenitude de vida ndo é
alcancado por via unicamente transcendental, mas especialmente por meios
imanentes. Cervantes-Ortiz (2005, p. 38) também o interpreta desta maneira.
Segundo ele, “sua histéria pessoal era 0 que movia Alves a fazer teologia, mas nao
em um sentido de urgéncia metafisica ou soteriolégica, mas, sim, no de uma busca

por esperancas imanentes, presentes no mundo para sobreviver”.

Esta posicao de Rubem Alves (1994, p. 26) fica clara quando ele declara:

Acho o prazer uma coisa divina. Para ele fomos feitos. O amor, o
humor, a comida, a musica, o brinquedo, a caminhada, a viagem, a
vadiagem, a preguica, a cama, o banho de cachoeira, o jardim — para
estas coisas fomos feitos. Para isso trabalhamos e lutamos: para que
o0 mundo seja um lugar de delicias. Pois esse, somente esse, é 0
sentido do Paraiso: o lugar onde o corpo experimenta o prazer.
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Isto significa que para Alves, o divino é algo a ser encontrado nas
experiéncias humanas do cotidiano, onde o corpo humano desenvolve papel
fundamental. O prazer encontrado, através do corpo, nas coisas simples da vida
neste mundo é o que responde a questdo do sentido da vida e proporciona ao
individuo o sentimento de satisfacéo, de se estar vivendo na plenitude de vida. Para

Alves, portanto, a experiéncia religiosa é essencialmente imanente.

Outro pensador que muito contribui para a compreensédo do que seja religiao
e Paul Tillich. Para ele o conceito de fé define religido (TILLICH, 1985, p. 81) e fé
seria 0 ato mais intimo e global do espirito humano (TILLICH, 1985, p. 7). Neste
sentido, nota-se uma aproximacdo com a premissa tayloriana, também presente em
Rubem Alves, de que possa haver elementos universais que caracterizam a
experiéncia religiosa. Tillich (1985, p. 21) chega a afirmar que “uma rejeicao da fé s6
pode ser realizada na medida em que uma outra fé assuma o lugar da fé rejeitada.
Na historia do mundo, em todas as lutas entre a igreja e seus criticos liberais, uma fé

esta se defrontando com a outra”.

Para Tillich (1985, p. 11) “fé € estar tomado pelo incondicional, (...) € a paixao
pelo infinito”. Esta perspectiva dialoga com a visdo transcendental tayloriana de
desejo de eternidade. No entanto, Tillich (1985, p. 8) também declara que fé € um
ato da pessoa inteira e como tal influencia toda a dinamica de vida da pessoa,
assim, fé “ultrapassa cada uma das areas da vida humana ao mesmo tempo em que
se faz sentir em cada uma delas”. Neste sentido, percebe-se que religido ndo é
apenas transcendental, mas também imanente como colocam Asad e Alves. Ao
mesmo tempo, fica claro que para Tillich religido € parte integrante e definidora do
ser, ndo existindo possibilidade de ser desassociado dele, como também afirmou
Taylor, quando defendendo a presenca da religido na esfera publica sem, inclusive,

a necessidade de traducao desta linguagem religiosa em termos seculares.

A partir destas percepgdes conclui-se que um conceito de religido deve levar
em conta as diversidades de manifestagbes, crencas e linguagens religiosas em
seus diversos contextos, podendo desta maneira ser definida em termos de
transcendéncia e/ou imanéncia. Sobretudo, independentemente de haver ou nao

alguma constante religiosa ou sentimento religioso em cada ser humano, que
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buscaria o sentido ou a plenitude de vida, para o individuo crente, a religido é algo

que o constitui, muitas vezes, ao ponto de serem inseparaveis.

Logo, o comportamento diario do individuo, desde as mais simples atitudes as
mais complexas decisfes, estard ligado as suas crengcas ou nhao crencas mais
intimas. Isto significaria admitir que existe uma diversidade de pessoas que fazem
teologia o tempo todo, mesmo quando negam Deus. Portanto, pode-se dizer que
teologia e esfera publica estdo diretamente relacionadas, pois, a esfera publica é
constituida desta diversidade de pessoas, que tem crencas e nao crencas como
parte de sua constituicdo e sdo por elas movidos em diversas areas, sejam morais,

politicas ou econémicas.

Neste sentido que Ronald Thiemann, citado por Jacobsen (2011b, p. 59), por
exemplo, defendeu precisar haver uma reflexdo moral e teolégica que procure
auxiliar os cristdos a lidar com os aspectos publicos de suas vidas, pois o0s cristdos
constantemente tomam decisdes morais que possuem carater publico, tais como as
gue se referem ao aborto, eutanasia, ao cuidado com recém-nascidos portadores de
alguma deficiéncia fisica ou a divisdes raciais dentro da prépria comunidade de fé,
dentre outras. Decisfes que transcendem o ambito do privado e s&o consequéncias

de suas fontes de valores, influenciando diretamente na esfera publica.

Assim, ao que parece, € interessante entender o debate acerca da Teologia
Publica na atualidade. O que se pode chamar de uma tentativa académica da
religido, mais especificamente do cristianismo de ascendéncia protestante histérica,
de assumidamente ocupar um espaco sécio-politico e de ser uma voz erudita, face

os conflitos éticos e morais existentes na sociedade.

Desse modo, pode-se perguntar sobre qual a relevancia da teologia (de viés
cristdo) para a formacao do espaco publico no contexto brasileiro? O que ela tem a
contribuir para a discussao sobre os temas e demandas de reconhecida relevancia
social que estdo em voga, tais como: fome, ecologia, aborto, racismo, pesquisa com
células-tronco, uso de drogas com fins medicinais, engenharia genética, questées de
género, eutanasia, entre outros? Trata-se de uma contribuicdo legitima que visa ao
bem comum por meio da reflexdo sobre solugbes praticas para as questdes

mencionadas (principios caros para as questdes de ética e cidadania) ou seria um
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discurso ameacador para a continua construgcdo e o fortalecimento do Estado

democréatico laico?

1.3 Conclusbes

Primeiramente, foi situado o conceito de esfera publica de Charles Taylor
dentro do seu pensamento como exposto em sua principal obra, Uma Era Secular. A
partir disto, percebeu-se que a esfera publica tayloriana possui: (1) carater secular,
ou seja, pertence a este tempo, ndo dependendo necessariamente de nenhuma
forca transcendental; (2) carater inclusivo, pois esta aberta para o engajamento de
todos pertencentes a sociedade, seja religiosos ou nao; (3) carater extra politico,
devido politica ser entendida como algo do Estado, de maneira que a sociedade de
modo geral sé afeta a politica por meio da influéncia da opinido publica; (4) carater
agonistico, pois é nela que acontecem os debates, as discussdes criticas e as
disputas de ideias que formam a opinido publica sobre os mais diversos assuntos;
(5) carater legitimador, por que entende-se que teoricamente € a opinido publica

formada nesta esfera que aprovara ou ndo o Estado ou algumas das suas acoes.

Posteriormente, este conceito de esfera publica foi problematizado e colocado
em didlogo primeiramente com Habermas e se identificou as concepcdes de
estrutura da esfera publica de ambos como sendo muito semelhantes, pois ambos
partem de referenciais modernos, no entanto, notou-se que Taylor estd mais
desprendido do binarismo que opde razéo e religido e concebe como sendo natural,
a presenca da religido na esfera publica sem requerer a traducdo da linguagem
religiosa para uma linguagem secular. Num segundo momento, Arendt e Panotto
foram evocados e se percebeu o conceito limitado de politica, como sendo algo
referente apenas a acdo do Estado, presente na nocéo tayloriana de esfera publica.
Estes dois autores contribuiram ampliando o conceito de politica para algo que é
essencial do ser ou das relacdes entre os seres humanos, de maneira que toda acao

dos individuos na esfera publica é, portanto, uma acao politica.
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Por dltimo, foi dada atencdo ao conceito de religido, como sendo de
fundamental importancia para se pensar a legitimidade ou ndo da presenca da
religido e sua linguagem na esfera publica. A nocéo tayloriana universal de que
religido se refere a questbes de crencas transcendentais, na busca do sentido ou
plenitude de vida foi contraposta a perspectiva de Asad de que ndo h& uma
constante religiosa transcendental e um conceito universal de religido ndo é
possivel, devendo-se sempre levar em conta as diversidades de manifestacdes,
crencas e linguagens religiosas em seus diversos contextos e tempos. Rubem Alves
agregou a esta discussao a ideia de que o sentido da vida pode ser encontrado a
partir das experiéncias do corpo neste mundo e que, portanto, pode haver
religiosidade imanente. Tillich contribuiu definitivamente com o pensamento de que,
independentemente de qualquer coisa, a religido ou “néo religiao” para o individuo
crente € algo que faz parte da constituicdo do seu ser, ou seja, religido e ser sédo

inseparaveis.

Assim, religido e politica, como também sendo algo que acontece na esfera
publica, ndo sdo nocbes que caminham sempre paralelas ao longo da historia
humana, mas pelo contrario, como também pensa Zabatiero (2008, p. 157) e
Boaventura (2013), constantemente se cruzam, ndo sendo opostos incompativeis da

acao e do conhecimento humanos.

A partir disto, serd demonstrado adiante, como nos Estados Unidos, na Africa
do Sul e no Brasil, a Teologia Publica tem se levantado como uma manifestacéo da
Inteligéncia religiosa cristd com vistas a declaradamente ocupar este espacgo
religioso na esfera publica e, desta maneira, tem se caracterizado por importar-se
com assuntos que dizem respeito ao contexto social e cultural especifico de cada
uma dessas localidades, ora voltando-se para a moral, ora para a cidadania, ora
para a representacao politica de cidadaos cristaos que desejam ocupar e se fazerem

ouvir na esfera publica moderna.
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CAPITULO 2

O CONCEITO DE TEOLOGIA PUBLICA

2.1 Panorama geral

Explorado em diversos paises e h& algum tempo discutido no Brasil, o termo
Teologia Publica, afirmam Rudolf von Sinner (2011a, p. 13) e Nico Koopman (2010,
p. 38), foi utilizado pela primeira vez em 1974 pelo americano Martin E. Marty, num
artigo que apontava como Reinhold Niebuhr interpretou coerentemente o
comportamento social religioso do povo americano, demonstrando que Varios
estadistas-filosofos estadunidenses ao fazerem uso de material teolégico em suas
praticas se tornaram, na verdade, grandes teélogos publicos. Segundo Marty (1974,
p. 359), Niebuhr, refletindo a luz de posi¢Bes biblicas, historicas e filoséficas, o
comportamento de seu povo, “ofereceu a geracdo seguinte um paradigma para uma
Teologia Pdblica, um modelo que seus sucessores apenas comecaram a

desenvolver e realizar’.

Desde entdo muito material tem sido produzido e conceitos tém se
desenvolvido. No Brasil, o pioneiro na discussdo acerca da Teologia Publica foi o
Instituto Humanitas da Unisinos (IHU), Universidade Jesuitica em Sdo Leopoldo.
Através deste 6rgdo fundado em 2001 e seu programa de Teologia Publica,
mensalmente cadernos tém sido publicados!® e anualmente organizado simpdsios,
seminarios e conferéncias, dos quais eventualmente resultam publicacdes de livros e
artigos sobre este tema.l” Em um de seus Ultimos grandes eventos em abril de

2013, buscando refletir sobre sociedade, religibes e secularizacdo, eles receberam

16 A versao online destes cadernos esta disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/cadernos-ihu-
teologia>. Acesso em: 16 de jul. 2015.

17 Proposta do programa disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/areas/teologia-publica/58627-
programa-teologia-publica>. Acesso em: 16 de jul. 2015.


http://www.ihu.unisinos.br/areas/teologia-publica/58627-programa-teologia-publica
http://www.ihu.unisinos.br/areas/teologia-publica/58627-programa-teologia-publica
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Charles Taylor para um ciclo de debates, ocasido em que também deu algumas

entrevistas.18

Atualmente, um dos principais expoentes da Teologia Publica no Brasil é o
te6logo Rudolf Von Sinner, suico residente no Brasil, professor das Faculdades EST
(Escola Superior de Teologia), vizinha da Unisinos em S&o Leopoldo, que também
tem incentivado a pesquisa sobre o lugar da teologia na esfera publica'®, sobretudo,
no contexto social brasileiro, com publicacbes especificas nesta area de Teologia

Publica.?

No entanto, outros pesquisadores também tém se dedicado a esta teméatica e
apontamos aqui (1) os esforcos em colocar a Teologia Publica como um resgate da
vocacao protestante, feitos por Ronaldo Cavalcante (2010), quando ele critica 0
posicionamento atual do protestantismo historico caracterizando-o como estando no
gueto e ndo engajado em questbes de relevancia publica que seria sua vocacao
histérica, e (2) Helmut Renders (2010), que faz uma abordagem teolégica dos
conceitos de amizade e inimizade e coloca a teologia wesleyana como uma amiga
da humanidade e representante historicamente legitima da Teologia Publica; (3) o
empenho de Jodo Décio Passos (2011) em contribuir na tarefa de levar a teologia no
Brasil a plena institucionaliza¢cdo, como um conhecimento por si mesmo legitimo no
ambito da esfera publica, mostrando que para este propésito a Teologia Publica com
seu arsenal histérico podera prestar grande servico; (4) e 0s ensaios, agrupados em

um livro, que procuram mostrar para o tedlogo a relevancia da reflexdo de temas de

18 Confira a noticia sobre este evento e uma entrevista com Taylor realizada pelo blog Alegrai-vos em:
<http://www.ihu.unisinos.br/noticias/519628-sociedade-religioes-e-secularizacao-debate-com-charles-
taylor>. Acesso em: 16 de jul. 2015.

19 Exemplo disto se deu no Il Congresso Internacional da Faculdades EST realizado de 08 a 12 de
setembro de 2014, quando apresentei artigo sobre a questdo da “Esfera Publica em Charles Taylor”
como parte do simpdsio temético Religido e Teologia na Esfera Publica, que contou com trabalhos de
alunos e professores de faculdades do Brasil e Africa do Sul.

20 Notadamente mencionamos a colecdo Teologia Publica que teve o seu quarto volume lancado em
2014, que consta na bibliografia, contando com contribuic6es de autores da América Latina, Estados
Unidos e Africa do Sul, a saber: Rudolf von Sinner, Eneida Jacobsen, Ronaldo Cavalcante, Paula
Montero, Inacio Neutzling, Max L. Stackhouse, Nico Koopman, Clint Le Bruyns, Roberto E. Zwetsch,
Graciela Chamorro, Rogério S. Link, Antonio Carlos Teles da Silva, Remi Klein, Kathlen Luana de
Oliveira, Alessandro Bartz, Walter R. Marschner, luri Andréas Reblin, Felipe Gustavo Koch Buttelli,
Euler R. Westphal, Volmir Fontana, Valburga Schmiedt Streck, Willian Kaizer de Oliveira, Genilma
Boehler, Luis C. Dalla Rosa, Marcelo Saldanha, Rodrigo G. Majewski, Rothney Tshaka, Anita Cloete,
Reggie Nel, Cobus van Wyngaard, Miranda N. Pillay, Francisca Chimhanda, André Musskopf e Elisa
Fenner Schroder.


http://www.ihu.unisinos.br/noticias/519628-sociedade-religioes-e-secularizacao-debate-com-charles-taylor
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/519628-sociedade-religioes-e-secularizacao-debate-com-charles-taylor
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importancia publica no discurso religioso e caminhos que a teologia, em seu carater

publico, deveria percorrer desenvolvidos por Julio Zabatiero (2012).

Esta pesquisa dara prioridade a reflexdo da Teologia Publica no contexto
brasileiro e para isto se remeterd, principalmente, ao contexto norte-americano,
donde, como foi falado, se origina a expresséo, e ao contexto sul-africano, que tem
dialogado muito mais acentuadamente com o que estd sendo proposto para o Brasil.
Esse dialogo é esclarecido pelos organizadores do quarto volume da Colegéo
Teologia Publica (2014), fruto de uma parceria entre estudiosos e universidades de
ambos os paises, com o apoio do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico
e Tecnoldgico (CNPq) e da Coordenacédo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel

Superior (CAPES).

No entanto, vale ressaltar que a Teologia Publica “ganhou o mundo” e
também é debatida a partir do contexto europeu. Em 2011, o te6logo portugués
Angelo Cardita (2011a, p. 726), em artigo apresentado e publicado no encontro
internacional da SOTER, defendeu a ideia de que “o nascimento e constituicdo de
uma ‘Teologia Publica’ parece concorrer para a reabilitacdo da cientificidade da
teologia”. Por outro lado, parece-nos interessante a pergunta sobre se
historicamente a teologia no Brasil recebeu a chancela de cientifica? Com excecao
da Teologia da Libertagdo, principalmente, sobre a qual luzes de holofotes
repousaram nos anos 1960-1970, outras teologias brasileiras ndo parecem gozar do
mesmo respeito que, em paises como Alemanha, tradicionalmente parecem
desfrutar, ao ponto de serem reconhecidas com céatedras em universidades
histéricas e de prestigio. Assim, o que Cardita chama de “reabilitar”, talvez fosse

mesmo legitimar.

Importa ressaltar que para Cardita (2011a, p. 750, 727), “a teologia ou é
publica ou ndo é, ou promove 0 bem comum ou nao tem lugar no mundo”, ou seja,
“‘uma teologia com capacidade para falar e fazer-se escutar em publico terd que se
desenvolver em relacdo com o pluralismo e confirmar também a sua pertinéncia
social através de contributos para o bem comum”. Isto significa que, para ele, a
teologia para ser publica tem de ser ndo confessional e se desenvolver como ciéncia

das religides numa posicdo de mediadora de conflitos éticos, religiosos, historicos e
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politicos, num contexto pluralista, com o objetivo de contribuir para o bem comum da

sociedade como um todo.

Mais recentemente, Cardita (2012), baseando-se em Daniel Innerarity,
Pannemberg e Lonergan, voltou a defender sua tese de que a Teologia Publica
precisa ser configurada em favor do bem comum e para isto € necessario que ela
seja concebida como ciéncia das religibes e entenda o fato do pluralismo e, portanto,
se assuma nao confessional. Neste sentido, Cardita buscou pensar além dos
contextos nos quais os tedlogos alemaes Johan Baptist Metz (catélico) e Jirgen
Moltmann (reformado) desenvolveram na Europa, a nova e ecuménica “Teologia

Politica”.

Sobre esta relacéo entre Teologia Publica e Teologia Politica, Sinner (2011a,
p. 17) faz a ressalva de que ambas séo de fato diferentes. Segundo ele, a Teologia
Politica, que tem Metz e Moltmann?' como seus principais expoentes esta
inevitavelmente presa ao sistema politico e € mais utdpica e revolucionéria, sendo
que a Teologia Publica, ainda que carregue tais elementos, € mais ampla e

pragmatica.

Sinner (2010, p. 333) também salienta que ainda no contexto europeu, em
1969, o cientista politico Hans Maier recomendou “a Teologia Publica como
alternativa a Teologia Politica”. E anos mais tarde, o especialista protestante em
ética social Wolfgang Huber tendo preferido primeiramente o conceito de Teologia
Politica, vinte anos mais tarde publicou, juntamente com o tedlogo sul-africano John
de Gruchy, uma colegédo intitulada “Teologia Publica”. “Segundo Huber (apud
SINNER, 2010, p. 333-334), essa teologia assinala justamente ‘a passagem para a

era ecuménica da cristandade’. Portanto, seria correto afirmar que a Teologia

Pulblica caracteriza-se por ser ecuménica, mas ainda sim crista?

21 Recentemente, em entrevista a IHU On-Line, Moltmann chegou a utilizar o termo teologia publica e
defender a sua necessidade para atualidade, no entanto, a sua grande causa € mesmo por uma nova
teologia politica, caracterizada, sobretudo, pela esperanca. Confira a entrevista em: MOLTMANN,
Jirgen. A paixado de Cristo: por uma sociedade sem vitimas. Cadernos IHU em Formacdao: teologia
publica. S&o Leopoldo, Ano 2, n. 8 p. 7882, 2006. Disponivel em:
<http://www.ihu.unisinos.br/images/stories/cadernos/formacao/008cadernosihuemformacao.pdf>.
Acesso em: 13 jul. 2015.

Sobre a sua teologia da esperanca em relagdo a sua teologia politica, cf. MOLTMANN, Jirgen. No
Fim, o Inicio: breve tratado sobre a esperanca. Sdo Paulo: Loyola, 2007.
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Parece que as questdes acerca da Teologia Publica realmente ainda estédo
florescendo dentro de varios meios académicos, no entanto, a necessidade de sua
discussédo é de tal modo reconhecido, que no ano de 2007 foi fundada a GNPT
(Global Network for Public Theology), Rede Global de Teologia Publica, da qual a
Faculdades EST é membro fundador, tendo Rudolf von Sinner, como seu

representante oficial na América Latina.??

A Rede é uma parceria de pesquisa académica que promove
contribuicBes teoldgicas sobre questbes publicas, especialmente as
guestbes que afetam os pobres, os marginalizados e ao meio
ambiente em um contexto glocal (global-local).®
A GNPT também publica o International Journal of Public Theology, periddico
que, como bem salientou Sinner (2012, p. 17), ja adquiriu notoriedade na area nos
poucos anos de sua existéncia e que no volume seis, publicado em 2012 tem o
primeiro numero dedicado, na integra, a emergente Teologia Publica no Brasil. Tao

emergente que varias universidades tém se voltado para este tema.?*

A seguir, neste capitulo, serdo apresentadas duas abordagens de
compreensdao de Teologia Publica, a partir de dois contextos distintos: o norte-
americano e o sul-africano. Entdo, serdo trabalhadas as conceituacdes de Teologia
Publica ja desenvolvidas para se refletir, jA na segunda parte, sobre uma Teologia
Publica no contexto brasileiro e que dialogo e contingéncias ha entre ela e outras
teologias brasileiras.

2.1.1 Abordagem norte-americana

A partir da mencao originaria a uma Teologia Publica proposta por Marty,
Sinner (2011a, p. 17) mostra que nos Estados Unidos o conceito de Teologia Publica

22 Conferir este e outros representantes em: <http://www.csu.edu.au/special/accc/about/gnpt/about>.
Acesso em: 10 de jul. 2015.

23 Disponivel em: <http://www.csu.edu.au/special/accc/about/gnpt/home>. Acesso em 02 de jul. 2014.
(Traducgéo nossa)

24 A Revista de Estudos e Pesquisa da Religido, NUMEN, da Universidade Federal de Juiz de Fora
publicou um artigo de Sinner, “Teologia Publica: Novas Abordagens numa Perspectiva Global’,
juntando-se ao grupo de publicacBes que reconhece a emergéncia do tema e necessidade de discuti-
lo. Cf. nas referéncias.


http://www.csu.edu.au/special/accc/about/gnpt/about
http://www.csu.edu.au/special/accc/about/gnpt/home
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se diferenciou ndo apenas da Teologia Politica — com suas origens em Aristételes e
passando por Hobbes, Maquiavel e Carl Schmitt, a direita, e Muntzer, Marx e Ernst
Bloch, a esquerda, no entanto, se afirmando em Metz e Moltmann — mas também do

conceito de Religiao Civil, como desenvolvido por Robert N. Bellah.

Segundo Sinner (2011a, p. 16), a Religido Civil norte americana seria “uma
religido centrada em Deus e ndo especifica, que servia para garantir a identidade e a
coesao nacional, bem como para dar legitimidade ao cargo do presidente”. Ideia esta
trabalhada por Bellah, com base em Rousseau e a partir de discursos presidenciais,
especialmente, o da posse do presidente John Kennedy em 20 de janeiro de 19612,
Um exemplo disto seria a inscrigao “confiamos em Deus” (In God we Trust), gravada

nas notas do délar norte-americano.

Sinner (201l1a, p. 16) aponta para o fato de Bellah ver a Religido Civil
estadunidense como vinda do cristianismo, mas sendo independente dele,
possuindo assim seus préprios ritos e tendo como caracteristica um forte elemento
critico, o que justifica movimentos como a luta pelos direitos civis, oposi¢ao a guerra
do Vietna e ideias de desobediéncia civil. Assim que, para Sinner (2011a, p. 15), a
ideia de Teologia Publica definida por Marty como sendo “um esfor¢o de interpretar a
vida de um povo a luz de uma referéncia transcendente” se aproxima do conceito de
Religido Civil de Bellah, no entanto, tem nuances. Para ele, a diferenca esta em “a
Teologia Publica ser mais especifica (ndo separada de religides reais) e pluralista
(n&o unificada) do que a Religido Civil” (SINNER, 2011a, p. 15).

Segundo Sinner (2011b, p. 266), ainda precisa ser levado em consideracéo o
fato do contexto dos Estados Unidos da América, que “mantém um paradoxo: a
secularidade juridica convive com a forte presenca publica da religiao”. Neste
sentido, Linell Cady, citada por Eneida Jacobsen (2011b, p. 65), aponta Bellah e
Marty mais preocupados com esta dimensdo contextual da Teologia Publica e,
portanto, mais caracterizada pelas questdes em pauta em uma sociedade, enquanto
que “a compreensdo de Max Stackhouse e David Tracy de Teologia Publica
preocupa-se principalmente com o status argumentativo da reflexdo teoldgica,

defendendo-se um método universalmente acessivel”.

25 Disponivel em: <http://lwww.jfklibrary.org/JFK/Historic-Speeches/Multilingual-Inaugural-
Address/Multilingual-Inaugural-Address-in-Brazilian-Portuguese.aspx>. Acesso em: 09 jul. 2015.
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Isto significa também que, Stackhouse e Tracy, talvez os dois principais
expoentes norte-americanos da Teologia Publica na atualidade, defendem que a
Teologia Publica deve ser caracteristicamente apologética e ter um carater universal.
Tomando como base estes dois autores e mais Linell Cady, Jacobsen (2011a, p. 27-
32) defende que a Teologia Publica na abordagem norte-americana visa, de modo
geral, superar a marginalizacéo e a privatizacao da teologia contemporanea.

A principal obra de David Tracy € A Imaginacdo Analdgica (2006, p. 19), onde
ele argumenta, basicamente, “que toda teologia é discurso publico”. Para isto, ele
reconhece a necessidade de se examinar o contexto social no qual a teologia é
produzida e os publicos para os quais ela é proferida. Para ele, sdo trés as
realidades sociais para as quais a teologia é enderecada e estas sdo diferentes,
porém, estao relacionadas, séo elas: a sociedade mais ampla, a academia e a igreja
(TRACY, 2006, p. 20-23).

Para Tracy (2012, p. 32-33), em concordancia com Charles Taylor, a religido
faz parte da esfera publica, de maneira que, “todo silenciamento secular de
afirmacgdes religiosas no discurso publico € uma posi¢cao claramente irracional” e
quando isso acontece € porque as questdes religiosas ndo estdo sendo tratadas
como deveria na esfera publica. Ele evidencia o fato da cultura do pluralismo
religioso e, conquanto, valorize o contexto, trabalha defendendo o uso de critérios e
métodos que sejam universalmente aplicaveis, apontando a Teologia Publica como
sendo uma nova estratégia, inevitavelmente complexa, que foge do particularismo

por meio da articulagdo das alegacdes de verdade da religido (TRACY, 2006, p. 11).

Neste sentido, Tracy, de fato, dialoga bem com Stackhouse (2008). Para este,
a Teologia Publica sempre serd pluralista e preocupada com questbes sociais da
vida publica e terd como uma de suas funcdes “pensar sobre os sistemas sociais

mais amplos, sobre os padrdes da vida em comum”.
Stackhouse (2011, p. 46) afirma:

Muitos pensam que a religido é algo pessoal e deveria ser mantida
no ambito privado, e nisso sdo apoiados por muitos secularistas. Em
minha maneira de ver, isso é muito perigoso: deixa a esfera publica
espiritualmente nua e leva os recursos morais da ordem social a
sacar do capital ético-teoldgico historico, sem repor aquilo que foi
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sacado da conta. (...) Somente poucos, ao que parece, atentam para
o fato historico de que a piedade molda sistemas de governo e
sistemas moldam politicas, muito embora isso acontega somente ao
longo de décadas, geracbes e séculos. As melhores evidéncias
sugerem, penso eu, que a religido é uma forca poderosa dentro de
um amplo raio de tépicos sociais, mesmo que alguns pensem que ela
nao deveria ser e ainda que a maneira como ela influencia a
sociedade seja indireta e lenta.

Segundo o proprio Stackhouse, em nota, esta € uma importante hipétese
defendida na série God and Globalization, editada, com a ajuda de outros, por ele
mesmo.?® Isto significa que ele também compreende a religido como sendo parte
integrante da esfera publica e necessaria para a construcdo da moral na sociedade.
De fato, ele acredita no poder da religido e aponta para o fato de que no decorrer da
histéria, a religido tem moldado sistemas de governo e politicas, sugerindo que isto

continuara a acontecer (STACKHOUSE, 2011, p. 47).

Stackhouse (2011, p. 45-50) também reconhece o fato do pluralismo religioso
nesta era globalizada e, visto que, a religido, invariavelmente, influencia a sociedade
e molda sistemas de governo e politicas, propde dois modelos de Teologia Publica
que se pretendem universais, baseados um, na tradi¢cao catdlico-romana, e outro, na
tradicdo da reforma protestante. Segundo ele, estes dois modelos sdo o que melhor
contribuem para a formacdo de uma sociedade civil tolerante diante do pluralismo
religioso. Para tanto, ele argumenta ndo ser por acaso que pessoas de diferentes
credos e lealdades politicas migram mais para as sociedades que estdo sob os
modernos padrdes de vida catélico e reformado do que para o universo hindu,

budista, islamico, maoista ou tribal.

Sinner (2011a, p. 25) critica esta compreensao de Stackhouse afirmando ser
ousado demais ver o cristianismo como a religido que melhor se adequa “para servir
como centro de uma sociedade (civil) globalizada”. Para ele, mesmo que Stackhouse
reconhecga as contribuicbes de outras religibes, e sua proposta merega um pouco
mais de atencéao, ela ndo parece oferecer subsidios para uma discusséo frutifera da

Teologia Publica no Brasil.

26 A série tem com quatro volumes. Os trés primeiros publicados pela editora Trinity Press
International em, respectivamente, 2000, 2001 e 2003 em Harrisburg, PA. v.1: Religion and the
powers of the common life; v.2: The spirit and the modern authorities; v.3: Christ and the dominions of
civilizations. O quarto volume publicado pela editora Continuum em 2007, em New York. v.4:
Globalization and Grace.
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A partir disto, podem-se perceber semelhancas nos trés pensadores
estadunidenses tomados como referéncia — Marty, Tracy e Stackhouse — e assim
compreender a abordagem norte-americana da Teologia Publica. Ela é baseada na
tradicdo cristd, mais marcada pelo protestantismo, reconhece o pluralismo religioso
existente na atualidade, se importa com o contexto a qual esta inserida, pretende
desmarginalizar a teologia contemporanea acreditando na sua importante
contribuicdo para diversas questdes, sobretudo éticas, na esfera publica moderna, e
no caso de Tracy e Stackhouse, se pretende universal e para isto se utiliza de
apologética com critérios, métodos e argumentos universais, ou seja, aparentemente

acessiveis a todos.

2.1.2 Abordagem sul-africana

Ao se refletir sobre o fazer teologia atualmente na Africa do Sul, uma coisa
que precisa ser logo pontuada € o fato do contexto sul-africano ser de
democratizagdo ndo sé pés-colonial, mas também pés-apartheid?’. Varios autores
sul-africanos que tem trabalhado com a questdo da Teologia Publica asseveram
este fato, como é o caso de Nico Koopman (2014, p. 75) e Clint Le Bruyns (2011, p.
85-87).

Segundo Koopman (2014, p. 75), durante o apartheid eles lutavam por uma
cidadania plena para todas as pessoas, algo limitado num regime de segregacao
que privilegia uma cor de pele em detrimento de outra. E agora o desafio € voltar a
refletir sobre a cidadania em um novo tempo de corporificagdo da visdo de uma

sociedade democratica pdés-apartheid, de globalizacédo e de africanizacao.

Neste sentido que, tomando como referéncia Stackhouse?®, Koopman (2010,

p. 38) afirma que a Teologia Publica, ainda que sem referéncia ao termo, ja foi de

27 Este termo refere-se ao sistema politico, um regime de segregacao racial, que foi adotado de 1948
a 1994 pelos sucessivos governos do Partido Nacional na Africa do Sul, no qual os direitos dos
cidad&os sul-africanos, em sua maioria negros, foram cerceados pelo governo formado pela minoria
branca.

28 Em um artigo intitulado Public Theology and Ethical Judgment, Stackhouse afirma que te6logos
como Ernst Troeltsch, Abraham Kuyper, Walter Rauschenbusch, Reinhold Niebuhr, Paul Tillich,
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varias formas praticada na Africa do Sul, através de publicacdes, declaracdes
publicas, marchas de protesto por educacéo, regeneracdo moral, politicas publicas,
justica econdmica e social, programas de bem-estar, em atividades contra o
apartheid e outros males sociais e etc. No entanto, vale lembrar também que
algumas teologias néo s6 contribuiram para o bem comum, mas como mostra Sinner
(2010, p. 343-344) e Villa-Vicencio, citado por Jacobsen (2011a, p. 32), também

para a prépria cultura do apartheid.

Isto significa que, para Koopman, apenas a agenda da Teologia Publica sul-
africana, utilizando-se este termo ou ndo, vem se alterando ao longo dos anos para
responder as necessidades especificas da sociedade, pois ela jA € ha muito tempo
praticada na Africa do Sul, seja de modo positivo ou negativo. Portanto,
diferentemente da abordagem norte-americana que visava superar a marginalizacao
da teologia e, por isso, tomou uma caracteristica mais apologética e universal, a
abordagem sul-africana de Teologia Publica, visto levar em conta o fato da teologia
nao estar marginalizada em seu contexto, mas, pelo contrario, ter sido e continuar
sendo essencial na construcdo da histéria do pais, parece ser mais contextual e

preocupada com a qualidade de sua préatica em cada localidade.

Com esta ideia concorda Jacobsen (2011a, p. 32-37), que defende a Teologia
Publica sul-africana como visando, essencialmente, contribuir para o bem comum da
sociedade. Segundo ela, os tedlogos sul-africanos desenvolveram uma perspectiva
diferente de Teologia Publica, onde o termo “publico” ndo estd mais identificado com
0 que é universalmente acessivel, como fazem os norte-americanos, mas com o que

€ “comum” na cultura, politica e sociedade.

Teoblogos publicos sul-africanos fazem sim uso de material tedrico norte-
americano e de outros paises e com eles tém dialogado, a exemplo da ja citada

parceria com o Brasil, inclusive, Koopman (2010, p. 49)?° aponta para a necessidade

Martin Luther King, James Luther Adams e Paul Ramsey contribuiram para o desenvolvimento
contemporaneo da teologia publica, embora néo utilizassem o conceito. Cf. KOOPMAN, 2010, p. 38.
29 A cerca da utilizacdo de referencial tedrico de outros contextos, Koopman propde uma pratica de
discursos publicos por parte das igrejas na Africa do Sul democratica a partir de interessante analise
dialdgica que faz entre o realismo cristdo do norte-americano Reinhold Niebuhr, dos axiomas
intermediarios do missionario escocés na india, J. H. Oldham, e da imaginac&o criativa do brasileiro
Rubem Alves. Cf. KOOPMAN, Nico. Igrejas e os Discursos Publicos na Africa do Sul Democratica:
licdes do realismo cristdo, axiomas intermediarios e imaginacéo criativa. In: CAVALCANTE, Ronaldo;
SINNER, Rudolf von. Teologia Publica em Debate. S&o Leopoldo: Sinodal, 2011. p. 73-84.
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de se aprender com a Teologia Publica praticada em democracias mais antigas. No
entanto, ele assevera como fundamental para a préatica da Teologia Publica sul-
africana levar-se em conta prioritariamente o “contexto unico do Continente Africano

e os desafios particulares da situagéo da Africa do Sul’.

Outro autor que recentemente tem se destacado ao fazer Teologia Publica
numa abordagem sul-africana é Clint Le Bruyns. Ele apresenta mais claramente
outra caracteristica marcante da abordagem sul-africana de Teologia Publica, que é
a énfase na moralidade, sobretudo cristd, mas também em didlogo com outras
religibes, na esfera publica. Segundo ele, ha uma exigéncia ainda patente de que
religiosos, em parceria critca com movimentos sociais, assumam uma
responsabilidade libertadora para que haja transformacdo moral na esfera publica
sul-africana (BRUYNS, 2011, p. 86, 97-99).

Embasando-se em Mamphela Ramphele e John de Gruchy, Le Bruyns (2011,
p. 87-88) argumenta que esta transformagdo moral na esfera publica s6 pode ser
alcancada através do desenvolvimento de uma cultura moral que caminhe para um
consenso moral cada vez maior, que passa pelo abandono de valores definidos pelo
racismo, sexismo, desigualdade e desrespeito pelos direitos humanos até a
prevaléncia de valores como a dignidade humana, a igualdade e a liberdade e para

isto a teologia tem e tera muito a contribuir.

De acordo com Le Bruyns (2011, p. 89), este aspecto da transformacdo moral
nao pode ser negligenciado e a este respeito a “Teologia Publica pode contribuir de
maneira significativa e construtiva para uma boa sociedade, boas pessoas e boas
agdes”. Segundo ele, dois exemplos se destacam no que se refere ao compromisso
com esta responsabilidade libertadora. O primeiro e mais icénico foi o de Nelson
Mandela que durante o seu mandato de presidente da Africa do Sul na década de
1990 inaugurou e motivou “uma campanha de regeneragdo moral” da nagao e, para
isto, pediu e contou com a ajuda de diversos lideres e instituicbes religiosas
(BRUYNS, 2011, p. 95-96). O segundo foi subsequente a este e se deu com a
criagdo do Projeto de Lideranca Etica (PLE) em janeiro de 2004, hoje chamado de
Academia de Lideranca Etica (ALE) (BRUYNS, 2011, p. 86-97).
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Pelo fato do Movimento de Regeneracdo Moral (MRM) impulsionado por
Mandela ndo ter alcancado o éxito desejado, no inicio do século XXI, seus lideres
pediram ajuda ao Centro de Teologia Publica Beyers Naudé3°, da Universidade de
Stellenbosch, com objetivo de dar novo félego ao projeto de transformacao moral da
esfera publica sul-africana (BRUYNS, 2011, p. 97-98).

Le Bruyns e Nico Koopman integram a diretoria deste Centro de Teologia
Pulblica, atuando em parceria com o MRM, uma organiza¢do social ligada ao
governo. Segundo Le Bruyns (2011, p. 98), este € um interessante exemplo de
mutuo aprendizado no relacionamento entre a “Teologia Publica e a igreja com
movimentos sociais em torno da busca por responsabilidade pela transformacao

moral na vida publica na Africa do Sul”.

Isto significa que, huma abordagem sul-africana, baseada principalmente em
dois autores chave — Koopman e Le Bruyns — a Teologia Publica ndo s6 tem uma
énfase muito mais contextual do que nos Estados Unidos da América, como também
muito mais dindmica no seu anseio de ajudar a construir, promover e consolidar uma

transformacao moral na esfera publica sul-africana.

Por fim, percebe-se também que a diferenca nas duas abordagens — norte-
americana e sul-africana — de Teologia Publica é uma questdo de énfase e
propdsito, ja que ambas, obviamente, ndo querem a teologia marginalizada, pois
reconhecem o seu valor para a esfera publica e também a importancia do contexto,
da contribuicdo para a moralidade, da apologética e o de conter elementos
acessiveis a todos, ou seja, universais. Além de também terem origem na tradicdo
cristd e reconhecerem o fato do pluralismo religioso existente na atualidade e por
esta razdo manterem o desejo de uma postura dialégica com o interesse no bem

comum de todos na sociedade.

2.1.3 Conceituagao

%0 Uma das organizacdes fundadoras da Rede Global de Teologia Publica. O Centro de Teologia
Publica Beyers Naudé, fundado em 2001, segundo Sinner, como um opositor branco do apartheid. Cf.
SINNER, 2010, p. 346.
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Os usos diversos, em diferentes contextos, por autores com razdes e
propdsitos diferentes, desde a sua origem até os dias de hoje, fizeram do termo
Teologia Publica dificil de ser especificamente conceituado. Jacobsen (2011b, p. 54)
sublinha esta realidade, razao pela qual Julio Zabatiero (2012, p. 7) afirma ser este
um termo ambiguo e opta por pensar a Teologia Publica como aquela que esta
ocupada com o carater publico da teologia.

A partir desta problematica, Jacobsen (2011b, p. 54-66) procurou fazer um
levantamento dos diversos usos deste termo no cenario mundial e 0s agrupou em
duas categorias, as quais chamou de: (1) modelos de fundamentagéo, por estarem
mais preocupados com as bases tedricas e terem desenvolvido argumentacao
firmados na sociologia, filosofia e na propria teologia; e (2) modelos de atuacéo, por
se atentarem mais para as questdes praticas sobre como se deve ou pode proceder

para fazer a Teologia Publica ser efetivada.

O mapeamento de Jacobsen (2011b, p. 55) deu importante contribuicdo para
a compreensdo dos usos do termo Teologia Publica, no entanto, ela mesma,
sabedora da amplitude deste desafio, reconheceu as limitacbes de sua pesquisa
indicando a impraticabilidade de se abranger toda a producdo existente na
atualidade sobre Teologia Publica, visto que este é também um processo muito

dinamico.

Sinner (2012, p. 21) também reconhece esta dificuldade de abrangéncia e
definicdo do termo, que parece ainda continuar em desenvolvimento. O que é

Teologia Publica? Segundo ele, citando Clive Pearson, Dirk Smit e John de Gruchy:

A resposta mais direta e honesta seria: “Nao sabemos.”
Evidentemente, ndo é que ndo se sabe nada. Mas ndo se parte,
propositalmente, de um conceito univoco. Nao ha uma “Teologia
Publica uniforme e monolitica”, “um significado Unico e autoritativo de
Teologia Publica nem uma forma normativa Unica de fazer Teologia
Pudblica”, “uma ‘Teologia Publica’ universal, mas somente teologias
gue procuram abordar o ambito politico dentro de localidades
particulares”, ainda que se postule uma “Teologia Pdublica

ecuménica” emergente, a ser testada em contextos especificos.

Isto significa que, este é um conceito que estd em constante construcdo e

suas formulacdes dependem muito dos contextos onde sdo produzidas, de maneira
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gue a ambiguidade como caracterizagcdo do termo acaba se tornando apropriada e
uma definicdo especifica e global realmente se torna uma tarefa demasiadamente
desafiadora. Assim que, buscar um conceito mais generalizado e considerar o rumo
qgue ele esta tomando no contexto brasileiro acaba por ser mais viavel e produtivo

para os propositos desta pesquisa.

Mas além de ambiguo, falar de Teologia Publica, na perspectiva da tradicao
cristd, também parece ser um tanto redundante, como apontam Sinner (2011a, p.
18), Joao Décio Passos (2011, p. 58) e Nicolas Panotto (2015, p. 5), este, inclusive,
fazendo preferéncia para o uso da expressao “uma teologia do publico”. Isto porque
0 uso do termo teologia, na perspectiva cristda, segundo eles, j4 carrega consigo a
publicidade como caracteristica. Por esta razdo que também John de Gruchy, apud
Sinner (2010, p. 338), afirma:

O testemunho cristdo é, por natureza, publico e ndo privado, mas a
Teologia Publica ndo quer simplesmente que a igreja se posicione
publicamente ou se engaje em atividades sociais; ela é, antes, um
modo de fazer teologia que visa a abordar questdes de importancia
publica.

Nesta mesma perspectiva, Panotto (2015, p. 42) também afirma ndo existir
teologia cristd privada. Compreendendo isto melhor, a palavra teologia tem sua
origem no grego theds, “deus”, e 16gos, “estudo”, “discurso”. Desta maneira, teologia
€ todo discurso ou estudo daquilo que se relaciona a Deus. Neste sentido, todas as
religides tém suas teologias e o cristianismo, na sua grande diversidade, tém muitas
teologias. Assim que em relacdo a teologia cristd, mesmo em suas diversas
ramificacbes, € comum ter-se o texto biblico e o préprio Cristo como referéncias e,
visto que o ensino do Cristo exige uma prética publica e um discurso publico, toda
teologia cristad é publica, como mostra Sinner (2011a, p. 32) e pode ser interpretada
de passagens biblicas, tais como: “Vocés séo o sal da terra (...) € a luz do mundo”
(MATEUS 5, vers. 13-14. 2002, p. 770) e “o que eu lhes digo na escuriddo, falem a
luz do dia; o que é sussurrado em seus ouvidos, proclamem dos telhados” (MATEUS
10, vers. 27. 2002, p. 775).

A partir dessas possibilidades de perspectivas e conceituacdes, Sinner (2010,
p. 348-350) define quatro elementos que, segundo ele, necessariamente constituem

a Teologia Publica, séo eles:
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(1) teologia cristd € Teologia Publica por forca de sua propria
reivindicacdo. O culto cristdo é publico, particularmente a pregacao
da boa nova, do evangelho. Essa pregacdo foi confiada a igreja
como missao sua (Mt 28.19s.). Neste sentido, a pregac¢ao certamente
nao acontece apenas por palavras, mas também por atos (...); (2) A
Teologia Publica esté vinculada a uma comunidade religiosa, neste
caso a igrejas e grupos cristdos (...); (3) Na medida em que se trata
de uma teologia em torno de Jesus, o Cristo, o Filho de Deus
encarnado, ela responde a partir dai, no dialogo com a igreja, a
universidade e a sociedade, a pergunta sobre quem é esse Jesus
Cristo, quem € esse Deus (...); (4) Por fim, a Teologia Publica
mantém a atencdo da teologia voltada para problemas que dizem
respeito ao bem comum e para os quais, do ponto de vista da fé
crista, contribuicdes séo possiveis e até necessarias (...).

Isto significa que Sinner imbrica o termo Teologia Publica a tradigdo crista3!,
identifica o publico do tedlogo, a semelhanca do ja citado Tracy, como sendo a
igreja, a academia e a sociedade em geral, e aponta a contribuicdo ao bem comum
que a Teologia Publica pode e deve dar como sendo sua principal preocupacao e

razao de ser.

Portanto, apesar das criticas de ambiguidade e tautologia sofridas, Sinner
(2011a, p. 19-20) defende o uso do termo Teologia Publica, pois segundo ele, ela
seria mais generalizante, aberta e neutra, podendo englobar outras diversas
teologias particularistas e libertarias, assumindo um poder integrador e um status de
dimenséo da teologia que incorpora uma diversidade de abordagens e propésitos e

ndo apenas uma linha de pensamento especifica.

Koopman (2010, p. 41) concorda com esta defesa de Sinner, afirmando que
no sentido do desejo e esforco de impactar redentoramente e causar uma
transformacdo na sociedade, as teologias da libertacdo, politica, negra, feminista,
africana, ecolégica, da missdo integral e outras teologias particularistas se
assemelham e, na verdade, sdo teologias publicas, no entanto, a Teologia Publica,
ainda seria diferente, justamente pelo seu carater de dimenséo, onde integra todas

estas teologias, e transcende a elas mantendo-se aberta a outras e sempre se

31 Ainda que esta pesquisa trabalhe a partir desta perspectiva de Sinner, entendendo ser esta a mais
comum, sabe-se que existem trabalhos buscando refletir sobre teologia publica a partir de outros
paradigmas, como a mistica dos movimentos camponeses. Cf. MARSCHNER, Walter. Ritual e
Sagrado nas Lutas Sociais: a mistica dos movimentos camponeses como desafio a teologia publica.
In: JACOBSEN, Eneida; SINNER, Rudolf von; ZWETSCH, Roberto (Orgs.). Teologia Publica: desafios
sociais e culturais. Cole¢éo Teologia Publica, v.2, Sdo Leopoldo: Sinodal, 2012. p. 159-179.
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importando com os diversos e dinamicos clamores existentes na sociedade, como

também nos aponta Zabatiero (2012, p. 13-25).

A partir disto, que esta pesquisa esta pensando a Teologia Publica hoje no
Brasil como sendo caracterizada por uma teologia de dimenséao crista, que procura
compreender analiticamente a presenca e a préatica do cristianismo e suas teologias
na esfera publica, bem como oferecer contribuicbes para o bem comum neste
espaco publico. Desta maneira, percebe-se a Teologia Publica, em paralelo a
teologia sistematica®?, teologia histérica3? e teologia biblica34, por exemplo, como um
tipo de fazer teoldgico que esta, essencialmente, preocupado com questdes que tém
relevancia publica, podendo ganhar variadas formas, abrigando variados contetdos.

Fica claro também que a Teologia Publica tem proposto ser uma evidente
manifestacdo da inteligéncia da fé cristd, nos termos de Luis Rivera Pagan (2003, p.
52), que procura agregar e integrar outras manifesta¢cées da inteligéncia da fé e, por
isso, tem ganhado caracteristicas ecuménicas, com o intuito de ocupar o espacgo
publico e ser voz teoldgica e erudita diante das necessidades sociais em prol do bem

comum da sociedade.

2.2  Teologia Publica no Brasil

Como mencionado, o0 conceito de Teologia Publica ainda em
desenvolvimento, tem historia recente no Brasil. Foi na Unisinos do Rio Grande do
Sul que se iniciou esta discussdo em 2001, e desde 2007 através da sua vizinha,
EST, especialmente a partir da figura de Rudolf von Sinner, que a Teologia Publica
comecou a ganhar maior projecao nacional e entdo ser debatida também em outras

regides e meios académicos brasileiros.

82 Um tipo de fazer teolégico que busca reunir e organizar em areas afins as diversas doutrinas da fé
cristd com vistas a discuti-las e compreende-las satisfatoriamente oferecendo no final um sistema
coerentemente explicativo.

33 Um tipo de fazer teoldgico que investiga a histéria das doutrinas cristds ao longo dos séculos. Sua
preocupacdo ndo é organiza-las em um sistema e muito menos fazer uma exegese biblica
sequencial, mas apenas compreender a evolugdo das teologias e seus tedlogos na histéria.

34 Um tipo de fazer teoldgico que esta preocupado em estudar a Biblia de maneira sequencial a partir
da exegese dos textos biblicos buscando compreender o progresso das doutrinas cristds através da
historia biblica e humana.
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Pensando neste avan¢o da discusséo acerca dessa teologia no Brasil, vale
ressaltar a énfase que esta se procurando dar a questdo da cidadania, iniciada pelo
préprio Sinner. Ele, em um dos primeiros artigos publicados em portugués sobre
Teologia Publica a partir do contexto brasileiro, propde para o Brasil “uma teologia
da cidadania como Teologia Publica” (SINNER, 2007, p. 59). Segundo Sinner
(20114, p. 20), a Teologia Publica por ter caracteristicas mais dialogicas e abertas as
abordagens critica e construtiva do que outros tipos de teologia de origem cristad tem
maior probabilidade de numa sociedade democratica, promover cidadania para
todos. Varios outros autores brasileiros seguiram sua esteira e também defendem
uma Teologia Publica em prol da cidadania, como é o caso de Ronaldo Cavalcante
(2010, p. 23).

Sinner (2012, p. 25-27) argumenta ainda em favor de quatro razdes para se
pensar Teologia Publica no Brasil: (1) “A religidao cristd € uma religiao publica”, uma
compreensao pessoal de Sinner, mas que encontra vasto rastro na historia, acerca
do cristianismo como tendo o contetudo e objetivo de sua mensagem sendo publico e
de interesse publico. (2) “O espaco publico brasileiro mudou e hoje permite ampla
participagdo de diferentes publicos”, segundo ele, concordando com Leonardo
Avritzer, esta € uma constatacdo facil de ser percebida e exige uma nova reflexdo
teoldégica para uma participacdo mais saudavel das igrejas nesta nova esfera
publica. (3) “A teologia no Brasil adquiriu maioridade académica”, que parte da
constatacdo de que recentemente o MEC (Ministério da Educacdo) abriu espaco
validando e reconhecendo cursos de teologia que sigam parametros por ele
estipulados. (4) “A teologia no Brasil adquiriu notoriedade internacional’,
especialmente através da Teologia da Libertacdo, que influenciou e tem ainda sido
referéncia para muitas teologias libertarias no mundo inteiro, tais como: as teologias

negras e as teologias feministas, entre outras.

A partir disto, nos dois proximos topicos serd pensado este conceito de
Teologia Publica como um tipo de fazer teolégico com vistas ao bem comum em
relacdo, principalmente, a Teologia da Libertacdo latino-americana, fortemente
presente no Brasil e também ao protestantismo historico, também
caracteristicamente presente em solo brasileiro, seja na sua vertente de imigracao

ou de misséao.
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2.2.1 Teologia da Libertacédo e Teologia Publica

Sem duvida alguma, como afirmou Sinner (2012, p. 20), ja acima salientado, a
teologia latino-americana da libertacdo, contando com grande contribuicdo de
tedlogos brasileiros, especialmente os irm&os Leonardo e Clodovis Boff, ganhou
projecdo grandiosa no cenario global, sendo objeto de reflexdo e referéncia em
estudos entre norte-americanos, europeus e africanos, de maneira que sua relacéao
com o que tem sido chamado de Teologia Publica, como também reconhece Sinner,
é estreita e exige atencao.

De acordo com Rossino Gibellini (2002, p. 347-348) a Teologia da Libertacao
€ historicamente composta de trés fases: preparacédo, formulacdo e sistematizacao.
A primeira se deu entre 1962 e 1968 e consta da atualizacdo da teologia catdlica,
proposta pelo Concilio Vaticano Il e sua aceitacdo na Segunda Conferéncia do
Episcopado Latino-Americano em Medellin. A segunda se inicia em 1968 apds a
conferéncia de Medelin e se estende até 1975. Neste periodo, segundo Gibellini,
destacam-se os irmaos Leonardo e Clodovis Boff, além de Rubem Alves, no dialogo
entre teélogos latino-americanos da libertacdo com outras teologias libertarias norte-
americanas, por exemplo, e entdo se comeca a falar em “teologias da libertagdo”. Na
terceira fase, que comeca a partir de 1976, os destaques sao para os teblogos
Gustavo Gutierrez e Hugo Assmann, quando “a Teologia da Libertacdo passa a
integrar o contexto mais amplo da teologia do Terceiro Mundo” e se percebe a
necessidade de um método teoldgico, bem como de se repensar sistematicamente
“os principais temas da teologia, particularmente a cristologia e a eclesiologia”, a luz

da chave hermenéutica do pobre e sua libertacdo.
Segundo Leonardo Boff, apud Gibellini (2002, p. 354),

A teologia da libertacdo procura articular uma leitura da realidade a
partir dos pobres e no interesse pela libertagdo dos pobres; em
funcéo disso ela utiliza as ciéncias do homem e da sociedade, medita
teologicamente e postula a¢gbes pastorais que ajudem o caminho dos
oprimidos.

Isto significa que a Teologia da Libertagéo fez uma opcéo preferencial pelos

pobres, como também afirma Sinner (2007, p. 45), estando preocupada mais
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especialmente com a praxis teoldgica e faz uma hermenéutica contextual utilizando-

se de arsenal das ciéncias sociais.

Buscando compreender melhor a Teologia da Libertacdo, Enrique Dussel,
apud Gibellini (2002, p. 347), procura mostrar que, de alguma maneira, ela se
encontra no rastro da praxis da “teologia profética da Igreja na América Latina”,
expressa de modo ndo académico desde o século XVI por valiosos missionarios
que, por exemplo, lutaram contra a exploracdo colonial dos indios. Esta perspectiva
da tradicdo profética encontra respaldo em baluartes da Teologia da Libertacéo
como os irmaos Boff (1986, p.13-14), quando afirmam que “por detrds da Teologia
da Libertacdo existe a opc¢do profética e solidaria com a vida, a causa e as lutas
destes milhdes de humilhados e ofendidos em vista da superacédo desta iniquidade

histérico-social’.

s

Assim que, seguir este rastro profético é cabivel, no entanto, é interessante
notar também que tal teologia ao relegar a tradicdo catolica romana e seus dogmas,
e se utilizar das ciéncias sociais criticamente como espaco de discernimento e chave
hermenéutica para compreender as realidades sociais e seus esquemas de
dominacdo e opressado, representa um deslocamento no locus hermenéutico do
fazer teoldgico latino-americano. Neste sentido, trazendo a memdéria Paul Ricoeur
(1990, p. 145), pode-se dizer que as origens da Teologia da Libertagdo remontam

até uma tradicdo que,

Talvez seja justamente a da Aufklarung, (...) a tradicdo da
emancipacdo, mais que a tradicdo da rememoracdo. A critica

7

também é uma tradicdo. Diria mesmo que ela penetra na mais
impressionante tradicdo, a dos atos libertarios, a do Exodo e da
Ressurreicdo. Talvez n&do houvesse mais interesse pela
emancipacdo, mais antecipagéo da libertacdo, se fosse apagada do

género humano a memoria do Exodo, a meméria da Ressurreicao.
Isto significa que, num certo sentido, o que a Teologia da Libertacdo fez néo
foi sem precedentes, mas sim assumir uma tradi¢cdo critica e profética presente na
historia. Isto, portanto, pode ser entendido como os germes da Teologia da
Libertacdo que de acordo com Sinner (2007, p. 44), teve como precursores o teélogo
brasileiro Rubem Alves, influenciado especialmente por Richard Shaull, missionario

americano em terras brasileiras entre 1952 e 1962.
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Alves deu inicio ao projeto de deslocamento do I6cus hermenéutico e fez uma
releitura teoldgica tendo como espaco de articulacdo a corporeidade, logo a
dicotomia entre 0 que € espiritual e 0 que € material que caracterizava a teologia
latino-americana até entdo, comecou a ser atacada e gerar possibilidades novas,
acarretando aberturas para a producéo do que veio a ser conhecido como Teologia
da Libertacdo. De fato, segundo José Oscar Beozzo (1988, p. 83), “sé mesmo com a
Teologia da Libertacdo voltou, com todo o vigor, o projeto de unir novamente
dimensdo espiritual e dimensdao material, partindo da materialidade dos corpos

explorados e sujeitados dos pobres como lugar teoldgico central”.

Assim que, o pobre passou a ser enxergado como morada do divino tornando
a experiéncia do pobre e seu contexto em matéria prima da reflexdo e producao
teologica, de modo que, entre os pobres, Deus podia ser experimentado em sua
“realidade de transcendéncia na imanéncia” (LIBANIO, 1987, p. 111). Segundo Jo&o
Batista Libanio e Afonso Murad (1998, p. 172), a Teologia da Libertacédo realmente
floresceu a partir do “solo experiencial e eclesial da percepgao teologal da presenca
de Deus no pobre, no explorado e em sua luta pela libertacdo”. Leonardo Boff, citado
por Gibellini (2002, p. 349-350), também insiste nesta perspectiva originaria da
pobreza, afirmando que a Teologia da Libertagcdo nasceu “de uma indignagao ética
diante da pobreza e da marginalizagdo de grandes massas de nosso continente”.
Hugo Assmann, também citado por Gibellini (2002, p. 350), deixa claro este

comprometimento da Teologia da Libertacao.
Ele afirma que:

Se a situacgédo historica de dependéncia e dominagao dos dois ter¢cos

da humanidade, com seus 30 milhdes anuais de mortos de fome e de

desnutricdo, ndo se tornar hoje o ponto de partida de toda teologia

cristd, também nos paises ricos e dominadores, a teologia nao

poderd situar e concretizar historicamente seus temas fundamentais.

Neste sentido, através da Teologia da Libertacdo os pobres e o0s
marginalizados da sociedade, na posi¢do de vitimas, ganharam voz eloquente e se
fizeram presentes em muitos debates no Brasil e América Latina, tendo alcancado
niveis globais. Assim que, a mediacdo das ciéncias sociais criticas na producao da

Teologia da Libertacdo a partir do pobre como lécus hermenéutico contextual e
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ainda a prioridade epistemoldgica da praxis libertaria sobre a teoria, lancaram base
para uma nova forma de fazer teologia que de fato tem reverberado.

Prova disto € que o sul-africano Le Bruyns (2011, p. 99-102), conquanto
sensivelmente discorde em alguns aspectos dos irmdos Boff, se utiliza do quadro
metodologico da Teologia da Libertagdo por eles definido, para explicar
caracteristicas da sua préxis de Teologia Publica.

Sinner (2007, p. 44, 49-50, 52, 59) também reconhecendo o valor desta base
e a tomando como ponto de partida questiona seus desdobramentos buscando
mostrar que ela se tornou limitada num campo epistemoldgico e terminologico
incapaz de agregar outras abordagens teoldgicas advindas, segundo ele, de
“sujeitos novos”, “novos sujeitos” e novos temas que surgem no contexto da
sociedade e por isso defende uma superacdo da Teologia da Libertacdo no Brasil

através da sua contextualizacdo numa teologia da cidadania como Teologia Publica.

De acordo com Sinner (2012, p. 20), “o termo Teologia Publica permite uma
maior abrangéncia e inclusdo de aportes do que o rotulo da Teologia da Libertacéao
(sem ter que abandonar suas contribuicdes fundamentais como a opcao preferencial
pelos pobres)”. Outra principal critica que a Teologia da Libertacdo sofre diz respeito
a sua dificuldade em se relacionar com a politica do Estado produzindo “falta de
alternativas concretas para uma mudanga eficaz” na esfera publica (SINNER, 2007,
p. 50, 52).

Concordando com esta critica, Cardita (2011a, p. 749) acentua que “a
Teologia da Libertacdo ndo conseguiu libertar as fungdes sociais da teologia no
espaco publico (...) e, por isso, continua a reproduzir a dicotomia entre saberes
populares e saberes criticos e a dicotomia entre fé religiosa e acao politica. Neste
sentido, a Teologia da Libertacdo estaria limitada ndo apenas em sua incapacidade
epistemoldgica e terminolégica de abarcar outras teologias e temas pertinentes a
sociedade, mas também na sua despreocupacdo em relacionar-se com a politica

estatal, o que gera impossibilidades de mudancas mais concretas na esfera publica.

Além destas duas limitagcdes apontadas, Jacobsen também considera que a
Teologia da Libertacdo ndo usa de metodologia que seja publica. Segundo Cady,
apud Jacobsen (2011a, p. 29), as teologias latino-americanas da libertacdo utilizam-
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se na maioria das vezes de “métodos de argumentacdo” que ndo sdo publicos e
desta maneira, “geralmente permanecem teologias confessionais, apelando para
autoridades teoldgicas para defender suas posi¢coes”. Buttelli (2014, p. 161) ainda
menciona que a Teologia da Libertacdo néo logrou éxito completo devido ter ficado

“refém da utopia moderna”.

A critica de Jacobsen e Cady parece ser um tanto extremada levando-se em
consideracdo a utilizacdo das ciéncias sociais criticas como espac¢o de articulacao
feita pela Teologia da Libertagcdo e sua influéncia que teve em diversas outras
teologias que néo se prenderam a dogmas catélicos romanos, por exemplo, como €&
0 caso das teologias feministas, e até mesmo o fato de Leonardo Boff, principal
expoente brasileiro da Teologia da Libertacdo, ter sido “cassado” pela cupula da
Igreja Catdlica Romana e ter se visto obrigado a renunciar a Ordem Franciscana e o
sacerdocio, justamente por ndo se prender a confissdes tradicionais de sua

instituicdo eclesiastica.

Ainda assim, pensando especialmente nas duas primeiras criticas
apresentadas, Sinner prop6em uma teologia da cidadania como Teologia Publica
que supere as limitacdes da Teologia da Libertagdo no Brasil. Segundo Sinner
(2007, p. 53), José Comblin ja reconhecia que “o maior defeito nas nagdes latino-
americanas € a falta de cidadania”, e inspirando-se em Hugo Assmann que em
artigo de 1994, propos a continuacédo da Teologia da Libertagcdo como “teologia da
cidadania e solidariedade”, Sinner (2012, p. 18; 2007, p. 55) passa a trabalhar com o
conceito de cidadania como sendo chave para o contexto brasileiro, que ndo é mais

de ditadura militar, mas de democracia.

Para Sinner (2007, p. 52), “em termos gerais, pode-se dizer que a cidadania
tem a ver com o ‘direito a ter direitos’ em uma situagdo de ‘apartheid social’, onde

prevalece a exclus&o”. No entanto, segundo ele:

O conceito de cidadania deve ser mais amplo do que somente indicar
os direitos — e deveres — previstos pela lei (nacional). Precisa incluir a
real possibilidade de acesso a direitos e a consciéncia dos deveres
da pessoa, bem como a atitude frente ao Estado constitucional como
tal, e também a constante formacédo e extensdo da participagdo dos
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cidaddos na vida social e politica de seu pais (SINNER, 2007, p.

53).%
Neste sentido, uma teologia da cidadania se enquadraria melhor num regime
democrético de direito e teria maior capacidade de dialogar com o Estado e abarcar
um maior nimero de demandas sociais e politicas que de igual modo requerem

atencao.

Em didlogo com autores da Africa do Sul que ja vinham trabalhando a
questdo da cidadania em termos de Teologia Publica e buscando aportes no
luteranismo, Sinner (2012, p. 18-20; 2007, p. 58-59) procura aproximar a teologia do
direito e das instancias governamentais afirmando, portanto, que uma terminologia
mais adequada que a conhecida Teologia da Libertacéo precisaria ser adotada para
0 contexto brasileiro. Segundo ele, o termo Teologia Publica é adequado, porém
muito amplo, de maneira que o ideal seria se especificar para o Brasil uma teologia
da cidadania como Teologia Publica (SINNER, 2007, p. 59).

Daqueles que tem utilizado o termo Teologia Publica no Brasil, o Unico
trabalho que esta pesquisa conseguiu catalogar que nao estd em alinhamento pleno
com esta perspectiva de Sinner é a dissertacdo de Tiago de Freitas Lopes (2013),
gue buscou fazer uma andlise da obra do americano David Tracy, que como foi
exposto no inicio trabalha a questdo da Teologia Publica numa vertente mais
apologética e universal, diferentemente da énfase contextual que acontece na Africa

do Sul e que, de fato, parece dialogar mais com a realidade brasileira.

Desta maneira, segue-se que a relacdo entre Teologia da Libertacdo e
Teologia Publica no Brasil seria incipiente, no sentido de que, pela Teologia da
Libertacdo abriram-se possibilidades novas de fazer teologia praxis a partir do
contexto social, o que gerou desdobramentos diversos de modo que, na atualidade
estd se propondo, especialmente por Sinner, a sua superacdo pela teologia da
cidadania como Teologia Publica. No entanto, também se percebe que seguindo o
conceito de Teologia Publica como um tipo de fazer teologico, tanto a Teologia da
Libertacdo como uma teologia da cidadania poderiam ser tidas como estando dentro

35 Em artigo publicado mais recentemente Sinner trabalha ainda melhor este conceito de cidadania no
Brasil, at¢é mesmo em uma perspectiva histérica. Ver em: SINNER, Rudolf von. Cidadania no Brasil:
teoria, pratica, teologia. In: BRUYNS, Clint Le; BUTTELLI, Felipe Gustavo Koch; SINNER, Rudolf von
(orgs.). Teologia Publica: no Brasil e na Africa do Sul — Cidadania, interculturalidade e HIV/Aids.
Colecgédo Teologia Publica, v.4, Sao Leopoldo: Sinodal, 2014. p. 13-46.
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do quadro epistemoldgico da Teologia Publica, pois representam clamores de
importancia publica, fazendo-se a distingdo de a teologia da cidadania ter um maior

grau de intencionalidade de influenciar através de sua opinido (publica) o Estado.

2.2.2 Teologia Publica e a vocacgéo protestante

Apesar da primeira instituicdo no Brasil — Unisinos — a se interessar pela
Teologia Publica ter sido de confissdo catélica romana, de origem jesuitica, 0s
principais autores da atualidade no Brasil a tratarem do assunto sdo de origem e
formacdo protestante, caso de Rudolf von Sinner, Ronaldo Cavalcante, Julio
Zabatiero e outros pesquisadores ligados a Faculdades EST, que tém confisséo

luterana.

Como ja mencionado, Sinner (2012, p. 18-20) se utilizou de conceitos,
especialmente cinco, do luteranismo na sua defesa de uma teologia da cidadania
como Teologia Publica para o Brasil. O proprio Rubem Alves, tido por Sinner como o
precursor da Teologia da Libertagdo no Brasil, como visto, uma forma de Teologia
Publica, era também de origem e formacédo protestante, tendo inclusive exercido o
pastorado numa Igreja Presbiteriana do Brasil®® por cinco anos durante a década de
60.

Segundo Cavalcante, Rubem Alves parece ter sido mesmo pioneiro do
préprio resgate da vocacdo protestante em solo brasileiro. Citado por Cavalcante

(2010, p. 22-23), Alves assevera em carta enviada ao seu presbitério:

O sentido da Reforma Protestante esta em que ela redescobriu a
liberdade. Lutero chegou a dar a um de seus tratados mais lindos o
titulo de: “a liberdade do homem cristdao”... Estou convencido,
entretanto, que uma estranha metamorfose se processou. A
comunidade de liberdade se esqueceu, traiu e se rebelou contra
ela... que a comunidade de fé ja emigrou. Nenhuma estrutura legal e

de poder pode conté-la ou domestica-la.

36 A Igreja Presbiteriana do Brasil € uma federagéo de igrejas que tém em comum uma histéria, uma
forma de governo, uma teologia, bem como um padrdo de culto e de vida comunitaria.
Historicamente, a IPB pertence a familia das igrejas reformadas ao redor do mundo, tendo surgido no
Brasil em 1859, como fruto do trabalho missionario da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos.
Disponivel em: <http://www.ipb.org.br/ipb/historia>. Acesso em: 04 de ago. 2015.
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Por conta de seu ensino teoldgico ser considerado liberal, herético, em 1968
Alves deixou o ministério pastoral e a Igreja Presbiteriana do Brasil, 0 que ndo o
impediu de pregar em um evento em data comemorativa a Reforma Protestante na
Igreja Presbiteriana de Copacabana em 2003, o que acabou gerando manifestacoes
contrarias de diversos lideres presbiterianos encaminhadas ao Supremo Concilio da
Igreja Presbiteriana do Brasil®’. Isto é amostra das suas razées de indignagdo para
com 0S rumos que o protestantismo historico, especialmente, ao da instituicdo que

ele estava ligado, tomou no Brasil.

Ronaldo Cavalcante (2010, p. 87-89), também pastor da Igreja Presbiteriana
do Brasil, comunga desta interpretacdo de Alves acerca do protestantismo histérico
no Brasil. Segundo ele, o que se contempla do protestantismo no Brasil hoje € uma
versdo distante e precaria do que foi proposto pelos principios da Reforma.

Constatacao feita, a principio,

ndo apenas pela evidente e notdria celebracéo do bizarro, ipso facto
em uma parte significativa do fenbmeno pentecostal/neopentecostal,
mas também pela presenca de um pseudoprotestantismo reformado,
uma vertente mutante, com “aparéncia de sabedoria”, intolerante e
excludente — na verdade, apenas um ruidoso movimento
neofundamentalista (...) uma “teologia pelas metades”, recheada de
“receitas prontas”, esteredtipos e clichés consagrados na “vastidao
geografica” do gueto, na imensidao de um claustro secularizado.

Neste sentido, Cavalcante (2010, p. 54-57, 89, 152-155, 163) seguindo a linha
de Alves, se aproxima do liberalismo teolégico e critica o fundamentalismo
protestante, que ele prefere agora chamar de neofundamentalismo, como
conspirador maldito da vida humana e principal responsavel pela deturpacédo e
marginalizagdo da vocagéao protestante no contexto brasileiro.

Segundo Gibellini (2002, p. 19), a teologia liberal é caracterizada pela
“assuncao rigorosa do método historico-critico”, da “relativizagcdo da tradigao

dogmatica da igreja” e da “leitura predominantemente ética do cristianismo”. De

37 E a instancia maior das igrejas presbiterianas do Brasil que periodicamente se forma em
Assembleia Geral, donde se votam resolu¢fes pertinentes a todas as igrejas presbiterianas do Brasil.
Atualmente  presidido pelo Reverendo Roberto Brasileiro Silva. Disponivel em:
<http://www.ipb.org.br/organizacao/presidencia>. Acesso em: 10 ago. 2015. Ver as manifestacdes
contrarias ao uso do pulpito na Igreja Presbiteriana por Rubem Alves, disponivel em:
<http://www.executivaipb.com.br/site/atas/CE/CE2004/doc_CXXXVI_129.pdf>. Acesso em: 10 ago.
2015.
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modo até mais generalizado, pode-se dizer que o liberalismo teoldgico relativizou a
Biblia, assim que até os dias atuais, aqueles teélogos que nao reconhecem a Biblia
toda como sua Unica regra de fé e pratica e autoridade final sobre qualquer assunto
sao tidos pelo protestantismo ortodoxo ou fundamentalista como teologos liberais.
Neste sentido, toda a obra A Teologia do Século XX de Gibellini (2002) descreve
exemplos de teologias liberais.

J4 o fundamentalismo protestante, com origem nos Estados Unidos da
América no inicio do século XX, tendo posteriormente sofrido desdobramentos e
chegado ao Brasil, surgiu como resposta ao modernismo e ao liberalismo teoldgico.
Este movimento, historicamente situado, mas que tem o0s seus principios
perpetuados por diversos segmentos, buscou enfatizar o principio da sola scriptura
cunhado pela Reforma e assim, naturalmente procurou enfatizar a Biblia toda como
inerrante e autoridade final e absoluta sobre qualquer assunto e deste modo como

Unica regra de fé e pratica.3®

Julio Zabatiero (2012, p. 45-46, 15-16), conquanto critique tanto o
fundamentalismo quanto o liberalismo, se aproxima mais do liberalismo quando
relega a centralidade da Biblia. Concordando com Cavalcante a respeito da situacédo
atual do protestantismo no Brasil, Zabatiero (2012, p. 41-43) acusa varios ramos do
protestantismo de se trairem adotando novos modelos de cristandade, o que,
segundo ele, no contexto brasileiro assumiu a forma do clientelismo, fugindo assim
“do ideal reformado da igreja como promotora do bem comum” e procurando “fazer

do Estado e da nagao instrumentos para o seu proprio beneficio”.

Ambos, Zabatiero (2012, p. 39) e Cavalcante (2010, p. 77), se calcam da ideia
tillichiana de “principio protestante”, ou seja, “o elemento critico nas formas
confessionais da comunhéo de fé e, com isso, o elemento da davida no ato de crer”
(TILLICH, 1985, p. 23) Para Tillich (1985, p. 23), o “principio protestante”, mais

claramente, implica que toda confissdo de fé, de qualquer natureza, “precisa incluir a

38 Sobre um maior aprofundamento da origem do fundamentalismo protestante nos Estados Unidos
da América e seu desenvolvimento no Brasil ja existem varios materiais em portugués e citamos aqui
um que nos parece razoavel: NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Leitura Biblica Fundamentalista
no Brasil: pressupostos e desenvolvimentos. Caminhando, v. 7, n. 2 [10], p. 31-49, 2002. Disponivel
em: <https://www.metodista.br/revistas/revistas-ims/index.php/CA/article/viewFile/1466/1490>. Acesso
em: 04 ago. 2015.
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critica a si mesma” e nao pode ter “validade ultima nem incondicional”, mas apenas

“‘indicar o valor ultimo e o incondicional que a todas transcende”.

Neste sentido, percebe-se a critica como elemento fundamental no
protestantismo e, no caso tillichiano, levado ao estremo da negacao de qualquer
verdade absoluta. Desta maneira que Zabatiero (2012, p. 39) também interpreta o
famoso lema das igrejas protestantes, “ecclesia reformata et semper reformanda
est” e Cavalcante (2010, p. 64-65, 77-83) interpreta os principios de liberdade de
consciéncia, expressao e exame, aléem dos sola fide, sola gratia, sola Scriptura e

solus Christus, caracteristicos da Reforma Protestante.

Assim que, primeiramente Sinner e depois Zabatiero, mas mais
profundamente Cavalcante relacionou principios basilares do protestantismo
historico com o que tem sido chamado de Teologia Publica no Brasil. De fato, esta é
a esséncia da tese de pos-doutoramento de Cavalcante, posteriormente, publicada
em livro pela editora Fonte Editorial: o protestantismo brasileiro esqueceu-se de sua
vocacao protestante, colocando-se no gueto da sociedade, muito devido ao
fenbmeno do neofundamentalismo e, agora, a partir da ideia de Teologia Publica e
seu ensino, estd sendo proposta uma restauracdo desta vocacgdo (publica)
protestante ou do principio protestante, nos termos de Paul Tillich, para o
protestantismo brasileiro (CAVALCANTE, 2010, passim).

Como ja dito antes, a expressdo neofundamentalismo foi agora adotada por
Cavalcante (2010, p. 89, 133), pois antes era entendida por ele mesmo pelo termo
fundamentalismo, mudanga que, segundo ele, adveio “a partir de uma observagéao
mais precisa” do assunto e de interesses jocosos. Este neofundamentalismo seria
um pseudoprotestantismo com trés caracteristicas fundamentais: (1) ter “a
capacidade de mimese”, o que traz confianca; (2) ser “um narcisista intolerante”,
razao porque combate o ecumenismo e qualquer “concorréncia”; (3) ser “insaciavel”,
no sentido de que, “suga toda a energia do organismo por dentro e, antes do final,
migra para outro organismo” (CAVALCANTE, 2010, p. 131).

39 Esta expressdo em Latim foi cunhada pelo protestante holandés de doutrina reformada Gisbertus
Voetius no periodo que ocorria 0 Sinodo de Dort (1618-1619) e pode ser traduzida como: “Igreja
reformada e sempre se reformando”.
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A proposta de Cavalcante (2010, p. 124, 133, 141-164) para se vencer isto
que ele identificou como pseudo-protestantismo-neofundamentalista existente no
Brasil, que levou os protestantes para o gueto e recuperar a histérica vocacéo
protestante, é que a teologia protestante seja publica e que esta Teologia Publica,
compromissada com 0 seu contexto e suas demandas, capaz de escutar o0s
clamores e questdes atuais da sociedade e de responder atualizada e
relevantemente, seja, entdo, integrada nos sistemas de ensino e educacéao teolégica

e crista brasileiros.4°

Neste sentido, a proposta de Cavalcante (2010, p. 156-157) mostra-se
bastante ousada, visto que, como ele mesmo reconhece, no Brasil, apenas duas
instituicBes de ensino, as ja citadas Unisinos e EST, em S&o Leopoldo, mantém ha
algum tempo em seu programa de ensino algo relacionado a Teologia Publica,
sendo ainda que a Unisinos tem confissdo catolica e apenas a EST é de confissao
protestante, na vertente de imigracdo*! (luterana). Mais recentemente que a
Faculdade Unida de Vitoria, também de confissdo protestante, na vertente de
missdo*?, onde Cavalcante leciona, também comecou a dar crédito ao assunto

através da atuacédo do proprio Cavalcante, e antes, do Jalio Zabatiero.*?

2.2.3 Teologia Publica brasileira

40Cf. também: ZABATIERO, 2012, p. 18-25.

41 Chama-se protestantismo de imigracdo aquele trazido ao Brasil por imigrantes europeus. A
representacdo atual mais forte deste tipo de protestantismo estd no sul do Brasil e veio com os
alemées luteranos. Eles nado tinham objetivos primariamente missiondrios ou de expansdo, mas
apenas chegaram ao Brasil buscando melhores oportunidades de trabalho e estabeleceram-se
trazendo sua religido para o contexto onde se fixaram. Uma introducdo a este assunto pode ser vista
em: RIBEIRO, Antonio Carlos. Protestantismo de Imigracéo: chegada e re-orientagdo teoldgica.
Revista Eletrdnica do Nudcleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo (NEPP) da Escola Superior
de Teologia, v.16, p. 49-65, mai-ago 2008. Disponivel em:
<http://www3.est.edu.br/nepp/revista/016/ano07n2_03.pdf>. Acesso em: 10 ago. 2015.

42 Chama-se protestantismo de missdo aquele trazido ao Brasil, principalmente, pelos norte-
americanos com objetivos de proselitismo muito claros. Algumas denominagdes protestantes,
chamadas de histéricas, chegaram ao Brasil desta forma, caso dos congregacionais, batistas,
presbiterianos e metodistas, por exemplo. Para uma introducdo a este tema recomendamos:
MENDONCGCA, Antonio Gouvéa. Inser¢do dos Protestantismos e “Questéao religiosa” no Brasil, Século
XIX (Reflexdes e hipéteses). Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v. 27, n.3, p. 219-237, 1987.
Disponivel em: <http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/1217/1172>.
Acesso em: 10 ago. 2015.

43 Na grade curricular do curso de graduacdo em teologia se comtempla a disciplina Religido,
Cidadania e Esfera Publica. Disponivel em: <http://www.faculdadeunida.com.br/site/cursos/cursos-
graduacao/graduacao-teologia/graduacao-teologia-estrutura-curricular>. Acesso em: 10 ago. 2015.
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E importante perceber que esta perspectiva de recuperagio dos principios da
Reforma, perdidos por conta do (neo)fundamentalismo, através de uma Teologia
Plblica com énfase na questdo da cidadania e marcada por uma tendéncia
ecuménica tem sido bandeira de tedlogos que se aproximam do liberalismo
teoldgico. Para tedlogos protestantes que se aproximam do fundamentalismo, os
principios da Reforma foram, na verdade, deturpados pelos liberais e este seria o
grande cancer do protestantismo no Brasil. Isto pode ser constatado em posts sobre
esta tematica em um blog que Augustus Nicodemus*4, tido como um dos principais
fundamentalistas residentes em solo brasileiro ajuda a manter®®. Talvez esta seja
uma das razdes que fazem com que o termo Teologia Publica ainda ndo venha
sendo comumente utilizado por uma maioria de cursos de teologia e tedlogos

protestantes em solo brasileiro.

De fato, a ideia de uma Teologia Publica tem sido mais trabalhada no Brasil
por tedlogos protestantes e que flertam com o liberalismo teolégico®?, caso dos ja
citados Sinner, Cavalcante, Zabatiero, Buttelli e Jacobsen. E esta parece ser uma
realidade também em outros contextos, como aponta Koopman (2010, p. 38, 39),
representantes da teologia dogmatica, normalmente ligados ao fundamentalismo?*’,

nao sdo simpaticos ao uso da expresséo Teologia Publica.

Assim que, no Brasil o uso do termo Teologia Publica como um tipo de fazer
teolégico, no campo protestante, parece ainda estar limitado, visto ainda ndo ser
utilizado por todas as instituicbes e tedlogos produtores e disseminadores de
teologias que, de modo geral, se importam com questdes publicas. Ainda que
Rodrigo Majewski (2010) ja tenha buscado, em dissertacdo pela EST, compreender

a doutrina pentecostal da Igreja Assembleia de Deus como bases para uma Teologia

44 Doutor em teologia, chanceler da Universidade Presbiteriana Mackenzie entre 2003 e 2013 e atual
vice-presidente do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil, presidente da Junta de
Educacao Teoldgica da Igreja Presbhiteriana do Brasil e pastor da Primeira Igreja Presbiteriana de
Goiania.

45 Alguns dos seus posts sobre o tema sdo: “Afinal, o que € Fundamentalismo e Liberalismo?”, “O
liberalismo teoldgico morreu?” e “Fundamentalista € isso?”. Disponivel em: <http://tempora-
mores.blogspot.com.br/>. Acesso em: 10 ago. 2015.

46 Expressdo aqui entendida ndo como o movimento historicamente situado, mas como
representando seus principios essenciais de relativiza¢do da Biblia, por exemplo.

47 Expressdo aqui entendida, também, ndo como o movimento historicamente situado, mas como
representando seus principios essenciais de absolutizagdo da Biblia, por exemplo.
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Plblica*® e Helmut Renders (2010, p. 114) tenha trabalhado o “uso do conceito da
amizade pelas teologias [wesleyanas] desenvolvidas para sustentar uma Teologia
Plblica da Igreja”, e Zabatiero (2012, p. 79-93) tenha procurado defender que a
teologia da misséo integral*® é, na verdade, uma Teologia Publica, ela permanece
ainda mais ligada ao liberalismo teologico e ndo representando muitas instituicdes e

teélogos conservadores ou fundamentalistas.

Além de ter o uso de sua terminologia limitada ao campo protestante, no
campo catolico, também ndo tem sido exaustivamente explorada, de maneira que
sua principal associacdo é com a Teologia da Libertagdo, como continuando ou

superando esta teologia, como visto acima.

No entanto, mesmo quando ndo se utiliza o termo Teologia Publica, como
Koopman (2010, p. 38) concorda com Stackhouse, se estaria fazendo Teologia
Publica quando instituicbes, tedlogos e individuos em geral desenvolvem e/ou
praticam teologias que dizem respeito a questbes de relevancia publica. Desta
maneira que a Teologia Publica como um tipo de fazer teolégico englobaria
quaisquer outras teologias ou doutrinas de diversas vertentes e percepcdes biblicas
que estivessem preocupadas com questdes religiosas, éticas, morais e de cidadania
na esfera publica. Neste sentido que Sinner (2007, p. 59-60) acredita que existe uma

Teologia Publica brasileira ja sendo praticada.

E interessante se notar também outra caracteristica que tem se buscado dar,
mais recentemente, para a producdo de Teologia Publica brasileira feita pelos
principais tedlogos — Sinner (2007), Zabatiero (2012) e Cavalcante (2010) — que
usam abertamente o termo, qual seja o foco na questdo da cidadania. E € por este
motivo e outros apontados por Buttelli (2012, p. 64) e Sinner (2010, p. 343-347) que

0 gque se tem pensado sobre uma Teologia Publica brasileira se aproxima muito mais

48 Uma versdo mais condensada destas ideias foi publicada em artigo: MAJEWSKI, Rodrigo
Goncalves. Teologia Pentecostal e Espaco Publico. In: JACOBSEN, Eneida; SINNER, Rudolf von;
ZWETSCH, Roberto (Orgs.). Teologia Publica: desafios éticos e teolégicos. Colecdo Teologia Publica,
v.3, Sdo Leopoldo: Sinodal, 2012. p. 203-228.

49 A teologia da missdo integral visa levar o evangelho de Jesus aos individuos como um todo, seja
na sua dimensao interior (espiritual, emocional ou mental) ou exterior (fisico e social). No que diz
respeito ao tratamento da Biblia, ela se aproxima do principio fundamentalista, como pode ser visto
em uma apologia da teologia da misséo integral feita por Ariovaldo Ramos, um de seus principais
defensores em solo brasileiro, em carta aberta em seu perfil na rede social. Disponivel em:
<http://www.pulpitocristao.com/2014/05/sobre-teologia-de-missao-integral-pr.html>. Acesso em: 11
ago. 2015.
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da Teologia Publica a partir do contexto sul-africano e ndo da Teologia Publica

pensada a partir do contexto norte-americano.

Portanto, ao que parece, a Teologia Publica brasileira, ainda que nao
reconhecida por todos 0s segmentos cristdos, vista por ela mesma (ou por seus
principais defensores em solo brasileiro), seria uma teologia que se preocupa com a
praxis da religido (cristd), da ética e da cidadania na esfera publica, sendo mais
marcada por teodlogos e instituicbes que carregam caracteristicas liberais, mas
requerendo status de um tipo de fazer teolégico deseja abarcar todas as teologias
gue se importam com clamores publicos, seja de qualquer confissdo doutrinaria
especifica que for, e por esta razdo se aproxima da Teologia Publica que é

desenvolvida no contexto sul-africano.

2.3 Conclusbes

A principio, vimos neste capitulo, duas abordagens de compreensédo de
Teologia Publica a partir de dois contextos distintos: o norte-americano e o sul-
africano. Notou-se que ambas as abordagens tém bases na tradicdo crista,
reconhecem o fato do pluralismo religioso e, por isso, valorizam o didlogo, além de
também reconhecerem a importancia da teologia para a construcdo de uma esfera
publica mais ética e preocupada com o bem comum da sociedade. Desta maneira, a
diferenca nas duas abordagens de Teologia Publica seria uma questdo apenas de
énfase e propdsito. A abordagem norte-americana, calcada principalmente em Tracy
e Stackhouse, estaria mais preocupada em desmarginalizar a teologia e, por esta
razdo, enfatizou a apologética com critérios, métodos e argumentos de pretensdes
universais, ou seja, aparentemente acessiveis a todos. A abordagem sul-africana,
tendo como base nesta pesquisa, principalmente, Koopman e Le Bruyns, se
preocupou muito mais com a questdo da cidadania e em ajudar a construir,
promover e consolidar uma transformac&o moral na esfera pulblica da Africa do Sul,
que lhe legou uma énfase muito mais contextual do que nos Estados Unidos da

Ameérica.
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A patrtir disto, verificou-se que a Teologia Publica que tem sido pensada no
Brasil se aproxima da abordagem sul-africana e tem se caracterizado por ser uma
teologia de dimenséo crista, que procura compreender analiticamente a presenca e
a pratica do cristianismo e suas teologias na esfera publica, bem como oferecer
contribuicdes para o bem comum neste espaco publico. Desta maneira, percebe-se
a Teologia Publica como um tipo de fazer teoldgico que esta, essencialmente,
preocupado com questbes que tém relevancia publica, podendo ganhar variadas
formas, abrigando variados conteudos, feitos por gentes e instituicbes de variadas

confissdes, sejam mais “liberais” ou mais “fundamentalistas”.

Por dltimo, ainda pensando numa Teologia Publica brasileira, observou-se a
relacdo entre Teologia da Libertacdo, protestantismo e Teologia Publica. Acerca da
Teologia da Libertacdo se percebeu que ela ofereceu contetdos para uma Teologia
Publica no Brasil, de maneira que Sinner propds sua supera¢dao numa teologia da
cidadania como Teologia Publica. Acerca do protestantismo, Zabatiero e Cavalcante
identificaram uma perda na sua vocacdo protestante em solo brasileiro,
principalmente devido a presenca de principios fundamentalistas, e a proposta seria
recuperar esta histérica vocacdo protestante da teologia protestante através da
Teologia Publica, integrada nos sistemas de ensino e educacéo teoldgica e crista
brasileiros. Ainda que, se seguindo o conceito de Teologia Publica como um tipo de
fazer teoldgico, tanto a Teologia da Libertacdo como uma teologia da cidadania ou a
vocacao protestante entendida pelos liberais ou fundamentalistas poderiam ser tidas
como estando dentro do quadro epistemologico da Teologia Publica, pois

representam clamores de importancia publica.

Desta maneira, a Teologia Publica brasileira, ainda que ndo reconhecida por
todos os segmentos cristdos, seria uma teologia que se preocupa com a praxis da
religido (cristd), da ética e da cidadania com vistas ao bem comum na esfera publica,
sendo mais marcada por tedlogos e instituicbes que carregam caracteristicas
liberais, mas como um tipo de fazer teoldgico, poderia abarcar também teologias
diversas, desde que se preocupem e atuem em questfes relevantes para a esfera

publica.

Portanto, posto que a Teologia Publica, no Brasil, assumiu diferentes

contornos em relagédo a forma da Teologia Publica nos Estados Unidos e nos paises
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sul-africanos. Se na América do Norte, ela se aproxima da Religido Civil e € marcada
pela ideia de concesséo ou fortalecimento de uma moral de fundo cristd, importante
para essa nacdo, na Africa do Sul, a histéria legou-lhe a tarefa de contribuir para a
construcdo de ideias e praticas voltadas para a cidadania politica. Vale, entdo, a
reflexdo que visa a identificacdo e a compreensdo da forma como no Brasil, essa
teologia tem se avolumado. Ja se sabe que entre teodlogos liberais e
fundamentalistas — conforme demonstrou-se acima — ndo ha consenso, mas nos
circulos onde tem sido desenvolvida, qual tem sido a sua vocacdo? E, em que

medida, a reflex&o tayloriana poderia contribuir para sua consolidacéo?
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CAPITULO 3

DESDOBRAMENTOS DO CONCEITO TAYLORIANO DE ESFERA PUBLICA
PARA A TEOLOGIA PUBLICA

3.1 Arelacao religido e Estado

Refletir a respeito da esfera publica incide necessariamente na questado
amplamente debatida da relacdo entre religido e Estado. Segundo Zabatiero (2012,
p. 141), as “discussbes acerca da esfera publica no contexto democratico” foram
uma das causas que levaram ao recrudescimento do tema das relacdes entre
religido e Estado desde a virada do milénio, razdo porque ele também se dedica a
tratar do tema a partir das ideias de Hegel em sua obra sobre Teologia Publica. E
considerar uma teologia que esteja em atuacdo nesta esfera publica exige mesmo, a
reflexdo sobre o papel e os limites desta atuacdo diante da realidade juridica, no

caso brasileiro, da separacéo entre religido e Estado.

Algo desta questao foi introduzido no primeiro capitulo quando se percebeu
que a esfera publica € um espaco constituido pela presenca da religido e da politica,
e relacionando-as se concluiu que ambas ndo sdo noc¢des opostas e incompativeis
da acdo e do conhecimento humanos, mas pelo contrario, se cruzam e podem

interagir para o beneficio mutuo da sociedade.

Ainda que, como afirma Tracy (2012, p. 33), Taylor argumente a respeito de
uma relacdo porosa entre igreja e Estado, e vé o caso francés como uma excecao
entre as modernas democracias seculares, quando o conceito tayloriano de esfera
publica foi exposto e problematizado como possuindo carater secular, inclusivo,
agonistico, legitimador e extra politico, percebeu-se que destes cinco aspectos, 0
altimo precisava sofrer um alargamento e isto foi feito com aportes de autores como

Arendt e Panotto, de maneira que se permite afirmar a esfera publica como também
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sendo politica, pois a noc¢do tayloriana restringia politica ao Estado e como bem
salientou Chantal Mouffe (2006, p. 25), politica e Estado precisam ser diferenciados.

Para Zabatiero (2012, p. 157-158) e também Mouffe (2006, p. 25), foi
justamente esta falta de clareza nas distincdes entre politica, Estado e o que é
publico que acabou contribuindo determinantemente para a ideia “equivocada de
que a separacao entre Igreja e Estado significa a relegagdo absoluta da religido ao
privado”. Contrapondo-se a esta ideia, ela defende em seu artigo um modelo de
sociedade democratica chamado de “pluralismo agonistico”, que se relaciona
diretamente com o carater agonistico caracterizado pela esfera publica tayloriana, e
reconhece o “papel exercido pela religido na formacdo da identidade pessoal”
(MOUFFE, 2006, p. 15), o que se assemelha a nocéo tillichiana, trabalhada no
primeiro capitulo, da religido como fazendo parte da constituicdo do ser, bem como

do principio ético tayloriano da autenticidade do ser.

Desta maneira, para Mouffe (2006, p. 25-26), com gquem neste aspecto,

provavelmente, concordariam Tillich e Taylor:

Na medida em que atuem nos limites constitucionais®, ndo ha
qgualquer razdo pela qual os grupos religiosos ndo deveriam poder
intervir na arena politica para pronunciarem-se em favor de ou contra
certas causas. Certamente, muitas lutas democraticas tém sido
informadas por motivos religiosos. E a luta pela justica social tem
com frequéncia sido fortalecida pela participagdo de grupos
religiosos.

11}

Neste sentido que Taylor, citando Hegel, também afirma que “sem
intervencdo de autoridades espirituais, frequentemente os esforcos melhor
intencionados também nao conseguem impedir que a historia se faga ‘sobre a mesa

do acgougueiro™.%! De fato, como foi exposto no primeiro capitulo, para Taylor a

50 Limites constitucionais que também poderdo ser diferentes a medida da interpretacdo dos
principios éticos e politicos de cada sociedade democratica, e isto também faz parte do debate
agonistico e deve ser assim mesmo. MOUFFE, 2006, p. 27.

51 TAYLOR, Charles. Perché torna il bisogno di sacro. Corriere dela Sera, Milano, p.41, 15 jan. 2009.
Traduzido por Luigi Dell’ Aglio. Disponivel em:
<http://archiviostorico.corriere.it/2009/gennaio/15/Perche_torna_bisogno_sacro_co_9 090115086.sht
ml?refresh_ce-cp>. Acesso em: 24 set. 2015.

Traduzido para o portugués por Moisés Sbhardelotto e publicado no site do Instituto Humanitas da
Unisinos. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/noticias-arquivadas/19504-o-porque-do-
retorno-do-sagrado-um-artigo-de-charles-taylor>. Acesso em: 24 set. 2015.
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religido tem espaco na esfera publica, inclusive ndo precisando traduzir toda a sua

linguagem.

Assim que, a Teologia Publica brasileira, preocupada com a praxis do
cristianismo, da ética e da cidadania tem encontrado seu espaco na esfera publica.
Ainda que né&o reconhecida por todos os segmentos cristdos do Brasil, a Teologia
Publica como um tipo de fazer teoldgico tem procurado abarcar todas as teologias
que se preocupam e atuam em questdes relevantes para o bem comum na arena
publico-politica e, assim, tem se mostrado uma tentativa de abordagem da religido
(cristd), de viés académico, de assumidamente ocupar um espaco socio politico e
ser uma voz erudita diante dos conflitos éticos e morais existentes na sociedade

brasileira da atualidade.

Deste modo, a Teologia Publica tem buscado mostrar ndo ser um discurso
ameacador para a continua construcédo e fortalecimento do Estado®? democratico
laico, mas ser uma contribuicdo legitima ao bem comum da sociedade, através da
reflexdo de principios caros para as questdes de ética e cidadania, como por meio
da busca de solucdes praticas para temas e demandas de reconhecida relevancia
social, tais como: fome, ecologia, aborto, racismo, pesquisa com células-tronco, uso
de drogas com fins medicinais, engenharia genética, questées de género, eutanasia,

entre outros.

Assim, a Teologia Publica tem procurado aproveitar, de alguma maneira, as
oportunidades proporcionadas pelo advento da era secular descrita recentemente
por Taylor e anteriormente trabalhada por Harvey Cox. Este em sua conhecida obra
A Cidade Secular ja na década de setenta do século passado, como ele mesmo
afirma em prefacio da edicdo atual, esperava persuadir estudantes, leigos e
protestantes em geral “de que, a luz da fé biblica, a secularizagdo e a urbanizacao
nao representam maldi¢bes sinistras que devemos evitar, mas sim oportunidades

notaveis que precisam ser aproveitadas” (COX, 2015, p. 13).

52 Aqui estamos pensando no estado como tendo a atribuicdo de gerente do publico, como também
colocado por: RODRIGUES, Elisa. A formacdo do Estado Secular Brasileiro: notas sobre a relacéo
entre religido, laicidade e esfera publica. Horizonte, Belo Horizonte, v.11, n.29, p. 149-174, jan/mar.
2013. Disponivel em:  <http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/P.2175-
5841.2013v11n29p149/5091>. Acesso em: 10 set. 2015. p. 155.
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Isto significa que de certa forma, no que toca as relacbes entre religido e
Estado, a Teologia Publica (cristd) pode muito bem ser vista como fazendo coro
com, por exemplo, Sayeeda Warsi, também chamada de Baronesa Warsi, que em
2010 foi nomeada como ministra no Reino Unido, primeira mulher muculmana a
ocupar tal cargo, além de ser Chairman do Partido Conservador britanico. Em 2012,
quando se encontrou com o Papa Bento XVI na Santa Sé, ela declarou:

Eu ndo estou reivindicando algum tipo de teocracia do século XXI. A
fé religiosa e seus seguidores ndo tém a Unica resposta. Havera
momentos em que os politicos e lideres religiosos vao discordar.

s

Mais ainda, o secularismo n&o é intrinsecamente danoso. Minha
preocupacdo é quando a secularizacdo € forcada a um extremo,
guando se requer a remogado completa da fé da esfera publica. [...]
Eu estou reivindicando uma confianca mais aberta na fé, onde a fé
tenha um lugar a mesa e ndo uma posicéo exclusiva.>?

3.1.1 “Laicidade a brasileira”*

Eduardo Dullo (2012, p. 379-380) também mencionando tal declaracdo de
Warsi, buscou destacar a contribuicdo tayloriana para o debate sobre secularizagéo
e suas implicacbes para as relacdes entre religido e Estado. Segundo ele, esta
teméatica ganha caracteristicas especificas em solo brasileiro e pode ser percebida,
por exemplo, em debates sobre a “bancada evangélica”, como nas questbes a
respeito da legalizacdo do aborto e até mesmo pelo sucesso em vendas no Brasil de

livros como Deus néo é grande, de Hitchens, ou Deus, um delirio, de Dawkins.

Ricardo Mariano (2011, p. 244-246), em artigo que empresta nome a este
ponto, relaciona os conceitos de secularizacao e laicidade e destaca que ambos, de
modo geral, buscam fazer uma diferenciagéo “entre esferas seculares e religiosas”,

conquanto varios autores facam distincdo entre estes termos, afirmando que o

53 Disponivel em: <http://www.telegraph.co.uk/news/politics/9080452/Britain-being-overtaken-by-

militant-secularists-says-Baroness-Warsi.html>. Acesso em: 08 set. 2015. (Traduc¢ao nossa).

54 Expressao utilizada, respectivamente, por Ricardo Mariano e Julia Miranda em: MARIANO,
Ricardo. Laicidade & Brasileira: catolicos, pentecostais e laicos em disputa na esfera publica. Civitas,
Porto Alegre, v.11, n.2, p. 238-258, mai/ago. 2011. Disponivel em:
<http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/civitas/article/view/9647/6619>. Acesso em: 09 set.
2015. MIRANDA, Julia. A presenca catdlica na esfera publica brasileira: para pensar o laicismo e o
laicato. In: BURITY, Joanildo; ANDRADE, Péricles (Orgs.). Religido e Cidadania. Sao Cristévao:
Editora UFS, 2011. p. 35-66.
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conceito de laicidade tem uma delimitagdo mais precisa. Ele, portanto, define

laicidade como aquela que:

Recobre especificamente a regulacéo politica, juridica e institucional
das relagBes entre religido e politica, igreja e Estado em contextos
pluralistas. Refere-se, histdrica e normativamente, a emancipacao do
Estado e do ensino publico dos poderes eclesiasticos e de toda

Y

referéncia e legitimag&o religiosa, a neutralidade confessional das
instituicdes politicas e estatais, a autonomia dos poderes politico e

by

religioso, a neutralidade do Estado em matéria religiosa (ou a
concessdo de tratamento estatal isonémico as diferentes
agremiacgles religiosas), a tolerancia religiosa e as liberdades de
consciéncia, de religiao (incluindo a de escolher néo ter religido) e de
culto (MARIANO, 2011, p. 244).

Isto significa que a laicidade se caracteriza por estabelecer uma separacao
oficial ou legal entre as religibes e, portanto, também igrejas e Estado. Esta questao
realmente gera uma discussao plausivel, pois se no Brasil, de um lado, existe a
separacdo entre religido e Estado com o respaldo juridico desde o decreto de
Marechal Deodoro em 1890°°, por outro lado, do ponto de vista politico e cultural, ela
nao se mostra tao clara. Mariano (2011, p. 254) afirma que no Brasil predomina uma
“‘quase laicidade”. A separacado existe juridicamente, historicamente ela foi
construida, no entanto na cultura, no cotidiano e quando se faz politica percebe-se
que a religido e sua teologia estdo muito presentes. Ela tem forte poder na
articulacéo de discursos, sobretudo de carater moral e permanece como uma forca

motora de ordenacéo ética.>®

Joanildo Burity (2006, p. 208), em artigo que analisa a presenca dos
evangélicos na politica estatal brasileira, bem como a questdo dos votos dos
evangélicos nas elei¢cdes de 2002, acaba por defender esta tese de que a separacao

55 Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/d119-a.htm>. Acesso em:
08 set. 2015.

5% Em entrevista a revista reconhecidamente evangélica, Cristianismo Hoje, o filosofo Luiz Felipe
Pondé, professor de Ciéncias da Religido da Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo e também
colunista do jornal Folha de Sdo Paulo, toca em temas relacionados a secularizagédo e as relagdes
entre a religido, especialmente a evangélica, mas também a catdlica, antirreligiosos e o Estado
brasileiro. Para ele, no Brasil, a religido influencia diretamente a politica estatal e partidaria, sobretudo
no que diz respeito as questdes éticas e morais, e comentando sobre a atualidade desta questao
chega mesmo a dizer que “o enfrentamento do relativismo”, comum por parte dos evangélicos, “é
bom para o debate publico”. PONDE, Luiz Felipe. Entrevista com o professor e escritor Luiz Felipe
Pondé: filésofo e cientista da religido analisa a religiosidade no Brasil e identifica qualidades na
postura evangélica de combater o relativismo. Cristianismo Hoje, 06 nov. 2014. Entrevistas Nacionais.
Disponivel em: <http://www.cristianismohoje.com.br/entrevistas/entrevistas-nacionais/ponde-
entrevista>. Acesso em: 24 set. 2015.
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absoluta e estavel entre religido e Estado nunca de fato aconteceu na historia e
muito menos a separacgdo entre religido e politica. Segundo Burity (2006, p. 208), “a
separacdo acontece muito mais em termos de secularizagdo politica”, ou seja, a
religido vai perdendo forca determinante e o Estado vai ganhando autonomia, sem
querer dizer, no entanto, que a religido esta ou algum dia estard extinguida da

politica.

Burity (2009, p. 185) reconhece a significancia da religido na sociedade
brasileira e para a sua esfera publica, de maneira que até mesmo questiona o fato
dela ser ignorada em alguns debates de dimensao politica, para entdo defender que
€ possivel analisar a presenca da religido no espacgo publico, bem como € viavel a
articulacdo entre religido e politica, inclusive reconhecendo que a religido tem

agendas publicas especificas.

Para ele, esta relacéo entre religido e Estado, e religido e politica devem ser
reconhecidas, analisadas e trabalhadas, sendo que no caso brasileiro, ele nao
enxerga alguma evidéncia de que, por conta desta relacdo, haja ou esteja para
haver alguma clivagem religiosa na politica do Estado (BURITY, 2006, p. 179-201).
Segundo Burity (2006, p. 209), o fendbmeno contemporéaneo da publicizacdo da
religiio no ocidente ndo visa retirar a autonomia do estado e nem se configura em
uma ameac¢a a democracia, pelo menos “ndo mais do que outras forgas culturais e
politicas perfeitamente seculares em operacdo nas democracias realmente

existentes”.

Mario de Franca Miranda (2008, p. 200), caminhando em linha semelhante a
de Burity, também nos aponta isto em seu comentéario a obra de Taylor:

A historia nos ensina que uma separacao total dos dois ambitos
[religido e Estado] jamais se deu totalmente. A clareza da distingédo
conceitual ndo consegue uma realizagdo historica que a comprove.
Na tentativa mais radical de erradicacdo da religido feita pela
revolugdo francesa, a sociedade civil voltou a criar novos simbolos
“sagrados”. Apesar do seu uso indevido, a expressao “dai a César o
que é de César e a Deus o que é de Deus” (Mateus 22:21) nao
justifica uma separacdo da esfera espiritual e da esfera temporal do
ser humano.
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Isto significa que no caso brasileiro, por exemplo, apesar do Estado ser
oficialmente laico a religido nunca deixou de contribuir ao debate para a construcéo
de um Estado verdadeiramente democratico, ndo como uma voz que se impde sobre
as outras, mas como uma das vozes que contribuem para a construcdo deste
Estado. Essa, ao que parece, seria a qualidade da Teologia Publica: de representar
um discurso que se liga ao religioso, elaborado sistemética e reflexivamente, com
preocupacao social que se propde a agir na interface entre igreja e sociedade civil,

pela construcdo do bem comum na sociedade brasileira.

Neste sentido, vale lembrar o que ressaltou Mariano (2011, p. 253), religiosos
e laicos tém defendido a laicidade do Estado, porém a interpretado de modos
distintos. Os laicos defendem a laicidade como uma rigida separacao entre Estado e
religido, de maneira que esta teria total restricdo de influéncia na esfera publica. Ja
os religiosos procuram defender uma laicidade num sentido mais lato, onde se ha a
separacdo juridica e também a legitimacao da influéncia religiosa no espaco publico

e no debate politico.

A este respeito percebe-se também, como bem destacou Elisa Rodrigues
(2013, p. 157), que “os modelos de laicidade também podem variar segundo os
processos historicos e politicos especificos de formacido dos Estados”. Isto implica
dizer que, conquanto o Estado democratico brasileiro tenha sofrido maior influéncia
tedrica do modelo rigido de laicidade francesa, paradoxalmente ele variou deste, de
acordo com as suas particularidades histéricas e politicas especificas para um
modelo mais flexivel e de reconhecimento do religioso. Variacbes diversas que
também ocorreram na formacédo de outros diversos estados democraticos, e que no
caso brasileiro, deixou brecha para se considerar o desenvolvimento de uma

Teologia Publica.

Rodrigues (2013, p. 157-160) dedica um ponto de seu artigo a tematica do
caso francés em comparacdo com outros paises da Europa. Com base,
principalmente em Philipe Portier, ela caracteriza o que seria a laicidade francesa,
“‘uma separacgao rigida que nado admite reconhecimento do fato religioso”, que se
contrapbe a maioria dos outros paises europeus, resguardada as suas
peculiaridades. Estes tém como caracteristica a ado¢do de um modelo de laicidade

que se configura em termos de uma separacdao flexivel, em que o Estado reconhece



87

o fato religioso e atua num “processo de desconfessionalizagdo” permitindo a todos
0s cidadaos expressarem-se religiosamente “e exige das confissdes que exer¢cam
direitos e deveres”. Em alguns paises como a Alemanha®’, por exemplo, chega
mesmo a haver um sistema legal de “cooperagao entre instituigdes religiosas e o

Estado” com vistas ao bem comum da sociedade.

A partir disto, Rodrigues (2013, p. 165-170) defende que a laicidade a
brasileira € mais flexivel e reconhecedora do fato religioso na esfera publica, o que
significa que no Brasil, a religido ndo saiu da esfera publica e ainda que haja a
separacao legal com o Estado, de maneira que existe autonomia entre ambos, as
religides conquanto ndo sejam nocivas a sociedade democratica “podem participar
dos debates movidos em ambito publico, apresentando demandas, respondendo as
guestdes e manifestando suas opinides”. Segundo ela, portanto, a relagdo entre
Estado e religido no Brasil ndo significa oposigdo nem simbiose, mas que “a religido
integra 0 Estado como um de seus elementos fundantes e ao Estado cabe
proporcionar aos cidadaos, condi¢cdes para que possam compreender essa relacao
no processo historico-politico-social e cultural”, e para isto a escola seria um local

adequado.

Novamente comentando a obra Uma Era Secular, Miranda (2008, p. 201)
trabalha esta questdo da relacdo entre religido e Estado mostrando como esta
presenca da religido na esfera publica ja tem sido notada na atualidade numa

perspectiva positiva para ambos:

Hoje ja se reconhece que as religides tém algo a oferecer a
sociedade civil. S&o elas que denunciam a marginalizacdo a que séo
condenados os mais pobres bem como as injusticas de politicas
econbmicas. Sao elas que oferecem uma esperanca que sustenta e
mobiliza os mais fracos. Sao elas que, livres de um dogmatismo
doutrinario e impositivo, oferecem motivacdes e intuicdes
substantivas (e ndo apenas funcionais) para as questfes sujeitas ao
debate publico. Sdo elas que, numa sociedade neoliberal e
prisioneira de uma racionalidade funcional em busca de resultados,

57 0 caso alemdo ndo é nosso foco aqui, no entanto queremos indicar um artigo recentemente
publicado, onde foi feita uma andlise das relacdes entre religido e Estado na Alemanha e foi sugerido
a sua reflexdo como adequada para se pensar estas relagdes no contexto brasileiro atual, até mesmo
em se considerando a questdo da teologia publica. SINNER, Rudolf von. Estado e Religifes: o
exemplo da Alemanha. Civitas, Porto Alegre, v.14, n.3, p. 467-483, set/dez. 2014. Disponivel em:
<http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/civitas/article/view/16603/11878>. Acesso em: 15
set. 2015.
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desmascaram a frieza burocrética e tecnocratica apontando o0s
efeitos devastadores de certas decisbes. Sao elas que, para além
das macro-solugbes milagrosas, apontam para a responsabilidade de
cada um e para a imprescindivel rejeicdo de um individualismo
cbmodo, sem as quais a ética na vida publica ou o problema
ecolégico ndo serdo solucionados. Aqui a sabedoria religiosa talvez
possa ser mais eficaz do que muitos discursos dos tecnocratas.

E evidente que, apesar das possibilidades positivas do discurso religioso na
esfera publica ndo se pode ter a ingenuidade de achar que néo existem aqueles que
se valem desta prerrogativa apenas em busca de seus interesses proprios e dos de
sua instituicdo. Estes dificilmente contribuem para um debate franco e aberto que
preze pela ética, respeito e cidadania, que pense na diversidade, na pluralidade dos

direitos e na constru¢do do bem comum.

E isto que nos aponta Ronaldo de Almeida (2012, p. 95-109) em artigo que
explora o conflito midiatico aberto assistido pelo Brasil no primeiro semestre de 2012
entre a Igreja Universal do Reino de Deus e a Igreja Mundial do Poder de Deus. Este
artigo foi apresentado em uma mesa que tinha como tema “Midia e Politica: ambitos
da religiao publica”. O debate acerca da Teologia Publica se aproxima desta nocéo
de religido publica, pois, como explica Almeida (2012, p. 96, 104), esta remete ao
interesse em atuar no espaco publico tratando de temas controversos da moralidade
publica, tais como o aborto e a homofobia, por exemplo, 0 que ndo era interesse de
tais igrejas envolvidas no conflito. Percebe-se que estavam focadas apenas em seus

interesses religiosos, politicos e econdmicos.

Neste ponto € importante observar que o0 reconhecimento por parte da
sociedade e do Estado quanto a importancia e influéncia da religido e, mais
precisamente, da nocdo de Teologia Publica na construcdo do bem comum, nao
significaria uma defesa da unido oficial entre igreja e Estado ou algum tipo de
teocracia moderna. Nao € isto que a Teologia Publica defende como disse Sinner
(2011b, p. 267), se aproximando da concepcao tayloriana de esfera publica e
explicando que a Teologia Publica € “(...) uma teologia separada do ambito da
politica [estatal] hum Estado secular de direito que reconhece plenamente a
liberdade religiosa, no qual procura contribuir como parceira critico-construtiva pelo

bem comum”.
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Portanto, a Teologia Publica, na linha do que defendeu Warsi na
representacéo de sua religiosidade, ndo pretende ser alcada ao patamar de voz do
Estado, mas influenciar democraticamente a sociedade e o Estado secular, inclusive
politicamente, se manifestando na esfera publica para entédo ser debatida como uma
forca de opinido publica. Nesse sentido, religido e Estado tendem a ganhar quando
se reconhecem e se permitem o livre debate sem que as fronteiras necessarias

sejam usurpadas.

3.1.2 Teologia Publica na pratica

Ja foi mencionado no capitulo dois o fato de Stackhouse caracterizar varios
teblogos da historia como tedlogos publicos, mesmo que a concepc¢do teorica de
Teologia Publica como trabalhado na atualidade ndo existisse nas respectivas
épocas, como o caso do pastor batista norte americano Martin Luther King Jr. Um
ativista que viveu num grande periodo de segregacédo racial em seu pais no século
XX e que liderou um movimento de luta pacifista pelos direitos civis dos negros
americanos, motivado e essencialmente baseado em sua fé religiosa, aplicou
conceitos biblicos de libertacdo para tratar da libertacdo dos negros norte-

americanos do sistema de segregacéao racial.>®

Neste sentido, a luta de Luther King poderia ser considerada um exemplo de
sucesso da Teologia Publica na pratica. Ainda mais, o termo Teologia Publica é
pensado a partir do viés cristdo, no entanto, se este conceito for alargado poder-se-
ia até dizer que a luta, também pacifista e altamente ancorada em principios
religiosos éticos e morais do hinduismo, de Mahatma Gandhi pela independéncia da
india fora um exemplo também bem-sucedido de Teologia Publica na préatica, assim
como os esforcos atuais de Warsi que estdo, de algum modo, influenciados pelo

islamismo.

58 A mais de duas décadas atras ja se produziu um artigo focado especificamente em Luther King e
sua luta, relacionado a pratica da teologia publica. Ver em: DOWNING, Frederick. Martin Luther King,
Jr. As Public Theologian. Theology Today, Princeton, v.44, n.1, p. 15-31, 1987.
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Foi visto também que Koopman considera que a Teologia Publica ja foi
praticada na Africa do Sul de muitas maneiras, especialmente quando aquele pais
também viveu 0 seu regime de segregacdo racial, o apartheid. Publicacdes,
declaracbes publicas, marchas de protesto por educacdo, regeneracdo moral,
politicas publicas, justica econbmica e social, programas de bem-estar e etc., que
foram encorajados por motivos religiosos ja seriam, entdo, Teologia Publica na
pratica. E, segundo Le Bruyns, apds a queda do apartheid, o proprio incentivo do
presidente Nelson Mandela a acdo dos religiosos na esfera publica pode ser

considerado um encorajamento a préatica da Teologia Publica.

Também ja foi assinalado a relacdo da Teologia da Libertacdo com a Teologia
Plblica e assim, como de algum modo, a Teologia da Libertagcdo ou teologias
libertarias também poderiam ser vistas como manifestacées da Teologia Publica na
pratica. Ainda no Brasil, também foi mencionado a tentativa de Renders de mostrar
que a prética da teologia metodista € na verdade uma Teologia Publica, além do
esforco de Cavalcante em defender que a préatica da vocacao protestante € Teologia
Plblica, o que o levou a percepcdo de que o protestantismo brasileiro precisa

resgatar esta sua vocacao e coloca-la em prética no Brasil para o bem da sociedade.

Ademais disto que ja foi exposto, a partir das publicacdes dos volumes dois,
trés e quatro da Colecdo Teologia Publica (2012, 2014), pelas Faculdades EST e
Editora Sinodal, ressalta-se também (1) o esforco de Rogério Link e Roberto
Zwetsch em relacionar a questdo indigena com a Teologia Publica, apontando,
inclusive, historicas manifestacdes publicas da Igreja Catélica Romana e da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil (IECLB) em defesa de causas de povos
indigenas brasileiros; (2) a tentativa de Euler Westphal e Volmir Fontana de mostrar
o grande potencial de contribuicdo da Teologia Publica para os dilemas da bioética,
visto que a propria teologia, segundo eles, foi importante para o nascimento da
bioética; (3) o ativismo teoldgico em prol de causas ecoldgicas, fundamentado no
gue tem sido chamado de ecoteologia, que Willian Kaiser de Oliveira relacionou
como Teologia Publica; (4) a colocagédo de Valburga Streck a respeito do HIV/AIDS
como um desafio pratico de acdo cidada para a Teologia Publica, segundo ela, ja
com algumas iniciativas exemplares. Este tema do HIV/AIDS é expandido no volume
quatro da Colecdo Teologia Publica, contando com artigos de outros autores em

didlogo também com a realidade africana.
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No entanto, o que se propde agora € a identificacdo de casos mais pontuais,
claros e especificos que sirvam de exemplos praticos da realidade da Teologia
Plblica em solo brasileiro. Sinner (2007, p. 59), em tentativa semelhante,
ressaltando as dificuldades de tal empreendimento, aponta para seis exemplos
advindos principalmente do catolicismo e sua influéncia no Estado brasileiro e na

sua esfera publica no século passado.

O primeiro exemplo se refere ao cartdo postal mais conhecido do Brasil, o
monumento do Cristo Redentor inaugurado em 1931, localizado na cidade do Rio de
Janeiro, que segundo Sinner, marca visivelmente esta influéncia da igreja catdlica
sobre o Estado naquela época, que também ficou conhecida como um esforco
catélico por uma neocristandade. O segundo exemplo de Sinner se deu na década
de 1970, no periodo do regime militar, quando frades dominicanos foram presos e
dividindo cela com alguns ateus, comecaram a realizar celebragdes religiosas que se
tornaram publicas. Outro exemplo também aconteceu no periodo militar com a
criacado do programa de “Educacao Moral e Civica” obrigatério nas escolas, quando
também foi publicada por sua comissdo de supervisdo uma Oracdo pelo Brasil: “O
DEUS onipotente, principio e fim de todas as coisas, infundi em nés, brasileiros, o
amor ao estudo e ao trabalho, para que facamos da nossa PATRIA uma terra de
paz, ordem e grandeza. Velai, SENHOR, pelos destinos do Brasil!”. O quarto
exemplo se configura mais proximo do final do século passado, a partir da atuacéo
midiatica e politica da IURD (Igreja Universal do Reino de Deus), segundo Sinner,
“‘uma igreja publica, contestadora e contestada”. O quinto exemplo colocado destaca
a atuacdo no espaco publico brasileiro de Movimentos e ONGs com claros
fundamentos religiosos, com referéncia em especial ao MST (Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra). Por ultimo, Sinner lembra uma celebracéo
ecuménica ocorrida no avido do entédo presidente Luiz In4cio Lula da Silva, quando
ele e diversos religiosos viajavam para o sepultamento de Jodo Paulo Il em Roma,
no dia 7 de abril de 2005 (SINNER, 2007, p. 59-60).

Rodrigues (2013, p. 168-169), comentando ainda as relagdes entre religido e
Estado no Brasil, também destaca o fato da presenca de crucifixos e santos em
exposicao em reparticbes publicas e os trabalhos sociais em desenvolvimento no
espaco publico brasileiro, realizados a partir de motivagdes religiosas e reconhecidos

pelo Estado, ilustrado no discurso de politicos que afirmam que estes trabalhos
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“‘chegam onde o brago do Estado ndo chega”. Tais trabalhos sociais, como o da
“Cristolandia” que visa, através da religiosidade, prevenir, recuperar e prestar
assisténcia a dependentes e codependentes quimicos, especialmente do crack, para
reinseri-los a sociedade e a familia®®, poderiam também ser vistos como Teologia

Publica na pratica.

Numa perspectiva mais critica em relacdo ao Estado, se destaca também o
trabalho da ONG Rio de Paz, filiada ao Departamento de Informagédo Publica da
ONU (Organizacdo das Nacbes Unidas), presidida por Antdnio Carlos Costa, um
pastor da Igreja Presbiteriana do Brasil®®. No site da instituicdo consta a “presséo
politica e conscientizacdo” como uma de suas frentes de atuagéo. Segundo o site:
“‘Realizamos, periodicamente, protestos e manifestacdes, divulgamos fotos,
promovemos lobby dos direitos humanos junto aos poderes estabelecidos,

produzimos documentarios e elaboramos abaixo-assinados”.%!

Desta maneira, a ONG Rio de Paz se utiliza do discurso e acdes estratégicas
no espaco publico para mobilizar a sociedade e junto dela moldar uma opinido
publica que venha influenciar o Estado e sua politica em areas pertinentes como a
seguranca publica e assim se configura num exemplo atual de Teologia Publica em
atuacao na esfera publica brasileira.

A Rio de Paz tem ganhado grande projecdo no cendrio nacional, no entanto,
outras instituicdes de influéncia religiosa crista evangélica também tém atuado pelo
Brasil com propdsitos semelhantes. Visando estabelecer relacionamento entre estas
instituicBes, foi criada no inicio da década passada a RENAS (Rede Evangélica
Nacional de A¢do Social). E interessante perceber na sua proposta disposta em seu

site, as ideias que claramente configuram esta rede num exemplo pratico do que

59 Disponivel em: <http://www.cristolandia.org/#!quemsomos/c21kz>. Acesso em: 22 set. 2015.

60 Anténio Carlos Costa fundou esta ONG com clara motivacao religiosa, fruto da sua leitura biblica a
partir de uma teologia da justica social. Isto fica explicito em seu blog, disponivel em:
<http://palavraplena.typepad.com>. Acesso em: 22 set. 2015.

E também é corroborado por site cristdo evangélico, disponivel em: <http://vigiai.net/artigos/fundacao-
rio-de-paz-e-destaque-na-categoria-pela-cidadania-e-paz>. Acesso em: 22 set. 2015.

61 Disponivel em: <http://www.riodepaz.org.br/frentes-de-atuacao/36/pressao-politica-e-
conscientizacao>. Acesso em: 22 set. 2015.

No site também ¢é possivel ter acesso a links para artigos e reportagens, fruto da cobertura da
imprensa sobre as acfes da ONG. Disponivel em: <http://www.riodepaz.org.br/imprensalclipping/>.
Acesso em: 22 set. 2015.
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esta sendo proposto aqui como Teologia Publica. Segundo o site, a RENAS
pretende:

Ser uma rede de alcance nacional, de relacionamento e acdes entre
as organizacles, redes e igrejas evangélicas que atuam na area
social na promocdo e na defesa dos direitos humanos, no
fortalecimento de politicas publicas, no empoderamento dos mais
vulneraveis, proporcionando encorajamento, capacitacao,
articulacdo, mobilizacdo, troca de experiéncias, informacdes,
recursos e tecnologia social em beneficio de uma sociedade mais
digna, inspirados pelos principios cristaos.5?

Seguindo a linha da RENAS, recentemente lideres evangélicos progressistas
de variadas denominacdes se reuniram no Rio de Janeiro com o objetivo de formar
uma rede de articulacdo entre aqueles evangélicos que defendem pautas mais
progressistas para a sociedade brasileira, tais como direitos civis para
homossexuais, flexibilizacdo da politica de drogas e descriminalizacao do aborto, em
contraposicdo aqueles evangélicos que defendem e atuam em pautas mais

conservadoras.®3

Este fato também revela uma das limitagbes dos evangélicos brasileiros de
modo geral. Uma falta de unanimidade do que seria uma moral cristd para estes
assuntos em debate, progressistas de um lado e conservadores do outro, estes
aparentemente a maioria ha chamada bancada evangélica presente no legislativo
brasileiro. Mas, para além disto, nota-se nestas iniciativas e nesta disputa entre
progressistas e conservadores manifestacdes claras do que seja a Teologia Publica

na pratica em plena atuacéo na esfera publica brasileira.

Um exemplo mais pontual do que foi teoricamente apresentado, a esfera
publica tayloriana e a questédo da Teologia Publica como um tipo de fazer teoldgico
que abarca teologias diversas que se importam com questdes publicas e que visam

ao bem comum da sociedade, se deu com a Declara¢cdo® da Convencdo Batista

62 Disponivel em: <http://renas.org.br/nossa-missao/>. Acesso em: 22 set. 2015.

63 Ver reportagem sobre este encontro em: TINOCO, Dandara. Evangélicos planejam acdes para dar
visibilidade a projetos de igrejas na area de direitos humanos: Movimento € rea¢&o a discurso contra
temas como aborto, direitos para gays e tolerancia religiosa. O Globo, Rio de Janeiro, 19 set. 2015.
Religido. Disponivel em: <http://oglobo.globo.com/sociedade/religiao/evangelicos-planejam-acoes-
para-dar-visibilidade-projetos-de-igrejas-na-area-de-direitos-humanos-17541315>. Acesso em: 20 set.
2015.

64 Disponivel em: <http://batistas.com/tema_do_ano/DECLARACAQO_BATISTA.pdf>. Acesso em: 21
set. 2015.


http://batistas.com/tema_do_ano/DECLARACAO_BATISTA.pdf
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Brasileira®® a respeito do Decreto n° 8.243, de 23 de maio de 2014, no qual, como
reza o artigo primeiro “fica instituida a Politica Nacional de Participagdo Social -
PNPS, com o objetivo de fortalecer e articular os mecanismos e as instancias
democraticas de dialogo e a atuacdo conjunta entre a administracéo publica federal
e a sociedade civil."®® A CBB através da declaracdo publicada na internet e
divulgada em redes sociais virtuais se manifestou contra este decreto e, na
qualidade de representante de uma parte da sociedade elaborou um discurso
fundamentado na dignidade da pessoa humana e numa moral cristd. Nesse
documento expressou a necessidade de lisura nas gestbes publicas para o
fortalecimento do ideal de democracia (em conformidade com ramos do
protestantismo histérico) e zelando pela formacédo da opinido publica a respeito
deste Decreto. Entende-se esse exemplo como uma forma de representacéo

religiosa, Teologia Publica, atuando na esfera publica, como proposta por Taylor.

Semelhante a esta agdo da CBB, em 2011, a ABIEE (Associagéo Brasileira
de Instituicdes Educacionais Evangélicas), por conta de que estava tramitando no
Senado Federal o Projeto de Lei da Camara n°® 122/2006 (Projeto de Lei n°
5003/2001), que criminalizaria “toda e qualquer manifestagcdo contraria a orientacéo
sexual da homossexualidade”, entregou ao deputado Jodo Campos, lider da Frente
Parlamentar Evangélica na ocasido, a Carta de Brasilia: Manifesto em favor das
liberdades de pensamento, consciéncia, expressdo e crenca. Como assinalou
Augustus Nicodemus, que reproduziu o teor do Manifesto em seu blog, “as entidades
e igrejas que assinaram o Manifesto congregam aproximadamente 8 milhdes de

pessoas, entre alunos, professores e membros™’, e desta maneira, tal manifesto

65 Também identificada pela sigla CBB, 6rgdo maximo da denominacéo evangélica Batista no Brasil,
representando cerca de 1.350.000 fiéis e como instituicdo existe desde 1907, servindo as igrejas
batistas brasileiras como sua estrutura de integracdo e seu espaco de identidade, comunhéo e
cooperacao. Disponivel em:
<http://batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Itemid=10>. Acesso em: 21
set. 2015.

66 BRASIL. Decreto n° 8.243, de 23 de maio de 2014. Institui a Politica Nacional de Participacédo
Social — PNPS e o Sistema Nacional de Participacdo Social — SNPS, e da outras providéncias. Diario
Oficial [da] Republica Federativa do Brasil, Brasilia, DF, 26 mai. 2014. p. 6-8. Disponivel em:
<http://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?data=26/05/2014&jornal=1&pagina=6&total
Arquivos=172>. Acesso em: 21 set. 2015.

67 Disponivel em: <http://tempora-mores.blogspot.com.br/2011/06/0-manifesto-de-brasilia-sobre-
liberdade.html>. Acesso em: 24 set. 2015.

Veja o0 contetdo do Manifesto na integra no site da ABIEE, disponivel em:
<http://abiee.org.br/images/Manifesto%20em%?20favor%20das%?20liberdades.pdf>. Acesso em: 24
set. 2015.


http://batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Itemid=10
http://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?data=26/05/2014&jornal=1&pagina=6&totalArquivos=172
http://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?data=26/05/2014&jornal=1&pagina=6&totalArquivos=172
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também representa o que seria, num viés cristdo evangélico mais conservador, a

Teologia Publica na prética.

Na area da educacdo também se nota referéncias a pratica da Teologia
Plblica na atualidade. Na verdade, segundo Jodo Décio Passos (2011, p. 64), foi a
partir do reconhecimento da teologia como um curso superior por parte do MEC
(Ministério da Educacdo) que ela passou a poder ser considerada como, de fato,

publica. Passos afirma que a teologia

adquire cidadania plena quando pode apresentar-se como
conhecimento dentro das instituicbes de ensino superior,
particularmente dentro das universidades, lugar regular, sendo
genético, de exercicio da comunidade cientifica e lugar autorizado da
divulgacdo e titulacdo cientifica, segundo a legislacdo publica
educacional. Nesse espago académico, a teologia adquire status de
conhecimento, de fato legitimo e legal. E quando se pode falar,
propriamente em Teologia Publica. E particularmente no espaco
publico das instituicbes de ensino que abrigam as ciéncias legitimas
e legalizadas que a teologia se torna cidadd e podera ser ouvida
socialmente.

Isto significa que para Passos, na pratica mesmo, a teologia sé se tornou
publica quando, reconhecida e legalizada pelo Estado, adentrou definitivamente as
universidades. Passos e Afonso Maria Ligorio Soares (2011) organizaram uma obra
contando com artigos de diversos autores que trabalham justamente esta caminhada
da teologia como uma area do conhecimento que veio a ter, e este processo
prossegue em continuo desenvolvimento, reconhecimento académico e status de
publica, e quais as implicacBes desta realidade. Neste sentido, Soares (2011, p. 288,
289) é categorico ao afirmar que “a teologia € benéfica a sociedade” que o Ocidente
idealiza e ndo ha nada mais inteligente que ter a teologia “em nossas universidades

e na vida publica em geral”.

Por dltimo, mas ainda na area da educacédo, a questao do Ensino Religioso
nas escolas publicas brasileiras, assegurada pela constituicdo de 1988, tem sido
matéria de grande debate na atualidade. Segundo Remi Klein (2012, p. 106, 102),
citando Jacobsen, em artigo que trata sobre esta questdo, “em relacdo ao Ensino
Religioso nas escolas, a Teologia Publica se propde a ‘educar para a esfera publica:

inferéncias politico-pedagdgicas para a dialogicidade da teologia’, ou seja, o Ensino
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Religioso como um espaco de Teologia Publica”, que contemple as teologias

referentes a diversidade cultural religiosa do Brasil.

Este debate tem se mostrado caloroso na atualidade. Recentemente, mais
precisamente no dia quinze de junho de 2015, foi realizada em Brasilia uma
audiéncia publica sobre este assunto. O ministro do STF (Supremo Tribunal Federal)
Luis Roberto Barroso, atual relator da Ac¢do Direta de Inconstitucionalidade (ADI)
4439%, quem convocou e abriu a audiéncia, observou que eram duas as linhas a
serem defendidas. Uma que o Ensino Religioso fosse confessional e outra que fosse

nao confessional.®®

Ao todo foram trinta e um lideres representando variadas instituicbes
religiosas e laicas que expuseram seus pensamentos sobre a temaética.
Surpreendentemente, alguns defenderam o ndo Ensino Religioso nas escolas
publicas, algo que nem estava em pauta, mas a maioria acabou por defender um
Ensino Religioso ndo confessional nas escolas publicas.”® No entanto, independente
do resultado, 0 que se ressalta aqui é a realidade do debate e os envolvidos nele e
como ele se processou. Uma indicacdo clara do que seria, na pratica, a Teologia
Publica em atuacao na esfera publica num contexto da laicidade a brasileira, e como
ela pode contribuir para a continua constru¢do do Estado democratico brasileiro e o
bem comum da sua sociedade. O que se revela na fala do ministro Barroso ao
término da audiéncia: “Pessoalmente saio daqui muito mais capaz de equacionar as

questdes tratadas no processo do que antes da audiéncia”.’*

3.2 O papel da Teologia Publica na esfera publica

68 ADI proposta pela Procuradoria Geral da Republica em 2010 com intuito de estabelecer que o
ensino religioso nas escolas publicas se dé apenas em carater ndo confessional. ADI disponivel em:
<http://www.stf.jus.br/portal/geral/verPdfPaginado.asp?id=635016&tipo=TP&descricao=ADI%2F4439>
. Acesso em: 05 nov. 2015.

69 Veja a noticia com o resumo da palavra de abertura do ministro no site do STF. Disponivel em:
<http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=293563&caixaBusca=N>.
Acesso em: 05 nov. 2015.

70 No canal do YouTube do STF vocé pode conferir os links para os videos das 31 apresentacdes na
integra. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/playlist?list=PLippyY19247szGoKQPqGn7Hp4TnpkcDKR>. Acesso em: 25
set. 2015.

L Veja declaracdo do ministro na pagina de noticias do site do STF. Disponivel em:
<http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=293673>. Acesso em: 25 set.
2015.
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Nesta Ultima parte deste trabalho, se desenvolverad de modo conclusivo que
funcBes a Teologia Publica tem procurado ou deveria procurar observar enquanto
presente na esfera publica. Até aqui ficou claro que, ainda que se viva em uma era
secular, a religido néo foi totalmente relegada a vida privada das pessoas e, na
verdade, continua exercendo forte influéncia em suas vidas publicas e, por
conseguinte, na propria esfera publica. Isto é realidade no contexto brasileiro, o que
se evidencia na sua vivéncia de laicidade muito prépria, de maneira que a ideia de
uma Teologia Publica no Brasil tem sido, de algum modo, praticada e exigido

reflexao.

Varios autores nos ajudaram nesta compreensao, mas especialmente Rudolf
von Sinner, expoente da Teologia Publica no Brasil, e Charles Taylor que com
grande impeto levantou a discussdo acerca da secularizacdo, o que incide
diretamente na questdo da religido e a esfera publica. As ideias taylorianas tém sido
amplamente estudadas em outros paises do ocidente e pouco debatidas ainda no
Brasil, de maneira que a opc¢ao por Taylor contribui para a ampliacdo do debate

tedrico sobre a esfera publica brasileira.

Antes de prosseguir, € importante ainda ressaltar que este trabalho n&o visou
defender a Teologia Publica, nem qualquer uma das suas possiveis manifestacdes,
ou modelos, posicdes e conceitos que sao caracterizados como Teologia Publica.
Mas sim, pretendeu mostrar que a Teologia Publica presente em outros paises, de
algum modo, j& é também uma realidade em solo brasileiro, de maneira que a sua
discusséo vem se tornando uma necessidade, sobretudo no Brasil, onde as relagbes
entre a religido e Estado, e entre a religido e a politica na esfera publica sdo muito

peculiares e flexiveis, tornando-se um campo fértil para a Teologia Publica.

Como ja foi colocado, ha uma diversidade de agendas publicas e teologias
éticas, morais e politicas dentro do cristianismo e mesmo dentro do cristianismo
protestante, que séo frutos de suas leituras do mundo, da tradicéo eclesiastica e da
Biblia, que de modo bem generalizado podem ser divididas em leituras mais liberais
ou mais fundamentalistas. No entanto, para além do conteddo mais fundamentalista

ou liberal que uma Teologia Publica possa assumir, o intuito aqui € elencar algumas
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funcBes que ela tem procurado cumprir como sendo publica, especialmente trés, que

séo elas as funcdes dialdgica, profética e cultural.

3.2.1 Funcao dialdgica

Na j& citada entrevista de Taylor a revista Die Press (2007), ele afirma: “nos
todos devemos ser capazes de entender-nos com esse pluralismo insistente.
Pessoas que pensam de maneira bem diversa vivem hoje na mesma rua. Somente

por isso ja devemos permanecer em dialogo com elas.”

Na sua tese sobre educacao e autenticidade em Charles Taylor, também ja
mencionada aqui, Rogério Foschiera, ainda que tendo um objeto de estudo
diferente, conclui com uma ideia que pode ajudar na compreensao do que seria esta
funcdo dialdgica da Teologia Publica. Segundo ele, religiosos e nao religiosos
buscam, de algum modo, pelo sentido e isto € inevitavel. Em suas palavras, “que
uma pessoa ou uma instituicdo tenha uma opc¢do de sentido explicita ndo é
problema, o problema é quando essa opc¢do se torna obrigatoria para todos ou
quando deixa de ser retomada, aprofundada e explicitada” (FOSCHIERA, 2008, p.
252).

O que Foschiera, sob bases taylorianas, parece querer dizer € que nao ha
opcao, ideia ou teologia que deva ser imposta forgosamente a outros. E legitimo,
vidvel e, pode-se dizer, até necessario numa democracia se ter pessoas e/ou
instituicbes com posi¢cées divergentes uma das outras, mas o que nao pode haver é
imposicao deliberada destas posicdes a outrem. Neste sentido que se requer da
Teologia Publica uma disposicdo e capacidade para o dialogo com outras vozes

presentes na esfera publica.

Koopman (2011, p. 77) afirma mesmo a necessidade de, numa sociedade
democratica, os cristdos e suas teologias estarem abertos a fazerem acordos que
sirvam para a promoc¢éo do bem comum. Paul Tillich (1985, p. 22), quando defende
que toda a pessoa tem fé, mesmo que seja uma fé em “nada”, chega também a

lancar bases sobre esta questdo. Segundo ele,
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Na maioria dos paises o Estado tem diante de si diversas
comunhfes de fé e nem tera a capacidade de impor uma certa
confissdo a um povo inteiro. A unido do espirito de tal sociedade é
entdo garantida por aquilo que as diversas confissbes tém em
comum e por tradicdes e instituicdes reconhecidas por todos os
cidaddos. Esses bens comuns podem ter carater mais secular ou

mais religioso. Mas em todos os casos eles sdo fruto de uma fé.
Neste sentido colocado por Tillich, o papel da Teologia Publica seria buscar
dialogicamente compreender que sdo estes bens comuns. Assim, a ideia da
Teologia Publica como tendo uma funcéo dialégica diz respeito a sua necessidade
de promover e participar das discussdes e debates na esfera publica sobre os mais
variados temas que lhe sdo pertinentes sempre com vistas ao bem comum da

sociedade.

De uma maneira que corrobora também para se pensar a dialogicidade da
Teologia Publica, David Tracy (2012, p. 29-51) argumenta sobre trés formas de
discurso publico’? pelos quais a teologia sendo publica interage, ou pelo menos,
deveria interagir na esfera publica. Na primeira forma a voz teoldgica debate com as
outras vozes com base na arguicdo racional dialética, caracteristica da
modernidade. Esta seria, segundo Tracy, a Unica maneira vista por Habermas,

mesmo atualmente, para a religido “ser geradora de verdade” na esfera publica.

Na segunda forma a voz teoldgica se utiliza da hermenéutica e dialoga com
os classicos da religido, o que Tracy (2012, p. 33-44) também vé como uma maneira
legitima de se gerar contetdo para o didlogo na esfera publica e cita os exemplos de
Dorothy Day, Martin Luther King Jr. e Dietrich Bonhoeffer. Segundo ele, “todas as
pessoas razoaveis (ndo sO os crentes) podem, em principio, fazer parte da
conversacdo ampla com um classico religioso (...) de todas as tradi¢des, [que

também] sdo candidatos ao desvelamento de alguma verdade na esfera publica”.

A terceira forma de discurso publico defendida por Tracy (2012, p. 44) diz
respeito as realidades que se transpbéem aos limites da razdo, ou seja, O

incompreensivel, inefavel, mistico, que para ele, tem sim valor publico, sendo este

72 Utilizamos aqui “discurso publico” como tradugdo do termo “publicness” amplamente usado por
Tracy, no entanto, sabemos que sdo muitas as suas possiveis traducdes: razdo, indole,
transparéncia, carater, ou, a rigor, “publicidade”. Mesmo na traducéo deste artigo para o portugués
muitas vezes é mantida a expressao original: “Publicness”.
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um paradoxo defendido por ele: “a esfera publica necessita da ajuda de realidades

além da razao publica”.

Neste sentido € importante entender que dialogo é “uma via de mao dupla’,
ou seja, implica fala, mas também escuta, onde ninguém tem privilégios iniciais e se
contemple a liberdade de expresséo, o respeito pelo diferente e a igualdade de
condi¢gbes. Nesta direcdo que Sinner (2011a, p. 27) enfatiza que “o respeito pela
alteridade, o reconhecimento da diferenca e o direito de ser diferente séo
essenciais”, e que, portanto, para ser realmente dialégica a Teologia Publica deve

desenvolver uma “hermenéutica sensivel ao outro”.

Desta maneira, uma teologia que se proponha ser publica, utilizando-se da
razdo dialética para o debate, ou mesmo que se utilize de discurso publico motivado
pela mistica, ou pela hermenéutica de seus classicos, ndo pode se impor, mas sim
participar do didlogo ouvindo os outros com respeito e sensibilidade, buscando
solugcbes para o bem comum da sociedade e tolerancia mutua para quando
denominadores comuns ndo sejam possiveis e assim, como afirma Zabatiero (2012,
p. 52), “uma teologia elaborada dialogicamente, como expressao do discernimento

cristao, sera, enfim, Teologia Publica.”

3.2.2 Funcéo profética

O profeta segundo a tradicdo judaico-cristd, e também entre outros grupos
religiosos, € geralmente aquele que fala a partir de visdes acerca do futuro, por isso
chamado algumas vezes também de vidente ou adivinho, ou também aquele que
fala em nome de Deus, ou seja, aquele que anuncia a vontade divina a uma pessoa
ou a certo grupo de pessoas e até mesmo a todo o mundo. Por esta razao, ao longo
da histodria, profetizar também acabou se tornando sinbnimo de dendncia contra as
injusticas, pobreza e todo tipo de males que ha na Terra, bem como uma forma de
oferecer esperanca para tais problemas denunciados, segundo a compreensao do

segmento religioso que o profeta representa.
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Assim, de alguma maneira, uma funcdo profética para a Teologia Publica esta
relacionada com a terceira forma de discurso publico, baseado no conhecimento
mistico, defendida por Tracy (2012, p. 47). Para ele, o “conhecimento mistico-
profético encontra-se, cada vez mais, sob a rubrica precisa do pensamento pos-
moderno”, e deveria sim fazer parte direta da esfera publica. Afirma ele ainda que
até mesmo “Max Weber (ao contrario de Durkheim) defendeu a necessidade

ocasional de profetas na esfera publica de qualquer sociedade”.

Recentemente o deputado federal Cabo Daciolo protagonizou cena que pode
ser pensada como um exemplo do que esta proposta de Tracy abre possibilidade.
Em sessao ordinaria na Camara dos Deputados Federais utilizou-se abertamente de
conhecimento mistico-profético para, em discurso inflamado, denunciar o, entéo,

presidente da Camara, Eduardo Cunha.”®

Sem davida alguma, a utilizacéo deste tipo de conhecimento mistico na esfera
publica, sobretudo dentro do Congresso Nacional, seja por qualquer segmento
religioso gera muito questionamento, controvérsias e possibilidades para o debate,
no entanto ndo é precisamente a este aspecto do profetismo que a Teologia Publica
de vertente sul africana e também brasileira tem enfatizado. Quando se fala em uma
funcdo profética na Teologia Puablica brasileira se pensa sim na sua tarefa de
denunciar e agir contra as injusticas, desigualdades sociais e pobreza, além do

desafio ecoldgico, entre outros.

Foi nesta perspectiva que Oliveira (2012, p. 130) também interpretou Nico
Koopman. Segundo ele, “Koopman considera o discurso profético como denuncia e
esperanca utopica essenciais a Teologia Publica”, de maneira que relaciona este
“aspecto profético da Teologia Publica” como um ponto de aproximacado para a

defesa de sua “ecoteologia da libertacdo.”

Certamente a Teologia da Libertacdo que hoje, especialmente na figura de
Leonardo Boff, tem se dedicado a questdo ecoldgica, e também outras teologias

libertarias j& mencionadas anteriormente sdo caracteristicamente carregadas deste

73 Sessao Plenaria da Camara dos Deputados Federais de 21 nov. 2015, transmitida pela TV Camara
e divulgado em parte em rede social, disponivel em:
<https://www.facebook.com/bruno.duarte.315428/videos/798577083586745/>. Acesso em: 30 set.
2015.
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profetismo como denuncia e esperanca, e a Teologia Publica como consequéncia e
abarcando essas teologias também ganhou esta funcdo profética numa perspectiva

de denuncia e esperanca.

Assim, a Teologia Publica tem se ocupado em fazer uma leitura da sociedade
e seu meio ambiente em que esta inserida, uma espécie de critica interna, com
vistas a se denunciar injusticas e desrespeitos e oferecer esperanc¢a para um futuro
melhor, mesmo que este possa aparentemente ser utdpico. E a partir desta
perspectiva que Soares (2011, p. 287-289) defende a contribuicdo social que a

teologia, com sua fala critica, pode prover estando presente na esfera publica.

Para Soares (2011, p. 287), este elemento critico da teologia é relevante, pois
“pde em questao o sistema de crencgas usual da cultura/sociedade a qual pertence”.
Neste sentido, que também Sinner (2011a, p. 33) afirma ser parte fundamental da
Teologia Publica a tarefa de “falar com franqueza o que é proprio da fé crista e lutar
pelo bem comum, falando especialmente naqueles momentos em que muitos se

calam por oportunismo”.

Isto significa que dentro desta funcédo profética abrange-se também uma
caracteristica marcante da Teologia Publica: a criticidade. Esta, advoga Sinner
(2011b, p. 265-267), em concordancia com Soares, inclui também a autocritica e ndo
é “desconstrutiva”, mas sim construtiva e com vistas ao bem comum. Segundo
Sinner (2011b, p. 274), esta caracteristica critica e autocritica da Teologia Publica
ndo é em si uma novidade, pois de igual forma, existe esta tradicdo na prépria

histéria da teologia.

Saber ler a sociedade e seu meio requer, de fato, habilidade critica, o que
segundo Zabatiero (2012, p. 56-57) € uma tarefa que deve relacionar o presente ao
passado e imaginar possiveis futuros, ndo dizendo respeito, portanto, apenas ao
apontamento de acertos e erros, mas indo além disto, através da compreenséo e

descricédo de situacdes, acdes, valores, instituicdes, etc.

Para Zabatiero (2012, p. 56, 43) o elemento critico no profetismo publico
teolégico é fundamental, sendo por este meio que de fato, a exemplo do Cristo

biblico, “a teologia se constitui como servigo e ndo como discurso do poder”. Desta
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maneira, a Teologia Publica cumpre sua vocacao profética, inclusive fazendo jus ao

principio protestante tillichiano, que tem a criticidade como caracteristica essencial.

3.2.3 Funcéo cultural

7z

De inicio, é importante salientar que ao se tratar de cultura aqui se esta
pensando na perspectiva tracada por Clifford Geertz (2008, p. 66) em sua obra a
Interpretacdo das Culturas, onde ele caracteriza a cultura ndo como sendo um
conjunto de regras, técnicas ou objetos, mas como “um sistema de concepc¢des
herdadas expressas em formas simbdlicas por meio das quais os homens
comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em
relacdo a vida”, isto &, a cultura caracteriza-se pela elaboracdo de simbolos e de

sentido.

Nesta perspectiva, a cultura é vista de modo mais amplo 0 que aumenta as
suas possibilidades de relacdo com a religido e a prépria Teologia Publica. Esta é
também uma das bases sobre as quais luri Andréas Reblin (2012, p. 181-200) tem
relacionado teologia, arte e cultura e, entdo, desenvolvido o que ele tem chamado de
Teologia do Cotidiano, “a expressao de um ‘senso teolégico comum’ diluido na vida
cotidiana, alimentado por um imaginario religioso e compartilhado por uma
coletividade”, que segundo o proprio Reblin, poderia se enquadrar também como

uma preocupacao da Teologia Publica.

Deste modo, Reblin lanca luz sobre o aspecto cultural envolvido nas acdes
publico teoldgicas, algo que pode ser visto também na ja mencionada audiéncia
publica, que recentemente ocorreu em Brasilia, para discutir acerca do ensino
religioso confessional ou ndo confessional nas escolas publicas. O ministro Barroso
deu importantes declaracdes apos o término desta audiéncia, onde se pode inclusive
perceber a defesa de um principio basilar usado para fundamentar este trabalho: a
religido esta presente e € relevante para a esfera publica, principalmente a brasileira.
E uma das falas do ministro diz respeito exatamente ao aspecto cultural que envolve

as diversas religiosidades também presentes em solo brasileiro. Ele afirmou: “o
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mundo poés-moderno ainda conserva a religido como expressdo cultural

importante.”’*

Assim, pensar a Teologia Publica como tendo uma funcéo cultural € pensa-la
como expressao cultural de uma fatia consideravel da sociedade. Esta fatia seria a
cristd, ainda que como j& foi mencionado, sdo muitos os segmentos religiosos
distintos que se consideram cristdos e mesmo nas duas maiores divisdes que h&a no
ocidente, o cristianismo catélico romano e o cristianismo evangélico, ha também
grandes diferencas dentro destes ramos. E verdade que dentro do catolicismo
romano as diversidades sdo bem menores, por conta de sua solidez institucional, do
gue no evangelicalismo oriundo da Reforma Protestante, onde as diversidades sao

enormes.

No entanto, mesmo o cristianismo estando multifacetado na
contemporaneidade, Luis Rivera Pagan (2003, p. 58) assevera seu inconteste valor
cultural, “nenhum tratamento académico das manifestacdes criadoras das culturas
latino-americanas pode reclamar integridade se néo incorpora a importancia central

que nelas tiveram a fé crista e seus textos sagrados”.

Isto significa que a teologia cristd tem sua relevancia ndo apenas como
expressao cultural, mas também como producéo cultural. Tillich trata deste tema
com profundidade em sua obra Teologia da Cultura (2009), onde relaciona religido e
cultura apontando a religido como base para a producdo cultural. Mais
recentemente, Angelo Cardita (2011b, p. 219) também aborda este assunto
rapidamente afirmando que a producédo cultural é o contexto proprio da teologia e

nao o restritamente doutrinal-confessional.

Também Tracy (2012, p. 45), quando defende as formas de discurso publico
valorosas para a esfera publica lanca luz sobre esta questdo e especialmente
falando sobre a segunda forma de discurso publico baseado na hermenéutica dos
classicos da religido, especialmente os cristdos, afirma que eles “fornecem novos
recursos culturais”, sendo sim matéria prima de producdo cultural para a esfera

publica. Ou seja, as religibes de modo geral sdo uma das grandes produtoras de

7 Veja declaracdo do ministro na pagina de noticias do site do STF. Disponivel em:
<http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=293673>. Acesso em: 05 nov.
2015.
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cultura de um povo e quando se trata do ocidente a matriz cristd catélica romana e
protestante, mesmo na sua diversidade, tiveram e continuam a ter papel

fundamental.

De certa forma este foi um pensamento que Charles Taylor (2010, p. 903-906)
também defendeu e usou de base em toda Uma Era Secular, como ele deixa claro
no epilogo de sua obra. No caso dele fazendo referéncia vital e primaria
especificamente a Reforma e as consequéncias que ela desencadeou ao longo da
histéria, que entdo somado a outros elementos vieram produzindo e continuam a

exercer efeitos profundos no imaginario e na realidade sécio cultural ocidental.

Neste sentido, a Teologia Publica, enquanto discurso publico da fé crista
desempenha uma funcdo cultural na arena publica quando se expressa
interpretando e promovendo a pratica e 0os saberes de um contingente significativo
da sociedade e quando vivencia e defende sua fé produzindo cultura para esta
esfera publica, o que se manifesta ndo somente através das artes e da pratica
cotidiana, mas também da influéncia no pensamento e imaginario social do povo.
Portanto, a expressao e a producdo cultural como aspectos desta funcdo da
Teologia Publica se relacionariam como num circulo vicioso, uma alimentando a

outra constantemente.

Por dltimo, é importante ressaltar que quando se est4d dizendo que a
expressdo e producdo cultural sdo aspectos de uma funcéo cultural da qual a
Teologia Publica tem se caracterizado nédo significa dizer que ela tem sido
estritamente unilateral, pois pela sua funcédo dialégica ela conversa com outras
culturas e até mesmo se reinventa, e por ser profética tem defendido causas de
minorias como a dos indigenas, por exemplo, o que fica claro nos seus esforcos de
promover a interculturalidade”™, o que também revela o entrelacamento entre as

fungdes ora elencadas aqui.

5 Esses esforgos ficam bem visiveis na se¢éo de trés capitulos dedicados a esta tematica publicados
no quarto volume da Colecao Teologia Publica. Ver em: BRUYNS, Clint Le; BUTTELLI, Felipe
Gustavo Koch; SINNER, Rudolf von (orgs.). Teologia Publica: no Brasil e na Africa do Sul —
Cidadania, interculturalidade e HIV/Aids. Colecao Teologia Publica, v.4, S&o Leopoldo: Sinodal, 2014.
p. 202-269.
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3.3 Conclusbes

Neste ultimo capitulo, percebeu-se que o conceito tayloriano de esfera publica
incide diretamente nas relacdes entre religido e Estado e a questdo da laicidade
mais propriamente dita. Para Taylor a esfera publica é secular, no entanto, também
compreende o debate entre as diversas religibes e nao religiosos com suas
linguagens, sendo assim também inclusiva. Assim que, a partir desta prerrogativa, a
Teologia Publica poderia encontrar o seu lugar e contribuir para a formacdo da

opinido publica, que segundo Taylor, € o que legitima o Estado.

Entretanto, a luz de evidéncias empiricas do caso brasileiro, notou-se também
que o carater extra politico da esfera publica tayloriana tem limitacdes, razao pela
qual o conceito de politica havia sido anteriormente ampliado. Ou seja, politica ndo é
aguela feita somente pelo Estado, mas os religiosos e ndo religiosos na esfera

publica também fazem politica e atuam politicamente.

Considerando as relacdes entre religido e Estado e religido e politica, o foco
se voltou para a realidade brasileira, onde se percebeu peculiaridades na sua
experiéncia de laicidade. No Brasil, conquanto haja a separacéo legal entre religiao
e Estado, na pratica se percebe uma flexibilidade entre ambos, de maneira que a
religido jamais saiu definitivamente da esfera publica, pelo contrario, sempre
contribuiu e muito provavelmente continuara contribuindo para o debate em prol da
construcdo de um Estado verdadeiramente democrético e que vise o bem comum da

sociedade brasileira.

Posteriormente, foi mostrado como a Teologia Publica tem procurado ocupar
este espaco publico propiciado por esta laicidade a brasileira e assim representar
um discurso que se liga ao religioso, elaborado sistematica e reflexivamente, com
preocupacao social que se propde a agir na interface entre igreja e sociedade civil.
Exemplos da préatica da Teologia Publica no cenario brasileiro foram mencionados e
conclusivamente foram apontadas as fun¢des dialdgica, profética e cultural, que se
relacionam e por vezes podem se imbricar ou imiscuir-se uma as outras, que a
Teologia Publica tem procurado ou deveria procurar observar enquanto presente na

esfera publica. Por ser dialogica a Teologia Publica além de falar, deve
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respeitosamente ouvir as diversas outras vozes presentes na esfera publica; em
sendo profética a Teologia Publica faz opcédo pelos mais pobres e menos
favorecidos, estando comprometida com as causas das minorias, das injusticas
sociais e do meio ambiente; e pela sua funcédo cultural, como que por um circulo

vicioso, expressa e produz cultura na esfera publica.
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CONCLUSAO

Esfera publica e Teologia Publica desde o nome estédo relacionadas. Ambos
conceitos e a relacdo entre eles configuraram a tematica desta pesquisa. A nocao de
esfera puablica ja vem sendo amplamente debatida no Brasil, no entanto,
principalmente a partir da perspectiva de Habermas, sobretudo, exposta na sua obra
Mudanca Estrutural na Esfera Publica. Por esta razéo, tendo a no¢éo habermasiana
como contraponto reflexivo, outro autor, e a sua perspectiva de esfera publica, foi

tomado como base, Charles Taylor.

Isto significa que este trabalho cumpre também uma dupla funcdo: a de
ampliar o debate no contexto brasileiro acerca do assunto Teologia Publica e, a de
compreender Charles Taylor e suas contribuicbes para a reflexdo sobre a relacdo
entre religido, especialmente a cristd, e o Estado brasileiro. Temas que tém sido
estudados no Brasil, no entanto, ao que parece, ndo com 0 prestigio que recebem

em outros paises do Ocidente.

O primeiro capitulo foi dedicado a situar e problematizar o conceito de esfera
publica de Charles Taylor a partir do seu pensamento como exposto em sua
principal obra, Uma Era Secular. Notou-se que, conquanto, para Taylor, a esfera
publica tenha um caréater secular, ela é também inclusiva. Ou seja, apesar de Taylor
estar carregado de referenciais modernos, ele concebe como sendo natural a
presenca da religido na esfera publica sem nem ao menos requerer a traducédo da
linguagem religiosa para uma linguagem secular. Para Taylor a esfera publica é um
espaco comum aberto a todos, onde se discute temas de interesse comum que
levam a conclusdes que se tornam opinides publicas que, entdo, legitimam ou nédo o
governo do Estado e neste sentido, a esfera publica tem também um carater de

disputa e legitimacéao.

Atrelado a nocdo de esfera publica e o seu pano de fundo, a questdo da
secularizagdo, a compreensdo do que seja religido e politica se mostrou de
fundamental importancia para o desenvolvimento da pesquisa. No que diz respeito a
religido, a visédo universal transcendental de Taylor foi contraposta a viséo “local” de

Asad e imanente de Rubem Alves, e a partir de Tillich chegou-se a conclusdo de
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que, independentemente de ser uma experiéncia universal, local, transcendente ou
imanente, a religido ou “ndo religido” para o individuo crente € algo que faz parte da
constituicdo do seu ser, ou seja, religido e ser sdo inseparaveis, logo, ela se faz
presente na esfera publica. Acerca da politica, na perspectiva tayloriana, ela estava
limitada a esfera estatal, no entanto, através de autores como Arendt e Panotto se
percebeu que podia haver politica também na esfera publica, se politica fosse
entendida como algo que é essencial do ser ou das relacbes entre 0s seres
humanos e esta ampliacdo de conceito pareceu ser mais interessante para se

pensar a relacdo entre religido e politica no contexto brasileiro.

Sendo a esfera publica um espaco aberto a religiosidades e acdes politicas,
refletir sobre as possibilidades e limites da atuacédo da religido na arena publica e
suas capacidades politicas se tornou uma necessidade. De fato, a questdo da
presenca da religido, sobretudo a cristd, no espaco publico se revelou o fio condutor
desta pesquisa. Desta maneira é que foi possivel compreender a Teologia Publica
como manifestacdo da inteligéncia da fé, no caso cristd, especialmente protestante,

pretendendo ocupar este espaco de reflexdo na sociedade contemporanea.

O capitulo dois iniciou com uma situacao historica da Teologia Publica, tendo
Rudolf von Sinner como seu principal expoente no Brasil. Foram apontadas as duas
principais escolas de Teologia Publica que influenciam o Brasil: a norte-americana,
especialmente com Tracy e Stackhouse, que mais preocupada em desmarginalizar a
teologia, tem enfatizado a apologética com critérios, métodos e argumentos de
pretensdes universais, ou seja, aparentemente acessiveis a todos; e a sul-africana,
tendo Koopman e Le Bruyns servindo de base neste trabalho, que mais preocupada
com a questdo da cidadania e em ajudar a construir, promover e consolidar uma
transformacdo moral na esfera publica da Africa do Sul, ganhou énfase muito mais

contextual do que nos Estados Unidos.

Notou-se que a Teologia Publica brasileira, muito influenciada pela Teologia
da Libertacdo e pelo que Cavalcante chamou de vocacdo protestante do
protestantismo, tem dialogado muito mais com a abordagem contextual sul-africana
e deste modo tem se caracterizado por ser uma teologia de dimensao cristd, que
procura compreender analiticamente a presenca e a pratica do cristianismo e suas

teologias na esfera publica, bem como oferecer contribuicbes para o bem comum
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neste espaco publico. Portanto, a Teologia Publica brasileira, ainda que néo
reconhecida por todos os segmentos cristdos, seria como um tipo de fazer teoldgico
gue se preocupa com a praxis da religido (cristd), da ética e da cidadania com vistas
ao bem comum na esfera publica, podendo abarcar também teologias diversas,

desde que se preocupem e atuem em questdes relevantes para a esfera publica.

Por dltimo, o capitulo que € dedicado mais diretamente a reflexdo do que
significa no contexto brasileiro fazer e se pensar Teologia Publica a partir do
conceito tayloriano de esfera publica. Para Taylor, a esfera publica € secular e
também inclusiva, sendo aberta ao debate entre as diversidades religiosas e laicas,
inclusive com suas linguagens proprias, de maneira que, por este espaco, a
Teologia Publica encontra o seu lugar e, entdo, contribui para a formacéo da opinido

publica, que segundo Taylor, € o que legitima o Estado.

Esta concepcéo incide diretamente na questdo das relagdes entre religidao e
Estado e da laicidade mais propriamente dito. No Brasil, ha a separacao oficial entre
religido e Estado, no entanto, o que se nota na pratica sdo fronteiras muito porosas,
de maneira que a laicidade a brasileira é bem flexivel, pois a religido jamais deixou,
de fato, de influenciar o Estado e muito menos se ausentou da esfera publica. Este é
0 espaco que a Teologia Publica tem procurado ocupar através de um discurso
religioso, reflexivo e com preocupagao social.

Agindo nesta interface entre religido e Estado, e igreja e sociedade civil, a
Teologia Publica tem cumprido, ou pelo menos buscado cumprir, as funcodes
dialdgica, profética e cultural com o intuito de promover a cidadania e o bem comum
na sociedade brasileira contemporanea. Assim ela expressa cultura de uma fatia
consideravel da sociedade ao mesmo tempo que produz cultura para toda a
sociedade e interpreta os clamores daqueles que ela entende serem menos
favorecidos, ao passo que dialoga com as outras vozes, igualmente legitimas,

existentes na esfera publica.

Deste modo, a Teologia Publica tem representado um discurso religioso,
critico e reflexivo, com preocupacdo social que se propde a agir no campo de
interacdo entre igreja e sociedade civil, pela constru¢cdo do bem comum, tal como,

tem contribuido para ampliar na esfera publica os espacos de atuacao politica dos
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grupos religiosos, colocando-os no centro de debates sobre temas caros para a
sociedade brasileira. Neste ambito, cabe também a reflexdo, se ndo tem sido algo
caracteristico da Teologia Publica, uma agenda de configuracdo ou educacédo das
acoOes religiosas na esfera publica, no sentido de alinha-las com o perfil de cidadéao,
consciente e pleno de seus direitos e deveres, que se espera numa sociedade

democratica como a brasileira?

A vista disso, vale ressaltar, entdo, que a Teologia Publica brasileira, ao que
parece, predominantemente ecuménica e cristd, mesmo que atinada com o
pluralismo religioso, aparentemente tem sua vocacdo realizada numa razdo que é
social, 1) de conferir dignidade académica ao discurso religioso, como se sem esse
recurso ele ndo fosse por si somente legitimo, 2) de ampliar no espaco publico
brasileiro a presenca dos religiosos e 3) de educar os religiosos cristdos a
participarem do debate publico ndo apenas para exigirem seus direitos, mas também

para cumprirem seus deveres.

Conclusivamente, é importante destacar que este trabalho ndo pretendeu
defender posturas religiosas “x” ou “y”, mas acrescentar ao debate sobre a realidade
e implicacdes da presenca da religido na esfera publica trazendo a luz da discusséo
perspectivas ainda ndo exaustivamente exploradas no cenario brasileiro, caso da
nocao tayloriana de esfera publica e a questdo da Teologia Publica. Lembrando o
quao relevante é esta reflexdo sobre a presenca dos discursos religiosos na
estrutura e formacéo da esfera publica brasileira — nisso estaria a legitimidade da
Teologia Publica — destaca-se novamente o discurso de Dilma proferido na
Assembleia de Deus do Bras, quando falando acerca de acdes sociais para
beneficios de toda a sociedade, sobretudo a populacdo mais carente, afirmou, “se

nos unirmos, chegamos mais rapido”’®.

76 Veja o discurso na integra disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=2n5gRrClqDQ>.
Acesso em 01 jan. 2016. E também a noticia do evento em alguns veiculos de comunicacdo, como
disponivel em: <http://veja.abril.com.br/noticia/brasil/diima-afaga-evangelicos-em-sao-paulo> e
<http://oglobo.globo.com/brasil/feliz-a-nacao-cujo-deus-o-senhor-discursa-dilma-em-encontro-com-
evangelicas-13535253>. Acesso em: 01 jan. 2016.
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