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RESUMO

Esta pesquisa foi realizada em uma comunidade de origem quilombola, denominada
Colbnia do Paiol, localizada na cidade de Bias Fortes, estado de Minas Gerais, Brasil. Os
quilombos brasileiros, no qual se encontravam todos os oprimidos que buscavam se opor
as estruturas social, econémica e politica, perversas e desumanas, presentes naquele
momento, inspirados nos quilombos africanos, foram associados, inicialmente, ao binémio
fuga-resisténcia. Ao longo do seu desenvolvimento cronotépico, a conceituagdo dos
quilombos passou por um processo de modificagdo, mas sem abrir mdo da manutengao e
reprodugao de suas origens, seus modos de vida, da sua ancestralidade e da resisténcia
num processo de aquisigdo/manutencao da integridade de suas terras pelos quilombolas. A
investigagéo teve por objetivos identificar e compreender como as praticas do cuidar e do
educar, baseadas na ancestralidade e transmitidas através da oralidade, refletem nas
vivéncias das criangas e bebés na comunidade Col6nia do Paiol. Trata-se de uma pesquisa
desenvolvida numa abordagem qualitativa de cunho etnografico, pautada na abordagem
historico-cultural, a partir das relagbes estabelecidas entre o meio e o sujeito através das
suas vivéncias. Na pesquisa de campo, em que foram observados o (re)conhecimento da
comunidade, o cotidiano e a rotina do cuidado dispensado as criancas e aos bebés, foram
adotados procedimentos metodologicos, como as rodas de conversa, que envolveram as
narrativas dos sujeitos, resultando num diario de campo dos sujeitos, produ¢ado de imagens,
fotografias, filmagens e desenhos, além de produgédo de mapas vivenciais. Os achados da
pesquisa evidenciaram a importancia das tradicbes e saberes referentes ao cuidar e ao
educar, presentes nas praticas culturais e memoéria, que se materializam e sao
reelaborados na forma de vida cotidiana da comunidade, em meio a desafios e ag¢des de

resisténcia.

Palavras-chave: Criangas. Infancia. Quilombo. Cuidar. Educar



ABSTRACT

This research was carried out in a community of Quilombola origin, called Colénia do Paiol,
located in the city of Bias Fortes, state of Minas Gerais, Brazil. The Brazilian Quilombos, in
which there were all the oppressed who sought to oppose the perverse and inhuman social,
economic, and political structures, present at that time, inspired by African quilombos, were
initially associated with the escape-resistance binomial. Throughout its chronotopic
development, the concept of quilombos went through a process of modification, but without
giving up the maintenance and reproduction of their origins, their ways of life, their ancestry,
and resistance in a process of acquiring/maintaining the integrity of their lands by
quilombolas. The research aimed at identifying and understanding how the practices of care
and educating, based on ancestry and transmitted through orality, reflect on the experiences
of children and babies in the Colénia do Paiol community. It is the research developed in a
qualitative approach of an ethnographic nature, based on the historical-cultural approach,
based on the relationships established between the environment and the subject through
their experiences. In the field research, in which were observed: the (ac)knowledge(ment) of
the community, the daily routine and the routine of care given to children and babies;
methodological procedures were adopted, such as the conversation wheels, which involved
the narratives of the subjects, resulting in a field diary of the subjects, production of images,
photographs, filming, and drawings, as well as the production of experiential maps. The
research findings evidenced the importance of traditions and knowledge related to caring
and educating, present in cultural practices and memory, which materialize and are re-
elaborated in the daily way of life of the community, amid challenges and actions of

resistance.

Keywords: Children. Childhood. Quilombo. Take care Educate
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Figura 1 - Col6nia do Paiol

Fonte: Acervo Grupegi (2019)

A imagem que abre esta dissertagdo é da Colbénia do Paiol, razdo da existéncia

desta pesquisa, onde tudo aconteceu, onde minha vida se encontrou. Vamos as origens.



BATIDA 1 - ORIGEM DA PESQUISA
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Vocé nao sabe o quanto eu caminhei, pra chegar até aqui...

A crianga que fui chora na estrada.
Deixei-a ali quando vim ser quem sou.
Mas hoje, vendo que o que sou é nada,
Quero ir buscar quem fui onde ficou.
(PESSOA, Fernando, 1973, p. 90).

Este trabalho é fruto de minha trajetoria profissional, iniciada em margo de
1997 e do meu ingresso no Grupo de Estudos e Pesquisa em Geografia da Infancia
Grupegi', em 2014, na Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF). Embora tais
atividades tenham ocorrido em contextos, em realidades sociais e territoriais
diferentes, ambas s&o oriundas de um mesmo processo contra-hegemoénico
protagonizado por sujeitos? diversos na luta pelo (re)conhecimento do seu territério
e de sua identidade.

Comecei a lecionar, no segundo segmento do Ensino Fundamental, em
escolas localizadas na periferia de Juiz de Fora, Minas Gerais, local de muita
diversidade e conflito, onde as comunidades vivenciam uma luta constante para
conquistar seus direitos basicos, obter o (re)conhecimento de seus territérios e o
respeito pelas suas vivéncias.

Apos trés anos, fui efetivada num colégio estadual localizado na cidade de
Comendador Levy Gasparian, interior do Rio de Janeiro, localizada a 50 km de Juiz
de Fora. A partir desse momento, passei a atuar em duas escolas publicas, inseridas
em estados diferentes, com caracteristicas semelhantes, haja vista serem oriundas
de um mesmo sistema politico educacional, mas com suas especificidades. O mapa

a seguir apresenta a localizagdo dessas instituicoes:

1 Grupo coordenado pelo Prof. DJader Janer Moreira Lopes.
2 Este trabalho utilizarda os termos sujeito e individuo como sindnimos para fazer referéncia ao ser
humano, a pessoa inserida em comunidade, sociedade ou coletividade.
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Figura 2 - Mapa da localizagao das Escola Municipal Santa Candida e Colégio

Estadual Coronel Anténio Pecanha

Bunaipio de Juiz di Fom - MG

@ g Encola Municipsl Sania Chndida

Municipia da C dor Levy Gasparian - Ad

PR CAD LY YERSS. FRAKSVE S, [ WESCAT0R
Gahurn BIFGAS 2000

FONTE: s Cenegrihos BGE F08
EECUCAD CHAVES. 5.1
UATE blamn. 2000

Percebia que o curriculo oficial e prescrito, muitas vezes, ndo encontrava
ressonancias no viver daquele grupo. Isso me levava a questionar se a exclusao dos
valores civilizatérios africanos dos curriculos e praticas escolares contribui para um
elevado indice de repeténcia, evasao e analfabetismo entre esses sujeitos que nao
se sentem contemplados nesse processo educacional.

Entretanto, em 2002, algo significativo aconteceu nédo s6 para mim, mas
também para os alunos da escola em que atuava em Levy Gasparian os quais tive a
honra de acompanhar a cidade do Rio de Janeiro, ao espetaculo “Missa dos
Quilombos”. Toda inquietagdo que eu possuia, transformou-se em pura emocgéo a
qual ndo podia ser contida. Olhava para os meus alunos e o sentimento era o
mesmo, choravamos e sorriamos juntos. Era um momento de comunhdo do/com o
humano, “em rebelde esperanca, com todos Negros da Africa, os afros da América,
os Negros do Mundo, na Alianga com todos os Pobres da Terra” (CASALDALIGA,
1982).



17

Missa dos Quilombos: Companhia Ensaio Aberto

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=LM7fmPerZLM

O espetaculo, realizado pelo grupo teatral Companhia Ensaio Aberto, em
2002, foi inspirado na celebracdo idealizada por Dom Hélder Camara, escrita por
Dom Pedro Casaldaliga e Pedro Tierra com musicas de Milton Nascimento®.

A poténcia da palavra dita, narrada e cantada naquele espetaculo adentrou
como um sopro de esperanga revigorante, num tom desafiador, proporcionando-me
uma grande certeza: ndo daria mais para adotar aqueles conteudos engessados e
descontextualizados presentes no curriculo da escola, o qual ndo contemplava

nossos alunos, afinal, haviamos retornado de “Aruanda®”.

3 A Missa dos Quilombos foi idealizada por Dom Helder Camara e efetivamente escrita e produzida
por Dom Pedro Casaldaliga, na época bispo de Sado Félix do Araguaia/MT, e Pedro Tierra, poeta.
Fruto de dois anos de pesquisa sobre a escravidao negra e o siléncio teoldgico da igreja catdlica a
respeito do tema, foi pensada como uma continuidade da Missa da Terra Sem Males. Esta, também
escrita pelos dois “Pedros” alguns anos antes, tratava da exploragédo do indio e da posi¢do da igreja
catdlica sobre o assunto. Milton Nascimento, que Casaldaliga carinhosamente define como “um negro,
crianga maior”, foi convidado a musicar a missa/poema, além de cantar parte dela. Com produgao a
cargo de Frei Paulo César Bottas, a Missa dos Quilombos foi celebrada, pela primeira vez, para um
publico de sete mil pessoas, em 22 de novembro de 1981, na praca em frente a Igreja do Carmo, em
Recife. E um local emblematico para o tema, pois ali, em 1695, a cabeca do lider quilombola Zumbi
dos Palmares foi exposta no alto de uma estaca. A primeira gravagéo da “Missa dos Quilombos” foi
feita dentro da Igreja da Serra do Caraga, em Minas Gerais, e langada pela gravadora BMG/Ariola em
1982. Consiste em uma versao editada da Missa dos Quilombos, sem grande parte das narragdes
originais de Dom Helder Camara, e mesclando musicas de Milton Nascimento e Fernando Brant em
alguns momentos. Desde entéo, varias versdes da Missa foram celebradas ao longo dos anos, nem
todas envolvendo Milton Nascimento ou os autores das letras e discursos. Algumas dessas
misturavam manifestagdes negras contemporaneas, como o rap e o hip-hop. A mais recente foi feita
pela Companhia Ensaio Aberto, em 2002, dirigida por Luis Fernando Lobo.Senra, Rafael. “A Missa

dos Quilombos: Produto Politico, Religioso e Cultural”. Disponivel em:
https://www.ufjf.br/darandina/files/2010/01/Rafael-Senra-.pdf
3 Aruanda

4 Aruanda é uma palavra derivada de Luanda, capital de Angola, relacionada com as origens
africanas do culto umbandista (MARTINS; BAIRRAO, 2009).
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Relato da primeira Missa dos Quilombos

Fonte: https://m.youtube.com/watch?v=m54XU3vOMjl

Num movimento envolvendo alunos, professores e toda comunidade escolar,
iniciamos debates, trabalhos e seminarios durante todo o ano letivo. A culminancia
do projeto “Coronel canta Zumbi” aconteceu em novembro com uma apresentagao

adaptada da Missa dos Quilombos.

Figura 3 - Projeto Coronel Canta Zumbi®

=

e

Fonte: Eliane Gomes (202)

Movimentar aquele colégio secular, onde os alunos sequer tinham o sonho de

5 Devido a uma grande chuva que inundou a sala onde ficavam os arquivos fotograficos da escola,
nao conseguimos recuperar nenhuma foto do evento com os alunos. Essa foi doada pela professora
Eliane Gomes.
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tentar ousar voos mais longinquos, era a certeza de que estadvamos no caminho
certo. Houve uma reformulagdo no Projeto Politico Pedagdgico (PPP) e o projeto da
Consciéncia Negra deixou de ser apenas um ato isolado em 20 de novembro, com
foco nas narrativas dos colonizadores, e passou a ser desenvolvido durante todo o
ano com a participacdo de toda comunidade escolar com énfase na historia dos
herdis da afrodiaspora.

No ano seguinte, em parceria com dois professores, fora a vez da escola
municipal em Juiz de Fora. Trabalhamos pela inser¢gdo do Projeto sobre a
Consciéncia Negra no PPP da escola, de forma que ele fosse desenvolvido durante
todo o ano e que abrangesse todos os alunos, inclusive os da Educacgao Infantil.
Para isso, precisavamos driblar mais um desafio, a formagdo académica
fragmentada pela qual passamos. Isso porque nés, professores do segundo
segmento do Ensino Fundamental, temos a formacgao oficial voltada para atuar com
criancas a partir do 6° ano, numa faixa etaria a partir dos 11 anos de idade, em
nossas respectivas disciplinas. Na pratica, isso representa o negligenciamento da
crianca e das infancias do nosso campo de discussdo e atuacdo. E como se esses
sujeitos nao existissem, nao tivessem suas vivéncias e experiéncias e nao fizessem
parte de uma proposta educacional mais unificada.

Todas essas experiéncias me fizeram perceber cada vez mais a necessidade
de se (re)pensar ndo so a formagdo, mas também o papel do professor frente aos
desafios educacionais na atualidade, haja vista ser a escola o local em que muitos
conflitos se tornam evidentes, pois essa instituicao é tida “como um desses campos
da atividade humana, [...] um espaco de encontros e confrontos de valores e
perspectivas que orientam as acdes do sujeito”, conforme apontam Micarello e
Magalhaes (2014, p. 155).

Tangenciando essas questées, em 2009, assumi a vice-dire¢ao da Escola
Municipal Santa Candida, em Juiz de Fora, e passei a conviver com criangas e
adolescentes da Educacgao Infantil ao 9° ano, fato que me levou a ampliar meu
campo de estudos e me trouxe ndo s6 o desejo, mas também a necessidade de
retornar as atividades académicas.

O retorno ao mundo académico ocorreu em 2014, quando deixei a equipe
diretiva da Escola Municipal Santa Candida e comecei a participar do Grupegi. As
discussodes realizadas nesse grupo possibilitaram-me estar em contato ndo somente

com estudos da crianga e das infancias, mas também com novos campos tedricos, a
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Geografia da Infancia, e de comunidades historicamente marginalizadas na nossa
sociedade, os quilombolas. Claro que a minha chegada ao grupo estava envolta em
todas as questdes e inquietagdes que havia sistematizado em minha histoéria
profissional, os debates, os textos lidos nos encontros e outras atividades que
sempre me agugavam as tematicas que haviam me levado de volta a universidade.
Essa situagao ficou mais forte, quando, ampliando seu campo de interacéao,
em 2016, o Grupegi, estabeleceu uma parceria com pesquisadores colombianos
através do projeto: "Geografia dos Cuidados e Criagdo a partir das experiéncias
educativas em comunidades originais da América Latina". Nesse acordo,
estabeleceu-se que as comunidades Emberra Katio® e Colonia do Paiol, localizadas
na Coldmbia e em Bias Fortes, MG, Brasil, respectivamente, seriam os campos

dessa pesquisa por serem comunidades peculiares em cada pais.

Figura 4 - Mapa América do Sul
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6 A comunidade estd localizada no municipio de Frontino, no departamento de Antioquia, na
Colébmbia.
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Fonte: Acervo Grupegi (2018)

Assim sendo, em margo, iniciamos a pesquisa’ “Experiéncias Educativas em
Comunidades Quilombolas”, especificamente, na Colénia do Paiol, buscando
identificar as praticas do cuidar e educar das criangas da referida localidade.

Em uma de nossas visitas, ocorrida no dia 07 de maio de 2016, durante uma
roda de conversa, dona Nivalda, uma senhora quilombola da comunidade, proferiu a

expressdo: “Tem que comer o que da sangue”.

7 Esse projeto é desenvolvido sob a coordenagdo da professora Eliete do Carmo Garcia Verbena e
Faria.
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Figura 6 - Dona Nivalda em sua varanda
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Fonte: Acervo Grupegi (2016)
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Ao longo da histéria da humanidade, o sangue sempre foi visto como fonte de
vida. Desde as antigas civilizagdes, esteve associado a significados culturais,
religiosos, culturais, misticos e medicinais, ora ligado a rituais da cura fisica, a
sacrificios de animais e homens em oferenda aos deuses e a “pachamama” em
troca de uma farta colheita, a fertilidade das mulheres e sua reclusdo nos periodos
da sua menstruagao ou até mesmo como simbolo material de vinganga. As diversas
utilizagdes do sangue e seus respectivos simbolismos serdo abordadas em capitulo
mais adiante, no decorrer do desenvolvimento do trabalho.

Assim sendo, esta frase "Tem que comer o que da sangue”, especificamente,
que expressa o conhecimento sobre o cuidar e educar de criangas daquela
comunidade, despertou ainda mais meu interesse pela pesquisa e me fez perceber
que a comunidade quilombola Colénia do Paiol possuia uma riqueza histérico-
cultural extremamente diversificada, pouco conhecida e que poderia trazer muitos
saberes envolvendo o cuidar e o educar de criangas e bebés.

Nesse interim, compartihando o mesmo sentimento com Mathusalam
Pantevis Suarez (2020, s.p), “EU COMI O QUE DA SANGUE da terra do negro, do
quilombo, da pachamama”, eu comi o alimento que foi cultivado naquele chao,
cozido no fogado a lenha retirada daquele territério, bebi agua ofertada daquela
nascente. Assim sendo, eu bebi e comi desse sangue, juntamente com os
moradores da comunidade. Como ndés comemos juntos, “criamos um lago de
consanguinidade, essa consanguinidade que te faz ser familia, que te faz ser irméo,
filho, pai ou mae” (ldem), sem lagos de parentesco biolégico, mas que cria uma

conexao entre nds, o eu e o outro numa alianga que nunca se perdera.



Figura 7 - Almogo na casa Dona Carminha

Fonte: Acervo Grupegi (2019)
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Figura 8 - Alimentos que “dao sangue”

Fonte Acervo Grupeci (2018, 2019)
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Nesse movimento, podemos afirmar que os dias de observagao no campo, na
Colbnia do Paiol, foram marcados por muita emocgédo e afetagdo, tanto para nés
como para os moradores da comunidade. A forte relagdo interpessoal dessas
pessoas conosco, pesquisadores, ocorreu sempre por meio de uma acolhida sincera
e alegre, que nos autorizava chegar através das varandas das suas cozinhas, ir

adentrando ndo s6 nos espacos fisicos, mas também nas suas vivéncias.

Figura 9 - Dona Maria Albertina Franco
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Fonte: Acervo Grupegi (2016)



Figura 10 - Interior da casa dona Maria Albertina
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Fonte: Acervo Grupegi (2016)
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Figura 11 - Dona Ana Albertina Franco 8

Fonte: Acervo Grupegi (2016)

8 Dona Ana Albertina Franco faleceu ao longo da pesquisa, em 30 de dezembro de 2019, com 86
anos.
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Figura 12 - Senhor Divino Amado®
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Fonte: Acervo Grupegi (2019)

Esses encontros na cozinha da mae Nivalda e dos demais moradores que
nos receberam em suas casas transformavam-se sempre num prato cheio de
substancias que nos instigavam a prosseguir com a pesquisa, haja vista que, nesses
espacos, simples, acolhedores e intimos, varias pistas iam surgindo e nos
conduziam as fontes documentais e literarias, através das quais novos vieses foram
surgindo, abrindo-se, ora desmitificando, ora confirmando a oralidade presente

nesse local.

° Senhor Divino Amado falecido durante a pesquisa, em 2019.
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Figura 13 - Encontros na cozinha da mae Nivalda

Fonte: Acervo Grupegi (2021)

Durante nossa trajetéria por informagdes para a realizagdo deste trabalho,
além das conversas com os adultos, geralmente em suas cozinhas, embevecidos

por um misto de cheiros advindos da lenha queimando no fogdo, do café que



31

acabava de ser coado, da broa que saia do forno, do frango com ora pro nobis, da
taioba refogada na gordura de porco, aromas esses provenientes dos alimentos
cultivados no seio da terra, no chao da Colénia do Paiol desde os seus ancestrais,
reuniamo-nos também com as criangas.

Nao basta apenas alimentar o corpo com os nutrientes necessarios, comendo
0 que da “sangue”. Para se tornar um sujeito saudavel, é preciso ir além disso. A
imagem abaixo retrata essa imersao, evidenciando os principais sujeitos da
pesquisa e as relagbes de confianga, parceria, companheirismo e alegria que se
estabeleceram durante todo o processo, resultando no “sangue” necessario para

impulsionar o desenvolvimento deste estudo.

Figura 14 - Protagonistas da pesquisa

Fonte: Acervo Grupegi (2019).

Foi assim que obtivemos conhecimento de algumas pistas que nos

conduziram a alguns registros historicos e/ou académicos sobre a formacéo e a
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origem da comunidade, como, por exemplo, a tese de Djalma Silva (2005). A partir
de fontes documentais, Silva menciona a existéncia ndo somente do quilombo da
Col6nia do Paiol, mas também do Quilombo, povoado localizado no entroncamento
dos rios, Quilombo e Vermelho, o qual foi denominado de “Unido” (refere-se a uniao
ou alianga de fazendeiros contra os moradores negros, ocupando parte de suas
terras'%), posteriormente o atual municipio de Bias Fortes, conferindo a regido um

local de resisténcia e luta.

Nas investigagdes feitas nao foi possivel determinar com rigor a data
certa em que se estabeleceu nessas margens a primitiva
comunidade que deu origem ao povoado. O certo é que em 1826, a
povoacgao dita Quilombo ja gozava de categoria de distrito. Segundo
tradicdes locais, o municipio de Bias Fortes primitivamente foi
esconderijo de negros fugitivos do cativeiro, que vieram se aglomerar
no entroncamento de dois rios (Quilombo e Vermelho). Teve,
primitivamente, a denominagdo de Quilombo, por haver sido, em
tempos remotos, guarida de muitos negros chamados quilombolas.
Esse nome perdurou por longos anos; mais tarde, porém, foi mudado
para Unido, em virtude do Decreto Municipal N 148, de 20 de maio
de 1896, que sancionou a Lei n 5, de 15 de fevereiro de 1896, do
Conselho Distrital. Atualmente recebeu o novo municipio de Bias
Fortes, homenagem prestada pelo governador do Estado a meméria
do grande democrata barbacenense, Dr. Crispin Jacques Bias Fortes.
(FERREIRA, 1957, p. 190 apud SILVA, 2005, p. 218)

Outro fato despertou-me atencao, a forte presenca dos padres no movimento
dos moradores da colénia do Paiol. Ao se (re)conhecerem como remanescentes
quilombolas, dois deles, Pe. Sérgio Moreira e Pe. Jonas Santana, “procuraram
descobrir e formalizar liderangas nesses grupos sociais, para que eles participassem
de cursos de formacao, a fim de poderem eles mesmos, conduzir e despertar a
consciéncia de seu povo” (SILVA, 205, p. 221). O Pe. Djalma Silva, através dos seus
estudos de doutoramento, encontrou o Testamento de José Ribeiro Nunes'!, com o
termo de doagao do terreno do Paiol a nove ex-escravos. Esse fato trouxe uma
importancia gigantesca para os remanescentes quilombolas da Comunidade Colbnia
do Paiol, que deixaram de ser invasores da terra e passaram a ser herdeiros direto
dos ex-cativos'?.

Durante uma roda de conversa, Zezé, quilombola, professora e lider da

0Relato de moradores.

1Caixa 282, ordem 5, livro 21-pag. 94-96 de 21 de agosto de 1890 a21 de janeiro de 1891.

120 termo cativo é utilizado pelos moradores da Col6nia do Paiol, para se referir aqueles que vieram
do cativeiro, os quais foram fundadores da comunidade.
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comunidade, descrevendo como era a vida no dia a dia da comunidade, suas festas,
principalmente em comemoragao ao dia 20 de novembro, relatou-nos, com grande
entusiasmo, a ocorréncia da “Missa Afro”. “Essa celebracdo foi realizada na
comunidade pelo Pe. Jonas ao encerrar os eventos da Semana Nacional da
Consciéncia Negra, naquele ano, envolvendo as comunidades da Coldnia do Paiol e
de Bias Fortes. Ele optou por ser aqui, no quilombo. Veio gente de todos os lugares”

(Nota de campo - julho 2017).

Figura 15 - Maria José Franco
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Fonte: Acervo Grupegi (2019)
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A compreensao da “Missa Afro” pode ser obtida através da descricdo de

Aguas em sua tese.

Criada por Col6nia do Paiol para celebrar o 20 de Novembro.
Concilia o ritual liturgico ao teatro: as passagens da Biblia s&o
representadas sob a perspectiva negra, através de personagens. Ao
mesmo tempo em que as encenagbes se vinculam aos textos
biblicos narrados, também invocam a histéria da escraviddo e as
esperangas para o futuro da comunidade (AGUAS, 2012, p.190-191).

Contudo, foi inevitavel ndo pensar na aproximagao do papel exercido por
esses sacerdotes na historia da comunidade, num movimento de atravessamento da
pesquisa, com o (re)significado da construgao e celebragcdo da Missa Afro para os
moradores do Paiol, sem fazer uma (co)relagdo com a Teologia da Libertagao™’® e
com a Comissdo Pastoral da Terra'.

A Teologia da Libertagdo foi um movimento presente em toda a América

Latina que, de acordo com Oliveira,

tem suas raizes em 1968, ano da conferéncia de Medellin,
proveniente do envolvimento cristdo com os movimentos sociais no
continente latino americano, apontava para o combate de uma classe
social por outra, condenando a dominacao. Os bispos reunidos em
Medellin estabeleceram com vigor que os cristdos precisavam se
empenhar na luta contra as estruturas injustas da sociedade latino
americana e que este empenho era fundamental e basico para toda
acao pastoral. [...] Desta forma, compete a teologia da libertacao a
tarefa de discursar sobre Deus a partir da ética de um processo
excludente e partir da realidade concreta dos excluidos. O teélogo da
libertagdo, portanto deve ter esse duplo olhar: olhar para Deus e
olhar para o excluido. Olhar para Deus é a fonte de toda libertacao
possivel e o olhar para o excluido identifica onde ha necessidade de
libertagdo. Olhando para Deus ou Cristo a Teologia da Libertagédo
diferencia-se te todo movimento libertador laico, ja que a libertagédo
apresentada pela teologia enxerga nos processos histéricos a
possibilidade de presentificagdo da nova ordem escatoldgica
anunciada por Cristo ou seja, o Reino de Deus — ordem de justica e

3 Teologia da Libertacao foi um movimento que ocorreu na América Latina, em meados do século
XX, que, por meio de uma analise critica da realidade social, buscou auxiliar a populagao pobre e
oprimida na luta por direitos.

4A Comissdo Pastoral da Terra surgiu em 1975, durante o Encontro de Bispos e Prelados da
Amazoénia, convocado pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), “como resposta a
grave situagado vivida pelos trabalhadores rurais, posseiros e pedes, sobretudo na Amazbnia,
explorados em seu trabalho, submetidos a condigbes analogas ao trabalho escravo e expulsos das
terras que ocupavam” (COMISSAO PASTORAL DA TERRA, 2010). Disponivel em:
https://www.cptnacional.org.br/sobre-nos/historico
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da superacao de toda opressao possivel, na sociedade € no cosmos.
Ao pretender olhar para o excluido e para o sistema gerador de
opressao, como pressuposto de todo o fazer teoldgico, a Teologia da
Libertacdo diferencia-se radicalmente das teologias classicas, pois
superam o anacronismo dessas circunscrevendo a experiéncia de
Deus no ambito do engajamento do fiel na luta contra todo o
sofrimento humano historicamente situado (OLIVEIRA, 2009, p. XIX-
XX).

Nesse contexto, o amalgama existente entre os pilares da Teologia da
Libertagcdo e o trabalho executado pelos sacerdotes na comunidade assumem o
mesmo direcionamento, a luta em favor dos pobres, das minorias e dos menos
favorecidos. O legado deixado por eles nessa comunidade € reconhecido pelos
moradores, conforme pode ser visto na fala de Zezé: “E preciso ter informagado! A
Colbnia, a escola, a associacao esta levando adiante os ensinamentos do padre
Djalma, “vamos empoderar” essa comunidade, vamos conhecer a “historia do negro”
(NOTA DE CAMPO, julho/2017).

Desse modo, ressaltamos a importancia do trabalho de Silva para a
comunidade, haja vista que a consciéncia humana surge na palavra “outra”, no
processo de negociagdo e do dialogo num movimento de construgdo de sentidos
acerca das coisas, acerca do mundo.

E nessa perspectiva dialdgica e responsiva que o0s remanescentes
quilombolas da comunidade Colbnia do Paiol (re)iniciaram a construgdo de sua
identidade cultural, num movimento em que varios cronotopos’® se cruzam.

Todos esses movimentos, iniciados em meu encontro como professora de
Geografia e a participagao no Grupegi, levaram-me ao mestrado em educacéo na
Universidade Federal de Juiz de Fora, com a pesquisa “TEM QUE COMER O QUE
DA SANGUE”: saberes tradicionais e praticas culturais no cuidar e educar de
criangas quilombolas.

Sendo assim, esta dissertacdo se propde a estudar como se desenvolvem as
praticas do cuidar e educar das criancas e bebés quilombolas da Col6nia do Paiol,
baseadas na cultura, experiéncia e tradicdo da comunidade, transmitidas através do
processo geracional, geralmente através da oralidade.

Entretanto, no decorrer do campo, a dimensido compreendida e

15“No cronotopo artistico-literario ocorre a fusdo dos indicios espaciais e temporais num todo
compreensivo e concreto. Aqui o tempo condensa-se, comprime-se, torna-se artisticamente visivel; o
préprio espaco intensifica-se, penetra no movimento do tempo, do enredo e da histéria. Os indices do
tempo transparecem no espaco, € 0 espacgo reveste-se de sentido e € medido com o tempo. Esse
cruzamento de séries e a fuséo de sinais caracterizam o cronotopo artistico”. (BAKHTIN, 2010, p. 211)
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experimentada pelas criancas, na interface do ser humano com o mundo no qual
elas se encontram inseridas, tornou-se tado evidente que a pergunta que originou
esta pesquisa precisou ser revista, ampliada.

Nesse movimento, um alargamento da pesquisa configurou-se tao
nitidamente que outras questbes passaram a integra-la, como, por exemplo: qual a
perspectiva espacial apresentada pelos bebés e criancas? Como as criangas e 0s
bebés vivenciam os seus espacos, lugares e territério? Como elas (re)elaboram suas
vivéncias? E, principalmente, compreender o que € ser crianga na comunidade
quilombola.

Dessa forma, ndo podiamos fugir da nossa responsabilidade enquanto
pesquisadores. Assim, por questdes éticas, optamos em destacar suas falas, dar-
Ihes visibilidade, afinal, trata-se de uma pesquisa cujos principais sujeitos sdo bebés
e criangas quilombolas, sujeitos estes negligenciados durante séculos, tanto no meio
académico quanto nos meios social-econdmico-cultural.

Nessa perspectiva, compreender que bebés e criangas possuem expressao
espacial € reconhecer que eles sdo detentores da triade linguagem-memdria-
vivéncia espacial, combinagdo que converte sua atividade criadora também numa
atividade espacial. Suas vivéncias com outros sujeitos e com o0 meio estao
impressas na paisagem, nos lugares, no territorio, na constru¢ado do seu espaco-
lugar. Dai, a vertente espacial estar tdo presente nas logicas das criangas da
comunidade e, por isso, aparecer tao fortemente no decorrer deste trabalho.

Se, por um lado, essa espacializagdo nos permite olhar a paisagem forjada
por esses individuos e compreender as relagdes que se encontram desenvolvidas
entre si e com o seu territério por outro, como registrar eticamente as vivéncias
espaciais dessas criangcas? Como garantir suas vozes na pesquisa?

Optamos por uma escolha axiolégica. Como toda a palavra existente no
referido texto desta dissertagdo foi empregada para descrever as relagbes e as
praticas sociais constituidas pelos sujeitos da comunidade, evidenciando seus
valores, crengas e sua cultura, utilizamos também as imagens. Acreditamos, dessa
maneira, que a palavra, a linguagem e a fotografia, no decorrer do texto, “se
entrelacam formando um corpo maior a imagem e semelhanga do homem e passam
a apresentar uma outra linguagem, aquela que o proprio homem representa”
(MARINHO; SOUZA, 2011, p. 469).

Embasados na logica bakhtiniana da ética e da estética, capturar, através das
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lentes, os movimentos, as vivéncias, os momentos unicos, o evento irrepetivel de

cada manifestacao do ser humano, pareceu-nos ser uma forma singular de registro.
Dessa forma, a forgca imagética presente neste trabalho, somada a linguagem

e a poténcia de cada palavra dita pelos sujeitos da comunidade do Paiol, nos

convida a uma visao diferenciada, a um outro olhar. Para que isso ocorra,

é preciso ter sensibilidade no olhar, é necessario ver raridade naquilo
que é comum, para sermos capazes de fotografar ndo apenas cenas,
mas capturar experiéncias. Nao enxergar nas fotos apenas imagens,
mas ser capaz de ler verdadeiras mensagens. E reconhecer que os
signos verbais constroem textos verbais, signos nao verbais
constroem texto imagéticos, porém os texto/imagem produzem uma
leitura multisemiodtica, multidiscursiva e, principalmente multisimbdlica,
sendo assim, uma leitura verdadeiramente plural. (MARINHO;
SOUZA, 2011, p. 473).

Visando alcangar tal objetivo, esta dissertagdo esta organizada em cinco
partes, ou melhor, em cinco batidas. Optamos por utilizar as batidas do maculelé'®,
para enumerar os capitulos, por acreditarmos que, apesar da origem pouco
esclarecida, essa danga encontra-se repleta de simbolismos que potencializam a
pratica cultural presente na comunidade quilombola Colénia do Paiol.

Através do ritmo do som dos atabaques e da destreza dos movimentos,
geralmente executados de forma rapida, os bastdes vao se cruzando, formando um
belo espetaculo, numa sincronia de emocgdes marcadas pelas letras das musicas,
que expressam suas alegrias, tristezas, lamentagdes e indignagdes.

Assim sendo, utilizando o simbolismo presente no maculelé, o som de cada
batida encontra-se representado em cada capitulo, permitindo-nos compreender o
verdadeiro sentido de resistir a toda e qualquer forma de injusti¢a, racial, social,
religiosa, de género, dentre outras.

Nesta primeira batida, fomos as origens! No presente capitulo, foi feita uma

6.0 Maculelé é uma manifestagéo cultural oriunda da cidade de Santo Amaro da Purificagdo (estado
da Bahia - Brasil). E uma expresséo teatral que conta, através da danga e de canticos, em dialetos
africanos ou em linguagem popular, a lenda de um jovem guerreiro, que sozinho defendeu sua tribo
de outra tribo rival, usando apenas dois pedagos de paus, tornando-se o heréi da tribo. Sua origem,
como ocorre em relacdo a todas as manifestacbes folcléricas de matriz africana, é desconhecida.
Acredita-se que seja um ato popular de origem africana que teria florescido no século XVIII nos
canaviais de Santo Amaro e que passara a integrar as comemoragdes locais. No entanto, ha quem
sustente que o Maculelé tem também raizes indigenas, sendo, entdo, de origem afro-indigena.
(fontes: http://capoeiraexports.blogspot.com.br/2011/01/maculele-origem-e-historia.htmi;
http://www.capoeiradobrasil.com.br/maculele.htm).
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descricdo do meu encontro, de minha trajetéria com esta pesquisa, com essa
comunidade, principalmente com os bebés e as criancgas.

Na nossa segunda batida, busca-se compreender a origem e a formacao dos
quilombos, no continente africano e sua incorporagao no Brasil. Para isso, propomos
uma incursdo em terras da méae Africa, em busca do significado da palavra na regido
e sua utilizagdo no Brasil. A intencdo nao € realizar uma comparagao entre os
quilombos, sua criagdo e organizagcdo politica, social e econdbmica dessas
comunidades, presentes em territorios diversos em continentes diferentes, mas, sim,
dar visibilidade ao seu significado, num processo dilatado, referente ao tempo-
espaco e suas concepgodes presentes ao longo de sua historicidade.

Diante do exposto, cabe ressaltar que o objetivo maior desse capitulo é a
formagdo dos quilombos brasileiros, principalmente a origem e a formagédo do
quilombo do Paiol, local onde se encontram inseridos os sujeitos desta pesquisa: as
criangas e os bebés.

No terceiro som da batida do maculelé, apresentamos as diversas
perspectivas acerca do desenvolvimento das multiplas infancias, evidenciando os
sujeitos participes desta pesquisa, criangas quilombolas. Numa proposta de
interlocucéo entre o percurso dos diversos campos de estudos da crianga e da
infancia, ancoramo-nos na perspectiva histérico-cultural de Vigotski e seus
colaboradores, tendo como ponto de partida suas geograficidades e historicidades.

As reflexdes ocorreram partindo do pressuposto de que, durante anos, a
categoria espaco foi negligenciada nos estudos e pesquisas dedicados aos infantes.
Nessa inteng¢ado, o trabalho toma, ainda, como subsidio, a Geografia da Infancia,
num movimento recente e modesto, porém, de enorme poténcia. Ao dialogar com as
criancas e suas infancias, partindo dessas espacialidades e as configuragdes, esse
campo de estudo permite-nos romper com habitos instituidos secularmente em
nossa sociedade, iniciado pelo perverso colonialismo.

Nesse sentido, possibilitar um olhar outro para essas criangas € oportunizar
nao somente a ruptura de uma infancia hegemonica, mas a possibilidade de fazer
ecoar as diversas vozes, de varias infancias negras, indigenas, estrangeiras,
quilombolas, dentre tantas outras. Trata-se, sem duvida de uma tarefa ardua, porém,
necessaria, pois “o enfrentamento a tal situagdo passa, por um lado, por superar
concretamente as desigualdades e estabelecer a justica social e, por outro, por

acolher as alteridades no encontro de distintos modos de coexistir com as diferentes



39

temporalidades que tecem a existéncia comum” (BARBOSA; RICHTER, 2015, p.
489), de todos os sujeitos e para todos os sujeitos.

Na quarta batida, apresentamos o percurso metodologico, sem a pretensao
de fazer, neste momento, uma descricdo exaustiva dos procedimentos
metodolégicos do campo, ainda que seja necessario situar o leitor naquilo que foi
realizado nos campos da pesquisa. Assim, os caminhos percorridos para a
construcdo da pesquisa sao elencados a partir da perspectiva da pesquisa com
criangas, através dos elementos que a compdem: a modalidade da pesquisa, a
descrigcdo dos sujeitos e dos processos utilizados para a observagao e coleta dos
dados e analise descritiva desses dados.

No momento de encerramento da apresentagdo do maculelé na comunidade
Colbnia do Paiol, tecemos algumas consideragbes acerca dos achados desta
pesquisa que nao pretende ser prescritiva tampouco conclusiva. Ao contrario, temos
muitas questdes as quais foram suscitadas no periodo de realizagao deste trabalho,
principalmente, no periodo de observagéo e interagdo com as criangas e os bebés

da comunidade.



BATIDA 2 - DOS POROES DOS NAVIOS
NEGREIROS A FORMAGCAO DOS QUILOMBOS:
UMA VISAO CRONOTOPICA DA AFRODIASPORA
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Onde esta a liberdade

“‘Arrancaram-me

de minha mae Africa

perdi meu Deus,

minha irmandade.

Nos pordes sofri, barbaridade.

Diga meu Deus onde esta a liberdade.
Onde esta a liberdade™?

Quando chegaram aqui e com muita luta e
resisténcia, pois ndés sabemos que o 13
de maio é uma liberdade com ponto de
interrogacao, ndo €? Uma liberdade com
ponto de interrogacédo porque liberdade
verdadeira € quando a gente tem o direito
a casa, a comida e os negros, quando
viviam la nas senzalas, eles tinham que
usar as terras para plantar pro seus
senhores, eles comiam o0 pouco que
tinham, mas, quando saiam, nao tinham
terras ndo tinham comida. Mas, mesmo
com tudo isso faltando, eles resistiram e ja
estava acontecendo a abolicdo, eles
estavam lutando queimando fazendas.
O negro nao estava parado e, quando, la
no passado, ele sofria a dor da prisao,
mesmo até hoje lutando, ele canta e
dancga a libertagéo.

“O negro na senzala sofria a dor da prisdo
hoje ele ¢é livre, danca libertagcao ééé
danca maculelé (8X)

O negro na senzala sofria a dor da priséo
hoje ele ¢ livre danca libertacdo eee

o negro, danga maculelé (7X)

0 negro na senzala sentia a dor da
chibata

hoje ele é livre, canta, danca e faz graca
€& negro, canta maculelé (7X)

Agora é Zumbi, né, ndo podemos
esquecer do nosso grande lider negro,
Zumbi dos Palmares.

Hoje a Colbnia quer ser aquela pequena
comarca, acolher todos que lutam por
igualdade, justica, o amor ao proximo.
Porque ndés temos que amar a raca
humana independente da cor,
independente do credo, independente da
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religido. Se todos nds colonos pensarmos
assim, o mundo vai ser, com certeza,
muito melhor. Agora, nesse momento, a
nossa homenagem ao nosso grande lider
negro Zumbi dos Palmares.

Valeu Zumbi

Zumbi meu rei teu povo nao te esqueceu
olhe por nés esses filhos seus

Zumbi meu rei teu povo nao te esqueceu
olhe por nés esses filhos seus

Zumbi meu rei teu povo nao te esqueceu
olhe por nés esses filhos seus

Zumbi meu rei teu povo nao te esqueceu
olhe por nés esses filhos seus

na danca do maculelé, na danca do
maculelé, na danga do maculelé o nosso
alé

na dangca do maculelé, na danga do
maculelé, na danga do maculelé o nosso
alé.

Aé Zumbi, Aé Zumbi, Aé Zumbi, Aé Zumbi,
Dancga negro na dor, danga maculelé (4X)
Axé.

(NOTA DE CAMPO, Maria José Franco,
28 de agosto de 2019)"7

Apresentacao de Maria José Franco

https://m.youtube.com/watch?v=Ym4tH9R3tNO

Os horrores da escravidao, principalmente daqueles que transitaram pelas

Essa apresentagao foi realizada pela professora Maria José Franco, quilombola e professora na
escola da comunidade, em 28 de agosto de 2019. Essa apresentagdo também foi utilizada, na
integra, no texto: Territérios afro-brasilenos e indigenas colombianos: Resistencia y lucha por
permanecer em el espacio-tempo. Cronotopos infantiles, de Mathusalam Pantevis Suarez e
Eliane Rodrigues de Castro, 2020.
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aguas do Atlantico, unindo, através da dor e sofrimento, as terras da mae Africa e da
Ameérica, especificamente o Brasil, podem ser percebidos através do canto da
quilombola Zezé, durante a apresentacéao realizada num evento no qual se reuniram
alunos da escola e pesquisadores do Grupegi (UFJF), da Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro e da Universidade Surcolombiana, da Colémbia.

Corroborando com o canto de dor expresso na melodia executada por Zezé,
trouxemos o texto de Pedro Casaldaliga utilizado na abertura do espetaculo Missa
dos Quilombos.

Em nome de um deus supostamente branco e colonizador, que
nacoes cristds tém adorado, como se fosse o Deus e Pai de Nosso
Senhor Jesus Cristo, milhdes de negros vém sendo submetidos,
durante séculos, a escravidao, ao desespero e a morte. No Brasil, na
América, na Africa mae, no Mundo.

Deportados, como “pecgas”, da ancestral Aruanda, encheram de mao
de obra barata os canaviais e as minas e encheram as senzalas de
individuos desaculturados, clandestinos, inviaveis. (Enchem ainda de
sub-gente -para os brancos senhores e as brancas madames e a lei
dos brancos- as cozinhas, os cais, os bordéis, as favelas, as
baixadas, os xadrezes).

Mas um dia, uma noite, surgiram os Quilombos, e entre todos eles, o
Sinai Negro de Palmares, e nasceu, de Palmares, o Moisés Negro,
Zumbi. E a liberdade impossivel e a identidade proibida floresceram,
“‘em nome do Deus de todos os nomes”, “que fez toda carne, a preta
e a branca, vermelhas no sangue”. Vindos “do fundo da terra”, “da
carne do acoite”, “do exilio da vida”, os Negros resolveram forcar “os
novos Albores” e reconquistar Palmares e voltar a Aruanda.

E estdo ai, de pé, quebrando muitos grilhdes -em casa, na rua, no
trabalho, na igreja, fulgurantemente negros ao sol da Luta e da
Esperanca.

[...] ]

Esta na hora de cantar o Quilombo que vem vindo. (CASALDALIGA,
1982, s.p.)

Aproximar Zezé e Casaldaliga, neste texto, € uma tentativa de sensibilizar os
individuos a refletir sobre a infinitude do tempo para alguns acontecimentos da
humanidade numa relagdo complexa e interconectada, de 300 anos de escravidéo
no Brasil, com graves consequéncias para a populacdo afro-brasileira até a
atualidade.

As marcas geradas pela escraviddo e exclusédo vao além das cicatrizes
presentes no corpo, na alma e no sangue derramado através do acoite fisico e
simbdlico. Isso porque elas perpassam pela negagdo de um bem de direito, o
acesso a terra, a propriedade, ao territdério, como bem descreve Ribeiro e Pirani
(2019).
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A Abolicdo da Escravatura pOs fim ao cativeiro, mas nao deu
condigbes sociais dignas aos libertos, que se viram obrigados a
prolongar a sua subordinagao aos antigos senhores, pois lhes foi
negado o acesso a terra, que lhes permitiia a busca de sua
autonomia. A lei imperial n° 601, de 18 de setembro de 1850, define
em seu art. 1.°: “Ficam prohibidas as acquisicbes de terras devolutas
por outro titulo que nao seja o de compra”. Essa lei € sempre
associada a Lei Eusébio de Queiros, que aboliu o trafico de escravos
para o Brasil, aprovada poucos dias antes, em 4 de setembro de
1850, sob a pressao do Bill Aberdeen, legislagao unilateral inglesa,
que autorizava os seus navios a aprisionar qualquer embarcagao
suspeita de transportar escravos no Oceano Atlantico. A essa se
somou a Lei do Ventre Livre, promulgada em 28 de setembro de
1871 e, mais tarde, a propria Lei Aurea (1888), no lento processo em
direcdo a Abolicdo. A chamada Lei de Terras de 1850 impedia, assim,
que ex-escravos pudessem se apropriar de terras ndo ocupadas,
reivindicando a sua condicdo de posseiros, pois essas areas
passavam a ser propriedade do Estado e s6 poderiam ser adquiridas
através da compra nos leildes mediante pagamento a vista.
(RIBEIRO; PIRANI, 2019, p. 25).

Essa realidade comeca a sofrer modificagcdes cem anos apds a abolicdo da
escravatura, gragas as intensas e continuas lutas dos movimentos negros no pais,
no sentido da reparagcdo de uma divida histérica, capaz de amenizar os danos e a
exclusdo causados pela escraviddao. Dessa forma, no centenario da abolicdo da
escravatura, a Constituigdo Federal de 1988, através do artigo 68 do Ato das
Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias, determina: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos, que estejam ocupando suas terras, € reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL,
1988, p. 6)8.

Contudo, apos trés décadas da promulgagao da citada norma constituinte, os
conflitos pela terra ainda permanecem como uma marca visivel da luta quilombola
no Brasil atual. Em uma sociedade na qual a posse do territorio representa um
importante marco para a afirmagao da propria dignidade humana, sua conquista
significa “assegurar direitos referentes a moradia, geracdo de trabalho e renda,
saude, educacao, cultura e varios outros” (RIBEIRO; PIRANI, 2019, p. 2).

Nesse sentido, desenvolver um olhar critico referente aos processos

8 Sobre o assunto, ver o Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003, que trata da regularizagdo
fundiaria de terras de quilombos e define as responsabilidades dos 6rgéos governamentais.
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historicos que permearam a formacdo social, econdmica e politica do pais é
legitimar a revisdo de um processo inacabado de abolicdo, sem compensagao e
reparacao a inumeros cidadaos brasileiros.

Entretanto, nds, enquanto educadores e pesquisadores, perpassamos pelo
desafio de construcédo de sentidos e posicionamentos na dimensao do humano e da
ética frente a temas polémicos que envolvam questionamentos histéricos, politicos,
sociais, de raca, género e/ou religiosos. Afinal, ndo podemos nos furtar do papel que

nos foi reservado dentro da 6tica bakhtiniana, na citagao de Ponzio.

Viver a partir de si mesmo, de seu préprio singular, assevera Bakhtin,
nao significa viver para si, por conta prépria; antes, € somente de seu
préprio lugar Unico que ¢é possivel o reconhecimento da
impossibilidade sem alibi em seus confrontos, e por um outro
concreto, também ele singular e, portanto, insubstituivel. Eu ndo
posso fazer como se eu nao estivesse ai; ndo posso agir, pensar,
desejar, sentir como se eu nao fosse eu, e cada identificacao de si
mesmo falha em sua pretensao de identificagdo com o outro. Mas, ao
mesmo tempo, ndo posso fazer como se o outro ndo estivesse ai, [...]
na sua singularidade que ocupa um lugar no espago-tempo e na
medida dos valores que eu nao posso ocupar, proprio pelo ndo-alibi
de cada um no existir (BAKHTIN, 2010, apud PONZIO, 2017, p. 22-
23).

Baseada na importancia do nosso papel enquanto sujeito unico, que ocupa
um lugar singular na existéncia e da noc&o de responsabilidade, sem alibi, recorro
novamente a arte, realgando a visdo bakhtiniana, segundo a qual “arte e vida ndo
sao a mesma coisa, mas devem tornar-se algo singular em mim, na unidade da
minha responsabilidade” (BAKHTIN, 2018, p. XXXXIV). Para isso, penso ser
interessante recorrer a arte de Milton Nascimento, nesta musica que faz parte do

espetaculo Missa dos Quilombos:

Estamos chegando do fundo da terra, estamos chegando do ventre
da noite da carne do acoite nds somos, viemos lembrar.

Estamos chegando da morte nos mares, estamos chegando dos
turvos pordes, herdeiros do banzo nés somos, viemos chorar.
Estamos chegando dos pretos rosarios, estamos chegando dos
nossos terreiros, dos santos malditos nds somos, viemos rezar.
Estamos chegando do chéo da oficina, estamos chegando do som e
das formas, da arte negada que somos viemos criar.

Estamos chegando do fundo do medo, estamos chegando das
surdas correntes, um longo lamento nés somos, viemos louvar.

Ade O

- Do Exilio da vida,

das Minas da Noite,

da carne vendida,
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da Lei do acoite,

do Banzo dos mares.

aos novos Albores!

vamos a Palmares

todos os tambores!!!

Estamos chegando dos ricos fogbes, estamos chegando dos pobres

bordéis, da carne vendida nés somos, viemos amar.

Estamos chegando das velhas senzalas, estamos chegando das

novas favelas, das margens do mundo nés somos, viemos dancar.

Estamos chegando dos trens dos suburbios, estamos chegando nos

loucos pingentes, com a vida entre os dentes chegamos, viemos

cantar.

Estamos chegando dos grandes estadios, estamos chegando da

escola de samba, sambando a revolta chegamos, viemos gingar.

AdeO

Estamos chegando do ventre das Minas, estamos chegando dos

tristes mocambos, dos gritos calados nés somos, viemos cobrar.

Estamos chegando da cruz dos engenhos, estamos sangrando a

cruz do Batismo, marcados a ferro nds fomos, viemos gritar.

Estamos chegando do alto dos morros, estamos chegando da lei da

Baixada, das covas sem nhome chegamos viemos clamar.

Estamos chegando do chdo dos Quilombos, estamos chegando do

som dos tambores, dos Novos Palmares s6 somos, viemos lutar.
(NASCIMENTO, 1982).
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Musica A de O - Estamos chegando

https://m.youtube.com/watch?v=MW7IAIDO5yQ&amp%3Blist=PLMafY7D_p5ddGCapUuifM4 GzWYf
iFPjJG&amp%3Bindex=2

O sistema escravista implementado no Brasil colonial foi um universo de
siléncios e gritos, de uma longa historia, vergonhosa e perversa, pautada numa
violéncia imensuravel.

Vindos em navios negreiros, em condi¢des sub-humanas, estima-se que,
entre os séculos XVI e XIX, “um total de 12 milhdes de africanos escravizados foi
enviado as Américas; quase 6 milhées deles desembarcaram no Brasil” (SOARES,
2019, p. 111).

Eram oriundos, em sua maioria, da costa centro-ocidental atlantica e do Golfo
da Guiné, especificamente da Costa da Mina'®, regido que atraia um grande nimero
de comerciantes devido a forte presenga de escravos e ouro, sendo explorada
principalmente por portugueses, o que justifica a transferéncia de grande parte dos
“‘pretos Mina” para o Brasil.

De acordo com o trabalho de Mariza de Carvalho Soares (2019, p. 112), “Mina
€ uma identidade diaspdrica que resulta da violenta dispersdo das populacbes
africanas no mundo atlantico durante os séculos de escraviddo nas Américas”. Na
verdade, a Costa da Mina marcava o lugar, na mae Africa, de onde partiam inimeros
individuos de diversos grupos étnicos para o Novo Mundo.

Ao desembarcarem na maior colonia portuguesa, territorialmente, os diversos
grupos étnicos acabavam sofrendo uma divisdo cultural, uma vez que esses povos,
em seu territorio de origem, desenvolviam atividades econdmicas ligadas a

agricultura, mineragao, fundicao, comércio etc., caracterizando-se como mao de

19 O nome “Costa da Mina” foi incorporado pelos comerciantes portugueses para identificagdo dos
africanos embarcados, nessa costa e pelos proprios escravizados, como forma de
autodesignacao, conforme Mariza de Carvalho Soares (2019).
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obra especifica para cada regido brasileira. Assim, tivemos um fluxo maior de Bantos
para a regidao das Minas Gerais, Rio de Janeiro e Espirito Santo; de Nagds, para
Bahia e Pernambuco e de Mina, para Maranh&o e Para.

Nesse periodo, independentemente da atividade desenvolvida, a elite
brasileira era representada predominantemente pelos grandes senhorios de terras,
que intensificavam cada vez mais a exploragao do seu “instrumento de producgao”, o
escravo, para atender aos interesses do capital internacional pautado na triade, “a
grande propriedade, monocultura e trabalho escravo, formas que se combinam e
completam” (PRADO JUNIOR, 1994, p. 119-120).

O Estado, intuido como 6rgao representativo dos direitos comuns de toda a
sociedade, passa a atuar, como bem definem Marx e Engels (2001, p. XXX),
vinculado “aos interesses de determinada classe social” organizando, executando,
legitimando, determinando e estabelecendo normas para a produgao e concentragao
da mais valia, em detrimento da intensa exploracdo e opressdo sobre a forga de
trabalho, caracteristico de uma organizagdo autocratica, absolutista, subserviente,
consolidando seu carater de pais agroexportador, num movimento de grande

dependéncia econdmica, cientifica e cultural, como bem descreve Prado Junior:

o Brasil n&o sairia tdo cedo, embora nagdo soberana, de seu estatuto
colonial a outros respeitos, e em que o 'sete -de- setembro' nao
tocou.[...]chegamos ao cabo da nossa histdria colonial constituindo
ainda, como desde o principio, aquele agregado heterogéneo de uma
pequena minoria de colonos brancos ou quase brancos, verdadeiros
empresarios, de parceria com a metropole, da colonizacdo do pais;
senhores da terra e de toda sua riqueza; e doutro lado, a grande
massa da populagao, a sua substancia, escrava ou pouco mais que
isto: maquina de trabalho apenas, e sem outro papel no sistema
(PRADO JUNIOR, 1994, p.127).

Para melhor compreensdo da situagdo do escravizado na sociedade
brasileira, € necessario compreender a mentalidade da sociedade da época e a
omissao da igreja catdlica. Antonil, em sua obra, relata a importancia da mé&o de
obra escrava para o desenvolvimento econémico do periodo e a forma como

deveriam ser tratados.

Os escravos sao as maos e os pés do senhor de engenho, porque
sem eles no Brasil ndo é possivel fazer, conservar e aumentar
fazenda, nem ter engenho corrente. (...) as mulheres usam de foice e
enxada como os homens. (....) No Brasil, costumam dizer que para



49

0S escravos sao necessarios trés ppp, a saber Pau, Pao e Pano. E
posto que comem mal, principiando pelo castigo que € o pau, com
tudo prouvera a Deus que tdo abundante fosse o comer e o vestir
como muitas vezes é o castigo dado por qualquer causa provada ou
levantada, e com instrumentos de muito rigor, ainda quando os
crimes sao certos, de que se ndo usa com o0s brutos animais,
fazendo algum senhor mais caso de um cavalo de que meia duzia de
escravos. (ANTONIL, 1982, p. 97-101)

A escravidao, aqui entendida em um contexto amplo e totalizante, configura-
se como um sistema econdmico de produgcdo que € responsavel por organizar
socialmente a forca de trabalho e os meios de producdo. Denominada como
escravismo colonial, os escravizados, nesse contexto, sdo mais uma ferramenta de
trabalho e n&o trabalhadores. Essa forma de organizar a produgao e os aspectos
de sociabilidade, culturais, religiosos, politicos, econdmicos e sociais € vigente nos
paises periféricos do capital do século XIX.

Assim, o modelo econdmico pautado numa légica de dominagao capitalista
dependente, que se instalou no Brasil colénia, ndao desenvolveu o mercado interno,
pois ndo havia interesse da elite brasileira em se livrar da dominagao do capital
estrangeiro, construindo um capitalismo independente. Havia, no entanto, um
“aburguesamento” do setor escravocrata, uma mudanga psicossocial nas
caracteristicas dos grupos dominantes da sociedade brasileira.

Contrariando a tese de que nao houve resisténcia e lutas por parte dos
escravizados, como forma de resisténcia e rebeldia contra esse sistema surgiram os
quilombos, num movimento de rejeigdo a exploracdo do homem pelo proprio homem
ou, ainda, como a negag¢ao da ordem escravista, como um elemento que promovia o
enfrentamento ao regime de serviddo dos negros, rompendo com a visao

romantizada de uma relagdo harmoniosa entre os senhores e seus escravizados.

2.1 FORMACAO DOS QUILOMBOS BRASILEIROS

300 milhdes

de africanos mortos

na Segregacgao

Caca das Bandeiras,

do Esquadrao da Morte.
Exus do destino,
capitdes-do-mato.
Quantos Jorge Velho
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de todos os Lucros,
de todos os Tempos,
de todas as Guardas!
Quantas Aureas Leis
da Justica Brancal!

[...]

o grito dos Mortos,

o cheiro do Negro,

o0 aroma da Raca,

a forga do Povo,

a voz de Aruanda,

a volta aos QUILOMBOS!
(CASALDALIGA; TIERRA. 1982)

A concepgao de quilombo se manifesta de uma forma dindmica ao longo da
historia, resultado dos diversos interesses econdmicos, culturais ou politicos
inseridos em seus espacgos-tempos de formacéo.

Na tentativa de compreender a formacao, a evolugao e a manutencao dos
quilombos brasileiros, houve uma necessidade de regressar as origens das
diferentes perspectivas utilizadas na elaboragdo “da categoria quilombo e que,
posteriormente, influenciaram direta ou indiretamente na construcdo da categoria
remanescentes de quilombos” (MARQUES, 2008, p. 20). Nessa jornada,
encontramos uma enorme dificuldade em definir de forma unica o termo, haja vista
as multiplas definicdes e conceitos referentes ao termo.

Sem a pretensao de esgotar o tema, buscaremos destacar algumas nogdes
do termo quilombo, mergulhando numa contextualizagdo histérica da sociedade
africana, demonstrando suas diferentes formas de organizagdo, utilizagcdo e
representacdo dos seus espacgos-temporais, passando pela sua incorporagdo em
territério brasileiro até sua utilizacdo na atualidade.

A palavra kilombo, de acordo com Kabengele Munanga (1995-1996, p. 58), é
“seguramente originaria dos povos de linguas bantu (kilombo, aportuguesado:
quilombo)”, cujos grupos localizam-se predominantemente, na por¢ao centro-sul do
continente, mais especificamente, “cujos territorios se dividem entre Angola e Zaire”
(idem), atualmente, Angola e Congo.

Ele ainda ressalta que, para compreendermos o real sentido da formacgéao
dos quilombos brasileiros, precisamos conhecer a verdadeira histéria dos povos
bantu nessa regido africana entre os XVI e XVII, iniciando pelo proprio termo bantu.

Linguistas como Guthrie e Greenberg, ao realizarem estudos referentes as linguas
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africanas, encontraram as mesmas raizes “com os mesmos conteudos entre esses
povos” (Ibidem), caracterizando-as de lingua banto. Dessa forma, a palavra banto é
utilizada, ao mesmo tempo, para se referir a uma extensdo geografica e/ou para
designar a intensa diversidade cultural africana.

Nesse movimento, a histéria da formacdo dos quilombos encontra-se
intimamente relacionada ao deslocamento dos povos bantu e as consequéncias
dessa migracao interna, como conflitos, sucessdes, acordos, anexacgdes, traicoes
etc.

De acordo com os estudos de Munanga, ha cerca de dois mil anos, ocorreu
uma expansao dos povos bantu, partindo do centro da Nigéria para o sul e sudeste
da Africa, dando inicio, provavelmente, & histdria do império Luba.

Através da oralidade®’, reza a lenda, que o império era governado por
Kalala llunga Mbidi, cujo 6bito resultou em conflitos entre seus filhos herdeiros do
trono, em busca de sua sucessao. O filho tido como perdedor, o principe e cagador
Kimbinda llunga, partiu em busca de um novo territério com os seus seguidores. Ao
longo de sua trajetoria, exaustos e famintos, pararam em uma aldeia cujo rei
acabara de morrer, sendo substituido por sua filha Rweej. A jovem rainha, ao se
deparar com os forasteiros, se encanta pela beleza e boas maneiras de llunda e os
dois acabam se casando.

Entretanto, de acordo com o ritual entre os lunda, conforme descreve

Munanga,

como em todos os povos bantu, a tradicdo proibia a rainha de
governar durante seu ciclo menstrual, pois, simbolicamente morta
como a lua, ela contaminaria negativamente o pais e seu povo. Um
dia aproveitando-se desta tradicdo, quando entrava em periodo de
menstruacdo, a rainha Rweej, chamou seus notaveis e chefes de
linhagens e apresentou-lhes seu marido Luba como novo chefe dos
lunda, colocando-lhe o bracelete (rukan), simbolo do poder. O
casamento de Rweej e transferéncia do poder real ao marido,
principe estrangeiro, causou descontentamento entre os parentes da
rainha e algumas camadas da populacdo, gerando até movimento
migratério. Kinguli, irmao da rainha, foi-se com seus simpatizantes
para oeste, em direcdo a Angola (MUNANGA, 1995-1996, p. 59).

Ao chegarem a essa regido, Kinguli e seus seguidores Lunda depararam-se

20 A tradicao oral (com o que tem de lacunas e de imprecisdes) continua sendo até hoje uma das
grandes fontes de informacé&o da histdria na Africa negra. (MOURA, 2001).
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com a soberania dos povos Jaga ou Imbangala, que ja haviam invadido e ocupado
anteriormente o local durante o século XVI. Eles eram dados como povos de uma
intensa superioridade militar, “diz-se que matavam seus recém-nascidos para nao
serem atrapalhados em suas campanhas militares”. Em contrapartida, “adotavam
jovens de ambos o0s sexos das regides por eles vencidas e dominadas e os
incorporavam a seus campos”, (MUNANGA, 2001, p. 26) aumentando num ritmo
veloz suas tropas. A historia desses povos esta diretamente relacionada a origem do
quilombo. Segundo Miller (apud MUNANGA, 1995-1996), a palavra quilombo

significava, no século XIX, campo de iniciagéo e teria, originalmente,

no moderno umbundu padrao, tem-se a palavra ocilombo, que se
refere ao fluxo de sangue de um pénis recém-circuncidado, e -
ulombo, que designa um remédio preparado com o sangue e o
prepucio dos iniciados no campo de circuncisdo e que é usado em
certos ritos ndo especificados. A raiz -lombo, que constitui a base de
todas essas palavras, identifica a palavra quilombo como sendo
unicamente ovimbundu, uma vez que contrasta com a palavra cokwe
e mbundu para as cerimbnias de circuncisdao (MUNANGA, 1995-
1996, p. 60 - grifo nosso).

Dialogando com a teoria apresentada por Munanga, Alberto da Costa
e Silva (2011, p. 528) afirma que o termo quilombo nos permite varias
interpretacdes, sendo “a mais famosa delas a de habitacdo de escravos
fugidos, em Angola”, e a desses refugios e dos estados que deles surgiram,

no Brasil”. O referido autor utiliza uma explicagdo mais direta para quilombo:

derivavam-na geralmente da raiz lumbu, que, em quimbundo,
umbundo e quicongo, significa “muro”, e por isso se aplicaria a um
espaco protegido por cercas, a um campo de guerreiros. Joseph C.
Miller propde uma derivagdo mais direta: quilombo viria da raiz
umbundo lombo, “circuncisdo” ou “sangue”. E relembra que, no
século XIX, um grupo de lingua umbunda que morava nas cercanias
de Benguela chamava quilombo a seu campo de circuncisdo. Se
assim tiver sido, a associagao iniciatica de guerreiros a que se deu o
nome de quilombo poderia ter suas origens nos centros de
circuncisdo. Ali se teria desenvolvido, entre jovens de diferentes
linhagens, um novo sistema de coeséao e fidelidades (COSTA e SILVA,
2011, p. 528).

No Brasil, assim como nas demais regides da América, os quilombos
apresentavam nomes diferentes: “na Ameérica espanhola, palenques, cumbes, etc.;

na inglesa, maroons; na francesa, grand marronage [...] no Brasil esses grupos
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eram chamados principalmente quilombos e mocambos e seus membros,
quilombolas, calhambolas ou mocambeiros” (REIS; GOMES, 2016, p. 10).

Entretanto, as primeiras referéncias aos quilombos no pais se encontram
associadas ao poderio do governo portugués e das autoridades locais em detrimento
a liberdade, num processo de total repressdao aos escravizados aquilombados.
Souza (2008) corrobora com essa ideia, ao afirmar que “o seu marco inicial foi
possivelmente o que consta nos Regimentos dos Capitdes-do-Mato, de Dom
Lourenco de Almeida em 1722”, (SOUZA, 2008, p.23) e utiliza a citacdo de
Guimaraes (1988), para exemplificar sua afirmacao: “pelos negros que forem presos
em quilombos formados distantes de povoacédo onde estejam acima de quatro
negros, com ranchos, pildes e de modo de ai se conservarem, haverao para cada
negro destes 20 oitavas de ouro”. (SOUZA, 2008 apud GUIMARAES, 1988, p. 131).

Outra definicdo oficial de quilombo data de 1741. Em resposta ao rei de
Portugal, o Conselho Ultramarino define quilombo sendo “toda habitagdo de negros
fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao tenham
ranchos levantados e nem se achem pildes nele”. (SCHMITT, TURATTI; CARVALHO,
2002, p. 2).

Dialogando com essa definicao presente em varios estudos, Almeida (2011)
propde uma caracterizagdo do termo quilombo partindo de um consenso em termos

juridico-formais apresentando cinco atributos que

sempre aparecem de maneira combinada, segundo uma
inseparabilidade, como se fossem partes integrantes e invariaveis de
uma certa totalidade definitéria de quilombo, que podem ser assim
resumidas: a) fuga; b) quantidade minima de “fugidos” definida com
exatidao; c) localizagao marcada por isolamento relativo, isto &, em
“parte despovoada”; d) moradia consolidada ou nao; e) capacidade
de consumo traduzida pelos “pildes” ou pela reproducao simples que
explicitaria uma condicdo de marginal aos circuitos de mercado.
(ALMEIDA, 2011, p. 39).

Nesse movimento, percebe-se claramente que a descricdo de quilombo
ocorre numa forma reducionista do termo, como se equivalesse apenas a um
agrupamento de escravizados, sem nenhuma dimensdo historica, identitaria,
econdmica, politica e organizacional.

Aguas, em sua tese de doutorado defendida em 2012, cita Leite que define

quilombo como
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um termo usado desde o periodo colonial escravista. Embora tenha
sido também associado a um conjunto de reagdes que decorrem do
prolongamento das relagcbes de dominagdo em anos recentes,
aparece relacionado as mais diversas formas de protesto,
conspiragao, revolta, fuga e rebelido. Esta constatagdo nos permite
inicialmente afirmar que o quilombo é um conceito trans-historico,
pois atravessa diversos periodos, contextos e situagdes, trazendo em
seu nucleo central, um sentido que se mantém — o da nao aceitacao
das diferentes formas de dominacdo (LEITE, 2007 apud AGUAS,
2012, p. 4).

Independentemente das latitudes onde se localizavam, tais compreensodes de
quilombo nos fazem entendé-lo, principalmente no Brasil, como uma organizagao
social e de experiéncia coletiva de africanos e seus descendentes, como forma de
reacdo e resisténcia ao processo de escraviddao. Entretanto, ndo podemos
compreender quilombo pautado apenas no bindmio fuga-resisténcia. Isso apagaria
outras variaveis de extrema importancia desenvolvidas e criadas por eles, como as
formas como se organizaram socialmente a fim de garantir sua existéncia e as
relagdes de estar/manter-se no territério.

Torna-se, portanto, essencial ressaltar o protagonismo desses sujeitos,
enquanto individuos capazes de articular, negociar e reivindicar seus direitos dentro
de uma ordem opressora e injusta.

Atualmente, a concepcido de quilombo ultrapassa a ideia de comunidades
constituidas exclusivamente por ex-escravizados, condigdo essa conquistada por
reivindicacdes e lutas politicas dos quilombolas, amparadas em pesquisas sobre a
tematica. Reconhecer e ampliar o entendimento de comunidades quilombolas como
aquelas formadas por descendentes de escravizados significa dar visibilidade a
historia, a cultura e ao papel politico exercido pelos quilombos, valorizando a
memoria afro-brasileira e combatendo o racismo existente na sociedade. De acordo
com o Decreto n° 4887/2003,

consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, os
grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetdria histérica propria, dotados de relagdes territoriais especificas,
com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao histérica sofrida (BRASIL, 2003).

Conforme dados da Fundagao Cultural Palmares (FCP), 6rgdo da Secretaria

da Diversidade Cultural da Secretaria Especial de Cultura, existem, no Brasil, mais
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de 2.700 comunidades remanescentes de quilombos certificadas. A distribuigcao
dessas comunidades encontra-se em quase todos os estados do pais,
concentrando-se o maior numero de comunidades remanescentes de quilombos na
Bahia (670), no Maranhao (585), em Minas Gerais (315), no Para (206) e em
Pernambuco (149)?.

Ainda que haja esse reconhecimento, ao longo dos anos, as comunidades
remanescentes de quilombos vém lutando pela legitimagao de suas terras. Desde a
Constituicao Federal de 1988, percebemos um avango, ao aprovar o art. 68 do Ato
das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias.

Contudo, para sua implementacdo, muito ainda precisa ser feito. A exemplo
disso, das 2.798 comunidades remanescentes de quilombos reconhecidas e
certificadas pela FCP, uma pequena parte possui suas terras tituladas.

Percebe-se que a liberdade n&o configurou em melhoria nas condi¢gdes de
vida para os descendentes das comunidades quilombolas, pois estes continuaram
invisiveis para o sistema, o qual insiste em negar a sua historicidade e,

consequentemente, os seus direitos.

21 Dados atualizados até 29/10/2020 (Fundagao Cultural Palmares).



BATIDA 3 - DE MAE DE BEBE A PESQUISA
COM BEBES E CRIANGCAS
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A maior riqueza do homem é a sua
incompletude.

Nesse ponto sou abastado.

Palavras que me aceitam como sou — eu
nao aceito.

Nao aguento ser apenas um sujeito que
abre portas,

que puxa valvulas, que olha o relégio,

que compra pao as 6 horas da tarde, que
vai la fora,

gue aponta lapis, que vé a uva etc. etc.
Perdoai.

Mas eu preciso ser Outros.

Eu penso renovar o homem usando
borboletas.

(BARROS, 1998, p.79)

A chegada de um bebé traduz-se em alegria e entusiasmo para a familia,
principalmente para a mae, no meu caso especificamente. O nascimento do “meu
bebé”, Gabriela, era algo intenso, singular, magico, capaz de levar-me a
compreensao do verdadeiro significado do amor incondicional, sentimento este,
acredito, s6 ser compreendido por nés, maes, dada a propria intensidade afetiva
ocorrida durante a gestacédo ou espera, na constituicdo de uma forte ligagcdo com o
outro, a conexao entre mae e filha (0).

Inicialmente, este paragrafo pode parecer um tanto quanto estranho,
desconexo de um trabalho académico, mas, no entanto, ele representa um estagio
da vida do individuo no qual se consegue perceber uma grande carga de emogao e
de afetagdo. E foi assim comigo, a maternidade me propiciou um olhar diferente,
uma necessidade de compreender o outro, o0 meu pequeno outro, que muito
dependia de mim.

Com Bakhtin (2018), tomamos o outro em uma dimensdo ampla, “um outro
humano”, responsavel pela perpetuagdo da espécie humana, espécie esta que so
sobrevive devido aos cuidados recebidos “de um outro”.

Assim, de acordo com os estudos realizados no Grupegi referente as obras
de Vigotski, compreendemos que os bebés humanos nascem numa precariedade
filogenética que os conduz a uma necessidade intima e constante do outro, numa

dependéncia de ser cuidado e educado para a sobrevivéncia da propria espécie.



56

Trata-se, portanto, de uma “vulnerabilidade” que exige cuidados basicos os
quais perpassam pela alimentagédo, higiene pessoal, saude fisica, psicoldgica,
emocional e espiritual e lazer, cuidados esses que possibilitam a superagdo da
aparente fragilidade biolégica.

Dessa forma, a constituicdo da identidade desse “Outro”, no caso, o bebé,
esta fortemente vinculada ao fato de esse nascimento ocorrer num mundo de
objetos, de artefatos sociais e culturais, constituido pelas materializagbes soécio-
histéricas. Essa compreensao se da ancorada no pensamento de Bakhtin (2000), ao
afirmar que os modos de constituicdo dos sujeitos sdo construidos e reconstruidos
nas relacdes sociais, a iniciar pelo contato e convivio entre Eu-outro, por meio da
alteridade.

Nessa relacdo de extrema dependéncia, “meu bebé&” ensinou-me a
desenvolver um olhar e uma escuta sensivel, sentidos essenciais numa relagao na
qual um dos individuos necessita de cuidados e configura-se num sujeito de
linguagens, ndo uma linguagem verbal produtora de enunciados, mas de outros
posicionamentos, como o olhar, os gestos, o choro e a expresséo facial, constituidas
“nas relagdes eu/outro” (FERNANDES et.al 2012), também presentes na Educacgao
Infantil.

Era a primeira vez que eu mantinha contato direto com criangas da primeira
infancia no contexto escolar. Os seis anos de convivéncia com elas na Educacao
Infantil despertaram-me um grande interesse por um novo campo de estudos, o das
infancias, dos bebés, da crianga e suas vivéncias, digo novo no nivel tedrico, pois,
como experiéncia e vivéncia, descobri que sempre estivera ali, sempre “fui mae”,
nao numa perspectiva bioldgica, mas no sentido de cuidar e educar.

Assim, como expresso anteriormente, é sob as lentes - “cuidar’ e “escuta
sensivel” - que se guia este trabalho de investigacdo, uma pesquisa que se situa na
fronteira dos trabalhos envolvendo as tematicas afro-descendentes e o campo de
Estudos da Infancia. Por isso, antes de prosseguirmos com os relatos e o trabalho
de campo envolvendo a Coldnia do Paiol, vamos trazer algumas reflexdes sobre as

pesquisas envolvendo os bebés, as criancas e suas infancias.

3.1 RECONHECENDO AS CRIANGAS, AS INFANCIAS E OS BEBES
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Crianca e infancia tornaram-se temas de diversos debates académicos ao
longo dos anos. Sem a pretenséo de esgotar o assunto, pesquisadores de diversas
areas, como a Sociologia, Filosofia, Historia, Psicologia e Geografia, debrugaram-se
sobre o assunto, utilizando inUmeras lentes como o brincar, o cuidar e o educar, em
diversos lugares e espagos, hum processo continuo de tentar visibilizar esse sujeito
de direitos, negligenciado durante séculos na sociedade.

Entretanto, foi somente na Modernidade que se deu o reconhecimento da
existéncia da infancia, do “sentimento da infancia” (ARIES, 1981). Durante o periodo
medieval, a sociedade “[...] via mal a crianga, [...] a crianca entdo, mal adquiria
algum desembaraco fisico, era logo misturada aos adultos” (Ibidem, p.10).

Um traco que tem acompanhado a infancia € a sua compreensdo na
perspectiva da negatividade, da falta, da incompletude, da nédo presenga, concepgao
que se espraia em varias dimensdes sociais € materializa acbes em diversos
campos, como na area da Educacao. Poderiamos agregar, ainda, a essas reflexdes
mais uma negatividade: a do espago e, também, do tempo, a nogdo de uma infancia
percebida como sujeitos a-topos, ou seja, de lugar nenhum, como sujeitos a-
temporais, de tempo nenhum, deslocadas de seus espagos e de seus tempos.

No Brasil, o campo de estudos relacionados a infancia se desenvolveu, nas
ultimas décadas, por intermédio da contribuicdo de diversas areas do conhecimento,
como a Sociologia, Psicologia, Filosofia, Histéria e, mais recentemente, a Geografia.

Apesar de timidas, as contribuigdes da Geografia emergem atualmente sob
os postulados da chamada Geografia da Infancia. O referencial tedrico em
construgcédo dedica-se a pensar as criangas em seus espagos geograficos, tal como
descreve Lopes (2018, p. 67), como sujeitos que “constroem/destroem suas formas,
estabelecem lugares e territérios, vivem seus afetos, seus desejos, e autorias.
Inventam, arquitetam ou “des-arquitetam”, aceitam ou rejeitam tais espacos, seja no
campo da percepcao ou da representacao”.

Entretanto, cabe destacar que as discussdes elencadas neste trabalho se dao
amparadas pelo campo de Estudos da Infancia, articuladas com a Histéria da
Inféncia, Sociologia da Infancia, Geografia da Inféancia e Teoria Historico-cultural.

Se, por um lado, os estudos da crianga e infancias tém-se alargado, o mesmo
nao podemos dizer a respeito dos bebés. “Para onde foram todos os bebés”? - o
questionamento apresentado por Gottlieb (2009, p. 314) nos faz perceber a lacuna

existente entre os estudos da crianca e infancias e a primeira infancia,
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principalmente aqueles que se referem as comunidades quilombolas.

Dessa forma, enquanto a infancia encontra-se num “territério conceitual em
disputa” (TEBET, 2020)??, pelas diversas areas do conhecimento, os bebés tém sido
negligenciados, esquecidos, nas pesquisas académicas e na producdo de materiais
sobre e para os bebés.

A invisibilidade dos sujeitos da primeira infancia nas diversas areas e
pesquisas sobre criangas e infancias ocorre por se apresentar como uma categoria
recente nos campos de estudos, aliada a “dificuldade dos pesquisadores para
compreender os bebés e a necessidade de um olhar especifico e metodologias
especificas para diagrama-los” (TEBET, ABRAMOWICZ, 2018, p. 925).

Fato é que, nessa arena em disputa, muitas vezes, os conceitos atribuidos as
criangas nao se aplicam aos bebés, ndo os representam, ndo os caracterizam,
embora sejam comumente utilizados, numa perspectiva de falsa inclusao, resultando
no status de “estrangeiros em tais territérios”, termo esse utilizado por Tebet (2018).

Dessa forma, a necessidade de compreender as singularidades,
historicidades e geograficidades dos bebés comega a se tornar uma realidade para
diversos pesquisadores, 0s quais, objetivando romper com a homogeneidade
presente em seus estudos, tém se debrucado sobre a tematica a fim de “tomar os
bebés como sujeitos relevantes aos estudos sobre as realidades sociais das
criangas” (COUTINHO, 2010, p. 90).

A referida autora afirma que, no Brasil, “as investigagdes sobre os bebés tem
aumentado consideravelmente nos ultimos anos” (COUTINHO, 2010, p. 78), com
contribui¢cdes de grande relevancia.

Em seu texto “Territorios de Infancia e o Lugar dos Bebés”, Gabriela Tebet traz
uma enorme contribuicdo para o campo dos estudos dos bebés, com o objetivo de
demarcar, no amago dos territérios conceituais, os lugares destinados aos estudos
das criancas, da infancia e dos bebés. A autora apresenta um mapa conceitual
desses estudos evidenciando as “linhas de conexdes ja estabelecidas (marcadas
por linhas contiguas) e fronteiras nas quais algum didlogo é possivel, mas as

conexdes ainda ndo se consolidaram (marcadas por linhas tracejadas)™?® (TEBET,

22 Tebet utiliza essa express&o no seu canal no Youtube, Aula Aberta — Territérios de Infancia e o lugar
dos bebés. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Rfj-zoDC-kA&t=540s

23 A ilustragdo mostra um conjunto de linhas e modos de compreender a infancia, as criangas e os
bebés, mas é possivel que essas linhas se modifiquem ao longo da histéria e que novas linhas e
conceitos surjam ou se esvanegam, modificando a trama da rede neste momento esbogada. (TEBET,
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Figura 16 - Mapa dos territérios conceituais para os Estudos das Criangas, Estudos
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Fonte: Tebet (2018).

O esquema elaborado pela autora nos proporciona uma nitida compreensao

do lugar que os bebés configuram nesses “territorios de infancias”, sua presenca e

suas vivéncias sobre o espaco que habitam. Assim, realga-se a importancia da

2018).
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concretizacdo dos campos de estudos dos bebés, para os bebés e com os bebés,

exaurindo deles toda a poténcia que eles tém a nos oferecer.

3.2 PRIMEIRA PARADA: OS ESTUDOS DA CRIANGA E DA INFANCIA

A concepgéao de infancia descrita por Ariés, baseada na iconografia europeia
pos-renascentista, tornou-se um marco importante nos estudos e pesquisas com
foco na perspectiva historica das criangas e da infancia. Embora suas contribuigdes
tenham sido de grande importancia, sua obra fora questionada por evidenciar
apenas um tipo de infancia, a europeia, negligenciando outros tipos de infancias e
criangas existentes em outros espacgos e/ou contextos geograficos. Entretanto, isso
nao diminui o mérito da sua obra, como bem explicita Heywood (2004, p. 23), “no
principio era Aries”.

Ariés tracou um perfil das caracteristicas da crianga e da infancia a partir do
século Xll, perpassando por um sentimento superficial de desvalorizagao
dispensado a elas, sua timida insercéo na vida familiar e social, evidenciando sua
fragilidade ou até mesmo auséncia.

Ha, ainda, de se atentar para as relagdes geracionais e de afetividade que se
desenvolveram a partir do momento em que “a familia tornou-se o lugar de uma
afeicdo entre pais e filhos, algo que ela ndo era antes” (ARIES, 1981, p. 12),
evidenciando um interesse pela crianca e pelas coisas da crianca até entdo
desconhecido.

Ja na modernidade, mais especificamente a partir da década de 1980, o
conceito de infancia passa por um processo de rupturas epistemoldgicas, a partir do
olhar de diversas areas, principalmente da Sociologia. Essa ciéncia trara iniumeras
contribuigdes a ponto de se confundir com o Campo de Estudos da Infancia.

Na vertente socioldgica, criangas sao entendidas como atores sociais que
pertencem a uma categoria geracional (SARMENTO, 2005; 2008; QVORTRUP, 2010)
que reflete caracteristicas sociais, econémicas, culturais, politicas entre outras, as
quais atravessam tempo e espaco depreendidos na reproducdo de suas vivéncias
no/e com o mundo.

Em sua tese de doutorado (2013), Tebet dedica-se a estudar as diversas

abordagens tedricas e metodologicas que marcam a Sociologia da Infancia, como os
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investigadores Jens Qvortrup (1994, 2005, 2009); Allan Prout (2001, 2002, 2005,
2010); Allison James (2005, 2009); Jenks (1982), num processo intenso de

modo mais aprofundado com autores da Sociologia da Infancia de
lingua Inglesa as abordagens que se apoiam nos discursos da
crianga como uma constru¢cdo social, da crianga tribal, da crianca
estrutura social e da crianga grupo minoritario (imagens sociolégicas
da crianca), buscando visibilizar as contribuicdes e limitacbes de
cada abordagem para o estudo dos bebés. Essas abordagens foram
aqui denominadas como “Sociologia Discursiva das Criancas e da
Infancia”, “Sociologia das Criangas”, “Sociologia da Infancia
Estrutural-categorial” e “Sociologia da Infancia-relacional” (TEBET,
2013, p.12).

Estudos de autores como Manuel Sarmento, Régine Sirota, William Corsaro,
entre outros, sdo somados a esses, num processo intenso de romper com a ideia do
sujeito invisibilizado, inacabado, fragilizado, a julgar pelas “grandes contribuigcdes
para se pensar nas criancas e nas agdes que cotidianamente construimos com elas”
(LOPES, 2018, p. 38). Assim, a crianga passa a ser vista como “sujeitos sociais e
competentes para dizer de si mesmas” (LOPES, 2014, p. 02), dos locais e espagos
que fazem parte de seus cotidianos e de suas territorialidades, rompendo a visao
adultocéntrica.  Afinal, elas “nascem em paisagens preexistentes, vivenciam
territorios, lugares e outras dimensdes espaciais que sao expressdes do espago

geografico" (Idem), repletos de complexidades e diversidades.

3.3 SEGUNDA PARADA: A GEOGRAFIA DA INFANCIA E AS CONTRIBUICOES DA
TEORIA HISTORICO-CULTURAL

Partindo do pressuposto de que, durante anos, a categoria espaco foi
negligenciada nos estudos e pesquisas dedicados aos infantes, a Geografia da
Infancia surge num movimento recente e modesto, buscando “dialogar com as
criangas e suas infancias, tendo como ponto de partida essas espacialidades, as
configuragbes que dela emanam, dentre as quais destacamos a paisagem, o
territorio e o lugar” (LOPES, 2018, p. 61).

Os espacos geograficos ndo sdo os mesmos para todas as criangas”. Essa
afirmacdo, feita em um trabalho apresentado na Anped pela professora Tania
Vasconcellos (2006, p. 6), induz-nos a (re)pensar algumas dimensdes da ciéncia

geografica, a saber, lugar, territorio e espago geografico, todas inseridas num
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processo cronotépico no qual "o préprio espaco intensifica-se, penetra no movimento
do tempo, do enredo e da historia" (BAKHTIN, 2010, p. 211). Dessa forma, faz-se
necessario inserir crianga, infancias e primeira infancia no debate académico, visto
serem elas sujeitos pertencentes a lugares, portanto, seres geograficos.

Desse modo, a crianga “ndo esta no espaco, nao esta no territério, ndo esta
no lugar, n&o esta na paisagem, ela é o espaco, ela é o territério, ela € o lugar, a
paisagem, portanto uma unidade vivencial” (LOPES, 2018, p. 49). Para compreender,
na pratica, o desenvolvimento de unidade vivencial, torna-se inescusavel conceber a
relagdo estabelecida entre as pessoas e o0s espacos. Vasconcellos descreve a

importancia da

permanéncia das pessoas em determinados espacos, a forma
peculiar com que elas o ocupam, os sentidos que vao sendo
atribuidos ao longo do tempo a esses espacgos, tudo isso participa de
um processo pelo qual os espagos deixam de ser uma delimitagao
topoldgica e, tocados pelos afetos, vdo ganhando uma nova
configuragdo que transcende ao seu aspecto material.
(VASCONCELLOS, 2006, p. 06)

A relagéo entre pessoas e artefatos culturais, desenvolvida num determinado
lugar, exprime nesse espago uma representacdo singular de carater unico, de
pertencimento a esse/desse grupo cultural. Na concepcéao de Yi Fu Tuan (1983), o
lugar é visto como uma area em que os lagos de afetividade foram estabelecidos por
meio da experiéncia que cada individuo possuiu com e/na (re)significacdo desse
espaco em lugar. Para o autor, “o lugar € um mundo de significado organizado"
(TUAN, 1983, p. 198).

Assim, lugar, para essas criangas, ultrapassa a nogdo apenas do que seria
parte do espago geografico, sendo “[...] uma mistura singular de vistas, sons e
cheiros, uma harmonia impar de ritmos naturais e artificiais" (ldem).

A partir das discussoées efetuadas no Grupegi, dizer que um sujeito nasce em
espacos geograficos significa dizer que ele esta inserido num espago-tempo
historicamente situado, ou seja, infere-se que ha uma unidade entre “a crianca e
meio” (VIGOTSKI, 2010, p. 682.), representada pela vivéncia, como uma unidade,

unido indivisivel. Dialogando nessa ldgica, Vigotski (2010) afirma:

De forma mais precisa, mais exata, o que nés podemos dizer a
respeito dos exemplos que vimos quando discutimos as criangas €
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que os elementos existentes para determinar a influéncia do meio é a
vivéncia. Vivéncia de uma situagdo qualquer, a vivéncia de um
componente qualquer do meio determina qual influéncia essa
situagado ou esse meio exercera na crianga. Dessa forma, nao é esse
ou aquele elemento tomado independentemente da crianca, mas,
sim, o elemento interpretado pela vivéncia da crianga que pode
determinar sua influéncia no decorrer de seu desenvolvimento futuro.
(VIGOTSKI, 2010, p. 684).

Compreender as vivéncias -culturais estabelecidas cotidianamente pela
crianga no seu local/lugar é extremamente importante, uma vez que as interagdes
sociais, entre pares e intergeracionais, que se estabelecem numa rotina “de
produgdo, exibicdo e interpretacdo de conhecimento, de valores e de crengas
sociais” (CORSARO, 2011, p. 36), ocorrem dentro de uma dimensao territorial.-

Permeando a discussdo, Vigotski (2010) traz o conceito de perejivanie,
“vivéncia”, citado por Lopes (2012):

...uma unidade na qual, por um lado, de modo indivisivel, 0 meio,
aquilo que se vivencia esta representado - a vivéncia sempre se liga
aquilo que esta localizado fora da pessoa — e, por outro lado, esta
representado como eu vivencio isso, ou seja, todas as
particularidades da personalidade e todas as particularidades do
meio sdo apresentadas na vivéncia, tanto aquilo que € retirado do
meio, todos os elementos que possuem relacdo com dada
personalidade, como aquilo que é retirado da personalidade, todos
os tracos do seu carater, tracos constitutivos que possuem relagao
com dado acontecimento. Dessa forma, na vivéncia, nés sempre
lidamos com a unido indivisivel das particularidades da situacéo
representada na vivéncia (VIGOTSKI, 2010 apud LOPES, 2012, p.
157).

A nocéo de infancia relacionada as formas de intervencéo social, seja no
plano econdmico, politico, cultural ou educacional, e, principalmente, quando
percebida em praticas de normatizacdo e controle segregacionista com marcas de
exclusao, torna-se ainda mais evidente, quando nos referimos aos bebés e as
criangas que vivem suas infancias em territorios peculiares, no caso em questado, os
quilombolas.

As relagdes de forga, poder e resisténcia se estabeleceram, ao longo do
tempo, numa dimens&o axioldgica, pois, como bem explicita Holquist (2015, p. 42),
“o lugar que ocupamos no ser ndo € meramente um local que ocupamos no espago
e tempo, mas uma tarefa, a obrigacao de forjar relagdes interiores com nés mesmos

e com o mundo em que vivemos”, sendo, portanto, um ato responsivo.
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Assim, compreender as relacdes do cuidar e educar criancas quilombolas, a
partir das experiéncias do coletivo, das relacbes com as tradicbes e da
ancestralidade, é ressaltar a importancia da infancia da crianca quilombola, é
valorizar a voz desse sujeito negligenciado que ocupa o lugar que os adultos |he
reservam e segue a logica dos apelos da sociedade vigente. Lopes e Vasconcellos

(2005) relatam que toda

crianca é crianga de um local; de forma correspondente, para cada
crianga do local; existe também um lugar de crian¢a, um lugar social
designado pelo mundo adulto e que configura os limites de sua
vivéncia. As criangas, ao apropriarem-se desses espacgos e lugares,
reconfiguram-nos, reconstroem-nos e, além disso apropriam-se de
outros. (LOPES; VASCONCELLOS, 2005, p. 39).

O que se pretende valorizar é a identidade sociocultural de individuos. Essa
identidade vai além da cor da pele ou da posse pelo territério. Ela é uma
construcdo de formacao e de transformacdo que ocorre através de um processo
historico, dindmico, hibrido e social que deve ser entendido como multiplo e plural.
As formas de organizacgdes territoriais, as experiéncias do coletivo, as relagbes com
as tradicdes e a ancestralidade precisam ser resgatadas e perpetuadas. Besancon
(apud ARIES, 1981, p.13) ressalta que "a crianca ndo é apenas o traje, as
brincadeiras, a escola, nem mesmo o sentimento da infancia ... ela € uma pessoa,
um processo, uma histoéria”.

Todavia, ndo basta apenas reconhecer a infancia como categoria e a crianga
como ser social geracional (QVORTRUP, 2010), participe de diferentes contextos
sociais, € preciso ouvir suas vozes, suas narrativas, suas vivéncias. Dai a
importancia de estudar/pesquisar as diferengas da infancia desenvolvida nos
hemisférios Norte e Sul, os diversos grupos e comunidades, urbanas, rurais,
indigenas e quilombolas.

A crianga é alguém com uma linguagem especifica, singular. Ela entende,
cria 0 mundo dentro de uma ldgica prépria, relacionada com “as condi¢gdes que
estdo a sua volta, nas quais se encontra” (VIGOTSKI, 2010 apud PRESTES, 2012, p.
212).

Destarte, a crianga negocia com o mundo adulto a sua existéncia, utilizando-
se da sua capacidade de criar, nomear, simbolizar e (re)interpretar a realidade na

qual esta inscrita e a qual produz. A partir do momento em que busca alargar o seu
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ser/estar no mundo, forja seu processo de humanizagédo, tornando-se um ser

geografico, protagonista.

3.4 TERCEIRA PARADA: SOBRE A CRIANGCA E A INFANCIA AFRO-BRASILEIRA

Os relatos iniciais, referentes a crianca e a infancia no Brasil, remontam a
documentagao jesuitica quinhentista, na qual a companhia religiosa tinha como
principal objetivo levar a doutrina catolica e ensinar os meninos a ler e escrever.
Chambouleryon (2015, p. 59) erige a fala de que, “ao longo do século XVI, se
fortalece a ideia de que as criangas constituiriam, de fato, uma nova cristandade”, e
que tornando-se “bem doutrinados e acostumados na virtude, seriam firmes e
constantes”, ao ponto de “os meninos, ensinados na doutrina, em bons costumes,
sabendo falar, ler e escrever em portugués terminariam sucedendo seus pais”.

E bem verdade que, iniciado o processo de conversdo dos nativos, os
religiosos logo perceberam a dificuldade em catequizar os adultos. Assim, a

Companhia de Jesus no Brasil,

em razao de sua vivéncia apostolica e da prépria descoberta da
infancia, os padres entenderam que era sobre as criangas, essa
“cera branda” que deviam imprimir-se os caracteres da fé e virtude
cristd. Para isso elaboraram estratégias e projetos, que se
transformavam a medida que se consolidava a propria conquista
portuguesa na América (CHAMBOULERYON, 2015, p. 79).

Dialogando nessa légica, Lopes e Oliveira (2015) chamam a atencédo no

sentido de que

nao podemos esquecer que 0s primeiros contatos entre os
colonizadores e os povos das culturas africanas e indigenas se
deram conjuntamente ao padroado, e que o trabalho de
evangelizacao sistematizado contribuiu para afastar indigenas e
africanos de suas religibes e cultura, com a aculturacao desses
povos a um cristianismo, sendo as fronteiras entre evangelizacdo e
colonizagcdo nem sempre faceis de demarcar, mas que se fez
presente no processo civilizatério implementado pelo governo
portugués para assimilar as populagdes locais e coloca-las a
servigo do sistema de dominio e exploracdo em que se converteu o
sistema colonial portugués no Brasil (LOPES; OLIVEIRA, 2015, p.
241-242).
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Contudo, é importante ressaltar que crianca e infancia sao nogdes

construidas num tempo-espaco e que se encontram em permanente transformacao.

Ao pesquisar a histéria da infancia nos primérdios da sociedade brasileira,
percebe-se pouco ou quase nada de informacgao sobre a vida das criangas negras, a
nao ser os capitulos em que se descreve o processo da escraviddo. Scarano (2015,
p.107) afirma que “as criangas negras foram praticamente ignoradas... pouco se
falava da vida diaria e dos aspectos do cotidiano e ndao ha interesse em comentar
como viviam os escravos e 0s pobres, as mulheres e menos ainda as criangas”.

Autores como Lopes e Oliveira (2015) corroboram com essa teoria e
ressaltam que “essa auséncia de estudos sobre a crianga negra e indigena é fruto
do paradigma da modernidade em que os nao sujeitos ficavam invisibilizados”.

Essa invisibilidade e o ndo direito a infancia podem ser confirmados no texto
“Infancia e educacgao no Brasil nascente”, de Farias (2013), no qual a autora relata a
cruel realidade vivida por bebés filhos de mulheres escravizadas, cujos direitos mais
basicos de um recém-nascido, ser cuidado e alimentado por sua méae, eram-lhes

negados.

A sociedade colonial usurpava da crianca negra o direito a infancia.
Logo que nascia, ela ndo tinha direito ao leite e aos cuidados
maternos. Assim como na Europa, senhoras da casa grande n&o
amamentam seus filhos, entregavam-nos aos cuidados de uma ama
de leite, que era obrigada a retirar tal sustento da boca de seus
préprios filhos (FARIAS, 2013, p. 51).

Nao obstante, o passar dos anos nao representava melhoria das condi¢des
de vida para esses infantes, que eram doados para fazer companhia aos
sinhozinhos ou sinhazinhas, com o objetivo de entreté-los, “n&o raro, o moleque (ou
a moleca) era tratado como se fosse um brinquedo ou um bicho de estimagao"

(FARIAS, 2013, p.53), conforme podemos constatar na imagem a seguir.
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Figura 17 - Criangas do periodo colonial

Fonte: https://idd.org.br/iconografia/escrava-serve-de-cavalinho-para-crianca-branca/

Objetivando visibilizar a presenga da crianga negra no século XIX, a
pesquisadora lone da Silva Jovino, por meio de fotos e imagens, descreve o
cotidiano dessas criangas inseridas numa sociedade ambigua, na qual, ao mesmo
tempo em que comecava a compreender a “existéncia de um sentimento de
infancia”, produzia “a invisibilidade da crianga e da infancia negra”. A referida autora

descreve que,

sob o manto palido da categoria de aprendizes de oficio, os meninos
negros (e também os pobres) eram utilizados em curtumes, padarias,
alfaiatarias, sapatarias, igrejas, carpintarias, etc; bem como na
Marinha. Como carregadores de todo tipo de objeto, produtos de
pesos variados, 0os meninos acompanhavam os senhores e as iaias
nas compras ou nas vendas de produtos. Quando nao circulavam por
espagos que por vezes eram interditados aos negros adultos, eram,
entre outras coisas, acompanhantes de cegos, deficientes e idosos.
[...]. os trabalhos dos meninos se dirigiam para fora da casa,
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enquanto o das meninas se voltava para dentro, como cuidar das
criangas menores (JOVINO, 2015, p. 212-213).

Através das reflexbes elencadas pelos autores acima, acerca da crianga
negra no Brasil, percebemos que elas se encontravam numa relagcido de extremo
sofrimento e violéncia, tanto fisica quanto psicoldgica, a partir da mais tenra idade.
Desde muito cedo, eram vistas frequentando as lavouras, os terreiros, as casas-
grandes etc; amarradas as costas das maes, enquanto estas executavam suas

tarefas laborais. Jovino relata

que as criangas negras pequenas aparecem como parte do cenario
de trabalho dos adultos: estdo no chio de terreiros de café, das
cozinhas e das salas de costura, enquanto os olhares dos adultos
ou das criangcas maiores estdo voltados para as atividades do
trabalho que realizam (JOVINO, s/d., p.14).

Dessa forma, inseridas num contexto de grande vulnerabilidade e extrema
desigualdade social e econdmica, era comum encontrar criangas a partir dos seis
anos de idade exercendo alguma forma de trabalho, em condi¢ées precarias,
insalubres e perigosas, tanto nas fazendas quanto nas cidades, principalmente nas
familias menos abastadas, haja vista que, quanto menor o sujeito, menor o prego do
escravo. Nao obstante, é possivel confirmar a importancia do valor da mao de obra

escrava nesse periodo no trecho a seguir de Goes e Florentino (2015).

Assim € que, comparativamente ao que valia aos quatro anos de
idade, por volta dos sete um escravo era cerca de 60% mais caro e,
por volta dos 11, chegava a valer até duas vezes mais. Aos 14 anos
a frequéncia de garotos desempenhando atividades, cumprindo
tarefas e especializando-se em ocupagdes era a mesma dos
escravos adultos. Os precos obedeciam a igual movimento (GOES;
FLORENTINO, 2015, p. 185).

Conforme analise dos inventarios dos fazendeiros nas areas rurais do Rio de
Janeiro no periodo entre 1789 e 1830, é notério que, de fato, ndo existia um
mercado especifico de criangas cativas, devido a grande mortalidade infantil
apresentada por doencgas ligadas a subnutrigdo ou cuidados com a higiene. Assim,
elas ndo representavam o principal objeto de investimentos dos senhores
escravistas.

Nessa perspectiva, Goées e Florentino (2015, p. 179) ressaltam que o
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“‘universo infantil estava relacionado a fecundidade das cativas e a mortalidade
infantil”, enquanto as aquisicdes dos infantes eram vinculadas a compra de “suas
maes, que com eles se agregavam aos cafezais, plantacées de cana-de-agucar” ou,
ainda, a necessidade de uma ama de leite para os seus filhos.

Portanto, apesar de ndo representarem fonte imediata de lucro e de estarem
presentes por toda parte, nas ruas, nas casas-grandes, nas plantag¢des, nos quintais,
nos engenhos etc., a crianga em questao é integrante de uma categoria especifica
de infancia, inserida num amplo espectro, em que até “mesmo o termo ‘infancia’ é
antes de tudo uma categoria colonial. Sob essa denominacé&o, ha criangas de grupos
étnicos muito diferentes [...] culturalmente diferentes, mas também politicamente
dominadas”, (LOPES; OLIVEIRA, 2015, p.15). Aquelas que escapavam da morte
prematura corriam o risco de serem doadas ou se tornarem 6rfas.

Lamentavelmente, ao analisarmos o desenvolvimento da infancia no século
XIX, constatamos que a maior vivéncia da crianga negra esta relacionada a um
mundo n&o condizente com a sua idade, a julgar pela intensa exploragao do trabalho
imposta pelos adultos, numa sociedade altamente excludente, racista e
preconceituosa. De acordo com o Plano Nacional de Prevencédo e Erradicagcao do

Trabalho Infantil e Protecdo ao Trabalhador Adolescente (2004),

O trabalho infantil € um fendmeno social presente ao longo de toda
a histéria do Brasil. Suas origens remontam a colonizacao
portuguesa e a implantagcdo do regime escravagista. Criancas
indigenas e meninos negros foram os primeiros a sofrerem os
rigores do trabalho infantil em um pais que, de inicio, estabeleceu
uma estrutura de producgéo e distribuicdo de riqueza fundamentada
na desigualdade social. (BRASIL, 2004, p. 13).

Nesse interim, retornando ao trabalho da professora lone da Silva Jovino, os
aspectos da vida infantil relatando “brincadeira e educagdo, mesmo de forma
limitada e encolhida”, (JOVINO, 2015, p. 189) foram encontrados. Dessa forma, foi
possivel demonstrar que “as criangas vivenciavam a experiéncia da infancia, bem

como visibilizavam suas formas de resisténcias as imposi¢des dos adultos” (Idem).



BATIDA 4 - TRILHAS METODOLOGICAS: A
PESQUISA COM E SOBRE AS CRIANGAS DA
COMUNIDADE COLONIA DO PAIOL
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O que faz andar a estrada? E o sonho.
Enquanto a gente sonhar a estrada
permanecera viva. E para isso que
servem o0s caminhos, para nos fazer
parentes do futuro”.
COUTO, 2007,p 4.)

Os caminhos trilhados para a realizagdo desta pesquisa tiveram, como
compromisso inicial, dar visibilidade a um grupo de individuos os quais, durante
séculos, foram negligenciados tanto pela sociedade quanto pelo meio académico: os
bebés e as criangas quilombolas. Nesse sentido, a pesquisa esteve diretamente
vinculada a um compromisso ético com esses sujeitos, buscando construir caminhos
gue levem em conta o que eles tém a nos dizer sobre o0 universo que os rodeia.

Nesse interim, a sustentagcdo tedrico-metodolégica desta trajetéria foi
produzida em dialogo com os filésofos Mikhail Bakthin e Vigotski, pautada na teoria
historico-cultural. Nesse movimento, tendo como condigao inicial o desenvolvimento
humano e suas espacialidades, transitamos por diferentes areas do conhecimento,

buscando aprofundar o conceito de vivéncia, numa articulagdo com a pesquisa

A crianga, entendida como ser sociocultural inserida num contexto especifico
repleto de suas geohistoricidades, € vista, neste trabalho, como um sujeito criativo,
critico, capaz de (re)elaborar, modificar e ampliar suas vivéncias, o seu ser e estar
no mundo, ressignificando-o.

No decorrer da pesquisa, suas narrativas e a¢des tornaram-se tao evidentes
que cada vez mais nos preocupavamos em proporcionar-lhes “condi¢cdes para
serem atores sociais. Para tanto, elas puderam se expressar por meio de diferentes
maneiras: falas, gestos, além de outros meios relevantes no processo de pesquisa
qualitativa” (VERBENA; FARIA, 2014).

Visando ampliar a condi¢ao de falar de si mesmo, da condi¢ao de ser e estar
no seu local, seu espacgo, seu territério, utilizamos atividades Iudicas, como a
contacao de histérias, elaboragdo de mapas vivenciais, como também caminhada
na comunidade com o objetivo fotografar e de legitimar esses espacgos, através do
olhar dos sujeitos, “ja que ndo se pode perder de vista que a crianga € um ator social
nesse processo, estando permanentemente em intensa interagdo com a realidade
que a cerca e, portanto, com o préprio pesquisador que esta avido por desvelar essa

realidade” (Idem).
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Dessa forma, dissertar sobre as vivéncias infantis atreladas aos contextos

culturais peculiares, existentes no l6cus desta pesquisa, € lancar

luz ao protagonismo da crianga na produgdo do espaco. Essas
criangas constroem suas linguagens espaciais a partir de sua
vivéncia no territério, do conhecimento sobre as festas, plantas,
caminhos, grotdes, morros e clima. Assim, a partir dos pressupostos
tedrico-metodologicos do campo da Geografia da Infancia em dialogo
com os aportes que a teoria historico-cultural [...] Nossa perspectiva,
ao localizar essa infancia e ancora-la temporal e espacialmente, é
compreender as criangas como agentes produtores do espago que
gestam e dao significados as suas espacialidades, construindo
lugares, territérios e interferéncias nas paisagens. (FERNANDES,
2018, p. 221).

Destarte, o referido estudo caracteriza-se como qualitativo, de inspiragao
etnografica, ancorado em Bogdan e Biklen (1991), que nos apontam cinco
caracteristicas basicas, que atravessam todo o trabalho, a saber: o evento deve ser
investigado no momento do seu acontecer; a investigacdo deve ser descritiva; a
preocupacao maior € com o processo € hao com os resultados; a interpretacdo dos
dados é feita de forma indutiva; o significado atribuido pelos sujeitos ao evento € o
objeto de pesquisa. Nessa perspectiva, referimo-nos a uma pesquisa pautada “com”
0s sujeitos e nao “sobre” ou “para” os sujeitos.

Geraldi (2012, p. 37) corrobora com essa ideia, ao afirmar que o “investigador
em Ciéncias Humanas trabalha com o outro, sujeitos de sua pesquisa (autores,
oradores, entrevistados, depoentes): o cognoscente nao faz a pergunta a si mesmo
nem a um terceiro em presenga da coisa morta, mas ao préprio cognoscivel”.

Assim sendo, optamos por adotar os instrumentos metodologicos utilizados,
em consonancia com Graue e Walsh (2003), como observagédo participante com
notas em diarios de campo, rodas de conversas, entrevistas com pais, avos e/ou
cuidadores dos bebés e criangas, produgdo de imagens, fotos, desenhos e
filmagens dos bebés, das criancas e da pesquisadora.

A opgao de ser filmada em campo, interagindo com os sujeitos da pesquisa,
foi adotada, visto que a neutralidade no campo ndo existe. Vasconcelos (2002, p.
218) corrobora com esse pensamento, ao afirmar que “a presencga fisica do
observador sempre provoca alteragbes no comportamento dos fendmenos
observados”.

Ao analisar os dados, de forma qualitativa, ha a preocupagdo com o
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reconhecimento da autoria possivel dos sujeitos na pesquisa, tendo em vista que a
relagao entre pesquisador e pesquisados ndo se da de maneira unilateral, mas por
meio de uma relacao dialdgica, de uma relagcédo de respeito e de valorizagao daquilo
que eles sentem, pensam, falam e fazem, ou seja, possibilitando ouvir as vozes dos

diferentes sujeitos da pesquisa.

Assumir que somos autores de nossas pesquisas, assim como do
texto produzido a partir dela, ndo significa, de modo algum,
desqualificar nossos informantes, minimizar a importancia do olhar
deles em relagdo ao contexto estudado ou arrogar-nos o lugar de
sujeito-suposto-saber (DUARTE, 2004, p. 281)

Os dados sao apresentados, de forma descritiva e imagética, levando-se em
consideragcao a questdo da alteridade, a fim de ressaltar o reconhecimento no
mundo que se efetiva entre sujeitos. Trata-se, portanto, "[...] da passagem da
situacdo de campo a situacado de texto, da situacdo de co-presenga com o outro a
situagdo de auséncia do outro. Tal passagem pode se realizar sem que a palavra do
outro se perca, sem que ela seja reduzida ao nivel de comportamento”" (AMORIM,
1988, p. 83).

A pesquisa de Graue e Walsh (2003) trabalha com o bebé e a crianga,
reconhecidos como atores sociais e sujeitos historicos, com potencial para criar e
(re)interpretar a cultura, mediante interacdo com o meio. Nessa perspectiva, grandes
desafios emergem. Como inserir os bebés numa pesquisa? Qual metodologia se
adapta melhor a eles? Os bebés ja ndo se encaixam na categoria crianga?

Tebet (2013) afirma existir uma nitida distingdo entre crianga e bebés:

Um bebé ndo é uma crianga pequena, nem nada parecido, e as
criangas sabem disso. Elas frequentemente nos indicam: “eu nao sou
mais um bebé!” e ao fazé-lo, apontam que ja constituiram para si
uma identidade geracional: ja sao criangas, individuos. [...] “bebés”
sdo seres imersos numa condicdo pré-individual. Sao devires,
diferenga, pura potencialidade n&o individuada; enquanto as criancas
sdo individuos que possuem uma identidade (etaria, de género, de
pertencimento cultural, étnico-racial, etc.) que ndo esta dada no caso
dos bebés (TEBET, 2013, p. 140).

A opcéao pelos sujeitos da pesquisa, criangas e bebés quilombolas, como bem
define Chisté (2012, p. 31), ocorre para que “possamos entender a constituicdo da

subjetividade da crianga negra, voltar e entender o processo histérico do
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desenvolvimento do sujeito negro nas suas relagdes com os outros sujeitos”.

Estudar as criangcas e os bebés que vivem em comunidades quilombolas
indica dar visibiidade a um grupo que tem sido sufocado por outros,
hegemonicamente presentes no meio académico. Significa dar perceptibilidade a
sua historia, a sua cultura e valorizar os saberes de matriz africana, ancorados na
ancestralidade étnica.

Importante destacar que os sujeitos foram informados sobre o estudo e seus
objetivos, para que pudessem definir sobre a sua participagdo, estando
resguardados pelo Termo de Consentimento Livre e Esclarecido. A esse respeito,
Graue e Walsh (2003, p. 76) afirmam ser necessario obter a permissao “[...] que vai
além da que é dada sob formas de consentimento. E a permissdo que permeia
qualquer relacdo de respeito entre as pessoas”. A insercao efetiva da crianca na
pesquisa deu-se mediante o seu consentimento, oficializado pela manifestagdo de
interesse em participar do estudo, somado a autorizagao de seus pais/responsaveis.
No caso dos bebés, esse consentimento foi realizado pelos seus pais e/ou
representantes legal. Construir a dimenséo ética na relagcdo com os sujeitos, sejam
eles adultos, bebés e/ou criangas, pressupde cuidado por parte do pesquisador em
nao criar e/ou coloca-los em situacdo em que seus valores de vida sejam

desqualificados.
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4.1 QUILOMBO DO PAIOL E O CRONOTOPO DO TESTAMENTO

“... a gente tinha paiol pra guardar tudo”?

Figura 18 - Vista parcial da comunidade Col6nia do Paiol

Fonte: Acervo Grupegi (2019)

A palavra paiol origina-se do latim paniolum. De acordo com o dicionario de

lingua portuguesa®, refere-se a:

1. um deposito de pélvora e outros apetrechos de guerra;

2. armazém em que se depositam produtos agricolas;

3. Reg (MG, SP) depdésito de cereais;

4. Mar, compartimento grande para armazenamento de

materiais em geral;
5. Reg (BA) monte de cascalho;

6. Colog. barriga ou estdbmago grande

24 Nota de campo, dezembro de 2018.
25 Dicionario de lingua portuguesa Michaelis on-line.
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Dessa forma, percebemos uma conotagao militar, agricola e regional para a
palavra paiol.

No periodo colonial, a regiao representava uma parte da area rural de Bias
Fortes, em que se localizavam extensas fazendas produtoras de milho e café. Dai a
compreensao de ser esse o local que abrigava uma concentragao de paidis onde os
fazendeiros estocavam seus graos, haja vista ndo termos encontrado nenhum
vestigio documental e/ou relatos de forcas militares que fossem capazes de
proporcionar-lhe o nome: Paiol.

Essa ideia é compartilhada por inumeros moradores locais, como a existente
no relato a seguir, proferida pelo Sr. Paulo Justiniano, a época com 75 anos,
carinhosamente chamado por todos de “Tio Paulo”: “Vai chamar quilombo porque eu
dou para vocés. Plantava muito milho e guardava no paiol, ai os nove propds
Colbnia do Paiol. Tem-se o paiol, a palavra é de vocés” (NOTA DE CAMPO,

dez/2018),



Figura 19 - Paulo Justiniano

Fonte: Arquivo Grupegi (2019)
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Figura 20 - Vista panoramica do municipio de Bias Fortes
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Figura 21 - Localizagéo da Colbnia do Paiol
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Figura 22 - Mancha de ocupacgéo da Col6nia do Paiol
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Figura 23 - Mapa da Col6nia do Paiol
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A busca pelo (re)conhecimento de suas origens, de sua historia e de
documentos que comprovassem a posse da terra, como uma doacao a ex-escravos,
assegurando a comunidade a prerrogativa de ser um territério remanescente de
quilombo, sé se concretiza em 2005, quando Djalma Silva, durante sua pesquisa,

encontra o testamento do fazendeiro José Ribeiro Nunes:

Tendo passado uma doagéo, digo, tendo collocado alguns meos ex-
escravos em um terreno no lugar denominado Paiol n'este Distrito
que divido com terrenos de Flavio Esteves dos Reis, Jodo Baptista
da Silva e outros confinantes Joao Delphino de Paula, por este
testamento confirmo a dadiva do dito terreno aos meos ex-escravos
de nomes: Tobias, Gabriel, Adao, Justino, Quirino e Maria Creola e
Camilla Parda e também a Sebastido e Justiniano a fim de que possa
gozar do dito terreno do Paiol como d’elles proprios, senhores e
possuidores, desfructando em sua vida e por morte dos mesmos
passaram aos seos descendentes directos sem que possam vender
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ou aliena-las por contracto de tempo. Quilombo, 27 de Dezembro de
1892, José Ribeiro Nunes. (SILVA, 2005, p. 261)

Apesar da doacgao, até esse momento, como os moradores da Col6nia do
Paiol ndo possuiam nenhum documento capaz de comprovar a posse definitiva da
terra, utilizavam-se apenas da meméaria coletiva e da oralidade construida e passada
de pai para filho, de geracao para geragao, para defender seu territério dos inumeros
conflitos com fazendeiros do entorno.

Partindo da definigdo de Cronotopo em Bakhtin, compreendemos que

no cronotopo artistico-literario ocorre a fusdo dos indicios espaciais e
temporais num todo compreensivo e concreto. Aqui o tempo
condensa-se, comprime-se, torna-se artisticamente visivel; o préprio
espaco intensifica-se, penetra no movimento do tempo, do enredo e
da histéria. Os indices do tempo transparecem no espaco, e o
espaco reveste-se de sentido e € medido com o tempo. (BAKHTIN,
2014, p. 211)

Por essa elucidacdo de cronotopo, o testamento de José Ribeiro Nunes, em
espaco-tempo diferente, torna-se um potente instrumento de libertagdo para os
quilombolas em dois momentos distintos. O primeiro, no ato da doagdo, no qual
esses nove herdeiros desenvolvem uma nova relagao com o territorio. Apartam-se
da condi¢do de cativos, anteriormente, quando o cultivo e o manejo da terra eram
realizados em troca de moradia e alimentagcdo, ambas precarias, para se tornarem
donos, proprietarios da Colbénia da Paiol.

Nesse movimento, o significado de territério sofre modificagbes para essas
pessoas, deixando de ser apenas uma categoria de analise espacial, um conjunto
formado por elementos naturais, sociais e econémicos, para o que Santos (2006)
define como sendo territério usado. Para ele, “o territério usado € o chdo mais a
identidade. O territorio é o fundamento do trabalho; o lugar da residéncia, das trocas
materiais e espirituais e do exercicio da vida” (SANTOS, 2006, p. 14).

Infelizmente, mesmo sendo os verdadeiros donos das terras do Paiol, os
moradores ndo conseguiram se livrar da violéncia fisica, moral e/ou simbdlica,
encontrada em muitos lugares, principalmente nas areas rurais. Com o passar do
tempo, fazendeiros do entorno da Col6nia apropriaram-se inadequadamente de
parte dessas terras, ora pela forca ora por trocas exploratérias por alimentos e

consequentemente, restringindo o espago da comunidade aquele existente hoje, o
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que gera implicagbées na forma de subsisténcia das familias, conforme descreve Sr.

Paulo, quilombola, morador da comunidade

Demorou muito a descobrir os documentos. Eu era menino novo os
fazendeiros trocava mantimento, pinguinha, que eles gostava a troca
de terra. Entdo ndo dava pra eles manter. Existia o valo de
quildmetros a quildbmetros. Como podia eles chamar maquerencia
entre eles e a gente e demorar séculos vivendo no que temos e ir
vivendo, ndo deixar malandro comer como fizemo com os
antepassados. (NOTA DE CAMPO, dez/2018)

Atualmente, grande parte dos moradores da comunidade precisa sair para
executar suas atividades laborais, nas fazendas vizinhas, na serraria préxima, ou
nas cidades circunvizinhas, pois o territério atual ndo é suficientemente extenso para
agregar todos os individuos e proporcionar-lhes o sustento advindo da prépria terra.

O segundo momento ocorre no ato do encontro do testamento pelo padre
Djalma. Esse "encontro” proporciona um forte impacto na vida da comunidade,
despertando sentimento de alivio, pertencimento e empoderamento, num movimento
de “libertacao”. Os moradores deixam a condicdo de invasores para se tornarem
herdeiros diretos dos nove ex-escravizados das terras da Colonia do Paiol.

Apesar de os moradores se (re)conhecerem como descendentes quilombolas,
ainda enfrentam problemas com a morosidade da justica em conceder-lhes a posse
definitiva da terra e o ndo reconhecimento dessa descendéncia por parte dos
governantes e da comunidade de Bias Fortes. Esses fatores proporcionam impactos
diretamente na comunidade, como influéncia negativa na juventude, dificuldades
para a construcdo de sua identidade étnica e quilombola e falta das orientacbes
presentes nas Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagdo Quilombola, em seu
curriculo, PPP e espagos escolares.

Em 2007, como parte de intervencbes concretas, a comunidade cria a
Associagcao Quilombola Col6nia do Paiol (Aquipaiol), com o objetivo de desenvolver
acdes em defesa dos direitos sociais dos moradores, principalmente no que se
refere a demarcacao legal de suas terras e a valorizagao da identidade local e da
sua ancestralidade.

Nesse movimento, no qual o cronotopo passa por uma intensa
(re)significagdo, os objetivos continuam sendo os mesmos: a luta pela posse do

territério e o reconhecimento de suas vivenciais, seus saberes e suas tradigoes.
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Nossos protagonistas sao sujeitos pertencentes a comunidade quilombola
Colénia do Paiol, a qual se encontra inserida nos dominios dos “mares de morros”,
nos contrafortes da Serra da Mantiqueira, na Zona da Mata Mineira. Possui clima
tropical de altitude e vegetacado de Mata Atlantica, paisagem encontrada inicialmente
e, hoje, bastante degradada pela pratica da agricultura e da criagdo de gado.

Pertencente ao municipio de Bias Fortes, o antigo “Quilombo” localiza-se a
uma distancia de, aproximadamente, 4 km da area urbana. O acesso é realizado
através de uma estrada de terra batida, sem transporte coletivo, ficando os

moradores na dependéncia do transporte individual ou solidario.

Figura 24 - Via de acesso a comunidade Col6nia do Paiol

Fonte: Acervo Grupegi (2019)



Figura 25 - Via de acesso a comunidade Colbnia do Paiol
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Fonte: Acervo Grupegi (2019)
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A comunidade conta com, aproximadamente, 600 moradores e encontra-se
numa constante interacdo com Bias Fortes, fazendas do entorno e cidades proximas,
como Pedro Teixeiras, Barbacena, Santos Dumont e Juiz de Fora. Tal relacédo se da
em virtude da fragilidade econ6mica baseada na atividade rural.

De acordo com relatos dos moradores mais antigos, nos ultimos 30 anos,
houve uma intensa transformagéo na paisagem encontrada inicialmente, com casas
de pau-a-pique, luz de lamparina, tanques comunitarios onde mulheres se reuniam
para lavar roupas, ruas de terra batida, num cenario de vegetagcao escassa, com

casas de alvenarias, rua central pavimentada, energia elétrica e telefone.

Figura 26 - Casa antiga da comunidade
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Outra caracteristica marcante na comunidade é o predominio da religido
catdlica que ainda mantém a tradigdo cultural de alguns folguedos, como congado?®,
maculelé e jongo?’, apresentados em datas comemorativas como 07 de outubro
(Nossa Senhora do Rosario dos Pretos) e 20 de novembro (Dia da Consciéncia

Negra).

Figura 27 - Cortejo do Jongo

Fonte: Claudia Ladeira (AGUAS, 2012).

26 Congada, Congado ou Congo é uma manifestagdo cultural e religiosa de influéncia africana
celebrada em algumas regides do Brasil e que apresenta tradicdes histéricas e costumes,
principalmente do Congo e de Angola, misturados com influéncias ibéricas. Portanto, mescla cultos
catdlicos com africanos num movimento sincrético. Trata-se de uma danga que representa a
coroacgao do rei do Congo da Rainha Ginga de Angola, acompanhado de um cortejo, destacando-se
uma hierarquia. Durante as festividades, ha cavalgadas e levantamento de mastros, sendo marcada
por dangas, cantos e musicas, acompanhada por uma orquestra formada por violdes, violas, reco-
recos, atabaques, sanfonas e cavaquinhos. No fim do festejo, coroa-se o rei e a memoria dessa
manifestacao afro-brasileira. Ocorre, principalmente, em festas de Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos (em outubro), sendo realizada em regides do interior de varios estados brasileiros,
apresentando-se mais fortemente em Minas Gerais, Paraiba, Sao Paulo, Pernambuco e Parana.
Disponivel em: http://www.suapesquisa.com/folclorebrasileiro/congada.htm;
http://acongada.blogspot.com.br/p/o-culto-religioso.html; https://pt.wikipedia.org/wiki/Congado

27 Patriménio Cultural do Brasil desde 2005, o jongo é uma manifestagdo cultural de origem africana,
trazida pelos negros escravizados durante o periodo colonial. A danga coletiva, o canto, a percussao
de tambores e elementos misticos representam a preservacdo da ancestralidade negra para
comunidades de diversas regides do Pais. Disponivel em: http://cultura.gov.br/jongo-preservacao-da-
ancestralidade-negra-no-brasil/
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Figura 28 - Missa Afro na comunidade Colbnia do Paiol

Fonte: Claudia Ladeira (AGUAS, 2012).

No decorrer do processo de imersao no campo e das observagdes realizadas
na comunidade, identificamos uma infancia fruto de uma intensa diversidade cultural
e do misto entre as praticas tradicionais e as influéncias do contexto atual, na busca
pelo reconhecimento ndo sé territorial, mas, principalmente, da concretude de sua
identidade e manutencgao da cultura.

As criangas que nela vivem nao podem ser caracterizadas como exéticas ou
pertencentes a grupos isolados. Sao criangas que mantém determinados padrdes
por uma forma comunal de compartilhamento de experiéncias, de vivéncias que
possuem, portanto, demandas peculiares em seus modos de vida.

Nesse cenario, percebemos que as experiéncias do cuidar e educar,
geralmente passadas através da oralidade, envolvem todos os sujeitos num conceito
de comunidade estendida, em que todos cuidam de todos, havendo um
protagonismo das mulheres, tendo maes, avos e irmas a frente do cuidar e educar.

O cuidado inicia antes mesmo do nascimento das criangas, atravessa todas
as formas de lidar e cuidar, iniciada desde a gestacéo, perpassando pelo parto, com
a amamentacao e a alimentacado dos bebés e das criangas pequenas, os cuidados

com a higiene pessoal, com a saude, as sangdes adotadas, entre outros. Isso é feito
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sempre na tentativa de realcar as praticas culturais proprias da comunidade no que
se refere aos cuidados com suas criangas.

Nessa perspectiva, o presente capitulo aborda as questbes
relacionadas com a metodologia de pesquisa utilizada para a construgdo deste
trabalho, os desafios de se pesquisar com e sobre bebés e criancas e os caminhos
percorridos na construgcao de sentidos na interagao com “o outro”. Os achados desta
investigacao sao oriundos de diversas estratégias, como observagao do campo,
roda de conversa (narrativas dos sujeitos), contagédo de histéria, utilizando os livros
"O menino que colecionava lugares” (LOPES, 2013), Obax (NEVES, 2010), criagao
de mapas vivenciais e produgdo de imagens (fotografia e desenho feitos pelas

criangas).

4.1.1 Oficina com o livro “O menino que colecionava lugares”

Essa atividade surgiu com a finalidade de responder as perguntas: quais as
vivéncias socioespaciais que as criangas na faixa etaria de 6 a 8 anos possuiam e
qual a concepcao de lugar que tinham as criangas de 4 a 5 anos?

A opcéo por trabalhar o livro “O menino que colecionava lugares” (LOPES,
2013) se deu devido as contribuigdes de algumas nogdes espaciais, nesse caso,
lugares. Importante destacar que, para a Geografia, os lugares possuem um
carater subjetivo, unico, uma vez que cada individuo carrega consigo um profundo
envolvimento com o local, visando aprofundar suas vivéncias e o sistema de valores
que direcionam as diferentes formas de perceber, organizar e constituir o espaco
geografico.

Nessa perspectiva, buscamos ressaltar a importadncia de as criancas se
reconhecerem como participes dessas historias, dessas aventuras, ao ponto de se
tornarem protagonistas. Para isso, utilizamos o livro “O menino que colecionava
lugares”, para a realizagéo da oficina de contagao de histérias para criangas na faixa
etaria, entre 4 e 7 anos, presentes no evento realizado para toda a comunidade.
Enquanto seus pais e/ou cuidadores participavam de outras atividades, organizamo-
nos em circulo e a cada pagina da historia as criangas iam cumprindo com a
responsabilidade do papel reservado a literatura infantil de entreter e ajudar na

formacéo da consciéncia de mundo.
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Transcrevemos um trecho do livro para facilitar o entendimento da oficina:

[...]

Foi ai que ele teve uma grande surpresa.

Nao esqueceu!

Tinha lembranga de todos os lugares, de suas viagens e passeios.
De todos os espacos que ainda ficavam colados nos seus pés e
também no resto do corpo.

O menino continuou viajando, andando, continuou colecionado
lugares...

Ele compreendeu que os lugares ficam guardados dentro da gente,
compreendeu que, se lugar é gente...

Gente é lugar!

(LOPES, 2013, s.p.)

Quando terminamos, solicitamos a elas que desenhassem seus lugares
preferidos na comunidade e que enfeitassem uma lata na qual elas guardariam um
tesouro: os seus lugares/locais preferidos.

Durante o desenvolvimento da atividade, as criancas iam brincando e
manuseando as velhas latas que, através das cores, desenhos e formas iam se
transformando, num processo, expressando a criagao e a imaginagao de cada um.
“E exatamente a atividade criadora que faz do homem um ser que se volta para o
futuro, erigindo-o e modificando o seu presente” (VIGOTSKI, 2009, p. 14). Assim, as
criancas sao capazes de criar e (re)elaborar a prépria realidade, “na possibilidade de
conservagao e (trans)formacao da experiéncia, que reune as marcas do vivido e a
abertura para o possivel” (VIGOTSKI, 2009, p. 12).

Portanto, Vigotski compreende a criagdo como sendo uma “atividade
especificamente humana, conscientemente orientada, que s6 se tornou possivel no
ambito das relagdes sociais, e emergiu na histéria dessas relagdes; [...] mediada por
instrumentos e signos” (VIGOTSKI, 2009, p. 11).

Assim ao término da atividade, tivemos, como produto final, ndo uma simples
reproducdo do que elas viram e ouviram até aquele momento, “‘mas uma
reelaboracdo criativa de impressdes vivenciadas”, conforme afirma Vigotski (2009,
p.17).

Ao nos reunirmos novamente em roda, cada uma foi descrevendo sua
experiéncia. O resultado dessa atividade pode ser conferido no trecho a seguir,

extraido de um trabalho apresentado na Colémbia em 2018.
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Contrariando a ideia inicial de que as criangas da comunidade
Colénia do Paiol retratariam espagos como o campo de futebol, a
quadra poliesportiva, os quintais das casas, a cachoeira e o0s
brinquedos como o0s seus espacos/lugares preferidos, as logicas
infantis revelaram-se através de representagdes estéticas (desenhos)
e de relatos que denotam a "[..] sensacdo de tempo afeta a
sensacao de lugar. Na medida em que o tempo de uma crianga
pequena nao € igual ao de um adulto, tampouco é igual sua
experiéncia de lugar." (Tuan, 1983, p. 206). Os lugares, pessoas € 0s
artefatos culturais preferidos dessas criangas tém referéncia as areas
que foram apropriadas afetivamente como as casas dos avés e as
deles proprios, os membros da familia (pais, avds e irmaos), animais
de estimacao, flores e finalmente os brinquedos. Assim sendo, lugar
para essas criangas ultrapassa a nogao apenas do que seria parte do
espaco geografico, sendo “[...] uma mistura singular de vistas, sons e
cheiros, uma harmonia impar de ritmos naturais e artificiais" (Tuan,
1983, p. 203). (VERBENA e FARIA; CASTRO, 2018, p. 98).

Figura 29 - Contagéo de Histdria: O menino que colecionava lugares

Fonte: Acervo Grupegi (2016)
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Figura 30 - Confecgéo das latinhas
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Fonte: Acervo Grupegi (2016)

4.1.2 Oficina com o livro Obax

MEU BAOBA E ALI

Ninguém acreditava no que seus
olhos viam.

Quando a pequena Obax se
aproximou da arvore, 0s passaros
bateram asas numa agitacao tao forte
que as flores comegaram a cair,
enchendo os olhos da menina do
mais puro brilho.

Era uma chuva de flores que forrou a
aldeia com um tapete de pétalas
perfumadas.

(NEVES, 2018, p. 30-31)
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Somando ao trabalho desenvolvido com o livro de Lopes (2013), “O menino
que colecionava lugares” optamos por dar continuidade as atividades utilizando o
livro Obax, o qual também contribui com a analise espacial da categoria lugar,
pautada numa vertente humanista, Outra contribuicdo da obra visa ao alargamento
da experiéncia social através da superacdo dos valores e conceitos ocidentais
“impostos a nés, por forca de uma politica cultural etnocéntrica um sistema
ideoldgico de crengas e valores” (QUEIROZ, 2016, p.16).

Assim, das savanas africanas aos contrafortes da Mantiqueira, nao
importando o quéo afastados se encontram, ou as diferengas marcantes retratadas
nas cores de suas paisagens num predominio de tons de vermelho e laranja
associados & luz do sol, nas aldeias da Africa ocidental, ou as diversas tonalidades
de verde encontrados em regides de Mata Atlantica na zona da mata mineira, entre
esses dois lugares, inseridos em continentes diferentes, existe uma coincidéncia: a
presenca de crianca e suas infancias. Nao nos referimos a mesma infancia, muito
menos aos mesmos sujeitos, visto que as criangas nascem em contextos diferentes,
em paisagens preexistentes, portanto, encontram-se inseridas num espago-tempo
especifico, resultando numa pluralidade de infancias.

Ainda que as diversidades possam prevalecer, criangas s&o criangas em
qualquer parte do mundo. Elas sonham, imaginam, (re)criam, (re)significam seus
espaco-tempo-lugar, num processo que, ao mesmo tempo, conserva e transforma a
experiéncia vivida.

Assim, numa tarde de outono, na escola inserida na comunidade quilombola
Colbnia do Paiol, localizada em Bias Fortes, Minas Gerais, criancas na faixa etaria
dos 4 a 7 anos ouviam atentamente a historia que estava sendo contada. Obax era
uma menina esperta, criativa e sonhadora que vivia numa aldeia africana. A menina
com nome de flor gostava mesmo era de contar historias, ndo aquelas executadas
pelos grids, mas as que vinham da sua imaginacéao, as que ela criava. E foi isso que
ela fez.

Reunida com os demais moradores da aldeia, contava animadamente sua
nova historia. Seus personagens retratavam todo o imaginario presente no universo
infantil, eram pedras em formato de elefantes, baobas gigantes e até mesmo uma
chuva de flores, o que gerou criticas e deboches a nossa protagonista. Onde ja se

viu chuva de flores em um local que sequer chove? Vocé se molhou? Indagagbes
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como estas fizeram com que nossa aventureira se enveredasse pelo mundo em
busca de respostas e da chuva de flores.

E notdrio que adultos apresentam uma certa dificuldade de entender as
criangas e seus movimentos de criagdo e imaginagao. Negando a importancia dessa
atividade caracteristica do ser humano, como bem relata Vigotski (2009, p. 20), “a
imaginagéo nao é um divertimento ocioso da mente, uma atividade suspensa no ar,
mas uma funcio vital necessaria”. Ao criarem suas fantasias, as criangas estao
combinando tragos da realidade, das suas experiéncias proprias, com as dos outros
e com suas emogoes.

Sera que Obax, por mais escassos que sejam os indices pluviométricos da
sua regidao, nunca tenha visto uma chuva? Escutado algum relato sobre esse
fendmeno? Visto alguma imagem? Na percepcdo de Vigostki, € através da
imaginac&o proveniente das experiéncias dos outros sujeitos que o individuo amplia

suas proprias experiéncias, ou seja,

€ devido ao fato de que minha imaginagdo, nesses casos, hao
funciona livremente, mas é orientada pela experiéncia de outrem,
atuando como se fosse por ele guiada, que se alcancga tal resultado,
ou seja, o produto da imaginagdo coincide com a realidade. [...] a
imaginacao adquire uma fungdo muito importante no comportamento
e no desenvolvimento humanos. Ela transforma-se em meio de
ampliagdo da experiéncia de um individuo porque, tendo por base a
narragdo ou a descricdo de outrem, ele pode imaginar o que nao viu,
0 que nao vivenciou diretamente em sua experiéncia pessoal.
(VIGOTSKI, 2009, p. 24-25).

Assim como nossa aventureira, as criangas presentes naquela oficina
também viajavam, sonhavam, imaginavam, criavam e (re)elaboravam suas préprias
experiéncias, suas vivéncias.

Aquele momento no qual prevaleciam paisagens, flores, cores e animais
diferentes daqueles existentes em sua comunidade fora quebrado por uma pequena
mao, que se erguia e apontava para um abacateiro existente na entrada da escola,
“meu baoba é ali”. Foi essa a frase expressa por Fransrichardy, um menino de 6
anos.

Nao foi dificil entender sua fala, haja vista que, nessa época do ano, os
abacateiros encontram-se repletos de frutos, que caem demasiadamente, quando
amadurecem. E essa era a paisagem dominante naquele momento. Na

impossibilidade de um baoba, um abacateiro, com sua chuva de abacates.
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Quando a crianga ouve histdrias, ela sente-se encorajada a criar, (re)elaborar
e vivenciar outros lugares, espagos, tempos inseridos numa outra dtica,
considerando-se o0 desenvolvimento emocional, espacial, social e cognitivo

proporcionado pela literatura.

Figura 31 - Oficina com o livro Obax
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Fonte: Acervo Grupegi (2019)
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Figura 32 - Desenhos dos espacgos preferidos da comunidade
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Fonte: Acervo Grupegi (2019)

4.1.3 Construgao de mapas vivenciais

Na sequéncia, partindo do pressuposto de que os mapas sao artefatos
culturais, inacabados, inseridos numa estrutura metodolégica sem rigidez,
elaborados a partir das vivéncias e experiéncias de como cada sujeito compreende o
seu espago, saimos numa caminhada pela comunidade com um grupo de criangas
com idade entre 6 e 8 anos. O contorno conferido a essa atividade deteve-se na

producdo da pesquisa com as criangas, garantindo-lhes o direito e a voz no
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processo de outras cartografias possiveis. Assim sendo, utilizamos a metodologia
dos mapas vivenciais.

Para Lopes (2012), os mapas vivenciais

se caracterizam por movimentos de representacdes cartograficas
que tragam nao s6 os elementos do mundo adulto (Cartografia para
Criancas), mas também as referéncias das proprias criancas, as
suas loégicas proprias presentes nos diferentes momentos de seu
desenvolvimento, constitui-se em promover ofertas geo-cartograficas
que possam se encontrar, dai uma cartografia com criangas (LOPES,
2012, p. 223).

Dialogando com o autor, Costa e Amorim (2015) afirmam que os mapas
vivenciais podem ser vistos como representagdes livres que podem abranger “(...)
visdes verticais do espago geografico, tentativas de redugao proporcional do espago
cartografado, tragado dos elementos presentes nos lugares, textos, transcricées de
falas dos estudantes, desenhos livres, entre outras formas representativas” (COSTA;
AMORIM, 2015, p. 246).

Dessa forma, tomou-se como base o mapa construido a partir dos trabalhos
do Grupegi?®. Durante o trajeto realizado pela comunidade, as criangas iam

sinalizando, no mapa base do quilombo, os lugares que elas frequentavam, brincava

pessoas que elas conheciam.

Fonte: Acervo Grupegi (2016)

28 Mapa confeccionado por Geovane Caon e Jader Janer Moreira Lopes.
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Ao realizar uma cartografia com as criangas, debrugando-se sobre a
metodologia dos mapas vivenciais, infere-se na representagcdo de suas
espacialidades e na possibilidade de, junto a elas, validar seus espacos de vivéncias
e suas preferéncias através da validacado das suas representacoes.

Assim, em uma visita realizada a comunidade em dezembro de 2019,
reunimo-nos com um grupo de 12 criangas, com idade entre 3 a 12 anos, sentados
em circulo no chao do altar da igreja, com o objetivo de fazer com que cada crianga
identificasse no mapa a sua casa, a escola, a igreja e os espagos de brincadeiras,
além de verificar se os elementos presentes, cartografados no mapa, estavam
corretos.

Iniciando nossa conversa, o professor Jader apresentou a professora Clarissa,
pesquisadora francesa que veio ao Brasil para a realizacdo de um doutorado-
sanduiche, as criancas, ressaltando que ela ali estava para conhecer a comunidade.
Imediatamente, muitos murmurios surgiram. A curiosidade era em saber como se
pronunciava “bom dia” em francés. Clarissa se apresentou dizendo “bonjour’, eles
acharam engragado e pediram a ela que falasse mais algumas coisas em francés.
Em seguida, foi pedido a eles que apresentassem a comunidade para Clarissa,
identificando os espacos nela existentes.

Eles dirigiram seus olhares para o mapa, buscando identificar seus espacos
de vivéncias naquela representacdo plana. Sem nenhuma dificuldade, eles
comegaram a constatar suas residéncias e as divisbes existentes na comunidade
em Colbnia de Baixo, Col6nia de Cima e Kaiambola.

Vale ressaltar que a divisao da Colénia em duas partes, chamadas de Baixo
e de Cima, esta relacionada a ordenagao familiar no territorio, tendo como marco
divisorio a presencga do rio que corta a comunidade. De acordo com o relato de dona
Maria, uma das moradoras mais antigas do quilombo, com 84 anos, na Colbénia de
Baixo, encontram-se as familias Marinho e Franco, as mais antigas da comunidade,
enquanto que a Colbénia de Cima abriga as familias mais novas: Adao, Silva e
Camilo.

A despeito de criancas ndo saberem dar essa explicagdo, sabiam com
precisao a divisdo. Indagadas se achavam que alguma coisa estava fora do lugar ou
qgue nao estava representada no mapa, responderam num coro: “a casa da Riquele

esta no lugar errado”, e “ndo tem ponte” em cima do rio.
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Nessa atividade conseguimos perceber, na pratica, a possibilidade de uma
cartografia “outra” com as criangas e nao apenas “para’ as criangas, ancorados nos
estudos de Vigotski cujo conceito de vivéncia amplia a “nog¢ao de cognigéo espacial,
comportando também as emocdes, a afetividade, o biolégico (corpo da crianca), as
narrativas, o cultural (COSTA; BARROSO, 2018, p. 1000), depreendido da agéao

apresentada por elas.

Figura 34 - Crianga identificando sua casa no mapa
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Fonte: Acervo Grupegi (2019)
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Dando continuidade ao processo de identificacdo dos lugares e validagao dos
dados representados no mapa, através do olhar das criangas, perguntamos a elas
onde se localizava a nascente que abastece a comunidade. Imediatamente, as falas
em conjunto demonstraram o quanto as criangas se sentiram a vontade para realizar
as atividades propostas com liberdade e entusiasmo.

Nesse momento, tomamos ciéncia de que existem duas e ndao apenas uma
nascente na Colbnia do Paiol. Assim, o0 mapa construido através do olhar do adulto,
ofertado a elas e utilizado para essa oficina, ia sofrendo modificagbes, a partir do
olhar das criancas e das vivéncias experimentadas por elas delas no seu espaco.
Num processo de interpretar e codificar o0 mapa, surgiram dois novos pontos as

nascentes: da Grota e do Sanséao.

4.1.5 Espacgos de brincadeiras

O brincar foi, por muito tempo, subestimado, visto como uma atividade
corriqueira, como passatempo. Entretanto, o ato de brincar vai muito além da
diversdo. E através das brincadeiras que as criangas se desenvolvem,
experimentam o seu mundo, expressam seus sentimentos e suas atitudes.

Por intermédio da brincadeira, a crianca reflete, cria, constroi e (re) elabora
seus espacos e sua cultura, interiorizando-a. A descoberta do brincar faz com que as
criangas experimentem seus medos, angustias e conflitos. Para Vigotski (2009, p.
16), “a brincadeira infantil é, assim, um lugar por exceléncia de incorporagdo das
praticas e exercicio de papéis e posi¢cdes sociais”. Aproximando o pensamento sobre
a importancia do brincar para Vigotski com as ideias de Mello (2011),

compreendemos que

a crianga brinca para pensar o mundo. E brinca com objetos, brinca
com a lingua, brinca nas praticas, no dialogo consigo mesmo e com
os outros. Estendendo o conceito de brincar como exotopia,
podemos observar nas diferentes praticas infantis insinuar-se o
brincar como autoria, ou seja, como o processo onde, brincando
como atividade estética exotdpica, a crianga insere-se no mundo e o
compreende (MELLO, 2011, p. 292).

Entre gritos e risos que ecoavam num dia quente de quase verdo, ao

chegarmos a comunidade numa manha, deparamo-nos com as criangas brincando
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dentro do rio. Ao passarmos sobre a ponte, observamos que muitas delas sairam
correndo, gritando. Acenamos e seguimos nosso trajeto.

Mais tarde, quando nos reunimos com as criangas para realizar a atividade de
validar o mapa da Colbnia do Paiol e conversar sobre as atividades desenvolvidas
por elas no dia a dia, ficamos a par de suas preferéncias quanto ao brincar e
alimentar.

Enquanto elas conduziam a apresentagdo da comunidade para a professora
Clarissa, iam também relatando suas predile¢des quanto as brincadeiras.

Olhando para o mapa aberto no chdo, ao serem indagadas quais os lugares
e/ou espacos preferidos de brincadeiras, inumeros dedos apontaram num
movimento sincronizado que convergia para o mesmo lugar, o campo de futebol®®.
Em seguida foram citados a quadra, o rio e a cachoeira. No campo, além do futebol,
de acordo com o relato das criangas, o espago ainda é utilizado para jogar peteca,
paribola®® e apostar corridas.

As brincadeiras, ao serem elencadas por elas, nos permitiam aprofundar a
conversa e buscar revelar tracos da interagao existente entre elas, criangas-criangas,
e intergeracional, criangas-adultos, expressando 0 que elas veem, sentem,
vivenciam, aprendem e também elementos do seu imaginario, aspectos esses
conectados pelas marcas do seu contexto cultural e social. Dessa forma, a conversa
abaixo, registra o processo de confecgdo de petecas existente na comunidade,

realizadas pelas maes e n&o por elas.

Eliane: essas petecas sao feitas por vocés?
Lauriene: humhum

Eliane: vocés nao sabem fazer peteca?
Talita: ndo, mas a Vanessa sabe

Jader: faz de qué? De palha?

Talita: ndo, de bananeira.

Lauriene e Talita: e coloca pena de galinha
Jader: folha de bananeira verde ou seca?
Talita: seca.

(NOTA DE CAMPO, dez./2019)

Tomando como referéncia as informagdes que as criangas nos trouxeram

nesse dialogo, percebemos que elas carregam consigo os significados constituidos

2 Area gramada ampla, localizada & esquerda na entrada da comunidade

30 Pedimos a elas que nos explicassem como é realizada essa atividade. Elas descreveram que uma
pessoa pega a bola e comega a correr. Quando alguém grita: paribola, a pessoa para, da trés passos
e arremessa a bola, ou seja, trata-se de uma brincadeira semelhante a queimada.
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por suas vivéncias nos lugares e com os adultos. Mesmo nao confeccionando elas
proprias suas petecas, elas sabem como sio feitas, obviamente, através da
convivéncia e da observagao dos e com os mais velhos.

Nessa logica, a crianga observa a realidade e registra desta aquilo o que Ihe é
significativo, dando prosseguimento a manutencdo e a ampliagdo dos elementos da
cultura com os quais sao constituidas as suas historicidades.

Existe uma unanimidade entre as brincadeiras: elas acontecem num contexto
de liberdade, ao ar livre, com os pés no chao, experienciando as texturas, os sons e
os cheiros dos espacos e lugares da comunidade. Nesse movimento, de forma geral,
as criangas, através das brincadeiras, apropriam-se, constroem, compreendem e
ressignificam o espaco, o territério e a paisagem a sua volta, tornando-se
protagonistas, capazes de reelaborar a prépria cultura.

Percebemos isso, através de suas narrativas, no dialogo a seguir.

Lauriene: Eu gosto de nadar. Passar debaixo da ponte.

ftalo: Eu também gosto de nadar, mas passar debaixo da ponte da
sufoco.

Talita: Jura?

ftalo: Ou, quando passa carro, treme tudo.

Talita: Ah!

ftalo (desconversando): Passar, eu até passo, mas tenho medo dos
caranguejos. (NOTA DE CAMPO, dez/2019)

Explorando o potencial imagético ao qual se propds esta pesquisa, o trecho
acima torna-se evidente, ao observarmos as imagens a seguir. Elas nos possibilitam
compreender as relagdes que as criangas desse local estabelecem na execugao das
suas atividades, no desenvolvimento das suas brincadeiras e com os saberes
construidos através da convivéncia entre pares e intergeracional, alargando-os e,
consequentemente, ajudando na preservagdo e manutencao do seu modo de vida.
Para facilitar a analise, utilizamos trés imagens retratando o mesmo trecho do
cérrego, sendo que as figuras 47 e 48 foram feitas no fim da primavera de 2019,

enquanto a figura 49 foi realizada em pleno verao de 2021.
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Figura 35 - Preparando o espaco

—

Fonte: Acervo Grupegi (2019)

ApOs estancar a agua utilizando os saberes e técnicas utilizados pelos adultos,
elas conseguiram formar uma lagoa e realizar a tdo esperada brincadeira, nadar no

rio e passar debaixo da ponte, conforme descrito no dialogo acima.
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Figura 36 - Criangas brincando no rio
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Para compreendermos os saberes utilizados pelas criangas, para represarem
a agua nesse trecho do cérrego e formar uma lagoa para brincar, faz-se necessario
elucidar inicialmente o tipo de clima da regido, o tropical de altitude, segundo a
classificagao climatica de Kdéppen-Geiger. Nesse tipo climatico, € comum ocorrer um
acumulo dos indices pluviométricos no verdo, o que acarreta naturalmente na
elevagéo da lamina d'agua, conforme demonstra a figura 49.

Ja o periodo das secas concentra-se durante os meses que compreendem o
periodo outono-inverno, provocado pela pequena presenca e até mesmo pela
auséncia de chuvas, o que, aliado a evaporagao, justifica a reducdo da lamina
d’agua. Como dito anteriormente, a manhad em questdo apresentava um calor
intenso e para se refrescarem no rio, elas resolveram criar uma lagoa. Para isso, as
criangas dragaram parte do leito do corrego e utilizaram uma cerca feita de pedagos

de bambu para barrar os residuos, estancar a agua, criar uma lagoa, refrescando-se.
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Figura 37 - Imagem do cérrego no periodo do verao

Fonte: Acervo Grupegi (2021)

Obviamente que a técnica executada por essas criancas fora apreendida
observando o conhecimento e o0 modo de fazer dos seus pais, avés e dos mais
velhos, na execugdo dos afazeres conjuntamente na realizagdo do trabalho
cotidianamente ou ainda através da oralidade.

Assim, elas vao garantindo a manutencéo dos elementos da cultura, do seu
patriménio material e imaterial, do seu territério e das suas vivéncias na articulacao
do ser e do fazer com a natureza, com o seu espaco.

Nesse interim, a fim de se constatar o protagonismo das criangas da Colénia
do Paiol imerso no processo de reelaboracéo criadora, descrita por Vigotski,

apresentamos a seguinte nota de campo e as imagens que a complementam.

Breno, prestando atencdo no que conversavamos, brincava
disfargadamente, brum, brum, brum, mexia as mé&os, andava pra
frente pra traz, fazia conversao voltava, como querendo chamar
nossa atengao. De repente, parou ao meu lado retirou um controle
remoto de TV do bolso e “pipi”. Olhei para ele e perguntei: O que é
isso? Controle remoto do meu carro, respondeu. Colocou no bolso e
seguiu correndo em dire¢ao a um pé de ameixa, escalou a arvore
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com uma tremenda agilidade que enxerga-lo entre os raios de sol
que entremeavam juntos as folhas, nao era tarefa facil®'.

Figura 38 - Construgéo do carro

Fonte: Acervo Grupegi (2018)

31 Nota de campo utilizada no trabalho apresentado e publicado na Colémbia por Verbena e Faria,
Castro (2018, p.101).
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Figura 39 - Controle remoto

yr
Fonte: Acervo Grupegi (2018)

Dessa forma, percebemos que as criangas sao capazes de reelaborar a

prépria cultura, a prépria vivéncia dentro das bases para a compreensao do conceito

de reelaboragdo criadora (tvortcheskaia), na perspectiva da unidade pessoa-meio

(Vigotski, 2009), conforme descreve Fernandes (2018):

na unidade fundada entre a crianga e o meio e seu potencial criativo/
criador para (re)interpretar a cultura, a partir de uma atividade
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organizadora interna no seu enraizamento no mundo, nessa
perspectiva a crianga reconhece-se capaz, inclusive, de renovar a
propria cultura. Assim, entendemos que a configuragao da infancia,
passa-se em um espago € em um tempo, que marcam
profundamente a identidade dessa criangca (FERNANDES, 2018, p.
214).

Dessa forma, por intermédio do processo de reinterpretacdo do mundo, a
crianga reproduz suas vivéncias. Assim, através das brincadeiras, ela cria, imagina,
(re)interpreta, o mundo a sua volta e imprime nele a produgao de novos significados,
saberes e praticas.

A imagem a seguir, bolo de pote executado por lIsaque, demonstra
exatamente isso. Ao ser indagado por sua méae sobre o porqué de fazer o bolo de
pote, ele respondeu que era para brincar e que o fazia igual a tia Maria, de farinha,

chantily e abacaxi.

Figura 40 - Bolo de pote

-
Fonte: Acervo Grupegi (2021)

Continuando os acontecimentos, vamos relatar a brincadeira realizada por
eles e denominada por nés de cronotopo do valo, mas, antes, vamos descrever a
etimologia da palavra valo. De acordo com o dicionario Michaelis de lingua

portuguesa, a palavra valo deriva do latim vallum e significa “valado que cerca uma
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propriedade”. Na regido das Minas Gerais, no periodo colonial, era muito comum
utilizar essa pratica para demarcar a fronteira entre duas ou mais propriedades
rurais.

Essas enormes trincheiras, escavadas pela mao de obra escrava, eram tao
profundas que resistiram ao processo erosivo do tempo, podendo ser encontradas
em algumas propriedades rurais até a atualidade.

Numa roda de conversa sobre as brincadeiras favoritas das criangas da
comunidade do Paiol, Talita nos disse: “Pular o valo”. Perguntamos a ela o que seria
essa diversdo na pratica. Ela nos respondeu: “La na mata, na divisa tem o valo, a
gente gosta de ir até 14 e ficar pulando de um lado para o outro”. E perigoso?
“Perigoso €, mas gostamos muito”.

Pensar no conceito inicial do valo, de separar uma propriedade da outra,
remete-nos a lembrar que, nesse periodo historico da sociedade brasileira, a posse
da terra era um bem pertencente exclusivamente aos brancos, sendo vedada aos
negros, cujas maos eram obrigadas a cavar por quildmetros profundas trincheiras,
num processo de obediéncia que delineava sua condi¢cao de subserviéncia.

A analise cronotdpica do valo nos conduz a olhar para esse signo do periodo
colonial numa perspectiva outra, num outro tempo, com outro olhar, com olhar da
crianca. Dessa forma, “minha imaginacao €, assim, constituida e orientada pela
experiéncia de outrem. Minha experiéncia € ampliada na apropriacdo da experiéncia
alheia” (VIGOTSKI, 2009, p. 24).

4.2 COTIDIANO DA COMUNIDADE E AS RELAGCOES INTERGERACIONAIS

“Nois & uma familia, nunca nenhum
ofendeu o outro. E uma solidariedade, um
ajuda o outro, € unido. Somos uma familia
desde a infancia”.

(NOTA DE CAMPO, dez/2018)

A fala que consta na epigrafe desta secdo pertence a dona Nivalda, uma
jovem senhora de 57 anos, carinhosamente chamada de “mae Nivalda”. Sua
narrativa expressa um sentimento existente na comunidade e compartilhado por
todos, a unido entre os sujeitos ali presentes, o respeito aos mais velhos, o cuidar e

0 educar numa perspectiva da comunidade.
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As notas de campo, coletadas na comunidade como uma estratégia da
pesquisa, serao apresentadas, numa tentativa de aproximar as narrativas dos
sujeitos, criangas ou adultos, aos marcos fundamentais da educagdo quilombola3?,
no caso, memoria coletiva e festividades e praticas culturais, pois entendemos que
eles séo pertinentes a proposta de construcédo da vida dos moradores do Paiol, além
de representarem um marco histérico em relacdo a educagao quilombola escolar e

as lutas do Movimento Negro no Brasil.

4.2.1 Memoria coletiva e festividades

A memoria coletiva € a memdria que remete a um grupo de pessoas, passada
de geragao para geragédo e compartilhada por um grupo, povo, nagao ou pais. Esse
termo, criado pelo sociélogo francés Halbwachs, constitui e modela a identidade e a
inscreve na histéria do grupo.

Dessa forma, a lembranga de um individuo corresponde a um ponto de vista
da memodria coletiva. Segundo Halbwachs (2013, p. 30), as “lembrancas
permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros, ainda que trate de eventos
em que somente nds estivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos. Isso
acontece porque jamais estamos sés”.

Destarte, quando partilhamos nossas memorias individuais com outros
sujeitos, estamos “construindo uma parte da nossa memoaria coletiva”.

Assim, a constru¢do da memoria coletiva dos moradores da Colénia do Paiol
pode ser constatada “conversando sobre a vida antigamente”. O relato a seguir &
uma narrativa do Sr. Paulo Marinho que, no auge dos seus 75 anos de idade, é o
unico morador da comunidade que sabe toda a historia da manifestagcao cultural e

religiosa do congado:

N&o tinha nada pra fazer, s6... néis tudo cansado mesmo de trabalhar,
sabe assim, ah...gente, vamo dancar um cado de congado, pra nos
alegrar no nosso coragédo que ta machucado, mas nisso que eles ia
pra dangar, o capitdo pegava e falava, aqui ndo danga ninguém,
comecava a dar chibata neles, empurrdao, matava eles no tronco. Isso
€& a histéria dessa musica compreende?! Eles era muito judiado.

82 Sobre os Marcos Fundamentais da Educagdo Quilombola, consultar: Resolugédo n° 8, de 20 de
novembro de 2012. Ela define as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacgédo Escolar
Quilombola na Educacao Basica.
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Pegava, matava eles la no tronco e batia mesmo sem d6é nem
piedade, e nois ia fazer o qué, né? Eles tinha que tolera, nido tinha
outro jeito.

Entdo, essa musica t4 mostrando pra vocés o que foi aconticido 13,
né, na escravidao na senzala, né, e o que eles fazia com os negros.
Era muito dificil, mas o que es ia fazer, es mesmo machucado,
mesmo assim machucado com chibatada e empurrao, es pediu a ele
que...

— Oh, capitéo, pelo amor de Deus, mesmo que o senhor ja bateu, ja
judiou, ja deu muita chibatada memo em ndis, mas deixa néis canta
um pouco. —Entao vocés vai canta, mas nao pensa que é direto nao,
porque, se vocés tomarem minha frente, vocés sabem o que que vai
acontecer.

—Eu falo, sim senhor.

E ndis cantava a musica, ai quando noéis cabava de cantar a musica,
0 capitdo, nois agradicia, porque ele viu que era sofrimento mesmo.
Mas nisso ele, ele era mandado, né, mandado pelo Rei que era o
fazenderdo né, vinha e ficava e falou pra ele assim: — Nao, é
chibatada nes mesmo, isso ai tem que se chibatar, 0 nego tem que
sempre, eles tém que ser chibatado, eles tém ser amarrado, tem que
sofrer pra eles vé o que é bom o sofrimento.

Mas, ele memo nao sabia o que era o sofrimento, o sofrimento
mesmo estava dentro do coragao dos escravo, né, mais 0 que vamo
fazer, é isso ai. Es ia panhar café, capitdo atras né - que é aquela
primeira musica que eu cantei aqui. Ele ja falava:

—Vocés tém que me respeita! Respeitava, ia fazer o qué, ia metir o
capitao? Ele era mandado. —Vocés tém que me respeitar, quando eu
chegar, vocés pega e me respeita.

O capitao chegava e es ja falava:

— Vamo respeitar, capitdo chegou, vamo trabalhar.

Ele chegava aqui e falava:

— Vamo trabalhar, negada!

E noéis falava, vamo sim. Essa musica também ¢é porque tinha esse
negocio, e capitdo chegou, ele falo:

-Ceis tém que me respeitar.

Ai a gente cantou essa musica pra mostrar respeito. E ele chegou e
todo mundo respeitou e ele pegou falou assim, agora o capitdo
chegou vamo trabalhar, vamo fazer limpeza no cafeza. E ia, ai
chegava la no meio do cafeza, eles pegava e cantava pra Deus,
trabalhando com a enxadinha e cantando outra vez:

— Capitdo chegou, vamo trabalhar, vamo fazer limpeza no meio do
cefeza gentel...] (trecho da musica)

Ele falava assim (capitdo)— O capitdo chegou, vamo trabalha, vamo
fazer limpeza no café pra nois toma.

Era escraviddo que néis cantava e o café do, do Rei la que era
fazenderao, era diferente dos deles, eles, coitado, ndo, ele mandava
moer a casca do café e dava o café o negros pra beber daquela
casca do café, o café mesmo nao. O café era vendido pra aqueles
maiorais, pra eles que ela maiorais. O negro nao, ele bebia aquela
casca do café, o café ficava até com gosto de folha, ele misturava
folha no café, naquela casca e moia pra dar café pros escravos e
bebia aquilo com aquele gosto de folha, nois bebendo mesmo. Agora
0s grdo mesmo, aquela coisa era s6 pros maiorais. E essa ultima
musica que eu cantei, essa segunda musica que eu cantei, € porque
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tinha um mais velho sempre dentro da escraviddo que dava assim
um sinal pros outros né, ai ele fala assim:— No passar da ponte, a
ponte tremeu, mas nada que envenene quem bebeu, morreu.

Teve muito deles, coitados, que a ponte fez assim e eles caiu,
aqueles que cairam bebeu agua e morreu. Acha que o fazendeiro
ligou pra aquilo e tirou? N&o, por ali os peixe come. Entdo essas
musica tudo reflete isso dai.

Tem uma outra que eu contava, que chegava na senzala o capitdo
chegou e dano mesmo, ai eles canto:

— O capitado chego e pau quebroul...] (trecho da musica)

Porque, ele chegou e batendo o pau mesmo, igual esse pau do
menino que quebrou aqui ele quebrou batendo, mas la na senzala
eles quebrava era no corpo da escravidao, eles dava pra quebrar,
ficava aqueles vergao.

- Pergunta: E essas musicas o Sr. aprendeu com quem?

- Respostas: Rapaz, vou te falar a verdade, essas musica, quando
nodis comego canta o congado aqui, eles cantava era assim oh... até
era 0 meu irmé&o pai, desse menino aqui, ele cantava o congado de
primeiro. Ele morreu, eu peguei, entdo ele ja ndo cantava essas
musicas, ele cantava é...

— 13 de maio é um dia muito bonito,

festejar Federusca, festejar SGdo Benedito,

vao atras da Federusca e batizar Sdo Benedito,

vem a Rainha com a bandeira na méo, com a bandeira na mao,

vem trazendo muita sordade, tanta dor e soliddo. (fim da musica
aparentemente)

Agora essas que ta aqui, eu memo que fiz de auto, eu deitado
dormindo eu tinha tanta coisa e tenho ainda com congado. Eu falo
com esse menino ai, pra, depois de amanha, es pegar pra nao
acabar com a cultura, o que eu sei eu quero passar também pra eles,
falo com eles gente se vocés ndo levam o caso pra brincadeira,
porque isso ai é cultura, isso € uma coisa que nao pode acabar e eu
quero que no dia da amanha um de vocés mais novo que pega isso
que eu t6 fazendo. Que no dia da amanhd eu num vota aqui mais,
mas tem vocés pra fazer, igual meu irmao foi e eu fiquei. Té aqui
fazendo, que quero que eles também faz, eu falo, muita atengao
gente, escuta bem a minha voz, escuta como eu t6 cantando, reflete
a musica que eu t6 cantando pra vocés e guarda no coragdo de
vocés. Essa musica aqui, eu deitado tanta emoc&o que eu tinha com
0 congado, eu ia fazendo a musica querendo dormir, vinha aquele
pensamento. Sabe o que que fazia? Eu cordava e escrevia ele,
pegava o caderno...

-Pergunta: Entdo o Sr. tem todas essas musicas escritas?

- Resposta: Tinha, mas agora eu perdi e falei ah...

- Pergunta: Mas entao nés temos que escrever, ué?!

- Resposta: E... (risos).

(NOTA DE CAMPO, mai/2019)
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Figura 41 - Congada

Fonte: Acervo  Grupegi (2016)

Apresentacdo Congada

https://m.youtube.com/watch?v=STpNKrmI3rA

O destaque conferido a congada deve-se a importancia dessa manifestagcao
cultural para os remanescentes quilombolas, haja vista que, através do canto e da
dancga, eles conseguem expor todo o sentimento de dor, resisténcia e esperanga.

Entretanto, na atividade realizada naquela ensolarada manha de dezembro,
outros pontos da memoria coletiva da comunidade surgiram. Alguns fatos eram

relacionados as lendas e supersticdes, como: a lenda da mae do ouro; o fantasma
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do Zé Ribeiro que, em noite de quaresma, sai para passear a cavalo; o guia
espiritual que era tratado com cachaga e, de vez em quando, insiste em retornar a
comunidade e outros relativos as festas e comemoragodes, a saber: dangas, congada,

maculelé, festas juninas e folias de reis.

Figura 42 - Apresentacédo de Maculelé

b
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Figura 43 - Apresentacdo de Maculelé

Fonte: Acervo Grupegi (2019)

Figura 44 - Festa Junina

o g AR

Fonte: Acervo Grupegi (2016)
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4.2.2 Praticas culturais

O fundamento praticas culturais consiste nas relagcbes que ocorrem dos
individuos com o0 meio e entre os membros da comunidade. Os relatos, transmitidos
de geracao a geracgao a partir da oralidade, acabam por despertar um sentimento de
pertencimento ao grupo, por serem essas praticas culturais as responsaveis por
outorgar sentido aos valores simboalicos e civilizatérios dessa comunidade.

Desse modo, ao fazerem o resgate das memodrias, da ancestralidade e
atribuirem visibilidade as praticas culturais da comunidade, as musicas, as dancgas,
as formas de se trabalhar e cultivar a terra, os conhecimentos das parteiras, das
benzedeiras, a alimentagédo, os individuos vao, através das proprias narrativas,
valorizando a formagéao do processo historico e cultural da comunidade.

Dessa forma, com base nos relatos dos remanescentes quilombolas da
Colénia do Paiol, foi possivel elencar as principais representagdes culturais e
religiosas na comunidade e constatar a influéncia que essas praticas exercem sobre

a identidade quilombola.

Antigamente, era as parteiras que fazia os partos. A prépria mulher
cuidava e os antigos curava os umbigos, usavam fumo com azeite e
cinteiro. Depois a gente deixava os filhos menores com os maiores
pra trabaia na roga de milho, feijdo. A alimentagao era peito até mais
ou menos quatro anos. Quando tinha dor, tinha que adivinhar, crianca
nao fala. Balancava a cabecga, dor de ouvido, esperneava era dor de
barriga. Eu tratava com remédio da horta®* (NOTA DE CAMPO,
agosto/2016).

Os cuidados na gestagao, segundo os depoentes, estdo muito ligados aos
gestos da gestante, por exemplo: “sentar na pedra, racha a cabega da crianca e
passar debaixo de cerca, enrola o corddo umbilical no pescogo da criangca”. Nao se
sabe qual a exatidao desses cuidados, mas “se os antigos faziam e nao fazia mal,
por que nao fazer, né”*? “Eu fui criada assim, criei meus filhos assim e por que nao
vou criar os netos3%?”

Quanto aos cuidados utilizados no poés-parto, eles afirmam que era muito

comum as mulheres tomarem cha de arruda com agucar queimado e cachacga, para

83 Entrevista concedida por Dona Ana Albertina de Jesus Franco, em agosto de 2016, na época com
83 anos.

34 Entrevista concedida por Maria José Franco em julho de 2017.

35 Entrevista concedida por Nivalda em maio de 2016.
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“‘mulher com o corpo fora do lugar tomar cha de arruda com cachaga e agucar
queimado pra limpar o organismo, limpar o parto”.

Os banhos, tanto da mae quanto do bebé, deveriam ser pela manha “para
nao pegarem friagem” e as lactantes também nao deveriam lavar suas cabecas por
um periodo de 40 dias, tempo do resguardo.

A amamentacao era realizada pela maioria das mulheres e o cuidado com o
peito era de extrema importancia. Assim, se o “bico de peito estiver rachado, passar
0 proprio leite”.

Quanto aos cuidados com os umbigos, os procedimentos com os bebés eram
realizados da seguinte forma: “curar umbigo com azeite de mamona, fumo e cinteiro”;
outros afirmam que utilizavam “azeite, hortela e fumo”. O umbigo possui um
significado especial para a comunidade. Além do cuidado durante o processo de
“curar o umbigo”, encontramos um valor simbdlico muito grande atribuido a ele,
presente em varios depoimentos, como a seguir: “Nasci de parteira, meu umbigo foi
enterrado na roseira, pé de rosa na casa do meu avdé aqui na Colénia” ou ainda,
‘elas (as parteiras) mediam e cortavam o umbigo, enrolava num pano e jogava em
cima do telhado”. Ambos relataram a importancia de se manter o “umbigo enterrado”

na Colbnia, “caso a pessoa va embora, o0 umbigo estando aqui, um dia ela volta”.

4.2.3 “Tem que comer o que da sangue”

Ao longo da historia da humanidade, o sangue sempre foi visto como fonte de

vida e, desde os primérdios, esteve associado a significados culturais, religiosos,

culturais e misticos. Expressdes como "sangue de barata", "sangue frio", "sangue no
olho", "sangue bom", "o sangue subiu a cabega", “tem que comer o que da sangue”
etc. refletem a curiosidade, o fascinio e o medo do ser humano acerca da
manipulacdo do sangue nas mais diferentes culturas e religibes e perduram, em
muitos casos, até os dias de hoje.

Pereima et. al (2010) descrevem a palavra sangue como sendo de

origem latina — sanguen -, possui forte conotagdo emocional na
cultura crista. Associado ao coracdo, o “sangue” esta presente com
muita for¢a na literatura, nas artes em geral e, é claro, nas ciéncias,
especificamente quando estudado biologicamente. Mas, enquanto o
coragdao simboliza o amor romantico, sonhador, o sangue traduz
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emocoes fortes, ardentes, arrebatadoras e até violentas. Em nossa
cultura, muitas sdo as expressdes com a palavra “sangue” denotando
diversos significados, como, por exemplo, “suar sangue” com o
sentido de trabalhar em excesso; “subir 0 sangue a cabega”, com o
significado de ficar enfurecido; “ter o sangue quente”, cuja acepgéo &
a mesma que “ter sangue nas veias”, denotando ser genioso e
irritadico, além de tantos sentidos, significa cultura, existéncia, familia
e raga (PEREIMA et.al, 2010, p. 324).

Povos como os astecas, incas, egipcios e africanos utilizavam o sangue em
rituais, sacrificios e no tratamento de doengas. Na Roma antiga, os gladiadores,
antes de seus combates, bebiam sangue acreditando se tornarem mais fortes e
corajosos. Ja os gregos realizavam sangrias, na tentativa de obter a cura dos
desequilibrios corporais.

Na antiguidade, por volta do século IV a.C, Hipocrates, médico e autor de
uma série de obras denominada de Corpus Hippocratium ou Colegao hipocratica,
desenvolveu a teoria dos quatro humores ou teoria humoral, a qual consiste na
‘ideia de que a saude estarelacionada ao equilibrio dos humores corporais, ou
seja, que eles estejam nas quantidades certas e nos lugares corretos e que
adoenca é decorrente do excesso, faltaou acumulo de humores em lugares
errados” (MARTINS et al, 2008, p.10).

Assim sendo, o sangue, a fleuma, a bile amarela e a bile negra formam a

doutrina dos quatro humores e estariam encaixadas, conforme descreve Rezende,

perfeitamente na concepcgdo filoséfica da estrutura do universo.
Estabeleceu-se uma correspondéncia entre os quatro humores com
os quatro elementos (terra, ar, fogo e agua), com as quatro
qualidades (frio, quente, seco e umido) e com as quatro estagbes do
ano (inverno, primavera, verao e outono). (REZENDE, 2009, p. 51).

Figura 45 - Os quatro humores
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Fonte: Rezende (2009, p. 51)
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Obviamente, era comum associar 0 sangue ao simbolismo, ao misticismo e as
crengas religiosas. Ao discorrer sobre a teoria dos quatro humores, Arlette Jouanna
(1988) afirma que, dentre os quatro elementos, o “sangue seria 0 mais perfeito” e o
“‘mais refinado”, estando, portanto, localizado na “fronteira do corporal e do
espiritual”. A referida autora destaca ainda, em seu artigo, a importéncia e a
influéncia da alimentagdo para o sangue, o sémen e, consequentemente, para o

cérebro. No caso dos bebés, ela afirma que a

exigéncia de uma boa alimentagdo se revestia de um aspecto
particular no caso dos lactentes. O leite era, com efeito, considerado
um sangue menstrual refinado: sua pureza influia na qualidade do
sangue da crianga [...] a melhor solugao seria que a crianga fosse
amamentada por sua propria mae, ao invés de sé-lo por uma outra
mulher, porque seu leite que é apenas sangue branqueado (do qual
essa crianga foi feita e alimentada por nove meses no ventre de sua
mae) Ihe é mais familiar e natural do que o de uma outra mulher
(JOUANNA, 1988, p. 25).

Fato é que o sangue envolve uma simbologia forte que oscila entre a vida e a
morte, que carrega consigo as caracteristicas de um significado préprio, de cada
tempo e cultura.

Dessa forma, a frase “TEM QUE COMER O QUE DA SANGUE”, dita pela
dona Nivalda, expressa o cuidado que pais, avos e cuidadores dos bebés e criancas
possuem em relacao a alimentagao, haja vista que a manuteng¢ao da cultura de um
povo perpassa pela tradicdo e manutencao dos seus costumes, 0s quais passam
pelos habitos alimentares, numa relagao existente entre individuo e alimento, entre o
ato de comer e de se alimentar resulta numa fungdo “complexa e vai além do
dominio puramente biolégico” (SANTOS, 2008, p. 23), tornando-se, conforme

descreve Fischler,

ao mesmo tempo uma funcdo social essencial. .... suas inumeras
facetas se ordenam segundo duas dimensdes pelo menos. A primeira
se entende do bioloégico ao cultural, da fungao nutritiva a funcgao
simbdlica. A segunda, do individual ao coletivo, do psicolégico ao
social. O homem biolégico e 0 homem social, a fisiologia e o
imaginario, estdo estreita e misteriosamente mesclados no ato de
alimentar-se (FISCHLER, 2001, p.14-15, tradugao nossa).

Corroborando com essa ideia, Santos (2008, p. 23) afirma que “as praticas
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alimentares sao, sobretudo, praticas socialmente construidas e que possuem uma
marca identitaria da cultura de uma sociedade”.

Alimentar € uma necessidade bioldgica € uma arte a qual perpassa pelos
habitos culturais fundamentais para a analise e compreensao de uma sociedade e
dos processos de preservacao, transformacao e manutencéo das praticas culturais e
dos saberes tradicionais em equilibrio com o sagrado conforme descreve Osun e

Yemanja:

A arte de alimentar configura-se no movimento de aquisicdo de
matéria para crescer: ingerir comida, abstrair elementos que dao a
vida e o carater, pois os seres sdo aquilo que eles comem. O corpo
busca a luz que esta fora, que estd na natureza e, ao ingerir os
alimentos, transforma-os ou os elimina para que se mantenham
apenas 0s minerais € a energia vital que existe em todos os seres
vivos e nao vivos. Isso significa o equilibrio entre os elementos que
fazem o ser humano ser o que é: a interconexao sagrada de todos os
movimentos sobre a face da terra e que o fazem semelhante a
natureza (OSUN; YEMANJA, 2017, p. 719-720)%.

Assim sendo, essa ateng¢ao especial com os alimentos ingeridos pelos bebés
e criangas na comunidade comecga durante o periodo da amamentacéo. Eles sabem
da importancia do leite materno para os bebés, principalmente nos primeiros seis

meses de vida, conforme conta o Sr. Paulo:

Mamei até os dois anos, meus filhos também. Hoje eles pede doacéo
de leite materno o hospital. Meus netos também mamam no peito,
falo com meus filhos, a ndo ser que o leite seja pouco, ai batia o fuba
no pano branco, pozinho que sobrava fazia mingau com leite de vaca.
Misturava com agua, o leite ndo dava (NOTA DE CAMPO, set/ 2016).

A partir dos quatro meses, inicia-se a introdugao de caldos na dieta dos bebés.
Através dos relatos, percebemos a existéncia de uma grande preocupagdo com 0s
alimentos que serao ofertados aos bebés. Eles comegam com a oferta de caldo de
arroz, caldo de feijao, seguido de feijao com chuchu amassado, feijao com angu e, a

partir dos oito meses, comida mais cozida e amassada.

36 |ya Sandrali de Osun é o nome social/religioso de Sandrali de Campos Bueno. lyalorisa, Autoridade
Civilizatéria da Tradicdo de Matriz Africana. lya Winnie de Yemanja é o nome social/religioso de
Winnie de Campos Bueno, lyalorisa, Autoridade Civilizatéria da Tradicdo de Matriz Africana. Anais do
Congresso Latino-Americano de Género e Religido. S&o Leopoldo: EST, v. 5, 2017. p. 717-79.
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Figura 46 - Fogao a lenha

Fonte: Acervo Grupegi (2016)
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Figura 47 - Frango com ora pro nobis

Fonte: Acervo Grupegi (2018)

O Sr. Paulo descreve assim a rotina de alimentacao das criancas:

Com um ano e meio, sopinha de macarrao, caldo grosso do arroz. Te
dou essas sugestdes como pai, vocé casou nao tem experiéncia de
vida, cria seu filho com leite materno, se nao der, compra e da a ele.
A gente vai passando para o filho. A ligagao da alimentagéo € muito
importante, o leite de peito nao é fraco, € sem horménio e saudoso.
Alimentacao é na hora certa.

(NOTA DE CAMPO, set/ 2016)

As criangas maiores também sabem da importancia de se alimentar bem, de
comer frutas, verduras e legumes. Durante uma roda de conversa, enquanto
tomavam sorvete, visando amenizar o calor daquela tarde, elas iam relatando suas
preferéncias por frutas, verduras e legumes e descrevendo as espécies de hortifruti
existentes em seus quintais. Em resposta a pergunta, o que vocés mais gostam de
comer, imediatamente sem hesitar, Lauriene respondeu: “doce!” e italo, concordando

com ela, disse: “doce de arroz, alias, tudo, menos alface”.
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Figura 48 - Roda de conversa

Fonte: Acervo do Grupegi (2019)

A essa altura, todos falavam ao mesmo tempo concordando que doces, carne
e batata frita sdo muito gostosos, mas que jilo, figado e beterraba. Perguntamos,
entdo, que tipo de frutas e verduras eles tinham em seus quintais. Talita disse que
encontrariamos em seu quintal: cebola, cenoura, couve, salsa, cana, alface,
tomate, pimentédo, ora pro ndbis e morango. Ja Maria Clara relata que, no quintal de
sua casa, tem couve, beterraba, cenoura, alface, almeirdo e cebolinha. Alice disse
gue, em sua casa, tinha couve, mas que as formigas comeram tudo. E as criancas
iam, animadamente, descrevendo seus quintais. Com as informacdes dadas por elas,
optamos por organizar em forma de um organograma os alimentos presentes nos
quintais das criangas da comunidade e os alimentos de que mais gostam e os de
gue menos gostam, com a finalidade de visualizar as respostas, haja vista que elas

se repetem.



Figura 49 - Mapa dos alimentos presentes nos quintais das criangas
T

Couwve

MAIS GOSTAM

Couve

Tomata

I
Feljio

Cabolinha

‘Batata

Jabuticaba

Fonte:

MEMOS GOSTAM

&

Alimentos

criancas

=

Alface
|
Almeirio
|
dilg
|
Quisbo
|
l‘l'lrlrr.ﬁi-

‘Banana

Elaborado pela pesquisadora (2020)

presentes no —
= gbolinna
quintal das

124



125

Figura 50 - Alimentos presentes nos quintais das criancas (bananeira e batata-doce, abdbora, tomate e taioba,
laranjeira e mandioca)

Fonte: Acervo rupegi (201

Entretanto, os alimentos de que elas mais gostam nao estdo inseridos em
seus cardapios com muita frequéncia. Primeiramente, por ndo serem produzidos nos
quintais ou nas cozinhas da comunidade ou por sua ingestdo n&o lhes proporcionar
‘0 sangue” necessario para serem saudaveis.

Em contrapartida, esses alimentos geralmente sédo os preferidos da maioria
das criangas, por serem gostosos, agradaveis ao paladar e ocuparem grande
destaque na midia capitalista. Embora contenham alto teor de sddio, gordura trans,
acgucar, corantes e conservantes, as industrias alimenticias continuam produzindo-os
e a industria midiatica exercendo com sucesso seu papel de apelar para um
consumo cada vez maior, independentemente, se a ingestdo dos alimentos ricos
desses ingredientes causar prejuizos a saude.

Isso ocorre haja vista que o habitus de se alimentar envolve ndo somente
uma necessidade bioldgica, necessaria para a sobrevivéncia do ser humano, mas
também uma “dimensado imaginaria, simbdlica e social” (FISCHLER, 1995, p.16 -
tradugdo nossa.), presentes nas diversas sociedades e infancias, inclusive nas
criancas da Col6nia do Paiol.

Dessa forma, ndo podemos nos furtar da realidade, posto que as criangas e
os bebés, sujeitos desta pesquisa, possuem uma singularidade, sao infantes
quilombolas, mas ndo se encontram excluidos de viverem sua infancia no século
XXI, imersos num pais capitalista. Eles s&o atingidos pelas mesmas estruturas
sociais e compartiiham os mesmos desejos, anseios e aspiragdes que 0S Seus

demais contemporaneos geracionais. Portanto, eles se encontram num lugar comum,
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vivem, brincam, desenvolvem, se alimentam “com nutrientes, mas também com o

imaginario” (idem).

Figura 51 - Mapa dos alimentos preferidos
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Fonte: Elaborado pela pesquisadora (2020)

Interessante destacar que as criangas possuem clareza da necessidade da
ingestdo de alimentos saudaveis, como frutas e legumes na alimentagéo, a julgar
pela imagem acima, quando aparece a pera como um alimento preferido por elas.
Essa afirmativa traduz-se também na fala de Talita: “Beterraba? So6 se estiver
doente!” A menina, assim como as demais criangas presentes na roda de conversa,
declara n&o gostar do paladar da beterraba, mas sabe da importéncia de ingerir o
vegetal para a saude.

Decerto que tanto Talita como as demais criancas ndo sabem que a beterraba
€ um vegetal rico em vitamina C, carotenoides, compostos fendlicos e flavonoides.
De acordo com as informagdes da nutricionista Tatiana Zanin®’, ela ainda possui um
composto de pigmentacdo conhecido como “betalaina, o que garante a cor escura
caracteristica, e € uma substancia rica em antioxidantes e possui propriedades anti-
inflamatdrias”. Mas, certamente, elas associam sua ingestdo com a saude, a fala e
vivéncia com adultos, como dona Nivalda, tem que comer o que da sangue, 0 que
fortalece o organismo, repbe vitaminas e combate os radicais livres trazendo

beneficios ao organismo.

37 Reportagem disponivel em: https://www.tuasaude.com/beneficios-da-beterraba/



Tabela 1 - Informac&o nutricional da beterraba3®

Informagao nutricional Beterraba Beterraba
crua cozida
Energia 23 kcals 23 kcals
Carboidratos 3,59 3449
Proteinas 19 19
Gorduras 0g O0Og
Fibras 2649 2,59
Vitamina A 3 mcg 20 mcg
Vitamina B1 0,04 mg 0,03 mg
Vitamina B2 0,02 mg 0,02 mg
Vitamina B3 0,2 mg 0,2 mg
Vitamina B6 0,04 mg 0,03 mg
Folatos 110 mcg 67 mcg
Vitamina C 15 mg 12 mg
Ferro 0,8 mg 0,7 mg
Potassio 340 mg 290 mg
Magnésio 19 mg 16 mg
Calcio 17 mg 16 mg
Zinco 0,4 mg 0,4 mg

127

Obs.: A tabela acima traz a composi¢ao nutricional em 100 g de beterraba crua e cozida.

Assim sendo, € sabido que a relagao existente entre as criangas e os adultos
da comunidade do Paiol reflete as praticas culturais advindas de seus ancestrais

evidenciando os fortes lagos que estes mantém com a sua cultura. Assim, conforme

3% Informages disponiveis em: https://www.tuasaude.com/beneficios-da-beterraba/
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descreve Fischler (2001, p. 66), “nds nos tornamos o que ndés comemos” ou, ainda,

adaptando a frase da dona Nivalda, “nés comemos o que da sangue”.

4.2.4- Assim também se benze na Coldnia do Paiol*°

“Chamo por Divino Espirito Santo trés
vezes: Fulano, Fulano, Fulano.

Vai fazendo a oracdo e cruzando o terco.
E vai dar certo”.

NOTA DE CAMPO, maio/2019).

Essa epigrafe se refere a fala de Maria das Dores, a dona Godi, como €&
conhecida por todos no quilombo do Paiol e na cidade de Bias Fortes.

O ato de benzer se refere a um ritual herdado dos antepassados e
transmitidos de geracdo a geracado através da oralidade, conforme pode ser
constatado na fala a seguir: “Aprendi a benzer com minha falecida tia, ha treze anos.
Minha filha também sabe, mas ndo gosta ou tem vergonha. A gente n&o é eterno. O
que vocé sabe nado pode ficar sé para vocé tem que ir passando pra frente”. (NOTA
DE CAMPO, maio/2019).

Mas, afinal, o que é benzeg¢ao? Para responder a essa pergunta, recorremos

ao trabalho de Gomes e Pereira (1989), no qual afirmam que

uma benzeg¢do € uma linguagem oro-gestual com a qual algumas
pessoas -detentoras de poder especial- controlam as forgas que
contrariam a vida harmoniosa do homem. Benzer é garantir o
funcionamento da normalidade desejada e conter o mal. (GOMES;
PEREIRA,1989, p.22).

Assim, quebranto, vento virado, cobreiro, pé destroncado, dor de cabecga,
espinhela caida e cabelo quebrante sdo algumas doengas que fazem parte da
cultura popular e que podem ser benzidas. A crenca na benzecao reforca a ideia
de que o corpo e o espirito ndo se separam e que “crer nessas coisas” (GOMES;

PEREIRA, 1989, p. 20) é uma forma encontrada pelo homem de aliviar suas dores e

39 Esse titulo faz analogia ao livro “Assim se Benze em Minas Gerais, de Nubia Pereira de
Magalhdes Gomes e Edmilson de Almeida Pereira (1989).
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curar suas doengas.

Cada benzedeira possui sua forma propria e especifica de realizar sua reza.
Para dona Godi, “a oracdo é sempre em voz baixa € ndo voz alterada. Benzo de
longe com brasa. A pessoa liga, pede por telefone me da o nome. Eu benzo. As
palavras de Deus tém sido bom pra muita gente”. (NOTA DE CAMPO, maio/2019).

Nesse movimento, percebemos que as palavras sao pronunciadas em tom
baixo, o que nos impede de compreender o que esta sendo dito. Pedimos a dona
Godi para recitar uma oragao. Ela, meio sem jeito, nos disse que algumas oragdes
nao podem ser reveladas, mas que nos ensinaria a oracdo que as parteiras
utilizavam no caso de retengdo da placenta e da qual s6 conseguimos ouvir uma
frase: “Minha santa Margarida™?..., e concluiu “minha avo era parteira, hoje ndo tem
mais parteira, € tudo no hospital”.

Fato € que, ao exercer a intersecdo a Deus pela cura, os benzedores, além
das palavras, fazem-no, geralmente, utilizando alguns elementos da natureza ou
mesmo respeitando seu ciclo. Dona Godi nos afirmou que domingo nédo se pode

benzer e que s6 o faz em caso de extrema emergéncia. Na sequéncia nos disse:

Benzo o dia todo, qualquer hora, até o sol quebrar. Benzo com galho
de mamao ou mamona, com brasa e agua. Coloco a brasa no copo
d'agua, fago a oracdo. Se a brasa descer, quanto mais ela descer
maior € o quebrante e precisa benzer trés dias seguidos. Se a brase
sobe, o quebrante é menor (NOTA DE CAMPO, maio/2019).

Pedimos a dona Godi que nos explicasse a diferenca entre vento virado e
quebrante, por tratar de doenga ou mal muito comum nas criangas, o que as leva a
maior necessidade de benzecao e, consequentemente, da cura. Ela nos disse que
vento virado “é quando se deixa dar diferengas nas juntas”, ou seja, quando “uma
das pernas ou um dos bracos fica maior que o outro, ja o quebrante é quando a
crianga nao dorme direito e chora a toa”.

Nesse universo popular de cura e bem-estar, dona Godi ressalta a
importancia da fé a qual o “doente” deve ter e o dom do benzedor. “Primeiro € o dom,
todo mundo tem o dom, € o dom que Deus da, mas, pra benzer, s6 o que Deus
confia. As criangas chegam e ja vém com fé, por isso sara mais rapido” (NOTA DE
CAMPO, maio/2019).

40 A expresséo corporal, a voz e sua a entonagio refletem a D. Godi no processo de benzegao.
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A religiosidade do ser humano ultrapassou séculos e passou a conviver com
técnicas modernas e com os avancos da medicina, reforcando que “as benzecodes
sao a prova da luta do homem contra suas proéprias limitagées, num mundo ilimitado”
(GOMES; PEREIRA, 1989, p. 21). O relato de Godi expressa bem essa relagao do

humano com o divino, com o sobrenatural.

Tem dias que vem dois, trés e, se eu ja nao estou boa, a coisa fica
feia, depois o problema dobra, fico com o peso. Mas Deus me da
forcas, Deus tira o peso e passa pra pessoa (a que esta benzendo).
Negar, nunca neguei, Deus da o dom. Ta precisando tem que ajudar.
O dom que Deus deu, tem que usar ele. (NOTA DE CAMPO,
maio/2019).

No ato de benzer, alguns elementos se sobressaem e outros sdo colocados a
prova. A palavra, dita com toda sua poténcia, € utilizada para elevar um clamor, uma
suplica a Deus, em prol da cura, da libertacdo do mal-estar que acomete um
individuo. Conscientemente ou n&do, o pensamento de Bakhtin pode ser utilizado
para ressaltar a importancia da influéncia da palavra no conjunto dos ritos que

formam o ato de benzer.

Tais influéncias estao plasmadas nas palavras (ou em outros signos),
e essas palavras s&do palavras de outras pessoas, antes de tudo
palavra da mae. Depois, essas “palavras alheias” sdo reelaboradas
dialogicamente em “minhas-alheias palavras” com auxilio de outras
‘palavras alheias” (ndo ouvidas anteriormente) e em seguida [nas]
minhas palavras (por assim dizer, com a perda de aspas), ja de
indole criadora. O papel dos encontros, das visoes, das “iluminagoes”,
das “revelagdes”, etc. De que modo as impressdes da natureza
entram no contexto da minha consciéncia. Elas sao prenhes de
palavra, de palavra em potencial. [...] A palavra do outro se torna
andnima, apropriam-se dela (numa forma reelaborada, é claro. [...] A
consciéncia criadora monologizada une e personifica frequentemente
as palavras do outro, tornadas vozes alheias anénimas, em simbolos
especiais: voz da prépria vida, “voz da natureza”, “voz do povo”, “voz
de Deus” (BAKHTIN, 2018, p. 402-403).

Dessa forma, podemos dar énfase, primeiramente, a palavra da méae, que,
necessariamente, ndo precisa ser benzedeira, mas, sendo mae, sua palavra possui
forca e “poder” na vida filho. A fala da Maria Jos€, moradora da comunidade e mae
de Isaac, nos revelou a importancia de a propria mae benzer seu filho, ja que, de
acordo com ela, “crianga tem espirito fraco e por isso precisa ser benzida. Deus te

guarde e te protege meu filho! Rezo e entrego para Nossa Senhora apds benzer. S6
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rezo meu filho. Rezo trés vezes, olha como ele esta tranquilo” (NOTA DE CAMPO,
maio/2019).

Mas, em outros momentos, faz-se necessario recorrer a “palavra alheia”, a
palavra outra, da benzedeira a qual, através da sua benzec¢ao, que, de acordo com

Gomes e Pereira,

é uma fala ao inconsciente coletivo, de onde se retira a doenca e
onde se coloca, pela palavra, a saude, restaurando-se o equilibrio.
[...] E interessante observar que a reza do outro & sempre importante:
os familiares do doente solicitam aos amigos, parentes e pessoas
conhecidas o favor da oracdo em prol do enfermo. E como se
estabelecesse um circulo — através das preces — em volta do mal
que, fechado, sucumbiria. A benzecdo — além de ser a oragao do
outro — é o rito magico e eficaz, comprovadamente curador”.
(GOMES; PEREIRA, 1989, p. 28).

Portanto, a figura do(a) benzedor(a), tdo respeitada e procurada em
comunidades mais afastadas e/ou especificas, como na Colénia do Paiol, é,
atualmente, bastante escassa. Dona Godi, por exemplo, € uma das poucas

benzedeiras que ainda exercem esse papel na comunidade.
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A viagem nao acaba nunca. SO o0s
viajantes acabam. E mesmo estes podem
prolongar-se em memoria, em lembrancga,
em narrativa. Quando o visitante sentou
na areia da praia e disse: Ndo ha mais
que ver”, sabia que nao era assim. O fim
duma viagem é apenas o comego doutra.
E preciso ver o que nao foi visto, ver outra
vez 0 que se Viu ja, ver na primavera o
que se vira no verao, ver de dia o0 que se
viu de noite, com o sol onde
primeiramente a chuva caia, ver a seara
verde, o fruto maduro, a pedra que mudou
de lugar, a sombra que aqui ndo estava. E
preciso voltar aos passos que foram
dados, para os repetir, e para tragar
caminhos novos ao lado deles. E preciso
recomegar a viagem. Sempre.
(SARAMAGO, 1995, p. 279)

Caminhando, em plena manha de outono, pelas ruas da Colbnia do Paiol,
observavamos o ir e vir das criangas, seus risos, gritos e correrias. O campo ou
‘campao”, como € designado pelas criangas, encontrava-se repleto delas.
Resolvemos virar a esquerda, sentido de quem vem da cachoeira, € enveredar por
um lado o qual n&o estavamos muito acostumadas a frequentar.

De repente, uma cena nos chamou atencdo, trés meninas brincavam
animadamente, sentadas no chao, envoltas por folhas de bananeiras, chuchu,
bonecas e uma faca. Paramos e iniciamos um didlogo. No inicio, somente a mais
velha, Ana Mara, de 7 anos, nos respondia de cabega baixa, sem olhar para nos,
enquanto as outras duas menores, Kailainy, 5 anos, e Hilinha, 6 anos, riam das
respostas envergonhadas.

Perguntamos, o que elas estavam fazendo com aquelas folhas de bananeiras
e elas nos responderam: - Brincando.

Eliete*! insistiu na pergunta: - Sim, vocés est&o brincando, mas de qué? De
fazer peteca? Ana Mara, logo tratou de responder: - Ndo. Fazer vestidos e brincos. A
essa altura, ela picava chuchu manuseando a faca com tanta destreza, que me
apavorou. Enquanto eu perguntava a ela: - Onde vocé aprendeu a cortar o legume
desse jeito? Vocé nao tem medo de utilizar a faca? Ela, calmamente, me respondeu:

- Nao, estou acostumada. Acompanho minha mae na arrumacédo do almoco e da

41 A Professora Eliete é a coordenadora do trabalho e estava presente nesse dia.
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cozinha, pico chuchu e inhame. Eliete encontrava-se envolvida com as duas
meninas menores e, quando se virou para nos, estava usando um brinco de folha de
bananeira confeccionado por elas.

A brincadeira em questdo reflete o resultado das praticas e dos saberes
tradicionais e culturais existentes no cotidiano da comunidade, muitas dessas
passadas de geragcdo a geragdo, por meio da oralidade, e pelas vivéncias
constituidas no dentro e no fora das casas, nas ruas, nas escolas e nos seus
espacgos de brincadeiras habitados por historias, através das agbes de adultos e
criangas, por humanos percursos.

As criangas da Colénia do Paiol sdo marcadas na construcdo de suas
identidades, pelas suas vivéncias, pelo seu ser e estar num espaco-territério onde
persistem praticas de resisténcia na manutencao e reproducdo de seus modos de
vida. Essas (re)elaborag¢des sdo construidas nas tessituras com os e as mais velhas,
na participacdo ativa na vida comunitaria, nos valores familiares e no
desenvolvimento de suas brincadeiras. Nessa concepgéao, as criangas reproduzem,
através do brincar, elementos significativos que expressam seus valores ancestrais,
ritmos, histérias e todo o simbolismo expresso em sua cultura.

Diante do exposto, os quilombos representaram e ainda representam um
lugar longe de ser unico, singular e homogéneo, mas um espaco vivo, de profundas
transformacdes, repleto de multiplas paisagens, sons, cores e odores resultante das
acdes humanas e culturais amalgamados numa dimensé&o geo-historica.

Assim, as criancas quilombolas, no contexto da comunidade do Paiol ou
mesmo do periodo colonial, viveram suas infancias, ou parte dela, num contexto
diferenciado daquele vivido por seus pares nas fazendas, nos engenhos e nas
cidades. Nos quilombos, elas conheceram outras experiéncias, aprenderam,
ensinaram, brincaram, viveram e (re)elaboraram suas vivéncias.

Scarano (2015) nos da uma ideia desse processo, ao relatar as condigdes de
vida que as criangas presentes nos quilombos mineiros viviam. O trecho a seguir foi
obtido através de uma narrativa presente em um documento*? encontrado nos

arquivos mineiros, no qual se descrevia 0 momento de destruicdo de um quilombo.

Notamos assim, que se reproduzia no quilombo a vida familiar do
lugar e outro aspecto que chama a atengdo € que também, em

42 Belo Horizonte, arquivo publico Mineiro, Secao colonial, 56, p. 23, 24, ms.ff
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alguns deles se reproduzia a sociedade do momento [...]. No
quilombo, havia uma mistura de costumes e tradi¢cdes africanas e
também portuguesas [...]. Evidentemente, dependendo do grupo
majoritario que integrava um quilombo, bem como de inumeras
outras circunstancias, as criangas cresciam com determinados
habitos e tipos de educacgao [...]. O modo de viver e de educar as
criangas seguiria mais os costumes ancestrais [...]. conseguindo
impor seus valores (SCARANO, 2015, p.130-131).

Essa narrativa nos permite interpretar como viviam as criangas quilombolas
nesse periodo historico. A pista que nos conduz a tal ousadia foi justamente a
afirmativa de que as criangas eram educadas seguindo os costumes ancestrais e
que, através deles, conseguiam o feito de impor seus valores.

Para melhor entendimento desse cuidar e educar com foco na ancestralidade,
trazemos para o dialogo a compreensao do professor Julvan Moreira de Oliveira
acerca da base filosdfica referente a sabedoria ancestral. Para o referido autor,

A base de toda essa sabedoria ancestral esta na crenga de uma
forga vital que reside em toda natureza: os quatro elementos (terra,
agua, fogo e ar) sdo sentidos material e existencialmente,
provocando o individuo a estabelecer uma relagao elementar com a
matéria dindmica em movimento (OLIVEIRA, 2009, p. 15).

Dessa forma, os quatro elementos percorrem o imaginario africano, cruzam
territorios, atravessam oceanos e aportam em novas terras que tendem a
desvalorizar o cidadao e a heranca da ancestralidade africana. Nossa expectativa,
ao tecermos essa conversa com o texto de Oliveira (2009), ndo é de aprofundar
essa questao, haja vista ndo ser este o foco da pesquisa. Entretanto, € preciso
ressaltar que o universo africano agrega e integra pessoas, cultura e natureza de
maneira indissociavel, baseado no respeito mutuo entre todos os seres e, a partir
desse encontro, emergem “nascimentos e acontecimentos” (BARBOSA; RICHTER,
2015, p. 504).

Nesse sentido, longe de parecer algo simples o “elemento terra”,
materializado na forma de territério, torna-se um elo de aproximagado entre as
criangas africanas e as criangcas quilombolas do periodo colonial brasileiro e da
colénia do Paiol, vez que ambas possuem uma historia de luta e resisténcia pela
posse e manutencgao de suas terras, do seu chdo, de seus territorios.

Conceito de grande visibilidade na Geografia, o territério € um termo caro na

questao quilombola, ele envolve uma dimenséo de poder, de controle politico, social
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e econdmico, do outro sobre esse espago e do préprio sujeito integrante desse local.
Ao serem capturados em suas terras na mae Africa, os cidaddos perdiam sua
identidade, suas familias, sua cultura e seus direitos e, ao desembarcarem no litoral
do Novo Mundo, faziam-no na condi¢cao de escravizados, de sujeitos desaculturados,
apatridas e sem nenhum direito.

Os quilombos significaram, nessa Otica, uma saida para escapar das
atrocidades dos cativeiros, uma possibilidade de buscar formas de organizacéo e
controle de um novo territério, de produzir, formar suas familias, criar e educar seus
filhos, suas criancas. Contudo, o pds-abolicdo e o decreto na Constituicdo de 1988
nao representam mudancgas significativas e concretas na situagdo desse marco legal.
Fato é que, até hoje, os moradores quilombolas da Colénia do Paiol ndo possuem a
titulacdo de suas terras, o que néo os impede de continuar lutando, sonhando.

Trazendo um olhar poético para o texto, recorremos ao artigo “Mia Couto e a
educacao de criangas pequenas: alteridade, arte e infancia”, de Barbosa e Richter
(2015). As autoras chamam atengdo para a importancia do lugar, na vida do ser
humano o que nos propde a refletir o significado desse lugar, do quilombo na vida

desses sujeitos.

Os lugares, sejam eles a casa, a escola, a rua, o patio, para as
brincadeiras sdo sempre espacos sagrados. “[...] Quando nasceu a
agricultura, ganhamos o sentido do lugar. A partir de entdo, fomos
dando nomes aos sitios, adocicamos o chdo. Entre a paisagem e a
humanidade criaram-se lagos de parentesco. A terra divinizou-se,
tornou-se mae” (COUTO, 2011, p. 73). Passamos a dispor de uma
raiz, de um chao perene, “de um ventre”. Nossa casa, nossa terra
(BARBOSA; RICHTER, 2015, p. 495).

E nessa terra, nesse chado, nesse territério, que os ancestrais das criancas
que atualmente habitam a comunidade do Paiol teceram seus sonhos, ousaram ser
livres, semearam esperanca e construiram uma relacdo afetiva com o territério,
transmitida de geragdo a geracdo. Na nota de campo a seguir, esse sentimento &
passado pela fala do “Tio Paulo”: “Dar valor, honrar a origem, nossa terra, nossa
raga, nossa cultura. Um dia eu vou embora, mas eles (as criangas) ficam, eles dao
continuidade na cultura”. (NOTA DE CAMPO, dez./2018)

As palavras do Sr. Paulo apontam para uma narrativa forjada de preocupagao
e compartilhada pelos moradores mais antigos da Colonia do Paiol. O grande
incémodo refere-se a fragilidade existente por parte das criangas e jovens, no que
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tange ao reconhecimento da comunidade enquanto remanescentes quilombolas, a
concretude e a perpetuacao de sua identidade cultural.

A cultura, base das relagdes sociais de um povo, deve ser compreendida
como um conjunto de saberes e tradigcbes auténticas, perpetuados através da
interagédo social entre os individuos de uma comunidade ou sociedade. De acordo

com Furtado et al (2014), a cultura deve ser entendida como

campo simbdlico, por possibilitar aos sujeitos uma complexa rede de
relacdes sociais capaz de significagdes por meio de simbolos, signos,
praticas e valores. Nesse contexto, as comunidades passam a ser
compreendidas a partir de suas singularidades, individualidades
préprias e estruturas especificas. A cultura é percebida, portanto,
como um sistema de cdodigos que comunicam o sentido das regras a
fim de orientar as relagdes sociais (FURTADO et al, 2014, p. 107).

Dai a preocupacgao de “tio Paulo’ em fazer com que as criangas e os jovens
da comunidade busquem conhecer, honrar e perpetuar os costumes e as tradigdes
presentes naquele corpo social.

Assim, imersos nesse lugar permeados por conflitos, encontramos praticas de
resisténcia, manutencdo e reproducdo de seus modos de vida, incorporadas as
caracteristicas do lugar em que se encontram. Os saberes tradicionais e culturais e
as praticas de cuidados aos infantes estao presentes no cotidiano da comunidade,
muitas desses passados de geragao a geragéo por meio da oralidade, explicitos nas
falas, nos gestos e nos cuidados com alimentagao e a saude dos adultos em relagao
as criancas.

Nesse movimento, estudar o cuidado com os bebés e as criangas quilombolas
em sua comunidade, em seu espacgo, na interagdo com seus pares, atraves de suas
brincadeiras, nos permitiu conhecer o protagonismo das mulheres, méaes, irmas mais
velhas e avlos que sao as que cuidam e educam através de suas experiéncias e
vivéncias.

Finalizando esta batida, destaca-se que a escolha da epigrafe ocorreu em
virtude da certeza de que nao seria possivel tecer as conclusdes para este trabalho.
O término desta etapa representa o encerramento de um ciclo, o inicio de um outro e
a continuagdo de uma caminhada apds tantas leituras, reflexdes e analises
direcionadas e associadas as experiéncias vivenciadas por criangas e bebés

quilombolas.
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A consciéncia dessa incompletude advém da compreensdao, num primeiro
momento, da impossibilidade de se esgotar um estudo, ainda mais em se tratando
de um tema tdo complexo e dindmico como este. Em segundo, pela configuragao
atual dos cenarios politico, social e econbmico os quais abarcam os paises latino-
americanos. Nao permitir o esquecimento dessas comunidades € um compromisso
ético que, enquanto pesquisadores, devemos assumir com esses sujeitos que tao
gentilmente nos receberam em suas casas. Soma-se a esse quadro de regressao
social, da manutencgao e ampliagao da pobreza, do desemprego, do ndo acesso aos
bens necessarios para se viver com dignidade, o contexto de uma pandemia
provocada pelo COVID 19. Portanto, ha necessidade de “ver o que nao foi visto, ver
outra vez o que se viu ja”, de continuar nesse caminho trilhado.

Por fim, ao entrar nessa comunidade, nas casas dos seus moradores,
compartilhar conjuntamente do alimento que da sangue, construiu-se o “nos’,
superando “o eu e o outro”, num processo revestido de singularidades que se

concretiza em torno do humano.
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Anexos
Anexo A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO/RESPONSAVEIS

UNIVERSIDADE
FEDERAL DE JUIZ DE FORA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO/RESPONSAVEIS

O menor , sob sua responsabilidade, esta

sendo convidado(a) como voluntario(a) a participar da pesquisa “Tem que comer o que da
sangue”: saberes tradicionais e praticas culturais no cuidar e educar de criangas quilombolas.
O motivo que nos leva a realizar esta pesquisa ¢ “identificar as praticas do cuidar e educar das
criangas quilombolas entre pares e intergeracional”. Nesta pesquisa pretendemos compreender
como se desenvolvem as praticas do cuidar e educar de criancas quilombolas da comunidade
Coldnia do Paiol, a partir das experiéncias do coletivo, das relagdes com as tradigdes e da
ancestralidade.

Caso vocé concorde na participacdo do menor vamos fazer as seguintes atividades
com ele: rodas de conversa, contagdo de historias, oficina de fotografias, desenhos ¢ mapas
vivenciais. Para o desenvolvimento destes instrumentos metodologicos da pesquisa, as
orientagdes da Organizagdo Mundial de Saude (OMS) serdao consideradas devido a pandemia
da Covid-19. Assim, os protocolos de prevengao contra o coronavirus serdo respeitados, como
a ndo realizacdo de aglomeragdes no local da pesquisa, o uso regular de alcool gel, a
higienizacao constante do local e uso obrigatéorio de mascaras em todos momentos das
vivéncias das atividades com a participacdo das dez criancas da comunidade Colonia do Paiol.
Esta pesquisa tem alguns riscos, que sdo minimos, pelos cuidados adotados, pois o(a)
participante podera sentir inseguro(a) e recusar o uso de mascara durante a realizacdo de rodas
de conversa, contacdo de histdrias, oficina de fotografias, desenhos e mapas vvenciais que
serdo propostos e vivenciados pela pesquisadora com a participacdo de dez criangas que
devem usar mascaras em todos os momentos para colaborar com as medidas de prevencao da

Covid-19. Se isso acontecer, a criancga podera deixar de participar da pesquisa.

Em caso de duvidas, com respeito aos aspectos éticos desta pesquisa, vocé podera consultar:
CEP - Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos — UFJF
Campus Universitario da UFJF
Pré-Reitoria de Pés-Graduagéao e Pesquisa
CEP: 36036-900
Fone: (32) 2102- 3788 / E-mail: cep.propesa@ufif.edu.br
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Mas, a pesquisadora ira explicar a importancia do uso da mascara para evitar o coronavirus.
Também poderd ocorrer alteragdes emocionais ao rememorar momentos da infancia
vivenciados na comunidade. A esse respeito, poderemos interromper a atividade do dia e
remarca-la para outra data. Mas, para diminuir a chance desses riscos acontecerem, esse
processo sera realizado numa relacao dialdgica, e todos os cuidados necessarios serao
seguidos nesse momento de isolamento social, considerando a necessidade de se manter o
isolamento social recomendado contra o coronavirus.

A pesquisa pode ajudar a dar visibilidade a comunidade quilombola Colonia do Paiol,
elaboragcdo de materiais, como mapas, postais. Resgate das praticas culturais com as
criangas e a valorizagdo do ser quilombola.

Para participar desta pesquisa, 0 menor sob sua responsabilidade e vocé ndo irdo ter
nenhum custo, nem receberdo qualquer vantagem financeira. Apesar disso, s€ 0 menor tiver
algum dano por causa das atividades que fizermos com ele nesta pesquisa, ele tem direito a
indenizacao.

Ele tera todas as informacdes que quiser sobre esta pesquisa e estara livre para
participar ou recusar-se a participar. Vocé como responsavel pelo menor podera retirar seu
consentimento ou interromper a participagdo dele a qualquer momento. Mesmo que vocé
queira deixa-lo participar agora, vocé pode voltar atrds e parar a participagdo a qualquer
momento. A participagdo dele € voluntaria e o fato em nao deixa-lo participar ndo vai trazer
qualquer penalidade ou mudanga na forma em que ele ¢ atendido. Os resultados da pesquisa
estardo a sua disposi¢do quando finalizada. O nome ou o material que indique a participacio
do menor ndo sera liberado sem a sua permissdo. O menor ndo serd identificado em nenhuma
publicacao.

Este termo de consentimento encontra-se impresso em duas vias originais, sendo que
uma sera arquivada pelo pesquisador responsavel e a outra serd fornecida a vocé. Os dados
coletados na pesquisa ficarao arquivados com o pesquisador responsavel por um periodo de 5

(cinco) anos.

Em caso de duvidas, com respeito aos aspectos éticos desta pesquisa, vocé podera consultar:
CEP - Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos — UFJF
Campus Universitario da UFJF
Pré-Reitoria de P6s-Graduagéo e Pesquisa
CEP: 36036-900
Fone: (32) 2102- 3788 / E-mail: cep.propesa@ufif.edu.br
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Decorrido este tempo, o pesquisador avaliard os documentos com para a sua
destinacdo final, de acordo com a legislacdo vigente. Os pesquisadores tratardo a sua
identidade com padrdes profissionais de sigilo, atendendo a legislacao brasileira (Resolucao
N° 466/12 do Conselho Nacional de Satde), utilizando as informag¢des somente para os fins
académicos e cientificos.

Declaro que concordo em deixa-lo participar da pesquisa e que me foi dada a

oportunidade de ler e esclarecer as minhas duvidas.

Juiz de Fora, de de 20

Assinatura do (a) Responsavel
Assinatura do (a) Pesquisador (a)

Nome do Pesquisador Responsavel: Eliane Rodrigues de Castro
Campus Universitario da UFJF
Faculdade/Departamento/Instituto: Faculdade de Educacao
CEP: 36036-900

Fone: (32) 98887-4095

E-mail: eliane.castro.paiol@gmail.com

Em caso de duvidas, com respeito aos aspectos éticos desta pesquisa, vocé podera consultar:
CEP - Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos - UFJF
Campus Universitario da UFJF
Pré-Reitoria de P6s-Graduagéo e Pesquisa
CEP: 36036-900
Fone: (32) 2102- 3788 / E-mail: cep.propesg@ufif.edu.br
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TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Gostariamos de convidar vocé a participar como voluntario (a) da pesquisa “Tem que
comer o que da sangue”: saberes tradicionais e praticas culturais no cuidar e educar de
criangas quilombolas. O motivo que nos leva a realizar esta pesquisa ¢ “identificar as praticas
do cuidar e educar das criangas quilombolas entre pares e intergeracional”. Nesta pesquisa
pretendemos compreender como se desenvolvem as praticas do cuidar e educar de criancas
quilombolas da comunidade Coldnia do Paiol, a partir das experiéncias do coletivo, das
relagdes com as tradigdes e da ancestralidade.

Caso vocé concorde em participar, vamos fazer as seguintes atividades com vocé
“rodas de conversa, contagdao de historias, oficina de fotografias, desenhos e mapas
vivenciais”. Para o desenvolvimento destes instrumentos metodologicos da pesquisa, as
orientagdes da Organizagdo Mundial de Saude (OMS) serdo consideradas devido a pandemia
da Covid-19. Assim, os protocolos de prevencdo contra o coronavirus serdo comunidade
Coldnia do Paiol.

Esta pesquisa tem alguns riscos, que sdo minimos, pelos cuidados adotados, pois o(a)
participante podera sentir inseguro(a) e recusar o uso de mascara durante a realizagdo de rodas
de conversa, contagdo de historias, oficina de fotografias, desenhos e mapas vivenciais que
serdo propostos e vivenciados pela pesquisadora com a participagdo de dez criangas que
devem usar mascaras em todos os momentos para colaborar com as medidas de prevengdo da
Covid-19. Se isso acontecer, a crianca podera deixar de participar da pesquisa. Mas, a
pesquisadora ird explicar a importancia do uso da mascara para evitar o coronavirus. Também
podera ocorrer alteragdes emocionais ao rememorar momentos da infancia vivenciados na

comunidade.

Em caso de duvidas, com respeito aos aspectos éticos desta pesquisa, vocé podera consultar:
CEP - Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos - UFJF
Campus Universitario da UFJF
Pro-Reitoria de Pés-Graduagéao e Pesquisa
CEP: 36036-900
Fone: (32) 2102- 3788 / Email: cep.propesq@ufif.edu.br




152

UNIVERSIDADE
FEDERAL DE JUulZ DE FORA

A esse respeito, poderemos interromper a atividade do dia e remarca-la para outra data. Mas,
para diminuir a chance desses riscos acontecerem, esse processo sera realizado numa relagao
dialdgica, e todos os cuidados necessarios serdo seguidos nesse momento de isolamento social,
considerando a necessidade de se manter o isolamento social recomendado contra o
coronavirus respeitados, como a nao realizagdo de aglomeragdes no local da pesquisa, o uso
regular de alcool gel, a higienizagdo constante do local e uso obrigatério de mascaras em
todos momentos das vivéncias das atividades com a participagdo das dez criangas da.

A pesquisa pode ajudar a dar visibilidade a comunidade quilombola Colonia do Paiol,
elaboragdo de materiais, como mapas, postais. Resgate das praticas culturais com as
criangas e a valorizagdo do ser quilombola.

A pesquisa pode ajudar “a dar visibilidade a comunidade quilombola Colénia do Paiol,
elaboragdo de materiais, como mapas, postais. Resgate das praticas culturais com as
criangas e a valorizagdo do ser quilombola ™.

Para participar desta pesquisa, o responsavel por vocé devera autorizar € assinar um termo de
consentimento. Para participar deste estudo vocé nao vai ter nenhum custo, nem recebera
qualquer vantagem financeira. Apesar disso, se vocé tiver algum dano por causadas atividades
que fizermos com vocé nesta pesquisa, vocé tem direito a indenizagdo. Vocé tera todas as
informagdes que quiser sobre esta pesquisa e estard livre para participar ou recusar-se a
participar. Mesmo que vocé queira participar agora, voc€ pode voltar atrds ou parar de
participar a qualquer momento. A sua participacdo ¢ voluntdria e o fato de ndo querer
participar ndo vai trazer qualquer penalidade ou mudanca na forma em que vocé ¢ atendido
(a). O pesquisador ndo vai divulgar seu nome. Os resultados da pesquisa estardo a sua
disposi¢cdo quando finalizada. Seu nome ou o material que indique sua participacdo nao sera
liberado sem a permissao do responsavel por voceé.

Vocé nao sera identificado (a) em nenhuma publicacdo que possa resultar. O
responsavel por vocé podera retirar o consentimento ou interromper a sua participacdo a

qualquer momento.

Em caso de duvidas, com respeito aos aspectos éticos desta pesquisa, vocé podera consultar:
CEP - Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos - UFJF
Campus Universitario da UFJF
Pré-Reitoria de P6s-Graduagéo e Pesquisa
CEP: 36036-900
Fone: (32) 2102- 3788 / E-mail: cep.propesa@ufif.edu.br




153

UNIVERSIDADE
FEDERAL DE JuilZz DE FORA

Este termo de consentimento encontra-se impresso em duas vias originais, sendo que
uma serd arquivada pelo pesquisador responsavel e a outra sera fornecida a vocé. Os dados
coletados na pesquisa ficardo arquivados com o pesquisador responsavel por um periodo de 5
(cinco) anos. Decorrido este tempo, o pesquisador avaliard os documentos com para a sua
destinacdo final, de acordo com a legislacio vigente. Os pesquisadores tratardo a sua
identidade com padrdes profissionais de sigilo, atendendo a legislagcdo brasileira (Resolugdo
n°® 466/12 do Conselho Nacional de Saude), utilizando as informagdes somente para os fins
académicos e cientificos.

Sei que a qualquer momento poderei solicitar novas informacgdes, e o meu responsavel podera
modificar a decisdo de participar se assim o desejar. Tendo o consentimento do meu
responsavel ja assinado, declaro que concordo em participar da pesquisa e que me foi dada a

oportunidade de ler e esclarecer as minhas dividas.

Juiz de Fora, de de 20

Assinatura do(a) menor Assinatura da pesquisadora

Nome do Pesquisador Responsavel: Eliane Rodrigues de Castro
Campus Universitario da UFJF
Faculdade/Departamento/Instituto: Faculdade de Educacio
CEP: 36036-900

Fone: (32) 98887-4095

E-mail: eliane.castro.paiol@gmail.com

Em caso de duvidas, com respeito aos aspectos éticos desta pesquisa, vocé podera consultar:
CEP - Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos - UFJF
Campus Universitario da UFJF
Pré-Reitoria de P6s-Graduagéo e Pesquisa
CEP: 36036-900
Fone: (32) 2102- 3788 / E-mail: cep.propesq@ufif.edu.br



