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Entdo o préprio quilombo, o préprio quilombola, ele é educado desde o
berco aprender a respeitar os elementos da natureza, porque no momento que
vocé respeita isso, vocé tem onde buscar forca quando vocé precisar. NOs
temos uma mata aqui, o nome dela ¢ mata da Mariana. No passado ali era o
cemitério dos escravos, entdo hoje a nossa mata esta ali. O respeito ao nosso
Sagrado estd ali. Temos uma pedreira enorme aqui do nosso lado, que a
gente da umbanda né, pedreira é de pai Xangd, entdo por esse motivo a gente
respeita ela. Acima de tudo temos vdarias minas aqui, a gente fala que € de
Iemanja. [...] O marco nosso aqui, se vocé falar de respeito desse lugar, é o
Jequitiba né. [...] A gente olha ela, a gente v€ ela como uma fonte onde a
gente busca energia (ESTEVAO, Luciane, 2021. Ativista quilombola).



RESUMO

A presente pesquisa de mestrado busca compreender o processo educacional dentro da
comunidade quilombola de S@o José da Serra, localizada no Municipio de Valenca, regido Sul
Fluminense do Estado do Rio de Janeiro. O objetivo primordial € realizar um apontamento
sobre a Educacdo Quilombola na referida comunidade, buscando analisar a dinamica da
relacdo da educacdo quilombola com a educacdo escolar quilombola. Para tanto, adota-se
como objetivo especifico compreender se existe uma pedagogia prépria na institui¢do escolar
que garanta o respeito as especificidades da comunidade quilombola Sdo José da Serra e,
valorize os saberes dos quilombolas, dialogando juntamente com os saberes escolares. O
caminho percorrido para esses fins iniciou-se com uma revisao de literatura, que foi a base
para estruturar as categorias propostas: quilombo, educacdo quilombola e educacdo escolar
quilombola. Posteriormente, foi realizado entrevista virtual com os membros da comunidade
quilombola: duas professoras da comunidade escolar e duas pessoas da comunidade, sendo
esses, o lider e uma ativista. O instrumento para coleta de dados foram 12 questdes
norteadoras da entrevista virtual, que foi realizada de modo individual e mediada através dos
Softwares Google Meet € Zoom. Os dados oriundos dos resultados foram correlacionados com
base tanto na comparacao e associagdo dos discursos dos envolvidos, quanto utilizando-se as
categorias levantadas para subsidiar a interpretacdo. A discussdo foi estabelecida a luz do
respaldo da legislagdo atual e da revisdo de literatura efetuada. A pesquisa tem o perfil de um
estudo de caso fundamentado previamente por uma revisdo de literatura, com abordagem
qualitativa, natureza aplicada, e o objetivo de cunho exploratdrio. Os resultados apontam que
ha alguns pontos convergentes nas entrevistas, todavia, a maioria das respostas ndo se
relacionam, sugerindo uma desarmonia entre a atuagdo docente com os propositos da
educagdo escolar quilombola. Conclui-se que, na comunidade de Sao José da Serra, a
educagdo quilombola e a educagdo escolar quilombola coexistem de modo longinquo, nao
estabelecendo dinamica entre si. Enfatiza-se, neste aspecto, que a escola nao deveria estar a
parte da comunidade, mas sim dentro da comunidade, abrangendo as particularidades de toda
cultura quilombola. E evidente a auséncia de politicas publicas mais efetivas que promovam
qualificacdo profissional e, realize inspecdes institucionais nas comunidades escolares
quilombolas para supervisionar se a pratica da educacio escolar quilombola estd assegurando
o respeito pela cultura e inclusdo de saberes proprios da comunidade.

Palavras-chave: Quilombo. Educagdo quilombola. Educagao escolar quilombola.



ABSTRACT

The present master's research seeks to understand the educational process within
the quilombola community of Sdo José da Serra, located in the municipality of Valenca,
Sul Fluminense region of the State of Rio de Janeiro. The primary objective is to make a
note about Quilombola Education in the mentioned community, seeking to analyze the
dynamics of the relationship between quilombola education and quilombola school
education. Therefore, the specific objective is to understand if there is a pedagogy in the
school institution that guarantees respect for the specificities of the quilombola
community Sdo José da Serra, and values the knowledge of the quilombolas, dialoguing
together with school knowledge. The path taken to these ends began with a literature
review, which was the basis for structuring the proposed categories: quilombo,
quilombola education and quilombola school education. Subsequently, a virtual
interview was conducted with members of the quilombola community: two teachers
from the school community and two people from the community, being the leader and
an activist. The instrument for data collection was 12 guiding questions for the virtual
interview, which was done individually and mediated through Google Meet and Zoom
software. The data from the results were correlated based on the comparison and
association of the speeches of those involved, and using the categories raised to support
the interpretation. The discussion was established in the light of the current legislation
and the literature review developed. The research has the profile of a case study
previously substantiated by a literature review, with a qualitative approach, applied
nature, and the objective of an exploratory nature. The results indicate that there are
some convergent points in the interviews, but, most of the answers do not relate,
suggesting a disharmony between the teaching performance and the purposes of
quilombola school education. The conclusion is that, in the Sdo José da Serra
community, quilombola education and quilombola school education coexist far apart,
not establishing dynamics between them. It is emphasized, in this aspect, that the school
should not be apart from the community, but within the community, covering the
particularities of the whole quilombola culture. It is evident that there is an absence of
more effective public policies that promote professional qualification, and carry out
institutional inspections in quilombola school communities to supervise if the
quilombola school education practice is assuring respect for the culture and inclusion of
the community's own knowledge.

Keywords: Quilombo. Quilombola education. Quilombola school education.
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1 INTRODUCAO

Nasci em Valenca, municipio brasileiro localizado no sul do estado do Rio de Janeiro,
em 22 de outubro de 1986. Filha mais velha de quatro irmas, fui criada pela minha mae
Vanda, uma manicure, e meu pai José Roberto, funciondrio de um supermercado na minha
cidade. Estudei a pré-escola e o ensino fundamental na Escola Almirante Rodrigues Silva e o
ensino médio no Colégio Estadual Theodorico Fonseca.

Iniciei a minha graduacdo como aluna do Programa Universidade para Todos (Prouni)
no curso de Pedagogia, na Fundacdo Dom André Arcoverde (FAA) - Centro de Ensino
Superior de Valenca. Na época, a matriz do curso estava em modificacdo e o curso passaria
de trés para quatro anos de duracdo. Assim, a minha turma foi a ultima que teve duracio de
trés anos no curso, permaneci na faculdade entre os anos de 2006 e 2008.

Em 2009, iniciei uma pds-graduacdo em Pedagogia Empresarial na Universidade
Esticio de S4 em Juiz de Fora (MG), onde pude ter acesso a professores que tinham
experiéncia em trabalhos com a cultura afro-brasileira. Conclui a especializacdo em outubro
de 2010. Minha intencio, nesse momento, era tentar me preparar para um mestrado, porém,
por motivos pessoais, nao foi possivel naquele momento. Assim, me dediquei ao trabalho
como Analista de Relacionamento, na Unimed Marqués de Valenga, e como professora na
empresa Capacita Humanas, em cursos preparatérios para pedagogos e professores que
queriam realizar concurso publico.

Devido aos anos sem estudar, resolvi fazer um novo curso de especializacio, para que
eu pudesse me preparar para um futuro mestrado. Dessa forma, no ano de 2015, iniciei os
estudos relacionados as relacdes étnico-raciais no curso de pds-graduacdo em Temas e
Perspectivas Contemporaneas em Educacdo e Ensino, no CEFET-RJ, campus Valenga.
Naquela oportunidade, realizei algumas visitas a comunidade remanescente do Quilombo Sao
José da Serra, pois dentre os projetos de extensdao que o CEFET possuia, um deles era
intitulado “Quilombo Sao José da Serra: valorizacdo da cultura e memdria afro-brasileira em
Valenca (RJ)”!, com o objetivo de fortalecer a identidade, cultura e memodria afro-brasileira
em Valenca, o projeto tinha como perspectiva compartilhar saberes e viabilizar a ampliacao
dos conhecimentos a partir de encontros semanais, principalmente, com as criangas € 0S

jovens quilombolas e a partir da presenca dos quilombolas no campus. Assim, aos poucos, o

'O projeto era coordenado pela professora Ma. Leticia Bezerra de Lima e pela professora Ma. Barbara
Romeika Rodrigues Marques.
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meu interesse em pesquisar a comunidade foi se intensificando. Como pedagoga, queria
entender o funcionamento da educacdo quilombola na comunidade de Sao José da Serra.

Em 2017, terminei a especializacio no CEFET e fui contratada em um processo
seletivo da Secretaria de Assisténcia Social de Valenga, para exercer a fungdo de
Coordenadora do Nucleo de Assisténcia Social localizado em Santa Isabel do Rio Preto
(distrito de Valenca); a comunidade de S@o José da Serra pertencia ao territério desse CRAS.
Como no periodo estdvamos sem assistente social, precisei muitas vezes acompanhar a
psicéloga em suas visitas a comunidade, pois todas as visitas devem ser realizadas por duas
técnicas. Nessas visitas a comunidade quilombola, tinhamos como fung¢des: cadastro
Cadunico, encaminhamentos para as técnicas de referéncia — psicéloga e assistente social — e
acompanhamento de frequéncia escolar. Durante algumas visitas para tratar desses assuntos,
aproveitei para realizar conversas informais com membros da comunidade. Tive acesso a
alguns locais especificos, como o centro de umbanda, a capela, o Jequitibd, as plantacdes e a
escola que vieram a contribuir para a organizacdo do meu projeto de pesquisa, pois me
proporcionou um conhecimento um pouco melhor sobre a comunidade.

Assim, pude reconhecer a importincia de um ensino baseado em contextos que
pudessem valorizar a construcao da cultura local, reconhecendo os saberes acumulados pelos
sujeitos envolvidos no processo de ensino-aprendizagem, o que despertou em mim, enquanto
educadora, o desejo de compreender como acontece a educagdo quilombola dentro da
comunidade e, consequentemente, como ocorre a educagdo escolar dentro da mesma
comunidade.

Por esse motivo, no ano de 2018, me inscrevi no mestrado em educacdo do Programa
de Pés-graduacdao em Educacdo da Universidade Federal de Juiz de Fora, com o pré-projeto
“Apontamentos sobre a cultura e a Educagdao Quilombola no Quilombo Sa@o José da Serra em
Valenga — RJ”. Sendo aprovada pelo programa, as aulas tiveram inicio em marco de 2019.

No mestrado, participo do grupo de estudo que contribui para o aprofundamento sobre
a temdtica. O grupo denomina-se “ANIME — Africanidades, Imaginério e Educacdo” e situa-
se na consolidacdo de uma hermenéutica simbdlica de cunho antropoldgico e filos6fico na
reflexdo educativa, se constituindo uma experiéncia altamente pedagdgica para a
compreensdo do fendmeno humano. Esse grupo objetivou a refletir e a pesquisar a educacao
em interface com os estudos africanos desenvolvidos em Africa e na Didspora e que tenham
implicacdes para as politicas implementadas no ambito da diversidade étnico-racial,

procurando fortalecer os direitos da populacdo negra e as acdes educativas no combate ao
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racismo e as discriminacdes, considerando a questdo da identidade, da oralidade e da

ancestralidade, visando compreender as africanidades presentes na cultura brasileira.

1.1 OS CAMINHOS PERCORRIDOS

Buscamos nessa pesquisa compreender o processo educacional dentro da comunidade
quilombola de Sdo José da Serra, assim, o objetivo deste trabalho é pensar essa educagdo
quilombola, buscando analisar a dinamica que existe entre a relagdo da educagdo quilombola
com a educacdo escolar da escola da comunidade de Sado José da Serra.

Compreendemos a educagdo quilombola como o compartilhamento de conhecimentos,
saberes, vivéncias, que se ddo a partir das memorias da comunidade, ou seja, ensinamentos
que sdo perpassados a todos da comunidade, principalmente dos mais velhos para os mais
novos. Sao saberes, vivéncias e memorias que revelam os modos de viver do grupo, o que
fortalece a identidade dessa comunidade.

Em contrapartida, temos uma educacdo escolar quilombola que € pautada pela
legislacdo brasileira e que sdo desenvolvidas em unidades escolares especificas. Pensar nessa
educagdo escolar é pensar, justamente, se essa educacdo estd valorizando os saberes dessa
comunidade.

Como pedagoga, busco, assim, como objetivo especifico, compreender se existe uma
pedagogia propria que garanta o respeito as especificidades de cada comunidade, no caso
dessa pesquisa, na comunidade de Sdo José da Serra. Portanto, buscar compreender essa
dindmica, e entender se a institui¢do escolar tem valorizado os saberes dos quilombolas,

dialogando juntamente com os saberes escolares.

Convém destacar aqui que ha uma distingdo entre “educagdo quilombola” e
“educac¢do escolar quilombola”. Quando nos referimos a educacdo
quilombola, estamos falando dos processos educativos préprios de cada
comunidade quilombola, ou seja, das estratégias utilizadas para a
socializacdo das criancas dentro da cultura especifica local. Ja4 a educacdo
escolar quilombola, diz respeito a um curriculo que traga em si os
conhecimentos produzidos historicamente pela humanidade, porém fazendo
a conexdo com os conhecimentos, experiéncias e vivéncias de cada
comunidade quilombola, conforme diz o trecho das Diretrizes (SOUZA,
2017, p. 10).

A justificativa para esta pesquisa se deu a partir do levantamento e das leituras dos
trabalhos que tratavam especificamente da educagdo quilombola dentro do quilombo Sao José

da Serra. Com esse levantamento, pude observar que alguns trabalhos citavam diversos
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pontos dentro da comunidade, mas que todos perpassavam pela seguinte situacdo, que era a
falta de um Projeto Politico Pedagégico especifico para a educagdo da comunidade, a prépria
capacitacdo continuada dos professores e a valorizacdo da cultura da comunidade pela escola.

Entretanto, nenhum deles chegou a abordar a dinimica da relacdo da educacdo
quilombola com a educacgdo escolar quilombola. Assim, ainda ndo foi um assunto abordado
em outras pesquisas, o que justifica pensar nessa questio para compreender a educagdo dentro
da comunidade de Sao José da Serra.

Diante disso, iniciamos um levantamento bibliogrifico e que foi realizado através de
levantamento de teses, dissertacdoes e artigos académicos oriundos de base de dados que
expressam confiabilidade cientifico académica.

Esse levantamento bibliografico oportunizou observar que as todas as pesquisas
vinham demonstrando que as tradi¢des quilombolas e os processos de reconhecimento de seus
territérios estdo permanentemente em constitui¢do, muitas vezes ligadas a conflitos oriundos
da luta pela manuten¢do do territério, como na constituicao da sua propria identidade que esta
ligada ao reconhecimento desse territdrio e efetivacdo de seus direitos.

Observamos, ainda, que as lutas e resisténcia das comunidades remanescentes
quilombolas € uma caracteristica individual e coletiva, essa resisténcia contribui no combate
das desigualdades oriundas da falta de politicas publicas e no fortalecimento dos movimentos
sociais que discutem a importancia dessas comunidades na constituicdo da sociedade
brasileira, através de suas manifestacOes culturais, crencas e costumes.

Compreendemos, portanto, que as comunidades remanescentes quilombolas sdo um
espaco de pratica e resisténcia, um conjunto de saberes ancestrais, um local de tradicdo
africana, que resiste ao tempo, a politica e luta pelo seu reconhecimento, pelo seu territério e
pela sua identidade.

No ambito desse levantamento, no que se trata da educagdo quilombola em si,
verificamos, a partir das pesquisas, que ocorre nesse campo da politica uma ruptura com uma
pedagogia tradicional. Quando ocorreu a regulamentacdo da educagdo quilombola, tivemos
uma ruptura no modelo pedagdgico praticado nas escolas, que antes ndo reconhecia a
diversidade e a igualdade, dessa forma comega-se a valorizag@o da histéria das comunidades e
a busca pela superacdo do racismo, o reconhecimento dessas comunidades e das suas
especificidades.

Assim, essas pesquisas apontam que a prética educativa precisa se apropriar dessas
herangas culturais, das festas, narrativas, memorias dessas comunidades para que a escola

possa utilizar os saberes locais mediando sua prética escolar. De uma maneira geral, essas
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pesquisas concluem que uma instituicdo escolar dentro de uma comunidade quilombola
precisa ser uma instituicdo que preserve a cultura dessas comunidades, dando visibilidade as
relacdes dos seus sujeitos com a sua propria cultura, fortalecendo assim a identidade daquele
grupo dentro da sociedade.

A intencdo inicial era realizar uma pesquisa de campo para observar, coletar e analisar
a dinamica existente entre a educacdo quilombola e a educacdo escolar quilombola no
Quilombo Sao José da Serra, porém, diante do contexto de pandemia do novo Coronavirus,
tendo o seu primeiro caso confirmado em 26 de fevereiro de 20202, ficamos impossibilitados
de seguir por tal caminho. Logo, foi preciso repensar toda a parte metodoldgica da pesquisa.

Sendo assim, decidimos por desenvolver dentro do capitulo do referencial tedrico e
metodolégico, um levantamento das categorias quilombo, educagdo quilombola e educagdo
escolar quilombola, que serviu de subsidio tanto para direcionar as entrevistas com OS
membros da comunidade do Quilombo Sdo José da Serra em Valenca — RJ, quanto para
nortear a andlise e discussdo dos dados oriundos do presente estudo. Todo esse delineamento

do estudo esta descrito detalhadamente no subtdpico a seguir.

1.1.1 Delineamento do estudo

A presente pesquisa trata-se de um estudo de caso fundamentado previamente por uma
revisdo de literatura. O estudo de caso, segundo Silva (2015) visa antes de tudo, responder a
questionamentos que o pesquisador ndo tem muito controle, buscando compreender
fendmenos relacionados a individuos, grupos ou processos organizacionais. Por sua vez, a
revisdo de literatura, conforme Minusi (2018), proporciona um olhar panoramico da produgdo
académica acerca de determinado campo de conhecimento, oportunizando didlogo entre esses
estudos, fatores que contribuem para a valorizagdo da pesquisa que esta sendo feita (SILVA,
2015; MINUSI, 2018).

Destarte, o estudo de caso pautado em uma consistente revisao de literatura, torna-se
evidenciado pois se estabelece um forte recorte temdtico que serve para definir de modo
eficaz o que se busca mapear, “possibilitando aos/as pesquisadores/as ou fazerem analises
aprofundadas, ou realizarem um panorama amplo sobre determinados temas” (SILVA;

CARVALHO, 2014).

2 Disponivel em: https://agenciabrasil.ebc.com.br/saude/noticia/2021-02/primeiro-caso-de-covid-19-no-brasil-
completa-um-ano
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Dessa forma, a abordagem utilizada € qualitativa, a natureza do estudo € aplicada, e o
objetivo € de cunho exploratério, onde se busca a compreensdo de como ocorre a dindmica da
relacdo da educacdo quilombola com a educagdo escolar quilombola no Quilombo Sao José

da Serra em Valenca — RIJ.
1.1.2 Etapas metodologicas

Quatro etapas principais estruturam o presente estudo, que abrange desde o
levantamento bibliografico realizado até o tratamento e andlise dos dados oriundos da

pesquisa. A sintese dessas etapas estd condensada na figura 1 e explicada em seguida.

Figura 01 — Sintese das etapas do estudo

Entrevista virtual com
Revisdo de I::> Levantamento das |:> os membros da I::>
literatura categorias comunidade
quilombola

Correlagdo e
intepretacao dos
dados

Fonte: Elaborado pela autora (2021).

a) Primeira etapa: revisao de literatura

Consistiu na pesquisa e levantamento bibliografico dos estudos acerca da temadtica,
tanto os trabalhos que tratavam especificamente da educacio quilombola dentro do quilombo
Sao José da Serra; bem como, das teses, dissertagdes e artigos académicos que se deu a partir
de trés frentes: no Banco de Teses e Dissertacdes do Portal da Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), na Associagdo Nacional de Pds-
Graduacdo e Pesquisa em Educacdo (ANPED), especificamente nos trabalhos apresentados
nas reunides nacionais do GT 21, pois compreendemos que no GT 21 se encontra os
principais pesquisadores da temdtica étnico-racial em educagdo, entre eles os que se dedicam
a temadtica da educacdo quilombola. E por fim, nas publicacdes da Revista da Associagcdo
Brasileira de Pesquisadores (as) Negros (as), pois nesse periodo tivemos a publicacdo de um
dossié e de um caderno tematico sobre quilombos, respectivamente, nos anos de 2015 e 2017.

Nesse levantamento, utilizou-se filtros de periodicidade entre os anos de 2015 a 2019.
Todavia, para as pesquisas realizadas na ANPED, utilizamos o periodo de 2002 a 2019, uma
vez que esse grupo de trabalhos foi criado oficialmente na 24* Reunido Anual da Associagdo,

em 2001, assim realizamos a pesquisa a partir da 25 reunido.
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Essa primeira etapa foi iniciada em setembro de 2019 e finalizada em fevereiro de
2020, pois, no primeiro momento, a pesquisa foi realizada de forma geral, buscando diversos
trabalhos sobre a temadtica quilombola. Foram encontradas 171 pesquisas, utilizando os
seguintes descritores para essa busca: “quilombo”, “comunidades remanescentes
quilombolas”, “educacdo quilombola”, “comunidade quilombola de Sao José da Serra” e

“educacdo quilombola em Sao José da Serra”.

b) Segunda etapa: levantamento das categorias

A segunda etapa foi o momento em que se desenvolveu o mapeamento e estruturacao
das categorias propostas: quilombo, educacdo quilombola e educagdo escolar quilombola.
Foram selecionados os autores que mais apareceram nessas categorias, optando-se por
discorrer sobre os trés mais citados. Nesse momento, o objetivo era a partir das incidéncias
dos autores nos trabalhos levantados, verificando o estado do problema a ser pesquisado.

Na categoria quilombo foram analisados 18 trabalhos e constatado que os autores mais
citados foram: Alfredo W. B. de Almeida, José Mauricio Paiva Andion Arruti, sendo que duas
autoras possuem a mesma quantidade de publicacdes citadas nas pesquisas: Ilka Boaventura
Leite e Eliane C. O’Dwyer, por isso, resolvemos nessa sessdo abordar a perspectiva desses 4
autores e ndo de apenas 3.

Juntamente com a categoria “quilombo”, analisamos 18 trabalhos que traziam a
tematica “comunidades remanescentes quilombolas”, dessa forma verificamos que os autores
mais citados foram: Alfredo W. B. de Almeida, José Mauricio Paiva Andion Arruti e
Kabengele Munanga, optou-se por discorrer acerca dos pontos abordados pelo autor
Kabengele Munanga, uma vez que os dois autores supracitados ja foram aprofundados na
sessdo anterior.

Nas categorias “educagdo quilombola” e “educagdo escolar quilombola”, os autores
que mais transpassaram nos 57 trabalhos analisados foram: José Mauricio Paiva Andion
Arruti, Nilma Lino Gomes e Kabengele Munanga. Optamos por tratar nesse capitulo apenas
da perspectiva de Nilma Lino Gomes e Kabengele Munanga, apesar de Munanga ja ter sido
abordado anteriormente, optou-se por trazer sua perspectiva nessa sessao, uma vez que o autor
possui alguns trabalhos juntamente com a pesquisadora Nilma Lino Gomes.

E, por fim, dentro das categorias ‘“educacdo quilombola” e “educag¢do escolar
quilombola”, buscamos verificar os trabalhos que traziam as tematicas “Quilombo Sdo José
da Serra e na educagdo no Quilombo Sao José da Serra.” Foram analisados 03 trabalhos que

tratavam sobre o “Quilombo Sdo José da Serra”, destacamos aqui os 03 autores que mais
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apareceram nas referéncias bibliograficas: Martha Abreu, Hebe Mattos e Ana Lugio Rios,
que vao falar especificamente dos trabalhos que elas desenvolveram dentro da comunidade,
trazemos essa perspectiva a partir do olhar dessas autoras.

Analisamos ainda 03 trabalhos que tratavam da tematica “educagdo no quilombo Sao
José da Serra”, sendo verificado que os autores mais citados nos trabalhos s3o: José Mauricio
Arruti, Shirley Aparecida de Miranda e Anete Abramowicz. Observando que José Mauricio
Arruti ja foi referenciado anteriormente, optamos em abordar as demais autoras dentro da
perspectiva da educagdo nas comunidades quilombolas.

O levantamento dessas categorias veio provar os questionamentos emergentes sobre o
acesso dos quilombolas a uma educacdo que, de fato, valorize essas vivéncias e, por isso,
dentro desse levantamento percebemos a amplitude do conceito de quilombo, compreendendo
que ele ndo se refere apenas a identidade das pessoas, mas a propria inclusdo desses sujeitos

na sociedade brasileira.

¢) Terceira etapa: entrevista virtual com os membros da comunidade

quilombola

Essa etapa foi 0 momento real de interacdo com os quatro membros da comunidade do
Quilombo Sao José da Serra em Valenga — RJ, selecionados como publico alvo do estudo. Os
mesmos foram incluidos adotando-se os seguintes critérios de selecdo: para basear a
compreensdo da Educacdo Quilombola, aquela propria do Quilombo existente nas relacdes
sociais entre eles, foram selecionadas duas pessoas da comunidade, sendo estes: o lider da
comunidade e uma ativista mulher.

Complementar a esse aspecto, visando a construir uma correlagdo da Educacdo
Quilombola com o aspecto da Educacido Escolar Quilombola, aquela pertinente a estrutura
escolar em si, foram selecionados mais dois integrantes da comunidade escolar, sendo estes:
uma professora dirigente e uma ex-professora da escola. Suscita-se que uma das docentes
atuais ndo aceitou o convite para integrar a pesquisa, por isso uma ex-professora foi
requisitada e aceitou livremente por contribuir com o estudo. Totalizando, dessa forma, 4
entrevistados.

O consentimento dos mesmos foi efetuado devidamente em consondncia com 0s
parametros expressos no modelo de Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)
exposto no apéndice A.

Instrumento para coleta de dados: devido a0 momento pandémico em que estamos

vivenciando, onde o funcionamento da escola estd estruturado por via de ensino remoto, € os
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docentes lecionando de seus lares, os mesmos foram convidados por via eletronica. E toda
entrevista também realizada por mediacdo do Software Google Meet e Zoom, recurso
tecnoldgico que proporciona interagdo em tempo real e possibilita armazenamento dos videos,
a fim de se manter seguros os dados e informacdes. As entrevistas foram efetuadas
individualmente, onde foi agendada, previamente, uma data e hordrio com cada um dos
integrantes.

Fundamentado nas discussdes oportunizadas pela revisdo de literatura, foram
confeccionadas as questdes norteadoras da entrevista, que foi o instrumento principal de

coletas de dados (Tabela 1).

Tabela 1 — Questdes norteadoras das entrevistas

Nimero da Conteido norteador
Questao

1 Vocé poderia me explicar em poucas palavras o que seria Quilombo?

2 Vocé sabe o que precisaria para uma Comunidade se tornar conhecida como
Comunidade Quilombola?

3 O que vocé sabe sobre o Quilombo Sao José da Serra?

4 Quais sdo os meios de produgdo da Comunidade Quilombola de Sao José da Serra?

5 Como se dao as relagdes sociais no Quilombo Sdo José da Serra, quem sdo as
liderancas politicas e religiosas, como sao escolhidas?

6 Vocé saberia citar quais festas e dancas estdo na memdria da comunidade quilombola
Sao José da Serra?

7 Quais sao as manifestacdes de relagdo com o Sagrado no Quilombo Sdo José da
Serra?

8 O que tem no interior de uma Comunidade Quilombola que a torna diferente de
outras culturas?

9 A cultura quilombola pode ser ensinada?

10 Como se d4 a Educacdo quilombola no Quilombo Sao José da Serra?

11 O que vocé aprendeu com os quilombolas ou no Quilombo Sao José da Serra?

12 De que forma a Escola esta inserida na Comunidade Quilombola Séo José da Serra?

Fonte: Elaborado pela autora (2021).

d) Correlacio e interpretacio dos dados
Os resultados qualitativos oriundos dos dados levantados na pesquisa foram analisados
e interpretados estabelecendo uma comparagcdo e associacdo no discurso dos envolvidos,

considerando: palavras-chave cujos sentidos se assemelham e as possiveis criticas que possam
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ser concedidas. Utilizou-se as categorias levantadas no Referencial Tedérico Metodolégico
com o objetivo de subsidiar a compreensdo da dindmica entre a educagdo quilombola e a
educagdo escolar quilombola da comunidade de Sao José da Serra.

A discussdo foi estabelecida a luz do respaldo da legislacdo atual, principalmente a Lei
n° 10.639 de 09 de janeiro de 2003, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo
Escolar Quilombola e todos os estudos que integram a revisdo de literatura desenvolvida na
presente pesquisa.

Discutindo a legislagdo brasileira no que se refere a populagdo negra, sua cultura e
preservacdo. Ou seja, a busca de discutir politicas que sejam direcionadas a essa populacao é
essencial dentro da valorizacdo e recuperacdo da identidade negro positiva, a partir dessa

educagdo que valorize essa cultura e a comunidade quilombola.
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2 ESTUDOS SOBRE QUILOMBO, EDUCACAO QUILOMBOLA E EDUCACAO
ESCOLAR QUILOMBOLA

Foi realizado uma revisdo bibliografica dos estudos e pesquisas sobre quilombos e
educagdo quilombola no Brasil, levantando teses, dissertacdes e artigos realizados entre os
anos 2015 a 2019. Entretanto, para as pesquisas realizadas na ANPED e apresentada no
GT21, utilizamos o periodo de 2002 a 2019, uma vez que esse grupo de trabalho foi criado
oficialmente na 24" Reunido Anual da Associacdo, em 2001, assim realizamos a pesquisa a
partir da 25 reunido. O levantamento foi iniciado em setembro de 2019 e finalizado em
fevereiro de 2020, pois, no primeiro momento, a pesquisa foi realizada de forma geral,
buscando diversos trabalhos sobre a tematica quilombola.

Portanto, o levantamento se deu em trés frentes: no Banco de Teses e Dissertagdes do
Portal da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), na
Associacdo Nacional de Pés-Graduagao e Pesquisa em Educagdao (ANPED), especificamente
nos trabalhos apresentados nas reunides nacionais do GT 21, pois compreendemos que no GT
21 se encontra os principais pesquisadores da tematica étnico-racial em educacgdo, entre eles
os que se dedicam a temdtica da educag@o quilombola. E, por fim, nas publicacdes da Revista
da Associacdo Brasileira de Pesquisadores(as) Negros(as). Nesse periodo tivemos a
publicacdo de um dossi€ e de um caderno temdtico sobre quilombos, respectivamente, nos
anos de 2015 e 2017. A escolha de analisar as publicagdes da Revista da Associagdo
Brasileira de Pesquisadores(as) Negros(as), se deu por entendermos que € uma importante
fonte de pesquisa que vem contribuindo para dar visibilidade as discussdes sobre relagdes
raciais, como promover a equidade racial e a producio de conhecimento sobre Africa e
didsporas africanas.

99 ¢¢

Foram utilizados os seguintes descritores para essa busca: “quilombo”, “comunidades
remanescentes quilombolas”, “educag¢do quilombola”, “comunidade quilombola de Sao José
da Serra” e “educacgdo quilombola em Sao José da Serra.” No primeiro descritor optamos em
pesquisar “quilombo” na area de conhecimento da Antropologia, por ser a drea das ciéncias
humanas que se dedica a estudar as culturas humanas e em suas particularidades, os estudos
sobre a populag¢do negra e comunidades quilombolas. Além disso, hoje, no Brasil, a defini¢ao
de quilombo ¢ feita pela Associacdo Brasileira de Antropologia.

Ja com o descritor “quilombo Sdo José da Serra” buscamos analisar o que havia sido

elaborado de trabalhos nesses ultimos 5 anos, independente da drea do conhecimento, que

pudesse se relacionar com o quilombo Sao José da Serra. E, por fim, com os descritores
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“educacdo quilombola” e “Sao José da Serra” buscou-se uma andlise na drea do conhecimento
da educacd@o. Ao tentarmos a pesquisa do ultimo descritor como "educac¢do quilombola Sao
José da Serra" ndo conseguimos localizar nenhuma pesquisa, por isso optamos em pesquisar
“Sao Jos¢ da Serra” concentrando a pesquisa na area do conhecimento da educagao.

No intuito de demonstrar o levantamento feito no banco de teses da CAPES, criamos a
tabela abaixo, que revela o nimero de trabalhos localizados pelos descritores selecionados no

periodo de 2015 a 2019:

Tabela 2 — Dissertacdes e teses: periodo de 2015 a 2019 - CAPES

Ano Trabalhos Descritor Descritor Descritor Descritor Descritor
Totais ‘quilombo” “comunidade “quilombo  “educacio “Sao José
remanescente  Sao José da quilombola” da Serra”

quilombola” / Serra”

“comunidades

remanescentes

quilombolas”
2015 27 11 7 1 8 0
2016 22 14 0 0 8 0
2017 31 10 5 0 15 1
2018 29 10 6 0 12 1
2019 4 0 4 0 0 0
Total 113 45 22 1 43 2

Fonte: Elaborado pela autora (2021).

Os trabalhos acima estdo divididos nas seguintes pesquisas:

Tabela 3 — Quantitativo de dissertagdes e teses — CAPES

Tipo Descritor Descritor Descritor  Descritor Descritor Trabalhos
“quilombo” “comunidade “quilombo “educacio “Sao José Totais
remanescente Sao José quilombola” da Serra”
quilombola” / da Serra”

“comunidades
remanescentes
quilombolas”
Mestrado 34 18 1 38 2 93
Doutorado 11 4 0 5 0 20

Fonte: Elaborado pela autora (2021).
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Abaixo, temos o levantamento feito nas publicagdes no GT21 da ANPED, que revela

o numero de trabalhos localizados pelos descritores selecionados:

Tabela 4 — Quantitativo de publica¢des — ANPED — GT213

Reuniao ANPED Descritores: Descritor: Descritor: Descritor:
-GT21 “quilombo” / “educacio “identidade” / “jongo”

“comunidades quilombola”, “narrativas”

remanescentes “pratica

quilombolas” pedagogica” e

“curriculos”
25 reuniao 0 1 0 0
26 reuniao 0 0 0 0
27% reunido 0 0 1 0
28 reunido 0 1 0 0
29 reunido 0 2 1 0
30° reunido 0 1 0 0
31° reunido 0 0 0 0
32° reunido 0 0 0 0
33*reuniao = —--—--e- e e
34® reuniao 0 3 1 3
35% reunido 0 2 0 0
36° reunido 0 3 0 0
37 reunido 0 0 0 0
38 reunido 0 2 0 0
39? reunido 1 5 1 0
TOTAL 1 20 4 3

Fonte: Elaborado pela autora (2021).

As pesquisas relacionadas a temadtica quilombola nas publicagdes da Revista da
Associagdo Brasileira de Pesquisadores(as) Negros(as) foram do periodo de 2015 a 2019.
Nesse interim, foram publicadas 22 revistas, sendo que pesquisas sobre quilombos
apareceram em 09 das 22 revistas, foram um total de 30 pesquisas com essa tematica. Com
esse levantamento, observamos que a maior concentra¢do de publicagdes sobre comunidades
remanescentes quilombolas foram entre os anos de 2015 e 2017. Isso se justifica, pois em
2015 a revista publicou o “Dossi€ Tematico "Educac@o, Quilombos e Ensino de Histdria:

paradigmas e propostas”, o qual apresentou 15 trabalhos sobre quilombos. J4 em 2017

3 No periodo que a pesquisa foi realizada, ndo conseguimos informagdes sobre os trabalhos
apresentados na 33* reunido nacional da ANPED, pois ao tentar acessar a pagina da reunido, ela ndo
era direcionada, apresentando um erro.
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ocorreu a publicagdo do “Caderno Tematico: Saberes Tradicionais”, que contou com 5
trabalhos sobre comunidades quilombolas. Na tabela abaixo, podemos observar a quantidade

de publicacdes e o periodo que elas ocorreram:

Tabela 5 — Quantitativo de publicacdes — ABPN

Periodo N° de Publicacoes
Marg¢o — Junho / 2015 2
Novembro/2015 — Fevereiro /2016 15
Margo — Junho / 2016 2
Marg¢o — Junho / 2017 1
Dezembro / 2017 5
Janeiro / 2018 1
Maio /2018 1
Julho — Outubro / 2018 2
Julho — Agosto / 2019 1

Fonte: Elaborado pela autora (2021).

Os artigos trataram de diversos assuntos relacionados a quilombos, mas a

concentracdo das discussdes se pautou nos seguintes temas:
Grafico 1 — Temadticas discutidas nas publicagdes da ABPN

1900ral
1900ral
1900ral
1900ral ' - -
1900ral

Educacao Identidade  Territério/  Memoria /
Resisténcia Cultura

Fonte: Elaborado pela autora (2021).

Ao compararmos as dreas tematicas de concentragdo das pesquisas do Banco de Teses
e Dissertacoes da CAPES, do GT21 da ANPED e das pesquisas publicadas na Revista da
Associagdo Brasileira de Pesquisadores(as) Negros(as), observa-se que em ambos os sitios

eletronicos as pesquisas buscaram dialogar sobre identidade, territério e memoria. A diferenca
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entre os trabalhos se d4 no objetivo principal da pesquisa, que no caso dos artigos da Revista
da ABPN e das publicacdes do GT21, se concentraram em discutir esses temas com foco na
pratica educacional nessas comunidades.

Além disso, realizamos o levantamento das categorias quilombo, educa¢do quilombola
e educacao escolar quilombola. Selecionamos os autores que mais apareceram citados dentro
dessas categorias, optando-se por discorrer sobre os trés que mais apareceram.

Na categoria quilombo foram analisados 18 trabalhos e verificado que os autores mais
citados foram: Alfredo W. B. de Almeida, José Mauricio Paiva Andion Arruti, sendo que duas
autoras possuem a mesma quantidade de publicagdes que foram citadas nas pesquisas: Ilka
Boaventura Leite ¢ Eliane C. O’Dwyer, por isso, resolvemos nessa sessdo abordar a
perspectiva desses 4 autores e nio de apenas 3.

Juntamente com a categoria “quilombo”, analisamos 18 trabalhos que traziam a
tematica “comunidades remanescentes quilombolas”, dessa forma verificamos que os autores
mais citados foram: Alfredo W. B. de Almeida, José Mauricio Paiva Andion Arruti e
Kabengele Munanga, optou-se por discorrer acerca dos pontos abordados pelo autor
Kabengele Munanga, uma vez que os dois autores supracitados ja foram aprofundados na
sessdo anterior.

Para as categorias “educacao quilombola” e “educagdo escolar quilombola”, os autores
que mais transpassaram nos 57 trabalhos analisados foram: José Mauricio Paiva Andion
Arruti, Nilma Lino Gomes e Kabengele Munanga. Optamos por tratar nesse capitulo apenas
da perspectiva de Nilma Lino Gomes e Kabengele Munanga, apesar de Munanga ja ter cito
abordado anteriormente, optou-se por trazer sua perspectiva nessa sessao, uma vez que o autor
possui alguns trabalhos juntamente com a pesquisadora Nilma Lino Gomes. Nao iremos
abordar José Mauricio Paiva Andion Arruti, pois o autor ja foi mencionado em outro capitulo.

E, por fim, juntamente com as categorias “educacdo quilombola” e “educacdo escolar
quilombola”, buscamos verificar os trabalhos que traziam as tematicas “Quilombo Sdo José
da Serra e na educacao no Quilombo Sao José da Serra.” Foram analisados 03 trabalhos que
tratavam sobre o “Quilombo Sdo José da Serra”, destacamos aqui os 03 autores que mais
apareceram nas referéncias bibliograficas: Martha Abreu, Hebe Mattos e Ana Lugdo Rios.

Analisamos ainda 03 trabalhos que tratavam da tematica “educagdo no quilombo Sao
José da Serra”, sendo verificado que os autores que mais citados nos trabalhos sdo: José
Mauricio Arruti, Shirley Aparecida de Miranda e Anete Abramowicz. Observando que José
Mauricio Arruti ja foi referenciado anteriormente, optamos em abordar as demais autoras

dentro da perspectiva da educac¢do nas comunidades quilombolas.
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BARBOSA, M. de A. (orgs).
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MUNANGA, Kabengele. IN: BRANDAO, André
0 1 0
Augusto P. (org)
MUNANGA, Kabengele. In: Moura, C. (Org.). 0 1 0
MUNANGA, Kabengele.; GOMES, Nilma L. 0 0 1
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S E | MATTOS, Hebe; MEIRELES, L. C. 1 0 0
S
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2.1 QUILOMBO

Um dos pontos relevantes a ser destacado apds o levantamento de dados, € a busca de
se compreender quilombo por meio dos temas relacionados a identidade, territério e memoria.
Sendo que, como identificamos nas pesquisas, a maior concentracdo de debates se deu em
torno do fortalecimento da identidade quilombola como objetivo de se efetivar os direitos.
Munanga (2009, p. 14) aponta que “o conceito de identidade recobre uma realidade muito
mais complexa do que se pensa, englobando fatores histdricos, psicoldgicos, linguisticos,
culturais, politico-ideologicos e raciais”. Sendo assim, entendemos a importancia da
abordagem desse tema nas pesquisas sobre as comunidades remanescentes quilombolas.

As pesquisas demonstram, ainda, que as tradi¢cdes quilombolas e os processos de
reconhecimento de seus territdrios estdo permanentemente em constituicio, de maneira
dinamica, muitas vezes ligados a conflitos oriundos da luta pela manutencao de seu territorio.
Ademais, o levantamento demonstrou que a constituicdo da identidade estd ligada ao
reconhecimento desse territorio.

Conforme Dantas (2003), “O reconhecimento histérico é fundamental tanto para
obtencdo de direitos sociais como para o processo de constru¢cdo de identidade”, identidade
essa que € reconhecida através da histéria oral que estd relacionada ao territrio, ao
patrimOnio cultural, sejam eles materiais e imateriais, visando dessa forma facilitar o seu
entendimento e sua valorizagdo. O que observamos com as pesquisas, € que as lutas e
resisténcia das comunidades remanescentes quilombolas é uma caracteristica individual e

coletiva, essa resisténcia contribui no combate das desigualdades oriundas da falta de politicas

publicas e no fortalecimento dos movimentos sociais que discutem a importincia dessas
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comunidades na constituicdo da sociedade brasileira, através de suas manifestacdes culturais,
crencas € costumes.

Podemos observar, ainda, que as narrativas quilombolas estdo presentes na maioria das
pesquisas, isso demonstra que, para se compreender a organizacdo e os modos de vida dessas
comunidades, é necessdrio ouvir e dialogar com seus moradores, entendendo que os saberes
sdo passados através da oralidade. Compreendemos, entdo, que as comunidades
remanescentes quilombolas sdo um espago de pratica e resisténcia, um conjunto de saberes
ancestrais, um local de tradi¢do africana, de equilibrio com a natureza, que resiste ao tempo, a
politica e luta pelo seu reconhecimento e sua terra.

De acordo com Munanga (2006), os africanos escravizados no nosso pais sdo oriundos
de trés regides geograficas: Africa Ocidental, Africa Centro-Ocidental e Africa Meridional.
Importante salientar essas regides possuem saberes, histdrias, trajetdrias, etnias, culturas e
linguagens diferenciadas, as quais trouxeram ao territrio brasileiro e que contribuira para a
formacdo de um conjunto de comportamentos e ancestralidade em nossa sociedade.

Munanga (1996) aponta a necessidade de recorrermos a historia e a origem da palavra

kilombo em Africa, para entendermos o que é quilombo aqui no Brasil:

O quilombo é seguramente uma palavra origindria dos povos de linguas
bantu (kilombo, aportuguesado: quilombo). Sua presenca e seu significado
no Brasil tém a ver com alguns ramos desses povos bantu cujos membros
foram trazidos e escravizados nesta terra. Trata-se dos grupos lunda,
ovimbundu, mbundu, kongo, imbangala, etc., cujos territérios se dividem
entre Angola e Zaire (MUNANGA, 1996, p. 58).

Para compreender o significado da palavra que “classifica” o grupo social, Munanga
(2004) explica que o termo “quilombo” deriva do kimbundu, lingua africana que pertence a
familia linguistica bantu, que se refere a um tipo de instituicao sociopolitico militar conhecido
na Africa Central, principalmente na regido constituida pela atual Repiiblica Democritica do
Congo (Zaire) e Angola.

A etnia bantu j4 tinha como costume se organizar em comunidades, nas quais 0s
homens faziam parte de um ritual de iniciacdo dos jovens. Nesse processo inicidtico, os
jovens passavam de criancas para a vida adulta, através da circuncisdo. Por esse motivo, a
palavra quilombo significa sangue. Para Eliade (2004), os ritos inicidticos sdo “um conjunto
de ritos e ensinamentos orais que visa a modificacdo radical do estatuto religioso e social do
sujeito a iniciar” (ELIADE, 2004, p. 14). Por meio desse processo, ocorre uma modificacao
na existéncia do individuo, ele entra uma pessoa e durante o percurso € transformado em

outra, entendendo principalmente os valores do mundo ancestral.
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Além disso, o autor aponta que:

[...] quilombo nio significa reftigio de escravizados. Trata-se de uma reunido
fraterna e livre, com lagos de solidariedade e convivéncia resultante do
esforco dos negros escravizados de resgatar sua liberdade e dignidade por
meio da fuga do cativeiro e da organizacdo de uma sociedade livre. Os
quilombolas eram homens e mulheres que se recusavam viver sob o regime
de escravidao e desenvolviam agdes de rebeldia e de luta contra esse sistema
(MUNANGA & GOMES, 2006, p. 33.)

Assim, temos o significado de quilombo recuperando a relacdo existente em Africa. O
autor aponta que os quilombos brasileiros se organizaram de maneira a reproduzir os ja

existentes no continente africano, como podemos observar abaixo:

Pelo contetddo, o quilombo brasileiro €, sem ddvida, uma cépia do quilombo
africano reconstruido pelos escravizados para se opor a uma estrutura
escravocrata, pela implantacdo de uma outra estrutura politica na qual se
encontraram todos os oprimidos. Escravizados, revoltados, organizaram-se
para fugir das senzalas e das plantagdes e ocuparam partes de territorios
brasileiros ndo-povoados, geralmente de acesso dificil. Imitando o modelo
africano, eles transformaram esses territdrios em espécie de campos de
iniciacdo a resisténcia, campos esses abertos a todos os oprimidos da
sociedade (negros, indios e brancos), prefigurando um modelo de
democracia plurirracial que o Brasil ainda estd a buscar (MUNANGA, 1996,
p- 63).

O quilombo no Brasil reconstréi o modelo de quilombo africano. Como o proprio
autor j4 apontou, a palavra quilombo se refere a uma associa¢do de homens, sem exigéncia de
filiacdo ou linhagem. Nessa comunidade os membros eram submetidos a rituais de iniciagdao
(MUNANGA, 1996). Assim, o que o autor aponta é que, mesmo no Brasil, essas
comunidades apresentam uma presenca histérica de uma instituicdo transcultural
(MUNANGA, 1996).

No periodo escravista do Brasil colonial, entre os séculos XVI e XIX, surgiram os
quilombos que eram reftigios dos negros escravizados que buscavam a liberdade, a liberdade
de ser em sua esséncia, de serem livres, viverem conforme seus costumes e crengas, ficavam
em locais de dificil acesso, e eram um local de resisténcia a um sistema que os privava de suas
origens, os torturavam e humilhavam diariamente.

Buscavam, portanto, criar lacos comunitarios € promover a autonomia para que nao
fosse necessario recorrer a recursos externos a comunidade. Era chamado de quilombo
qualquer grupo de mais de cinco pessoas negras encontradas juntas e alocadas em qualquer
sitio que dispusesse de um pildo (o que indicava autonomia de subsisténcia). Nos quilombos

era possivel viver de acordo com a cultura africana, plantando e produzindo em comunidade.
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Conforme definicdo de quilombo dado pelo Conselho Ultramarino: “(...) toda habitacdo de
negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos
levantados nem se achem pildes neles” (ALMEIDA, 1996, p. 12).

O objetivo dessa defini¢do era provocar a invisibilidade dessas comunidades, uma vez
que se ignorava os efeitos do processo escravocrata da sociedade brasileira (GUSMAO,
1996). De acordo com a antropdloga, pesquisadora de comunidades rurais negras e
quilombolas:

As territorializacdo dos espacos negros envolvem muitas origens possiveis
das chamadas terras de preto, permitindo através delas, a representacdo que
se tem e que se faz da realidade de grupo e da realidade da terra. Muitas
terras foram doadas por antigos senhores a escravos fiéis; outras resultam em
terras doadas a santos - Terras de Santo - e nas quais negros libertos se
estabeleceram. Muitos agrupamentos, comunidades, vilas, bairros como hoje
sdo chamados, resultam da ocupacdo de dreas devolutas logo apds a
Abolicdo ou foram terras compradas por antigos escravos que ai
constituiram familia e organizaram um modo de vida camponés (GUSMAO,
1994, p.11).

Assim, a antropdloga denomina quilombo como ‘“comunidades remanescentes de
quilombo”, uma vez que se trata de territrios negros que possuem uma origem diversa, mas
que tém como caracteristica comum a sociedade escravocrata brasileira e a realidade agréria
do pais (GUSMAO, 1996, p. 11).

Outra abordagem se d4 através do estudo de Edison Carneiro, em 1966, sobre o
quilombo dos Palmares, pensando o quilombo como espaco de resisténcia cultural. Em seu
estudo, o autor destaca o desejo dos negros escravizados pela liberdade e de manterem sua
cultura e do estilo de vida africano. Na visdo do autor, Palmares era “(...) €sse Estado negro,
um pedaco da Africa transplantado para o Nordeste do Brasil” (CARNEIRO, 1966, p. 02).

Moura (2001) traz uma outra abordagem sobre quilombo, colocando que esse grupo
tinha como objetivo resistir ao sistema de escravizagdo, buscando estarem inseridos em uma
sociedade mais igualitaria. Para o autor esse movimento se denominava quilombagem, e tinha

como objetivo o desgaste do sistema socioecondmico da época:

O quilombo era uma sociedade alternativa ou paralela de trabalho livre
encravada no conjunto do escravismo colonial que constituia a sociedade
maior e institucionalizada. O seu agente-social era o negro-escravo
inconformado que traduzia este sentimento no ato de fuga” (MOURA, 2001,
p. 103).

Ribeiro (2015), em sua dissertacdo intitulada Comunidade quilombola Manoel Ciriaco
dos Santos: identidade e familias negras em movimento, elaborada no programa de Pds-

graduacdo da Universidade Federal do Parand, problematizou a vinculagdo direta entre a
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legitimidade da reivindica¢do territorial das comunidades quilombolas e a ideia de
territorialidade fixa, como forma politica de garantia de direitos territoriais quilombolas no
Brasil, indicando que a constru¢do da identidade quilombola é perpassada pelos processos de
deslocamentos constitutivos da trajetéria das familias.

Em sua pesquisa, Ribeiro (2015) traz o conceito de quilombo, aponta que o termo foi
utilizado arbitrariamente como forma de reprimir aqueles que tentavam fugir, assim,
demandou que novos procedimentos relacionados a interpretagdo fossem realizados. Dessa
forma, ocorre um deslocamento conceitual sobre as ideias de quilombo como sobrevivéncia e
reminiscéncia para que se possa compreender o que sdo as comunidades que se reconhecem
como quilombolas hoje e como construiram sua autonomia historicamente (ALMEIDA, 2011,
p, 64).

Durante o periodo do processo de escravizagdo, os quilombos eram considerados como:

comunidades organizadas por africanos livres que se recusaram a submeter-
se aos grilhdes e a chibata. Africanos orgulhosos de sua liberdade e
dignidade humana. Os quilombos, que variavam segundo o tamanho das
terras ocupadas e o nimero de seus habitantes, via de regra mantinham bem
organizada e eficiente producdo agricola, formas de vida social instituidas
segundo modelos tradicionais africanos adaptados a nova realidade da
América (NASCIMENTO, 1980, p. 37).

Porém, durante o periodo de redemocratizacao da sociedade brasileira, que resultou na
elaboracdo e aprovacdo da nossa Constituicdo Federal de 1988, o entdo senador Abdias
Nascimento falou sobre a necessidade de acesso da populacdo afro-brasileira em todos os
niveis de poder, refor¢cando o quilombismo como um movimento politico ndo segregacionista,
que busca o poder politico realmente democrético.

E preciso se desprender dos preconceitos e ideias distorcidas sobre o que sdo essas
comunidades, uma vez que ainda nos deparando com conceitos existentes no imaginario da
sociedade, como o fato de associarem as comunidades aos quilombos do periodo colonial, ou
seja, reproduzindo uma concepg¢ao de quilombo como terra de negros fugitivos.

Nao consideram que, mesmo no periodo colonial, essas comunidades tinham como
base uma organizacdo e formacdo diferenciada em suas proprias caracteristicas, o que
contribuia para a formacdo de uma espécie de resisténcia a identidade étnica. Segundo O’
DWYER,

A identidade étnica tem sido diferenciada de “outras formas de identidade
coletiva pelo fato de ela ser orientada para o passado”. (...) Vale assinalar,
contudo, que o passado a que se refere os membros desses grupos “ndo € o
da ciéncia historica, mas aquele em que se representa a memoria coletiva” —
portanto, uma histéria que pode ser igualmente lenddria e mitica (O’
DWYER, 2002, p.17).
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Dessa forma, compreendemos identidade étnica como aquela composta pelos saberes,
cultura, costumes, resisténcia, territorialidade, busca da efetivacdo de seus direitos, ou seja,
tudo aquilo que define e faz parte de uma comunidade quilombola.

O reconhecimento dessa identidade pela propria comunidade fortalece a busca pela sua
autoidentificagdo como comunidade remanescente quilombola, uma vez que essa identidade
estd automaticamente ligada ao territério. Pois, a identidade étnica estd pautada na diferenca,
ou seja, aquilo que uma comunidade tem de diferente da outra, a partir das suas vivéncias e
memorias, € o que define a sua identidade.

Arruti (2006) afirmou que a Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) buscou
repensar o conceito sobre quilombo, buscando analisar diversos estudos sobre essa tematica,
dessa forma, buscou contribuir para que fosse possivel entendermos o que € um quilombo
contemporaneo. Esse novo entendimento se ampliou num viés que apontou as resisténcias, as
lutas, o preconceito, o racismo, a identidade, a ancestralidade e a territorialidade. Essa nova
ressignificacdo so foi possivel pela luta do Movimento Negro Unificado e pela Associagdo
Brasileira de Antropologia, que me 1994, criou um Grupo de Trabalho “Comunidades Negras

Rurais” e define quilombo como:

O termo quilombo tem assumido novos significados na literatura
especializada e também para grupos, individuos e organiza¢des. Ainda que
tenha um conteudo historico, o0 mesmo vem sendo ‘ressemantizado’ para
designar a situacdo presente dos segmentos negros em diferentes regides e
contextos do Brasil. (...) Contemporaneamente, portanto, o termo nio se
refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupagdo temporal ou de
comprovacdo bioldgica. Também ndo se trata de grupos isolados ou de uma
populacdo estritamente homogénea. Da mesma forma nem sempre foram
constituidos a partir de uma referéncia histérica comum, construida a partir
de vivéncia e valores partilhados. Neste sentido, constituem grupos étnicos
conceitualmente definidos pela Antropologia como um tipo organizacional
que confere pertencimento através de normas e meios empregados para
indicar afiliacao ou exclusao (...) No que diz respeito a territorialidade desses
grupos, a ocupagdo da terra nio ¢é feita em termos de lotes individuais,
predominando seu uso comum. A utilizacdo dessas dreas obedece a
sazonalidade das atividades, sejam agricolas, extrativistas e outras,
caracterizando diferentes formas de uso e ocupagdo do espago, que tomam
por base lacos de parentesco e vizinhanga, assentados em relacdes de
solidariedade e reciprocidade (ABA, 1994: 81-82).

Repensar o conceito sobre quilombo, parte, portanto, da necessidade de compressao
sobre diversas reivindicacdes politicas dessas comunidades na sociedade brasileira.

Reivindicagdes essas que perpassam diversas questdes fundidrias e de terras tradicionalmente
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ocupadas por essas comunidades. Com isso, observa-se diversas pesquisas que procuram
compreender o funcionamento e as caracteristicas dessas comunidades.

Santos (2016), na dissertacao intitulada “Viver sempre junto”: uma abordagem
etnogrdfica das escolhas e protagonismos politicos quilombolas no sul do Brasil', realizada
no Programa de P6s-Graduagdo da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, traz em sua
pesquisa uma andlise sobre as variadas experiéncias sociais que congregam formas de
protagonismos politicos engendradas por liderancas negras e comunidades quilombolas no
que tange o acesso as politicas publicas. A autora aponta em sua pesquisa alguns debates e
aparatos conceituais como os de “identidade étnica”, “territorialidade” e “resisténcia negra”.
Ao final a pesquisadora constata que as disputas por legitimidades estdo em jogo, desde aos
valores familiares e comunitdrios até o investimento em politicas educacionais.

Ranciaro (2016), em sua tese intitulada Os cadeados ndo se abriram de primeira:
processos de construcdo identitdria e a configuracdo do Territorio de comunidades
quilombolas do Rio Andird (municipio de Barreirinha - Amazonas), elaborada pela
Universidade Federal do Amazonas, traz a discussdo sobre os processos de construcao
identitaria de comunidades quilombolas articulados a luta do movimento organizativo que se
volta para a conquista de um territrio resultante de uma politica de territorialidade. O
pesquisador analisa as comunidades localizadas no Rio Andird, Municipio de Barreirinha, no
Baixo Amazonas, identificando esses territérios como lugares de disputas de terras pelos
agronegodcios e analisando os marcos regulatérios os procedimentos de implementacdo do
artigo 68/ADCT e do Decreto 4.887/2003, relativos a autodefinicdo dos agentes sociais, 0
reconhecimento dos quilombos, buscou interpretar os impactos politicos relacionados a luta
por territdrio e a afirmagdo de uma identidade coletiva que reivindicar seus direitos étnicos.

Pelaez (2016), em sua dissertacdo intitulada Nomeando o Inomindvel: Identidade,
afirmagdo, atribuig¢do e acoplamento no Quilombo do Grotdo, apresentada no programa de
Pés-graduacao da Universidade Federal Fluminense, a pesquisa refletiu sobre a processo de
reconhecimento da comunidade, destacando que esse ele € essencial para se compreender as
diversas etapas que atravessam o caminho que comega na afirmacao identitaria e “culmina” —
ainda que ndo definitivamente — na atribuicdo de uma identidade munida de direitos
especificos e de um lugar para a cidadania diferenciada.

Quilombos, portanto, sdo territdrios étnico-raciais baseados na ancestralidade, no
parentesco e nas tradi¢Oes culturais proprias. Esses espagos expressam resisténcia a diferentes
formas de dominagdo. Conforme as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacido Escolar

Quilombolas, quilombo é definido como:
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Art. 3° Entende-se por quilombos:

I - os grupos étnico-raciais definidos por auto-atribui¢do, com trajetdria
histérica prépria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presuncao
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao histdrica;
III - comunidades rurais e urbanas que compartilham trajetérias comuns
possuem lacos de pertencimento, tradi¢do cultural de valorizagdo dos
antepassados calcada numa histéria identitdria comum, entre outros
(BRASIL, 2012).

Para Leite (2000), “quilombo” admite um papel emblematico nas resisténcias dos
negros € em suas exigéncias durante toda a histéria. Os autores Albuquerque e Carneiro

(2020) citando Leite, apontam que:

Revela-se o arcabouco de mudangas por ele produzido e ultrapassa “o que
convencionalmente tem sido tratado como agenda politica exclusiva do
movimento social. As transformagdes que o quilombo instaura sio muito
mais amplas e, portanto, de cunho eminentemente identitario” (LEITE, 2008,
p. 969-975.).

De acordo com a autora, esse contexto reflete o processo histérico de territorializa¢ao
dos remanescentes de quilombos, mas ainda assim, ndo isenta de conflitos com outros grupos
sociais pela manuten¢do nas terras advindas dos antepassados, que caracterizam a resisténcia
a opressao histdrica suportada.

Aréda-Oshai (2016), em seu artigo publicado no Dossié Temdtico "Educagio,
Quilombos e Ensino de Histéria: paradigmas e propostas" da Revista ABPN, com o titulo O
ressurgimento de antigas categorias em novos contextos — quilombos e quilombolas vivendo
no presente, traz como objetivo reflexdes sobre o ressurgimento da categoria ‘quilombo’ na
legislacdo brasileira — Constituicdo Federal de 1988, onde foi reconhecido o direito a
propriedade de terras a determinados grupos negros, nominados arbitrariamente pelo Estado
como remanescentes de comunidades de quilombos. A pesquisadora pontua como a
autoafirmacdo da identidade quilombola contribuiu para a coletivizacdo e fortalecimento da
luta politica pelo territério através da andlise bibliografica, documental e observagdo
participante, realizada junto as comunidades quilombolas situadas no Arquipélago do Marajd,
estado do Para — Brasil.

Autores como Schimitt & Carvalho (2002) e Arruti (2005) afirmam que o termo
remanescente de quilombo foi negociado a fim de dar conta da imensa diversidade existente
nos processos de acesso as terras. Sendo que Mocambos, terras de preto, territério negro,
entre outros, foram agregados dentro de comunidades remanescentes de quilombos, para que

dessa forma fossem identificadas as populagdes e estes grupos comecaram a ser reconhecidos
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de forma oficial. Conforme Dantas (2003) “O reconhecimento histérico é fundamental tanto
para obtencdo de direitos sociais como para o processo de construcdo de identidade”,
identidade essa que € reconhecida através da histéria oral que esté relacionada ao territério, ao
patrimdnio cultural, sejam eles materiais e imateriais, visando dessa forma facilitar o seu

entendimento e sua valorizagao.

O processo de ressemantizagdo do termo superou a atribui¢do criminal, mas
permanecem no imagindrio nacional esteredtipos que associam quilombos a
comunidades do passado e desaparecidas apds a abolicdo formal; ou a
comunidades representantes de uma africanidade intocada. E importante
assinalar que o reconhecimento das comunidades remanescentes de
quilombos no campo das politicas publicas atua de duas maneiras distintas e
complementares descrevendo-as, ora como camada mais desprivilegiada,
excluida e segregada da populagdo, ora como segmento particular, com
formas proprias e distintas de organizacdo social e cultural (MIRANDA,
2012, p. 04-05).

Conforme dados do relatério técnico n® 083/2012 da 6* Camara de Coordenacdo e
Revisdo - Populacdes Indigenas e Comunidades Tradicionais, o Brasil tem hoje uma
populacdo estimada de 1,17 milhdo de quilombolas, sendo que a maior parte vive no
Nordeste. E da populagdo total de quilombolas no pais, 23,5% nao foram alfabetizados. O
relatério ainda aponta a existéncia de 1.834 comunidades remanescentes de quilombos
certificadas pela Fundacao Cultural Palmares.

Compreendemos, portanto, as comunidades remanescentes quilombolas como um
espaco de pratica e resisténcia, um conjunto de saberes ancestrais, um local de tradicdo
africana, de equilibrio com a natureza, que resiste ao tempo, a politica e luta pelo seu
reconhecimento e sua terra.

Por sua vez, Leite (2008, p. 965), o termo “quilombo” (em sua etimologia: bantu) quer
dizer acampamento guerreiro na floresta; sendo difundida no Brasil pela administracdo
colonial, em suas legislacdes, relatdrios, atos e decretos, referenciavam as unidades de apoio
instituidas pelos resistentes ao sistema escravocrata e as suas reagdes, organizagdes e lutas
pelo fim da escravizacdo no Pafs (SALOMAO e CASTRO, 2018, p. 238-239). A autora
aponta que “quilombo” ¢ uma palavra de grande significacdo para os libertos, em sua
trajetoria, conquista e libertagcdo, alcancga, portanto, diversas dimensdes e contetidos. Tem-se
como fato mais emblemadtico, o Quilombo dos Palmares, movimento rebelde que se opds a

administracdo colonial por quase dois séculos (LEITE, 2008, p. 965).

Ja a expressdo “comunidade remanescente de quilombos” passou a ser
propagada notadamente no final da década de 1980 com referéncia as areas
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territoriais onde os africanos e seus descendentes passaram a habitar durante
o periodo de transicdo histdrica que culminou na aboli¢do do regime de
trabalho escravo em 1888 (SALOMAOQO e CASTRO, 2018, p. 239).

Descreve um processo de cidadania defeituoso e sistematiza diversas politicas publicas
de acdo com o objetivo de reconhecer e garantir os direitos territoriais dos descendentes dos
africanos capturados, aprisionados e escravizados pelo sistema colonial portugués (LEITE,
2008, p. 969).

O que se pode observar, foi que a aboli¢cdo do regime escravocrata nao foi suficiente
para modificar as condi¢cdes dos escravizados, ndo ocorreu nenhuma transformacgdo
significativa envolvendo politicas publicas que de fato fossem significativas no que tange a
situacgdo politica da populacdo negra, quanto ao controle e desapropriacdo de territorio.

Diante desse contexto, os descendentes dos africanos escravizados comeg¢am a atuar
através da territorializagdo étnica, “modelo que, em algumas regides mais do que em outras,
consistia em posicionar as populagdes nativas, os africanos e seus descendentes, em e na
relacdo com os imigrantes recém-chegados, reconfigurando-se ainda logicas racialistas
anteriormente implantadas (LEITE, 2008, p. 966).” Leite acrescenta ao citar o antropologo

noruegués Fredrik Barth,

A territorialidade negra, portanto, foi desde o inicio engendrada pelas e nas
situacdes de tensdo e conflito. Essa constatacdo reintroduz, na atualidade, um
debate sobre questdes persistentes € que nos incitam a exercitar um olhar
retrospectivo e comparativo, capaz de revelar, nitidamente, os aspectos
constitutivos das situagdes com as quais nos defrontamos no presente. Neste
sentido, tornam-se fundamentais os exemplos provenientes das realidades
locais para se perceber o que estd em jogo nas diversas situagdes analisadas,
suas dimensdes, articulagdes, formas e realces. E € sob esse prisma que a
territorialidade negra pode ser referida ndo a uma realidade equivoca e
distante, mas se reportando a uma dimensao simbdlica da identidade na qual
0s negros se organizaram como coletividade nacional, articulagdes de grande
complexidade e que aconteceram desde um processo relacional;
multicentrado e altamente dindmico (BARTH apud LEITE, 2008, p. 967-
968).

Os autores SALOMAO e CASTRO (2018) apontam que o Estado passou a considerar
e proteger as terras dos quilombos que foram consideradas parte do patrimonio cultural desses
grupos negros. Por certo, a aprovagdo de dispositivos como forma de equiponderar e/ou
reparar a opressdo histérica sofrida foi “cooperada pelas exigéncias de organizacdes de
movimentos negros e setores progressistas, como parte da prépria reflexao sobre o Centendrio
da Abolicdo da Escravidao no Pais, levadas a Assembléia Constituinte de 1988.” (LEITE,
2008, p. 969-970). “A problemdtica das terras de quilombos, portanto, foi, a partir de 1988,
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alvo de atenc¢do e de forte pressdo por parte dos movimentos sociais negros, desdobrando-se
em vdrias acOes e normas institucionais: administrativas e juridicas, de ambito estadual e
federal”. (LEITE, 2008, p. 970). Ainda assim, pode-se dizer que houve uma recriacdo da

palavra “quilombo”, Ilka Boaventura Leite, mostra que:

A ressemantizacao do termo “quilombo” pelos proprios movimentos sociais
e como resultado de um longo processo de luta, veio entdo a traduzir os
principios de liberdade e cidadania negados aos afrodescendentes,
correspondendo, a cada um deles, os respectivos dispositivos legais. 1 -
Quilombo como direito a terra, como suporte de residéncia e
sustentabilidade hd muito almejadas nas diversas unidades de agregacido das
familias e dos nidcleos populacionais compostos majoritariamente, mas nao
exclusivamente de afrodescendentes. 2- Quilombo como um conjunto de
acdes em politicas publicas e ampliacdo de cidadania, entendidas em suas
véarias dimensdes. 3- Quilombo como um conjunto de agdes de protecdo as
manifestacdes culturais especificas. (LEITE, 2008, p. 969). Ha prorrogagao
das repercussdes até os contextos pds-coloniais o que atribuiu ao “quilombo”
uma significagdo trans-histdrica, ficando destituido dos marcos cronolégicos
ou espaciais rigidos, assegurando a sua relacdo de seguimento com o0s
direitos requeridos no periodo recente de redemocratiza¢do do Pais (LEITE,
2008, p. 974-975).

O que se destaca é a ressemantizacdo do conceito de quilombo, acionado no
dispositivo legal do Artigo 68, do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitdrias, que veio
a permitir a agregacdo dos valores na luta que antes eram agrupados sobre outros rétulos
sociais.

O que estd em disputa, portanto, ndo € a existéncia destas formagdes sociais,
nem mesmo das suas justas demandas, mas a maior ou menor largueza pela
qual o conceito as abarcard, ou excluird completamente. Estd em jogo o
quanto de realidade social o conceito serd capaz de fazer reconhecer. Qual
parcela da realidade ganhard, por meio deste reconhecimento, uma nova
realidade, juridica, politica, administrativa ¢ mesmo social (ARRUTI, 2008,

p. 11).

Como salienta Arruti (2008) o termo quilombo ndo desaparece com o fim da
monarquia € com 0s movimentos que aboliram a escraviddo, mas inverso a isso, sobretudo
com a organiza¢do do Movimento Negro desde os finais do sistema escravista, o termo ganha
novas semanticas nos diferentes periodos politicos que se alternam apds a instauracdo da
republica, culminando nos debates/disputas atuais.

Se antes o quilombo era visto como resisténcia ao processo de escraviza¢do do negro,
a partir dali ele se converteu em simbolo, ndo s6 de resisténcia pretérita, como também de luta
no tempo presente pela reafirmacdo da heranca afro-diaspérica e busca de um modelo

brasileiro capaz de reforcar a identidade étnica e cultural (ARRUTI, 2008).
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Assim, o autor aponta que ao afirmar a existéncia de uma comunidade quilombola,
significava detalhar um objeto de repressdo, sem a necessidade de se conhecer de fato a

comunidade em suas singularidades. Da mesma forma, segundo Arruti,

A largueza do arco de situagdes concretas a que tal definicdo deu ensejo estd
apenas comec¢ando a ser revelada por uma historiografia recente e de grande
capacidade de renovagdo. Ao lado do modelo tipico do quilombo como
Estado Africano no Brasil, composto de milhares de pessoas organizadas em
diferentes aldeias, munidas de exército e realizando uma oposicdo
sistemdtica a ordem vigente, vao emergindo situagdes tdo diferentes quanto
os pequenos grupos ndmades, que viviam do assalto as senzalas, os grupos
extrativistas, os pequenos produtores de alimentos que habitavam a periferia
das cidades e realizavam comércio sistemdtico com os comerciantes da
cidade (REIS; GOMES, 1996) e até mesmo as Casas de Angu, Zungis ou
“Casas de quilombo”, que ocupavam o centro da propria cidade imperial em
pleno século XIX (SOARES,1998). Locais de encontro de escravos de
ganho ou fugidos, onde eles se reuniam para comer, descansar, praticar
religido, trocar ou esconder mercadorias roubadas, tais formacdes urbanas
nos servem de exemplos especialmente uteis da plasticidade do préprio
conceito histérico de quilombo: vistas como foco de desordem em pleno
centro da capital imperial e vigiadas ou assaltadas ao longo de todo o século
XIX, elas eram também relativamente toleradas pelas classes dominantes,
devido ao seu papel na manutencio do precério equilibrio daquela complexa
ordem urbana (ARRUTTI, 2008, p. 318).

Com a republica, o termo quilombo sofreu diversas ressemantizacoes, quando deixa de
ser utilizando apenas como significado de repressdao e passa a ser metaférico nos discursos
politicos, como signo de resisténcia (ARRUTI, 2008). Diante desse processo, Arruti apresenta

trés formas distintas de como os quilombos passam a ser compreendidos:

A primeira delas fala do quilombo como “resisténcia cultural”, tendo como
tema central a persisténcia ou producdo de uma cultura negra no Brasil. O
tema estd em pauta desde 1905, quando Nina Rodrigues, pela primeira vez,
caracterizou Palmares como uma forma de persisténcia da Africa no Brasil.
[...] O segundo plano de ressemantizacdo do quilombo passaria pela sua
vinculagdo a resisténcia politica, servindo de modelo para se pensar a relacao
(potencial) entre classes populares e ordem dominante. Neles a referéncia a
Africa é substituida pela referéncia ao Estado ou as estruturas de dominagio
de classe e o quilombo (em especial Palmares) serve para pensar as formas
potencialmente revoluciondrias de resisténcia popular. [...] O terceiro plano
de ressemantizacdo do quilombo é operado pelo movimento negro que,
somando a perspectiva cultural ou racial a perspectiva politica, elege o
quilombo como icone da “resisténcia negra”. Apesar de ser possivel
identificar tal apropriacdo desde a década de 1950, com o jornal negro O
Quilombo, de iniciativa de Abdias do Nascimento, ela s6 se tornaria
sistemdtica ao longo dos anos de 1970, com a redescoberta de Palmares
(ARRUTI, 2008, p. 318-320).

Segundo esta concepcao os quilombos seriam caracterizados apenas por:
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1) a fuga; 2) uma quantidade minima de fugidos; 3) o isolamento geografico,
em locais de dificil acesso e mais proximos de uma “natureza selvagem” que
da chamada civilizacio; 4) moradia habitual, referida no termo “rancho”; 5)
autoconsumo e capacidade de reproducdo, simbolizados na imagem do pildao
de arroz (ALMEIDA, 1999, p. 14 - 15).

Segundo ALMEIDA (2002), essa conceituagdo sobre quilombo tem sua origem no
século XVIII, nas formulagdes do Conselho Ultramarino de 1740, que define quilombo como
“toda habita¢do de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que
ndo tenham ranchos levantados e nem se achem piloes nele” (ALMEIDA, 2002, p. 47).

Baseando- se emcinco elementos, apresentados pelo autor:

(...) o primeiro é a fuga, isto é, a situacdo de quilombo sempre estaria
vinculada a escravos fugidos. O segundo € que quilombo sempre
comportaria uma quantidade minima de “fugidos”, (...). O terceiro consiste
numa localizacdo sempre marcada pelo isolamento geografico, em lugares
de dificil acesso e mais perto de um mundo natural e selvagem do que a
chamada “civilizagdo”. (...) O quarto elemento refere-se ao chamado
“rancho”, ou seja, se ha moradia habitual, consolidada ou ndo, enfatizando as
benfeitorias porventura existentes. E o quinto seria essa premissa: “nem se
achem pildes nele”. (...). O pildo, enquanto instrumento que transforma o
arroz colhido em alimento, representa o simbolo do autoconsumo e da
capacidade de reproducdo (ALMEIDA, 2002, p. 48).

Para Leite (2000), o que se prevaleceu foi a concep¢cao de quilombo como um
territério de um povo guerreiro, juntamente com a ideia de isolamento e de autossuficiéncia.
Assim, quilombo refletia o termo de marginalidade. Entretanto, era um local no qual essas
pessoas buscavam abrigo e protecdo diante de uma sociedade que ndo os amparava e que nao
tinham nenhuma alternativa para sobreviverem.

Assim, o conceito que antes era imposto de forma a reprimir e penalizar os negros
escravizados que fugiam de seus senhores, passa a adentrar por uma nova categoria que
buscava o reconhecimento desses sujeitos. Assim, vemos um deslocamento de um conceito
antes repressor, de que quilombo estava ligada a sobrevivéncia e reminiscéncia para ser
compreendido como comunidades quilombolas de hoje e constituirem sua autonomia
historica. (ALMEIDA, 2011, p, 64). “O conceito de quilombo ndo pode ser territorial apenas
ou fixado em um unico lugar geograficamente definido, historicamente ‘documentado’ e
arqueologicamente ‘escavado’ (ALMEIDA, 2011, p. 45).

Assim, no texto constitucional,

[...] utiliza-se o termo ‘remanescente de quilombo’ que remete a nogdo de
residuo, de algo que ja se foi e do qual sobraram apenas algumas
lembrancgas. Esse termo ndo corresponde a maneira que os proprios grupos
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utilizavam para se autodenominar nem tampouco ao conceito empregado
pela antropologia e pela Histéria (LEITE 2000, p.341).

Dessa forma, analisando as orientacdes das politicas publicas para essa populacio,
Arruti (2009) aponta que na Constituicio de 1988 prevaleceu uma temadtica unicamente
cultural fortalecida no artigo 216, que aborda as questdes de tombamento dos documentos
relativos a histéria dos quilombos. Dessa maneira, a problematica referente a questao
fundidria foi relegada as Disposi¢cdes Transitérias em seu artigo 68. O autor ainda aponta que
a partir do ano de 2003, o Estado brasileiro mudou sua postura em relacdo as comunidades
quilombolas, incorporando diversas politicas publicas que buscam o reconhecimento dessas

comunidades como um segmento singular da sociedade brasileira.

A partir da Constituicdo brasileira de 1988, o quilombo adquire uma
significacdo atualizada, ao ser inscrito no art. 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitérias (ADCT) para conferir direitos territoriais aos
remanescentes de quilombos que estejam ocupando suas terras, sendo-lhes
garantida a titulacdo definitiva pelo Estado brasileiro (O’DWYER, 2002,

p.13).

Outro ponto a se destacar, € que antes da Constitui¢do Federal de 1988, se negava toda
a diversidade cultural da populacdo brasileira, pois o objetivo era homogeneiza-la, buscando
assim através de um processo de eugenia, a identidade brasileira. Porém, com a consolidagao,
em 1988, de “direitos étnicos” enquanto garantias constitucionais, temos o inicio do
reconhecimento e a consolidag¢do do acesso aos direitos dessas populacdes.

Assim, comega-se a classificacdo nas legislagdes brasileiras dos “quilombolas”,
“indigenas”, “povos e comunidades tradicionais”, entretanto, ainda marcadas por categorias
essa nomeagdo ainda possuem cardter classificatorio de defini¢do e redefini¢do da alteridade,
com desdobramentos na emergéncia de novos sujeitos politicos organizados (ARRUTI, 2006,
p. 51-53).

(...) quilombo expressa a dimensdo politica da identidade negra no Brasil
ou ele € uma nova reducdo brutal da alteridade dos diferentes grupos que
sob este prisma teriam que se adequar a um conceito genérico para novos
propésitos de intervencao e controle social (LEITE, 2000, p. 343).

Segundo Leite (2000) uma nova concep¢ao de quilombos surge sob uma perspectiva
relacionada ao lugar social desses individuos, o que levou esses sujeitos a se autoafirmarem e
se identificarem de acordo com suas vivéncias, saberes, cultura. Como indica a autora
O’Dwyer: “Através da memoria coletiva, esse grupo elaborou sua prépria no¢ao de quilombo,

que deve ser reconhecida como “outro modo de conhecimento”, fundado numa experiéncia
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historica especifica e usado segundo critérios de validade proprios ao grupo” (O’ DWYER,
2002, p. 30).

Dessa forma, essas comunidades adquirem um outro significado, os militantes o
enxergam como um elemento aglutinador, que aponta as mudancas ocorridas ao longo da
histéria, como expressa e sustenta a afirmacio de uma identidade negra que ainda se encontra
fragmentada em decorréncia do processo brasileiro apds a abolicdo da escravatura. (LEITE,
2000, p. 340). A nova forma de vislumbrar o termo quilombo, busca uma forma de reparacao
de algum modo aos ataques sofridos pelos negros (LEITE, 2000).

Sendo assim, o conceito de quilombo na atualidade é o mais importante para se
compreender a situacdo politica dessas comunidades, Almeida (2002) refor¢ca que esta posi¢ao
€ um diferencial para se pensar a educacdo. O ato de se reconhecer como quilombolas, de se
enfrentar o sistema e as atitudes opressivas, €, portanto, um ato de aquilombar-se, de se
fortalecer contra os processos discriminatérios e seus efeitos. Assim, entender o que ¢

quilombo, € discutir a parte da cidadania negada a populacdo negra e seus descendentes

(LEITE, 2000, p. 349).

O termo quilombo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de
ocupacdo temporal ou de comprovacdo biolégica. Também ndo se trata de
grupos isolados ou de uma populagdo estritamente homogé€nea. Da mesma
forma, nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais
ou rebelado mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram
praticas cotidianas de resist€ncia na manutengdo e reproducdo de seus modos
de vida caracteristicos e na consolidacio de um territério proprio
(O’DWYER, 2002, p. 18).

Apenas no ano de 1995, que o artigo 68 da Constituicdo Federal de 1988, comeca a
aplicar e discutir os direitos dos chamados “remanescentes das comunidades dos quilombos”
(ARRUTI, 2006). Com Decreto 4.887 de 20/11/2003 e da Instru¢do Normativa n° 20/2015 do
INCRA inicia-se a identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcagdo, desintrusao,
titulacdo e registro imobilidrio das terras ocupadas por remanescentes de comunidades
quilombolas.

Com a Constituicdo de 1988 foi garantido o direito a propriedade aos remanescentes
quilombolas através do artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias que
afirma: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas

terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos

respectivos”.
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J& o decreto presidencial 4.887/2003 foi regulamentado o procedimento para
Identificacdo, Reconhecimento, Delimitacao, Demarcacdo e Titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades de quilombos, devido toda a sua trajetdria, histéria propria e
a comprovada opressao histérica sofrida por seus ancestrais.

Importante lembrar que o decreto presidencial 4.887/2003 apesar de ter sido criado
juntamente com a Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial (SEPPIR), sofreu
ataques perante o Supremo Tribunal Federal, com a alegacdo de ser inconstitucional. O
Partido da Frente Liberal, atual Democratas por meio da A¢do Direta de Inconstitucionalidade
n® 3.229 questionou a legitimidade do decreto presidencial 4.887/2003.

O que demonstra que ainda vivemos em um processo de disputa, no qual os interesses
da “elite colonizadora” buscam constantemente deslegitimar as agdes que envolvem as
narrativas e direitos dos quilombolas. O que demonstra que € preciso pensarmos na amplitude
do conceito de quilombo, compreendendo que ele ndao se refere apenas a identidade das
pessoas, mas a propria inclusdo desses sujeitos na sociedade brasileira.

Temos ainda, o Programa Brasil Quilombola, criado pelo Governo Federal foi langado
em 12 de marco de 2004, com o objetivo de consolidar os marcos da politica de Estado para
as areas quilombolas. Com o seu desdobramento foi instituida a Agenda Social Quilombola
(Decreto 6261/2007), tendo como meta implementar diretrizes fundamentais da acdo
governamental, enquanto politica de Estado, para dreas de remanescentes, com énfase na
participacao da sociedade civil.

Assim definindo quilombos, como territérios de resisténcia cultural e deles sdo
remanescentes os grupos étnicos raciais que assim se identificam. Com trajetéria propria,
dotados de relagdes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra
relacionada com a luta a opressdo histdrica sofrida, eles se autodeterminam comunidades
negras de quilombos, dados os costumes, as tradi¢des e as condi¢gdes culturais e econdmicas
especificas que se distinguem de outros setores da coletividade nacional (BRASIL, 2004, p.
6).

Um ponto a se levantar é que apesar de diversas politicas que visem garantir os
direitos dos quilombolas, temos como um dos principais problemas nesta luta, o processo de
deslegitimac@o que ataca os territérios das comunidades. A cada dia essas ameacas se tornam
mais reais, uma vez que a politica do atual governo do Brasil, desvaloriza toda a cultura
quilombola e indigena, sempre com o objetivo de tirar a sua visibilidade e acesso as politicas

publicas.
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Por diversas vezes, o atual presidente Bolsonaro realizou promessas aos ruralistas e
demonstrou o seu total descaso a frente das politicas que envolvem essa populacdo. Disse
inclusive que em seu governo ndo haveria terra demarcada. O que pode ser comprovado, com
a aprovacdo da PL 490/2007 no dia 23/06/2021, que alterou a legislagdo da demarcacdo de
terras indigenas.

Essa aprovagdo coloca em risco diversas comunidades indigenas no Brasil e causa
ainda mais preocupagdo nas comunidades quilombolas, que passam a ndo ter a garantia se
conseguirdo manter suas terras no atual governo, ou se surgird um novo projeto, uma nova lei
que ird colocar em risco todas essas comunidades. Pois, o proprio presidente j4 disse em 2019
que os territérios quilombolas atrapalham a producdo e a exportacdao, quando falou sobre as
restricdes da preservacdo ambiental.*

Além disso, estamos em meio a uma pandemia, na qual mesmo tendo os grupos
quilombolas como prioritdrios na vacinagdo, tivemos a falta de medidas emergenciais efetivas
0 que agravou os efeitos dos virus nesses grupos. Pois, por ndo terem acesso a servigos de
saude adequados, precisam percorrer uma longa distincia para serem atendidos.

Temos ainda a situacdo de muitos grupos que vivem do turismo e com a pandemia do
novo coronavirus tiveram a reducdo de suas visitas, o que aumentou ainda mais a
vulnerabilidade das comunidades, que ficam sem recursos financeiros para sobreviverem.

Mais do que nunca é preciso discutir a legislacdo brasileira no que se refere a
populacdo negra, sua cultura e preservacdo, reivindicar as politicas direcionadas a esses
grupos a fim de garantir a efetivacdo desses direitos. Nao podemos mais ignorar o fato de que
as comunidades remanescentes quilombolas sdo grupos étnicos que possuem saberes,
vivéncias e memorias que fazem parte da histéria desse pais.

O discurso do colonizador que busca desmerecer todas as contribui¢cdes desses grupos
e que tentam o tempo todo deslegitimar essas politicas, precisa ser enfrentado por meio de

uma educacao que de fato valorize toda essa historia.

4 Disponivel em: <https://oglobo.globo.com/sociedade/estao-acabando-com-brasil-diz-bolsonaro-

sobre-restricoes--da-preservacao-ambiental-23881657>. Acesso em: 18 Jun. 2021.
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2.2 ESTUDOS SOBRE EDUCACAO QUILOMBOLA E EDUCACAO ESCOLAR
QUILOMBOLA

Os debates sobre a promoc¢do da igualdade das relacdes étnico-raciais nas escolas,
surgiram apoés reivindicagdes histéricas de grupos e pessoas de varios movimentos, que por
muito tempo buscaram mostrar a necessidade da implementacdo de politicas que efetivassem
os direitos da populacdo negra.

Como a Frente Negra Brasileira (FNB), que surge no ano de 1931, sendo reconhecido
como partido politico em 1936 que tinha como objetivo combater ao racismo no Brasil e
promover melhorias nas condi¢des de trabalho, saude e educagdo para a populagdo negra do
pais. Porém, apds o golpe de 1937, passou a se chamar Sociedade Negra Princesa Isabel e no
ano de 1938 ficou conhecido como Unido Negra Brasileira, sendo declarado ilegal foi fechado
Nno mesmo ano.

Outro grupo importante no movimento negro foi o Teatro Experimental do Negro
(TEN), criado por Abdias do Nascimento, no ano 1944 que buscava dinamizar a consciéncia
da negritude brasileira, sendo assim uma forma de resisténcia cultural. Ele criou também o
jornal do Quilombo que denunciava a discriminag¢do racial em todo o Brasil.

Visando a compreensdo das caracteristicas da educacdo quilombola, destacamos
algumas pesquisas que se organizaram da seguinte maneira: praticas pedagdgicas, politicas
educacionais e curriculo. Todas as pesquisas selecionadas englobam as trés tematicas que
mais apareceram nas pesquisas: identidade, territério e memoria. O objetivo é compreender as
caracteristicas da educa¢do em uma comunidade quilombola.

Miranda (2012), em sua pesquisa apresentada no GT21 na 34" reunido nacional da
ANPED, intitulada Educagdo escolar quilombola em minas gerais: entre auséncias e
emergéncias, problematizou a inser¢ao da modalidade de educagdo quilombola no ambito das
politicas de educacdo. A pesquisadora aponta que a implantacdo da modalidade de educacgao
quilombola insere-se numa trajetéria de discussdes no campo educacional iniciada ainda na
década de 1980 e marcada por alto grau de mobilizagdo em torno da reconstru¢do da fungéo
social da escola.

Oliveira (2017), em sua dissertacdo intitulada Prdticas corporais e os fazeres
pedagdgicos: perspectivas da educagdo escolar quilombola, elaborada no Programa de Pds-
Graduacdo da Universidade Federal de Mato Grosso, trouxe como interesse de pesquisa 0O

apreender a Educacdo Escolar Quilombola, enquanto modalidade de ensino. A pesquisadora
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compreende que a educagdo quilombola deve considerar aspectos importantes em sua pratica
pedagdgica, como: fundamentar-se e alimentar-se de praticas culturais, de narrativas orais, da
memoria da comunidade quilombola, de seus festejos, dentre outros; ou seja, mediar o saber
escolar com os saberes advindos da cultura local. Sendo assim, a autora tinha como objetivo
compreender como a escola quilombola lida com as préticas corporais dos educandos nas
manifestacdes da dancga, do jogo, do esporte, das brincadeiras, no projeto politico pedagdgico
e em suas praticas pedagdgicas cotidianas.

Rodrigues (2017), com a dissertacdo intitulada A Educacdo Quilombola na
Comunidade Colonia do Paiol - Bias Fortes (MG), organizada no Programa de Pos-
graduacdo Universidade Federal de Juiz de Fora, partiu do interesse de compreender como
vinha sendo pensada e executada a educacdo na Escola Municipal Prefeito Joaquim Ribeiro
de Paula, localizada na Col6nia do Paiol, e sua relacdo com a comunidade. O pesquisador
apontou que diversas sdo as politicas publicas voltadas para as comunidades quilombolas,
porém, sdao grandes os desafios para acessa-las.

O autor aponta a Resolucdo n° 8, de 20 de novembro de 2012 que estabeleceu as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola na escola bésica.
Porém, cita que essas diretrizes ainda ndo eram reconhecidas e incorporadas pelo municipio
de Bias Fortes-MG, tanto na proposta pedagdgica para a escola, quanto no Plano Decenal
Municipal de Educagao (PME).

Além de abordar as politicas educacionais, a pesquisa trouxe outros temas como a
questdo da luta histdrica pelo territorio da Colonia do Paiol e como a Educagdo Quilombola se
estabelece como mecanismo de reivindicagdo e empoderamento para além da comunidade. A
pesquisa permitiu concluir a forma como a comunidade vem repensando a escola e
problematizando a condug¢do da politica municipal, tornando-se protagonista nas decisdes que
envolvem os seus interesses.

Souza (2015), em sua dissertagdo intitulada Educacdo  escolar  quilombola:  as
pedagogias quilombolas na construcdo curricular, elaborada no Programa de Pés-Graduagao
da Universidade Federal da Bahia teve como foco a educag¢do quilombola e se norteou pelos
principios da etnopesquisa critica. A pesquisa de campo se desenvolveu no quilombo Barreiro
Grande, localizado no municipio de Serra do Ramalho/BA, num processo de interlocucao
com seus moradores e trazendo a cultura local e os saberes tradicionais para o campo da
educagdo escolar. A pesquisadora buscou evidenciar as formas de ensinar e aprender dos
quilombolas, ou seja, as pedagogias quilombolas, como elementos primordiais para a

construcdo de um curriculo escolar quilombola.
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A autora aponta em sua pesquisa que a educacdo escolar quilombola precisa ser vista
como indissocidvel da realidade local e deve manter um didlogo com a cultura, a diversidade,
a identidade, os conhecimentos, de modo a realizar a tdo necessdria ligagdo entre escola e
comunidade, respeitando as diferencas e incorporando os saberes produzidos em suas praticas
sociais. Dessa forma, a pesquisadora aponta que a construcdo de um curriculo quilombola é
possivel quando incorporar os atos de curriculo dos povos e comunidades quilombolas,
desenvolvendo etnocurriculos implicados e multirreferenciados.

Santos (2017), em sua dissertacdo intitulada Educacdo Quilombola e
Contemporaneidade: um estudo em didlogo com a Escola Municipal do Quilombo do
Campinho, apresentada no Programa de Pés-graduacdo da Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, teve como propésito fornecer dados sobre a temdtica emergente quilombola, em
especial, a educagdo escolar quilombola no Quilombo do Campinho da Independéncia,
Paraty-RJ.

A autora partiu de uma leitura sobre o significado de quilombo na atualidade, os
conflitos que envolvem a questdo da Terra e da identidade quilombola. A partir das
legislacdes oficiais vigentes, a saber: Constituicdo Federal de 1988, Lei de Diretrizes e Bases,
a Lei 10.639/03 e as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar Quilombola
(Brasil, 2012).

A pesquisadora buscou analisar as disputas e tensionamentos percebidos no cotidiano
da comunidade, entendendo que uma das principais caracteristicas das comunidades
tradicionais quilombolas é que sua existéncia esta historicamente vinculada a luta pela defesa
de seus direitos, repetidamente negados ao longo da histéria do Brasil. A autora aponta ainda,
que ao afirmarem a identidade quilombola, a comunidade resgatou as garantias de acesso a
equipamentos publicos, e proporcionou formas legitimas de exigir uma educacao publica que
contemple as suas especificidades.

Carvalho (2016), com a dissertacdo intitulada Educacdo escolar quilombola na
Comunidade Baixio - Barra do Bugres/MT: avancos e desafios, do programa de Pds-
graduacdo da Universidade Federal de Mato Grosso, teve como principal objetivo analisar em
que medida, e como, a Escola Estadual José Mariano Bento realiza um projeto pedagdgico
alinhado com a histéria das comunidades do territério quilombola Vao Grande.

O trabalho discorreu sobre as politicas publicas relacionadas a educagdo escolar
quilombola, sobre o territério quilombola e os desafios no chio da escola. A pesquisa apontou
que apesar das diversas dificuldades que a comunidade enfrenta, eles continuam buscando

efetivar acdes pedagdgicas alinhadas com a histéria do territério quilombola Vao Grande.
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Um dos artigos publicados na Revista da ABPN, trouxe a seguinte pesquisa, Educagdo
escolar quilombola: processos de constituicdo e algumas experiéncias, nela Nunes (2016)
discorrer sobre a historicidade das lutas por direito a educacao especifica para as comunidades
quilombolas, apontando que essa luta estd vinculada a reivindicagdo histérica por
regularizacdo fundidria do seu territorio.

O artigo reuniu também, algumas experiéncias que se articulavam com pesquisa,
ensino e extensdo e que foram realizadas, principalmente, na regido sul do Brasil. O objetivo
foi remeter as vivéncias quilombolas nas discussdes acerca de concepg¢ao de escola, curriculo,
formacdo docente e produ¢cdo de material didatico especifico para quilombos. Entendendo a
importancia de uma educacdo que leve em consideracdo as caracteristicas proprias das
comunidades remanescentes quilombolas.

Perez (2011), apresentou ao GT 21 na 34" reunido nacional da ANPED, a seguinte
pesquisa O ensinar e o aprender do jongo em comunidades quilombolas: a maestria dos
jongueiros Cumba, discutiu sobre a existéncia de um imagindrio negativo com relacdo a
populacdo e a cultura negra, que privilegia a cultura europeia, ocidental e branca e hierarquiza
os saberes desses grupos com relacdo aos saberes de outros grupos marginalizados e excluidos
dentro da sociedade.

A pesquisadora traz a informacdo de que os saberes e conhecimentos presentes nas
comunidades quilombolas inexistem no curriculo, nas disciplinas, nos projetos pedagdgicos e
nos valores partilhados no universo escolar. Apesar de tantos esforcos para a implementagao
da Lei N°10.639/03 e da Lei N° 11.645/08 e que ainda predominam iniciativas descontinuadas

e que ndo conduzem a superacao da hierarquizacao entre saberes. A autora aponta que:

Quando falamos de comunidades quilombolas devemos compreender que a
posse da terra, a cultura e a educagdo desses grupos estdo intimamente
relacionadas. Desse modo, quando os afro-descendentes se organizavam
comunitariamente em um determinando territdrio, eles ndo estavam apenas
resistindo a escraviddo, eles estavam resistindo também pela sua vida, pela
sua existéncia e pela sua cultura, portanto ensinar as futuras geragdes os
cantos, as dancas, o sentimento com relacdo ao sagrado, era continuar a
existir mesmo depois da morte, era projetar e lancar a frente o que havia
permanecido vivo nele de Africa, e necessitava que fosse adiante para além
de uma existéncia momentanea, para além das condi¢cdes adversas em que a
sua prépria sobrevivéncia encontrava-se ameacgada, a cultura de um grupo, o
sentido comunitdrio e o sentimento de pertenca extrapolam uma passagem
temporal da vida de um tinico ser humano. E um projeto coletivo, [...] que é
ao mesmo tempo profundamente individual e pessoal, cada um passa por
seus proprios processos e pelas suas proprias percepg¢des para irem se
construindo enquanto pessoa, enquanto ser humano. A musica, a danga, a
memoria e os elos com o passado vao construindo uma dignidade, honradez
e seguranca no proprio fluxo e ritmo da vida (PEREZ, 2011, p. 03, 04 e 08).
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Outro artigo publicado na Revista da ABPN, fala sobre a importincia da
implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola
(DCNEEQ) nos estabelecimentos de ensino situados em dreas remanescentes de quilombos. A
pesquisadora, Reis (2016) trouxe alguns dados do Censo Escolar realizado pelo Instituto
Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP) em 2014, voltando o
olhar para alguns dispositivos legais que tratam da educacdo na perspectiva diferenciada e
articulada as relagdes raciais, como o Art. 26-A da LDB 9394/1996, as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo das Relac¢des Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana, o Plano Nacional de Educacao, dentre outros.

A autora compreende que, para haver uma educacdo efetivamente diferenciada, é
preciso considerar, valores das comunidades quilombolas, como tradi¢des, memoria, forma de
trabalho, manifestacdes e expressdes artistico-culturais, oralidade e as diversas maneiras de
lidar com a terra.

Sendo assim, ao se falar de educacdo quilombola, as pesquisas apontam que a pratica
educativa precisa se apropriar das herancgas culturais, festas, narrativas e memorias orais que
essas comunidades possuem, assim a escola passa a mediar o saber escolar com os saberes
locais.

Porém, um dos pontos observado nas pesquisas, € que apesar da implementacgdo da Lei
10.639/2003, que foi um marco na educagdo brasileira tornando obrigatério o ensino da
Histéria e da Cultura Africana e Afro-brasileira e a aprovagdo da Resolu¢do n°8, de 20 de
novembro de 2012 que estabeleceu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
Escolar Quilombola na escola bésica, as comunidades quilombolas ainda lutam por politicas
publicas educacionais que valorizem o contexto quilombola.

Com a Resolucdo n° 01/2004 foi estabelecido as Diretrizes Curriculares Nacionais
para Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais que incluiu os contetidos sobre a histéria e a
cultura africana e afro-brasileira no curriculo, trazendo orientacdes sobre novas préticas e
atitudes pedagdgicas no processo de formacao nacional.

Posteriormente, criou-se a modalidade de Educacdo Quilombola na Resolucdo n°
04/2010, que define as Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educacio Bésica, esse
documento trouxe o conceito de que a educagdo escolar quilombola deve ser desenvolvida em
unidades educacionais com uma pedagogia propria que respeite a diversidade étnico-cultural

especifica de cada comunidade.
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Os trabalhos de uma maneira geral concluem que a escola quilombola deve ser uma
instituicdo que preserve a cultura das comunidades quilombolas dando visibilidade as relacdes
dos seus sujeitos com a sua propria cultura e identidade, no contexto social mais amplo.

Os avangos voltados para a populacdo negra com a homologacdo da Lei 10.639/03
trouxe ndo s6 transformacdo e ressignificacdo as escolas, mas também integrou os direitos
dessa populacdo. Seguidos a esses movimentos, temos os direitos dos remanescentes
quilombolas fortalecidos com a Resolucdo n° 8, de 20 de novembro de 2012, uma vez que
passa a ser fortalecido as Diretrizes Nacionais para a Educa¢do Quilombola.

Para a professora Gomes (2011), em seu artigo Educacio, relacdes Etnicos-raciais e a

lei 10639/03, publicado no site A cor da Cultura, ela destaca o seguinte:

O percurso de normatizacdo decorrente da aprovacdo da Lei n° 10.639/03
deveria ser mais conhecido pelos educadores e educadoras das escolas
publicas e privadas do pais. Ele se insere em um processo de luta pela
superacdo do racismo na sociedade brasileira e tem como protagonistas o
Movimento Negro e os demais grupos e organizacdes participes da luta
antirracista (GOMES, 2011, p. 1).

Apesar desses avancos citados pela autora, ressalta-se que ainda ndo conseguimos a
“ressignificacdo” das escolas, mesmo com a homologacdo da Lei 10.639/2003. A lei exige
que seja pensado uma descolonizacdo dos curriculos, automaticamente ocasionando uma
mudanca na prética pedagdgica. Entretanto, para que haja a superacdo do eurocentrismo nas
escolas, € preciso que ocorra uma melhor formagdo inicial docente juntamente com uma
formacao continuada.

Como a autora destaca, essa superagdo parte inclusive do movimento negro, ji que ele
¢ essencial na luta pelo reconhecimento dos direitos das comunidades quilombolas, pois “(...)
teve importancia central para a entrada do tema do direito quilombola na Constituigdo de
1988, pois o direito ao territdrio para as comunidades negras estava no leque de demandas dos
movimentos sociais negros” (GOMES; CARDOSO, 2011, p. 4). Esses movimentos,
constroem uma prépria pedagogia que tensiona a pedagogia escolar, que se baseia em uma
visdo eurocéntrica, € com isso, temos no centro dessa tensio, o sistema educacional, mas
propriamente a escola.

Cabe lembrar, que € a escola € socialmente responsdvel pela transmissdao e pela
socializagdo do conhecimento. os docentes precisam ter uma formacao adequada para esta
temadtica, observando sempre 0s principios constitucionais e as orientagdes para a Educagdo

Bésica Brasileira. Apesar do conceito de educacdo quilombola ter aparecido no ano de 2010,
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ela s6 foi regulamentada no ano de 2012 pela Resolug¢do n® 08/2012 que traz em seu Art. 7° a

seguinte defini¢ao:

A Educagao Escolar Quilombola rege-se nas suas préticas e acdes politico-
pedagégicas pelos seguintes principios:

I - direito a igualdade, liberdade, diversidade e pluralidade;

II - direito a educag@o publica, gratuita e de qualidade;

IIT - respeito e reconhecimento da histdria e da cultura afro-brasileira como
elementos estruturantes do processo civilizatério nacional;

IV - protecdo das manifestacdes da cultura afro-brasileira;

V - valorizacao da diversidade étnico-racial;

VI - promocao do bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo,
cor, credo, idade e quaisquer outras formas de discriminacao;

VII - garantia dos direitos humanos, econdmicos, sociais, culturais,
ambientais e do controle social das comunidades quilombolas;

VIII - reconhecimento dos quilombolas como povos ou comunidades
tradicionais;

XIX - conhecimento dos processos histéricos de luta pela regularizacdo dos
territérios tradicionais dos povos quilombolas;

X - direito ao etnodesenvolvimento entendido como modelo de
desenvolvimento alternativo que considera a participacdo das comunidades
quilombolas, as suas tradicdes locais, o seu ponto de vista ecoldgico, a
sustentabilidade e as suas formas de produgido do trabalho e de vida;

XI - superagdo do racismo—institucional, ambiental, alimentar, entre outros e
a eliminagdo de toda e qualquer forma de preconceito e discriminagdo racial;
XII - respeito a diversidade religiosa, ambiental e sexual;

XV - superacio de toda e qualquer pritica de sexismo, machismo,
homofobia, lesbofobia e transfobia;

XVI - reconhecimento e respeito da histéria dos quilombos, dos espacos e
dos tempos nos quais as criancas, adolescentes, jovens, adultos e idosos
quilombolas aprendem e se educam;

XVII - direito dos estudantes, dos profissionais da educacdo e da
comunidade de se apropriarem dos conhecimentos tradicionais e das formas
de producdo das comunidades quilombolas de modo a contribuir para o seu
reconhecimento, valorizac¢do e continuidade;

XVIII - trabalho como principio educativo das agdes didatico-pedagdgicas
da escola;

XIX - valorizacdo das acdes de cooperacdo e de solidariedade presentes na
histéria das comunidades quilombolas, a fim de contribuir para o
fortalecimento das redes de colaboracio;

XX - reconhecimento do lugar social, cultural, politico, econdmico,
educativo e ecoldgico ocupado pelas mulheres no processo histérico de
organizacdo das comunidades quilombolas e construgdo de préticas
educativas que visem a superacdo de todas as formas de violéncia racial e de
género (BRASIL, 2012).

Nas praticas escolares vemos o discurso eurocéntrico se fortalecendo no préprio livro

didatico, o livro omite todo o processo histdrico e cultural, os movimentos de resisténcia, os

personagens negros que fizeram parte da luta pelo reconhecimento de seus direitos.
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Nao hd uma valorizagdo do cotidiano e das experiéncias do povo negro, dos segmentos
subalternizados, como a mulher, a mulher negra, o negro, o indio, as comunidades
tradicionais. Essa auséncia da histéria negra, demonstra mais uma vez o processo de
inferiorizac@o e esteriopatizacdo que a populacdo negra sofre em nosso pais, auséncia essa,
que afeta e fragmenta a autoestima, o reconhecimento de si e assim como a construcao da sua
propria identidade.

Diversas politicas puiblicas foram organizadas pelo Governo Federal no periodo de
2003 a 2015, a fim de atender essa mudanca nos livros didaticos. Livros didaticos foram
enviados para as escolas visando desde a formacdo dos professores até para a utilizacdo dos
alunos. Houve uma atenc¢ao especial para as comunidades quilombolas nesse envio.

Tivemos ainda, a criacdo da Resolugdo CD/FNDE n° 40/2011, a a¢do chamada
PNLD/Campo buscou a aquisi¢do e distribuicdo de colegdes didaticas especificas para os
alunos e professores, tendo como contetidos curriculares a interacdo entre os conhecimentos
cientificos e os conhecimentos da prépria comunidade.

O Programa Nacional de Educacdo do Campo (Pronacampo), instituido pelo Decreto
n® 7.352/2010 e pela Portaria n°® 86/2013, trabalhou com acdes de formacdo inicial e
continuada dos professores através dessa distribuicdo de material especifico. Dentro do
programa existe um eixo proprio para as comunidades remanescentes quilombolas,
denominado “quilombola e de tradi¢des culturais.

J4 a Acdo Escola da Terra, que foi criada pela Portaria n® 579/2013 busca oferecer a
formacdo continuada aos professores das Redes Estaduais e Municipais, incluindo as
comunidades quilombolas que atuam nos anos iniciais do ensino fundamental em turmas
multisseriadas ou seriadas.

Com a politica de material didéatico para a Educacdo Escolar Indigena e Quilombola,
foi fomentada a criagdo de distribuicdo de materiais didaticos especificos para a educacio
escolar indigena e quilombola, além de promover a capacitagdo dos professores para
utilizarem esse material criado. O objetivo era que a metodologia considerasse a identidade, a
historia, os valores e a cultura dessas comunidades.

Entretanto, a partir de 2016, com o golpe que a entdo presidente constitucional Dilma
Rousseff sofreu, iniciamos uma fase de retrocesso da democracia no pais, > principalmente
nas politicas para as comunidades quilombolas uma restauracdo da invisibilidade desses

grupos.

> Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/185-noticias/noticias-2016/559602-golpe-de-2016-e-0-maior-

retrocesso-da-democracia-no-brasil-desde-1964>. Acesso em: 26 Jun. 2021.


http://www.ihu.unisinos.br/185-noticias/noticias-2016/559602-golpe-de-2016-e-o-maior-retrocesso-da-democracia-no-brasil-desde-1964
http://www.ihu.unisinos.br/185-noticias/noticias-2016/559602-golpe-de-2016-e-o-maior-retrocesso-da-democracia-no-brasil-desde-1964
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N3ao estamos aqui, falando que apenas o livro didético é o que transmite esse contexto,
mas cabe ressaltar que ele tem uma grande participacdo nessa marginalizacio histdrica que a
populacdo negra sofre no Brasil. Contudo ¢ ele que, pelo carater de “verdadeiro”, pela
importancia que lhe € atribuida, pela exigéncia social do seu uso, reproduz para no aluno um
conceito como verdadeiro e projeta ndo s6 na crianca, mas nos jovens e adultos uma realidade
distorcida e excludente.

O processo de desculturagdo da escola diante da cultura africana e afro-brasileira, os
conteiidos transmitidos, nega, oculta, desvaloriza, endemonizados saberes e as vivéncias da
populacdo negra. A escola em seu processo de construtora de opinides, deixa de formar uma
consciéncia critica e Etica, e contribui para as praticas excludentes. O ensino da cultura
africana e afro-brasileira, antes de tudo, busca desconstruir esses “pré-conceitos” que por anos
sdo passados pelo sistema educacional brasileiro.

Conforme Munanga:

Os preconceitos permeiam também o cotidiano das relagdes sociais dos
alunos entre si e de alunos com professores, e continua. No entanto, alguns
professores, por falta de preparo ou por preconceitos nele introjetados, ndo
sabem lancar mdo das situagdes flagrantes de discriminacdo no espago
escolar e na sala como momento pedagdgico para discutir a diversidade
(MUNANGA, 2008, p. 13).

Na visdo de Gomes (2005, apud Munanga, 2005), a escola precisa se desfazer da
mentalidade racista e discriminatdria, buscando reestruturar as relagdes étnico-raciais e sociais

positivas, concordamos com a autora no ponto:

Segundo a autora, na educacdo escolar quilombola ndo cabe estandardizar as
criangas no quilombo, o olhar deve ser diferente e para realidades diferentes,
porém este olhar ndo deve ser de indiferenca, a educago escolar quilombola
deve privilegiar as singularidades e a partir desses pressupostos organizarem
os métodos de ensino criando possibilidades de expressdo das identidades
étnicas (GOMES, 2005, p. 148).

A autora aponta que para a escola avance deve-se levar em consideragdo ndo s6 a
realidade social e os saberes escolares, mas também toda a diversidade étnico-cultural. Os
professores precisam entender a diversidade existente no processo educacional, sejam as
diferengas de género ou étnicas, sejam elas culturais ou nas relagdes sociais.

Para isso, a educacdo precisa garantir uma formagdo continuada adequada aos seus
educadores, criando politicas publicas que forneca subsidios para a efetivagdo de um trabalho

pedagodgico que valorize toda essa diversidade. Para Gomes (2005), € preciso estabelecer qual
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a relacdo entre a comunidade escolar e a comunidade quilombola. Assim, Gomes (2005, apud

Munanga, 2005) propde que:

Para que a escola consiga avancar entre os saberes escolares/realidade social
diversidade étnico-cultural é preciso que os educadores compreendam o
ponto de partida dos alunos e que estes nio comegaram do zero. E necessario
considerar o percurso de saber feito pelos alunos antes de chegarem a escola,
este caminho € feito com a familia no saber fazer (MUNANGA, 2005, p.
148)

A cultura da qual nos alimentamos cotidianamente € fruto de todos os
segmentos étnicos que apesar de condigdes desiguais nos quais se
desenvolvem, contribuiram cada um do seu modo, na formacdo da riqueza
econdmica e social e da identidade nacional (MUNANGA, 2005, p. 16).

As escolas estdo imersas em rituais, rituais que vao desde o toque do sino até a saida
para a merenda, o proprio “brincar da crianca” estd pedagogicamente estruturado, ndo se
valoriza o didlogo, a partilha, as tradicdes, os saberes, o brincar. Temos uma institui¢ao escola
que aprisiona ndo sO os corpos, mas as mentes, pois busca um processo de classificacido e
competi¢do entre os sujeitos, ao invés de um fortalecimento dos saberes e das trocas.

Essa realidade se agrava ainda mais quando estamos dentro de uma institui¢ao escolar
que pertenca a uma comunidade quilombola. Serd que de fato esses saberes sdo valorizados?
E se sdo valorizados como isso ocorre? Quais os rituais de vinculo e de aprendizagem que
acontece dentro dessas escolas e como isso € visto pela comunidade?

Compreendemos com esse levantamento que a educacdo quilombola precisa estar
inserida dentro da escola e que na escola precisa existir uma consciéncia dos rumos a serem
tomados em prol de uma educagdo coletiva e que valorize os saberes da comunidade.

Um caminho para isso, € a busca pelo processo formativo dos docentes que irdo atuar
junto com as criancas na comunidade, desde a sua formacdo inicial até a formacdo
continuada. Esse profissional precisa ser capacitado e compreender o que torna uma
comunidade, uma comunidade remanescente quilombola. E preciso esquecer os “pré-
conceitos” do quilombo no periodo colonial e pensar em uma educagdo que abranja essas
comunidades no contexto atual.

Os saberes ancestrais que sao perpassados pela tradicao oral precisam ter nas escolas
um valor social que busque valorizar os modos de vida desses sujeitos € que contribuam para
a formacao dessas criangas. Paulo Freire afirma que a “leitura do mundo precede a leitura da
palavra” (FREIRE, 1989), ou seja, o educador precisa levar em considera¢do a histéria de

vida dessas criangas e da comunidade, precisa entender que por meio dessas vivéncias e
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experiéncias € possivel um trabalho pedagdgico que de fato desenvolva de forma plena esses
alunos.

Esse percurso pedagégico ird se fortalecendo através da geracdo de uma consciéncia
comunitdria e partilhada, da compreensdo da tradicio oral e do fortalecimento com os
vinculos com a ancestralidade e com a identidade desses sujeitos. Assim, serd possivel pensar
em caminhos pedagogicos que de fato venham a contribuir para a formagdo dessas criangas,

sem que isso altere seus modos de viver.

2.3 ESTUDOS SOBRE O QUILOMBO SAO JOSE DA SERRA E EDUCACAO
QUILOMBOLA NO QUILOMBO SAO JOSE DA SERRA

Valenca € o segundo maior municipio em extensao territorial do Estado do Rio de
Janeiro, possuindo 06 distritos: Valenga, Conservatoria, Bardo de Juparand, Pentagna, Santa
Isabel do Rio Preto, e Parapetina. Possui uma populacio aproximada de 71.843 (IBGE, 2010).
A regido vive do turismo, do centro universitario, do polo fabril e da producdo agricola,
pecudria de bovinos e industria de laticinios.

A regido era habitada pelos indigenas Coroados (Araris e Puris), sendo elevada a
freguesia de Nossa Senhora da Gléria de Valenca por Carta Régia de 19 de agosto de 1807. A
medida que os colonizadores iam avanco em seus territérios, os indigenas foram
desaparecendo da regido, e em 1823, Valenca foi elevada a condicao de vila.

No ano de 1826, foi instalado o municipio de Valenca, tendo seu nome trocado para
Marqués de Valenga, conforme Decreto-lei Estadual n.° 1056 de 31 de dezembro de 1943,
entretanto, ndo sendo muito aceito essa nova nomenclatura, volta-se a se chamar Valenca em
22 de julho de 1959, com a lei estadual n°. 3972.

A regido ficou conhecida por sua grande producio cafeeira, a chamada princesinha da
serra, cidades dos bardes, viscondes e marqueses. No ano de 1873, 70% da populacdo
valenciana era composta por pessoas escravizadas, chegando a cerca de 27 mil pessoas na
época, o municipio era o maior em numeros de seres humanos escravizados em toda a Serra

Fluminense, e o segundo maior da provincia do Rio de Janeiro, depois de Campos.
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Figura 02 — Mapa do Municipio de Valenca no Estado do Rio de Janeiro.
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A grande producdo cafeeira concedeu a regido do Médio Paraiba do Sul o titulo de
Vale do Café®, a regidio é compreendida pelos municipios: Barra do Pirai, Barra Mansa,
Itatiaia, Pirai, Quatis, Resende, Rio Claro, Rio das Flores, Valenca, Porto Real, Pinheiral e
Volta Redonda. E estd situada entre a Serra do Mar e na Serra da Mantiqueira. A regido €
cortada pelo maior rio do estado do Rio de Janeiro, o Paraiba do Sul.

Valenga possui a comunidade remanescente quilombola mais antiga do estado do Rio
de Janeiro dentre um conjunto de 35 comunidades (IBGE, 2010), a comunidade negra
remanescente do Quilombo da Fazenda Sao José da Serra, existente hd pelo menos 150 anos,
formada por uma grande familia de cerca de 200 descendentes de dois casais: Tertuliano e
Miquelina / Pedro Cabinda e Militana, escravizados que foram trazidos para o Brasil.
Acredita-se que as origens desses ancestrais advém da etnia banto, vindos do Congo, Angola
e Mocambique. Localizada cerca de 50 quildmetros do centro do municipio de Valenga e de
15 quilometros da sede do distrito de Santa Isabel do Rio Preto.

Reis (2015), em sua dissertacdo intitulada O Vale do Paraiba e o tempo presente: a

produgdo de historia publica na formacdo do grande piiblico sobre a escraviddo no Brasil,

%Vale do Café é a denominagdo turistica para o conjunto de 15 municipios do Vale do Paraiba do Sul
Fluminense, localizado a cerca de 120 km da cidade do Rio de Janeiro. Séo eles: Barra do Pirai, Barra Mansa,
Conservatédria, E. Paulo de Frontin, Mendes, Miguel Pereira, Paracambi, Paraiba do Sul, Paty do Alferes,
Pinheiral, Pirai, Rio das Flores, Valenga, Vassouras e Volta redonda, que na década de 1860 produziam 75% do
café consumido no mundo e garantiam ao Brasil a condicdo de lider mundial na producio e exportagdao de café
(http://www.valedocafe.com/).
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elaborada no Programa de P6s-Graduagdo da Pontificia Universidade Catodlica do Rio de
Janeiro, realiza uma pesquisa nas fazendas histdricas do Vale do Paraiba fluminense como
espacos de valor, buscou identificd-las como locais que em si possuem significados, seja pela
importancia que tiveram na regido no século XIX, seja pelo trabalho que exercem no tempo
presente através da organizacdo de visitas guiadas que produzem narrativas sobre o passado
histérico das fazendas. A pesquisadora partiu da organizacdo de um projeto de visita guiada
ao quilombo Sao José da Serra, em Valenga/RJ, a fim de identificar o territério quilombola
como um espago de luta, resisténcia e evidenciar o protagonismo exercido por africanos e
seus descendentes escravizados.

Devido a proximidade regional entre as cidades de Pinheiral e Valenca no estado do
Rio de Janeiro e pelas duas comunidades possuirem a prética cultural do jongo, a primeira
pesquisa que buscamos analisar foi a de Cunha (2018), em sua dissertacdo intitulada “'Eu vim
saravd terra que eu piso': a Casa do Jongo e o turismo comunitdrio em Pinheiral-RJ”',
desenvolvida no programa de pds-graduacdo da Universidade Federal do Rio de Janeiro, o
objetivo principal, era fazer uma etnografia do Grupo Jongo de Pinheiral a partir das suas
narrativas, visando compreender a percepcao que os jongueiros t€ém da histéria de Pinheiral e
conhecer as propostas atuais de desenvolvimento da comunidade para o turismo comunitdrio
na localidade.

O autor ouviu diversas liderancas da regido, dentre elas, Antdnio do Nascimento, o
Toninho do Canecdo do Quilombo de Sao José em Valenca-RJ. No inicio de sua pesquisa ele
buscou apresentar essas trajetorias jongueiras, compreendendo esse territorio e suas préticas,
ao final da pesquisa o autor apresenta Casa do Jongo a partir do olhar dos jongueiros que a
consideram como o “lugar do acolhimento”.

Considerando que as comunidades remanescentes de quilombos possuem dimensoes
educacionais, sociais, politicas e culturais significativas com demandas especificas, faixa
etaria diferenciada e que ao mesmo tempo estdo inseridas em um contexto social de rica
formagdo cultural que possui bases internalizadas de conhecimentos historicamente
acumulados por suas familias.

Existe uma possibilidade de que este tipo de educacdo se inicie a partir de um
movimento do interior da comunidade para fora dela. Se for uma escola especifica, a
construcdo dela também deveria ser. Ao mesmo tempo falamos de um lugar ancestral, no qual
as criancas quilombolas s@o jovens como quaisquer outras e ndo estdo alheios ao que se passa

fora da comunidade.
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Dentre os trabalhos encontrados sobre os estudos sobre a Comunidade do Quilombo
Sao José da Serra e a Educacao Quilombola, encontramos 03 trabalhos, sendo dissertacdo de
mestrado e tese de doutorado.

No primeiro trabalho, com o tema: Educacdo Escolar e Tradigoes no Quilombo Sao
José da Serra-Valenca/RJ: Um Encontro de Saberes na Perspectiva da Lei 10.639/03,
defendida na UFRRJ (Universidade Federal Rural Do Rio Janeiro) em 2018, por Maria Melo.
O objetivo do trabalho foi identificar a articulag@o entre o processo educativo em uma escola
situada em territério quilombola e os didlogos curriculares com os saberes tradicionais da
comunidade onde a escola esta inserida.

Melo (2018) ocupou-se em analisar as confluéncias entre o processo de escolarizacado
formal e os saberes tradicionais € modos de aprender no Quilombo Sao José da Serra, situado
no municipio de Valenga (RJ) na perspectiva de uma politica curricular para a educacao
escolar quilombola, ancorada na Lei No 10.639/2003 que instituiu a obrigatoriedade dos
contetidos de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana nos sistemas de ensino brasileiros,
e na sua vasta legislacdo de implementacdo com €nfase nas Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo Escolar Quilombola, o Parecer CNE/CEB N° 16/2012.

A pesquisadora buscou identificar a articulacdo entre o processo educativo em uma
escola situada em territorio quilombola e os didlogos curriculares com os saberes tradicionais
da comunidade onde a escola esté inserida.

A autora concluiu que em uma sociedade estruturalmente racista, a escola nio
necessariamente por estar em territorio quilombola, pode ser exigida por implementar um
projeto sem o apoio de outras instancias da sociedade porque como um fendmeno estrutural, o
racismo € articulado em rede e s6 pode ser combatido institucionalmente. O que reforcou a
necessidade de implementacdo de politicas em rede para a promoc¢do de uma agéncia
antirracista de valorizagdo da cultura africana, cultura brasileira e cultura quilombola na
escola.

A segunda pesquisa, com o tema Educacdo e Preservagcdo Cultural o Papel da Escola
em Comunidades Quilombolas do Estado Do Rio De Janeiro, defendida na UERJ
(Universidade do Estado do Rio de Janeiro) em 2014 por Figueiredo. Traz a trajetdria
histérica dos quilombos, mostrando a contribuicao desta histéria para a cultura brasileira.
Além disso, demonstra em sua conclusdo como a escola se apresenta como uma instituicao
fundamental para a preservacdo da cultura das comunidades quilombolas dando visibilidade
as relacoes dos seus sujeitos com a sua propria cultura e identidade, no contexto social mais

amplo.
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E por fim, a terceira pesquisa, uma dissertacio de mestrado, defendida na UERJ
(Universidade Do Estado Do Rio De Janeiro) em 2017 por Louzada, sobre a Educagdo
Quilombola e Leituras Curriculares em Sdo José da Serra. Identidades e Politicas Possiveis.
Esta pesquisa abordou temas como os processos histéricos que deram origem ao quilombo e
sua identidade numa complexa arena decolonialista que se insere no cotidiano escolar e seu
curriculo e sobre a administra¢do municipal que o autor identifica como sendo uma arena que
administra e regimenta a educacdo no quilombo, estabelecendo um curriculo tradicional
semelhante para toda sua rede de ensino.

O pesquisador aponta que a regido possui uma identidade prépria fortalecida pelas
disputas fundidrias e pela resisténcia a opressdo histdrica e ao racismo (figura 3). Sobre a
comunidade o autor aponta que os processos histéricos que deram origem ao quilombo e sua
identidade formam uma complexa arena decolonialista (GROSFOGUEL, 2008; QUIJANO,
2005), e que a administracdo municipal por sua vez € a arena que administra e regimenta a
educagdo no quilombo e estabelecendo um curriculo tradicional semelhante para toda sua rede

de ensino.

Figura 03 — Localizagdo do Quilombo Sdo José
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Fonte: Quilombos do Estado do Rio de Janeiro. Disponivel em:
<https://rioonwatch.org.br/?p=12163>. Acesso em: 10 Jul. 2019.

Ja nas relagdes intra e extraescolares entre quilombo e municipio, Louzada (2017)

aponta que essa relacio se encontra relacionada ao publico-alvo da escola, criangas


https://rioonwatch.org.br/?p=12163
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quilombolas atendidas no primeiro ciclo do Ensino Fundamental, e constituindo a partir de
sua identidade em formacdo uma arena em didlogo com a escola que ndo percebem enquanto
agéncia de organizacdo externa e o quilombo a que pertencem e vivem cotidianamente.

Ao final o pesquisador conclui, que essas arenas se apresentam nao em disputa, mas
em didlogo, mensurando uma forma curricular ambigua (tradicional e praticada), hora
equivalente, hora enaltecedora de uma prética sobre a outra fazendo que haja a partir das
relacdes de troca e relacdes espaciais no quilombo, uma nova forma de educagao quilombola
evidenciando assim uma nova forma de se identificarem como quilombolas.

Rios e Mattos (2005) realizaram um levantamento sobre a histdria de constituicao do
quilombo Sdo José da Serra, através dos relatos do Senhor Manoel Seabra e de sua irma
Zeferina Nascimento, tendo como objetivo tragar o processo de formacao daquele lugar. Os
dois relataram que seus pais nasceram na propria fazenda e que os seus avds paternos
chegaram no local ainda escravizados. Segundo as autoras, o pai de Manoel e Zeferina nasceu
ventre livre, chegou a fazenda quando ainda era bebé com seus pais vindos da Bahia.

De acordo com o Senhor Manoel, seu av0 era pertencente da nacdo cabinda. Assim, os
primeiros habitantes da localidade, trazidos para lavoura do café, foram Tertuliano e

Miquelina, Pedro Costa Seabra e Militana Maria de Jesus.

Segundo o Sr. Manoel, o mais velho morador do quilombo, seu avd paterno
veio da Africa no século 19 e era da nagdo Cabinda, origindrio de angola.
(...). Segundo o Sr. Manoel, seus avds paternos se casaram na Fazenda Boca
do Tunel — atualmente comunidade Leite de Souza, Santa Isabel do Rio
Preto —onde eram muito castigados e fugiram para a Fazenda Sdo José, que
chamavam de Quilombo do Ferraz (INCRA, 2015, p. 06).

Nos relatos de Mae Zeferina apresentados por Rios e Mattos (2005), é possivel
detectar trés geracdes ascendentes, a partir de suas relagcdes com o processo de escravizacado e
o territorio da fazenda: os avés que foram escravizados, os pais ventres livres e sua propria
geragdo de cidadaos nascidos livres.

Os mais velhos da comunidade apontam que a fazenda, préximo a 1888, era conhecida
como quilombo abolicionista. Uma vez que o proprietario, Sr. Ferraz era conhecido por
aplicar um bom tratamento aos escravizados e que por sua vez, conferiu verbalmente o
usufruto das terras da fazenda. A expressdo “quilombo” esta presente na fala de Manoel
Seabra contando como seu avd explicava para ele a situacdo da fazenda: “Eles falavam:

£9% ¢

quilombo ¢ aqui na fazenda Sao Jos¢”. “Quilombo era por causa deles fugia né? Ficava num
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lugar escondido. Vovo falava que aqui era um quilombo. Era um quilombo” (RIOS,
MATTOS, 2005, p. 262-263).

Com o fim do processo escravocrata, em 1888, algumas pessoas permaneceram
naquela regido, devido a boa relacdo com o dono da fazenda, construiram suas casas de sapé
no alto da Serra da Beleza, a beira de um cérrego afluente do rio Indaid, que corta o quilombo.
Assim mantiveram lacos de parentesco, aspectos da cultura e modo de producdo ligados as
terras (MATTOS, 1998).

A fazenda passou a ser administrada por um dos filhos do Sr. Ferraz, Armando, e foi
herdada por Benedito Pinho, genro de Ferraz. (LOUZADA, 2017). Nesse momento iniciaram
as ameagas aos negros que ali viviam, com a reducdo de suas terras, “(...) Armando
frequentemente ameacava incendiar as casas da comunidade quando os quilombolas nao
concordavam em prestar servigos abusivos nos cafezais ou batendo pastos” (INCRA, 2015, p.
08).

Outro ponto a se destacar, é que entre os anos de 1950 e 1980, varios problemas foram
enfrentados pela regido, como: o esgotamento da economia cafeeira, a continua substituicao
pela pecudria e o escasseamento das oportunidades de trabalho nas redondezas da Fazenda
Sao José da Serra. Por fim, a fazenda € vendida e adquirida por um novo proprietario. O que
provocou a reduc@o das condicdes, ambientais e econdmicas, para producdo de subsisténcia
(MATTOS, 1998, p. 33-34).

O novo proprietario passou a reivindicar as terras, restringindo que os moradores
passassem pela propriedade, as criancas para chegarem até a escola, precisavam contornar o
territério da fazenda, o que aumentava distancia a ser percorrida. Passando por esse momento
critico, quase quando estavam conseguindo conquistar as terras que viviam e trabalhavam.

A comunidade decidiu abandonar a estratégia de ser um “grupo invisivel” (RIOS e
MATTOS, 2005, p. 299), e passaram agora a ser “metamorfoseados em quilombolas”
(MATTOS, 2006, p.167). Nesse momento, a comunidade buscou a afirmac¢do com territdrio
quilombola, utilizando o jongo com afirmagdo da sua identidade étnica, bem como “capital
simbdlico inestimdvel na atual luta pela legitimacdo de seu direito as terras” (RIOS E
MATTOS, 2005: p. 300).

Nos estudos de Abreu e Mattos (2007), as autoras destacam a importancia da pratica
do jongo para a comunidade de Sao José, uma vez, que é a representacdo da ancestralidade
negra nesse grupo. E que através da pratica do jongo, hd uma busca pela identidade
quilombola. Uma vez que, as historias sobre o jongo, sdo transmitidas pela oralidade

formando assim a memoria dessa comunidade. Ou seja, através do jongo, a memoria da
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comunidade € objeto de resisténcia e promove a conexdo com o passado (ABREU et al,
2011).

O jongo e ‘“‘sua representatividade na tdo propalada tese de multifacetada identidade
cultural brasileira” valorizando “o seu papel de representante de resisténcia afro-brasileira” e
“o seu carater de referéncia cultural, como remanescente do legado dos povos de lingua bantu
escravizados no Brasil” (MATTOS, ABREU, 2007, p. 70). Essas comunidades criam através
do jongo “canais de comunicagdo, visibilidade e fortalecimento coletivo” (MATTOS,
ABREU, 2007, p. 71).

As autoras realizaram um trabalho coletivo com a comunidade e que culminou em um
memorial inaugurado no ano de 2015 chamado de Passados Presentes. Esse projeto
desenvolveu um aplicativo para celular e construiu exposi¢cdoes permanentes com o objetivo de
reconhecer a histdria e estimular o turismo de memoria no Rio de Janeiro nas comunidades

quilombolas da regido (Bracui, em Angra dos Reis; Pinheiral e Sdo José).

Figura 04 — Memorial da comunidade

Fonte: Fabrine Reis (fotégrafo de Valencga/RJ).

Dessa forma, ocorre a alteracdo no calendario das festas do quilombo com a
ressignificacdo politica do Treze de Maio, introduzindo na comunidade, uma nova
comemoracdao, o Dia Nacional da Consciéncia Negra. Nesse processo de mobilizacdo, a

comunidade modifica sua prépria dindmica interna intensificando a tradic¢do oral.
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Nos festejos, é formada uma grande roda, Hebe Mattos (2005) aponta as
modificagdes que ocorreram nos ultimos dez anos na Comunidade. Para ela
seguiram uma série de modificacdes nas maneiras de organizacdo e
representagdo politica do grupo, “num processo continuo de ampliagdo de
aliados, diretamente associado a um reforco da identidade negra,
configurando a nova identidade quilombola (...). Das modifica¢des podendo
destacar a participacdo das criancas nas rodas de jongo que ocorreu quando
Dona Zeferina (RIOS; MATTOS, 2005, p. 264), estava na lideranca
religiosa da Comunidade Zeferina Fernandes dirigia dois Centros de
Umbanda. Era “mae-de-santo respeitada” (RIOS & MATTOS, 2005, p.
262).

No ano de 1998, momento em que a comunidade vivia o processo de identificacao
antropoldgica, ela adquiriu grande visibilidade, principalmente por ter conseguido pela
primeira vez eleger um vereador na cidade de Valenga, Toninho Canecdo. Além disso,
transformou suas festas em momentos turisticos, além de atrair pesquisadores sobre o tema.

A comunidade quilombola de Sdo José, se tornava um ponto turistico, no distrito de
Santa Isabel do Rio Preto. Mattos (2005) aponta que essa emergéncia turistica, foi um periodo
marcado por diversos conflitos, pois ameacou a posse das terras ocupadas. Criando no ano em
junho de 2000, a Associa¢do da Comunidade Negra Remanescente de Quilombo de Sdo José
da Serra com o objetivo de representar a comunidades nas instancias legais, zelando pela
manutenc¢do de seus patrimOnios culturais.

As discussoes envolvendo o campo educacional, desde 1980, auxiliaram a implantacio
da Educacido Escolar Quilombola, a mobilizagdo buscou reconstruir a fun¢do social das
escolas, para que essas pudessem de fato atender as comunidades. Diversos problemas foram
destacados, como a garantia de acesso e a horizontalidade das relacdes nas escolas. Os
movimentos identitdrios denunciavam o papel da escola, o racismo, as discriminacdes, 0O
curriculo eurocéntrico e os livros didéticos que ndo levava em consideracdo as especificidades
da comunidade (MIRANDA, 2012).

Com a Resolucdo CNE/ CEB n. 08/2012, trazendo as Diretrizes Curriculares para a
Educagdo Escolar Quilombola na Educagdo Bdésica, promoveram dentre outras coisas, O
reconhecimento das particularidades dessas comunidades, uma vez que trouxe a discussdo a
importancia e o direito dos remanescentes quilombolas de manterem vivas suas tradi¢des, sua
cultura, sua forma de viver, de ser e pensar. Miranda (2012) destaca que essas diretrizes
abriram trés perspectivas para se pensar em uma educacao escolar quilombola: os processos
da gestdo da escola e dos sistemas de ensino, a relacdo da escola com a comunidade na

concepcdo de territério, cultura e memoria e por fim, no curriculo aplicado dentro da
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instituicdo escolar, curriculo esse que precisa reconhecer as especificidades de cada

comunidade. De acordo com essas Diretrizes:

Art. 41 — a Educagdo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades
educacionais inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria
em respeito a especificidade étnico-cultural de cada comunidade e formagéo
especifica de seu quadro docente, observados os principios constitucionais, a
base nacional comum e os principios que orientam a Educacdo Bésica
brasileira. Na estruturagdo e no funcionamento das escolas quilombolas
devem ser reconhecida e valorizada sua diversidade cultural (BRASIL, 2010,
p.42).

O fortalecimento e a implantacdo das escolas quilombolas promoveram uma
desestabilizacdo aos estigmas sociais da populacdo negra na sociedade, ocorreu a insercao
dessas criancas no sistema escolar. Entretanto apesar de toda a regulamentacao vigente, ainda
nos deparamos com situagdes diversas ao que a regulamentacdo nos traz, muitas comunidades
nio possuem escolas ou quando possuem, a infraestrutura ndo € adequada. Miranda (2012)
pontua que os piores indicadores da educagdo nacional apontam justamente para as escolas
quilombolas.

Persistem abordagens que incorrem numa naturaliza¢do dos quilombos, por
nio se deterem ou por desconsiderarem a multidimensionalidade do
fendmeno no Brasil. Nesses casos, tomam-se as comunidades quilombolas
como comunidades tradicionais ou comunidades tradicionais do campo, sem
discutir o significado de tradicio e nem mesmo a situacdo fundidria; ou
referem-se a comunidades negras e, a0 mesmo tempo, negligenciam-se os
efeitos do racismo na andlise das relagdes que constituem as comunidades
pesquisadas. Identificar quilombolas como sujeitos a margem das politicas e
dos processos educacionais, sem que essa situacdo seja discutida como efeito
do racismo exemplifica o risco dessa abordagem, qual seja, a naturalizacdo
da condicdo subalterna dessas comunidades (MIRANDA, 2018, p. 198).

Muitos desses problemas estdo ligados a politicas publicas, mas também pela falta de
entendimento sobre a luta para o reconhecimento das comunidades remanescentes
quilombolas, que essa luta este ligada a luta pelo seu territdrio, sobre toda uma ancestralidade
que precisa ser valorizada no ambito escolar.

Outro ponto importante no ambito da educacdo quilombola, € a busca pela propria
identidade quilombola dessas criangas, precisamos separar o que é educagdo quilombola,
aquele feita pela tradicao oral pela propria comunidade, na qual os mais velhos, transmitem os
conhecimentos simbdlicos aos mais novos, ensinando-os o que € ser quilombola. Com a

educacgdo escolar quilombola, que esta relacionada ao processo ensino-aprendizagem pautado

em um curriculo de uma instituicao escolar (MIRANDA, 2018).
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Essa busca pela propria identidade envolve o que a autora Abramowicz (2010)
destaca, sobre o tempo da crianca, que o tempo dela € o presente, um presente que se difere
para os adultos. Porém, ao mesmo tempo que essa crianga € presente, mas ela é passado, uma
vez que desde o seu nascimento essa crianca viverd na realidade de seu grupo, aprendendo as
vivéncias e saberes do seu grupo. Mas, a0 mesmo tempo que vivencia, essa crianga ird criar e
muitas vezes recriar, pois através das experimentacdes vivenciadas ela se movimenta e atinge
o “processo de autoria social” (ABRAMOWICZ, 2010, p. 20).

Sobre essas criangas a autora ainda pontua como o Movimento Negro Brasileiro,
buscou conceituar o termo raga, que transcendeu a “conota¢do bioldgica ou cientifica do
termo, como uma maneira, a0 mesmo tempo, de resisténcia e reposta ao processo de
subalterniza¢do no qual negros foram e sdo colocados nas hierarquias sociais e de trabalho e
como uma categoria socioldgica e analitica de interpretacio da realidade social”
(ABRAMOWICZ, 2010, p.77). Ou seja, a autora destaca como essa crianca negra precisa se
posicionar diante dessas tensdes € que a0 mesmo tempo precisa enfrenta-las.

E que por esse motivo, é importante que as criangas quilombolas sejam compreendidas
em suas caracteristicas e que essas especificidades precisam ser valorizadas pela educagdo.
Abramowicz (2010) ainda destaca a importancia dessas criancas estarem inseridas nas redes
de ensino, visando desestabilizar o ambiente, pois elas ndo agem como as outras criancas, o
pertencimento que essas criangas carregam em si, se destaca diante das institui¢des de ensino.
Por esse motivo, € importante compreender que a escola muitas vezes exclui mesmo quando

se tem um discurso de igualdade:

A partir desse discurso de igualdade, os agentes pedagdgicos acabam
acionando mecanismos de poder que fixam um modelo de sociedade e
punem todos aqueles que dele se desviam, mutilando a particularidade
cultural do segmento da populacdo negra brasileira, a partir de um ritual que
se legitima na institui¢do escolar, ndo por aquilo que é dito, mas por tudo
aquilo que silencia (ABRAMOWICZ et.al., 2010, p. 85).

Ainda temos um ensino que silencia as nossas criancas e que ndo permite as
diferencas, uma pedagogia que € adotada pelas escolas e que continua perpetuando um

discurso eurocéntrico da classe dominante.

A cultura negra € silenciada na escola, um siléncio que corresponde a
inexisténcia e ndo simplesmente ao ato de calar-se, omitir ou abafar, mas
como uma maneira de nao ver, de relegar, um pacto que nao deve ser
quebrado, pois sendo, terfamos que refazer o curriculo, refazer a escola.
Diante disso, a escola reproduz um discurso baseado na igualdade de todos
os seus alunos (ABRAMOWICZ ET. Al. 2010, p. 85).
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Assim, precisamos entender que a educacdo escolar quilombola ¢ um movimento que
busca constantemente o reconhecimento das proprias comunidades. Esses sujeitos
historicamente foram excluidos, estavam invisiveis perante a sociedade e que por isso, €
importante “interrogar as caracteristicas da especificidade da educagdo escolar quilombola
requer considerar a inser¢do da escola na dinamica do territério e as formas como as
comunidades se mobilizam para a garantia do direito a educagdo, as estratégias e articulacdes

construidas (MIRANDA, 2018, p. 77).”
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3 ANALISES DAS ENTREVISTAS

As entrevistas foram realizadas com os quatro membros da comunidade do Quilombo
Sao José da Serra em Valenga — RJ, selecionados como publico-alvo do estudo. Realizamos
contato com o lider da comunidade, Antdnio Nascimento Fernandes, conhecido como
Toninho Canecdo e com a ativista da comunidade quilombola, Luciene Estevao.

Procuramos, ainda, a atual secretdria municipal de educacdo do municipio de
Valenca/RJ, prof. (a) Mara Licia Marques de Medeiros Oliveira, no intuito de entrar em
contato com as duas professoras da escola do quilombo, uma vez que, diante do contexto
pandémico, as escolas ndo estdo funcionando presencialmente.

Conseguimos contato com as duas professoras, porém uma delas se recusou a
participar dessa entrevista, alegando ser nova na escola da comunidade e que nao poderia
contribuir para a pesquisa. Apesar de diversos contatos, a professora fez a recusa em
participar, e sua vontade, respeitada. Assim, fomos em busca de uma outra professora que
pudesse responder as perguntas.

Atualmente, a unidade escolar do Quilombo Sdo José da Serra conta com apenas 2
professoras, que se dividem entre as duas classes multisseriadas, sendo que uma delas também
exerce o papel de gestora/dirigente da escola. Dessa forma, foi necessdrio um contato com
uma ex-professora da escola, onde o convite foi efetuado e aceito com sucesso. Desta forma,
conseguimos realizar a entrevista com a atual professora dirigente da escola quilombola, Sra.
Josefa Louzada, e com a ex-professora da escola, Sra. Marcia Silva.

Os resultados qualitativos, oriundos dos dados levantados na pesquisa de campo,
foram analisados intencionou-se de estabelecer uma comparagdo e associagdo no discurso dos
envolvidos, representados através da tabela 7, que sintetiza os pontos convergentes e
divergentes entre as respostas dos envolvidos na pesquisa.

A primeira coluna da tabela 7 apresenta as questdes preparadas no roteiro, e as colunas
dispostas ao lado, sdo as respostas de cada entrevistado, na seguinte ordem: primeira coluna:
ativista da comunidade quilombola; segunda coluna: lider da comunidade; terceira coluna:
atual professora dirigente da escola quilombola; e quarta e ultima coluna: ex-professora da

escola quilombola.



Tabela 7 — Sintese das entrevistas

ROTEIRO
ENTREVISTA

QUILOMBOLA
(L.E.)

QUILOMBOLA
(T.C.)

PROFESSORA
J.L.)

PROFESSORA
2(M.S.)

1. Vocé poderia
me explicar em

Fala sobre o
conceito de
quilombo
antigamente, mas

Fala sobre o
conceito de
quilombo
antigamente, mas

Situa quilombo
numa concepgao

Situa quilombo
numa concepgao

poucas palavras do termo no do termo no
. compreende a compreende a . . .
0 que seria modificacio que | modificacio que periodo do periodo do Brasil
Quilombo? arieagao q )AICAgao que - g oGl Colonial. Colonial.
quilombo quilombo
sofreu. sofreu.

2. Vocé sabe o

ue precisaria s . . L. Precisa ter
quep Pela sua prépria A partir da Existe uma série

para uma
Comunidade se

historia, essa
historia diz tudo

histéria e
vivéncias, o

de exigéncias do
Governo Federal

descendentes de
"escravos' e ter

tornar conhecida . ( sido um
sobre o reconhecimento é | para se tornar .
como . . . quilombo no
. quilombo. feito. Quilombo.
Comunidade passado.
Quilombola?
Menciona que
Conta a histéria | Conta a histéria Aponta a recebeu um livro

3. O que voceé
sabe sobre o

do quilombo

do quilombo

lideranga do

sobre a historia e

Quilombo Sio desde os desde os quilombo e o que conhece um
Tosé da Serra? primeiros que ali | primeiros que ali | reconhecimento pouco do
’ chegaram. chegaram. das terras. surgimento da
comunidade.
Frisa: "o meio de Acricultura
sobrevivéncia". gre
Aponta a familiar, de
agrfi)cultura subsisténcia.
. o Criagdes como
4. Quais sao os familiar e o Aponta a orc% aves 1o
meios de turismo que esta a rI;cultura P erai A o Agricultura,
producdo da prejudicado com fa%n diar e o gconsIl)lmo bonecas de
Comunidade a pandemia. . . o palhas e dinheiro
. turismo que estd familiar. Os
Quilombola de Algumas . . que vem do
= p prejudicado com Quilombolas
Sdo José da mulheres fazem o . Governo Federal.
Serra? artesanato e os a pandemia. trabalham para

homens
trabalham em
fazendas da
regido.

fazendeiro e
sitiantes do local
para sustentar a

familia.

5. Como se dao
as relacoes
sociais no

Quilombo Sao

José da Serra,
quem sao as
liderangas
politicas e
religiosas, como
sdo escolhidas?

Naio se escolhe
um lider, ja se
nasce lider.

Naio se escolhe
um lider, ja se
nasce lider.

Nao ha elei¢ao
para nenhum
cargo de
lideranca.

A lideranga ndo é
bem escolhida,
alguém toma a

frente.
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6. Voce saberia
citar quais festas
e dangas estdo na

memoria da

comunidade
quilombola Sao
José da Serra?

Quilombola
adora festa, para
tudo se faz festa.

Cita diversas
festas, a maioria
religiosas. Cita o

Jongo.

Cita algumas
festas religiosas e
a Festa da
Cultura Negra no
dia 13/05. Cita o
Jongo e Calango.

A principal festa
éado 13 de
maio com o

jongo.

Cita a festa do
dia 13/05.

7. Quais sao as
manifestacoes de
relagdo com o
Sagrado no
Quilombo Sao
José da Serra?

Fala que tudo é
sagrado, citando
a natureza, a
pedreira, o
Jequitiba. Que o
quilombo ensina
a respeitar o local

A terra do
Quilombo é um
lugar sagrado.

Fala sobre a
Missa Afro uma
vez por més (1°

domingo) e o

trabalho de

Umbanda, no
Centro da Miae

Fala ser
complicado, pois
existe um grupo

catdlico, um
grupo de religidao
afro e um grupo
de evangélicos.

onde vocé mora. Teté.
8. O que tem no
iterior Qe e Os modos de Respeito e o A tradicdo da As memérias, as
C.omunldade viver e o all)mor Comun‘i;dade ervas, 0s modos
Qu110mbpla que respeito. ) ’ antigos de viver.
a torna diferente
de outras
culturas?
9. A cultura Pode e deve Pode e deve 5
; : : Nao tem como
quilombola pode Pode e deve.

ser ensinada?

ser ensinada.

10. Como se d4d a
Educacgao
quilombola no
Quilombo Sao
José da Serra?

Se dé no respeito.

Se da no respeito
€ nos saberes.

Com base em
um curriculo
minimo igual
aos de outras
unidades
escolares.

Acontece como
numa escola
comum. Tentei
introduzir
conceitos novos
da cultura afro,
mas nao foi
aceito.

11. O que vocé
aprendeu com 0s
quilombolas ou
no Quilombo

Aprendeu muita
coisa para a vida.
Principalmente, a

Aprendeu tudo
que precisava e
estd sempre

Aprendeu muito
mesmo. Tanto
na agricultura

A valorizacao
dos mais velhos
foi algo que

~ ; acolher as uanto nos levou para a

Sado José da aprendendo. d 'b

pessoas. costumes. vida.

Serra?
"Tudo que vocé
aprende no
. " 7z
quilombo tem "A escola no A Escola estd

12. De que que ser buscado inserida no "A escola estd a

forma a Escola

estd inserida na
Comunidade

Quilombola Sio
José da Serra?

na familia." "A
escolaéa
escola." "Eu acho
que nés maes
temos muito mais
para oferecer
para a escola, do
que a escola para
nés maes."

quilombo eu
acho que um
espaco vazio que
a gente tem
dentro do
Quilombo."

espaco da PMV,
doado pelo
antigo dono.
Trabalhamos
junto a
Comunidade."

parte, ela ndo

esta inserida
dentro da

comunidade."

Fonte: Elaborado pela autora (2021).
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Com base nesses resultados qualitativos, considerou-se as palavras-chave cujos
sentidos se assemelham, e a partir dai suscitou-se as possiveis criticas, discutindo-as com a

literatura disponivel, nos subtdpicos abaixo.

3.1 DO DIREITO AO TERRITORIO E O ACESSO AS POLITICAS PUBLICAS

O termo quilombo foi ressignificado ao longo dos anos, e essa ressignificagdo pode ser
observada nas falas dos quilombolas, que trouxeram elementos do quilombo do periodo
colonial, mas que reforcam os modos de viver da atualidade. Entretanto, quando realizamos a
mesma pergunta para as professoras, observamos que ainda existe nos discursos o conceito de
quilombo pautado pelo Conselho Ultramarino de 1740, que definiu quilombo como toda

habitacdo de negros fugitivos:

As Comunidades Quilombolas foram formadas a partir de 1888, com a fuga
em massa de vdrios escravos inconformados com a escraviddo. Sempre um
lider coordenava a rota e os trabalhos. (Professora da comunidade, Sra.
Josefa)

Desde que eu entendo um pouco da cultura africana, pois tenho a pds.
Quilombo seria um lugar onde escravos a procura de abrigo, pois fugiram
das fazendas. E ali criaram suas lutas e seus descendentes. Isso que eu
entendo por quilombo. (Ex-professora da comunidade, Sra. Marcia).

Observamos com as falas das professoras que ainda prevalece no imaginario essa
concepcdo de quilombo ndo passa de um local para negros fugidos. Prevalecendo assim com
essa ideia de quilombo como um territério de um povo guerreiro, juntamente com a ideia de
isolamento. Conceito esse que ainda estd ligado a sobrevivéncia e que ndo leva ao
reconhecimento desses sujeitos.

Precisamos quebrar esse conceito de pensar quilombo como algo do passado, pois o
discurso de que quilombo ¢ o local de “negros fugitivos” gera um processo que invisibiliza
esses sujeitos e sua identidade, pois ndo considera as caracteristicas das comunidades
quilombolas no que tange suas vivéncias, memorias, saberes, resisténcia e territorialidade.

Os quilombos tiveram um importante papel no periodo do Brasil colonial, pois ndo s
resistiram a escravizacao, mas também contribuiram para a histéria do pais e na construcao da
cultura afro-brasileira. Assim, precisamos entender que os quilombos sempre foram locais de
resisténcia, antes resistiam ao processo de escravizacdo e almejam a liberdade de poderem

viver conforme seus costumes. Hoje, a resisténcia € para garantir direitos e seu territorio.
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Entender que os quilombos contemporaneos sdo grupos sociais que possuem a mesma
identidade étnica em sua organizacdo, relagdes sociais e politicas, € entender que essa
identidade se constitui em cima dessa ancestralidade comum, nos seus saberes e memorias.

Um ponto importante que foi destacado pela ativista Luciane Estevao foi que o

Quilombo Sao José da Serra possui uma diferenca com os demais quilombos:

S6 que o Quilombo Sao José da Serra tem uma diferenca porque os negros
na minha geracdo nds ndo fugimos para esse lugar, nossos antepassados
foram trazidos para esse lugar, entdo aqui eles foram escravos, eles
trabalharam, s6 que mesmo trabalhando nesse lugar, eles formaram familias
e essa familia permaneceu trabalhando aqui no periodo da escraviddo. E
passou o periodo da escraviddao e esses negros continuaram aqui morando
com as suas familias, entdo troava-se os fazendeiros, ndo foi o mesmo
fazendeiro que saiu daqui em 2015, ndo trocavam, vendiam a fazenda, mas
0s negros permaneceram aqui dentro. (Ativista quilombola Luciane Estevao)

Com a fala da ativista, destacamos que nem todos os quilombos possuem a mesma
historia na sua constituicdo, nem todos eles foram lugares de “negros fugitivos”, mas sim
lugares de resisténcia em busca do direito de serem livres. Isso vem demonstrar que ndo
podemos generalizar a histéria de um quilombo baseando-se apenas numa referéncia do
passado, precisamos entender sua constitui¢ao e suas subjetividades. Cada comunidade possui
a sua historia, os seus territorios, suas lutas e atravessamentos ao longo da histdria.

Essa fala refor¢a mais ainda a importancia de se compreender a situagc@o politica das
comunidades, pois esta politica estd inclusive ligada na forma de se pensar a educagdo. Assim,
surge o seguinte questionamento: A educagdo escolar tem, de fato, levado em consideracao
essas ressignificacoes que o quilombo sofreu ou ainda vem trabalhando nesse pensamento
colonial?

Muitas comunidades vivem em situacdo de alta vulnerabilidade, sem acesso a politicas
publicas e que a maioria ainda nio possui seu territério reconhecido. Quando perguntamos
sobre o que € preciso para que uma comunidade fosse reconhecida como uma comunidade
quilombola, nos deparamos com pontos que se convergiam a partir da histéria da comunidade.
No entendimento das professoras, € preciso ter uma histéria que justifique esse
reconhecimento, ter descendentes de “ex-escravos”, além de ter que cumprir diversas
exigéncias do Governo Federal.

Porém, para os membros da comunidade, esse reconhecimento vai além do

cumprimento de exigéncias do governo, mas esté ligado ao processo de luta pelo seu territorio

e da propria trajetoria historica da comunidade.
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Eu acho que nao precisaria de muito ndo, porque a histéria de um quilombo,
a histéria de um negro sempre bate na mesma tecla, € a simplicidade, eles
foram trazidos de algum lugar, teve muito sofrimento, teve muita luta, entdo
a histéria de um negro, independente de onde ele seja, independente de que
lugar € o quilombo, se vocé parar para conversar com eles, voc€ vai ver que
a histéria deles € a mesma. Entdo a prépria histéria do quilombo determina o
que é negro e o que é um quilombo. (Ativista quilombola Luciane Estevao).

Na fala da ativista, podemos observar que, conforme a legislacdo pontua, esse
reconhecimento estd ligado ao processo de autoidentificacdo, segundo o Artigo 2 do Decreto

n°® 4.887 de 20 de novembro de 2003:

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para
os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-
atribuicdo, com trajetdria histdérica prépria, dotados de relacdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao histérica sofrida.

§1° Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos serd atestada mediante autodefini¢do da prépria
comunidade (BRASIL, 2003).

Esse processo de se autodefinir como uma comunidade quilombola estd ligado a se
reconhecer como uma comunidade quilombola, ou seja, qual a relacdo desse grupo étnico com
seu territério, sua ancestralidade, suas memorias, suas tradigdes e sua cultura? Essas sdo
caracteristicas que irdo identificar aquele grupo especificamente e, com isso, determinar as
caracteristicas daquela comunidade.

Nao basta dizer apenas “somos quilombolas”, é preciso viver e sentir como um
quilombola. Esse reconhecimento garante que essa comunidade mantenha seus costumes e se
desenvolva através da busca da efetivacdo de seus direitos. Ter seu territério reconhecido, é
ter a sua identidade étnica preservada depois de tanto tempo de invisibilidade perante as
politicas publicas do Brasil.

Essa invisibilidade, muitas vezes, ainda persiste, € um processo continuo de busca pela
garantia de seus direitos. Sendo assim, no ano de 2000, os moradores do Quilombo Sdo José
da Serra criaram a Associa¢do da Comunidade Negra Remanescente de Quilombo da Fazenda
Sao José da Serra, a fim de buscar a garantia de seus direitos.

Observamos com as entrevistas que a histéria do quilombo Sao José da Serra € mais
conhecida fora do municipio no qual ele se localiza, Valenca/RJ, do que dentro da prépria

cidade, como podemos observar na fala do lider da comunidade e de uma ex-professora:

Até porque o quilombo é muito mais conhecido fora de Valenca, do que
Valenca. Entdo o que me animou muita nessa entrevista, que ia passar um
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pouquinho da que é a comunidade e passar o que a comunidade espera de
Valenga né. (Lider quilombola Toninho Canecao).

Quando fui inserida na comunidade ganhei até um livro de 14 e eles me
explicaram que ali era uma fazenda, a fazenda Sdo José e com a libertagao
dos escravos com a Lei Aurea, duas familias de escravos ndo quiseram ir
embora. E essas familias puderam ficar na fazenda, elas casaram-se entre
elas formando assim todos os descendentes do quilombo Sdo José da Serra.
(Ex-professora da comunidade, Sra. Marcia).

Essa falta de conhecimento sobre a comunidade que € evidenciada claramente na fala
do lider Sr. Toninho, contribui para pensarmos o motivo desse descaso. E sabido que o
municipio de Valenca pertence ao Vale do Café, regido que cresceu a partir da exploragao do
café e das vidas negras que foram escravizadas. Mas, entdo, por que a historia do quilombo
ndo € reconhecida pelos habitantes?

Isso veio demonstrar que ainda contamos as histdrias dos colonizadores e ndo ouvimos
as histdérias dos negros, isso vem demonstrando o quanto esse povo, em pleno contexto
contemporaneo, € invisibilizado e o quanto a sua luta e resisténcia sao didrias.

A pesquisa veio demonstrar também que a falta de politicas publicas, dentro da
comunidade, foi um ponto levantado pelo Sr. Toninho, pois conforme ele aponta, existe um
apoio para as questdes que envolvem a cultura e o turismo, porém quando o assunto esta
relacionado com a agricultura e os produtos produzidos pela comunidade, esse apoio ndo é
concedido.

O quilombo planta muito t4. E esse ano mermo estava conversando com
minha esposa sobre a chuva e a colheita do feijao, se plantou muito feijao no
quilombo, muito mesmo esse ano e a gente planta milho, plantou muito
milho, né. E tem maracujé, tem vdrios tipos, entdo hoje a gente nio é
autossustentavel porque motivo, é igual esse ano nas gastamos quase R$
8000 com trator né. Entdo isso sdo coisas que eu acho que a gente tem que
ser ajudado. Mas mesmo assim a horta, a gente planta muita horta, para o
nosso sustento a gente gracas a Deus, mas a gente ndo queria parar s6 no
nosso sustento, a gente queria ajudar no abastecimento. Isso ai ajudaria
manter o homem na terra né, porque o quilombo tem bragos fortes e
precisava disso. (Lider quilombola Toninho Canec@o)

Além dessa falta de politicas publicas que valorizem a produc¢do dos quilombolas,
temos ainda a situacdo que a comunidade enfrenta diante da pandemia, pois ocorreu um
agravamento da situacdo de vulnerabilidade desses povos. A propria ativista Luciene Estevao
reforca essa realidade em sua fala, quando foi perguntada sobre os meios de producio da
comunidade:

Vocé€ quer saber o meio de sobrevivéncia, né? Hoje infelizmente ndés nao
temos muito, uma coisa que ajuda o quilombo, era o turismo, para vocé ver
nesse momento pandémico ai que tamos, vocé€ vé€ vai fazer, ja fez um ano a
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gente nessa, entdo, a gente fecha o quilombo no final do ano. Entao no final
de 2019, a gente fechou o quilombo, entdo quando a gente ia comecar a
receber as pessoas ji comecou a pandemia, entdo nao podia mais né, entdo
para a muito tempo que a gente ndo tem, e era uma porta aberta para gente
que era o turismo. As mulheres fazem seus artesanatos, entdo algumas
pessoas tem suas coisas de roga, plantam mandioca, feijao, alguma coisa que
acabam vendendo nesse dia de turismo, j4 ndo estd acontecendo mais né.
Entdo, hoje o meio de sobrevivéncia, eu vou falar para vocé ndo estd sendo
facil, ndo esta facil mesmo. (Ativista quilombola Luciane Estevao)

Essa vulnerabilidade ndo € apenas algo que a comunidade de Sao José enfrenta, mas é
uma realidade dentro do Brasil com a omissdo do Estado diante do contexto de pandemia. A
negacdo de uma pandemia, a falta de solucdes imediatas e o descaso com 0s povos e

comunidades tradicionais tem agravado cada vez mais a situacido dos quilombolas.

A principal organizag@o dos quilombolas do pais, a Coordenagdo Nacional
de Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), tem destacado os
fatores estruturais sobre as consequéncias do alastramento da pandemia nos
territérios quilombolas. Além disso, tem denunciado tal situagdo ao poder
publico e formulado proposi¢des com o objetivo de reduzir os danos nas
comunidades. Porém, poucas respostas tém sido dadas pelas autoridades
(SILVA & SOUZA, 2021, p. 88).

Podemos observar que essa situagdo agrava, inclusive, os meios de producdo da

comunidade, obrigando muitos a recorrerem a trabalhos fora do quilombo.

Os meios de producdo, do Quilombo Sao José da Serra é voltado para
agricultura familiar, de subsisténcia. Nao € permitido cercas por isso &
proibida a criagcdo de gado e vacas leiteiras. Criagdes como porco, aves no
geral para o consumo familiar sdo permitidas. Os Quilombolas trabalham
para fazendeiro e sitiantes do local para sustentar a familia. (Professora da
comunidade, Sra. Josefa)

Aquele que tem um chefe de familia, acaba trabalhando, ele trabalha nas
fazendas vizinhas aqui (...), algumas fazem obra ao redor daqui. (Ativista
quilombola Luciane Estevio)

O sistema opressor da classe dominante continua contribuindo para que esse povo
tenha que se submeter a trabalhos precdrios, a fim de garantir o sustento de seus familiares. A
precarizacdo do trabalho e a informalidade desse trabalho contribuem para o aumento da
vulnerabilidade dessas comunidades, e isso ird refletir tanto na saude dessa populagdo, como

na educacdo desses sujeitos.
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3.2 AS LIDERANCAS, O SAGRADO E A CULTURA

No que se refere as liderancas dentro da comunidade de Sao José, foi verificado que
existiu uma divergéncia entre o pensamento dos quilombolas com o pensamento das
professoras, porém os pensamentos das educadoras vieram reafirmar a fala dos membros da

comunidade. Para os quilombolas ja se nasce lider:

No quilombo ndo tem a gente dizer vai escolher, porque eu acho quem ja
nasce, ja €. No quilombo vocé ja nasce sendo, se € vocé, € vocé. Entdo as
nossas liderangas aqui continuam com as pessoas mais velhas aqui. Toninho
na parte, que ele fica da associac@o, presidente da associacdo. (...) E na parte
religiosa aqui nés somos da umbanda, temos a mie Tete. (Ativista
quilombola Luciane Estevao)

Falar em lideranca no quilombo hoje € um porquinho complicado. Porque eu
sou o lider do quilombo, e eu, eu nasci lider no quilombo. Porque as
comunidades negras sdo igual indio né. Entdo tem ali onde o mais velho
determina, vocé€ vai ser e eu fui né, aprendiz do meu avo. Porque quando eu
nasci, meu avd ficou cego e ele ndo passou para o meu pai. Porque meu pai
tinha que buscar o sustento e naquele tempo, o que que acontecia, o velho, o
filho mais velho era responsavel pelo sustento. (...) L4 na comunidade quem
cuida dessa parte € minha irma Terezinha (...) minha irmd entdo ela € na
parte religiosa. E que ela tinha junto com a mie, sempre junto com a mie e
no falecimento da mae, ela ficou. (Lider quilombola Toninho Canecao)

J& as professoras frisaram que ndo ocorre um processo para a escolha de um lider, que
ndo existe eleicdo dentro da comunidade. Apesar das falas das professoras demonstrarem que
ndo estdo totalmente cientes do processo de lideranga dentro de uma comunidade quilombola,
elas reafirmam e fortalecem a fala dos membros do quilombo, pois demonstram que o lider
nao € escolhido, j4 se nasce sendo lider.

Ser um lider quilombola é uma grande responsabilidade, é o lider que buscard a
efetivacdo dos direitos dos quilombolas. No caso do quilombo Sao José da Serra, existe um
Associacdo acompanhada pelo Sr. Toninho, e € a partir dessa associagdo que todos os
processos que envolvem a comunidade s@o discutidos e aprovados.

J4 quando o assunto € no ambito da religido, a lideranca fica a cargo da Mae Teté,
irma do Sr. Toninho, que ficou no lugar de sua falecida mae. A frente do centro de umbanda,
Mae Teté acompanha e organiza todas as festividades que envolvem a religido e os dias de
Santos.

As comunidades quilombolas sdo comunidades com grandes manifestacdes culturais e

festivas, o que € uma caracteristica também da comunidade de Sdo José da Serra, a

comunidade € reconhecida pela pratica do jongo, pela feijoada e pelas festas.
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As memorias das origens dessas manifestagdes culturais do Quilombo Sao José da
Serra, em especial o caxambu e 0 jongo, ainda sdo mantidas vivas, especialmente pela forte
presenca da lideranga das mulheres da comunidade na educagdo das criangas, que aprendem
desde cedo como as rodas de jongo aconteciam no mato e que nelas eram combinadas as
fugas dos escravizados.

O jongo se destaca quando indagamos sobre as festas e dancas na memoria da
comunidade. Apds diversas festas serem citadas, a que mais se destacou foi a Festa da Cultura
Negra, que acontece no dia 13 de maio, isso foi demonstrado pela fala das professoras

entrevistadas:

Comemoram muito a libertacdo dos escravos, 13 de maio, e a danga que eles
fazem nesse dia é a danca do jongo. (Ex-professora da comunidade, Sra.
Marcia)

A principal festa é a do 13 de maio. A danga € o jongo, todos participam
inclusive os idosos e criangas, fogueira que € benta pela Mae do Centro, com
Ramos e rosas molhados na dgua. (Professora da comunidade, Sra. Josefa)

Dentre todas as festas de santos apontadas, a que se destacou nas falas foi a festa de
Sdo Cosme e Damido, organizada pela lideranga religiosa, mae Teté, como a ativista Luciene

destaca:

(-...) qualquer crianca que vai e fica marcada na histdria, na umbanda a festa
maior que tem, € a festa de Sdo Cosme e Damido, que € uma festa linda. Mae
Teté sempre fez e sempre faz com muito carinho, uma festa incrivel.
(Ativista quilombola Luciane Estevao)

As comunidades quilombolas possuem uma ligacdo muito forte com o sagrado.
Contudo, nas entrevistas, tivemos algumas divergéncias entre as respostas dos quilombolas

com as respostas das professoras:

Missa Afro uma vez por més (1° domingo), com canticos afro, celebrada
pelo padre do Distrito de Santa Isabel do Rio Preto/ Valenca, catecismo,
preparagdo para Crisma e batizados e o trabalho de Umbanda, no Centro da
Mae Teté. Terco na Capela aos domingos. (Professora da comunidade, Sra.
Josefa)

E complicado. Eles consideram todos os santos catélicos, quanto a religido
africana, os deuses africanos, afro-brasileiros na verdade. E os evangélicos
que nao tem um sagrado em si formado. O maior sagrado seria Deus 14 para
eles. (Ex-professora da comunidade, Sra. Marcia)

Para as professoras, a definicdo de sagrado estd pautado apenas no cunho da religido, o

tempo todo na fala colocaram apenas situagdes que envolviam a religido, fosse ela catdlica ou
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de matriz africana. J4 a ex-professora da escola salienta que, no periodo que ela lecionou, em
2016, havia um grupo de alunos que pertenciam a familias evangélicas e que para essas
familias o sagrado seria apenas Deus.

Todavia, quando indagados sobre o que seria esse Sagrado, os membros da
comunidade reforcam que o sagrado sdo todos os lugares, que o préprio territério da

comunidade € sagrado.

O quilombo € igual a uma bacia, caiu para fora tudo bem, cada um define o
que vai ser, mas caiu para dentro ele ¢ um lugar sagrado. A terra do
Quilombo é um lugar sagrado. Onde eu acho que no momento que vocé
pisou naquela terra, vocé tem que se benzer e pedir permissdo e pedir a
bengdo. Porque a gente tem aquilo ali, € um quadrado sagrado. A gente tem
muito respeito por aquilo ali. E a gente fica muito feliz que as pessoas
também entedem um pouquinho do que é um quilombo, né. Quilombo € uma
terra de sentimento, é uma terra de amor, nio é simplesmente a terra, td. Ali
tem muita coisa, ali tem muita histéria, né. (Lider quilombola Toninho
Canecio)

Entdo o préprio quilombo, o préprio quilombola, ele é educado desde o
berco aprender a respeitar os elementos da natureza, porque no momento que
vocé respeita isso, vocé tem onde buscar forca quando vocé precisar. NOs
temos uma mata aqui, o nome dela é mata da Mariana. No passado ali era o
cemitério dos escravos, entdo hoje a nossa mata estd ali. O respeito ao nosso
Sagrado estd ali. Temos uma pedreira enorme aqui do nosso lado, que a
gente da umbanda né, pedreira é de pai Xangd, entdo por esse motivo a gente
respeita ela. Acima de tudo temos vérias minas aqui, a gente fala que € de
Iemanja. (...) O marco nosso aqui, se vocé falar de respeito desse lugar, é o
Jequitibd né. (...) A gente olha ela, a gente vé ela como uma fonte onde a
gente busca energia. (Ativista quilombola Luciane Estevao)

Segundo os moradores, a pedreira, na vive a centendria e gigantesca arvore de
jequitiba, foi morada de indios e, mais tarde, usada como refigio pelos antepassados dos
moradores.

Podemos observar que os quilombolas do Sdo José da Serra possuem grandes lagos
com a terra e a natureza, o respeito pelos seus antepassados, sensibilidade que pode ser
observada nos discursos dos entrevistados. Suas tradi¢cdes sao repassadas através da oralidade,
muitas sdo as histérias contadas, algumas que relatam os tempos do cativeiro e como era vida
naquela época. A importancia dessa memoria coletiva faz com que a cultura permaneca viva
entre eles.

Outro aspecto a ser considerado em relacdo a comunidade € a sua religiosidade. A sua
forca e fé se manifesta nas praticas do catolicismo, a umbanda, o Jongo e o Terco de Sao

Gongalo. A capela da comunidade, consagrada a Sao José Operério, fica ao lado da escola e
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sua constru¢do foi uma reivindica¢do dos moradores no periodo pds-aboli¢do, devotos de Sao
José e de Sao Benedito.

Toda essa relagdo com o sagrado reforca os pontos destacados quando perguntamos
sobre “o que no interior de uma Comunidade Quilombola a torna diferente de outras culturas?
Nesse momento da pesquisa, podemos observar tanto na fala dos membros da comunidade
quanto nas falas das professoras que o respeito que existe dentro da comunidade a torna
diferente das outras.

A ativista Luciene Estevao destaca que, como funcionaria publica, precisa visitar
outras casas € que sempre escuta: “vocé ndo ¢ daqui né”, “d4 para ver, vocé ¢ diferente.”
Tanto Luciene quanto o Sr. Toninho apontaram que no quilombo acolhe e que esse
acolhimento € um grande diferencial da comunidade, porque a comunidade abraca quem
chega.

O modo de viver, o respeito, o amor, a tradicdo e as memorias permearam as falas dos
entrevistados. Inclusive, foi dito que esse diferencial modificou suas proprias vidas. A ex-
professor Marcia, por exemplo, destacou que esse respeito se perdeu dentro da nossa
sociedade e que no periodo em que esteve na comunidade viu e sentiu que esse respeito é
ensinado desde que a crianca nasce. O respeito a ancestralidade e aos mais velhos sdo
recorrentes, sendo comum as criancas tomarem ben¢do a qualquer pessoa que seja maior de

20 anos.

O idoso tem um lugar de destaque dentro das Comunidades Tradicionais
Quilombolas. Por meio dos mais velhos é que sdo transmitidos os
conhecimentos que foram passados a eles pelos nossos ancestrais. Para além
das experiéncias e vivéncias durante os anos de vida adquiridos pelos idosos,
é através deles que os costumes e tradicdes continuam sendo passados
adiante. Sdo com os mais velhos que se aprendem os saberes tradicionais, de
como lidar e cultivar a terra, cuidar dos animais, preparar os alimentos
tipicos da nossa cultura, as rezas, as benzeduras e como manipular as ervas
medicinais (LOPES; PAIXAO; SANTOS, 2019, p. 89).

Esse mais velho tem um papel importante dentro da comunidade, pois € ele que possui
o registro de toda a historia do quilombo. Dessa forma, podemos chamar esses “mais velhos”
de griots. Segundo Machado (2013), a palavra griot é de origem africana e significa o
contador de histdrias. Através da tradi¢do oral, esses contadores de historias perpassam todos
0s ensinamentos Necessarios aos mais novos.

Pacheco (2006) aponta que a tradi¢do oral tem a sua propria pedagogia, pois através da

afetividade, do vinculo e da cultura, a aprendizagem acontece. Pois, essa tradi¢do oral é uma
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facilitadora do didlogo possibilitando a troca entre os saberes cientificos formais com os
saberes da tradi¢cdo oral. Tradi¢do essa que estd relacionada ao modo de viver.
Compreendemos, assim, que as comunidades remanescentes quilombolas sdo
resisténcia, seja ela cultural, seja ela social. O que precisamos entender é que resistir € uma
forma de preservar todo esse conhecimento e vivéncia diante de tanta dificuldade que essa
populacdo enfrenta. Resistir, portanto, é viver de acordo com seus costumes e buscar seus

direitos.

3.3 A RELACAO ENTRE A EDUCACAO QUILOMBOLA E A EDUCACAO ESCOLAR
QUILOMBOLA EM SAO JOSE DA SERRA

Diante dessa maior compreensdo sobre a organizacdo € as caracteristicas da
comunidade de Sdo José da Serra, entramos na parte da pesquisa que nos dard subsidios para
analisar o objetivo desse trabalho, que € pensar essa educacdo quilombola buscando analisar a
dindmica que existe entre a relacdo da educagdo quilombola com a educagdo escolar da escola
da comunidade de Sdo José€ da Serra. Tendo como objetivo especifico compreender se existe
uma pedagogia prépria que garanta o respeito as especificidades de cada comunidade.

Realizamos a seguinte pergunta aos entrevistados: A cultura quilombola pode ser
ensinada? Trés entrevistados apontaram que sim, essa cultura pode e deve ser ensinada,

destacamos duas falas que comprovam isso:

Sim pode e deve ser ensinada, td. Eu acho que € muito importante isso af
pode e deve ser ensinado. (...) porque eu acho que nao deve demorar fazer
isso, aplicar a educag@o quilombola nas escolas. (Lider quilombola Toninho
Canecio).

Com certeza a cultura Quilombola pode e deve ser ensinada para que
perpetuem as raizes. (Professora da comunidade, Sra. Josefa).

Porém, nos deparamos com a seguinte resposta da ex-professora:

Olha ndo tem como, eu posso dizer que no periodo que eu estive 14 tentamos
inserir um pouco mais do que eu considero que deveria ser uma cultura
quilombola, mas nio tem como ser ensinada. Eles t€m a comunidade em si
enraizados, os seus conhecimentos. E novos conhecimentos, mesmo da
cultura afro-brasileira, eles ndo aceitam muito. (Ex-professora da
comunidade, Sra. Marcia).

Diante dessa fala, comecamos a pensar sobre esse processo educativo, pois
entendemos que a educacdo escolar quilombola ¢ um movimento que busca constantemente o

reconhecimento das proprias comunidades. Ou seja, a cultura quilombola ela pode ser
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ensinada, porém o ensino precisa se basear nos saberes existentes dentro da prépria
comunidade.

A escola precisa ser um espaco educativo, que haja didlogo entre todo o conhecimento
escolar e a realidade dos alunos, levando em consideracdo as especificidades relacionadas a
regido, a cultura, a religido que os diferenciam até mesmo entre outras comunidades, cada
uma tem sua dinamica influenciada pelas formas tradicionais de organizacao social, por isso,
ha a necessidade de se formular propostas educacionais especificas para cada comunidade
remanescente de quilombos.

Por conseguinte, na maioria dessas comunidades, a socializacdo e as tradi¢des se ddo a
partir da convivéncia e observacdo dos mais velhos, tendo a tradi¢io oral como o mais
importante meio de transmissao do conhecimento.

Quando perguntamos “Como se dd a Educacdo quilombola no Quilombo Sao José da
Serra?” tivemos algumas divergéncias dentro do entendimento do que seria a educagdo
quilombola. As professoras, ao serem questionadas sobre como acontece a educacdo
quilombola, responderam baseando-se na defini¢cao de educacio escolar quilombola. Tivemos
respostas como: “Com base em um curriculo minimo igual aos de outras unidades escolares.”,
“Acontece como numa escola comum.”

Essas falas demonstram a ndo compreensdo do conceito “educacdo quilombola”, pois
entendemos educacdo quilombola como aquela que é prépria do quilombo, ou seja, € o
compartilhamento de conhecimentos, saberes, vivéncias, que se ddo a partir das memorias da
comunidade, ou seja, ensinamentos que sdo passados por meio da tradi¢do oral, que revelam
os modos de viver da comunidade e que sdo partilhados pelos mais velhos aos mais jovens.

Por sua vez, a educacdo escolar quilombola € aquela desenvolvida em unidades
escolares, pensando em uma educacdo que valorize a cultura dos quilombolas, para isso €
preciso uma pedagogia propria que garanta o respeito as especificidades de cada comunidade.

Dessa forma, compreende-se que a educacdo quilombola acontece dentro da
comunidade e a educagdo escolar quilombola é aquela que busca uma aproximacao dos
saberes curriculares com os saberes proprios da comunidade. Conforme € estabelecido pelas
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Bésica

em seu Art. 1°:

§ 1° A Educacéo Escolar Quilombola na Educagdo Basica:

I - organiza precipuamente o ensino ministrado nas institui¢des educacionais
fundamentando-se, informando-se e alimentando-se:

a) da memoria coletiva;

b) das linguas reminiscentes;
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¢) dos marcos civilizatorios;

d) das praticas culturais;

e) das tecnologias e formas de produ¢ao do trabalho;

f) dos acervos e repertdrios orais;

g) dos festejos, usos, tradicdes e demais elementos que conformam o
patrimdnio cultural das comunidades quilombolas de todo o pafs;

h) da territorialidade (BRASIL, 2012).

Conforme Miranda (2018), essa educacao quilombola se dé a partir da tradi¢do oral na
qual sdo transmitidos os conhecimentos simbdlicos daquela comunidade, conhecimentos esses
que auxiliam na formagao das criangas que vao compreendendo o que € ser um quilombola. Ja
para autora, a educagdo escolar quilombola € pautada em um curriculo, visa ao processo
ensino-aprendizagem e acontece nas institui¢des escolares.

Isso estda bem claro para os membros da comunidade, que indagados sobre a mesma
pergunta, responderam que essa educacdo quilombola estd pautada no respeito e saberes que
foram mencionados quando perguntamos “O que tem no interior de uma Comunidade
Quilombola que a torna diferente de outras culturas?”. Os quilombolas demonstraram estar
cientes que essa educagdo quilombola parte de suas proprias vivéncias.

Em diversos momentos, enfatizaram que seus saberes e costumes sao ensinados desde
que a crianca estd no ventre da mae. A ativista Luciene apontou, inclusive, que a crianca ja
nasce sabendo dangar o jongo, pois a mde gravida, vai para a roda de jongo e a crianga no
utero ja esta envolta a essa energia. Assim, a crianga ja “vem ao mundo” sabendo o que ¢ o
jongo, entendendo a forca ancestral.

Outro ponto levantado pela ativista e pelo lider da comunidade foi a relagdo existente
no quilombo sobre o respeito. Esse respeito para os quilombolas € a base da educacdo

quilombola em Sdo José, como podemos observar na fala abaixo:

No momento que vocé€ pede a bencdo, esse Deus te abengoe a ir, 0 nosso
respeito comeca ali. Qualquer crianga aqui é ensinada a fazer isso. E pedir a
ben¢do ao mais velho e ouvir o outro. Respeitar né. (...) Entdo ali, eu acho
que a educacgdo no quilombo, a educagdo quilombola, ela vai do respeito né,
porque vocé tem que estar sempre deixando claro para o seu filho: meu filho
a gente tem que respeitar um ao outro. E o didlogo, parar, ouvir e escutar.
(...) Eu acho que a nossa educacdo daqui se baseia nisso. (Ativista
quilombola Luciane Estevao).

O respeito apareceu novamente quando perguntamos aos entrevistados “O que vocé
aprendeu com os quilombolas ou no Quilombo Sao José da Serra?” Todos responderam que
aprenderam muitas coisas € que levaram essas coisas para suas vidas, além do fato de estarem

aprendendo diariamente na comunidade.
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Juntamente com “o respeito”, veio a palavra acolhimento. O saber acolher as pessoas
que ali chegam, foi uma caracteristica que reapareceu nas falas nesse momento, sendo o
respeito e a valorizagdo dos mais velhos algo destacado por uma das professoras. Assim,
concluimos que a educagdo quilombola € aquela que ocorre dentro da comunidade liderada
pelos mais velhos aos mais novos. Os mais novos vao aprendendo através da tradi¢ao oral os
saberes que os mais velhos vao ensinando.

Tentando compreender ainda mais como ocorre a dinamica entre a educagdo
quilombola e a educagdo escolar quilombola na comunidade de Sao José da Serra, realizamos
a seguinte pergunta: De que forma a Escola estd inserida na Comunidade Quilombola Sao
José da Serra?

Nesse momento, nos deparamos com pontos divergentes mais que convergiam, por
exemplo, temos as seguintes falas das professoras: "A Escola estd inserida no espago da
Prefeitura Municipal de Valenca, doado pelo antigo dono. Trabalhamos junto a Comunidade.
Temos livros didéticos distribuidos pela Secretaria de Educacdo diferenciados, voltados para

o0 ensino no campo.”, "A escola estd a parte, ela ndo estd inserida dentro da comunidade."

Diante dessas falas, comecamos a indagar: como a escola estd inserida no espago da
Prefeitura Municipal de Valenca se a escolha fica dentro do territério quilombola?
Entendemos que a escola € mantida pela rede municipal, porém ela ndo estd em um territdrio
pertencente a prefeitura, ela estd dentro de uma comunidade quilombola, assim a escolar € do
quilombo.

Se a escola estd em um territério quilombola, ela precisa trabalhar juntamente com os
saberes locais. A atual professora coloca que sim, que esse trabalho conjunto acontece. J4 a
ex-professora, fala que nao, que a “escola esta a parte” da comunidade.

Entende-se pela fala que “a escola est4 a parte” que a escola ndo leva em consideracdo
as caracteristicas da comunidade, que trabalha de forma aplicando apenas o curriculo minimo
como em qualquer outra escola do municipio, fato esse que ja foi colocado acima, por uma
das professoras.

Isso foi confirmado quando escutamos tanto a Sra. Luciene quanto o Sr. Toninho

ambos frisaram que a relacido escola e comunidade ndo acontece como a legislacdo pontua.

Destaco os seguintes pontos dessas falas:

Tudo que vocé aprende no quilombo tem que ser buscado dentro da familia.
Eu acho que hoje em dia o ciclo familiar do quilombo ensina mais que a
escola. Eu acho que nés mies temos muito mais para oferecer para a escola,
do que a escola para nés maes. (...) Eu como mae vivi coisas 14 dentro, que
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eu achei que por uma escola de quilombo, eu ndo precisaria viver. Entdo eu
acho que a escola € a escola. (Ativista quilombola Luciane Estevao)

A escola no quilombo eu acho que um espago vazio que a gente tem dentro
do Quilombo (...) entdo a professora, os professores dao aula no quilombo e
ndo entende nada de cultura, né. Entdo nio fala de cultura. (...) Professor nao
entendi nada de cultura quilombola. No Brasil tem varios quilombo com a
escola j4 quilombola, t4. Entdo ndo foge tudo 100% do que se aprende nas
outras escolas, mas ele aprende um pouquinho da cultura quilombola, a
cultura negra, a cultura africana. Isso ai eu acho que é uma das coisas que a
gente tem que trabalhar muito para que acontega isso. Até porque ja td na
Constituicdo isso af, mas infelizmente a gente né, encontra resisténcia ai, né.
(Lider quilombola Toninho Canecio).

Com o relato dos quilombolas vemos a convergéncia entre as falas, pois se a escola é
considerada da prefeitura, se ela estd a parte da comunidade, ela automaticamente ¢ um
espaco vazio para os quilombolas. E por esse motivo, os quilombolas aprendem muito mais
em casa com suas memorias e costumes do que dentro da escola.

Ou seja, ndo existe uma relacio entre a educacdo quilombola com a educacao escolar
quilombola do quilombo Sao José da Serra. Sdo duas vertentes que estdo funcionando de
forma separada dentro da comunidade. A escola ndo tem levado em considerac@o a histdria
daquela comunidade, automaticamente ndo observamos uma préatica pedagdgica que se baseie
e se aproxime dos saberes da comunidade.

Outro ponto que destacamos foi a fala da professora que disse que recebem diversos
livros didéticos voltados para o ensino no campo. De acordo com a legislacdo educacional
brasileira, a educacdo escolar é dividida em modalidades de ensino: educacdo de jovens e
adultos, educacdo especial, educagdo profissional e tecnoldgica, educacdo do campo,
educacdo escolar indigena, educagdo escolar quilombola e educacdo a distancia (BRASIL,
1996).

Sendo assim, a educacdo do campo ¢é diferente da educagdo escolar quilombola. Ou
seja, a educacdo do campo € voltada para a populacdo rural, sendo organizada em cima de
uma acao pedagdgica que seja organizado em cima das necessidades e interesses desse grupo.
Podendo, dessa forma, incluir adapta¢des no calendério escolar diante do ciclo agricola e
condi¢des climaticas da regido.

J4 a educagdo escolar quilombola como vimos € desenvolvida em unidades escolares
que ficam dentro das comunidades quilombolas, sejam elas comunidades rurais ou urbanas, e
que precisam ter uma pedagogia propria de acordo com a comunidade que estd inserida e que

precisa ter uma formagdo especifica de seus professores. Esses professores precisam ser
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capacitados sobre o que é uma escola quilombola para que possam trabalhar conforme
interesses da comunidade.

Quando a professora coloca que a escola quilombola recebe livros de ensino pautados
na educagdo do campo, me pergunto: como fica o trabalho especifico e diversificado pautado
nos saberes étnico-culturais da comunidade de Sao José?

As Diretrizes Curriculares para Educagdo Escolar Quilombola, deixa claro que é
preciso reconhecer e respeitar a “histéria dos quilombos, dos espagos e dos tempos, nos quais
as criancas, adolescentes, jovens, adultos e idosos quilombolas aprendem e se educam”
(BRASIL, 2012, p. 5).

Quando a escola se coloca a parte da comunidade, ndo vemos esse reconhecimento e
respeito acontecer, fato que foi inclusive pontuado pelo ativista Luciene “Eu como mae vivi
coisas 14 dentro, que eu achei que por uma escola de quilombo, eu ndo precisaria viver.”

O ndo entendimento claro do que é uma comunidade remanescente quilombola, que
vimos nas respostas da nossa primeira pergunta, onde as professoras reforcam o conceito de
quilombo do periodo colonial, tem contribuido para o ndo entendimento do que € uma
educagdo quilombola e uma educacio escolar quilombola.

A prética educativa de uma escola quilombola precisa compreender que cada
comunidade € Unica, ou seja, ndo existe apenas uma Unica forma de ensinar, como também
ndo existe uma Unica comunidade quilombola, cada qual possui suas peculiaridades, e o
curriculo deve ser apropriado de acordo com as suas caracteristicas dessa comunidade.

Além disso, essa pratica precisa estar articulada a um Projeto Politico Pedagdgico
(PPP), que valorize os costumes, as vivéncias e as memorias do quilombo. Sua construcao
inclusive, deveria ser juntamente com a participacdo dos quilombolas, uma vez que eles sdo o
publico-alvo desse processo.

Para implementar um Projeto Politico Pedagdgico, primeiramente, se faz necesséria a
realizacdo de um diagnéstico, ou seja, um levantamento/pesquisa sobre as pessoas e a
comunidade. E entender que para pensar em uma proposta pedagdgica na comunidade,
preciso compreender que essa diversidade agrega multiplas relacdes como a familia, a
ancestralidade, a tradicdo oral, as relacdes com o territério, o sagrado, entre outros.

Esse diagnoéstico deve ser desenvolvido pela escola e pela comunidade, uma vez que
vai auxiliar na elaboracdo das estratégias de ensino e na elaboracdo do Projeto Politico
Pedagdgico, pois serd a forma de se conhecer o contexto no qual o aluno estd inserido e
também uma busca de autoconhecimento do préprio aluno. Sendo que algumas atividades

podem auxiliar na elaborac@o do diagnéstico como:
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(...) 1 - Mobilizar a comunidade para ser sujeito na constru¢do da proposta;

2 - Registrar as praticas e as experiéncias de educagdo ja existentes nas
comunidades quilombolas;

3 -Realizar encontros para discutir com as secretarias municipais de
educacdo o caminho para construcao de politicas educacionais quilombolas;
4 - Elaborar e produzir com as comunidades material didatico a partir das
préticas e experiéncias desenvolvidas;

5 - Planejar a formacgdo das/os professoras/es, incluindo professoras/es
quilombolas das comunidades;

6 - Identificar as pessoas ou 6rgaos/instituicdes que podem contribuir com o
processo de desenvolvimento da luta dos quilombolas por educagdo (SILVA,
s/d, p.13-14).

Compreender que os quilombolas sio iguais na sua condi¢cdo humana e no direito a ter
direito, mas sdo diferentes no modo de vida, na expressdo da cultura e nas formas de se
relacionar com o outro, € um ponto primordial dentro da pritica que serd desenvolvida na
escola.

Assim, ao definirem a didética que irdo seguir nas escolas quilombolas, os professores
podem explorar espacos, sair das salas e buscar novas formas de ensinar, levando em
consideragdo a identidade, o espacgo/territério, a cultura, a culindria, a agricultura, entre
outros. A propria valorizacdao da cotacdo de histérias, que € uma pratica das comunidades
quilombolas, pode ser um ponto de partida para uma educagdo que ndo priorize o individual,
mas sim do coletivo.

Nunes (2006) explica que a educagdo e a aquisi¢cdo de conhecimentos precisam ir de
encontro com os interesses de forma emancipadora para estas comunidades remanescentes de
quilombo, buscando a promocao da leitura de mundo, dando &nfase a sua trajetéria historica,
como lembranga viva de que o tempo ndo esvaece a disposi¢do para a transformacdo. Ser
quilombola é estar sempre com as armas da perseveranca, sabedoria e solidariedade coletiva.

E, para isso, o autor ainda enfatiza que pensar em um plano de acdo para o trabalho
nessas comunidades, € ter a nocdo de que esse territério € um enorme campo de reflexdes, nao
deixando de levar em consideracdo a realidade dessas comunidades, como as salas
multisseriadas, as caracteristicas rurais e o contexto quilombola.

A prética escolar ndo pode estar acomodada em determinada situagcdo, pois como as
formas de se ensinar se diferem, as comunidades também. E preciso uma captura de processos
reais, que nem sdo ideais, mas que podem fomentar uma critica a partir do vivido. Cabe ao
professor um olhar que valorize esses saberes, estabelecendo sua pratica no didlogo com os

alunos.
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Freire (1987) afirma que o didlogo com o amor tem o poder de criar o homem. O

(€N

didlogo embasa a confianca entre as pessoas, tem o poder de transformar. O didlogo
fundamental no papel do educador-educando, pois a escola sozinha nao pode transformar, é
por meio do didlogo que a escola se torna um espaco estratégico nas lutas pelos interesses dos
alunos e da comunidade.

No contexto de Educacdo Escolar Quilombola, o docente ndo pode ser apenas um
mero repassador de contetidos e técnicas, esse tipo de educacio exige que o professor tenha
uma atuacgdo ativa e que se coloque como sujeito do processo ensino aprendizagem.

Por isso, ser educador em uma comunidade quilombola vai além do ensinar
disciplinas, e sim, fazer parte de um processo que exige reformulacdo, reelaboracdo e
planejamento nao s6 das aulas que serdo ministradas, mas também de suas concepg¢des sobre a
educagdo escolar e da sua propria postura em relacdo a sua atuagdo e pratica pedagdgica no

processo educativo.
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4 CONCLUSAO

Os resultados das entrevistas efetuadas expressam alguns pontos convergentes, quando
comparados, tais como as relagdes sociais e liderancas; os meios de producao da comunidade;
as festas e dancas; o acolhimento existente dentro da comunidade; o respeito aos mais velhos.

Entretanto, a maioria das respostas ndo se relacionam e, por vezes, sugerem
inexperiéncia frente as principais legislacdes que norteiam a educagdo escolar quilombola.
Esses fatos demonstram uma desarmonia entre a atuag¢do profissional docente com os
propositos do ensino peculiar que precisa ocorrer em comunidades quilombolas.

Enfatiza-se, pois, a necessidade de capacitacdo e formacdo continuada que qualifique o
docente a ultrapassar as barreiras do ensino dos conteudos curriculares, e reformular e gerir
seu planejamento a partir de uma nova o6tica sobre a educacio escolar quilombola, que reflita
em uma postura de atuacdo docente coerente com a pratica pedagdgica adequada a educacao
escolar quilombola.

Quando pensamos no objetivo dessa pesquisa, verifica-se que, na comunidade de Sao
José da Serra, a educagdo quilombola e a educacdo escolar quilombola ndo possuem uma
dinamica entre si, pelo contrdrio, elas estdao funcionando de forma separadas. Ainda ndo existe
na unidade escolar da comunidade uma pedagogia prépria que garanta o respeito as
especificidades do quilombo Sdo José da Serra.

Ressalta-se, portanto, a critica de que a escola ndo deveria estar a parte da comunidade
e sim dentro da comunidade, abrangendo as particularidades dessa cultura quilombola.
Desenvolvendo junto com a comunidade praticas que fortaleceriam a identidade étnica das
criancas, uma vez que a afirmac¢do da identidade contribui para que a comunidade defina o
seu futuro, desenvolva os seus projetos de vida no territdrio e fortaleca a sua cultura.

Esses fatos evidenciam a auséncia de politicas publicas mais efetivas, bem como a
caréncia de fiscalizacdo entorno dessas realidades especificas, que deveria ocorrer por
especialistas da drea, e poderiam ser implementadas e organizadas pelo préprio Ministério da
Educacgdo, a fim de inspecionar se a realidade escolar das comunidades quilombolas estéd
convergindo com uma adequada educacdo escolar quilombola que assegure o respeito pela
cultura e saberes préprios da comunidade.

Destaca-se, no presente estudo, que diante do atual momento da pandemia provocada
pelo COVID-19, a pratica de campo que incluiria a inserc¢do participativa da pesquisadora na
comunidade de Sdo José da Serra foi impossibilitada. Dessa forma, o estudo foi readequado

onde se buscou um novo método de pesquisa. Entretanto, sentiu-se falta de dados que
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poderiam ser enriquecedores derivados do momento de inser¢do participativa. Por isso,
recomenda-se para estudos futuros, a ideia da insercdo participativa do pesquisador dentro da
comunidade quilombola para proporcionar um olhar apurado baseado na experiéncia real.
Anseia-se que o presente estudo sirva de subsidio para outros que o possam suceder,
bem como acrescente ao acervo académico brasileiro, como uma produ¢do de embasamento
cientifico que retrata a realidade da educagdo na comunidade quilombola Sio José da Serra e,
que diante das discussdes observadas, expressa a realidade da educagdo quilombola de

distintos locais brasileiros.
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