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“Creio que nossa tarefa, ndo banal ou supérflua, mas
necessaria e suprema, ¢ procurar a verdade
com todo empenho”

(Agostinho de Tagaste — Contra academicos, 111, 1, 1.)



RESUMO

O desafio cético, legado pela filosofia antiga, interpelou o pensamento cristdo através de
Agostinho. O filésofo tagastense, entdo, entregou-se a tarefa de enfrentar e superar aquele
desafio em prol da possibilidade de edificar a filosofia crista, tomada como verdadeira
filosofia. Esta pesquisa se dedica a compreensdo da forma como Agostinho enfrentou o
desafio cético, investigando os elementos constituintes da postura filoséfico-crista elaborada a

partir da obra Contra academicos.

Palavras-chave: Ceticismo. Filosofia cristd. Agostinho. Verdade.



ABSTRACT

The skeptical challenge, arising from ancient philosophy, arrived at Christian thought through
Augustine. Then, the philosopher from Tagaste gave himself up to the task of confronting and
overcoming that challenge in favor of the possibility to build a Christian philosophy, taken as
true philosophy. This research is dedicated to understanding how Augustine faced the
skeptical challenge, investigating the elements of his Christian philosophy, especially from

the Contra academicos.

Keywords: Skepticism. Christian philosophy. Augustine. Truth.
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INTRODUCAO

A mais antiga obra conhecida de Aurelius Augustinus (354-430), filésofo nascido na
cidade de Tagaste', localizada na provincia romana da Numidia (atual Souk-Ahras, cidade do
interior do nordeste da Argélia), e que viveu entre os séculos IV e V da era cristd, ¢ intitulada
Contra academicos’. Escrita em 386, em um periodo da vida do autor que ficou conhecido
como “retiro de Cassiciaco™, ela tem como proposta a constitui¢do de uma refutagio ao que
seria a postura cética dos filésofos académicos’. O estudo ora encampado, portanto, se detém
na interface do pensamento agostiniano desenvolvido no periodo do retiro de Cassiciaco com
a tematica do ceticismo enquanto um desafio. Investigar a forma como a filosofia crista,
através de Agostinho, recepcionou e lidou com a questdo do ceticismo, a partir das
motivacdes que estdo na base da produgdo filoséfico-teoldgica do periodo de Cassiciaco, € o
objetivo deste trabalho.

O recorte se dd& em um momento especifico da Historia da Filosofia, um momento

localizado na inflexdo do pensamento antigo com o pensamento medieval. Embora

' Ha aqui a necessidade de um esclarecimento metodologico: o presente estudo dedica-se a analise de um
periodo inicial da produgdo filoséfico-teologica de Aurelius Augustinus. Este personagem marcante da historia
da Filosofia, e da propria histéria do Cristianismo, € usualmente conhecido como Santo Agostinho e/ou
Agostinho de Hipona. As duas denominagdes, contudo, sdo incabiveis aqui: a qualificagdo como “santo”, propria
a Igreja Catolica, ¢ extrinseca a uma analise académica do pensamento e das obras do autor. J4 a denominacao
Agostinho de Hipona faz referéncia a mesma personagem, mas ligando-a a fase em que se tornou bispo da
cidade de Hipona. Ocorre que o periodo do bispado de Agostinho ¢é posterior ao que ora esta em andlise, suas
formulagdes tanto no campo da Filosofia quanto no campo da Teologia ja tiveram largo desenvolvimento e seria,
no minimo, um exercicio anacrdnico atribuir ao recém-convertido Agostinho, autor do Contra academicos, a
autoridade e a carga intelectual do futuro bispo. A diferenciagdo, portanto, se faz para frisar a relativizagao
histérica dos periodos da trajetoria intelectual e religiosa de Aurelius Augustinus. Isto posto, embora seja adotada
a transliteracdo para o idioma portugués Agostinho, sempre que possivel sera feita sua qualificacdo como “de
Tagaste”, referéncia inescapavel a origem geografica do filosofo, e tdo somente a ela. Naturalmente, nas citagdes
e referéncias, sera respeitada a redagdo dada pela edigdo em questdo.

2 Agostinho redigiu outra obra, anterior ao Contra academicos, ndo preservada: trata-se do texto De Pulchro et
Apto, datado de cerca de 380, cujo tema principal era a questdo do belo (cf. MATTHEWS, 2007, p. 30; constante
igualmente da Tabela Cronolégica A de BROWN, 2012, p. 19). O proprio Agostinho assinala a perda do escrito
em Confessiones, 1V, 13 (AGOSTINHO, 2012, p. 95). O registro de autores como Palacios (2006, p. 9)
asseverando que Agostinho teria afirmado que o Contra academicos foi seu primeiro escrito, tomando por base o
que se encontra nas Retratactiones (I, 1, 1); é, no minimo, imprecisa, porque ali se faz o registro do inicio da
producdo do periodo do retiro de Cassiciaco, no qual o Contra academicos é verdadeiramente primigénio. A
desconsideragdo do texto De Pulchro et Apto constitui afronta ao registrado nas Confessiones, IV, 13.

’ De acordo com a nota editorial 12 do livro IX da traducdo das Confessiones feita por Santos e Pina,
“Cassiciaco, para onde se retirou Agostinho, chama-se hoje Cassago de Brianza, situado a distancia de sete
léguas de Mildo. Esta encravado no meio dos montes. Na colina, onde existia a casa de Verecundo, levantaram
um palacio, séculos mais tarde, os Duques Visconti di Modrone.” (AGOSTINHO, 2012, p. 205).

* Como seré possivel observar adiante, nas analises componentes da presente pesquisa, Agostinho faz referéncia
aos filésofos que adotam a postura cética ora como académicos, ora como céticos mesmo. A terminologia
imprecisa se da pela assimilacdo que o autor fez do Ceticismo com o que chama de Nova Academia. Agostinho
desconhecia as peculiaridades da trajetoria historica do Ceticismo e suas fontes o levaram a supracitada
assimila¢do. Assim, no presente trabalho, a referéncia tanto aos académicos quanto aos céticos tem o significado
do ceticismo tal como entendido por Agostinho e explicitado na pesquisa.
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frequentemente devam ser rejeitadas estas categorias didaticas tipicas da Historia’, o presente
caso as torna bastante uteis porque, como se verd, a supracitada inflexdo ¢, de fato, uma
mudangca significativa na estrutura de pensamento da filosofia ocidental, marca efetiva de uma
virada de época’. Se, do ponto de vista da Filosofia, a antiguidade é marcada pela heranca
legada pelos pensadores gregos; e, por seu turno, o periodo medieval — nome, diga-se de
passagem, atribuido pelos renascentistas’ — ¢ aquela época de predominio da ideologia cristd
e, igualmente, da filosofia cristd; entdo as categorias didaticas acima referenciadas sao
cabiveis porque permitem visualizar, justamente, no ambito do estudo filosofico, a transi¢ao
feita do crepusculo da filosofia grega para o alvorecer da filosofia cristd, e um dos elementos
desta inflexdo ¢ foco da presente abordagem. Jean Grondin chama de encruzilhada de épocas
esta fase, afirmando ainda que “[...] sua obra [de Agostinho] se constréi na articulacdo da
Antiguidade com uma época em que a modernidade chamara de medieval e que serd
dominada no Ocidente pela religido crista” (GRONDIN, 2012, p. 75).

O cenario histdrico, entdo, € o que segue: ao longo do caminhar, do desenvolvimento
da Filosofia antiga, especificamente a filosofia grega, foram interpostos alguns obstaculos,
alguns desafios, que colocaram em xeque a reflexdo racional pura — em outros termos, pode-
se dizer que o enaltecimento da razdo humana como ferramenta garantidora da emancipagao e
autonomia dos homens, a¢ao esta encampada pelos filosofos desde o periodo pré-socratico, se
deparou com severa oposi¢do quando da elaboracdo deste desafio que recebe o nome de
ceticismo. Suas argumentacdes diante dos filosofos dogmaticos minaram as pretensdes de
posse da verdade de alguns discursos. Em sintese, a filosofia comegou a questionar, com o
ceticismo, seu potencial de alcangar a verdade pelo caminho racional. Paul Tillich (2007, p.
26), um importante estudioso da Filosofia, bem como da Teologia, cunhou a expressao
“epilogo cético do desenvolvimento antigo™ para definir a forma como o ceticismo converteu-
se em obstaculo para a caminhada da Filosofia na antiguidade. O que se cuida por ora, entdo,
¢ como o pensamento medieval recepcionou este desafio e como deu novo impulso a reflexao
filosofica apesar desse “intermediario epilogo™. E sobre esta inflexdo que a pesquisa ora

apresentada se detém: do entrave ao pensamento filosofico antigo estabelecido pelo ceticismo

> Cf. CHESNEAUX, 1995, p. 92-99.

6 Pereira Junior (2012, p. 64) chega a referenciar Agostinho como “o ultimo dos fildsofos antigos” e,
corroborando assertiva de Matthews (2007), “o primeiro dos filésofos medievais™.

7 A expressio “idade média” surgiu com artistas e estudiosos que acreditavam que os séculos transcorridos antes
deles foram um intermédio e, também, um tempo obscuro e de declinio em relacdo a idealizada Antiguidade (LE
GOFF, 2007, p. 17-18).

¥ Na expressio ja se revela que, apesar da leitura de Tillich (2007) sobre o ceticismo como um epilogo, a
reflexdo filos6fica ganhara novo folego, no que pode ser chamado de “prélogo da filosofia crista”.
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até retomada da caminhada com o pensamento medieval, com a determinante atuacdo de
Agostinho de Tagaste.

Pretende-se investigar, ante tal cenario, de que forma a filosofia crista agostiniana se
estruturou na oposi¢do ao ceticismo académico segundo o qual o acesso a verdade ¢
impossivel ao homem, partindo do didlogo escrito em 386, o Contra academicos’. Toma-se
em consideracdo o que segue: em sua breve exposi¢do sobre a doutrina dos académicos, no
segundo livro da obra em questdo, Agostinho afirma que aqueles filosofos se empenharam
imensamente em afirmar que a verdade nao pode ser reconhecida pelo homem e, assim, ndo
pode ser alcancada'®. Por conseguinte, a pesquisa buscard compreender os fundamentos
filosofico-cristdos do pensamento agostiniano em oposi¢do a esta tese dos académicos no que
concerne a questao do acesso ao homem a verdade — tal como forjados na referida obra, mas
buscando aportes em outros textos do autor, especialmente os chamados didlogos de
Cassiciaco, produzidos em um periodo de retiro filoséfico-espiritual, conforme relatado'' em
sua obra maior, as Confessiones"”.

O intuito € investigar os motivos pelos quais o filésofo tagastense assevera ser
necessario e possivel ao homem o acesso a verdade, bem como os argumentos através dos
quais ele pretendeu refutar a posicdo cética. Em sintese, o problema bdasico investigado
envolve o como e o porqué da oposicdo agostiniana a tese cética de impossibilidade de acesso
a verdade.

Considera-se como motivagao para este estudo a relevancia do tema do Ceticismo para
Agostinho, ja que, no dizer de Matthews (2007, p. 30), “[...] Agostinho continuou a responder
ao desafio do ceticismo em todas as suas principais obras”; além da riqueza desta que ¢ a mais
antiga obra sobrevivente do iconico filoésofo cristdo, o didlogo Contra academicos. Tomados
estes elementos, trés questdes podem ser apresentadas como passiveis de merecida

investigacao, buscando compreender, na ordem:

? Nesta pesquisa, sdo utilizadas as seguintes tradugdes para o portugués desta obra: a de Agustinho Belmonte, da
editora Paulus (cf. AGOSTINHO, 2008b); a de Vieira de Almeida (portugués europeu), da editora Atlantida (cf.
AGOSTINHO, 1957); ¢ a de Enio Paulo Giachini, da editora Vozes (cf. AGOSTINHO, 2014). H4, ainda, o
cotejo com o texto espanhol, da traducdo de Victorino Capanaga, na colegdo da Biblioteca de Autores Cristianos
da Editorial Catdlica (cf. AGOSTINHO, 1947), bem como com o texto latino disponibilizado nesta mesma
edi¢do e na Patrologia Latina de Migne (cf. SANCTI AURELIL..., 1877).

°C. acad., 11, 5, 11.

" Conf:, 1X, 4.

12 Neste projeto, a traducio utilizada para a obra Confessiones é a de J. Oliveira Santos e A. Ambroésio de Pina,
das editoras Vozes e Editora Universitaria Sao Francisco (cf. AGOSTINHO, 2012).
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(1) Qual ceticismo/davida sobre o acesso a verdade Agostinho ataca no Contra
academicos? — isto €, que retrato do ceticismo Agostinho tinha em mente quando contra eles
se virou?

(2) Como se da esta refutacao, isto €, como se estrutura a argumentagdo agostiniana? —
a partir do que se pretende explicitar e analisar a argumentacao refutativa.

(3) A partir de quais fundamentos tedricos Agostinho se opde a tese da
impossibilidade de acesso a verdade? — tal questdo coloca em jogo o porqué da refutagdo
filosofico-crista agostiniana ao ceticismo.

Essas trés questdes constituem a base da investigagdo ora proposta, ¢ podem, na
verdade, ser sintetizadas de modo a dizer que, para alcancar o objetivo da pesquisa, trata-se de
analisar os seguintes problemas: o desafio do ceticismo para Agostinho (diretamente
relacionado a primeira questdo levantada) e o enfrentamento propriamente dito, isto €, os
mecanismos ¢ os fundamentos da refutagdo agostiniana ao ceticismo (problema este que
abarca as duas outras questoes levantadas).

Em primeiro lugar, portanto, (1) € preciso analisar o constructo feito por Agostinho do
que seria o ceticismo académico, aquele contra o qual sua argumentacdo vai se voltar,
especialmente ao final do didlogo Contra academicos. Isso se faz necessario, uma vez que
Agostinho ndo ¢ contemporaneo do periodo de desenvolvimento do ceticismo (para uma
rapida referéncia, aquele que é considerado fundador do ceticismo, Pirro de Elis, é de fins do
século 1V a.C.). Por conseguinte, torna-se necessario compreender como o filésofo cristao
tomou conhecimento dessa doutrina, como a recepcionou, ¢ como a entendia. Para tal, ¢
mister investigar as influéncias literarias e filoséficas de Agostinho, como € o caso de Cicero,
através de sua perdida obra Hortensius, bem como da parcialmente sobrevivente obra
Academica.

Na sequéncia, (2) um estudo dos argumentos agostinianos apresentados no dialogo em
oposi¢ao aos posicionamentos dos céticos ¢ importante, a fim de que se possa compreender
por quais mecanismos Agostinho buscou enfrentar a tese da verdade inalcangavel dos céticos.
Com uma retomada dos elementos que se encontram no didlogo foco desta pesquisa, torna-se
possivel uma abordagem sistematizada, embora sintética, dos raciocinios esbogados pelo
tagastense. Compreender os mecanismos ¢ as ferramentas utilizadas por Agostinho, no campo
da argumentacdo, permite comecar a compreender a posi¢do do filésofo quanto a tese dos
céticos que ele ataca.

Mas a compreensdo da refutacdo filosofico-crista agostiniana ao ceticismo nao pode

ser centrada exclusivamente na sua estrutura argumentativa e, portanto, (3) como corolario
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dos estudos precedentes, deve-se perscrutar o que fez com que Agostinho se posicionasse
contrariamente a doutrina dos céticos, entendendo os fundamentos da posicdo do filésofo
cristdo. A grande questdo ¢€: por que o futuro bispo de Hipona viu necessidade na refutagao da
tese da verdade inalcangavel? E, mais especificamente, a partir de que posi¢ao e sobre quais
fundamentos o filosofo fez esta refutagdo? Neste ambito, aparecem as imbricadas relagdes da
filosofia agostiniana com seus elementos religiosos — os quais, diga-se de passagem, sao
entendidos de forma tdo proxima, tdo umbilical, que sua separacdo € que consistiria em
empresa ardua.

No que concerne a relagdo do pensamento de Agostinho (sintetizados ai sua
religiosidade e sua filosofia) com a doutrina cética, ¢ fundamental perceber que, neste
contexto de producao da obra central para esta pesquisa (Contra academicos), ele ja havia
abandonado as posi¢des maniqueistas e ja ndo se via preso nos “lagos ameacgadores do

ceticismo”!?

. Em verdade, ele apresentava convicgdes — as quais devem ser esclarecidas como
pressupostos teoricos e religiosos da refutagdo do ceticismo — que o impulsionaram a f¢é crista,
e a partir desta sua nova posi¢do tornou-se possivel atacar aqueles que o haviam “retido na
desesperanca de poder chegar a certeza de algo” (desesperatio veri), isto ¢, a doutrina dos
académicos, ou o ceticismo como apresentado por estes (PALACIOS, 2006).

A motivacdo do filosofo de Tagaste, portanto, ndo ¢ gratuita: se relaciona com sua
nova situagdo religiosa, ligada ao cristianismo. De fato, ao buscar resguardar ao homem a
possibilidade de alcangar a verdade, e ao fazer a incitagdo a filosofia através de seu escrito,
Agostinho esta afirmando o encontro do homem com Deus.

A ancora da verdade possivel, em Agostinho, repousa no que o cristianismo lhe
oferece, e ¢ a partir dela e de sua fé que ele se entrega ao enfrentamento da tese da verdade
inalcangavel dos céticos. Cumpre registrar que os pontos desenvolvidos no didlogo Contra
academicos estdo presentes em algumas outras obras produzidas no periodo do retiro em
Cassiciaco, ofertando assim um mote de investigagdo para a pesquisa ora apresentada, das
(re)formulacdes destes pontos em outras obras, mantendo a ancora no Contra academicos, a
fim de que se possa compreender como o posicionamento de Agostinho em oposi¢dao aos
céticos se torna arraigado em sua Filosofia.

Sendo um dos “primeiros escritos” de Agostinho, a obra Contra academicos ¢ uma
porta para a compreensao desta importante figura do cristianismo em sua caminhada inicial.

Na trajetoria de Agostinho, o periodo que passa da decep¢ao com o maniqueismo e culmina

13 Esta expressio faz referéncia a possivel fase cética da trajetoria agostiniana, a qual sera discutida em uma
alinea da dissertagao.
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em sua conversao ao cristianismo ¢ perpassado pela relagdo com o Ceticismo. J& no periodo
poOs-conversdo, em seu otium philosophandi (ocio de filosofar) (SANTOS, 2008, p. 10) da
propriedade de Verecundo, em Cassiciaco (proximo a Mildo), ainda estdo muito presentes na
mente de Agostinho as argumentacdes dos céticos, a tal ponto que ele se esforga para refuta-
las, usando como ancora sua ja s6lida marca religiosa: “[...] o ceticismo de Agostinho ha de
ter varrido para longe as afirmagdes doutrinarias dos maniqueistas, porém deixando intacto o
leito rochoso submerso de sua religido ancestral — o catolicismo de Monica” (BROWN, 2012,
p. 96).

A abordagem da relagdo de Agostinho com o tema da verdade, especialmente em sua
relacdo com a desesperadora duvida apresentada pelo Ceticismo, deve ser valorizada porque
permite investigar um periodo bastante rico (e relativamente pouco conhecido) de elaboracao
filosofica daquele pensador, um periodo que da inicio as reflexdes filosoficas a luz do
cristianismo — isto ¢, o chamado Periodo de Cassiciaco. Considera-se que a refutacdo do
Ceticismo abriu as portas para o caminho de Agostinho na relagdo com a verdade no seio da
doutrina crista: “[...] esse periodo comparativamente curto de incerteza foi um dos momentos
decisivos mais cruciais € menos conhecidos de sua vida, porque o fez compreender com
clareza o ideal da 'Sabedoria' como uma busca prolongada” (BROWN, 2012, p. 95-96).

Ainda ¢ valido destacar que, embora haja grande importancia nesta que ¢ a mais antiga
obra conservada de Agostinho, ha poucas pesquisas, no contexto brasileiro, que se dedicam a
este escrito. Por conseguinte, a pesquisa ora apresentada se insere em um cenario de poucos
estudos sobre uma obra que pode ser considerada importante para a estruturacao da filosofia
agostiniana, e inova no sentido de focar a posicao filoséfico-cristd de Agostinho com relagao
a posicao cética, buscando compreender seus elementos intrinsecos, € ndo somente a estrutura
formal da oposi¢cao Agostinho-céticos.

Esta pesquisa visa contribuir, enfim, para lancar luzes sobre um periodo incipiente da
producdo filosofica de Agostinho, a qual estd em intima relagdo com sua recente conversao ao
Cristianismo. Além disso, pode auxiliar no entendimento da posi¢do agostiniana sobre o tema
da verdade, embora — ¢ fundamental reconhecer — sé seja possivel tangenciar este tema bem
mais amplo que € a questdo da Verdade para Agostinho.

A investigacdo das obras relativamente contemporaneas ao Contra academicos, isto €,
todos os didlogos de Cassiciaco (conhecidas como “obras filosoficas agostinianas™) sera
fundamental, especialmente no que concerne a estruturagao do ultimo capitulo da dissertagao,
quando serao buscados os elementos que constituem o posicionamento filosofico-cristdo de

Agostinho relativamente a questdo do acesso a verdade. Serdo buscados os elementos
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constituintes do pensamento filoséfico-cristdo agostiniano no periodo do retiro de Cassiciaco
que sdo, também, elementos da oposi¢do agostiniana ao Ceticismo. Portanto, a analise sera
feita em paralelo com a argumentagdo do Contra academicos, entendendo que € a partir
especificamente deste dialogo que se d4 a afirmacao da posicao agostiniana contra a tese dos
céticos, embora os elementos de seu pensamento sejam desenvolvidos também em outras

obras.

kosk sk

Algumas observacdes metodoldgicas necessarias: especificamente acerca do uso do
didlogo Contra académicos, se torna necessario registrar que, fazendo uso de um preceito
agostiniano segundo o qual a leitura de diversas tradu¢des pode auxiliar na compreensao de
passagens obscuras'?, e levando ainda em conta o fato de que “[...] grande parte do texto [...] €
um tanto esotérico e dificil de entender” (MATTHEWS, 2007, p. 30), para a presente
pesquisa foram adotadas diversas tradugdes do texto, listadas nas referéncias. Quando a
tradu¢do € nossa, ha a explicita indica¢do; em caso contrario, a referéncia a edicdo e sua
respectiva traducdo ¢ feita. Poucas passagens tiveram tradugdo nossa, somente quando se
considerou que as edigdes disponiveis ndo ofereciam tradu¢do com a devida precisdao
terminologica. Algumas expressdes sdo acompanhadas de sua forma latina, em fungdo da
percepcao de que a tradugdo ndo capturaria a esséncia semantica ali presente.

Além disso, o texto da dissertagdio vem acompanhado de uma série de notas
explicativas. Estas notas cumprem a fun¢do de acrescentar informagdes pertinentes aos
assuntos tratados mas que, se inseridas no corpo do texto, comprometeriam sua estrutura
linear e monografica. Em face deste uso, inclusive, as chamadas de referéncias utilizadas sao
do sistema autor-data, posto que o uso simultaneo de notas explicativas e chamadas de

referéncia em notas de rodapé ¢ vedado.

koskk

Por fim, o estudo se desenvolve no paralelo desafio-enfrentamento, estabelecendo, no

primeiro capitulo, a forma como Agostinho entrou em contato com o desafio cético, como o

14 «A diversidade de tradugdes, contudo, tem sido mais ajuda do que obsticulo & compreensdo do texto, isso ao
se tratar de leitores ndo negligentes. De fato, o exame de muitos codices, com frequéncia, esclarece certas frases
obscuras” (AGOSTINHO, 2011, p. 101) — De doctrina christiana, 11, 12, 17.
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compreendeu, e como ele se fez registrar na sua principal obra dedicada a questdo, o Contra
academicos; e, no segundo capitulo, o intento ¢ demonstrar o posicionamento refutatério de
Agostinho em duas frentes: do ponto de vista logico, através do qual visa garantir a
possibilidade das verdades simples para o homem; e a base filosofico-crista que subsidia todo
o empreendimento e, a0 mesmo tempo, inicia o edificio de todo o constructo filosofico-

teologico de Agostinho de Tagaste.
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1 O DESAFIO DO CETICISMO PARA AGOSTINHO

[...] caminhava por trevas e resvaladouros e vos procurava
fora de mim, sem descobrir o Deus do meu coragdo. Tinha
chegado a profundeza do mar. Desconfiava e desesperava

de encontrar a verdade. (Agostinho de Tagaste)”

No inicio da vasta caminhada filos6fica de Agostinho, ocorreu o chamado “retiro de
Cassiciaco”, fase cujo entendimento ¢ basilar para que se possa apreender o pensamento
agostiniano em seus primeiros passos. A partir do segundo semestre'® do ano de 386,
juntamente com sua mie Monica, seu amigo Alipio'’, alguns outros amigos e alunos (entre os
quais os jovens Trigécio e Licéncio'®), e seu filho, Adeodato'’, Agostinho retirou-se para uma
propriedade campestre emprestada de um amigo seu, o gramatico Verecundo, e se entregou ao

3°%; “[t]endo jé& deixado para tras o

que chamou de christianae vitae otium, o 6cio da vida crist
que adquirira e ainda desejava alcangar, seguindo as ambi¢des deste mundo, recolhido ao
repouso da vida cristd, mas ainda ndo batizado, escrevi primeiro os livros Contra ou Sobre os
Académicos” (AGOSTINHO, 2008, p. 37. Grifo nosso.).

A residéncia, localizada em Cassiciaco, distante cerca de vinte quildometros de Mildo,
foi o palco de um periodo de reclusdo de Agostinho entre sua conversao e seu batismo, numa

espécie de preparagdo a este ultimo. Trata-se de uma fase de transi¢ao, certamente, mas na

qual Agostinho ja se considera cristdo e ja se dedica aos temas de sua “nova” fé:

Quando Agostinho finalmente se aproximou do padre Simpliciano (talvez no fim de
julho de 386), ja se havia deslocado imperceptivelmente para o cristianismo
catolico. Com efeito, era um convertido entusiastico a “Filosofia”, mas essa

'S Conf:, VI, 1.

' Os estudiosos divergem quanto ao més preciso em que teve inicio o retiro de Cassiciaco. Alguns apontam o
més de agosto, outros chegam a falar em setembro ou novembro.

17 Alipio foi um amigo de Agostinho e, neste periodo, também havia se tornado um cateciimeno da Igreja.
Nascido em Tagaste, era um pouco mais jovem que Agostinho e seguira como seu aprendiz desde o inicio, ainda
em Cartago. Era um admirador do ensino e da bondade de seu mestre. Em matéria de formagao, dedicou-se ao
estudo do Direito em Roma e apreciava bastante a literatura. “Em Cassiciaco se preparava para seu batismo, uma
vez que se convertera junto com Agostinho [...]. Posteriormente chegou a ser bispo de Tagaste entre os anos 394
e 395. No Didlogo (Contra academicos), Alipio é cogitado para ser arbitro da discussdo [...] mas se desculpa e
vai para Mildo. Tendo retornado durante a pausa sucessiva a terceira discussdo, ele toma ciéncia da discussdo
anterior, expoe a origem da distingdo entre ‘nova’ e ‘antiga’ Academia e defende a tese dos Académicos no
debate” (SANTOS, 2008, p. 34), até confrontar o proprio Agostinho ao longo do Livro III.

'8 Os dois serdo protagonistas de boa parte dos debates registrados no Contra academicos.

1 Além dos ja citados, foram companhias de Agostinho em Cassiciaco: Lastidiano, Rustico, Navigio e Alipio
(cf. AGOSTINHO, 2012, p. 205 — nota 15).

2 Retract., 1, 1, 1. No livro De ordine (1, 11, 4), Agostinho faz uso da expressdo liberali otio para descrever o
retiro.
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“Filosofia” ja deixara de ser um platonismo inteiramente independente. Fora
“fortalecida”, de maneira sumamente individual, pelos ensinamentos mais sombrios
de Sao Paulo e, num nivel muito mais profundo, passara a se identificar com a
“religido entranhada em nossos ossos na infancia” — ou seja, com a soélida devogao
catolica de Ménica (BROWN, 2012, p. 127).

As ocupagdes no retiro concentravam-se em trabalhos manuais, exercicios literarios e
conversacdes filosoficas. Estas ultimas, em sua maioria, foram registradas nos textos
produzidos & época: Contra academicos, De beata vita, De ordine e Soliloquia®'. A
preparagdo para o batismo que ocorreu nesses meses chegou a ser caracterizada como tendo o
ritmo de uma “vida monastica” (BOFF, 2009, p. 18).

Para além, o periodo de Cassiciaco encontra-se em meio a um recorte historico da
trajetoria agostiniana que vai da conclusdo de seu trabalho como professor de retdrica na
cidade de Milao, ja em 386, e sua ordenacao presbiterial, em 391 — este recorte ¢ denominado,
segundo uma divisao da produgao literaria agostiniana, como o periodo dos primeiros escritos
ou periodo filosofico (SANTOS, 2008, p. 9; CATAPANO, 2001, p. 9). Os temas marcantes
do periodo sdo, em sua maioria, justamente aqueles que, de alguma forma, orbitam o
enfrentamento ao desafio do ceticismo na producao filosofico-crista de Agostinho: “[...] a
verdade, a felicidade, a ordem, a imortalidade e a grandeza da alma, a existéncia de Deus, a
liberdade do homem, o problema do mal, entre outros” (SANTOS, 2008, p. 9).

Ha algumas discussdes sobre este periodo da produgdo agostiniana que engloba o
retiro de Cassiciaco. A questdo levantada ¢ sobre a possibilidade de se fazer a diferenciagao
entre um primeiro € um segundo Agostinho — o primeiro englobando desde o retiro de
Cassiciaco até o ano de 391, quando ocorre a sua ordenagdo; ja o segundo partindo da
ordenagdo até o fim da produgio agostiniana®. E, caso se afirme tal distingdo, qual seria a
caracterizacdo de ambos. Para o recorte da presente pesquisa, interessa avaliar a postura dos
estudiosos com relagdo a caracterizagdo deste possivel primeiro Agostinho, em especial para
verificar que tipo de filosofia ¢ feita pelo pensador tagastense quando se empenha no

enfrentamento do desafio cético. Que tipo de filésofo é Agostinho nesse periodo (o

! Na classificagdo literaria das obras agostinianas, os didlogos produzidos no retiro de Cassiciaco sio, em sua
maioria, considerados de tipo cénico, isto €, “[...] apresentam-se como narragdes, elaboradas com dedicatorias a
personagens aos quais Agostinho se dirige em prologos iniciais”. A inica excegdo ¢ o texto Soliloquia, que tem
caracteristicas cénicas mas partilha caracteristicas do grupo dos didlogos ndo-cénicos, ou seja, aqueles “[...]
desprovidos de ambientacdo espaco-temporal [...], [que] ndo possuem prologos e representam, sem mediacdo
narrativa, uma discussdo somente entre dois interlocutores, dos quais um [...] ¢ Agostinho” (SANTOS, 2008, p.
13).

2 De acordo com Catapano (2001, p. 9ss.), a questio sobre a diferenciagdo de um “primeiro Agostinho”, no
ambito da classificagdo tradicional da producao literaria agostiniana, teve inicio com Gaston Boissier na Franca e
Adolf von Harnack na Alemanha, em fins do século XIX.
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“primeiro” Agostinho)? “Tratar-se-ia do Agostinho mais um ‘fildsofo platonico’> e muito
menos ‘penitente’, que teria sido influenciado em grande parte mais pela filosofia
neoplatonica do que pela fé cristd?”, indaga Santos (2008, p. 21), a partir das questdes que
iniciaram este debate em meio & augustinologia®*, com Boissier e A. von Harnack™.

A primeira das trés orientagdes interpretativas sistematizadas por Catapano (2001, p.
14ss.) ¢ aquela que entende que Agostinho ¢ exclusivamente um fildsofo neoplatonico no
periodo que engloba a producdo de Cassiciaco. Foi o neoplatonismo o responsavel por
garantir a Agostinho a possibilidade de compreensao da espiritualidade de Deus e da alma,
bem como a natureza ndo-substancial do mal, inclusive garantindo-lhe as ferramentas para o

6 . . . 27
. A leitura dos [libri platonicorum™" promoveu a

desligamento da seita maniqueia’
“conversao” de Agostinho ao neoplatonismo, posto que o jovem filésofo julgava ter
encontrado ali, numa expressao puramente racional, a doutrina do logos divino cuja

experiéncia se dava no ambito do cristianismo:

A “filosofia” de que ele fala é, assim, uma interpretacdo intelectual da fé, mas
estritamente no sentido em que ela pretende demonstrar a verdade revelada
autonoma e independentemente da propria fé. A philosophia ¢ superior a simples
fides, porque alcanga ja nesta vida aquele conhecimento do divino na qual consiste a

> Desde ja é preciso ter claro: os filosofos platonicos a que Agostinho faz referéncia sio chamados hoje de
neoplatonicos, em especial Plotino e Porfirio. “Ora, a historiografia filosofica distingue trés modos de recepcéo e
transformagdo do platonismo sob os termos ‘platinismo’, ‘médio-platonismo’ e ‘neoplatonismo’. Sob o nome
‘platonismo’ tem-se em vista indicar a filosofia de Platdo e da sua escola, isto ¢, os fildsofos que se situam entre
o século IV e a primeira metade do século I a.C. O ‘médio-platonismo’ ¢é a forma de platonismo que nasce
depois da morte de Antioco de Ascalona (filosofia académico-eclética do século I a.C.) e que se desenvolve até
os inicios do século III d.C. E precisamente a este platonismo do ‘meio’ que se remetem os Padres da Igreja para
elaborarem racionalmente a mensagem evangélica. O ‘neoplatonismo’ € o repensamento do platonismo, iniciado
nos primeiros anos do século III d.C., na escola de Alexandria de Amdnio Sacas, sistematicamente fundado na
escola de Roma de Plotino e desenvolvido posteriormente em diversas escolas e tendéncias até o século VI d.C.”
(AGOSTINHO, 2008, p. 144 — nota 54).

* Ciéncia ou campo de estudo da vida e do pensamento de Agostinho de Tagaste (354-430).

» Cf. CATAPANO, 2001, p. 9.

2] Agostinho foi maniqueu. Os maniqueus, na verdade, nada tinham de cristdos. Mani[, seu fundador,] fora
um extatico mesopotamico do final do século III que, combinando o montanismo com elementos orientais, havia
criado uma nova religido, sintética. Embora tivesse sido executado pelos persas em 276, seu culto difundira-se
para leste, rumo a China, onde exercia grande influéncia, e para oeste, pelo Mediterrdneo. Alcangara o territorio
natal de Agostinho aproximadamente 60 anos antes de seu nascimento. Nossos conhecimentos sobre o
maniqueismo, a partir de fontes coptas e chinesas descobertas recentemente, ainda sdo fragmentarios. Como o
gnosticismo, era dualista. Todavia, se caracterizava por um intenso pessimismo acerca das potencialidades da
natureza humana e sua bondade inerente, renovada apenas pela confianga na existéncia de uma elite piedosa. Os
maniqueus eram passionais, autodisciplinados, honrados e obstinados. Exigiam um catecumenato
excepcionalmente longo: Agostinho tornou-se ‘ouvinte’ aos vinte e assim permaneceu durante nove anos —
jamais algou-se a categoria dos ‘eleitos’. Os seguidores do maniqueismo eram reservados e possuiam suas
proprias redes pessoais de contatos. Esse era um dos principais motivos por que eram odiados por todos os
regimes estabelecidos. Com excecdo de breves intervalos, nunca foram tolerados por nenhum governo, qualquer
que fosse sua compleicdo racial, religiosa ou ideoldgica” (JOHNSON, 2001, p. 138).

" Livros ndo nomeados por Agostinho, através dos quais tomou ciéncia da doutrina de Platio. Os estudiosos
ainda ndo assentaram a questdo, mas indicam a presenga destacada de Plotino entre os componentes deste
conjunto de “livros platdnicos”.
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felicidade. Exigindo um severo adestramento nas disciplinas liberais, essa ¢, de fato,
possivel, embora a poucos. O seu carater neoplatonico se manifesta igualmente no
imperativo de apartar-se completamente do mundo sensivel (CATAPANO, 2001, p.
11. Tradugio nossa)*®.

A segunda postura critica relativa ao que seria o entendimento filosoéfico de Agostinho
no periodo que engloba seu retiro pos-conversdo €, justamente, a que entende que, nesta fase
de sua produgdo, Agostinho designa por filosofia a propria religido crista. Dois elementos sao
colocados como indicios desta perspectiva: em primeiro lugar, o fato de que Agostinho afirma
a ndo-alteridade de filosofia e religido no texto De vera religione’, produzido poucos anos
apos sua conversdo. Além disso, também o fato de que até mesmo a mae do tagastense,
Mbnica, ¢ chamada por ele de filosofa, sendo ela o icone dos fatores que impulsionaram
Agostinho a conversio cristd, dada a sua fervorosa fé repetidamente exaltada pelo filho™. Este
entendimento que assimila a filosofia a religido crista teria sua raiz biblica na interpretagao
paulina que equipara o Filho (Jesus Cristo) com a Sabedoria divina, bem como na afirmacao
joanina de Cristo como o logos ¢ a verdade®'. Por ser posterior & conversio ao Cristianismo, a
producao deste possivel “primeiro Agostinho”, que inclui a fase de Cassiciaco, ¢ entendida
aqui como tendo ja pacificada a compreensao do cristianismo como verdadeira filosofia, “[...]
porque [ela] realiza o felos do homem e implementa por completo o amor a sabedoria™?
(CATAPANO, 2001, p. 12. Tradugdo nossa). Neste passo, a fé cristd ¢ compreendida como a
superagao da filosofia antiga, mesmo em sua expressdo aprimorada representada pelo
platonismo. Agostinho teria como objetivo a constru¢do de uma “filosofia” integralmente
cristd, tendo em vista a consideragdo de Cristo como o Verbo eterno responsavel por iluminar
a mente humana, tornando o conhecimento possivel — nesta perspectiva, em sintese, a
filosofia nada mais € que uma figuragao do proprio Cristo.

A terceira orientagdo interpretativa recebeu, de Catapano (2001, p. 13), o seguinte
titulo: “uma inteligéncia da fé que se serve do pensamento neoplatonico”. Segundo esta linha
interpretativa, ndo ¢ nem uma versao simplificada do neoplatonismo e nem uma concepgao

particular da vida cristd a filosofia elaborada por Agostinho na etapa anterior a ordenacao

* La “filosofia” di cui egli parla é si um’interpretazione intellettuale della fede, ma solo nel senso che essa
intende dimostrare le verita rivelate in modo autonomo e indipendente dalla fede stessa. La philosophia ¢
superiore alla semplice fides, perché raggiunge gia in questa vita quella conoscenza del divino in cui consiste la
felicita. Richiedendo un severo addestramento nelle discipline liberali, essa é di fatto possible soltanto a pochi.
1l suo carattere neoplatonico si manifesta anche nell imperativo di staccarsi completamente dal mondo sensible.
% “Isso porque se cré e se ensina como fundamento da salva¢do humana que estejam concordes: a filosofia — isto
¢, a procura da sabedoria — e a religidao” (AGOSTINHO, 2002, p. 34) - De vera relig., V, 8.

3% Ménica era uma cristd fervorosa, e chega a ser classificada como o leito rochoso da religiosidade de Agostinho
(BROWN, 2012).

o, 1.

32[...] perché realizza il teloc dell’uomo e attua sino iin fondo I’amore della sapienza.
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sacerdotal (391). Com efeito, trata-se de um exercicio que busca colocar os elementos
racionais disponibilizados a reflexdo desde a leitura da filosofia neoplatdnica em fungdo da
compreensdo das verdades reveladas, sendo satisfatéria no ambito racional e, ainda,

garantidamente alinhada a ortodoxia da Igreja:

Este intellectus fidei (= inteligéncia da fé) se baseia na auctoritas (= autoridade) das
Escrituras ¢ da Tradigdo e procede com uma ratio (razdo) que se serve
especialmente do aparato categorial ¢ das conquistas doutrinais dos Platénicos. A
unido de tradicionalismo teologico e ecletismo filosofico deixa entrever que a
philosophia do jovem Agostinho se assemelha a “gnose cristd” dos tedlogos
alexandrinos. E substancialmente a afirmagdo sempre mais consciente do principio
que distingue de modo peculiar o pensamento agostiniano: o creio para
compreender (credo ut intelligam) (SANTOS, 2008, p. 25).

Esta leitura especifica da filosofia no “primeiro Agostinho” aponta, entdo, para um
projeto agostiniano de uma inteligéncia para a fé, na alianga entre a fé (fides) na autoridade
religiosa e o auxilio da razdo (ratio), garantindo a compreensao da verdade aceita previamente
a partir da revelagdo. Os estudiosos defensores desta corrente interpretativa verificaram, nao
obstante, que houve um progressivo redimensionamento da contribui¢do do neoplatonismo, ja
que Agostinho aponta, cada vez mais, os erros e as incompatibilidades dos platonicos com
relacdo as doutrinas da fé cristd (CATAPANO, 2001, p. 15).

A apreensdo e avaliagdo da forma como Agostinho se constituiu no que concerne a
filosofia neste periodo de Cassiciaco, inserido na classificacio do possivel “primeiro
Agostinho”, permite ter em conta o instrumental tedrico de que fard uso no enfrentamento ora
analisado. Das trés perspectivas supra, aquela que mais se coaduna com o projeto agostiniano
no Contra Academicos ¢ a terceira via. Alids, diga-se de passagem, “[e]ntre as teorias
apresentadas, a terceira ¢ a mais equilibrada e a mais aderente aos dados textuais dos Dialogos
e a experiéncia historica de Agostinho” (SANTOS, 2008, p. 26). No terceiro livro do Contra

Academicos, fica explicita a posicao do tagastense:

E para mim ¢ coisa ja muito certa que ndo devo me apartar da autoridade de Cristo,
pois ndo encontro outra mais firme. Quanto ao que exige o sutil exercicio da razdo —
pois minha condicdo € a de desejar impacientemente conhecer a verdade, ndo sé pela
fé, mas também pela inteligéncia — creio encontrar entre os platonicos a doutrina
mais conforme a nossa sagrada revela<;§034 (C. acad., 111, 20, 43. Tradugao nossa.).

3 Esta passagem do texto de Santos (2008) ¢ uma tradugdo direta do texto de Catapano (2001, p. 14).

3 Mihi autem certum est nusquam prorsus a Christi auctoritate discedere: nom enim reperio valentiorem. Quod
autem subtilissima ratione persequendum est; ita enim jam sum affectus, ut quid sit verum, non credendo solum,
sed etiam intelligendo apprehendere impatienter desiderem, apud Platonicos me interim quod sacris nostris non
repugnet reperturum esse confido.
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A fala de Agostinho expressa mesmo o projeto de inteligéncia para a fé, a adesdo a
verdade garantida pela autoridade, que ¢ Cristo, paralela a busca compreensiva através do uso

desta ferramenta que € a razao.

dkokok

Como sera analisado a frente, Agostinho teve contato com o ceticismo em periodo
anterior a sua conversdao, embora o enfrentamento do tema seja localizado no periodo de
Cassiciaco, ja como cristdo. Ha que se considerar, entdo, o que € este elemento desafiante, o
ceticismo, com o qual o neoconvertido lidara no Contra academicos.

Em geral, entende-se por ceticismo um posicionamento filoséfico que desafia as
tentativas das diversas perspectivas filosoficas de apresentar algum tipo de conhecimento ou,
no limite, alguma verdade®. Desta forma, é constituida a seguinte oposi¢do: de um lado, as
filosofias dogmaticas (aquelas que pretendem afirmar algo, alguma verdade); de outro, a
postura filosofica do ceticismo. O ceticismo ataca investigativamente os fundamentos dos
arrazoados propostos como verdadeiros pelos filésofos dogmaticos (HEIL, 1972, p. 102).
Johannes Hessen expressa esta concepgdo acerca do ceticismo nos seguintes termos: “[O
ceticismo] [c]rava o aguilhdo da duvida no peito do filésofo, fazendo que este ndo se aquiete
diante das solugdes ja dadas a um problema, mas continue lutando por solu¢des novas e mais
profundas” (2003, p. 36).

Nao se constituindo propriamente como uma escola filosofica, justamente por nao
possuir um corpus tedrico proprio, dogmaticamente estruturado e dado a divulgagao (através
da asseveragdo de sua verdade), ¢ preferivel e mais adequado compreender o ceticismo, ou a
posi¢do cética, como um problema filosofico ou, no termo ora empregado, como um desafio
filosofico. Nao ¢ sem motivo que o pesquisador brasileiro do ceticismo Plinio Junqueira
Smith, ao tratar do campo da epistemologia, afirma que o ceticismo ¢ uma espécie de motor,
por seus questionamentos, da reflexdo filosofica: “Nao por acaso, diz-se que a epistemologia ¢
movida pelas questdes céticas e que, se o ceticismo ndo existisse, o epistemdlogo precisaria
inventa-lo” (SMITH, 2013). Em uma linha préxima, o estudioso Michael Williams aponta
que “[o] ceticismo foi (e continua a ser) uma preocupacgdo central da teoria do conhecimento.

Na realidade, alguns filosofos pensam que sem o problema do ceticismo nao saberiamos o que

3«0 cepticismo, na sua forma mais interessante, depende sempre de um argumento; quanto melhor o
argumento, mais forte o cepticismo que gera. Uma vez que depende de um argumento, deve ser capaz de ser
expresso com uma conclusdo. A conclusdo céptica € a de que o conhecimento é impossivel” [sic] (DANCY,
2002, p. 19).
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fazer com a concepcao de teorias do conhecimento distintamente filoséficas” (WILLIAMS,
2008, p. 65), e diz, em seguida, que o filésofo britanico Alfred J. Ayer foi outro responséavel
por construir uma interpretagdo positiva do ceticismo, igualmente nos termos de uma forca
motriz da teoria do conhecimento.

Ainda neste sentido, o ceticismo foi entendido como uma orientagdo de oposicao as
ditas filosofias dogmaticas, aquelas que pretendem afirmar um conhecimento verdadeiro. Por
conseguinte, ¢ preciso entender a natureza de tal relagdo de oposi¢do, o que permite aprimorar
a compreensao da posi¢ao cética. Como afirmado anteriormente, o ceticismo pode ser
percebido, em relagdo as afirmacdes de verdade, como um desafio. A raiz latina deste termo ¢é
a expressao disfidare: justaposi¢do de dis-, significando afastamento; e fides, que € a palavra
para a fé (ndo necessariamente a fé religiosa), a confianga, ou a crenca. Assim, disfidare ¢ um
movimento de afastamento da confianca em algo’®. O termo recebeu, a partir do periodo
medieval, o sentido de provocagdo. A linha permanece a mesma: uma perturbagdo da situacao
de confianca prévia em funcdo do ato do encontro com o desafio. Nestes termos, portanto,
entender o ceticismo como um desafio é compreendé-lo como um elemento que gera
deslocamento, estranhamento da certeza, exigindo certo esforgo para a permanéncia — o que
¢, neste caso especifico, o esfor¢o racional de afirmacdo do conhecimento desafiado. O
desafio do ceticismo, em sintese, € o seu potencial de provocagdo da certeza prévia ou daquela
possivel na busca executada.

Como corrente de pensamento surgida na Grécia Antiga, mais especificamente com
Pirro de Elida, no século IV a.C.*", o ceticismo tem uma longa histéria. Seja em sua aplicacio
na investigagdo epistemoldgica (o que ¢ a tendéncia mais comum do uso do ceticismo na
contemporaneidade, como o denuncia Smith (2000, p. 16)), seja no seu aspecto moral e/ou
pratico; o certo ¢ que, com mais ou menos intensidade, o desafio do ceticismo esteve presente
desde que despontou com as reflexdes pirronicas. Especialista do tema, Danilo Marcondes de
Souza Filho (1994, p. 87-88) apresenta um esquema sintético do que seria a trajetoria do
ceticismo antigo: em primeiro lugar, tendéncias que seriam precursoras do pensamento cético,
mas ainda ndo adequadamente cabiveis sob tal designacao, a partir das reflexdes de alguns
filosofos pré-socraticos (século VI a.C.). Em segundo lugar, o ceticismo propriamente dito,

inaugurado pelo citado Pirro de Elida (370-260 a.C.). Na sequéncia, a chamada fase cética da

3% O Diciondrio latino-portugués de F. R. S. Saraiva (2006, p. 373) apresenta ainda o termo diffido (diffidere)
significando “ndo se fiar em, desconfiar de, perder toda a confianca, desesperar”. Cf. também Cunha, 1982. Este
termo ¢ utilizado por Agostinho nas Confessiones, VI, 1, para tratar da situagdo causada pelo ceticismo.

37 Nio cabe, aqui, a discussdo desenvolvida em torno & questdo de uma possivel raiz cética ja desde os pré-
socraticos. Informagdes sobre o tema podem ser encontradas na bibliografia especializada, incluindo o classico
de Brochard (2009).
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Academia de Platdo, ou o Ceticismo Académico, inaugurada por Arcesilau em 270 a.C.,
vigorando até o periodo de atuacdo de Carnéades (219-129 a.C.). Por fim, a retomada do
ceticismo de inspira¢ao pirronica com Enesidemo de Cnossos, ja no século I a.C., a qual
culminou na produgcdo de uma das principais fontes sobre o ceticismo pirrénico: a
apresentacdo registrada por Sexto Empirico nas Hipotiposes pirronicas no século 11 d.C, apos
a qual o ceticismo teria, segundo os historiadores da filosofia, vivenciado um periodo de
ocaso. Marcondes aventa a hipotese de que ¢ a influéncia de Agostinho no periodo medieval
que fez com que houvesse um marcante desinteresse pelo ceticismo. A partir da sua iniciativa
refutatdria do ceticismo na obra Contra academicos, teria ficado suplantada esta orientagdo
filosofica e, por conseguinte, “[r]eferéncias ao ceticismo antigo e discussdes de questdes
céticas estdo, salvo algumas excecdes, ausentes da filosofia medieval” (MARCONDES, 2007,
p- 99). A questdo sera tratada devidamente na avaliacdo das consequéncias do enfrentamento
filosofico-cristdo do ceticismo encampado por Agostinho a partir do texto do Contra
academicos.

E fundamental perceber, entdo, que o ceticismo carrega este carater de desafio desde
sua origem. Avaliando esta questdo de maneira ampla, Paul Tillich (2007, p. 121) chega a
nomear o ceticismo como o fim negativo da filosofia grega. Com este diagnostico, o tedlogo
aponta para o aspecto do desafio cético que ¢ cabivel a questdo investigada no presente
trabalho, por ser este carater radical dado ao ceticismo pelo diagnéstico de Tillich o mesmo
com o qual teria se deparado Agostinho. A assertiva aparece no escrito do tedlogo alemao
quando este trata, justamente, do encontro de Agostinho com o ceticismo: “A heroica
tentativa grega de construir um mundo baseado na razdo filosofica se acabava
catastroficamente no ceticismo. A tentativa de criar um mundo novo, em termos da doutrina
das esséncias, fracassou” (TILLICH, 2007, p. 121). Este “tremendo choque” que ¢ a
experiéncia do fracasso das tentativas filosoficas gregas de alcangar a certeza, em seu
conjunto, ¢ a situacdo a partir da qual Agostinho fard sua reflexdo no Contra academicos.
Entdo, nesta avaliagdo, o ceticismo pode ser resumido, conforme Tillich, como o desafio
interposto as tentativas gregas de conceber o mundo através do esforgo racional. A historia do
ceticismo, tal como acima apresentada, levou o desenvolvimento filos6fico antigo a uma
espécie de epilogo, e ¢ esta a heranga da tradi¢do filoséfica com a qual Agostinho acabara se
relacionando no inicio de sua producdo, levando-o inevitavelmente ao enfrentamento do
desafio cético.

Outra questdo, no entanto, se faz de trato obrigatorio ja na apresentacdo do escrito

agostiniano que tratard detidamente do desafio cético: o titulo da obra aponta que a
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argumentacdo refutatéria de Agostinho seria voltada especificamente para o ceticismo
Académico. Assim, em meio a supracitada vasta historia do ceticismo, mesmo na sua
conturbada trajetoria na antiguidade grega, € preciso explicitar o tipo especifico de ceticismo
em fun¢do do qual o filésofo cristdo se posicionara, se € ele o ceticismo académico tal como
os estudiosos o definiram, ou se se trata de uma percep¢ao particular, matéria que serd objeto
de averiguagdo no decorrer da pesquisa ora apresentada.

Mas desde ja ¢ possivel esclarecer, a partir da afirmag¢do de autores como Victor
Brochard®® e Jean-Paul Dumont”, que o retrato agostiniano do ceticismo académico é
consideravelmente peculiar, e tem sua origem, em especial, na apresentacdo feita pelo filosofo
latino Marco Tulio Cicero. Assim, para o encaminhamento da investigacdo ora proposta, sera
feito um recorte, abordando somente o ceticismo académico tal como apropriado por

Agostinho, o que se verifica textualmente no Contra academicos.

skokok

O ceticismo, enfim, ¢ um desafio. A postura cética adotada pelos filosofos do periodo
do helenismo, tanto na Grécia quanto ja em Roma, ¢ uma perturbagdo as possibilidades da
razdo de alcancar e aderir a verdade. Este desafio chega as portas do mundo medieval e da
filosofia cristd através de Agostinho. Entdo, cabe a problematizacdo: se o ceticismo ¢, tal
como verificado, um desafio; por que ¢ um desafio para Agostinho? Como se constitui
especificamente no entendimento e na experiéncia do filosofo tagastense?

Duas perspectivas devem ser consideradas para esta problematica: em primeiro lugar,
sua relagdo experencial com o ceticismo e sua vivéncia tangenciado por ele. Neste ambito,
cabe discutir a aproximacao de Agostinho com o ceticismo e, inclusive, sua possivel fase
cética, no que constitui a interpelacdo cética ao futuro bispo de Hipona. Em segundo lugar,
oportunamente, deve-se analisar a forma como ocorreu a teorizagdo do ceticismo na produgao
agostiniana, isto ¢, como o filésofo compreendeu o desafio cético e entdo, a partir deste
retrato constituido pelas duas leituras ora destacadas, se tornard possivel adentrar a obra que
constitui o foco desta investigacdo e avaliar o ceticismo que se interpds ao projeto
agostiniano, como foi recepcionado e compreendido a ponto de merecer ter as discussdes e

reflexdes registradas no Contra academicos.

¥ <O texto de Santo Agostinho ndo tem, portanto, valor em si mesmo [para caracterizar fielmente o ceticismo]:
ele ndo tem sendo aquele que toma emprestado do testemunho de Cicero” (BROCHARD, 2009, p. 129).

3% Dumont afirma ser a obra Académicos, de Cicero, a fonte do retrato do ceticismo para diversos autores
importantes da historia da filosofia, incluindo Agostinho (DUMONT, 2013, p. 5).
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O desafio do ceticismo, entdo, ¢ uma perturbacdo que serd enfrentada por aquele
Agostinho dos primeiros escritos, produzidos em Cassiciaco, sob uma orientacgao filosofica de
inteligéncia para a fé, isto €, a busca da compreensao racional da verdade previamente aceita

por meio da fé e da autoridade da Igreja.

1.1 A INTERPELACAO CETICA A AGOSTINHO

Para compreender a interpelacdo do desafio cético na trajetoria de Agostinho, ¢
preciso retomar parte de sua historia. O filésofo teve, quando jovem, contato com uma obra
ciceroniana denominada Hortensius*’, a qual constituia uma verdadeira exortagdo a filosofia,
e foi a responsavel por levar o futuro bispo de Hipona a se entregar a investigagao filosofica.
Segundo seu proprio relato nas Confessiones'', obra de carater autobiografico, o texto de
Cicero transformou todo o seu pensamento, colocando-o em busca da verdade e da sabedoria.
Mas Agostinho, ainda segundo o registro disponibilizado nas Confessiones, sentiu a auséncia
do nome de Cristo no que estava ali apresentado pelo filésofo romano. Por isso, recorreu a
leitura das Sagradas Escrituras, na tentativa de encontrar ali a verdade para a qual fora
impelido pela exortacdo da obra ciceroniana. Ocorreu, entdo, uma decep¢do com aqueles
textos, tanto no aspecto estilistico, quanto na resposta ao desejo racional de verdade com o

qual Agostinho os abordou**:

Este primeiro contato com a Biblia [...] revelou-se pouco menos que catastrofico
para jovem professor de retorica. O estilo e a linguagem dos livros sagrados
pareceram-lhe extremamente ordinarios e toscos; ndo chegavam a corresponder ao
ideal e as ideias ciceronianas. Agostinho sentiu-se desorientado: saira em busca da
sabedoria a conselho de Cicero, mas ndo a encontrara na Escritura; desejava ser
cristdo, mas desagradava-lhe a forma externa do cristianismo (BOEHNER;
GILSON, 2012, p. 143).

Foi entdo que aconteceu o encontro com a seita dos maniqueus, com a qual Agostinho
permaneceu ligado por cerca de nove anos, até que seus questionamentos e seus estudos o
levaram a romper com a seita, apos o fatidico encontro e debate com Fausto, o maniqueu®. A

alardeada possibilidade de garantir uma verdade puramente racional do maniqueismo ndo se

* Trata-se de uma obra atualmente perdida.

1 Conf, 111, 4.

2 Esta decepgdo esté registrada em Conf., 111, 5.

# Considerado uma lideranga entre os maniqueus, Fausto foi propagandeado a Agostinho como sendo alguém
capaz de responder seus questionamentos sobre a seita. A habilidade discursiva de Fausto impressionou o jovem
tagastense, mas o conteudo de sua fala demonstrou superficialidade, o que plantou davidas no espirito de
Agostinho.
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cumprira e Agostinho, frustrado, arrefeceu sua ligagdo com a seita. Isso o levou a uma

. - .. . . 44
aproximagao com o ceticismo, tal como registrado nas Confessiones”":

Ocorreu-me ao pensamento ter havido uns filosofos chamados académicos, mais
prudentes do que os outros, porque julgavam que de tudo se havia de duvidar e
sustentavam que nada de verdadeiro podia ser compreendido pelo homem. Ao meu
espirito, que ainda nao entendia tal doutrina, parecia que tinham raciocinado com
esperteza, como vulgarmente se julgava (AGOSTINHO, 2012, p. 116).

Sabe-se, portanto, em qual ocasido aconteceu o contato de Agostinho com o ceticismo.
A decepcao com a seita do maniqueismo o levou a consideragao da postura cética, fase que
durou até sua efetiva conversdo ao cristianismo. Jolivet (1941, p. 45) assevera que a tentacao
cética, em Agostinho, ndo foi uma decorréncia de estudos e leituras, haja vista que seu
conhecimento a €época era superficial. A causa desta fase de duvidas se deve as angustias

interiores oriundas do fracasso de sua adesdo ao maniqueismo. Assim descreve Ruy Nunes:

Insatisfeito com o materialismo dos Maniqueus, incapaz de conceber a Deus
espiritualmente, duvidando de tudo & maneira dos Académicos, flutuando entre
todas as doutrinas, abandonou os maniqueus, recusando, porém, terminantemente
“confiar a cura da enfermidade da alma a ésses filésofos que desconheciam o nome
salutar de Cristo”. Tornou-se entdo catecimeno da Igreja Catolica [...] [sic]
(NUNES, 1955, p. 30)

Sem embargo, a indagagcdo que surge aqui, ja esbocada na descricdo de Nunes com
relacdo a confianga atribuida aos céticos, € se Agostinho teria ou ndo aderido a postura
cética. Antonio Misiara (1955, p. 12ss.) oferece material duplamente rico para introduzir a
questdo e se posicionar: em primeiro lugar, faz um levantamento de alguns estudiosos que
adotam os partidos opostos na resolucao da questdo; além disso, recobra para a analise uma
série de passagens agostinianas acerca da sua relagdo com o ceticismo. Segundo Misiara, ha
alguns autores que afirmam a adesdo de Agostinho ao ceticismo, entre os quais Baronio®, que
teria apontado, inclusive, a permanéncia do ceticismo agostiniano do periodo de Cassiciaco.
Por outro lado, o autor afirma que a maioria dos estudiosos modernos tende a manifestar-se
pela negagdo da adesdo de Agostinho ao ceticismo, entre os quais P. Boyer*’, Gilson®’

Mannucci48, Wagnereck49, entre outros.

* Conf., V, 10.

# Citado na obra de Wagnereck (s/d), referenciada logo a seguir.

* E citada a obra Essais sur la doctrine de Saint Augustin (1932).

*"'Na obra classica Introduction d [’étude de Saint Augustin, originalmente publicada em 1929.

* Referéncia ao texto La conversione di s. Agostino e la critica recente (1931), publicado na Miscellanea
Agostiniana.

¥ Texto La conversione di Sant’ Agostino e la critica recente (s/d), publicado na Studi Agostiniani.
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Paralelamente, Misiara (1955, p. 12ss.) levanta alguns excertos agostinianos que
permitem analisar a matéria. Seguindo esta orientagdo, verifica-se que, nas Confessiones,
Agostinho registra uma avaliacdo dos académicos como fildésofos “mais prudentes do que os
outros” (prudentiores caeteris fuisse illos philosophos), parecendo-lhe que teriam raciocinado
bem’® — esta passagem encontra-se, justamente, no registro da decep¢do agostiniana com a
seita de Mani. Ja quando averba as oportunidades em que ouvia os sermdes ambrosianos, se
mostra em um estado de animo no qual estavam “[...] perdidas ja todas as esperancas de que
se patenteasse a0 homem o caminho para Vés™' (AGOSTINHO, 2012, p. 121). Ao final do

quinto livro das Confessiones, afirma:

Assim, duvidando de tudo, a maneira dos académicos — como os julga a opinido
mais seguida® — e flutuando entre todas as doutrinas, determinei abandonar os
maniqueistas, parecendo-me que ndo devia, nesta crise de duvida, permanecer
naquela seita a qual ja antepunha alguns filésofos. Porém, recusava-me
terminantemente a confiar a cura da enfermidade da minha alma a esses filosofos
que desconheciam o nome salutar de Cristo (AGOSTINHO, 2012, p. 122. Grifo
n0sso)>>.

O diagnéstico ¢ complementado com a abertura do sexto livro, com Agostinho
afirmando ter chegado “a profundeza do mar” (profundum maris), ja na desesperanga e
desconfianca de alcancar a verdade (diffidebam et desperabam de inventione veri)**. Nesta
situagdo, teria Monica, mae de Agostinho, encontrado seu filho em “[...] grave perigo, na
desesperacio de encontrar a verdade [...]”>> (AGOSTINHO, 2012, p. 123), embora tivesse a
esperanca de que ele encontraria saida da situagdo, “[...] depois de sofrer de permeio um
perigo mais grave, o dessa duvida, que era o paroxismo das enfermidades que os médicos
chamam estado critico”® (AGOSTINHO, 2012, p. 124).

No capitulo seguinte, no mesmo livro, Agostinho descreve a admiracdo da mae por
Ambrdsio e como este o louvava por ter tal genitora, mas “[n]ao imaginava ele o filho que ela
tinha em mim: um homem que duvidara de tudo aquilo e que julgava impossivel encontrar o

caminho da vida™’ (AGOSTINHO, 2012, p. 125). Por fim, relata o jovem tagastense:

>0 Conf., V, 10.

! Conf., V, 14.

>? Essa modulagio da afirmagdo aponta para uma leitura peculiar de Agostinho acerca do verdadeiro motivo pelo
qual os céticos manifestavam-se em dire¢do a negagdo da possibilidade da verdade, o que serd objeto de
investigagdo na alinea O problema da leitura pessoal de Agostinho sobre a Nova Academia no Livro Il do
Contra academicos, do segundo capitulo desta dissertacao.

3 Conf., V, 14.

 Conf., VI, 1.

> Conf., VI, 1.

3 Conf., VI, 1.

> Conf., V1, 2.
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“[a]bstinha 0 meu corag¢do de qualquer afirmativa, com medo de cair no precipicio. Mas esta
suspensdo matava-me ainda mais [...]”>* (AGOSTINHO, 2012, p. 128), ja que buscava muito
a certeza™".

Misiara (1955, p. 13) ainda recorre a dois outros escritos agostinianos que, segundo

]

Qo

estudioso, estdo na mesma linha dos excertos das Confessiones supracitados quanto
revelacdo de uma interface com o ceticismo. Na primeira epistola agostiniana, enderecada a
Hermogeniano, escrita logo apds a conclusdo da obra Contra academicos, o remetente fala da
“rede odiosa que me apartava do seio da filosofia por desesperar da verdade que € o alimento
da alma™® (AGUSTIN, 2015. Traducio nossa.). Além disso, aborda as Retratactiones, em
cujo texto estd assinalada a visdo sobre os académicos como o0s responsaveis por tirar a
esperanca de encontrar a verdade de muitos, proibindo o assentimento e impedindo o sabio de
aprovar qualquer asser¢do, apontando que tudo é obscuro e incerto®'.

A interpretacdo conclusiva de Misiara (1955), especialmente a partir dos fragmentos
de texto elencados, o leva a afirmar que Agostinho nunca foi cético. Sua leitura se baseia no
fato de que o tagastense teria confessado que sempre manteve como certas algumas verdades
e que nao lhe seria possivel aderir a nenhuma doutrina que nao fosse o cristianismo, “por que
[sic] ndo procurava propriamente a solucdo dos problemas fundamentais, tais como a
existéncia de Deus, da providéncia, etc., mas somente [sic] o verdadeiro caminho para Deus, a
verdadeira religido” (MISIARA, 1955, p. 13). Nao obstante, o autor reconhece que € preciso
atentar para este fato psicologico que Agostinho chama de desperatio inveniendi veritatis, o
desespero de encontrar a verdade; e interpreta esta situacdo como uma fase de desalento,
especialmente em funcdo da frustragdo recente com a seita maniqueista, o que seria

absolutamente compreensivel:

Parece-nos mais adequado o termo “impressdes”, “tentagdes” céticas para
caracterizar estas posicdes de duvida, de desalento, de Santo Agostinho. Se
realmente se tratasse de uma opg¢ao decisiva pelo ceticismo, ele teria certamente
incluido na narrativa da sua conversdo a sua libertagdo dessa posi¢do, como o fez a
respeito do maniqueismo, etc. O que vemos, porém, ndo € sendo a noticia de quedas
passageiras na duvida ou desalento, no modo de agir dos académicos [sic]
(MISIARA, 1955, p. 14).

¥ Conf., VI, 4.

> Conf., VI, 4.

% Epist. 1.a (ad Hermogenianum), n. 3: “[...] red ominosa que me apartaba del pecho de la filosofia por
desesperar de la verdad, que es el alimento del alma”.

61 Retract, 1, 1.
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Mas que as tentacdes do desafio cético foram grandes na vivéncia de Agostinho, nio
resta diivida na perspectiva de Antonio Misiara (1955, p. 14-15), dai a importancia do estudo
da solu¢do que encontrou para o problema que tanto o atormentou.

Boehner e Gilson (2012, p. 147ss), bem como Maurice Testard (1958, p. 93ss),
concordam que, nesta etapa, Agostinho manteve sua adesdo a algumas assercdes como
verdadeiras, postura incompativel com o ceticismo. Todavia, os primeiros autores chegam a
tratar deste periodo como uma fase de associacdo de Agostinho ao ceticismo, enquanto
Testard faz referéncia a uma resignagdo a doutrina dos céticos, dando margem a uma leitura
no sentido de afirmar uma adesdo, ainda que provisoria, a postura cética. A decepgdo com o0s
maniqueus ¢ novamente colocada como justificativa para que Agostinho tenha se voltado a
uma filosofia “que mais condizia com seu estado de alma, o ceticismo” (BOEHNER;
GILSON, 2012, p. 148).

Ja Anthony Kenny (2008, p. 183ss) tem uma postura um tanto mais sutil na avaliagdo
sobre a relagdo de Agostinho com o ceticismo. Para o estudioso britdnico, o que ocorreu antes
da conversao cristd de Agostinho foi que ele “[...] interessou-se pelos argumentos céticos da
Nova Academia” (KENNY, 2008, p. 183. Grifo nosso). Tal perspectiva se coaduna com a
leitura, por exemplo, de Jean-Paul Dumont (1986), para quem o ceticismo com o qual
Agostinho lidou marcou de forma indelével sua filosofia, tornando-se uma espécie de impulso
a aceitacdo da verdade revelada. Em outros termos, estes autores parecem tender a uma leitura
que nega uma fase cética de Agostinho, mas aceita seu interesse teorico pelas colocacoes e
posturas metodologicas, no ambito da filosofia, dos céticos académicos — inclusive de forma
perene, indo além da redagdo do Contra academicos e se fazendo presente até mesmo na fase
madura de Agostinho.

O espanhol Victorino Capanaga (1947, p. 10ss.), por seu turno, afirma que a critica
tradicional tende a compreender a saida de Agostinho da divida académica pelo menos desde
sua conversdao ao cristianismo. Seu intento, assim, ¢ o de repudiar a perspectiva de alguns
estudiosos que asseguram a permanéncia da divida académica até a ordenacdo sacerdotal de
Agostinho em 391. Assim, ndo se posiciona diretamente sobre uma possivel adesdo
agostiniana ao ceticismo, ainda que no periodo anterior a conversao crista. Nada obstante,
reconhece o claro sofrimento psicologico que o contato com o desafio cético impds ao
filosofo. Como Capénaga apresenta citagdes de autores como Worter® (1892, p. 75 apud

CAPANAGA, 1947, p. 13) em que o tagastense é referido como “antigo discipulo da

52 Die Geistesentwicklung des A. Augustinus bis zu seiner Taufe (1892).
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Academia”; e Portalié® (19092, p. 2271-2272 apud CAPANAGA, 1947, p. 15), o qual
distingue trés fases do “espirito de Santo Agostinho” no periodo entre 383 e 386, sendo a
primeira fase justamente um “periodo de filosofia académica e de filosofia desmotivada”;
parece mesmo que o augustindlogo espanhol tende a deixar em aberto a problematica da
adesdo agostiniana, embora suas fontes apresentem tendéncia afirmativa. O foco de Capanaga
estd, com efeito, na afirmagdo categorica do rompimento com a diivida académica (seja ela
como uma consequéncia da adesdo ao ceticismo, seja ainda simplesmente como motivo de
sofrimento psicolégico pelo qual passou Agostinho) a partir da conversao em 386.

O bidgrafo agostiniano Peter Brown (2012, p. 95ss) nega que tenha ocorrido uma
adesdo ao ceticismo por parte do filosofo tagastense: “Os académicos lhe haviam parecido
negar que a mente humana pudesse jamais atingir a verdade. Agostinho nunca adotou com
entusiasmo essa visao radical” (2012, p. 96). Para o autor, trata-se meramente de uma fase de
duvidas e, especialmente, decep¢do com o maniqueismo, a qual o ceticismo apresentado por
Cicero conferiu tdo-somente “respeitabilidade intelectual”. Apesar disso, destaca a
necessidade de se compreender esta que ¢ uma das fases menos conhecidas da caminhada de
Agostinho e de crucial importancia para entender sua evolugao intelectual.

Por fim, Gareth Matthews (2007, p. 29ss) ¢ dos autores que negam que tenha existido
uma fase cética efetiva na trajetdria agostiniana, dizendo somente que, em alguns momentos,
¢ possivel perceber um “flerte” com esta possibilidade. E conclui: “[e]mbora a vida de um
cético filosoéfico pareca ndo ter sido uma opgao atraente para periodos muito extensos de sua
vida, Agostinho continuou a responder ao desafio do ceticismo em todas as suas principais
obras” (MATTHEWS, 2007, p. 30).

Ja entre os pesquisadores brasileiros da producdo intelectual agostiniana, hd alguns
que se dedicaram especificamente a interface do pensamento do filosofo tagastense com a
tematica cética. Dentre esses, Pereira Junior trata de Agostinho como um “ex-adepto do
ceticismo” (PEREIRA JUNIOR, 2012, p. 111). O pesquisador assevera, com efeito, que a
decepcdo com o maniqueismo fez com que Agostinho se voltasse para o pensamento dos
académicos e ficasse “imbuido do espirito cético” (PEREIRA JUNIOR, 2012, p. 65). Pelayo
Palacios (2006), outro autor de pesquisa do cenario académico brasileiro, matiza a questao,
pois ndo afirma que Agostinho foi, de fato, um filésofo cético em algum periodo de sua vida,
embora trate de uma fase de “superacdo do ceticismo”, o que leva ao entendimento de que

houve alguma ligagdo (PALACIOS, 2006, p. 159). J4 Edilezia Simdes (2012) adota uma

8 DTC, Augustin (1909?).
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postura mais clara no ambito da negativa de que Agostinho teria adotado o ceticismo,
retomando aqueles registros das Confessiones em que fica patente a expressdo agostiniana de
ndo entregar sua confianga aos académicos: “[...] embora Agostinho tenha compreendido, a
principio, o ceticismo académico como uma auténtica ‘filosofia’ [...] ndo retira dele nenhuma
seguranca para sua salvagio” (SIMOES, 2012, p. 26).

O levantamento dos posicionamentos dos autores que pesquisam a tematica, ou que se
dedicam a augustinologia e resvalam no tema em questdo, permite vislumbrar que, em sua
maioria, ha a afirmacao de que Agostinho ndo aderiu efetivamente ao ceticismo, nao obstante
exista o importante reconhecimento, aparentemente pacificado, de que o desafio cético
interpelou o pensador cristdo durante certo periodo de sua vida, em especial apos a decepgao
com a seita dos maniqueistas.

Talvez a questao merecesse nova orientagcdo, sendo colocada em perspectiva analitica
o que efetivamente constitui a adesdo ao ceticismo, isto é, o que significa dizer que um
filésofo ¢ cético. Esta definicdo conceitual permite avaliar, inclusive, a hipotese de uma
adesdo provisoria, temporaria, a esta orientacdo filosofica. O problema ¢ de fato complexo,
haja vista que o ceticismo, como supramencionado, ndo constitui uma escola filoséfica
tradicional, com um quadro de dogmas professados, a partir do qual fosse possivel identificar
seus adeptos. Contudo, a postura cética, quando adotada, ¢ passivel de reconhecimento
através de algumas caracteristicas, ferramentas que possibilitam redarguir sobre o caso
agostiniano.

Nessa visdo sobre a problemadtica, ¢ preciso considerar o que foi aventado pelos
autores, sobre a persisténcia de Agostinho na afirmagdo de algumas verdades (MISIARA,
1955; BOEHNER; GILSON, 2012; MATTHEWS, 2007), bem como o fato de que Agostinho
ndo se apresentou, em seus escritos“, como um cético, mas como um homem vitimado pela
duvida cética. Por conseguinte, partindo da auséncia de registros de assungdo da postura
cética — o que consistiria, segundo as caracteristicas basicas atribuidas a um filésofo cético, na
suspensdo do juizo tipica e a consequente argumentacgdo ante as filosofias dogmaticas a fim de
estabelecer a antilogia equipolente — e considerando, ainda, aquela permanéncia declarada de
adesdo a algumas verdades, a conclusao ¢ que ndo ha mesmo como considerar que Agostinho
tenha sido, em qualquer momento de seu percurso, um cético efetivo. Em sintese: ele ndo

apresenta (conforme as fontes disponiveis) a adog¢do da metodologia investigativa do

% Vide excertos agostinianos citados anteriormente, a partir do levantamento feito por Misiara (1955).
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ceticismo, tendo por base a suspensdo do juizo. Assim, ndo foi um cético até onde ¢ possivel
aferir.

Por outro lado, o contato de Agostinho com o ceticismo o colocou na situagdo
angustiante da desesperanga. Se tivesse se tornado cético, haveria de ter demonstrado
satisfacdo com o estado de animo proporcionado pela epokhé, o que ndo se comprova.
Tornou-se, enfim, um angustiado pela interpelagdo cética, € ndo um consolado pela auséncia

de erro em decorréncia da suspensao do assentimento.

12 O CETICISMO ENTENDIDO COMO EXPERIENCIA E SEU IMPULSO: A
SALVACAO DA DUVIDA

As analises precedentes permitem estabelecer, por ora, o que segue: o ceticismo ¢ um
desafio com o qual Agostinho teve contato durante certo periodo de sua jornada, embora nao
tenha ele mesmo se tornado um cético. Na verdade, a interpelacdo cética a Agostinho o levou
a um estado de desespero da verdade bastante angustiante, e ele mesmo relata seu sofrimento
quando foi tomado pela duvida.

Uma indagag¢ao, entdo, precisa ser colocada: quando surgiu como postura filosofica no
ambito do helenismo, o ceticismo se apresentava como uma via possivel para alcancar a
eudaimonia, isto ¢, a felicidade e a ataraxia, a tranquilidade da alma®. Os relatos e descrigoes
colocados por Agostinho, ao contrario, apontam para um estado de sofrimento, de perturbagao
da alma quando do contato com o ceticismo. Como, entdo, compreender essa diferencga?

Sexto Empirico®, filosofo grego que se tornou uma das principais fontes sobre a
corrente cética (especialmente a respeito do ceticismo pirrénico, o qual envolve mais a
questdo da forma de vida comum possivel a partir do ceticismo®’), afirma, em suas
Hipotiposes pirronicas, que o ceticismo estabeleceria o seguinte caminho: dada a antilogia
equipolente de teses (a contraposi¢do de teorias que se pretendem verdadeiras ou mesmo a
contraposi¢do da argumentagdo cética a uma proposi¢ao dogmatica, que ¢ a antilogia, tende a

levar ao estabelecimento de um equilibrio desta contradi¢do, em que ndo se pode mais

% Krempel (2009) aventa, inclusive, a hipotese de que este aspecto colocaria o ceticismo como mais uma
filosofia dogmatica, por estabelecer um objetivo unico, tomado como caminho inescapavel a felicidade.

% HP (Hipotiposes pirrénicas), 1, 8. A leitura da obra de Sexto é baseada na tradugio para o inglés do Rev. Bury
(SEXTUS EMPIRICUS, 1976), com cotejo em outras tradugdes (cf. SEXTO EMPIRICO, 1993; SEXTO
EMPIRICO, 1997).

70 ceticismo antigo esta entre as escolas filosoficas que se configuravam como orientagdes & vida comum
(koinos bios). Ao falar das escolas helenisticas, entre as quais se encontra o ceticismo, Chaui assevera que “[...]
ha nos sistemas helenisticos um fundo comum que permanece idéntico sob a pluralidade doutrinaria: a
concepgio da filosofia como medicina da alma, terapia para a felicidade” (CHAUT, 2010, p. 18).
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determinar qual dos lados tem cardter de verdade, e nisto consiste a equipoléncia), o
investigador seria levado a epokhé, isto €, a suspensdo do juizo (marca fundamental do
ceticismo), por se ver impossibilitado de dar sua adesdao a qualquer uma das teses conflitantes,
ou a tese que ¢ confrontada com os argumentos céticos. Ao suspender seu juizo, segundo
Sexto, o investigador alcancaria a tranquilidade da alma, a ataraxia®™. Como se nota, a
ataraxia ¢ colocada, nesta leitura, como uma consequéncia necessaria da suspensao do juizo.
Analisando o tema, a pesquisadora Renata Krempel identificou que o caminho proposto pelos
céticos nao se encerrava mesmo na suspensao do juizo, como as vezes se da a entender: “[0]
cético defenderd entdo [...] que a tranquilidade ¢ um estado que se segue necessariamente da
suspensdo do juizo” (KREMPEL, 2009, p. 252) e, na sequéncia, interrogou se nio seria
possivel imaginar outras consequéncias para a suspensao do juizo que ndo fossem a garantia
da tranquilidade da alma. A pergunta, que confronta o modelo cético tal como seus defensores
o apresentam, abre a oportunidade de se pensar em decorréncias diversas da suspensdo do
juizo, isto €, da negagdo da possibilidade de adesdo a uma verdade.

Torna-se possivel aventar, a esta altura, uma hipotese sobre um caminho diverso para
a suspensdo do juizo, mais similar a uma perturbagdo cética (em oposi¢do a ataraxia,
tranquilidade da alma). A abertura a novas interpretagdes do ceticismo, promovida pelo
questionamento supra, embasa a hipdtese; e os incontdveis exemplos disponibilizados pela
historia da filosofia a ratificam. Filéosofos como Rousseau69, Descartes70, Humeﬂ, Cioran72,
entre outros, tangenciaram a reflexdo sobre uma possivel consequéncia negativa da postura

cética, uma decorréncia sofrivel, angustiante, desesperadora.

% O conceito de ataraxia engloba aqui, também, a metriopatheia (moderagdo das afecgdes), resultado
semelhante da suspensdo do juizo segundo esta interpretagdo do ceticismo.

% Na obra Emilio, ou, da Educacdo, especificamente na segio conhecida como Profissdo de fé do Vigdrio
Saboiano, Rousseau se manifesta com os seguintes termos: “Como se pode ser cético por sistema e de boa-fé?
Nao sou capaz de compreendé-lo. Ou esses filésofos ndo existem, ou entdo sdo os mais infelizes dos homens. A
davida sobre as coisas que nos importa conhecer € um estado violento demais para o espirito humano; ele nao
resiste muito tempo nesse estado; acaba decidindo-se de uma maneira ou de outra e prefere enganar-se a nao crer
em nada” (ROUSSEAU, 2004, p. 375. Grifos nossos).

" Na conclusio de sua primeira Medita¢do, e ao iniciar a segunda, com o estabelecimento da duvida
hiperbolica, Descartes apreendeu a forga de uma completa suspensio do juizo, vendo-se entdo em “aguas
profundas”, incapaz de encontrar apoio para sair de tal situagdo: “A meditagdo que fiz ontem encheu-me o
espirito de tantas davidas, que doravante ndo estd mais em meu alcance esquecé-las. E, no entanto, ndo vejo de
que maneira poderia resolvé-las; e, como se de subito tivesse caido em aguas profundas, estou de tal modo
surpreso que ndo posso nem firmar meus pés no fundo, nem nadar para me manter a tona” (DESCARTES, 1979,
p-91).

' Ao esbogar uma imagem extrema do cético, Hume afirma que “[...] toda vida humana pereceria se os seus
principios prevalecessem de maneira universal e perene. Todo raciocinio, toda agdo cessariam imediatamente, e
os homens mergulhariam numa letargia total [...]” (HUME, 1980, p. 202).

2 Cioran tratou, em diversas oportunidades, do ceticismo. Em uma delas, o filosofo romeno afirmou —
considerando as consequéncias mais extremas desta postura — que “[o] ceticismo que ndo contribui para a ruina
de nossa saude ¢ apenas um exercicio intelectual” (CIORAN, 2011, p. 56).
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A hipoétese do sofrimento com a interpelagdo cética parte, entdo, do entendimento do
ceticismo como uma experiéncia, e ndo simplesmente um topico do campo epistemoldgico,
nos seguintes termos: constatada a impossibilidade de aderir a uma verdade e feita a
suspensao do juizo, ¢ absolutamente possivel que se instale um mal-estar profundo, pela
impossibilidade de se encontrar um critério de agdo mesmo para as mais simpldrias situagdes
praticas da vida. Trata-se de um paroxismo, como ¢ possivel notar. Mas, no caso de um
investigador em busca da verdade, a afirmagdo de sua impossibilidade ndo pode gerar
tranquilidade, como se a compreensdao de que sua busca ¢ inepta tirasse a responsabilidade
daquele que perscruta e, ato continuo, o aliviasse. Com efeito, ¢ inegavel a chance de que, na
busca da verdade, encontrado o desafio cético, o filosofo se torne desesperado, angustiado,
desolado e perdido, exatamente por perder o foco daquilo em relacdo ao qual havia
estabelecido a busca.

Ora, para Agostinho, o ceticismo é entendido justamente no dmbito dessa experiéncia
perturbadora, portanto ¢ algo mais amplo que um simples dilema epistemologico. Naquele
momento em que teve contato com o ceticismo, apds a decep¢ao com a doutrina maniqueista,
Agostinho passou por uma situagdo descrita, nos termos de Palacios (2006, p. 35), como
amarga, em que o pensador se encontra intimamente abalado e hesitante, questionando-se
com a maxima seriedade, num profundo estado de desalento. Assim, para além da vivéncia de
Agostinho, a sua avaliagdo sobre o ceticismo é de grande importancia para a compreensdo da
obra Contra academicos, porque se enquadra naquela possibilidade do sofrimento a partir do
desafio cético e tende a comprovar a hipotese.

Jean-Paul Dumont (2013, p. 15) ¢ quem chama a aten¢do para este aspecto, afirmando
que a experiéncia de Agostinho com o ceticismo e sua posterior reflexdo inaugura uma nova
forma de pensar sobre o desespero da verdade. Por principio, diz ele, a davida ¢ vivida — isto
¢, existe um carater existencial da duvida, e isto confere ao ceticismo um poder crucial sobre a
vida comum do homem: a situagcdo do desespero se mostra verdadeiramente angustiante. E,
como forma de experiéncia, a angustia cética pode ser entendida como um desespero que
fortalece o valor do encontro com a verdade, porque esta assume um carater de salvagdo com
relacdo aquela situacao anterior: “A duvida €, pois, o momento da negacao que transforma o
saber humano numa certeza fundada na seguranca de uma fé divina” (DUMONT, 2013, p.
16).

Neste ponto surge o impulso ao enfrentamento: a concepgao agostiniana do ceticismo
como uma experiéncia faz com que o filésofo sinta a necessidade de se dedicar a uma

reflexdo e a refutacdo dos argumentos céticos que podem prender o homem numa situagdo de
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desespero de encontrar a verdade. Segundo Agostinho, seria necessario combater o ceticismo

para que o encontro do homem com a verdade ficasse desobstruido. Diz Gilson:

[...] € notavel que a refutagdo do ceticismo tenha sido a primeira ocupagdo do novo
cristdo. O “desespero de encontrar a verdade”, que ele acabava de vencer em si
mesmo, ¢ também o primeiro inimigo que ele quer vencer nos outros. [...] Ao salvar
o pensamento do desespero, o Contra Academicos desobstruia o seio da filosofia e
abria sua porta (2010, p. 84).

Este impulso agostiniano para a producdo do enfrentamento ao ceticismo ¢
compreensivel: antes de chegar a verdade, ¢ fundamental acreditar que ela ¢ acessivel,
contrariamente ao que propdem os académicos (SIMOES, 2012, p. 88). Em duas passagens
especiais do Livro Il do Contra Academicos fica clara a postura de Agostinho com relacdo a

busca da verdade e a necessidade de combater o ceticismo:

Nao saber que até agora nada sei certo e que os argumentos e discussdes dos
Académicos me impedem de procura-lo? [...] Isto me fizera preguicoso ¢ lento; nem
ousava procurar o que homens inteligentes e doutissimos ndo tinham encontrado. Se
nao me convencer de que a verdade pode achar-se, tanto quanto eles se convenceram
do contrario, ndo ousarei investigar nem tenho causa que defender (AGOSTINHO,
1962, p. 89-90)".

Um aspecto importante desta passagem ¢ a demonstracao do estado de apatia a que se
mostra entregue o homem que ndo estd convencido de que a verdade pode ser encontrada — e
que, ao contrario, acredita mesmo que ela ndo ¢, e nem se tornard, acessivel. O ceticismo
académico, para Agostinho, nao s6 dificultava o acesso a verdade: ele o impedia.

Outra passagem revela a necessidade constatada e o impulso agostiniano para o
enfrentamento do ceticismo. Ao ser inquirido por Alipio acerca da necessidade da discussdo e
do enfrentamento da posicao cética, Agostinho demonstra que o que estd em jogo nesta seara
¢ a vida, os costumes e a constituicdo da propria alma, desejosa de conhecer a verdade para
assegurar-se do retorno a Deus (AGOSTINHO, 1962, p. 89)™.

Por fim, ¢ valida a referéncia aquela obra agostiniana que cumpriu o papel de fazer
uma espécie de recapitulacdo de toda a sua producdo, as Retractationes. Neste escrito, o
filosofo deixa claro qual foi o seu impulso, seu motivo de produzir um enfrentamento do
ceticismo, a partir de sua concep¢ao deste como uma experiéncia, € ndo uma questao

puramente voltada a discussao sobre o conhecimento (epistemologica):

. C acad, 11,9, 23.
™ C. acad, 11,9, 22.
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[...] recolhido ao repouso da vida crista, mas ainda ndo batizado, escrevi primeiro os
livros Contra ou Sobre os Académicos. Era meu objetivo afastar do meu espirito,
com todas as razdes possiveis, os argumentos com os quais eles de muitos tiram a
esperanga de encontrar a verdade, proibem dar assentimento ao que quer que seja €
nao permitem ao sabio aprovar absolutamente nada como certo e evidente porque
segundo eles tudo ¢ obscuro e incerto, argumentos que também a mim
impressionavam. Gragas a misericordia e a ajuda do Senhor consegui fazé-lo
(AGOSTINHO, 2008, p. 37)".

Afinal de contas, a concep¢do agostiniana do ceticismo como uma experiéncia o
impulsionou ao enfrentamento do desespero da verdade, e € este o mote para a producao e
divulgacdo do Contra academicos. Compreendida a experiéncia do ceticismo como um
sofrimento, Agostinho se propds a enfrentd-lo e buscar incutir nos outros a ideia de que ¢
possivel alcancar a verdade. A meta do Contra academicos, entdo, sera a salvacdo da davida
cética, o escape ao desespero que ele pode causar. Pelayo Palacios define, em carater duplo, a

meta da obra agostiniana:

[...] a finalidade do Contra Academicos parece ser dupla, pois além de combater os
argumentos dos académicos para remové-los do seu &animo, pensa e cita
expressamente as pessoas que ainda erram presas destes mesmos argumentos,
tirando-lhes a esperanga de encontrar a verdade. Insinuando com esta dupla
preocupagdo que poderia chamar-se individual ou propria e coletiva ou comum, o
que através da obra mostrard como dois grandes movimentos: um interior, em
diregdo a si mesmo e outro exterior, em direcdo aos outros. O movimento em
dire¢ao aos outros o levara para fora de si, se bem que ndo para afastar-se de si, mas
para chamar os outros a esse encontro consigo. Na pratica, Agostinho esta colocando
em pauta um itinerario filos6fico, através do encontro consigo mesmo poder chegar
ao encontro com a verdade que habita no interior do homem. Esse sera o itinerario
da sua alma, o percurso e a descoberta que ele tem feito e de alguma maneira quer
deixar plasmado para sempre (PALACIOS, 2006, p. 10).

Nao perdendo de vista, naturalmente, que a proximidade temporal entre a perturbagao
cética na vida de Agostinho e a producao do Contra academicos pode ter influenciado
diretamente o fato de que o filosofo se dedicou, primeiramente, a esta matéria; & preciso
considerar, em sintese, que a producdo deste escrito tem um carater fundamental de
divulgacao da possibilidade de escapar da perturbacdo do desafio cético, e o impulso para a

escrita esta na busca e na divulgagdo/promocao da salva¢do da duvida:

Com efeito, a discussdo sobre a duavida académica ndo é um mero exercicio
escolastico; ao contrario, toma em consideragdo a atragdo que o ceticismo havia
exercido em um dado momento sobre Agostinho, nota-se que era um assunto sério ¢
verdadeiramente capital, tanto para a fé quanto para a filosofia, e esta correto

7 Retractationes, 1, 1. Esta tradugdo feita por Edwiono Aloysius Royer consta na alinea Julgamento do Didlogo
nas Retratagoes, da Introdugdo ao Contra Academicos disponibilizada pela Editora Paulus (cf. AGOSTINHO,
2008).
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Agostinho quando diz que, neste tema, estd envolvida a questdo da felicidade
(JOLIVET, 1941, p. 118. Tradugio nossa)’.

Os dialogos e os prologos componentes do Contra academicos assumem, enfim, um
carater protréptico — termo com o qual os pesquisadores costuma caracterizar o Hortensius de
Cicero (TESTARD, 1958, p. 20)"" —, isto é, um papel de convite e exortacdo a filosofia,

propondo a saida do estado de desesperanca gerado pelo ceticismo.

13 O DESAFIO CETICO E SUA FIGURACAO NO LIVRO I DO CONTRA
ACADEMICOS: A FELICIDADE’® EM RISCO

A partir das andlises precedentes, torna-se possivel dar o passo para compreender
como a questdo desemboca na mais antiga obra agostiniana, aquela primeiramente produzida
no retiro de Cassiciaco, o Contra academicos. E significativo que o texto de Agostinho esteja

e A qe 79 . . . ,
dividido em trés livros’”, sendo o primeiro aquele em cujo contetdo aparece a forma como o
pensamento agostiniano recepcionou o desafio cético.

Na verdade, a maior parte do Livro I do Contra academicos registra debates entre
Trigécio — jovem aluno de Agostinho que, usufruindo de uma licenca militar, pode se reunir
aos demais na quinta de Verecundo — e Licéncio — parente de Alipio e filho de Romaniano,

. . . . . 80
benfeitor e amigo de Agostinho, entregue a tutoria deste™ — e se desenrola sempre sob a
. . ~ 81
observagao, com breves intervengdes, do mestre” .

A questdo crucial e que dispara os debates € proposta por Agostinho nos seguintes

termos: “Acaso duvidais de que precisemos conhecer a verdade?”®”. Diante da negativa de

todos os interlocutores, Agostinho volta a carga com uma nova orientagdo para seu

78 En efecto, la discusion sobre la duda académica no es un mero ejercicio de escuela; por el contrario, si tiene
presente la seduccion que el escepticismo habia ejercido en un momento dado sobre Agustin, se ve que era un
asunto serio y verdaderamente capital para la fe como para la filosofia, y esta em lo cierto Agustin cuando
escribe que en ello le va toda la felicidad.

7 De fato, Protréptico ¢ uma obra parcialmente perdida de Aristoteles: “O protréptico de Aristoteles foi muito
lido na antiguidade, mais que muitas das obras de Aristoteles que conhecemos atualmente. Foi também imitado
e, quica, copiado por outros. Através do Horténsio de Cicero, influencia decisivamente Santo Agostinho”
(RAMIREZ, 1998, p. 147. Tradugio nossa). Outra leitura da perspectiva protréptica da obra agostiniana
encontra-se em Zaragoza, 2015.

™ O conceito de felicidade em Agostinho sera analisado detidamente em seg¢io posterior deste trabalho. Por ora,
0 objetivo ¢ mais o de apresentar a estrutura das discussdes registradas no Contra académicos.

7 A divisdo dos livros, pelos registros, ¢ original. J4 a divisdo da obra em capitulos e paragrafos ¢ tardia, sendo
esta ultima a partir do século XVI (ALVAREZ, 2009, 19).

%0 Sobre os personagens, v. SANTOS, 2008, p. 33ss.

81 A relagio de Agostinho com os dois jovens ¢ de mestre e discipulos (cf. SANTOS, 2008, p. 33).

8 Numquidnam dubitatis [...] verum nos scire oportere? (C. acad., 1, 2, 5. Tradugdo nossa).
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questionamento: “E se, ainda que ndo possuindo a verdade, pudéssemos ser felizes, ainda

83 . , . . T
7%, Esta virada d& o tom de todas as discussdes do primeiro livro.

assim a buscariamos

A problematica em questdo, portanto, ¢ a possibilidade de alcangar a verdade e sua
necessidade para que o homem possa ser feliz. Caso a verdade seja dispensavel para a
felicidade, entdo Agostinho quer saber se ainda existiria a necessidade de buscéa-la. Mas,
como se verd logo na sequéncia, os debatedores entendem que a verdade ndo ¢ dispenséavel
para a felicidade humana, embora eles acabem por discordar na questdo da forma da relacao
entre o homem e a verdade nesta busca por garantir a felicidade.

Uma caracteristica interessante da recep¢do agostiniana do tema do ceticismo nesta
primeira parte do Contra academicos é que, embora exista um posicionamento no debate que
¢ coerente e alinhado com o que tanto Agostinho quanto os demais entendiam como sendo a
postura cética dos académicos, ela ainda ndo ¢ nomeada. Somente ao final, apos as discussdes
retratadas no Livro I, Agostinho aborda Licéncio dizendo: “Se te interessam as posi¢des dos
académicos, como me parece, entdo prepara-te para defendé-los, pois pretendo colocé-los
como réus”™. Aparentemente, portanto, todo o desenrolar desta primeira se¢do da obra se da
em funcdo de uma discussdo que, declaradamente, ndo nomeia o ceticismo — mas a
consequéncia mais direta de sua perturbagdo estd la: o impedimento a felicidade do homem
que seja alcangada por meio do encontro com a verdade.

As discussdes percorrem, sumariamente, o seguinte roteiro: a partir do questionamento
agostiniano sobre se a verdade ainda seria buscada caso o homem pudesse ser feliz sem obté-
la, o jovem Trigésio, partindo de um axioma ciceroniano, oriundo do texto Hortensius™ ,
afirma que todos querem ser felizes e que, se a felicidade ¢ possivel sem a verdade, entdo esta
¢ desnecessaria. Mas, pergunta Agostinho (retomando sua questdo e incitando a reflexdo dos
jovens ali presentes), ¢ possivel a felicidade sem a verdade? Licéncio diz que sim, desde que
ela seja buscada, no que é acompanhado por Navigio®®. Trigécio, entdo, pede a definicdo de
vida feliz, recebendo a resposta de seu tutor, Agostinho: a vida feliz ¢ aquela conforme o que

ha de melhor no homem, isto ¢, aquela parte da alma a qual todo o resto do homem deve

obediéncia: a mente ou a razio®’.

83 Quid sii, inquam, etiam non comprehenso vero beati esse possumos, necessariam veri comprehensionem
arbitramini? (C. acad., 1, 2, 5. Tradugdo nossa).

8 Tibi autem si, ut sentio, Academici placent, vires ad eos defendendos validores para; nasm illos ego reos
citare decrevi (C. acad., 1, 9, 24. Traducdo nossa).

8 Agostinho atribui este axioma a Cicero em De trinitate, X111, 4, 7. Além disso, o filésofo se baseia no mesmo
principio nas obras De beata vita, V11, 10; De magistro, X1V, 46 e De libero arbitrio, 1, 14, 30.

% Irmio de Agostinho, pouco interfere no debate.

e acad., 1,2, 5.
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Reiterando a interrogacdo, Agostinho incita posicionamento dos debatedores. Para
Trigésio, ndo ¢ possivel a felicidade sem a posse da verdade. J& Licéncio diz que sim, ¢
possivel, desde que se esteja em busca dela. A oposigdo estabelecida faz com que Agostinho
se coloque na posicao de juiz do debate, solicitando aos dois jovens que desenvolvam suas
anteriormente colocadas opinides™.

Este cenério da controvérsia ¢ importante e precisa ser bem compreendido: enquanto
Trigésio assume a postura de que € a posse da verdade que proporciona ao homem a
felicidade, e sem ela o homem nao pode ser feliz; Licéncio, por seu turno, diz que ndo ¢ a
posse da verdade que determina a possibilidade da felicidade — e o motivo ficard claro ao
longo da discussdao — mas a dedicacdo a sua busca.

A primeira investida de Licéncio se dd questionando sobre o motivo pelo qual ndo
pode ser feliz quem procura a verdade, mesmo que ndo a encontre. Trigésio responde que, a
seu ver, so ¢ feliz o sabio perfeito, e que isso so ¢ possivel se ele, enfim, encontra a verdade.
O adversario relembra passagem de Cicero® em que o filsofo romano afirma que o sabio
deve buscar a verdade, mas que o homem nao pode saber nada de certo, entdo a felicidade do
sabio consiste em buscar diligentemente a verdade sem dar seu assentimento a nada, porque
ndo esté livre de erro, ja que tudo é incerto’".

A discussao segue, ainda, e permanecera até o final do Livro I, sem nomear a posi¢ao
cética. Ela, contudo, esta delineada nesta fala de Licéncio: o papel do sabio, para o cético, ¢
evitar a adesdo a teorias que podem ser falsas, e vai assim mantendo seu juizo suspenso mas
permanecendo na zetesis, a investigacdo no encalgco da verdade. Nisto consiste sua
tranquilidade: ndo aderir ao que provavelmente ¢ falso.

Trigésio insiste na posi¢do, pedindo que Licéncio conceda que ndo ¢ perfeito quem
ainda procura a verdade. Diante da recusa de seu interlocutor, pede justificativas. Para
Licéncio, s6 Deus conhece a verdade ou, talvez, a alma depois que se liberta do corpo.
Embora possa ser compreendido que quem ndo chegou ao fim ndo ¢ perfeito, deve-se levar
em conta a incompletude do homem, e entender que o fim do homem (dentro de suas
limitagdes) ¢ procurar perfeitamente a verdade — esta seria a perfeicdo possivel ao homem:
“Procuramos o homem perfeito, mas sempre homem” (AGOSTINHO, 2008, p. 52). Trigésio
se contrapde: se 0 homem ndo alcanga o que tdo ardentemente deseja, ndo pode ser feliz. Para

ele, o homem pode ser feliz se vive conforme a razdo e por isso pode encontrar a verdade (ou

88
C. acad.,1,2,6.
% Da obra perdida de Cicero, Hortensius, em seu fragmento 101 (Miiller) apud AGUSTIN, 1947, p. 84.
90
C. acad.,1,3,7.
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deveria, no caso diametralmente oposto, renunciar a este desejo pela verdade para ndo correr
o risco de ser infeliz — o que ndo ¢ o caso). Licéncio, por seu turno, reitera que quem busca a
verdade com todo o esforco vive exatamente segundo o fim possivel ao homem e, portanto, ¢
feliz — qualquer negativa, diz, seria loucura’".

A discussdo chega, neste ponto (C. acad., 1, 3, 9), na fase em que a orientagdo
desafiadora do ceticismo comeca a mostrar sua face perturbadora na forma como a defende
Licéncio. Ao homem, diz o jovem filho de Romaniano, ndo ¢ dado o poder de alcancar a
verdade. Ele esta impedido, apartado dela, e seu fim ndo € sendo a busca incansavel por isto
que, por principio, lhe estd obstaculizado. O dilema, entdo, ¢ apontado por Trigésio, para que
seu adversario possa demonstrar que ou quem esta em erro pode ser feliz, ou quem nado
encontra o que procura nao estd, apesar de tudo, em erro. Em resposta, Licéncio indica que
quem procura ndo estd em erro, pois procura justamente para nao errar. Trigésio insiste que
quem nao encontra o que procura estd em erro. A intervengdo de Agostinho, a esta altura,
ocorre para que seja dada a defini¢do de erro. Trigésio diz, em conformidade explicita com
seu posicionamento, que o erro ¢ procurar sem jamais encontrar. Dada esta definigao,
encontrando-se Licéncio bastante pensativo, a primeira discussdo’” ¢ suspensa’".

Ao ser retomada a controvérsia, em outro dia, Licéncio define o erro como tomar o
falso como verdadeiro, assim quem sempre procura a verdade e nunca aprova nada nesta
trajetdria investigativa, pode ser feliz. Se ndo d4 seu assentimento a nada, ndo corre o risco de
tomar o falso como verdadeiro e, seguindo a defini¢do, nao pode ser considerado em erro — ¢
esta a postura que o ceticismo propde para garantir a felicidade tendo como mecanismo a
suspensdo constante do juizo. Na sequéncia, ele refuta a definicdo de erro de Trigésio, posto
que ela ndo inclui, por exemplo, quem toma o dia pela noite (tal como a sua prépria defini¢ao
abarca), e d4 o exemplo de um viajante que, em busca de uma cidade mas sempre desviado
dela, acabe falecendo no caminho — ora, este buscou, nao encontrou o que buscava mas,
segundo Licéncio, ndo ¢ possivel dizer que tenha errado®: “[...] enquanto ndo se comete
nenhum erro [ora definido como tomar o falso como verdadeiro], encontra-se bem orientado
em busca da verdade, ainda que ndo a alcance” (SIMOES, 2012, p. 42).

Em busca de nova orientagdo para o debate, Trigésio insere a questdo da sabedoria,
perguntando se seu interlocutor aceita o entendimento de que esta consiste no caminho reto da

vida. O adversério concede mas, na sequéncia, volta atras, afirmando que ha caminhos retos

' C acad., 1,3,9.

%2 Neste primeiro livro hd o registro de trés discussdes, em dias diferentes.
* C. acad., 1,4, 10.

%c acad., 1, 4, 11.
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que ndo sdo a propria sabedoria, e uma defini¢do ndo pode incluir elementos alheios’’. Diante
disso, Trigésio reconfigura sua defini¢do, afirmando ser a sabedoria o caminho reto que
conduz a verdade. A definicdo comega a ser questionada por Licéncio até que ele percebe que
nada favorece mais a causa que estd defendendo do que esta mesma definicdo. Ora, se a
sabedoria ¢ o caminho reto que conduz a verdade, quem busca a verdade usa este caminho (a
sabedoria), e quem usa a sabedoria ¢ sabio. Se nenhum sabio ¢ infeliz (um axioma inserido
por Licéncio), entdo & feliz aquele que busca a verdade mesmo que ndo a encontre’®. Neste
ponto, a discussdo é novamente suspensa’ .

Coube a Agostinho reabrir o debate apresentando uma definicdo, provavelmente
conhecida através de Cicerogg, de sabedoria como ciéncia das coisas humanas e divinas®. A
enunciagdo nesses termos dd margem a uma breve discussao sobre a possibilidade de um tal
Albicério, um homem desregrado mas conhecido por ter acertado em alguns momentos de
adivinhagdo, ser ou nao s4bio'”. Mais a frente, entdo, dadas as discussdes em torno da
conceituacdo, Trigésio sugere que ela seja aprimorada para ciéncia das coisas humanas e
divinas, mas somente daquelas que dizem respeito a vida feliz. Licéncio parece aquiescer, mas
define: a sabedoria é ndo so a ciéncia, mas também a diligente busca das coisas humanas e
divinas referentes a vida feliz, sendo a ciéncia pertencente a Deus e a busca aos homens, e
cada um é feliz com a sua. Desta forma, Licéncio atribui ao homem a sabedoria de se dedicar
a busca diligente pela verdade, reiterando a posicdo de que a ciéncia, o verdadeiro
conhecimento, s pertence a Deus.

A disputa, numa orientagdo um tanto quanto circular, retorna ao ponto em que
Trigésio se admira pelo fato de o sdbio proposto por Licéncio trabalhar em vao, ja que nao
encontra o que busca. Licéncio insiste: mas ele ¢ sabio justamente por buscar, por atender o
fim proprio ao homem, e isto garante que possa ser feliz. E prossegue: a partir desse buscar, o
sabio se desliga o quanto ¢ possivel do corpo e se liga a si mesmo e a Deus, gozando da
felicidade e pronto a alcangar a divina felicidade no ultimo dia de sua vida'®'.

Neste cenario, as discussdes retratadas no primeiro livro do Contra academicos sdo

encerradas, tendo lugar um resumo de autoria de Agostinho, o qual aponta para o que se

*C. acad., 1,4, 13.

% C acad, 1,5, 14.

" C. acad., 1,5, 15.

% Capanaga aponta, em suas notas complementares a tradug¢do do C. acad. da Biblioteca de Autores Cristianos
(BAC), que esta defini¢do é de Cicero, presente nas obras De oficiis € Tusculanarum quaestionum (AGUSTIN,
1947, p. 8). V. também AGOSTINHO, 2014, p. 30.

* C. acad., 1, 6, 16.

'C. acad., 1,6,17-1,8,23.

' C. acad., 1,8, 23.
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colheu ali para reflexdo subsequente: a defini¢do de Licéncio de sabedoria humana como

102

busca da verdade, da qual nasce, com a tranquilidade da alma, a felicidade da vida ™. Esta

posi¢ao, esclarece Agostinho, ¢ justamente a posi¢cdo dos Académicos e, por isso, ele pretende
debaté-la, incitando Licéncio a preparar sua defesa novamente'*”.

Todas as discussoes do Livro I do Contra academicos, em sintese, estdo em torno a
relacdo do homem com a verdade, da qual decorre a possibilidade da felicidade. Ocorre que,
de um lado se encontra a negativa da possibilidade da posse da verdade para o homem e, de
outro, a afirmacao de que s6 essa mesma posse pode garantir a almejada felicidade para o ser
humano. Este retrato ndo se distingue em nada dos dilemas que certamente estiveram
perturbando a reflexdo agostiniana quando o jovem tagastense se encontrava tocado pelo
ceticismo: se 0s céticos estiverem certos, a verdade é inacessivel ao homem. Contudo,
Agostinho ndo cedeu a perspectiva de que a simples e diligente busca pela verdade com o
assentimento sustado poderia garantir a tranquilidade da alma (e por isso, mais uma vez, ndo ¢
possivel dizer que tenha sido um cético efetivo em qualquer etapa de sua trajetoria) e, assim,
sentia-se perturbado com a perspectiva de nao encontrar a verdade que, para ele, seria a

garantidora da tranquilidade e da felicidade.

1.4 A CONCEPCAO DESAFIANTE DO CETICISMO NO LIVRO II DO CONTRA
ACADEMICOS: COMPREENDENDO A DOUTRINA CETICA

Quando as discussoes, encerradas ao cabo do Livro I, sdo retomadas no Livro II,
Licéncio logo pede que Agostinho exponha toda a doutrina dos académicos'™, no que ¢
atendido pelo tagastense. A partir de agora, pode-se falar que o texto do Contra academicos
passa a fazer uma analise do ceticismo propriamente dito, a considerar que o primeiro livro
representou a interpelacdo do ceticismo no que concerne a trajetéria humana no encalgo da
felicidade. De forma semelhante se deu a trajetdria agostiniana: em primeiro lugar, o
tagastense foi tomado pela davida cética e sentiu-se, repentinamente, desesperado de poder se
unir a verdade e, assim, ser feliz. Somente depois ele se entregou ao conhecimento
aprofundado do que seria a posi¢do cética, analisando-a, o que foi passo intermedidrio para a

superacao daquele obstaculo. O livro II, assim, configura-se como o passo intermedidrio de

12°¢ acad, 1,9, 24.
8¢ acad, 1,9, 25.
¢ acad., 11, 4, 10.
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andlise do desafio cético, frente ao qual Agostinho adotard a postura de enfrentamento a partir
- . o105
daquela filosofia cristd que comegara a desenvolver em Cassiciaco .
Segundo o entendimento de Agostinho, para os académicos (em conformidade com o

pensamento de Carnéades'®

) 0 homem nao pode alcangar a ciéncia perfeita em filosofia, mas
pode ser sabio, desde que busque a verdade e ndo dé assentimento a nada — pelo risco de ser
algo falso. Eles ndo s6 acreditavam nisso como argumentavam para demonstrar que tudo ¢
incerto. Esta argumentagao cética que visa demonstrar a incerteza sobre as pretensas verdades
afirmadas faz referéncia ao método de estabelecimento da antilogia equipolente, isto ¢, a
contraposi¢do de argumentos que tendem a se revelar equivalentes, de tal maneira que se
torne invidvel dar adesdo a qualquer um dos lados.

A postura dos céticos, prossegue Agostinho, parece ter derivado da definigao de
verdade do estdico Zendo, sendo que os académicos afirmavam que os sinais proprios a
verdade ndo podiam ser identificados'®’. Para Zenio, filosofo icone da corrente estoica do
pensamento filosofico helenistico, a base do conhecimento estd na sensa¢do, uma impressao
provocada pelos objetos sobre os 6rgados sensoriais do sujeito cognoscente, a partir do que
ocorre a transmissao a alma, onde ¢ impressa, gerando assim a representacao. Desta definigao,
extrairam o critério segundo o qual s6 pode ser considerado verdadeiro aquilo que gera uma
representacao tal que o falso ndo poderia se igualar (REALE; ANTISERI, 2012, p. 254ss).

Esta postura contraria a defini¢cdo estoica de verdade fez com que fosse estabelecida
uma grande hostilidade contra os académicos, diz Agostinho, a partir da ideia de que eles, ao
recusarem ao homem a possibilidade de reconhecer a verdade, tornavam-se aqueles que nada
aprovam e, por consequéncia, nada podiam fazer (apraxia) — e disso eram acusados. Mas eles
defendiam a existéncia de uma norma orientadora, um critério de agdo, o verossimilhante ou
provavel, de tal forma que seu sabio podia agir — e a propria contencao do assentimento ja €,
com efeito, uma consideravel acdo'®. Portanto, Agostinho percebe a recusa da critica feita
aos académicos sobre o risco de ndo poderem agir, em funcdo do critério de agdo proposto
pelos céticos: se este critério se revelar valido, entdo o cético ndo fica impedido de agir ainda
que reconheca que nio pode alcancar a verdade, posto que ainda tem um referencial. E o que

os debatedores de Cassiciaco passam a averiguar.

1% 0 que ser4 matéria tratada no proximo capitulo.

106 Carnéades de Cirene, nascido em 214 a.C., desenvolveu o ceticismo no seio da Academia platdnica.
7°C acad 11,5, 11.

% C acad 11,5, 12.
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A esta altura da exposi¢do sobre a doutrina dos académicos, Alipio intervém pedindo
que seja feita a diferenciagio entre a Velha e a Nova Academia'”. E o proprio Alipio quem
comega a diferenciagdo, falando a partir do que aprendeu com Agostinho. Diz ele que a
separacao, na forma de uma dissidéncia entre as duas, se deu mais em funcao dos estdicos, e
ndo propriamente do que fazia, em termos de filosofia, a Velha Academia. A doutrina da
dificuldade do conhecimento ndo era estranha a Velha Academia, mas ndo era explicita. A
partir da proposicao do critério de Zendo, os académicos se voltaram a questdo e Arcesilau
afirmou a impossibilidade de o homem encontrar a verdade sob tal critério, isto €, atendendo

as caracteristicas apresentadas na defini¢do estoica' "

. Mas Antioco de Ascalona, discipulo de
Filon e fundador de uma escola denominada de Academia “antiga”, em contraste ao que se
tornou a Academia cética, colocou em contraposicdo as posigoes da Antiga e da Nova
Academia, atacando os novos académicos por eles afirmarem seguir o provavel ao mesmo
tempo em que desconheciam a verdade; e afirmando veementemente que o sabio, de fato,
pode conhecé-la'''. A critica de Antioco chama a aten¢io para um aspecto que sera
desenvolvido por Agostinho no decorrer de sua reflexdo no Contra academicos: se o critério
de acdo do cético ¢ o provavel ou verossimilhante, hd uma referéncia a verdade. Se a verdade
¢ desconhecida e inacessivel, como pode um cético falar de um critério que se assemelhe a
ela?

Feita a avaliagdo da separagdo entre a Velha e a Nova Academia, Agostinho retoma a
discussdo com Licéncio questionando se lhe agradam os académicos. A resposta positiva,
pergunta ainda se lhe parece que dizem a verdade. Licéncio hesita e diz, depois, que ¢
provavel que sim — adotando uma postura coerente com o entendimento do ceticismo ora
esbogado''?. A partir dai, Licéncio acaba por ceder seu lugar a Alipio na discussio e na
posi¢do de defesa dos académicos, em oposi¢io ainda a Agostinho'”’. Na retomada, o
tagastense conclui, a partir de um exemplo, que os académicos sdo ridiculos e que € preciso
rir deles ja que afirmam que seguem o verossimil, aquilo que se assemelha a verdade, sem
conhecé-la'".

Em um ponto que ¢ crucial do debate, Alipio, j& contendor em oposi¢cdo a Agostinho,

questiona o motivo pelo qual este investe contra os académicos. Alipio tenta descaracterizar a

contenda, sugerindo que a problematica colocada por Agostinho ¢ uma mera questdo de

¢ acad., 11, 5, 13.
¢ acad., 11, 6, 14.
"¢ acad., 11, 6, 15.
"2 ¢ acad., 11,7, 16.
3¢ acad.,1,7,17 -7, 18.
"¢ acad., 11,7, 19.
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palavras, que afirmar seguir o verossimilhante e ter isso criticado em fun¢do do fato de que o
termo designa uma semelhanca com a verdade ¢ improdutivo, por ser mera semantica. Isto
posto, acaba recebendo como resposta perceptivelmente inflamada a seguinte consideracao,
negando que o problema se encerre em “mera questao de palavras”: “trata-se da nossa vida,
dos costumes e da alma. Esta espera superar os perigos de todas as falacias e depois de
abracada a verdade, como que voltando a regido da sua origem, triunfar sobre as paixdes e
assim, desposando a temperanga, reinar, mais segura de voltar ao céu” (AGOSTINHO, 2008,
p. oD

A postura adotada por Agostinho, em defesa “da vida, dos costumes e da alma” ¢ a
que segue: a doutrina dos académicos pode fazer com outros o que fez com Agostinho, isto &,
instalar o desespero e o desanimo de encontrar a verdade. Por isso Agostinho se opde a eles
afirmando ser possivel achar a verdade''®.

Ao retomar a discussdo, Alipio recoloca a questdo dos termos provavel e verossimil e
pergunta novamente se Agostinho intentou fazer do debate uma mera querela de palavras.
Este responde que nao ¢ isso, mas que ¢ uma investigacao importantissima por ser sobre a
realidade das coisas. Em seguida, afirma que explicara depois o motivo pelo qual cré que os
académicos ndo eram inimigos da verdade — como sdo tomados — mas criaram uma espécie de
protecao a doutrina'"’. Entio, Agostinho atacard, neste momento, esta doutrina conhecida
como sendo a tipica dos académicos, afirmando ndo temé-los se o que escreveram for sincero.
Neste ponto, os debates foram suspensos.

Ja em outro dia do retiro de Cassiciaco, Agostinho faz questao de explicar aquela que
foi chamada por seu opositor de “questdo de palavras™: para o tagastense, o fato de os
académicos afirmarem seguir o verossimil ¢ algo extremamente estranho. Eles ndo podem ter
um critério de acdo com base no que se assemelha a verdade sem, contudo, conhecer a propria
verdade''®. Esta explicacio fez, inclusive, com que o jovem Licéncio abandonasse seu apreco
pelos académicos, ao compreender a questio''’. Assim, formou-se o cenério que, no Livro 11
do Contra academicos, coloca Agostinho e Alipio num debate acerca da doutrina cética dos

académicos' .

5.C acad., 11,9, 22.

"9C. acad., 11,9, 23.

"7 Esta problematica sera devidamente analisada no segundo capitulo da presente dissertaco, especificamente
na alinea sobre O problema da leitura pessoal de Agostinho sobre a Nova Academia no Livro III do Contra
academicos.

" C. acad., 11, 11, 26.

"C acad., 11, 12, 27.

2% C. acad., 11, 13, 30.
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Como ¢ possivel notar, o desenvolvimento do segundo livro do Contra academicos
esboga um retrato do ceticismo ja registrando suas doutrinas. Além da negacdo da
possibilidade de acessar a verdade, ¢ colocado o critério de agdo tendo por base o provavel ou
verossimilhante. Este retrato do ceticismo, Agostinho o capturou das leituras do filésofo
Cicero, e ndo ¢ sem motivo que este ¢ constantemente citado pelos protagonistas da obra,

porque também se dedicaram aos estudos dos textos ciceronianos.

1.4.1 O modelo cético ciceroniano

De acordo com Pereira Junior (2012, p. 57ss), o filosofo romano Marcus Tullius
Cicero (Cicero) chega a ser tratado, algumas vezes, como um fildésofo cético. Isto se da
porque Cicero “incorporou a seu pensamento o probabilismo de Carnéades”. A partir da
adogdo desse critério, Cicero propunha que a felicidade do homem sabio consiste na busca
constante pela verdade, mesmo tendo em consideragdo o fato de que ela ndo ¢ compreensivel
e, portanto, nao pode ser encontrada.

O ceticismo, tal como posto na filosofia ciceroniana, ¢ apresentado a partir da
produgdo de sua obra Academica. Na verdade, o texto conhecido por esse nome teve duas
versoes, o que levou os comentadores e doxografos a denominarem o que restou da primeira
versdo como Academica Priora; € o que restou da segunda, Academica Posteriora. A
primeira versdo era composta por dois livros, dos quais somente o segundo (Lucullus)
sobreviveu, passando a ser chamado de Academica 1. J& da segunda versdo, dos quatro livros
em que era dividida, somente parte do primeiro ainda sobrevive, e ¢ chamada de Academica 1
(PEREIRA JUNIOR, 2012, p. 60). Ndo ha um consenso entre os estudiosos da obra
ciceroniana sobre as denominagdes dadas ao que restou do texto acerca da doutrina
académica, € nem mesmo como fazer a ordenagdo em uma coerente exposi¢ao; assim, por
exemplo, Settimio Carassalli (cf. CICERONE, 1945) edita a obra colocando o texto
sobrevivente da segunda edi¢do primeiro e o Lucullus na sequéncia.

O filésofo romano sempre enalteceu o estudo da filosofia através dos gregos, e dizia
que sua missdo consistia em verter ao latim a sabedoria dos gregos. Contudo, observa
Skvirsky (2015), suas obras ndo carecem de originalidade. Apresentando-se como um
académico, produziu sua obra relacionada a tematica com uma inflexao prépria.

O ceticismo ciceroniano consistiria menos na suspensao do juizo e mais na busca pelo

provavel ou verossimil. Assim, o filésofo afirmava que o caminho correto para o homem
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seria, de fato, permanecer na busca do que mais se assemelha a verdade, sem dar seu

assentimento a nada que possa ser falso:

Cicero endossa a tese de que a verdade existe, mas ¢ inapreensivel (Acad. II, 67-68,
77-78, 110, 141). Embora a verdade ndo possa ser apreendida, Cicero sustenta que
para se considerar algo como provavel ndo € preciso “conferir o assentimento,
aprovar, tomar o fato como certo, compreender, perceber, ratificar, firmar e fixar”
(Acad. II, 141, cf. II, 99); uma impressdo (videatur) ja seria o suficiente. Deste
modo, em principio Cicero aceita os argumentos académicos para a acatalepsia e,
consequentemente, para a epoché. No entanto, em vez da suspensdo, Cicero busca o
provavel. A probabilidade nio seria uma forma de apreensdo ou assentimento, mas a
alternativa possivel tendo em vista a auséncia da apreensdo. Sendo a verdade
inapreensivel, entende-se a probabilidade justamente como a busca do que mais se
aproxima ou se assemelha a verdade (SKVIRSKY, 2015, p. 234-235).

A caracteristica marcante da filosofia cética apresentada por Cicero, portanto, esta na
inapreensibilidade da verdade, isto €, no carater reconhecidamente inalcancavel da verdade,
ao passo que, para o homem, resta o referencial daquilo que € verossimilhante ou provavel.
De certa forma, ha um carater dogmatico nesta postura, haja vista a afirmacao primeira sobre
a impossibilidade de reconhecer a verdade. Somente a partir desta base dogmatica que o
cético probabilista, ao estilo de Cicero, busca guiar-se pelo provavel, evitando dar seu
assentimento a qualquer coisa como sendo a propria verdade.

Ha, contudo, outro aspecto da apresentacao que Cicero faz do ceticismo que merece
destaque pela forma como Agostinho a recepcionou. Na obra Academica, o filosofo romano
faz alusdo a possibilidade de haver um “ensinamento esotérico” na Nova Académica, isto ¢, a
existéncia de conhecimentos misteriosos reservados somente a alguns iniciados, os quais eram
testados pelas argumentacdes de carater cético dos académicos (BROCHARD, 2009, p. 127-
128). De fato, a tradicdo que atribuia aos académicos uma espécie de dogmatismo velado,

protegido pela exposigdo cética, ¢ antiga; mas em Cicero a expressdo ¢ marcante:

Resta aquilo que eles afirmam: que, com vistas a encontrar o verdadeiro, ¢
necessario argumentar contra todas as coisas e a favor de todas elas. Eu quero ver,
entdo, o que eles encontraram. “Nao costumamos mostra-lo”, diria um deles. Que
mistérios sdo esses afinal? Ou, por que vos escondeis vosso pensamento como se
fosse algo torpe? (CICERO, Ac., II, 18, 60 apud BROCHARD, 2009, p. 127)"*".

121 Restat illud quod dicunt, veri inveniendi causa, contra omnia dici oportere et pro omnibus. Volo igitur videre
quid invenerint. — Non solemus, inquit, ostendere. — Quae sunt tandem ista mysteria, aut cur celatis quasi turpe
aliquid sententiam vestram? (CICERONE, 1945, p. 58).
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Tanto a forma como Cicero entendia o ceticismo académico, portanto, quanto esta
indicagdo sutil sobre a possibilidade da ocultagdao de algum conhecimento dogmatico por tras

da postura cética, desaguaram no entendimento agostiniano sobre a tematica.

1.4.2 A recep¢ao agostiniana do modelo ciceroniano

Maurice Testard (1958) ¢ enfatico em afirmar a influéncia de Cicero sobre o
conhecimento, a possivel adesdo e a refutacdo de Agostinho ao ceticismo. Segundo o
estudioso francés, desde a leitura do Hortensius Agostinho ja teria recebido certa influéncia
de Cicero acerca da doutrina dos académicos, ¢ quando chegou a leitura do Academica, tudo o
que se fez ndo passou de um reforgo do desafio cético no espirito agostiniano. E significativo,
prossegue, que o tagastense nao so se refira, como enaltega a autoridade ciceroniana quanto a
expressdo da doutrina cética entre os latinos.

A fonte agostiniana para o modelo de ceticismo esbocado no Contra academicos,
portanto, ¢ o filoésofo romano Marco Tulio Cicero. Foi através dele que Agostinho apreendeu
o retrato ciceroniano do Ceticismo, apresentado como sendo o diagnostico do proprio
Ceticismo Académico. Este retrato um tanto quanto peculiar do ceticismo, de carater
dogmatico e probabilista, ¢ o que a filosofia cristd agostiniana recepcionou. Com efeito, os
estudiosos do Ceticismo ja perceberam que muitos outros filésofos acabaram influenciados
pelo retrato ciceroniano do Ceticismo, e talvez isto tenha sido o fator responsavel pela
permanéncia desta configuragdo atipica de ceticismo na historia da Filosofia: o “ceticismo
dogmatico”, que nega a possibilidade de apreensdo da verdade.

Quanto a aventada misteriosa teoria que seria ocultada pelos académicos, e cuja
protecao seria feita com as ferramentas argumentativas do ceticismo, Agostinho certamente a
absorveu, e registrou seu entendimento peculiar no terceiro livro do Contra academicos'*.
Nao obstante este entendimento, o tagastense afirmou ndo temer o ceticismo dos académicos

se ele, de fato, fosse sincero — dai a construcao de seu enfrentamento naquela obra.

122 Esta questdio serd especificamente tratada na alinea sobre O problema da leitura pessoal de Agostinho sobre a
Nova Academia no Livro III do Contra academicos.
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CONCLUSAO DO CAPITULO 1

Sob o titulo O desafio cético para Agostinho foram expostos os elementos que
permitem vislumbrar a forma através da qual a postura dos académicos se colocou,
pessoalmente e teoricamente, para Agostinho. A primeira questdo tratada relaciona-se com o
recorte historico: a filosofia grega desenvolvida na Antiguidade se encerrou com os
questionamentos céticos, impeditivos do desenvolvimento racional do conhecimento. Foi este
dilema que Agostinho herdou e, vale destacar, sua abordagem do problema possibilitou novo
folego a filosofia, a partir de entdo, de carater cristao.

A produgdo filosofico-cristd agostiniana que objetivou o enfrentamento direto do
ceticismo foi produzida no retiro da quinta de Verecundo, em Cassiciaco. Nesta fase de sua
jovem producdo, Agostinho teria desenvolvido um projeto de inteligéncia para a fé; ja
convertido, o tagastense buscou fazer uso das ferramentas filosoficas disponiveis, em especial
pela corrente platonica, para a compreensdo racional do que a fé, previamente, havia lhe
revelado.

Neste momento de inflexdo filoséfica, ja em Cassiciaco, Agostinho estabeleceu o
enfrentamento do desafio cético. Previamente a compreensao da forma como a problematica
cética interpelou Agostinho, fez-se mister a exposi¢ao do proprio ceticismo para entendé-lo,
originariamente, como uma corrente desafiadora a filosofia. O ceticismo ¢, desde seu
surgimento, um desafio. E a constituicdo deste desafio frente a Agostinho se deu de duas
formas: em primeiro lugar, houve o periodo de sua caminhada em que a interpelagao cética o
colocou em estado de desespero de encontrar a verdade. Ha4 estudiosos que discutem sobre se
teria ou ndo Agostinho aderido ao ceticismo nesse periodo, anterior a sua conversiao e
posterior a sua decep¢ao com a seita maniqueista. Como se discutiu, o crucial ¢ perceber que
a davida cética perturbou profundamente a mente agostiniana, a tal ponto que ele se viu na
obrigagdo de buscar a refutacdo dos académicos. Paralelamente, a compreensdo do ceticismo
como uma experiéncia, algo vivenciado e ndo puramente epistemolodgico (o ceticismo afeta a
vida comum, ndo ¢ mera questdo de discussdo no campo do conhecimento) fez com que
Agostinho entendesse a necessidade de ir ao encalg¢o de sua superacao e, além disso, garantir
que outras pessoas nao fossem afetadas por tdo profunda e avassaladora experiéncia de
desespero da verdade e, consequentemente, felicidade.

Ja em Cassiciaco, entdo, Agostinho produziu os trés livros do Contra academicos,
vertendo ali seu entendimento sobre o ceticismo oriundo da exposi¢dao ciceroniana. No

primeiro dos trés livros, o tagastense registra a figuragdo do ceticismo como um desafio
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experiencial a felicidade humana. Se, como dizem os céticos, ao homem ndo ¢ dada a
possibilidade de alcancar a verdade, e se a felicidade s6 ¢ possivel desde que o homem
alcance a verdade, entdo o ceticismo € um obstaculo a préopria felicidade.

No segundo livro do Contra academicos, ja nomeando explicitamente aquele desafio a
felicidade como sendo o ceticismo, Agostinho faz a exposi¢cao da doutrina dos académicos,
ridicularizando-os por seguirem o verossimil ou provavel, isto é, um critério de acdo que se
baseia na orientacao a partir daquilo que se assemelha a verdade, embora esta mesma verdade
seja desconhecida.

Em sintese, o ceticismo €, para Agostinho, a nega¢do da possibilidade de apreensdo da
verdade pelo homem'?. Se, portanto, a verdade ¢ aquilo para o qual toda a trajetoria
agostiniana esta voltada'**, entdo o ceticismo logo se apresenta como um forte desafio, por ser
um obstaculo aquela meta. Este cenario que opde o ceticismo e Agostinho, na perspectiva de
uma relagdo desafiadora, foi posta no desenvolvimento deste primeiro capitulo. A partir do
exposto, torna-se possivel a busca pela compreensdo da dindmica desta relagdo, no processo
ora denominado como enfrentamento filosofico-cristao de Agostinho ao ceticismo, conteudo

do préximo capitulo.

'3 “Et omnia incerta esse non dicebant solum, verum etiam copiosissimis rationibus affirmabant. [...] verum non
posse comprehendi [...]” (C. acad., 11, 5, 11) — “E que tudo ¢ incerto, ndo s6 proclamavam mas buscavam afirmar
através da argumentagdo. [...] verdade ndo ¢é apreensivel [...]” (tradugdo nossa). Com a mesma visdo, ao falar da
opinido dos Académicos nas Confessiones, aponta: “[...] nec aliquid veri ab homine comprehendi posse
decreverant” (Conf., V, 10, 19) — “[...] que nenhuma verdade pode ser apreendida pelo homem” (traducao
nossa).

124 posteriormente, nesta pesquisa, tal questio serd alvo de investigacdo mais aprofundada. A questdo ¢ tratada,
por exemplo, por Gilson (2010, p. 17ss.) e Simdes (2012, p. 16-17).
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2 O ENFRENTAMENTO FILOSOFICO-CRISTAO DE AGOSTINHO AO
CETICISMO

Se alguém julga que toda filosofia deva ser evitada,
ndo quer outra coisa sendo que ndo amemos a sabedoria.

(Agostinho de Tagaste)'”’

O desafio cético tal como estabelecido pelas investigacdes registradas no capitulo
anterior foi o tema tratado por Agostinho, ja apds sua conversdo ao cristianismo,
especificamente na obra Contra academicos, embora este topico percorra diversos outros
escritos agostinianos. Na fase do retiro de Cassiciaco, como anteriormente explicitado, o
tagastense desenvolveu um projeto bastante especifico que comecou a moldar aquela que
seria sua filosofia cristd. No presente capitulo, o objetivo ¢ avaliar justamente este projeto de
filosofia especifico e como ele serviu de base ao enfrentamento daquele desafio académico
que se configurou como um obstaculo ao acesso do homem a verdade. E cabivel, portanto,
iniciar a analise a partir da propria filosofia cristd para, entdo, percorrer a argumentagao
agostiniana contra o ceticismo e, em seguida, como corolario dos elementos pesquisados, a
forma como a propria filosofia cristd agostiniana do periodo de Cassiciaco se constituiu como
base do enfrentamento do ceticismo e, paralelamente, abertura e condicdo de possibilidade

para a continuidade da construcao daquela filosofia.

skokok

A pergunta “O que ¢ Filosofia Cristd?”, acontece de aparecer a seguinte resposta,
consideravelmente simplista: ¢ a filosofia desenvolvida por pensadores ligados a religido
cristd. Embora ndo seja invalida, esta afirmativa ndo permite penetrar na esséncia deste tipo
especial de Filosofia, ja que aponta somente para a forma ou, melhor, para os atores que dela
tomam parte. Uma andlise detida precisa ser feita para capturar as caracteristicas desse tipo
especifico de filosofia.

Para elucidar o conceito, em articulagio com o tema estudado, metodologicamente
serdo trilhados aqui dois caminhos, identificados da seguinte forma: um caminho de andlise

da filosofia cristd como um todo, tal como os estudiosos contemporaneos a trabalham, que

' De ord., 1, 11, 32.
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sera denominado conceito didatico-académico de filosofia crista; e outro, proprio a Filosofia
agostiniana, que esclarece a forma como aquele pensador concebia este jeito de fazer a
filosofia. Este aspecto agostiniano sera chamado de conceito experencial de filosofia crista'*’,
haja vista que era nestes termos que o pensador de Tagaste se relacionava com a reflexao
filosofica: “Agostinho jamais pensou em divorciar a teoria da pratica. Sua filosofia ¢ uma
interpretacdo de sua propria vida. E esta se resume numa busca ininterrupta de Deus”
(BEOHNER; GILSON, 2012, p. 151). A filosofia crista assim desenvolvida nao ¢ mera
especulacdo racional, € nem mesmo esta especulacdo simplesmente acrescida dos elementos
da fé. Trata-se, na verdade, de um projeto de desenvolvimento eudemonico para o homem,
um programa que orienta a praxis humana tendo em vista seu objetivo final, a aproximagao de
Deus'?’. Regis Jolivet chama atengdo para o fato de que, para Agostinho, a ciéncia verdadeira
deve indicar o objetivo do homem e propor os meios de alcangad-lo, deve nutrir-se
constantemente da pratica e tem seu desenvolvimento a partir € na agdo moral. A
compreensdo de tal ciéncia ndo pode ser completa se ndo for ancorada na pratica, na
experiéncia, posto que tanto melhor ela penetra no espirito humano quanto mais intensamente
¢ vivida (JOLIVET, 1941, p. 127).

Desde ja € preciso saber que os conceitos ndo sdo imisciveis mutuamente, isto €, ndo
sdo totalmente afastados. Ao contrario, deve-se perceber como eles se complementam na
compreensdo do fendmeno histérico da Filosofia Cristd, destacadamente no recorte ora

adotado, do pensamento agostiniano.

skokok

r

Atualmente, como se entende a filosofia cristd, e como tal conceito é utilizado na
Academia? A definicdo nao € pacifica em todos os seus elementos, mas € possivel acatar a
caracterizagdo oferecida pelos estudiosos do tema, Etienne Gilson e Philotheus Boehner
(2012, p. 11ss), tomando sua exposi¢do como orientagao.

Partindo deste entendimento, a filosofia cristd constitui um todo fundamentalmente
unitario — isto €, uma série de sistemas filosoficos que repousam, generalizadamente, sobre a

fé cristd. Historicamente, tal conceito abrange sistemas de carater filosofico surgidos nos

126 «para santo Agostinho, portanto, pode haver, e h4, uma grande abundancia de especulagdo, mas ela sempre
visa fins praticos e seu ponto de aplicacdo imediata ¢ o homem” (GILSON, 2010, p. 17).

127 Dalpra (2009, p. 81) trata do eudemonismo que circunda todo o pensamento agostiniano e como o objetivo ¢é
rumar para a beatitude, tema ao qual a alinea A estrutura filosofico-cristd agostiniana como base contra o
ceticismo dedicara atengao.
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tempos apostolicos e que chegam até a contemporaneidade. Nao se pode deixar de frisar, ndo
obstante, que o apice do desenvolvimento desta filosofia se deu no periodo denominado
medieval. Uma defini¢do provisoria de que se pode partir para, entdo, analisar seus elementos

fundamentais, € a que segue:

E cristi toda filosofia que, criada por cristdos convictos, distingue entre os dominios
da ciéncia e da fé, demonstra suas proposi¢des com razdes naturais, ¢ ndo obstante
vé na revelagdo cristd um auxilio valioso, e até certo ponto mesmo moralmente
necessario para a razao (BOEHNER; GILSON, 2012, p. 11).

A conjungdo da fé cristd com o exercicio filosofico racional é, como se nota, o ponto
fundamental desta corrente ora descrita. Por isso, devem ser analisadas algumas de suas
propriedades essenciais, esclarecendo a dinamica de tal conjuncao.

Em primeiro lugar, na filosofia cristd, somente proposi¢des suscetiveis de
demonstragdo racional tém lugar. Isso a diferencia da teologia: embora acolhendo as verdades
reveladas, ndo ¢ filosofia cristd quando seu ponto de partida ndo ¢ o assentimento racional as
proposigdes.

Depois, as verdades de fé, formuladas pela Igreja, jamais serdo confrontadas pela
filosofia cristd. Embora possa aparentar ai certa fragilidade da estrutura da filosofia crista,
deve-se ter em conta que a constante busca pela Verdade empreendida pela filosofia ndo deve
recusar, de principio, a plausibilidade do trilho cristdo. Trata-se de uma das diversas
possibilidades pelos sinuosos caminhos da razao humana no encal¢o da Verdade. A referéncia
a autoridade ¢ caracteristica intrinseca deste tipo de filosofia. Note-se que a aceitagdo da fé
cristd para os filésofos desta linha ndo ¢ de natureza sistematica ou, melhor dito, imposta:
trata-se de uma aceitagcdo pessoal, intima, uma abertura do filésofo a sua f€ como componente
da busca pela verdade. Isso fica mais claramente exposto no proximo elemento, o terceiro da
lista, que inclui a seguinte caracteristica: os filosofos cristdos vém na fé um verdadeiro
beneficio quando esta preserva a reflexdo filoséfica de muitos erros. Ao evitarem as
proposi¢des contrarias a verdade revelada, de principio, estes filosofos entendem que se
tornam isentos de muitos erros e podem, desta forma, voltar sua atengdo as questdes
filosoficas de real interesse.

Em quarto lugar, como uma consequéncia da caracteristica anterior, aquelas verdades
reveladas inicialmente aceitas sdo justamente as proposicdes colocadas como objetos da

reflexdo filosofica. A simples aceitagdao nao basta, ¢ preciso fazer da razao uma ferramenta do
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entendimento de tais verdades. Em sintese, a fé estabelece as metas, os topicos da filosofia
cristd, e a razdo filosofica trabalha para elucidé-las.

Em quinto lugar surge outra questdo: o filésofo cristao, assentado em sua f¢€, ndo faz
como o filésofo nao-cristdo que busca a verdade diuturnamente, como se disso dependesse
sua tranquilidade. E preciso ter em vista que a filosofia cristd parte da abertura a Verdade
revelada. Diferenciam-se, pois, os filésofos e os fildésofos cristdos: os primeiros t€ém, com
efeito, uma tensao apaixonada que os leva a um investigar irrequieto. Por seu lado, o fil6sofo
cristdo tem uma atitude cognoscitiva diversa: sua satisfacdo intelectual estd garantida pela fé.
Sua investigacdo, portanto, se d4 simplesmente no aprofundamento da verdade que ja obteve.

Por fim, uma ultima e crucial caracteristica: ¢ a fé cristd que determina o objetivo do

trabalho filosofico. Esclarecem os professores Boehner e Gilson:

Conquanto o pensador cristdo ndo veja na filosofia um sucedaneo da religido, ele
nao deixa contudo de encard-la como tarefa genuinamente religiosa [...] Seus
esfor¢os visam a busca da verdade eterna, que € o proprio Deus. Destarte o seu labor
filosofico assume a fei¢do de verdadeira tarefa religiosa, pondo-se a servico da
“edificagdo”, no sentido paulino do termo (BOEHNER; GILSON, 2012, p. 13).

A explicitagdo dessas propriedades essenciais da filosofia cristd permitiu, ainda, que
os estudiosos Boehner e Gilson (2012, p. 13-14) fizessem referéncia ao que chamaram de
notas caracteristicas da filosofia cristd, complementares ao que até aqui foi exposto. Dentre
essas notas, apontam o fato de que a filosofia cristd guia-se, inevitavelmente, pelo que ¢
estabelecido pela tradicdo, evitando qualquer possibilidade de desconstruir aquilo que foi
previamente estabelecido nesta corrente de pensamento.

Além disso, os fil6sofos cristdos tendem a fazer certa sele¢do entre os problemas que
serdo alvos de suas investigacdes. Isto se da porque o principal objetivo deste tipo de filosofia
esta na elucidacao da fé: “nem todos os problemas interessam igualmente ao filosofo cristdo,
pela simples razio de ndo interessarem igualmente a f¢”'** (BOEHNER; GILSON, 2012, p.
13).

Por fim, ¢ caracteristico da filosofia cristd a tendéncia sistematizadora, ainda que se
deva entender por sistema ndo as estruturas filosoficas acabadas e definitivamente encerradas;

e sim a busca por uma visdo total da realidade, coordenando as questdes tratadas num

18 O proprio Agostinho exemplifica isso, tal como notado por Gilson (2010, p. 27 — nota 8): “[...] todo
conhecimento que ndo ¢é requerido tendo em vista a beatitude [que € o fim do homem] torna-se, por isso mesmo,
relativamente indiferente. Nao € obrigatdrio se pensar algo definitivo sobre tal assunto, para se tomar partido. O
eudaimonismo de Agostinho pode ser acompanhado de um certo ceticismo em rela¢do a qualquer problema para
o qual nossa beatitude futura ndo demande uma solugdo definida. Por exemplo, ndo temos necessidade de saber
de onde vem a alma para conquistarmos a beatitude futura; basta sabermos para onde ela vai”.
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conjunto harmoénico. E esta tendéncia sistematizadora se faz notar, particularmente, no
esforco dos filosofos cristdos em reunir teologia e filosofia numa mesma visdo da realidade.
Fica, entdo, esclarecido o conceito didatico-académico de Filosofia Cristd, uma nogao
ampla sobre o que vem sendo praticado, em matéria de filosofia assentada sobre a fé crista,
desde os tempos iniciais do cristianismo até a contemporaneidade. Retendo sempre em mente
que este ¢ um modelo, um tipo, e suas execucdes historicas comportam a comum variagdo em

um ou outro aspecto.

skokok

Sendo assim, passa-se a concepgdo agostiniana de filosofia cristd, o que ora ¢
chamado de conceito experencial de filosofia cristd. Em verdade, o filésofo de Tagaste
chegou a dar nome a este exercicio filosofico prenhe de fé cristd. Na obra Contra Julianum,
afirmou: “Te rogo que ndo seja para ti de mais valor a filosofia dos gentios que a nossa
filosofia cristd, Unica filosofia verdadeira, pois esta palavra significa estudo ou amor a

sabedoria”'?’

(grifo nosso). Mais a frente, usa a expressdo verdadeira e santa filosofia
fazendo referéncia explicita a filosofia cristd. Na obra De vera religione, outrossim, assevera
que, no caminho da salvacdo, devem estar de acordo e ser uma s6 coisa a filosofia e a
religido"’.

Mas em que consiste esta filosofia crista, tida como a verdadeira filosofia para
Agostinho? Pode-se esbogar basicamente em que ela consiste, mas o objetivo ora perseguido
¢ justamente compreender a forma como este projeto de filosofia cristd agostiniana comega a
ser gestado e desenvolvido no retiro de Cassiciaco, destacadamente apreendendo a
importancia da obra Contra academicos neste empreendimento. Dessa forma, o retrato vai
sendo enriquecido no desenvolvimento de sua analise.

A Filosofia — aprendeu Agostinho na leitura, quando ainda jovem, do texto Hortensius
de Cicero — ¢ o amor a sabedoria (GILSON, 2010, p. 17). Somente aqueles que se inflamam
com este desejo de busca da Sabedoria tornam-se capazes de promover o desligamento
daquilo que ¢ mundano ou, em seus termos, dos “prazeres da vaidade humana” e, portanto,
desejos inferiores; para entdo se ligar as questdes espirituais — superiores por sua natureza.

Com as palavras de Cicero, Agostinho sentiu-se impelido a “amar, buscar, conquistar, reter e

129 Obsecro te, non sit honestior philosophia Gentium, quam nostra Christiana, quae una est vera philosophia,
quandoquidem studium vel amor sapientiae significatur hoc nomine. (Contra Julianum, 1V, 14, 72.)
B30 De vera relig., V, 8.
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abragar” a propria sabedoria’>'. Mas, como se queixa o filosofo de Tagaste, por mais burilada
que fosse a obra ciceroniana, ela ndo oferecia a resposta para esta busca que despertava. Em
outros termos, Agostinho lamenta, nas Confessiones, que o filésofo romano nao fez — e nem
poderia ter feito — mengdo ao nome de Cristo e, por isso, embora despertasse a busca pela
sabedoria, ndo apontava seu caminho. A provoca¢do da obra ciceroniana foi no sentido de

disparar a busca pela sabedoria sem, contudo, apresentar qualquer dire¢do:

O tema da felicidade foi, certamente, despertado em Agostinho a partir da leitura do
Horténsio de Cicero, obra que o converteu ao gosto da filosofia. A obra de Cicero,
de fato, repassava, num exame critico, todas as escolas e seitas filosoficas,
assinalando os erros de cada uma delas, para concluir num ecletismo filoséfico ideal
e temperado. A obra despertou Agostinho para a busca da verdadeira felicidade, da
verdade e da sabedoria. Cicero defendia um conceito de filosofia como sabedoria e
arte de viver que traz a felicidade verdadeira. Agostinho comegou a crer que a
filosofia lhe possibilitaria a felicidade que tanto procurava (FRANGIOTTI, 2010, p.
112).

Mas a sabedoria, constatou Agostinho na sequéncia, ¢ o estado de posse da Verdade, e
encontrar a Verdade ¢ a tinica possibilidade de o homem ser feliz (ou atingir a beatitude). E a
verdade e a sabedoria, afirma o cristianismo, nada mais sdo do que o proprio Deus, que se

manifestou na realidade material através de Cristo'>

. Portanto, aquela busca para a qual
Cicero despertou Agostinho encontrou seu objeto na religido cristd, incutida nele por forga da
mae Monica: fazendo alusdo ao Livro de Jo, Agostinho registra sua constatagdo: “Em Vs
esta, verdadeiramente, a sabedoria” (Jo, 12, 13).

Portanto, a consideracdo sobre este conceito experencial de filosofia cristd, em
conformidade com o que permite apreender parte do pensamento agostiniano, ¢ que a filosofia
cristd tem uma meta fundamental, a de direcionar a mente humana para Deus, haja vista que
seu maximo desenvolvimento ¢ a busca pela Verdade, objeto com a qual o homem pode ser
feliz — tendo atingido a beatitude. Ora, se a Verdade ¢ o proprio Deus, entdo a filosofia crista ¢
exatamente a busca humana pela beatitude, através de seu encontro com a Verdade-Deus. A
entrega a filosofia é, para Agostinho, conceitual e experencialmente, renunciar a tudo e
conduzir o barco (a alma humana), ainda que avariado e abalado pela vida, ao suspirado porto
da tranquilidade'*.

De fato, a busca pela verdade faz parte da concep¢do antropoldgica propria ao

pensamento agostiniano, ¢ o axioma “todos os homens desejam a felicidade” ¢ parte desta

B Conf:, 111, 4.

132 Cf. analises desenvolvidas na alinea A estrutura filosdfico-crista agostiniana como base contra o ceticismo.
133 A metafora do barco se justifica pela referéncia agostiniana a filosofia como o segurissimo e dulcissimo porto
(cf. C. acad., 11, 1, 1) e a sabedoria também como um porto (cf. C. acad., 1, 1, 1).
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estrutura de pensamento’*. A verdade proporciona esta felicidade. E Deus ¢ o foco de toda
essa busca — bem como o responsavel por “incutir” esse desejo no homem, a fim de que ele O
procure, que se volte para Deus' .

Como se nota, a filosofia crista desenvolvida por Agostinho ¢ iconica desta corrente de
pensamento, colocando em pratica aquelas caracteristicas que a definem. Mas este modelo de
filosofia cristd, orientadora da vida humana no projeto de busca da beatitude, foi
proporcionado e gestado na interface do pensamento cristdo com o ceticismo, mais
especificamente no enfrentamento deste, entendido como um desafio a sua continuidade.
Nisto reside a importancia da compreensdo do gérmen da filosofia cristd componente do

enfrentamento do desafio cético a partir do Contra academicos.

kosk sk

E como ¢ que o Ceticismo e a Filosofia Cristd se encontraram? O esbogo feito, até
aqui, de ambos os personagens deste encontro ja permite entrever quais serao os termos nos
quais a relagdo se dara. E preciso, finalmente, avaliar este cenario de confluéncia entre aquela
corrente de pensamento originariamente grega e a proposta filoséfica encampada pelo
Cristianismo desde seus primeiros tempos, com a crucial atuagdo do futuro bispo de Hipona,
Agostinho.

Ora, ja ficou esclarecida a forma como Agostinho tomou contato com o desafio cético,
através de sua experiéncia e dos escritos ciceronianos. Mas como se deu o embate entre estas
duas correntes de pensamento filoséfico? E por qual motivo?

Comegando pela segunda questdo: por que este foi o tema dos primeiros debates e das
primeiras reflexdes filosoficas de Agostinho apds a sua conversao? Nao bastaria responder
que sua recente aproximagao com essa corrente filosofica, apds seu periodo de envolvimento
com 0 maniqueismo, seja o motivo, haja vista que, pelo que se pode saber e como ja foi dito,
Agostinho tinha algum conhecimento do ceticismo desde a juventude. Naturalmente, hé certa
influéncia deste fator, mas ele nao ¢ preponderante.

Entdo, deve haver outro motivo pelo qual a jovem filosofia cristd agostiniana se

entregou ao embate com aquela corrente de pensamento grega. Na verdade, sua aproximacao

134 Especificamente no Contra academicos, este axioma esta registrado em I, 2, 5.

135 Ao falar do itinerario da alma para Deus a partir do pensamento agostiniano, Gilson (2010, p. 31-32) destaca
que, para Agostinho, ¢ ponto pacifico a ideia de que Deus ¢ um conhecimento universal e naturalmente
inseparavel do espirito humano. Certos homens podem ignorar Deus, mas isto ¢ uma deficiéncia, “pois Deus lhes
¢é presente e demanda apenas ser conhecido por eles”.
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com o ceticismo pouco antes de sua conversao se deu por aquele ser justamente um momento
de desespero de sua caminhada soteriologica, sua busca salvifica pela Verdade. Mas, a partir
do momento em que ele se volta para a religido cristd'*®, entdo o desespero se desfaz, porque
ele se abre a Verdade revelada apresentada pelo cristianismo.

A motivagdo para o enfrentamento do ceticismo pelo filosofo de Tagaste, entdo, ndo é
gratuita: tem ligacdo com seu momento de saida da situacdo de desespero e entrega a religido
cristd; mas tem, principalmente, um fundo conceitual importante: se a religido apresenta a
Verdade, como podem aqueles filosofos académicos dizer que esta ¢ inacessivel? Ou, ainda
mais: se a Verdade do cristianismo garante a salvagdo do homem, entdo a argumentacao
cética deixa de ser simplesmente um empecilho epistemolodgico para ser compreendido como
um obstaculo a relagdo salvifica com a Verdade. O ceticismo ¢, agora, uma estrutura
filosofica contraria a aceitagdo da fé crista e, portanto, configura-se como um inimigo a ser
combatido.

Mas por que o ceticismo € perigoso para a filosofia cristd? Nesta corrente filosofica,
ha a proposi¢ao de que a tranquilidade da alma, a ataraxia, s6 € possivel quando o homem,
vendo a impossibilidade de reconhecer a Verdade para dar a ela seu assentimento, suspende o
seu juizo — o que ¢ chamado de epokhe. O critério de agdo passa a ser o que & verossimil,
impossibilitada a verdade. Como o ceticismo inicialmente estava voltado para a vida comum,
também ai ele pretendia que o homem buscasse a tranquilidade da alma e o caminho
necessario era a suspensao do juizo, a retencdo do assentimento a qualquer proposta de
apresentacao da Verdade.

Agostinho, contudo, percebeu uma coisa interessante, ¢ foi pioneiro em levar a
discussdo para este campo, embora diversos filésofos tenham esbocado argumentacdes
proximas a isso posteriormente, com destaque para filosofos modernos. Observa ele que, se o
cético, como se diz, ¢ um filosofo que desempenha seu papel exageradamente critico no
intuito de buscar a verdade, e que, justamente por ndo encontrar um critério para reconhecé-la,
afirma que a tranquilidade s6 é possivel com a suspensdo do juizo, entdo hd ai um sério
problema. O cético busca algo e, na sequéncia, afirma que sua busca incompleta — ou, usando

o termo correto, fracassada — ¢ a garantia da tranquilidade. O filésofo cristdo de Tagaste

1% A saida do estado de desesperatio veri (desespero de encontrar a Verdade) se deu por dois fatores principais:
a influéncia de Ambrosio de Mildo (embora alguns autores destaquem mais a figura de Simpliciano) e a leitura
dos libri platonicorum (“livros platdnicos”). De um lado, a interpretacdo alegdrica de Ambrdsio sobre as
Sagradas Escrituras possibilitou a Agostinho a descoberta da espiritualidade de Deus, rompendo com o rango
materialista que ainda o marcava. Por outro lado, o platonismo influenciou o filé6sofo na compreensdo de uma
realidade inteligivel superior ao sensivel. Assim, foram estabelecidas as bases da conversdo agostiniana ao
cristianismo, e é neste ambito que se deu a produgdo do Contra academicos.
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percebeu ai o grande imbréglio: ao contrario do que se prega, o ceticismo tende a langar o
homem num completo estado de angustia, de desespero, fazendo-o tender a inacdo (apraxia),
porque estabelece que seu objetivo na empreitada racional, aquilo que lhe garantiria a
satisfacdo intelectual (a Verdade) estd no campo do impossivel. Retirados quaisquer
horizontes da razdo navegante, a deriva ndo pode constituir porto seguro, obviamente.

Nisto vem a for¢a da posicao filosofico-cristd agostiniana para o enfrentamento do
ceticismo: se, como percebeu Tillich (2007), o empreendimento filoséfico grego havia
encontrado seu epilogo na barreira do ceticismo, entdo havia a necessidade de novas
possibilidades para a relagdo do homem com a Verdade. Assim, percebeu Agostinho, o
homem deveria encontrar na Verdade revelada o seu porto seguro, ¢ a filosofia deveria
dedicar-se tao-somente ao entendimento desta verdade que, agora, salvava o homem do
desespero.

E fundamental perceber, neste contexto, que a aceitagdo da autoridade como garantia
da verdade ndo configura uma situagao tipica de heteronomia, como um julgamento apressado
poderia supor, ou um julgamento anacronico, que toma aquela situagdo em termos modernos
ou contemporaneos. Ao contrario, esta abertura a verdade revelada e a garantia da mesma por
uma autoridade constrdi um cendrio de teonomia, sistema claramente compreensivel para o
contexto no qual a inflexdo do pensamento filos6fico ora em estudo ocorreu — trata-se, em

resumo, da fuga da angustia cética a partir do auxilio divino:

[...] ela [a Igreja] propde a fé no inicio, mas para nos dar, em seguida, a razdo. A
essa constatacdo soma-se outra: o ato de crer, longe de ser irracional, € perfeitamente
normal. Constantemente fazemos uso dele na vida; é caracteristico do homem, crer
em muitas coisas, sem té-las visto, pela fé naqueles em que confia. Assim, o que ha
de absurdo em crer em alguns testemunhos que atestam a verdade do contetido das
Escrituras? (GILSON, 2010, p. 440-441).

O encontro com a Verdade do cristianismo permitiu que Agostinho saisse daquela
situagdo desesperadora na qual se encontrou apos a decepcao com o maniqueismo. Tornando-
se a beatitude novamente possivel, entdo as trevas do ceticismo ja ndo eram mais
preocupantes para ele. Contudo, conscio das perversas consequéncias do ceticismo e da sua
for¢a de arrebatamento da mente humana, tratou logo de garantir que os meios da refutacao da
proposta cética fossem divulgados. Assim, entregou-se a investigacdo do desafio cético e da
estruturacdo dos meios para seu enfrentamento, o que teve registro no escrito Contra
academicos, mas também em outras obras da mesma época, além de continua reiteragdo em

sua producdo madura.
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Nesta que ¢ uma de suas primeiras empreitadas no campo da filosofia, ja constituida —
vale ressaltar — como uma filosofia cristd, Agostinho constrdéi uma instigante refutagao
daquela postura da verdade inalcancavel. A analise da forma como o tagastense argumentou
contrariamente a postura cética, especialmente no terceiro e ultimo livro do Contra
academicos, ajuda a esclarecer o modo como foi feito o enfrentamento daquele que, entdo, era
tomado como um inimigo da fé e do projeto eudemodnico do homem. Paralelamente a isso,
contudo, ¢ preciso compreender a base filosofico-crista que fortaleceu a tarefa agostiniana e
concorreu para o enfrentamento do desafio cético, o que se torna possivel através do cotejo
daquilo que estd registrado no Contra academicos com outros textos oriundos da pena de
Agostinho, destacadamente aqueles do retiro em Cassiciaco. Esta mesma base configurou-se
como motor do enfrentamento do desafio cético e como projeto do qué, vencida a batalha,
poderia ser desenvolvido plemanente.

O que estd em jogo, ja na constituicdo do desafio, ¢ justamente o que a filosofia vai

buscar: o encontro com Deus, que ¢ a Verdade. Qualquer oposicao a possibilidade da Verdade

¢ entendida, entdo, como uma oposicao a propria filosofia crista e, assim, a fé.

2.1 A ARGUMENTACAO NO LIVRO Il DO CONTRA ACADEMICOS

Os Académicos dizem que, na pratica, so seguem o provavel
e com todo afinco procuram a verdade, quando é provavel
que ndo poderdo encontra-la. Que maravilhoso absurdo!

(Agostinho de Tagaste)"’

Para afastar a proposicao argumentativa cética de que a verdade ¢ inacessivel ao
homem, Agostinho tem que encontrar formas de garantir que a certeza ¢, de alguma forma,
possivel. O que se faz notar, entdo, ¢ um empenho filoséfico, racional, de afastar a tese cética
de impossibilidade de acesso a Verdade pelo homem. Através da argumentacdo racional,
Agostinho visa repelir este risco.

Antes de retomar as discussdes no terceiro livro do Contra academicos, Agostinho
pede licenca para falar brevemente sobre a esperanca, a vida e o “propdsito que nos anima”, e
diz: “Creio que nossa tarefa, ndo banal ou supérflua, mas necesséria e suprema, ¢ procurar a

verdade com todo empenho”. Segundo ele, nisto estdo todos de acordo, inclusive seu

BT ¢ acad., 111, 16, 36.
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adversario de debate, Alipio. Os outros filésofos, prossegue, julgaram que seu sabio
encontrou a verdade, ja os académicos dizem que o sébio deve fazer todo o esfor¢o para
busca-la mas, como ¢ inalcancavel, deve seguir o verossimil em sua vida. Esta fora de duvida,

portanto, que garantir a felicidade seja a tarefa primordial'*®

. Na sequéncia, comentando a
rotina dos moradores daquela quinta em Cassiciaco, diz que sempre foi sua opinido que “o
homem que j4 alcangou a sabedoria ndo tem necessidade de nada, mas para tornar-se sabio a
fortuna Ihe é muito necessaria”">’.

Feita essa reflexdo, discutem Alipio e Agostinho, sendo que aquele parece concordar
com o exposto'*, até apresentar certa oposicdo'*', diante do que o tagastense, buscando nova
perspectiva, pede que seu adversario diferencie o sdbio do filosofo. Para Alipio, h4d uma unica
diferenca entre ambos, a saber: aquilo que o sdbio ja possui como certo, ja retendo por habito,
o aspirante a sabedoria (filésofo) somente almeja, ainda deseja mas ndo possui. Para
esclarecer, Agostinho insere o conceito de ciéncia, afirmando que esta diferenca se da da
seguinte forma: um ja tem a ciéncia da sabedoria (scit sapientiam), enquanto o outro ainda
tem o desejo de conhecé-la (scire desiderat).

Neste ponto, Agostinho revela ter a impressao de que estdo chegando ao termo da
discussdo, com a conclusdo desejada apresentada pelo proprio Alipio. Diz o filésofo
tagastense: se o sabio descrito por Alipio ja conhece a sabedoria, e isto significa que sabe
alguma coisa como certo, entdo ndo se pode escapar a conclusdo de que o sabio conhece
verdadeiramente algo, logo, conhece a verdade. Nega-lo nos moldes do raciocinio cético, diz
Agostinho, seria afirmar que o sdbio nada sabe, ou dizer que a sabedoria nada ¢. Recusando a
perspectiva agostiniana de encerramento da querela, Alipio retoma a questdo do provavel,
afirmando que o sabio pode se guiar pelo verossimil, o que acredita ser semelhante a verdade.
Propondo (e recebendo a aquiescéncia do adversario) que ninguém conhece o falso,
Agostinho aventa novamente ter chegado ao fim do debate porque, tomando o que disse seu
contendor, aponta que se parece ao sabio que conhece a sabedoria, entdo ele conhece algo e,
assim, ndo pode nada conhecer. Quando o sabio afirma que parece que conhece a sabedoria,
ele afirma: “é verdade que me parece que conheco a sabedoria”'*%. A proposta de Agostinho

incomoda Alipio, que diz que eles, na verdade, estdo muito afastados em suas opinides, o que

faz com que Agostinho tente explicar a situagao:

8 C acad., 11, 1, 1
¢ acad., 111, 2, 2.
¢ acad., 111, 2, 3.
' C acad., 11,2, 4
2. C acad., 11,3, 5
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[...] a quem parece que o sabio conhece a sabedoria, ndao lhe parece que o sabio nio
conhece nada. S6 poderia afirmar isso quem ousasse dizer que a sabedoria nao ¢
nada. Donde se segue que a tua opinido ¢ a mesma que a minha, pois eu acho que o
sabio sabe algo e creio que também tu pensas assim, pois julgas que ao sabio parece
que o sabio conhece a sabedoria (AGOSTINHO, 2008, p. 105).

A insisténcia de Alipio se fez notar ainda, apesar da explicagdo agostiniana, porque a
este parece haver “diferenca entre crer que se sabe e saber, como entre a sabedoria que
consiste na busca, ¢ a verdade”. Apresentada esta controvérsia, as discussdes foram suspensas
para serem retomadas depois, no intuito de esclarecer os pontos elencados'*.

O argumento até aqui insinuado por Agostinho ¢ aquele que parte da afirmacdo cética
de que a ele parece que sabe alguma coisa para dizer que, enfim, o cético ndo nega a
apreensao da propria verdade. Seu entendimento pode ser dado segundo a explicacdo logica:
Gareth Matthews (2007, p. 64) recupera a teorizacdo sobre logica epistémica de Jaakko
Hintikka, em que ele aponta “[...] que se ‘a sabe que a sabe que p’ ¢ ‘virtualmente
equivalente’ a ‘a sabe que p’”. Este raciocinio, chamado de Principio KK (knows, knows),
aplicado ao que Agostinho apresentou até aqui, leva a percep¢ao que o tagastense liga o fato
de o cético afirmar que sabe o que € provavel com o cético saber alguma coisa, isto €, saber
verdadeiramente o que lhe parece provavel.

Depois de uma introdugdo para a retomada do debate, Agostinho questiona se Alipio
entende que o sdbio dos académicos conhece a sabedoria, recebendo como resposta que o
sabio dos académicos acredita que conhece. Esta evasiva de Alipio incomoda Agostinho que,
insistindo no esclarecimento da questdo, recebe do interlocutor nova resposta: “Se hd um
sabio como o apresenta a razdo, posso crer que ele conhece a sabedoria”, recebendo o aval

agostiniano'**. A fala de Agostinho, a esta altura, é contundente:

Agora te pergunto se € possivel encontrar um sabio. Em caso afirmativo, ele também
pode conhecer a sabedoria, ¢ toda a questdo entre nds esta resolvida. Se, ao
contrario, disseres que nao se pode encontrar um sabio, ja ndo perguntaremos se o
sdbio sabe alguma coisa, mas se alguém pode ser sabio. [...] os Académicos
julgavam, ou antes, opinavam que o homem pode ser sabio, mas que ndo ¢ dado ao
homem o conhecimento. Por isso afirmaram que o sabio nada conhece'®. Tu,
porém, achas que o sabio conhece a sabedoria, o que evidentemente nao ¢ ndo saber
nada. Ao mesmo tempo concordamos, como todos os antigos € 0s proprios
Académicos, que ninguém pode ter conhecimento de coisas falsas. Donde se segue
que deves afirmar que a sabedoria nada ¢ ou admitir que o sabio descrito pelos

" C. acad., 111, 3, 6.

" C. acad., 111, 4, 9.

145 Nesta passagem, faz referéncia explicita a Cicero, nos Academica, especificamente no primeiro livro de
Academica posteriora, capitulo 12 (CICERONE, 1945, p. 23-24).
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Académicos ndo ¢ o sabio apresentado pela razdo (AGOSTINHO, 2008, p. 109-
110)'.

A resposta de Alipio as colocagdes de seu adversario reclama o principio da
impossibilidade do conhecimento e coloca a argumentacdo agostiniana como corroborante
deste mesmo principio. Diz ele que os académicos permanecem defensaveis no ambito da
suspensao do juizo/assentimento, haja vista que o que os leva a essa acdo € o principio de que
nada pode ser verdadeiramente conhecido. Ora, se ¢ esta afirma¢do inicial dos académicos
que Agostinho usa para apontar que eles conhecem algo, entdo os céticos devem voltar a
carga reforcando seu principio, o qual se mostra “invicto”, porque até ele foi posto em
davida'*’. Em outros termos, Alipio diz que a tese agostiniana de que os céticos sabem que o
conhecimento ¢ impossivel serve, justamente, para aumentar a forca deste principio, porque

, .1 148
chega a colocé-lo, ele mesmo, em duvida

. Trata-se aqui de algo semelhante ao que apontou
o filésofo cético Metrodoro de Quios: “Nao podemos saber nada, nem mesmo se sabemos
algo ou nada” (BROCHARD, 2009, p. 62)'*.

Mas a questdo agora, diz Agostinho, ja ndo ¢ tratar sobre se nada pode ser conhecido,
j& que nisto devem concordar todos, quer Agostinho, quer os académicos — posto que ficou
estabelecido que o sdbio conhece a sabedoria. Porém, como os céticos recomendam a
suspensao do juizo pelo fato de que so lhes parece que sabem algo, ha contra eles ainda o
seguinte aspecto: ¢ preciso concordar que a verdade deve ser dado o assentimento.
Certamente os céticos ndo negariam tal coisa, mas insistiriam que a verdade (merecedora do
assentimento) ndo pode ser encontrada, o que ¢ motivo de controvérsia para Agostinho'’.

Quem poderia mostrar aos homens a verdade? — questiona Agostinho para, na

sequéncia, dizer que estd de acordo nisso com o que ja havia dito Alipio: somente uma

divindade. A verdade ¢ como a figura mitoldgica de Proteu, que ninguém consegue alcancar

16 C acad., 111, 4, 10.

47 Porchat, falando dos mecanismos céticos de argumentagdo, trata de instrumentos que se assemelhariam a
técnica aqui aludida: a metafora cética da escada ¢ a do purgante. No primeiro caso, a escada ¢ a proposicdo que
permite levar ao estado de constatagdo de que nada ¢ verdadeiro. Assim, essa mesma ferramenta é dispensada ao
final, como alguém que, subindo em algum lugar, deita fora a escada — seu instrumento. O purgante, de forma
similar, elimina o desprezivel, carregando-se junto: o argumento cético destruiria a si mesmo junto com os
dogmatismos (PORCHAT PEREIRA, 2007, p. 334).

¥ C. acad, 111, 5, 11.

149 Contemporaneamente, esta perspectiva de duvidar inclusive da impossibilidade do conhecimento foi descrita
por Cioran como algo inquietante: “Que inquietude quando ndo estamos seguros de nossas duvidas e
perguntamos: sdo verdadeiramente dividas?” (CIORAN, 2011, p. 64).

0 C acad, 111, 5, 12.
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se se deixar levar pelas falsas aparéncias e ndo se esforcar pela compreensdo'™'. O habito de
se ocupar com as coisas corporais, aquelas apreendidas pelos sentidos, usadas para as
necessidades desta vida, tende a levar o homem ao engano e a ilusdo, ainda que tenha a
verdade nas maos. Assim, diz Agostinho, ndo ha duvida de que chegaram a um ponto crucial
na concordédncia sobre a importancia da religido' .

Na sequéncia, Agostinho prepara-se para fazer uma dissertacdo em funcdo “[...]
daqueles que acreditam que essas discussdes [dos académicos] sao dirigidas contra a verdade”
(AGOSTINHO, 2008, p. 113) e, depois, fard a exposi¢ao dos motivos pelos quais acredita que
os céticos da Academia “ocultaram seu verdadeiro pensamento”'>’. Alipio, ja rendido a
argumentacao agostiniana, pede que ele transforme sua exposi¢do em discurso continuo, o
que ¢ acolhido'™*,

O inicio do discurso continuo recupera um elemento colocado por Cicero e que, diriam
alguns, ¢ motivo de gloria para os académicos. Trata-se do fato de que todas as correntes
filosoficas consideram sabio aquele que segue os preceitos da propria escola, mas concedem o
segundo lugar nesta lista ao cético académico'’. Se fosse perguntado a um estoico quem pode
ser considerado sabio, ele ndo negaria que ¢ aquele descrito por sua escola. Diante disso, um
epicurista prontamente de sublevaria, afirmando ser o sabio, na verdade, aquele que ¢
habilidoso na busca dos prazeres, conforme sua propria escola. A discussao seria inflamada e
se, diante deles, fosse colocado um académico, este analisaria os dois lados e, questionado,
nao daria seu assentimento a nenhuma das posi¢des, mas se diria em estado de duvida. Sendo
assim, a qualquer um dos debatedores poderia ser perguntado quem ¢ mais sabio, se seu
adversario ou se o académico, e a resposta unadnime seria no sentido do cético académico, ja
que nenhum dogmatico apontaria como sabio, além daquele descrito por sua escola, um
adversario. E mais sensato apontar como “segundo” na escala dos sabios aquele que

permanece em duvida. Segundo Agostinho, Cicero teria elencado as mais diversas escolas e

1 “Deus marinho conhecedor de muitos segredos [...] Proteu, chamado ‘o velho do mar’, além de ter o dom da
profecia era capaz de transformar-se no que quisesse; ele usava esse poder principalmente para livrar-se de quem
viesse fazer-lhe perguntas, mas quem tivesse paciéncia de esgotar o seu repertorio de metamorfoses conseguia
ouvir-lhe as respostas” (KURY, 2008, p. 343).

32 C. acad., T, 6, 13. Este tema desemboca nas reflexdes registradas em outras das primeiras obras
agostinianas, tal como destacado na alinea A estrutura filosofico-cristd agostiniana como base contra o
ceticismo.

153 Matéria da alinea sobre O problema da leitura pessoal de Agostinho sobre a Nova Academia no Livro III do
Contra academicos.

" C. acad., 111, 7, 14.

' C. acad., 111, 7, 15.
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apontado a mesma situacdo, o que passou a ser tomado como motivo de gloria para os
académicos'*®.

Frente a isso, ndo obstante, o tagastense oferece sua resisténcia: “Mas o que me
impede a mim, se quiser resistir a esta impostura académica, mostrar, o que farei facilmente,
que é um mal menor ser ignorante (indoctum) que ser incapaz de instruir-se (indocilem)?”"’
(AGOSTINHO, 2008, p. 116). Isto quer dizer que, se todos concordam que o académico € o
“segundo na linha dos sabios” de cada escola filosofica, ao mesmo tempo ¢ preciso considera-
lo como alguém digno de riso, ja que ¢ o unico entre os adversarios confessadamente incapaz
de aprender. Assim, querendo disputar com os académicos, na qualidade de filosofante® que
se apresenta (isto €, aquele que ainda ndo ¢ sdbio mas deseja a sabedoria), Agostinho ndo
aceita essa gloria e questiona, afirmando que se diferencia do académico pois, ainda que
ignore onde esta a verdade, nao nega que ela ¢ possivel a um sabio; ja o cético “nega que o
proprio sabio conhece alguma coisa ao certo, nem mesmo a sabedoria, donde o sabio deriva
seu nome” (AGOSTINHO, 2008, p. 117). Assim, se o cético concordar com essa interpelagdo
de Agostinho, ele vencera a disputa. Se, ao contrario, mostrar oposicao, entdo terd de
confessar que o sabio efetivamente conhece a sabedoria e, desta forma, também, ¢ a opinido
de Agostinho que prevalece'”’.

Contudo, discutir sobre a gloria ¢ coisa va. O importante ¢ discutir sobre “a vida
mesma e [a] esperanca da alma feliz” (AGOSTINHO, 1962, p. 112). Se os académicos dizem
que nada ¢ possivel conhecer, partem da definicdo de Zendo, como alegam, segundo a qual
“[...] s6 se pode compreender e perceber o que ¢ de tal natureza que nao tenha caracteristicas
comuns com o falso”'® (AGOSTINHO, 2008, p. 118). Ora, mas se o cético conhece tal
defini¢do, entdo conhece algo verdadeiramente e ja ndo ha o que temer. Se, ao contrario, nega
que conhece essa definicdo, entdo a vitdria ¢ ainda mais certa, pois ndo hé adversario ao
conhecimento a temer. E, entdo, Agostinho ironiza e ataca os céticos: “Foi isto [...] que com

todas as tuas forgas te fez afastar os estudiosos da esperanga de aprender, a ponto de eles, com

%0 C. acad., 111, 7, 16.

57 Vieira de Almeida traduziu as expressdes destacadas como indouto e indocil, respectivamente, e acrescetou a
seguinte nota sobre a questdo: “Lé-se em um sermio do P[adre] Anténio Vieira: - ‘Quem ndo ¢ docil ndo pode
ser douto; antes a mesma docilidade ¢ um sinonimo de ciéncia.” A frase de Vieira parece acentuar primeiro o
afastamento semantico resultante da generalidade do termo ‘docil’ e da maior restricdo no termo ‘douto’
regressando depois a comunidade da raiz de um e outro. Santo Agostinho parece apoiar-se desde logo na origem
comum dos dois termos, visto que ser ‘docil’ ‘ensinavel’ ¢ o caminho para vir a ser ‘douto’.” (AGOSTINHO,
1962, p. 110).

138 Agostinho usa o termo philosophanti, traduzido por Vieira de Almeida (AGOSTINHO, 1962, p. 111) e por
Belmonte (AGOSTINHO, 2008, p. 117) como filosofante, e por Capénaga, em espanhol, como amante da
sabedoria (AGUSTIN, 1947, p. 179), o que se repete na traducdo de Giachini (AGOSTINHO, 2014, p. 86).

" C. acad., 111, 8, 17.

'°Cf. C. acad., 11, 5, 11.
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o auxilio de certa preguica mental, deixarem de todo a filosofia?” (AGOSTINHO, 1962, p.
112)'°'. Colocada desta forma, a questio nio deixaria nada mais a discutir, mas ainda ¢
necessario atrair os homens para o “dulcissimo e santissimo [nome] da sapiéncia”
(AGOSTINHO, 1962, p. 112)'%% ¢ & preciso esclarecer quem mais tende a afasta-los desta

que ¢ a filosofia:

Serd quem diz [na linha da filosofia cristd]: Escuta, amigo, a filosofia ndo ¢ a
sabedoria, mas o estudo da sabedoria. Se a ela te aplicares, ndo seras sabio enquanto
viveres aqui — pois a sabedoria pertence a Deus e ndo pode chegar ao homem — mas
depois que te tiveres executado e purificado bastante por este tipo de estudo, depois
desta vida, isto ¢, quando tiveres deixado de ser homem, tua alma facilmente
desfrutara desta sabedoria. Ou sera aquele que diz [conforme o ceticismo]: Vinde,
mortais, para a filosofia, porque nela ha grande proveito. Pois o que ha de mais caro
ao homem que a sabedoria? Vinde, portanto, para que sejais sabios e ignoreis a
sabedoria (AGOSTINHO, 2008, p. 119. Grifo nosso).

O cético diria que nunca faria um tal convite, mas Agostinho insiste que nada ha em
sua doutrina que ndo seja exatamente isso, como veio argumentando até aqui'®. E se a base
do ceticismo esta, como anteriormente exposto, na defini¢do de Zenao acerca das coisas que
se pode apreender, entdo ¢ preciso analisa-la. Inclusive, diz Agostinho, o cético deveria voltar
seu arsenal argumentativo para ela, como ¢ de seu habito investigativo. Se isso fosse feito,
seriam possiveis duas opgdes: ou a proposi¢do seria considerada verdadeira, ou seria
considerada falsa. Se o cético conseguisse refutar a defini¢do, entdo ndo haveria nada a
obstaculizar o conhecimento da verdade. Se, ao contrario, ela fosse considerada verdadeira,
entao ja ela mesma seria posta como uma proposi¢ao verdadeiramente conhecida — exemplo e
definicdo de coisas compreensiveis'®,

O arrazoado de Agostinho no caso supra nada mais ¢ do que uma aplica¢do de um dos
fundamentais principios da Légica, aquele conhecido como Principio do Terceiro Excluido,
segundo o qual “um enunciado ou ¢ verdadeiro ou ¢ falso” (COPI, 1978, p. 256). Excluidas
outras opgdes, a avaliacdo da proposi¢ao fica no seu valor de verdade e, para cada alternativa,
julgam-se as consequéncias.

Se a precedente avaliagdo que, partindo da defini¢cao de Zendo, conseguiu apontar um
caminho desobstruido para o conhecimento, nao ¢ suficiente, entdo ¢ preciso — continua
Agostinho — prosseguir. H4, em sintese, duas coisas apresentadas pelos académicos contra as

quais o tagastense se posiciona e, assim, contra as quais deseja lutar: em primeiro lugar, a

11 C acad., 111, 9, 18.
12 ¢ acad., 111, 9, 19.
16 acad., 111, 9, 20.
14 C acad., 111, 9, 21.
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afirmacdo de que nada se pode conhecer; e, em segundo, a de que ndo se deve dar
assentimento a nada. Sobre a primeira afirmagdo, os céticos devem ser alertados para o que
segue: se conseguirem derrubar a proposi¢ao de Zendo para ratifica-la, entdo, tal como um
machado de dois gumes, serdo igualmente atingidos, porque “[...] segue-se que ndo so se pode
perceber algo, mas que também se pode perceber o que ¢ muito semelhante ao falso”
(AGOSTINHO, 2008, p. 122). E, como dito, se a defini¢do sobrevive, entdo ela ¢ algo que se
pode conhecer verdadeiramente'®. Para além, os céticos costumam invocar a discorddncia
entre os filosofos, incluindo em temas fisicos, para ratificar a posicdo da impossibilidade do
conhecimento. Em contraposi¢do, Agostinho, que se diz ainda longe até da proximidade de

ser sabio, conhece algumas coisas nesse campo, a saber:

Efetivamente tenho por certo que o mundo € uno ou ndo ¢ uno. Se ndo ¢ uno, ¢ de
numero finito ou infinito. Venha Carnéades dizer que esta proposi¢ao é semelhante a
uma proposicao falsa! Sei igualmente que este nosso mundo estd assim disposto ou
pela natureza dos corpos ou por alguma providéncia, e que sempre existiu e sempre
existira, ou que, tendo comecado, nunca terminara, ou, ndo tendo comegado, terd um
fim, ou que comegou a existir ¢ ndo permanecera para sempre. Tenho ainda
inimeros conhecimentos fisicos deste género referentes ao mundo (AGOSTINHO,
2008, p. 123).

Langando mao, como se nota, do mecanismo das proposicoes disjuntivas, Agostinho
intenta demonstrar que o conhecimento ¢ possivel mesmo naqueles temas polémicos a que os
céticos usualmente recorrem para demonstrar sua teoria de que a discordancia entre os
filosofos é embasamento suficiente para afirmar a impossibilidade do conhecimento'.

A investida seguinte de Agostinho contra os céticos tem uma caracteristica
interessante: ela faz uso da aparéncia, asseverando que ela nao pode ser negada ao sujeito que
a afirma, o que foi exatamente o critério de acdo estabelecido pelos filosofos pirronicos de

quem Agostinho pouco conheceu a teoria'®’

. Nesta passagem de seu discurso, Agostinho
supde que o cético o questiona sobre os sentidos, afirmando que eles enganam e, dai,
interrogando como ¢ possivel saber que este mundo existe. A resposta agostiniana, por seu
turno, busca afirmar que nunca os céticos tentaram e/ou puderam enfraquecer a for¢a do
testemunho dos sentidos a tal ponto de convencer qualquer pessoa de que o que ela percebe

nada é. De fato, o cético desafia a percepcao, afirmando que uma coisa pode ser diferente da

"% C. acad., 111, 10, 22.

' C. acad., 111, 10, 23.

17 Falando dos pirronicos, Porchat analisa: “Isso que ndo podemos rejeitar, que se oferece irrecusavelmente a
nossa sensibilidade e entendimento [...] € o que os céticos chamamos de ‘fendmeno’ (to phainomenon, o que
aparece). O que nos aparece se nos impde com necessidade, a ele ndo podemos sendo assentir, é absolutamente
inquestionavel em seu aparecer” (PORCHAT PEREIRA, 2007, p. 123).
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forma como ¢ percebida. Mas Agostinho capta o que estd no bojo desta seletividade do
ceticismo como algo que pode ser util a sua refutagdo: “Eu [...] chamo mundo a tudo isso, o
que quer que seja, que nos contém e sustenta, a tudo isso, digo, que aparece a meus olhos e ¢
por mim percebido como comportando terra e céu, ou o que parece terra e céu”
(AGOSTINHO, 2008, p. 124). Se o cético ousar negar a percep¢do, no fim das contas ndo
sobrara nada sobre o que discutir. Contudo, o cético ndo nega a percep¢do, ndo nega o fato de
parecer. Assim, se nega que o que aparece a Agostinho ¢, de fato, o mundo, entra num jogo de
palavras, pois a declaragdo € justamente que o que lhe aparece, Agostinho nomeia mundo. Em
outros termos, a oposicao cética “o que vocé chama mundo ndo ¢ o mundo” perde sentido,
neste jogo de palavras, porque o nome foi justamente dado aquilo que aparece, e a aparéncia ¢
um fato que ndo ¢ negado de forma alguma pelo cético'®. Ainda que houvesse o
questionamento, por parte do académico, acerca da possibilidade de Agostinho estar
dormindo (ou em delirio), o que ¢ uma ferramenta argumentativa comum dos céticos'®, ele
diz que isso ndo alteraria em nada a verdade daquelas proposigdes disjuntivas as quais ja foi
concedida a caracteristica de verdadeiras, bem mesmo nao afetaria a denominagao de mundo
a tudo aquilo que lhe aparece. Afinal, as falsas aparéncias produzidas pelo sono e/ou pelo
delirio sdo do ambito dos sentidos, e ndo afetam proposi¢des verdadeiras tal como que trés
vezes trés € nove, ainda que todos estejam em delirio — afianca Agostinho. Nao obstante,
embora os sentidos possam, por vezes, gerar enganos, hd muitos testemunhos em favor destes
instrumentos de percepcdo'’. Para averiguar isto, Agostinho supde um debate entre um
epicurista ¢ um académico, no qual o primeiro defende o testemunho dos sentidos. Neste
debate, a primeira questdo colocada ¢ a percepg¢do visual do remo imerso na adgua. O cético
duvida que aquela percepgdo seja verdadeira, ao que o epicurista retruca: “[E] absolutamente
verdadeiro, pois havendo uma nova causa pela qual as coisas aparecem como se V€, se 0 remo
imerso na agua aparecesse reto, eu acusaria meus olhos de testemunho falso: de fato nao
veriam o que deveriam ver, havendo tais causas” (AGOSTINHO, 2008, p. 126). Na
sequéncia, o suposto epicurista nega que possa existir qualquer possibilidade de o cético
refutar quem afirme que tal coisa lhe parece branco, que tal som deleita seu ouvido, que sentir
certo odor lhe causa deleite, que o gosto de tal coisa parece-lhe doce e, por fim, que tal

sensacdo ¢ frio para ele. As percepgdes, contudo, reconhece o epicurista, sdo verdadeiras para

' C. acad., 111, 11, 24.

199 Smith (2004, p. 15-16) fala das hipdteses céticas, proposi¢des que ndo pretendem ter valor de verdade mas
que, num exercicio especulativo, apresentam situagdes possiveis que permitem confrontar a pretensao de verdade
das filosofias dogmaticas. Incluem-se ai as hipoteses do delirio, do sono, e até a extremada hipotese do cérebro
no balde.

" C. acad., 111, 11, 25.
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aquele que as afirma, ndo podendo ser generalizadas; além disso, as causas podem mudar e,
com elas, a propria percep¢ao. Tudo isso, nada obstante, mantém a possibilidade da afirmacao
da percepcio como verdadeira'”".

Ja tratando do tema moral, Agostinho diz que ele mesmo pode afirmar, ainda que
limitado e ignorante, que o sumo bem do homem, em que consiste sua felicidade e beatitude,
ou ndo existe, ou existe e, neste caso, ou € na alma, ou no corpo, ou em ambos. Mais uma vez,
apresenta-se um sistema de proposi¢des que ndo podem ser negadas. E se ele, nestas
condigdes débeis, pode saber tais coisas, entdo ¢ licito afirmar que o sabio perfeito sabe tudo
que ha de verdadeiro no campo da filosofia, posto que superior' %, E o sdbio permanece nessa
condicdo, ou deixard de ser sabio, pelo que Agostinho conclui: “Ou se perde a sabedoria pela
deméncia, e ja ndo sera sabio aquele que acusais de ignorar o verdadeiro, ou sua ciéncia
permanece no intelecto, mesmo que a outra parte do espirito imagina que aquilo que recebe
dos sentidos tem a mesma realidade do sonho” (AGOSTINHO, 2014, p. 99). Os sentidos do
corpo podem se enganar, mas nio os “sentidos do espirito”'”>.

Concluindo sua analise acerca da afirmag¢do cética da impossibilidade do
conhecimento, Agostinho trata, de forma geral, da dialética, ali entendida como sendo o
campo filosofico da Logica'™. O tagastese diz que o sabio deve conhecé-la bem, ou entéo ela
ndo pertence a sabedoria e ¢ supérfluo questionar se ela ¢ verdadeira. Mas a dialética/logica
ofereceu a Agostinho muitos conhecimentos, possibilitando que afirme muitas verdades.
Entdo, faz um elenco de novas proposi¢des do tipo disjuntivas ou que partem do principio do
terceiro excluido, aborda o principio da nao-contradicdo e explicita regras do silogismo (tal
como a garantia de verdade da conclusdo desde que aceitas as premissas), entre outros
elementos. Em sintese, tomando a dialética como a “ciéncia da verdade”, demonstra e reitera
que, através dela, pode-se repelir aquele desafio do ceticismo da impossibilidade do
conhecimento, porque através dos raciocinios 16gicos € possivel chegar a inimeras conclusodes
verdadeiras'”.

O passo seguinte do discurso agostiniano ¢ tratar do tema do assentimento, no qual

Alipio ainda se mostrava cauteloso. A ironia de Agostinho aponta um possivel pensamento de

seu amigo segundo o qual, a partir do momento em que as exposi¢des anteriores conseguiram

' C acad., 111, 11, 26.

2 C. acad., 111, 12, 27.

' C. acad., 111, 12, 28.

174 «[...] a disciplina das disciplinas, que se chama dialética? Esta proporciona a metodologia para ensinar e
aprender; por ela a propria razdo se mostra e se revela o que é, o que deseja, o que pode. D4 certeza ao saber;
somente ela ndo apenas quer, mas também pode fazer com que tenhamos conhecimentos” — De ord., 11, 13, 38
(AGOSTINHO, 2008, p. 237).

' C. acad., 111, 13, 29.
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contestar o principio cético da impossibilidade do conhecimento, mais ainda deveria o homem
suspender seu juizo e ndo dar seu assentimento, porque ficaria provada a hipotese de que a
todo argumento pode ser oposto outro de igual forca que o obstaculize. Neste caso, vencer o

cético seria, a0 mesmo tempo, tornd-lo vencedor. Ora, diz Agostinho, isso ¢ incorrer em erro:

Se é provavel que o sabio sabe alguma coisa [tal como demonstrado até aqui], nada
mais tenho a desejar. Pois nenhuma razdo me fazia julgar verossimil que o sabio
devia suspender o seu assentimento, sendo a de que era verossimil que nada se pode
conhecer. Eliminada esta dificuldade, pois como se concede, conhece pelo menos a
sabedoria, ja ndo resta nenhuma razao para o sabio ndo dar o seu assentimento pelo
menos a sabedoria. Com efeito é sem divida mais absurdo para o sabio ndo aprovar
a sabedoria que nao conhecé-la (AGOSTINHO, 2008, p. 131-132).

Em outras palavras, Agostinho aponta que, refutada a tese da impossibilidade do
conhecimento a partir da aceitagdo de que o sabio conhece, no minimo, a sabedoria de onde
deriva seu nome, ndo restam motivos para a suspensdo do juizo. Nao era, como supunha
Alipio, a contradi¢do de argumentos o motivo da retengdo do assentimento, mas a
impossibilidade de alcangar a verdade — dificuldade que, retirada, deixa de sustentar o
imperativo da epokhé'”’.

Uma simulada disputa entre o sébio e a sabedoria ilustraria a necessidade imperiosa de
0 sabio dar seu assentimento, pelo menos, a sabedoria. Caso contrario, estaria negando sua
propria condigdo. Se ele conhece a sabedoria, como poderia ndo dar a ela seu assentimento?
Assim, o sabio que os académicos buscam — como se demonstrou nos passos anteriores — ou
conhece a sabedoria e da a ela seu assentimento (o que inviabiliza o desafio cético) ou ndo ¢
sabio. Como ¢ sobre o sabio que se trata, como ¢ ele o buscado (inclusive, nesta altura,
Agostinho faz nova referéncia ao Hortensius de Cicero, apontando que ¢ sobre o sabio que
cuida a discussdo académica), a discussdo sobre o assentimento sob a perspectiva do sabio ¢ a
mais cabivel e, mais uma vez, desconstrdi a posi¢io cética'’’. Diante disso, & preciso
considerar que o sabio tem certeza da sabedoria, porque a conhece verdadeiramente e pode
dar seu assentimento a isto que percebe. Nao ¢ questdo de opinido, mas de conhecimento:
“[o]s proprios Académicos negam que se deva recusar o assentimento sendo a coisas que nao
se podem perceber” (AGOSTINHO, 2008, p. 133)'".

E a discussdo sobre o assentimento deveria despertar aquela velha critica de que quem

nada aprova, nada faz? — questiona Agostinho. Ele se inclina a recusar, porque ja sabe que o

176 ¢ acad., 111, 14, 30.
¢ acad., 111, 14, 31.
8 ¢ acad., 111, 14, 32.
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académico insere o critério do verossimil para agir apesar da retencdo do assentimento'” .

Mas, retomando a problematica do erro, Agostinho volta-se contra o verossimil ou provavel
como critério de agdo. Diz que ndo erra somente quem segue o caminho errado, mas também
aquele que ndo segue a via verdadeira. E da um exemplo ilustrativo: dois viajantes em busca
de um mesmo lugar chegam a uma bifurcacdo. O primeiro, dito crédulo, pergunta a um pastor
que ali se encontra onde fica o lugar que busca, até que o pastor aponta uma das vias. O
primeiro viajante acredita e segue pelo caminho indicado. O outro viajante, dito desconfiado,
11 de seu companheiro de viagem pela sua rapida adesao, permanecendo parado na bifurcagao.
Até que, passado um tempo, e ja considerando ridiculo ficar ali parado, encontra um elegante
cavaleiro vindo do outro caminho e o questiona sobre o destino procurado. O cavaleiro, que
era um charlatdo, propositalmente indica o caminho de onde vinha dizendo ser o correto, e
engana o viajante, que pensa: “Nao aprovo esta informacdo como verdadeira, mas como ¢
verossimil e ndo é honesto nem util ficar ocioso, tomarei este caminho” (AGOSTINHO, 2008,
p. 135). No final, o primeiro viajante alcangou o destino desejado; o outro que, supostamente,
ndo erra porque segue somente o provavel, permanece perdido sem encontrar nova referéncia
que o leve ao destino. Diante disso, conclui que, se ¢ para condenar o rapido assentimento,
deve-se afirmar que ambos erram do que dizer que somente o ultimo ndo errou, tal como os
académicos. Assim, a retengdo do assentimento com o uso do critério de acdo baseado no
provavel ndo impede o erro'™, ponto a que chega Agostinho no corolario de sua anélise
critica sobre a suspensao do julgamento e o uso do verossimil como critério de acao.

Em tema contiguo, Agostinho assevera que “[...] nem todo homem que erra peca, mas
de todo o que peca se diz que erra ou algo pior” (AGOSTINHO, 2008, p. 136), passando a
analisar a matéria. Supde, entdo, que um jovem tenha recebido de bom grado os conselhos de
um cético académico, o qual afirmou que errar ¢ vergonhoso e, por isso, deve-se reter o
assentimento. Contudo, para seguir na vida, pode-se fazer o provavel — continua o cético — ja
que quem assim faz ndo erra e nem peca; deve-se sempre lembrar de ndo aprovar como
verdadeiro tudo o que se apresenta ao espirito ou aos sentidos. Recebido este conselho, o
jovem atenta contra o pudor de uma mulher comprometida. Ora, se ele nao deu seu
assentimento ao ato, mas agiu segundo o provavel, pode ser condenado num julgamento? —
questiona Agostinho. O critério de agdo segundo o provavel impde o que ¢ provavel a si
mesmo, e ndo aos outros. Pareceu ao jovem provavel a possibilidade da armadilha impudica a

mulher de outro homem e, ante isso, agiu. Cicero, se convocado a defesa, teria que render-se

% ¢ acad., 111, 15, 33.
80 ¢ acad., 111, 15, 34.
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ao papel de “filésofo consolador”, porque insistiria que o jovem ndo errou mas somente

: A : 18]
poderia convencé-lo disso, € a mais ninguém

. Na mesma linha de raciocinio, poderiam ser
cometidos homicidios, parricidios, sacrilégios, e diversas outras ignominias € crimes,
justificadas simplesmente pela alegacdo de que nao foi dado assentimento e, assim, nao foi

cometido erro. Agiu-se segundo o provavel:

O que ¢ vital, o que € espantoso, o que ¢ de assustar todas as pessoas honestas é que,
se o raciocinio dos Académicos € provavel, se podera cometer qualquer abominacao,
sem ser acusado de crime e nem sequer de erro, uma vez que se julgue dever seguir
o provavel, desde que ndo se dé o assentimento a nada como verdadeiro
(AGOSTINHO, 2008, p. 138).

Dito isto, Agostinho encerra a parte do seu discurso continuo em que trata da doutrina
propria aos académicos'®, buscando refutar seu carater desafiador a possibilidade do
conhecimento, e estabelecendo uma argumentacdo refutatoria também ao critério de acao
baseado no provavel/verossimil. A ultima investida, especificamente, leva a conclusdo de que
a doutrina académica fere os costumes e a vida em sociedade, possibilitando os mais diversos
desvios de conduta.

Na sequéncia, Agostinho pede licenga a seus ouvintes para analisar e apresentar uma
hipotese para o que cré serem os motivos histéricos que fizeram surgir a doutrina cética dos

académicos.

2.2 O PROBLEMA DA LEITURA PESSOAL DE AGOSTINHO SOBRE A NOVA
ACADEMIA NO LIVRO III DO CONTRA ACADEMICOS

Na parte final de seu discurso continuo que visa refutar a doutrina dos académicos,
Agostinho surpreende seus ouvintes ao apresentar uma hipotese, destacada como opinido
pessoal, sobre quais teriam sido os motivos que levaram a elaboragdo de tal doutrina. A
exposicdo tem inicio com uma exaltacdo de Platdo como homem extremamente sabio, quica o

mais sabio de seu tempo, o qual, reunindo conhecimentos de seu mestre Socrates e de outros,

8L ¢ acad., 111, 16, 35.
82 ¢ acad., 111, 16, 36.
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elaborou “a filosofia como ciéncia perfeita” . Assim, apresenta um breve resumo do

. . . . . 184
pensamento platonico, especificamente quanto a teoria dos dois mundos

. Na sequéncia,
afirma: “[p]arece-me que estas e outras coisas da mesma espécie foram conservadas, enquanto
possivel, entre os sucessores de Platdo e guardadas sob a forma de ensinamento secreto”
(AGOSTINHO, 2008, p. 140).

Segundo Agostinho, os ensinamentos platonicos eram guardados somente aqueles
considerados dignos de receberem o ensinamento. Com a chegada do estdico Zenao, que foi
tomado por suspeito, o entdo dirigente da Academia, Polemon, decidiu evitar entregar-lhe a
doutrina. A morte de Pélemon levou a direcdo da escola as maos de Arcesilau, e este: “[...]
com muita prudéncia e utilidade, ao ver aquele mal'® espalhar-se largamente, ocultou
completamente a doutrina da Academia, enterrando-a como ouro para que alguma vez a
descobrissem os posteros” (AGOSTINHO, 2008, p. 141).

O mal a que faz referéncia era a doutrina de Zendo sobre a alma, dizendo-a mortal;
bem como sua teoria sobre 0 mundo, através da qual afirmava ndo haver nada além do mundo
sensivel e que nada atua nele sendo o corpéreo. Diante deste cenario, julga Agostinho, a
solucdo foi a seguinte: “[...] aquele homem tdo penetrante e culto [Arcesilau] decidiu antes
desinstruir aqueles que via estarem mal instruidos que instruir os que ndo julgava capazes de
aprender” (AGOSTINHO, 2008, p. 141). Desta forma teria surgido a doutrina dos
académicos, como uma prote¢do a antiga doutrina platonica, servindo para dissuadir aqueles
que seguiam a doutrina dos estdicos, embora ndo levasse ninguém a instru¢do quanto a

186

considerada verdadeira doutrina, a de Platdo ~° — uma estratégia deveras arriscada. A mesma

relacdo Agostinho enxerga entre Carnéades, como um académico no papel de defensor do

mistério da doutrina platonica — fazendo uso das ferramentas do ceticismo —; e Crisipom,

'8 Vale citar, sobre essa expressdo, a nota inserida por Belmonte (cf. AGOSTINHO, 2008, p. 139-140): “Outra
tradugdo possivel: ‘elaborou um sistema completo de filosofia’. A expressdo ‘perfectam dicitur composuisse
philosophiae disciplinam’ ¢ discutida entre os comentadores: Trata-se de compreender o seguinte: 1) se
philosophiae disciplina ¢ a disciplina filos6fica em geral, ou um sistema filoséfico particular; 2) se o
‘aperfeigoamento’ desta filosofia realizado por Platdo deve ser entendido em sentido formal (= ‘cumprimento’,
‘complemento’) ou em sentido conteudistico (= perfeigdo qualitativa, auséncia de defeitos doutrinais). Se como
for, optamos pela seguinte interpretacdo: a ‘perfei¢do’ atribuida ao sistema platonico deve ser entendida em
sentido formal: o sistema de pensamento elaborado por Platdo abarcou todos os possiveis ambitos do filosofar
(ética, fisica, dialética), ao passo que precedentemente os filosofos se dedicaram ou de modo preponderante a
investigacdo da natureza (Pitdgoras) ou exclusivamente a discussdo critica dos costumes (Socrates). Cf.
CATAPANO, I concetto di filosofia nei primi scritti di Agostino, 147-148”.

™ C. acad., 111, 17, 37.

185 Isto ¢, 0 materialismo estoico.

¥ C. acad., 111, 17, 38.

187 Trata-se de Crisipo de Solis, o qual dirigiu a escola do estoicismo de 232 a.C. até fins do século III a.C.,
importantissima figura no primeiro estagio do pensamento estoico (REALE; ANTISERI, 2012, p. 252-254).
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continuador da corrente filosofica do estoicismo, na linha estabelecida por Zendo'**. Ocorre
que Carnéades foi atacado de varias formas, destacadamente quanto aquele argumento sobre o
qual Agostinho falou em seu discurso continuo: se o sabio nao deve dar assentimento a nada,
nao pode agir, nao pode fazer nada. Para o filésofo tagastense, Carnéades e os académicos
ndo erravam ai, porque davam seu assentimento aquilo chamado verossimil. Acontece que,
segundo esta interpretacdo, “[...] ele sabia perfeitamente a que era semelhante o verossimil
[tomado como critério de acdo neste mundo] e prudentemente ocultava, chamando-o também
de provavel” (AGOSTINHO, 2008, p. 142). Em outros termos, os céticos conheciam a
verdade (pela teoria platonica) e, aprovando o verossimil, viam a semelhanca com o
verdadeiro. Porém, tal doutrina era protegida e ficou a posteridade sua revelagio'®’,

Este conflito, e esta acdo protetora de uma doutrina misteriosa, perdurou até o registro
feito por Marco Tulio Cicero. Algum tempo depois, “[...] cessada toda obstinacdo e
contumadcia, a doutrina de Platdo, a mais pura e luminosa da filosofia, expulsou as nuvens do
erro e voltou a brilhar, principalmente em Plotino, filésofo platonico, que foi julgado
[extremamente] semelhante ao seu mestre [...]” (AGOSTINHO, 2008, p. 143-144)190.

Victorino Capanaga aventa a hipotese de que esta expressao de uma opinido pessoal
de Agostinho sobre o ceticismo como uma capa protetora da verdadeira filosofia da Academia
deve-se a tentativa de proteger aqueles que ele admirava da vergonhosa condi¢do da duvida
universal, digna de desonra. Além disso, cita diversos autores antigos € modernos que
sustentaram a mesma tese. Porém, segundo Brochard (2009), ndo hé fundamentagao historia
ou vestigio documental que permita sustentar essa conjectura.

A existéncia de uma tal leitura pessoal, apesar de tudo, ndo dissuade Agostinho de
trabalhar no enfrentamento do ceticismo como davida universal, como obstaculo a verdade.
Se o ceticismo foi uma protec¢ao criada artificialmente na Academia, ainda assim o afetou e

pode afetar muitas pessoas, o que justifica a empresa.

8 ¢ acad., 111, 17, 39.
8¢ acad., 111, 18, 40.
90°C acad., 111, 18, 41.
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2.3 A ESTRUTURA FILOSOFICO-CRISTA AGOSTINIANA COMO BASE CONTRA O
CETICISMO

Pois a alma se eleva gradativamente a perfei¢dao
de costumes e de vida ndo apenas so pela fé, mas

também com certa razdo. (Agostinho de Tagaste)'®’

A refutacdo do ceticismo ou, melhor dito, a argumentacao agostiniana em prol da
possibilidade da razdo humana alcangar, sozinha, diversas verdades, no intuito de recusar a
pretensdo cética de verdade inalcangavel, tal como desenvolvido na maior parte do Livro III
do Contra academicos, especificamente na parte do discurso continuo de Agostinho, tem
como funcao desobstruir o caminho investigativo proposto a razdo, sim, mas nao consiste no
objetivo completo do filoésofo tagastense. De fato, solucionada a questdo sobre a possibilidade
de alcancar algumas verdades por meio do exercicio racional puro, o que restaria do projeto
agostiniano seria a verdadeira esséncia da questdo: o ligar-se a verdade suprema que ¢ Deus.
Alcangar as verdades na ordem da razdo nao permite encontrar o que realmente importa, “o
fundamento Ultimo de todas as verdades”, que ¢ o nico objeto da filosofia cristd: a sabedoria

beatificadora.

Perguntar-se se a razdo sozinha pode ou ndo alcancar algumas verdades, sem o
socorro da fé, é colocar uma questdo que Agostinho resolveria sem nenhuma diavida
pela afirmativa, e sua refutagdo puramente filoso6fica do ceticismo bastaria para
prova-lo. Mas ndo ¢ assim que ele se coloca o problema. A filosofia ¢ o amor da
sabedoria; o fim da filosofia ¢ a posse da sabedoria beatificadora. Somente a razao ¢
suficiente para ai nos conduzir? Agostinho responde: nao (GILSON, 2010, p. 75).

O empenho de Agostinho em estabelecer a possibilidade das verdades racionais, tal
como exposto até agora, encontra-se apoiado sobre uma base cuja compreensdo permite
apreender o amago do agostinianismo desse periodo de Cassiciaco, o qual estd na raiz de todo
o empreendimento filosofico do tagastense: a desobstru¢do do caminho racional permite a
entrega a tarefa filosofica naquilo que ela tem de essencial, naquilo que constitui seu fim: a
busca pela sabedoria garantidora da vida feliz. A filosofia crista desenvolvida por Agostinho
nessa etapa, entdo, coloca como um de seus primeiros passos o enfrentamento do ceticismo

para salvaguardar o poder da razdo humana, garantindo que ele ndo estd obstruido pelas

! De ord., 11, 19, 50.
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argumentacdes e duvidas daqueles homens e, assim, pode ser colocada em fun¢do do que
realmente importa: a compreensao de Deus.

Regis Jolivet (1941, p. 103ss) avalia a diferenca do projeto encampado por Agostinho
nesta fase de sua producdo e o que fazem os demais filésofos, o que permite compreender
justamente a diferencia¢do entre a filosofia cristd e as demais. Diz o pesquisador que os
filésofos podem até apontar o objetivo de seu exercicio racional, isto ¢, podem indicar o fim
da filosofia, onde se deve chegar. Contudo, o caminho a ser trilhado no encalgo desta meta
estabelecida ndo ¢ apresentado pela simples filosofia: “[...] sdo capazes de elevar-se a
contemplagdo da patria feliz, mas ndo de habita-la; vém o fim mas desconhecem os meios”
(JOLIVET, 1941, p. 103). Na concepcao da filosofia crista, ndo basta a especulacio racional e
o exercicio filos6fico comum. Trata-se de algo diferente: vencer as paixdes humanas,
reformar o coracao e fortificar a vontade — e tais atos s6 sdao possiveis, neste entendimento,
com o auxilio da graca de Cristo. Esta perspectiva recebeu, segundo Jolivet, uma defini¢ao do

proprio Agostinho, no registro das Confessiones:

Uma coisa é ver de um pincaro arborizado a patria da paz'®* e ndo encontrar o

caminho para ela, gastando esforgos vaos por vias inacessiveis, entre os ataques e
insidias dos desertores fugitivos com seu chefe Ledo e Dragio'”; e outra coisa é
alcancar o caminho que para 14 conduz, defendido pelos cuidados do General
celeste, onde os que desertaram da milicia do paraiso ndo podem roubar, pois o
evitam como um suplicio (AGOSTINHO, 2012, p. 174)"**.

Aquela filosofia que pretende bastar-se a si mesma, que se vangloria com a pretensa
sabedoria, tende a fazer mais grave a condi¢ao miseravel do homem, posto que o fim por ela
proposto nao pode ser alcangado pela simples forga, pelo simples intento humano. As
filosofias até aqui, tendo seu corolario no desafio interposto pelo ceticismo, ndo foram sendo
operadoras do desespero, da desesperanca. Ao contrério e por seu turno, o caminho proposto
pela filosofia crista € um caminho de forca e confianga, partindo do rebaixamento do homem,
reconhecimento de sua miséria, o que invoca a graca divina, aquela capaz de leva-lo ao seu

objetivo (JOLIVET, 1941, p. 104).

2 De acordo com a tradugdo anotada de Espirito Santo; Beato ¢ Pimentel (AGOSTINHO, 2001, p. 44), esta
expressao liga-se ao trecho biblico de Deuteronémio, 32, 49, no qual se pode ler: “Sobre a esta montanha dos
Abarim, sobre o monte Nebo, na terra de Moab, diante de Jerico, e contempla a terra de Canad que eu dou como
propriedade aos filhos de Israel”.

1% De acordo com a traduciio anotada de Espirito Santo; Beato e Pimentel (AGOSTINHO, 2001, p. 44), estas
duas imagens ligam-se ao trecho biblico de Salmos, 90, 13. No referido versiculo, ¢ possivel ler: “poderas
caminhar sobre o ledo e a vibora, pisaras o ledozinho e o dragdo”.

194 Conf:, VII, 21.
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E neste tom de diferenciagdo da filosofia cristd com relagdo a todo o mais que
Agostinho caminha para o encerramento de seu discurso continuo, o qual est4 registrado no
Livro III do Contra academicos, apontando qual ¢ a verdadeira filosofia, aquela cujo caminho
proposto leva ao mundo inteligivel, fazendo-o com o auxilio inescapavel da misericordia

divina, e de uma tal forma que nenhuma outra filosofia poderia pretender empreender:

Mas foi necessario que passassem muitos séculos e discussdes para que se
elaborasse, segundo julgo, um sé sistema de filosofia perfeitamente verdadeira. Esta
filosofia ndo ¢ a deste mundo, que nossos mistérios com toda a razdo abominam,
mas a de outro mundo inteligivel, ao qual a sutileza da razdo jamais teria levado as
almas cegadas pelas multiformes trevas do erro e soterradas sob a enorme massa das
impurezas corporais, se 0 sumo Deus, movido de misericérdia pelo seu povo, nao
tivesse inclinado e abaixado até o corpo humano a autoridade do Intelecto divino, de
tal sorte que, excitadas ndo s6 pelos preceitos mas também pelas obras pudessem,
mesmo sem as disputas, entrar em si mesmas e olhar para a patria (AGOSTINHO,
2008, p. 144-145)".

Capénaga'”® observa que, nesta passagem, Agostinho aponta a necessidade moral da
encarnacdo do Filho de Deus para que as almas, ora consideradas “desterradas”, possam se
mirar na doutrina e no exemplo de Cristo e, assim, retornar a “patria verdadeira”, o mundo
inteligivel ou o céu. Assim, ja estd esbocada a forma como Agostinho desenvolverd sua
percepcao do mistério da humildade do Verbo de Deus. Como se nota, ainda, esta tese de
retorno das almas ao principio de sua origem ¢ algo tipico da filosofia neoplatonica. Nesta
linha também ¢ a observacdo de Santos, atentando para o fato de que, embora ndo haja
mencao explicita, o mundo inteligivel proposto pela filosofia neoplatdonica com a qual
Agostinho reconhece contato foi tomado como relacionado ao Verbo (logos) apresentado no

evangelho joanino'’: “[p]ara chegar & patria — o mundo inteligivel — ¢ preciso, portanto,

acolher pela conversio a doutrina do Filho de Deus encarnado™"*®.

Esta passagem, considerada uma das mais importantes da relagdo entre platonismo e
cristianismo, especialmente na fase agostiniana em que se encontra o retiro de Cassiciaco'””,
trata daquele principio segundo o qual o homem, vivendo segundo o que ha de melhor em si
(a alma), deve estar voltado a iminéncia do retorno para Deus — e, por conseguinte, a busca

deste retorno. O homem nao deve deter-se no que ha de corporeo, nas criaturas. Naturalmente,

pode admiré-las, regozijar-se com elas, mas nao ¢ este seu fim (BOEHNER; GILSON, 2012,

' C. acad., 111, 19, 42.
1% Em suas notas complementares a seguinte edicdo: AGUSTIN, 1947, p. 231.
197
Jo, 1, 1-18.
1% Cf. AGOSTINHO, 2008, p. 145 — nota 55.
19 Cf. AGOSTINHO, 2008, p. 144 — nota 53.
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p. 186). Poderia se falar, inclusive, neste caso, de uma ontologia da significa¢do’””: a razio
humana pode até inquirir o mundo circundante ndo com perspectiva sensualista acerca dele,
mas com vistas ao que ha ali de transcendente: a criagdo ¢ um signo do criador, o “recado”
escrito no “liviro do mundo” deve ser interpretado pela razdo humana na busca pelo
entendimento do proprio Deus. Assim, mesmo que ndo recuse o que hd de corpdreo, esta
interpretacdo ndo vé nisto sendo mais uma possibilidade de o homem voltar-se a Deus: “[...]
Deus nao proibe o amor as criaturas, suposto que nao as amemos em detrimento do nosso fim
ultimo” (BOEHNER; GILSON, 2012, p. 186).

Este método que coloca o foco do homem ndo no mundo material, mas naquela “patria
verdadeira” que ¢ o mundo inteligivel, ¢ a decisdo tomada por Agostinho quase ao final do
Contra academicos, e configura praticamente um preambulo de tudo aquilo que desenvolvera
no ambito da filosofia cristd. Ele reconhece que ainda ndo detém a sabedoria humana,
admitindo sua incompletude, mas a esta altura ja ndo se encontra mais desesperado de poder
alcanca-la algum dia, haja vista que a constituicdo de uma filosofia crista abriu os trilhos a
frente da busca da sabedoria, da verdade e da vida feliz; agora ndo mais pelos caminhos
tortuosos das filosofias pagas, e nem mesmo impedida, apatica e obstruida pelo desafio cético.

De fato, os passos dados até aqui permitiram que Agostinho se armasse contra os
argumentos dos céticos académicos, de tal forma que estes j4 ndo podem desvia-lo de seu
proposito, a busca da sabedoria, a qual passa pelo desprezo de todas aquelas coisas julgadas
pelos mortais, usualmente, como bens. E, nesta conclusdo, Agostinho apresenta os

mecanismos através dos quais cré que podera ser impulsionado ao verdadeiro aprendizado:

Todos sabem que somos levados a aprendizagem pelo duplo impulso da autoridade e
da razdo. Tenho a certeza de absolutamente nunca separar-me da autoridade de
Cristo, pois ndo encontro outra mais poderosa. Quanto as coisas cujo estudo exige
grande penetragdo da razdo — pois eu estou em tal condigdo que desejo
impacientemente compreender a verdade ndo s6 pela fé, mas também pela
inteligéncia —, confio encontrar por ora entre os platonicos elementos que nao
contradigam a nossa sagrada doutrina (AGOSTINHO, 2008, p. 146)*".

A conclusdo do Contra academicos da lugar a manifestacdo de Alipio, submetendo-se
a Agostinho e declarando ter sido vencido na disputa. De fato, tal “derrota” ¢ recebida com
alegria, porque o até entdo contendor compreende a exposicdo agostiniana e enxerga nela a

exortagdo a verdadeira sabedoria e a verdadeira beatitude, de tal forma que ele cré que até os

20 ¢f NOVAES FILHO, 2009, p. 19ss.
21 A questdo da unido da autoridade de Cristo com o auxilio filosofico dos platénicos sera explicitada na alinea
Filosofia, beatitude, sabedoria e verdade.
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académicos gostariam de ser assim vencidos. Consequentemente, fazendo um elogio a
Agostinho, conclama os demais participes daquele encontro para que, juntos, caminhem na
“esperanca segura” da instrugdo, do aprendizado — um caminhar em busca do “santuario mais
secreto da verdade”, do qual Deus ja permite um vislumbre’”. A obra ¢, dessa maneira,
encerrada, embora os jovens Licéncio e Trigésio sejam incentivados por Agostinho a retomar

, : . 203
os temas, talvez ainda merecedores de investiga¢do e aprofundamento™.

kook sk

Até aqui foram deixados de lado, propositalmente, os prologos que compdem a obra
Contra academicos. As discussdes registradas nos trés livros foram enderecadas ao amigo e
benfeitor agostiniano, pai de Licéncio, Romaniano. Se no conteudo dos livros encontra-se este
esforco de andlise e refutacdo do posicionamento cético, através da afirmagdo da verdade
como um objetivo possivel ao homem, a partir dos dois prologos € possivel apreender o que
objetivava Agostinho com a conducao e a divulgacdao de tais discussdes. Ali encontra-se o
resumo do programa atendido pelo Contra academicos. Ha um prologo, espécie de
introducao a obra, inserido antes do Livro I, e outro, mais extenso, com uma analise de toda a
problematica da obra, e efetivamente embasada em uma reflexdo crista, precedendo o Livro
II. O Livro III ndo possui prologo.

204

Ja no inicio do primeiro prologo™ ", Agostinho expressa seu desejo de que Romaniano

possa, em algum momento, entregar-se a filosofia. Este inicio ja& marca a caracteristica
exortacdo feita pelo texto ora analisado. Acontece que, para alcangar o porto da sabedoria, €
preciso o auxilio, a graca de Deus. Somente com sua acdo o homem pode “clevar-se a
atmosfera da verdadeira liberdade”. Com efeito, Agostinho faz referéncia aqui ao papel da
fortuna, a qual, com acasos fortuitos e adversos, agita a vida humana. Segundo ele, os reveses
da fortuna podem parecer incompreensiveis para o0 homem, mas hé alguma ordem secreta que
torna harmonico, num todo coerente, todos os acontecimentos particulares. Assim, a0 homem
ndo ¢ dado entregar-se, por livre e simples decisdo, a filosofia — como ele quer que

Romaniano faga. E preciso que a fortuna permita. Mas, como bem ficara registrado nas

Retractationes agostinianas, o que se inscreve aqui como a fortuna nada mais ¢ do que a agdo

22 ¢ acad., 111, 20, 44.
203 ¢ acad., 111, 20, 45.
W4 acad., 1, 1, 1.
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de Deus. Agostinho arrepende-se de ter dado tal nome ao que, na verdade, ¢ a dire¢do de

Deus, a providéncia divina:

[...] desagrada-me ter mencionado tantas vezes a fortuna, embora ndo fosse minha
intencdo designar por este nome alguma deusa e, sim, apenas os acontecimentos
fortuitos das coisas que se manifestam nos bens e nos males tantos [sic] do nosso
corpo como fora dele. Daqui derivam estas palavras que nenhuma religido proibe
[em latim forte, forsan, forsitan, fortasse, fortuito, todas iniciadas pela raiz fort ou
for de fortuna): por acaso, talvez, quigd, porventura, casualmente. Mas tudo isso
deve ser atribuido a divina providéncia. [...] arrependo-me de ter ali usado a palavra
fortuna, pois vejo que os homens tém o péssimo costume de dizer “a fortuna assim
quis”, quando deveriam dizer “Deus assim quis” (AGOSTINHO, 2008, p. 37)**.

O convite feito por Agostinho a Romaniano, para que se entregue a filosofia, busca
permitir que ele compreenda “esta verdade proclamada pelos oraculos das mais fecundas
doutrinas e inacessivel as inteligéncias profanas”. Somente aqueles que se tornam verdadeiros
amantes da sabedoria podem evoluir nesta compreensao. Esta verdade oracular, por seu turno,
parece remeter diretamente a Sagrada Escritura. Bento Santos comenta que, “[p]ara
Agostinho, a expressao uberrimarum doctrinam oracula tem em vista provavelmente mais as
Escrituras do que os tratados filoséficos: “ora, o cardter ‘oracular’ da sententia indica a sua

origem divina [...]"*%

e, além disso, o pesquisador chama atencdo para o fato de que, caso
aquela expressdo fizesse referéncia as obras filosoficas, entdo seria dificil compreender o
motivo pelo qual elas sdo “expostas”, “proclamadas”, exigindo ainda a necessidade da
demonstracdo racional através da filosofia. “[PJor fim, a grande ‘fecundidade’ espiritual nado
se aplicaria muito bem as doutrinas filosoficas antigas, que Agostinho critica justamente pela
sua esterilidade pratica em confronto com o Cristianismo™"’.

Mas ha um elemento interessante neste inicio do primeiro prélogo: embora Agostinho
ja manifeste aqui sua intengao de fazer da obra que estd sendo enderegada a Romaniano uma
espécie de exortacdo a filosofia, assumindo um carater protréptico, o tagastense ndo deixa de
destacar o fato de que, mesmo nos reveses da vida, conduzidos pela divina providéncia, ¢
possivel apreender o que ha de verdadeiro que € o proprio Deus. Em outros termos, embora
Agostinho deseje ter seu amigo e benfeitor a seu lado na entrega a filosofia crista, ele faz
perceber que os altos e baixos da vida de Romaniano ja podem ser lidos como uma indicagao

de que o que verdadeiramente importa a0 homem ndo ¢ deste mundo material, corpéreo, mas

25 Retract, 1, 1, 2. — Trata-se do excerto traduzido por Edwino Aloysius Royer ¢ inserido na edi¢do Agostinho,
2008.

2 ¢f. AGOSTINHO, 2008, p. 42 — nota 2.

27 ¢f. AGOSTINHO, 2008, p. 42 — nota 2.
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encontra-se na atmosfera da verdadeira liberdade, a verdadeira patria que ¢ o mundo
inteligivel*”.

Ainda sobre este aspecto, Agostinho relembra as glorias de Romaniano e a forma
como ele era idolatrado pelos municipes seus conterraneos. O amigo sempre viveu em meio
as homenagens, as demonstragdes de agradecimento, deleitando-se no luxo. Aquela época,
ninguém ousaria chegar a Romaniano para falar de uma outra vida feliz, ainda que fosse
chamada de verdadeira vida feliz (beata vita). A prisdo deste mundo o persuadiria certamente
a recusar tal proposicao. Mas as atribulagdes recentes pelas quais Romaniano passou, os
reveses que encontrou, deram as adverténcias®” de que aqueles bens ndo sdo verdadeiros, ndo
garantem a felicidade do homem, sdo ilusorios. E, assim, a providéncia divina fez da vida de
Romaniano uma demonstracao da necessidade de desligar-se do corporeo e ligar-se ao divino:
“Nao tens necessidade de exemplos alheios para persuadir-te de qudo transitorio, fragil e
cheio de calamidade ¢ tudo o que os mortais consideram bens, € a tua experiéncia podera
servir-nos para persuadir a outros” (AGOSTINHO, 2008, p. 43)*'°.

Diante das atribulagdes mais recentes, Agostinho acredita que a disposi¢cdo pessoal de

Romaniano para o que verdadeiramente importa podera prevalecer, e isso ¢, outrossim, agao

da providéncia divina. Destarte, ambos poderdo “refugiar-se no seio da filosofia”, a qual:

[...] ensina, ¢ ensina de verdade, que absolutamente nada do que se vé com os olhos
mortais ou se alcanga por qualquer outro sentido merece ser cultivado mas
totalmente desprezado. E ela que promete mostrar em toda claridade o Deus
verdadeiro e secretissimo e ja o faz entrever como que através de nuvens
transparentes (AGOSTINHO, 2008, p. 44)*'".

O ensinamento da filosofia, entdo, alinhada ja ao neoplatonismo a que Agostinho se
convertera inicialmente, repreende aqueles que tomam “o que se vé com os olhos mortais ou
se alcanga por qualquer outro sentido”, isto €, o mundo sensivel, como um bem ou uma fonte
de bens. De fato, o grande perigo estd no risco de se ater a este mundo, quando a filosofia
pode garantir a verdadeira liberdade que é o voltar-se a0 mundo inteligivel*'2. Dado este
passo, podera ser compreendido aquilo que inicialmente foi aceito pela fé: Deus. A

“claridade” com que se podera contemplar Deus nada mais ¢ do que o resultado do esforgo

8 Coacad, 1, 1, 1.

299 A ¢poca, Romaniano passava por disputas judiciais que, inclusive, estavam corroendo seu patrimdnio.

e acad., 1, 1, 2.

A acad., 1, 1, 3.

212 «O amor exagerado, ou o fixar-se nas formas sensiveis, em detrimento das coisas inteligiveis, constitui o
grande perigo e a fonte de todos os erros para Plotino. Tal concepgao terd grande influéncia no pensamento de
santo Agostinho [...]” (COSTA, 2002, p. 190).
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filos6fico no encalgo da sabedoria. A aceitacdo prévia, com base na fé, garante entrever a
meta (“através de nuvens transparentes”), e o esforco da filosofia crista é persegui-la.

Logo, como demonstragdo do que ¢ entregar-se a filosofia e suas tarefas, Agostinho
remete a Romaniano as discussoes do Livro I do Contra academicos, em que estao registradas
principalmente as discussdes de Licéncio e Trigésio, especificamente quanto a questdo da
possibilidade da vida feliz e sua relagio com a busca/posse da verdade".

O segundo prélogo a Romaniano, precedente ao Livro Il do Contra academicos, ¢é
ainda mais elucidativo com relagdo a missdo da filosofia cristd a qual aqueles homens,
retirados na quinta de Verecundo, em Cassiciaco, ja se dedicavam. Logo na abertura, fica
clara a oposi¢@o aos académicos: se somente procurar a sabedoria bastasse para encontré-la, e
1sso fosse uma decorréncia necessaria, entdo toda a obstinagdo ¢ teimosia dos académicos
céticos nao teria sobrevivido. Portanto, € preciso mais do que simplesmente se dedicar a busca
— e, de fato, se se afirma, como os académicos, que a verdade ¢ inalcancavel, tanto mais
prejudicada fica a busca.

Entdo Agostinho passa a tratar das dificuldades do caminho da filosofia. Como ja
registrado no primeiro prologo, ha as vicissitudes da vida que, com seus altos e baixos, as
vezes ndo permitem a entrega total & busca pela sabedoria. Além disso, pode haver certo
“entorpecimento, apatia e indoléncia dos espiritos”, o que pode se fundamentar em duas
possibilidades: ou em fun¢do da desesperanca de encontrar a verdade, consequéncia direta
daqueles que sucumbem as proposicoes dos céticos académicos; ou pelo fato de que muitos
homens, especialmente aqueles ditos filosofos, acreditam j& terem alcancado a verdade,
tirando qualquer impulso possivel a continuidade da investigagdo. Este segundo erro, diz
Agostinho, ¢ bastante comum — e, com efeito, constitui a andlise agostiniana daquelas
filosofias que, ndo sendo cristas, alegram-se com sua sabedoria, mas ainda estdo no campo da
ignorancia porque nao alcancaram a verdadeira e Unica sabedoria, a verdade maior que ¢
Deus. Por isso, por todas essas dificuldades que se interpdem no caminho do pleno exercicio
da filosofia cristd, cabe ao homem, em primeiro lugar, rogar a ajuda do préprio Deus para
“alcancar o segurissimo e dulcissimo porto da filosofia”. Diz Agostinho: “Minhas preces se
dirigem ao proprio poder e sabedoria de Deus altissimo. Pois ndo ¢ esta que os mistérios nos
apresentam como filho de Deus?”” (AGOSTINHO, 2008, p. 70) s

Esta passagem que encerra o primeiro paragrafo do segundo prdlogo ¢ crucial: nela,

Agostinho faz referéncia a Primeira Epistola aos Corintios, de autoria do Apdstolo Paulo. Os

e acad., 1, 1, 4.
M4 C acad 11,1, 1.
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mistérios (mysteria) sdo as Sagradas Escrituras®". Especificamente, os estudiosos apontam
como sendo a seguinte passagem utilizada como subsidio pelo tagastense: “Os judeus pedem
sinais, € os gregos andam em busca de sabedoria; nos, porém, anunciamos Cristo crucificado,
que para os judeus ¢ escandalo, para os gentios ¢ loucura, mas para aqueles que sdo
chamados, tanto judeus como gregos, ¢ Cristo, poder de Deus e sabedoria de Deus™'®.
Catapano (2001, p. 58) observa que a passagem ¢ citada, igualmente, em diversas outras obras
de Agostinho, especialmente do periodo inicial de sua producdo; e assegura, ainda, que o
filosofo cristdo conhecia a passagem biblica de longa data, haja vista sua utilizacao pelos
maniqueus. O importante a ser observado, contudo, ¢ o que segue: a equiparagdo do Dei filius
[o Filho de Deus] com Dei sapientia et virtus [poder e sabedoria de Deus] ai engendrada
cumpre um papel essencial na percepcdo de Agostinho acerca do que representa Cristo,
permitindo-lhe uma compreensao filoséfica deste; e serve, outrossim, para sua interpretacao
cristd acerca do objetivo final da filosofia. No que diz respeito, em particular, ao Contra
academicos, a citagdo biblica ¢ fulcral para interpretar todo o didlogo: “o estudo filoséfico da
Sapientia e, com base na equacao sapientia = veritas, at¢ mesmo a busca da verdade tem sua
defini¢do convertida num esfor¢o para conhecer a Deus” (FUHRER apud CATAPANO,
2001, p. 59).

Isto posto, a filosofia cristd ora em gestacao toma a sabedoria, aquela que € o alvo do
filoésofo (porque a filosofia faz amar a sabedoria) passa a ser entendido como Cristo, Filho de
Deus — ou seja, o objeto do conhecimento da sapiéncia nada mais ¢ do que o proprio Deus
(verdade), que sera caracterizado mais a frente como aquele a quem Agostinho entregou-se
completamente e j4 comegou a conhecer um pouco”' .

Na sequéncia do prologo, Agostinho averba, novamente, suas esperangas de que
Romaniano possa desligar-se das preocupacdes mundanas para se entregar a filosofia®'®, e
rememora o auxilio indispensavel do amigo na sua trajetéria até aqui: o apoio, inclusive
financeiro, que Romaniano deu a Agostinho foi fundamental para que ele tivesse a formagao
que obteve, e agora o retorno que o tagastense quer dar a seu benfeitor ¢ o de conduzi-lo a

filosofia®'’.

215 ¢f. CATAPANO, 2001, p. 58.
2189 Cor, 1, 22-24.

el acad., 11, 1, 2.

e acad., 11, 1, 2.

2 C acad., 11, 2, 3.
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Finalmente, se agora desfruto o meu repouso®’, se rompi as cadeias dos desejos
vaos, se tendo descarregado o peso das preocupacdes ja mortas, agora respiro, me
reanimo e volto a mim mesmo, se ardentemente busco a verdade, que ja comego a
encontrar, se confio chegar a essa suma medida, devo-o a ti que me encorajaste, me
impeliste e o tornar-se realidade. Mas foi mais pela fé que pela razio que

compreendi aquele de quem foste instrumento (AGOSTINHO, 2008, p. 72. Grifo

nosso)**.

As memorias de Agostinho levam-no a época em que ele e seu amigo Romaniano
aspiravam pela vida dedicada a filosofia, mas este desejo nao era forte, ndo os impelia de fato
a busca de sua realiza¢do. Contudo, Agostinho foi tomado por um incéncio incrivel quando
teve contato, como diz, com “certos livros bem cheios”. Estes livros, provavelmente os
mesmos registrados nas Confessiones como “alguns livros platonicos, traduzidos do grego em

latim”**? 55223

, 0s quais “sugerem, de todos os modos, Deus e o seu verbo”"”, incentivaram
Agostinho a deixar de lado as honras e as pompas tipicas dos humanos — amarras desta vida —
para, voltando-se a si, iniciar a busca pela verdadeira sabedoria: “Confesso que olhei apenas
de relance para aquela religido que nos foi ensinada e inculcada até a medula na infancia. No
entanto era ela que, sem eu saber, me atraia a si” (AGOSTINHO, 2008, p. 74). Partindo destes
livros, os da filosofia neoplatonica, Agostinho voltou-se a Sagrada Escritura, especificamente
a literatura paulina, “com maxima atencio e piedade™**",

O incéndio causado pelos “livros bem cheios”, pautado pelo cristianismo absorvido
especialmente do texto paulino, colocou Agostinho, segundo seu relato, sob uma fraca luz,
mas na qual se manifestou desde o principio o semblante da filosofia de forma radiante, e este
ja foi capaz de impeli-lo a buscar contemplar a verdadeira luz. Esta mesma filosofia, se fosse
apresentada ao adversario de Romaniano — com o qual estava envolvido em graves disputas
judiciais — fa-lo-ia também voltar-se ao que realmente importa, abandonando os falsos luxos e
prazeres da vida mundana. Portanto, a aceitacdo de fé da religido cristd oferece a abertura a
compreensdo buscada pela filosofia, e este primeiro passo €, no entendimento agostiniano, de
um tal magnetismo que ninguém poderia oferecer-lhe resisténcia®®’. Falar do adversario de
Romaniano fez com que Agostinho encontrasse o mote para tratar das diferencas e das
semelhancas entre a filocalia e a filosofia. A primeira significa amor a beleza, e a segunda,

amor a sabedoria. Se se considera que a sabedoria ¢ a verdadeira beleza, entdo as duas

(filocalia e filosofia) sao irmas. Contudo, o amor a beleza acabou preso as vulgaridades deste

220 Referindo-se ao retiro em Cassiciaco.
2 C acad., 11,2, 4.

22 Conf., VIL, 9.

2 Conf., VIIL, 2.

24 acad., 11, 2, 5.

 C. acad., 11, 2, 6.
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mundo corporeo, fazendo com que seus adeptos amassem a falsa beleza. Voltar-se a filosofia
significa, entdo, um aprimoramento, uma evolu¢do: os olhos, curados e puros, podem ser
direcionados a verdadeira beleza, desprezando aquele amor vulgar do que ¢ material®*®. E
preciso lembrar, porém, que Agostinho se mostrou arrependido de fazer a comparagao dos

“dois amores” acima expostos em termos de irmandade:

No segundo livro ¢ totalmente tola e descabida aquela quase fabula sobre a filosofia
e a filocalia, em que digo que sdo irmas e nascidas do mesmo pai. Pois, ou 0 que se
chama filocalia ndo passa de uma fabula e por isso ndo ¢ irma da filosofia, ou, se se
quiser honrar este nome que, traduzido para o latim, significa amor da beleza,
verdadeira e suprema beleza ¢ a da sabedoria, e neste caso, tratando-se de coisas
incorporeas e superiores, filocalia e filosofia sdo uma e mesma coisa ¢ de modo
algum duas irmis (AGOSTINHO, 2008, p. 39)*.

O que se depreende daquela fabula no Contra academicos e sua retificacdo nas
Retractationes ¢ que Agostinho entende ndo haver dedicacdo melhor para o homem que a
filosofia, o amor a verdadeira sabedoria (= verdadeira beleza), e nada ha que possa se irmanar
a ela. A filocalia, entdo, ou € o amor as coisas mundanas e, por isso, ¢ uma dedicagao inferior,
ou ¢ o desejo dos bens verdadeiros, aqueles ligados ao mundo inteligivel — e, se assim o for, ¢
semelhante a filosofia e, portanto, ndo carece de diferenciagdo nominal.

Rumando para o fim do prologo, Agostinho d& a tonica do que estd registrado no
Contra academicos, € o motivo pelo qual o estd remetendo ao amigo: cumprira ele a funcao
de desfazer, no leitor, qualquer possibilidade de estar desesperado de encontrar a verdade,
posto que tocado pelo desafio cético. Por outro lado, aqueles que acreditam j& possuir a
verdade, Agostinho também pretende direcionar sua reflexdo e argumentacdo, e promete a
Romaniano a remessa, em breve, de uma obra sobre a religido — promessa que se efetivard na
produgdo do texto De vera religione, poucos anos depois™™®. Assim, fica patente o projeto
agostiniano, desde o principio de sua dedicagcdo a filosofia crista: retirar dos homens o
desespero da verdade, através da refutagdo dos céticos académicos, € o esclarecimento acerca
daquilo que constitui a verdade a ser perseguida, merecedora de total assentimento e adesao, a
religido crista.

E a tultima parte do prologo, que encerra a questdo tratada em todo o Contra
academicos, com a superacao do desespero de encontrar a verdade gerado pelo ceticismo ¢ a

afirmagao da filosofia como um esfor¢co para a compreensao do proprio Deus, tem como

26 ¢ acad., 11, 3, 7.
27 Retract., 1, 1, 3.
8 C. acad., 11, 3, 8.
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amago o uso da expressdo biblica: “procurai e achareis” . Apds dizer-se em 6timo estado,
posto que totalmente dedicado ao aprimoramento possivel ao homem — purificando-se das
opinides vas e perniciosas € entregando-se a investigacdo da verdade —, Agostinho faz a

seguinte fulcral exortacao:

[...] evitai imaginar que sabeis alguma coisa a menos que o saibais do mesmo modo
como sabeis que a soma de um, dois, trés e quatro ¢ dez. Mas guardai-vos também
de julgar que ndo podeis encontrar a verdade na filosofia ou que a verdade nao pode
ser conhecida desse modo. Acreditai-me, ou melhor acreditai naquele que disse:
Procurai e achareis. Nao se deve desesperar de conhecer a verdade nem de chegar a
um23coonhecimento mais evidente que o dos nimeros (AGOSTINHO, 2008, p. 77-
78)".

A incitagdo biblica ¢ importante porque, aceita a verdade da autoridade das Sagradas
Escrituras, um tal fomento ndo gera sendo a necessidade inescapavel de ir em busca da

compreensdo da sabedoria, o que ¢ feito pela verdadeira filosofia, a filosofia crista.

2.3.1 As obras de Cassiciaco

O retiro de Cassiciaco foi bastante produtivo para Agostinho. Como anteriormente
registrado, naquele periodo foram produzidas as seguintes obras: Contra academicos, De
beata vita, De ordine ¢ Soliloquia. Pelayo Palacios (2006, p. 11ss)*' faz notar que o projeto
iniciado com aquele que ¢ considerado o primeiro escrito da série ndo constitui
empreendimento isolado. Com efeito, as obras se interconectam na constitui¢ao da filosofia
cristd agostiniana. O proprio Agostinho registrou que a producao dos referidos escritos se deu
concomitantemente, dedicando-se ora a um, ora a outro. O livro De beata vita foi escrito no
meio dos registros do Contra academicos®; ao mesmo tempo, foi produzido o De ordine’”

e, paralelamente, Soliloquia®”. Destaca o pesquisador:

Esta chamada de aten¢do da mao do autor [...] poderia indicar uma possivel pauta de
leitura e compreensdo do Contra Academicos, inserindo-o e compreendo-o dentro de
um marco maior, que corresponderia ao conjunto mais amplo das obras de
Cassiciaco, [...] onde cada uma delas [...] forma parte de um conjunto que se
complementa e encaixa, seja dando continuidade ou perspectivas diferentes a um
mesmo argumento, seja analisando um outro argumento que se ajusta como pega
completa e perfeita na harmonia do todo. E como se durante o debate do tema a

M, 7, 7.

20C. acad., 11, 3, 9.

2! Baseando-se num estudo de P. Hadot (1979).
232 Retract., 1, 2, 2.

233 Retract., 1, 3, 1.

234 Retract., 1, 4, 1.
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tratar, a afluéncia das idéias e as novas sugestdes e questionamentos, tivessem dado
origem a outros temas que por fazerem parte do argumento principal, ndo tivesse
importado o avance dos mesmos, € na sua seqiiéncia teriam sido iniciadas as novas
obras que esclareciam e completariam a prorrogacdo originaria [sic] (PALACIOS,
2006, p. 12).

Ha diversos autores™ que propdem planos de leitura para as obras escritas em
Cassiciaco, com pequenas variacdes de acordo com a perspectiva, mas que, em seu conjunto,
confirmam o j& apontado quanto a ligacdo temdtica interna entre elas, ora reafirmando a
compreensdo de que formam a base de um projeto de filosofia crista.

Esta conexdo de temas pode ser elucidativa se utilizada como ferramenta hermenéutica
do que se encontra no Contra academicos, ora sob andlise. Metodologicamente, portanto,
pode-se avaliar o arsenal conceitual de que faz uso Agostinho a partir desta sua mais antiga
obra sobrevivente, cotejando com o que ha de contiguo naqueles escritos do mesmo periodo.
Em especifico, exsurgem das andlises precedentes alguns conceitos merecedores de sintética
observagao, enriquecendo a analise presente, posto que constituem as ferramentas nevralgicas
do enfrentamento filoséfico-cristdo ao desafio cético. Sdo eles: o entendimento de filosofia, a

ideia de beatitude, assim como o par sabedoria e verdade.

2.3.2 Filosofia, beatitude, sabedoria ¢ verdade

O primeiro elemento a ser considerado ¢ a filosofia. O Contra academicos, assumindo
uma feicdo semelhante a obra ciceroniana Hortensius e, antes dela, a do Protréptico de
Aristoteles, constitui uma clara exortagdo a entrega a Filosofia. Cumpre entender, portanto, o
que ela é.

O projeto de inteligéncia para a fé anteriormente analisado, no qual fica explicita a
relagdo de Agostinho com a religido cristd e com o neoplatonismo, ¢ a base desta filosofia
cristd ora desenvolvida e para a qual ele faz o convite em seus escritos. Tal constituicdo de
inteligéncia para a fé, unindo a razdo com a crenca religiosa, se faz presente inclusive no
discurso continuo de Agostinho no terceiro livro do Contra academicos, quando este afirma
ndo encontrar autoridade diversa daquela representada por Cristo, no qual deposita inteira
confianca (fé); e, paralelamente, assume como baliza para a compreensao racional das

verdades reveladas as doutrinas transmitidas pelos neoplatonicos, nos quais Agostinho

23 Palacios (2006, p. 13) cita como exemplos: O. Perler (1968), J. Dewart (1986), M. Testard (1958) ¢ D.
Gentilli (1970).
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acredita ter encontrado um esbogo de explicac@o racional para o que constitui a religido crista
em si mesma.

Em sua obra Soliloquia, o papel da razdo, ferramenta da filosofia, ¢ registrado como
insubstituivel para a entrega a compreensao de Deus. Este texto, em forma de didlogo, registra
uma reflexdo introspectiva de Agostinho: “Os interlocutores do mondlogo noturno sdo a
Razdo e Agostinho. E o tema em térno do qual se desenvolve a discussdao: Deus e a alma”

[sic] (NUNES, 1955, p. 51). Registra-se assim o que seria a fala da Razao:

[...] a razdo, que fala contigo, promete que mostrara Deus a tua mente como o sol se
mostra aos olhos. Porque as faculdades da alma sdo como que os olhos da mente:
como as coisas que sao certas no ambito das ciéncias sdo tais como as coisas que sao
iluminadas pelo sol para que possam ser vistas, assim como o € a terra e tudo o que ¢
terreno; mas Deus é quem ilumina. Assim, eu, a razao, estou nas mentes como a
visdo nos olhos. Pois ndo ¢ a mesma coisa ter olhos e olhar, como tampouco olhar e
ver (AGOSTINHO, 2010, p. 30)**°.

Para ver com a razdo, isto ¢, contemplar racionalmente, trés elementos sdo
necessarios: em primeiro lugar, precisa estar apta para esta tarefa. Retomando a analogia dos
olhos, afirma-se que para ver € preciso que os olhos estejam sdos. Assim ocorre com a mente:
ela precisa estar livre, isenta de quaisquer vicios, qualquer “mancha do corpo”, ou seja, €
preciso que o homem esteja ja afastado e livre dos desejos mortais. Esta “satde da razao” ¢
conquistada com a fé: ¢ ela quem permite ao homem livrar-se definitivamente dos entraves
deste mundo, ligando-se ao que ¢ superior.

Em segundo lugar, ha a seguinte consideracdo: mesmo estando ja livre das manchas
dos vicios, se ndo acreditar que possa contemplar a verdade, ndo a procurara, ndo se sentira
impelida a busca. Portanto, € preciso acrescentar a esperanga a fé. Esta esperan¢a, no caminho
da filosofia cristd, presume a refutagdo, a recusa do desafio cético que instala a propria
desesperanca da verdade. Portanto, o segundo elemento exigido pela razdo para contemplar a
Deus, na filosofia cristd agostiniana, passa pelo projeto desenvolvido a partir do Contra
academicos.

Por fim, o motor da busca, agora fundamentada na fé e alimentada pela esperanca, ¢ o
amor aquilo que ¢ buscado. Retomando a definicdo, a filosofia € o amor a sabedoria e, assim,

o ultimo elemento exigido é justamente a entrega & filosofia e sua busca™’: “[e]sta &

26 Solil | 1, 6, 12.
7 Solil | 1, 6, 12.
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verdadeiramente a perfeita virtude, a razdo atingindo o seu fim, seguindo-se a vida feliz”
(AGOSTINHO, 2010, p. 31)**.

O que foi extraido anteriormente do texto Soliloquia nada mais faz do que confirmar a
importancia da Filosofia para Agostinho, entendido no ambito daquele projeto de inteligéncia

para a fé.

kook sk

A filosofia ¢ o trilho através do qual o homem pode buscar a beatitude, isto €, o estado
de felicidade constante e superior, imperturbavel, tranquilamente gozado, na serenidade do
bem-estar. A percepcao agostiniana acerca da filosofia antiga era a de que toda ela tinha como
tematica dominante a questdo teleologica, isto €, o fim para o qual o empreendimento
filosofico aponta (PASTOR, 1993, p. 619). E sua filosofia cristd também adotou essa postura,
embora haja um entendimento especifico acerca do que constitui o fim tltimo da filosofia: ele
passa a ser entendido como o bem supremo. Tal perspectiva se cristalizara, inclusive, em

obras da maturidade da producao de Agostinho, como em De civitate Dei:

Na verdade, para o homem, nenhuma outra razao para filosofar existe sendo a de ser
feliz. Mas o que o torna feliz ¢ o bem ultimo (finis boni). Nao ha, pois, outra razdo
para filosofar sendo o bem ultimo — e é por isso que se ndo pode denominar
ﬁloségga a tendéncia que nenhum bem supremo busca (AGOSTINHO, 2000, p.
1870)"".

O futuro bispo de Hipona partia do axioma de que “todos os homens almejam a
felicidade”. Este pressuposto se faz presente no Livro I do Contra academicos e, igualmente,
em outras obras agostinianas®*’. Mas o que ¢é a felicidade? A felicidade, no ambito do
pensamento de Agostinho, ¢ entendida no seguinte sentido: quem nao tem o que deseja nao

pode ser feliz, porque esta caréncia causa sofrimento. Contudo, somente possuir o que ¢é

2% Solil., 1, 6, 13.

29 De civ. Dei, XIX, 1.

* Em De trinitate (X111, 4, 7), por exemplo, Agostinho reitera a origem deste axioma na obra de Cicero: “Sera
falso aquele principio do qual ndo duvidou o famoso académico Cicero — ainda que para os académicos tudo
sejam duvidas —, o qual, no seu didlogo ‘Horténsio’, ao querer partir de uma certeza, da qual ninguém duvidasse,
coloca como exordio em seu discurso: ‘“Todos certamente queremos ser felizes’? Longe de nos afirmar que isso
seja falso” (AGOSTINHO, 1984, p. 403-404). Mais a frente, na mesma obra, reitera este principio antropologico
de desejo pela felicidade (De trin., XIII, 20, 25): “E proprio de todos os homens quererem ser felizes, mas nem
todos possuem a fé para chegar a felicidade pela purificagdo do cora¢do. Acontece, entretanto, que esse caminho
que nem todos desejam € o verdadeiro caminho para a felicidade, a qual ninguém pode alcangar se niao o quiser.
De fato, aspirar a ser felizes todos véem esse desejo em seu coracdo, ¢ ¢ tal a harmonia de opinides na natureza
humana nesse sentido que o ser humano nio se engana quando por sua propria alma julga a do proximo. Numa
palavra, sabemos que todos queremos ser felizes” (AGOSTINHO, 1984, p. 433).
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desejado ndo ¢ condigdo suficiente para a felicidade. Isto se faz registrar no texto agostiniano
consagrado a andlise do tema da felicidade, De beata vita, no qual desenvolve como tese
principal a ideia de que “[...] a vida feliz consiste no perfeito conhecimento de Deus. Por isso,
ele nao faz consistir a felicidade na posse ou no gozo de qualquer bem criado, mas s6 na posse
ou gozo do Bem absoluto e perfeito” (FRANGIOTTI, 2010, p. 115). E a conclusio de
Agostinho: “[...] estd entendido, entre nos, que ninguém pode ser feliz sem possuir o que
deseja e, por outro lado, ndo basta aos que ja possuem ter o ambicionado para serem felizes”
(AGOSTINHO, 2010, p. 129).

O grande questionamento, portanto, passa a ser: o que o homem deve desejar para ser
feliz e como pode adquirir o que deseja? O desejado deve ser um bem “[...] permanente, livre
das variagdes da sorte e das vicissitudes da vida. Ora, ndo podemos adquirir a nossa vontade,
tampouco conservar para sempre, aquilo que € perecivel e passageiro” (AGOSTINHO, 2010,
p. 129)**!. S6 Deus atende as caracteristicas daquilo que pode ser desejado pelo homem para
garantir sua felicidade e, assim, aquele que tem Deus ¢ o Unico capaz de ter a felicidade —
logo, o desejo e a busca de Deus constituem a tnica e correta via para a condugdo a beatitude
(GILSON, 2010, p. 19).

Alcancgar este estado, o da beatitude, exige aquelas mesmas condigdes que subsidiam o
inicio da filosofia cristd, tal como anteriormente mostrado: a fé, a esperanga e o amor. Assim,
para que uma pessoa possua a felicidade, ela deve possuir a sabedoria®**, o que coloca o novo
elemento a ser analisado.

E importante dizer, contudo, que a evolucdo intelectual de Agostinho o levou a
recolocar a questdo da felicidade, afirmando-a possivel somente quando a alma desprende-se
do corpéreo. Portanto, somente na imortalidade pode existir a verdadeira felicidade
(FRANGIOTTI, 2010, p. 114). Nao se pode dizer que tenha sido uma retificacdo das
asser¢oes dos primeiros escritos agostinianos, incluindo ai o De beata vita, mas um
aprimoramento da forma de fazer sua exposi¢do (GILSON, 2010, p. 23 — nota 18). Para os
fins ora propostos, contudo, o essencial ¢ a compreensdo de que a filosofia, nos moldes
cristdos, pode direcionar o homem, ainda nesta vida, para a busca de Deus e,
consequentemente, da felicidade. Trata-se de um direcionamento que, suplantado o ceticismo,
torna-se possivel. A esperanca de encontrar o que deseja reanima a busca, outrora

obstaculizada pelo desafio cético.

21 De beata vita, 11, 11.
22 De beata vita, IV, 33.
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A sabedoria almejada tem sua definicdo colocada no Contra academicos a partir da
referéncia biblica ao apostolo Paulo, quando Agostinho afirma que a sabedoria verdadeira ¢ a
sabedoria de Deus; e esta nada mais ¢ do que o filho de Deus. Mas se Jesus ¢ o verbo
encarnado, logo se conclui que o Filho ¢ Deus. “Entdo, tinhamos razdo em dizer que aquele
que possui Deus, possui, por isso mesmo, a sabedoria e, consequentemente, também a
beatitude” (GILSON, 2010, p. 22). Este raciocinio se encerra ao tomar, igualmente, a
sabedoria como a propria verdade®*.

A filosofia, como amor a sabedoria, tende a direcionar o homem ao principio supremo
das coisas, que ¢ Deus. “Por meio da sabedoria a alma atinge esta verdade permanecendo
imovel em meio aos afazeres humanos. E esta imobilidade s6 ¢ possivel por meio da unido
com Deus.” (NUNES, 1955, p. 46).

O caminho para o aprendizado, isto ¢, o trilho da sabedoria perpassa dois elementos,
como colocado no Contra academicos e ratificado no texto De ordine: ‘“Necessariamente
somos levados a aprender de dupla maneira: pela autoridade e pela razao” (AGOSTINHO,
2008, p. 224)***. Trata-se da ordem intelectual a que o homem deve se submeter, paralela a
ordem moral de livrar seu espirito de todos os vicios, “[p]ois a alma se eleva gradativamente a
perfeicdo dos costumes e de vida ndo apenas s6 pela fé, mas também com certa razdo”
(AGOSTINHO, 2008, p. 249)**. Com o auxilio da fé e da razio, neste projeto de inteligéncia
para a fé, o homem podera, finalmente, contemplar a Deus, fonte de toda verdade, a verdade

suprema.

kosk sk

Em sintese, a Filosofia, entendida nos moldes da exortacdo ciceroniana

246 . L (e
. Mas a sabedoria, cla mesma, é Cristo — este

anteriormente analisada, € o amor a sabedoria
¢ o entendimento agostiniano feito a partir da citagdo biblica que apresenta a verdade, que ¢
Deus (CATAPANO, 2001, p. 58-59). Assim, o exercicio filosofico, em busca da beatitude, ¢

uma missdo do homem de conhecer a Deus e unir-se a ele. Portanto, ¢ mesmo algo dado ao

8 Gilson (2010, p. 22) faz referéncia a afirmagdo de Jesus, no evangelho de Jodo: “Eu sou a Verdade” (Jo, 14,
6.)

** De ord., 11, 9, 26.

** De ord., 11, 19, 50.

*Deord, 1, 11,32,
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homem como sua missdo primordial, como a persecu¢do de seu fim, seu objetivo: a alma,
parte mais nobre da constituigdo humana, volta-se a Deus, verdade possivel ndo no plano
material, mas no plano inteligivel. Além disso, a tranquilidade oposta ao desespero do
ceticismo exsurge de dois pontos: em primeiro lugar, a garantia puramente racional de que o
homem pode conhecer a verdade, tal como estabelecido pelas argumentac¢des agostinianas em
seu discurso continuo do Livro III do Contra academicos. Além disso, a certeza prévia da
verdade, que ¢ Deus, contida do homem. Para Agostinho, essa verdade ¢ anterior mesmo a
especulacao filosofica, e sua aceitagdo permite que a filosofia torne-se o exercicio de buscar
compreender, pela inteligéncia, o que ja foi aceito pela fé. Nisto consiste, em resumo, a tarefa,
a missdo do filésofo cristdo. (SIMOES, 2012, p. 112).

Este empreendimento de filosofia crista tem como passo primordial o enfrentamento
do ceticismo, registrado no Contra academicos, para tornar desobstruido o caminho da

investigagdo racional da verdade:

Aquele que faz profissdo de ndo poder encontrar a verdade, como o cético ou o
Académico, ndo pode ter nem Deus nem a beatitude. Com efeito, sabemos que quem
ndo tem o que quer nao ¢ feliz. Ora, os céticos procuram a verdade incessantemente;
logo, querem encontra-la; gostariam de té-la revelada; mas como, de acordo com sua
propria doutrina, tal descoberta é impossivel, os céticos jamais poderiam obter o que
querem, e, por conseguinte, ndo sdo felizes. Entdo, se a sabedoria implica a
beatitude, e se a beatitude implica Deus, o cético ndo poderia possuir nem Deus,
nem a beatitude, nem a sabedoria. Ademais, ainda que Agostinho deseje a verdade
tendo em vista a felicidade, jamais concebeu a felicidade como possivel separada da
verdade. A posse da verdade absoluta ¢ a condicdo necessaria da beatitude
(GILSON, 2010, p. 19-20).

Impelido a filosofia, ao amor a sabedoria, Agostinho nao vislumbrou outra
possibilidade sendo aquela de fazer a busca pela sabedoria e pela verdade possivel refutando o

desafio cético, extinguindo o desespero da Verdade que ele plantava.
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CONCLUSAO DO CAPITULO 2

O que Agostinho desenvolve no retiro de Cassiciaco ¢ o gérmen de sua filosofia, que
vai se constituir como uma filosofia cristd, ja demonstrando as caracteristicas que ao longo da
historia marcarao este tipo especial de reflexao.

Em meio ao desenvolvimento deste projeto, Agostinho coloca como passo
fundamental o enfrentamento do ceticismo, o qual perpassa a desobstrucao do raciocinio
filosofico, através de uma refutagdo direta da postura cética com exercicios de logica. A
contra-argumentacdo agostiniana, presente no terceiro livro do Contra academicos, tem por
intuito recolocar a possibilidade de alcancar algumas certezas através do uso desta ferramenta
que ¢ a razdo humana.

Paralelamente, mas com carater essencial, o enfrentamento de Agostinho ao ceticismo
assume a caracteristica de sua filosofia cristd como experencial, voltado a vida humana: a
critica a desesperanga causada pelo ceticismo visa recolocar o homem no trilho de busca da
verdade, da sabedoria — o que, na filosofia crista, ¢ tomado como voltar-se a Deus através da

fé e da compreensao racional.
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CONSIDERACOES FINAIS

Torna-se possivel, talvez necessaria, uma recapitulacdo e uma sintese da problematica
aqui tratada, para deixar dela um retrato mais claro: verificou-se que o ceticismo foi
recepcionado, por Agostinho (como representante da Filosofia Cristd) como aquela postura
dogmatica de afirmacdo da impossibilidade de acesso a verdade pelo homem. Esta tese, que
teria quebrado a utopia racional grega, se colocou diante de uma filosofia que se baseia na fé
crista e, por isso, sente-se ja em relacdo intima com a verdade, porque ela € o ser divino —
Cristo, Deus encarnado. Além disso, o exercicio do pensamento nesta filosofia serve ao
entendimento da verdade j& dada, e a autoridade da Igreja e da fé garantem que o percurso
investigativo se preserve dos erros. Portanto, o ceticismo negou a verdade a razao livre mas
nao logrou éxito quando se deparou com a filosofia cristd e o seu pressuposto de verdade.

A filosofia cristd, portanto, ¢ um tipo especial de filosofia, a qual exige a recusa
daquela proposta académica cética. Ora, se a filosofia cristd ¢ uma auxiliar no caminho para a
salvacdo humana, ela ¢ entendida também como uma tarefa religiosa. Portanto, criar
obstaculos ao seu desenvolvimento, tal como a dialética cética pretendia obstruir a
investigagdo racional por mind-la com duvidas, seria criar impedimentos para a propria
salvacdo humana. Disto decorre que enfrentar o desafio cético €, naturalmente, um problema
de primeira ordem para a filosofia cristd assim constituida, e ndo sem motivo Agostinho
entregou-se a tal empreitada tdo logo se converteu ao cristianismo, ¢ ja ali nas suas primeiras
construgdes filosoficas — embora a refutacdo do ceticismo seja marca constante do
pensamento agostiniano, vindo a reforgar o que as obras de Cassiciaco, especialmente o texto
Contra Academicos, estabelecem.

Por fim, deve-se abordar, ainda que brevemente, algumas decorréncias do encontro
entre ceticismo e filosofia cristd. Em primeiro lugar, deve-se considerar a sobrevida do
ceticismo ap0s a construgdo refutatoria de Agostinho: durante toda a Idade Média, a filosofia
ndo mais se preocupou com a questdo cética na forma do problema que o tagastense
enfrentou. No inicio da caminhada da Filosofia Crista, portanto, Agostinho deu sua
contribuicao afirmando a possibilidade da verdade e garantindo que sua busca constituia ainda
o caminho para a salvacdo do homem. Isto posto, durante séculos, a problematica cética foi
tomada como questdo superada. Apesar de ocorrerem argumentacdes de estrutura cética ao
longo das reflexdes filosoficas medievais, ndo ¢ possivel perceber ali quaisquer lapsos de
retorno da postura cética, mas tdo-somente o uso metodologico desta ferramenta critica (o que

ndo ¢ incomum em discussdes epistemoldgicas ainda atualmente) (MARCONDES FILHO,
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1995). O ceticismo s6 volta a ser postura interessante, plausivel, quando a modernidade
coloca 0 homem em um mundo cujo sentido se altera. A auséncia de fundamentos solidos,
estaveis, provoca e, quicd, exige o ceticismo. Tal descricdo ndo se aplica a consideravel
estabilidade ideoldgica do periodo medieval.

Por outro lado, em uma perspectiva estrutural sobre o pensamento filosofico, ¢ mister
perceber a mudanga ocorrida na inflexdo analisada: o ceticismo estabeleceu o vazio e o limite
da razdo. A filosofia crista afastou estas “negras nuvens” e abriu 0 campo para o pensamento
racional que se pauta na fé. Conhecendo a historia, percebe-se que esta abertura garantiu uma
hegemonia relativamente duradoura, de cerca de um milénio.

A conclusdo das investigagdes precedentes ¢ a de que, para Agostinho, o
conhecimento ¢ possivel com a ajuda de Deus — o que da inicio ao desenvolvimento do que
seria a teoria da iluminagao divina em Agostinho.

A salvag@o do homem, atacada pelo desafio cético, se mostra resguardada, dado que o
homem pode alcangar a verdade, logo pode alcangar a Deus — e isto se faz pela fé e pela
aceitacdo da autoridade divina. O enfrentamento filosofico-cristdo ao desafio cético alicer¢ou
a filosofia cristd em seu mais direto objetivo: garantir ao homem a possibilidade de voltar-se

para Deus.

skokok

Agostinho diz, a certa altura do Contra academicos, que ¢ dedicando-se aos grandes
temas que os homens, pequenos por natureza, encontram a possibilidade de algum
engrandecimento””’. Em sendo assim, a tarefa a qual se entregou o filosofo de Tagaste,
grandiosa por sua constituigdo desafiante, e importantissima por sua relagio com o
entendimento do cristianismo acerca da verdade, certamente o engrandeceu, dando vazao as
suas primeiras elaboracdes filosoficas, as quais ddo base ao edificio filosofico-cristdo, e
mesmo teoldgico, que erigiria no decorrer de sua caminhada.

Quanto a presente pesquisa, dela decorrem alguns frutos, merecedores ainda de detida
investigacao. O roteiro investigativo que ora estd registrado ¢ o primeiro passo de uma longa
jornada, qui¢d engrandecedora, mas certamente proveitosa, de compreensdo da filosofia

agostiniana, da constitui¢do da propria filosofia crista e, enfim, de didlogo com a heranga que

2 C acad., 1,2, 6.
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o pensamento ocidental auferiu dos empreendimentos a que se entregou Agostinho de

Tagaste.
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