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RESUMO

“O que ¢ o homem?”, eis a aporia que marcou as investigagoes antropologicas, das primeiras
tratativas na Grécia classica a atualidade. Com vistas a langar luz sobre essa problematica,
promover-se-30 reflexdes e aprofundamentos a respeito do ser do homem, considerando-o,
primordialmente, como uma unidade e uma totalidade. Porém, paradoxalmente, ter-se-4 o
homem como esséncia, mas também como existéncia. Assim, essencialmente e em seu existir,
a tarefa de pensa-lo se fixard em sua pessoalidade, significando, desta forma, que ele ¢ uma
unidade emanada de uma estrutura e de uma relatividade, ou, em outras palavras, daquilo que
se encontra em relacdo. Ao juntar estrutura e relagdo, atingir-se-a4, como resultado, a
realizacdo e, enfim, a pessoa. A pessoa representa, entdo, a capacidade de lidar com a
imediata presenca estrutural e, também, com a sua potencialidade relacional, fundamentando-
se em sua objetividade, intersubjetividade e transcendéncia. Pela transcendéncia emergira a
necessidade existencial do sujeito, e este, em sua subjetividade, serd capaz de ir além e de
transcender, sobretudo, por encontrar-se em relagdo consigo e com o outro. Nela ¢ que ele, o
homem, se mostrard como um ser-para, remetendo-se a capacidade proveniente do poder
revelar-se a si mesmo e aos outros, mostrando-se como aquele que, em seu devir, torna-se o
que ¢, dependendo, principalmente, das proprias habilidades. Estas se encontram,
essencialmente, ligadas a inteligibilidade e a capacidade de se autoexpressar e, por meio do
discurso, mecanismo de expressdo, se comunica, tornando-se um dinamico processo de
passagem do dado, objetividade e limitacdo a expressdo, esséncia e ilimitagdo. Na passagem,
ele ¢ mediacdo que se manifesta, consolidando a grande e dialética sintese, por meio da qual
se fixara, unitariamente, em seu ser, sua esséncia e sua existéncia. E € no ser e no existir que o
homem, sujeito, transcende, afirmando o que é. No ser e no existir, ele se realiza e, em seu
realizar, no ato de existir, tem-se a pessoa ¢ esta, em seu devir, é ser-para. E precisamente este
o recorte monografico que serd detectado, analisado, nesta Dissertagdo de Mestrado, a partir

da obra completa de Henrique de Lima Vaz como fonte primaria.

Palavras-chave: Henrique de Lima Vaz, pessoa, realizagao, mediacao, expressao, ser-para,

estrutura, relagdo.



ABSTRACT

“What is man?” This is the aporia that marked the anthropological investigations, from the
first treatises in classical Greece to the present time. In order to shed some light on this
problem, reflections and deepening on the human being will be promoted, considering him
primarily as a unity and a totality. Paradoxically, however, man will be considered as an
essence, but also an existence. Thus, essentially and in his existence, the task of thinking what
man is will be fixed in his personality, meaning that he is a unity emanated from a structure
and relativity, or, in other words, from what he is in relationship with. By joining the structure
and the relationship, the result will be the achievement and, lastly, the person. The person
represents, then, the ability to deal with the immediate structural presence and also with his
relational potentiality, based on his objectivity, intersubjectivity and transcendence. Through
this transcendence the existential need of the subject will emerge, and the subject, in his
subjectivity, will be able to go beyond and transcend, above all, by being in relationship with
himself and with the other. In this relation, man will show himself as a for-being, referring to
the ability that comes from being able to reveal to himself and to others, showing himself as
the one who, in his becoming, changes into what he is, depending mainly on his own abilities.
These abilities are essentially linked to intelligibility and the ability to express himself, and,
through the speech, mechanism of expression, he communicates, becoming a dynamic process
of donation, objectivity and limitation to expression, the essence and the unlimitedness. In the
passage, he is the mediation that manifests, consolidating the great and dialectical synthesis,
through which his essence and the his existence will be fixed in his being. And it is in the
being and in the existence that the subject man transcends, affirming what he is. In being and
existing, man realizes himself, and in his accomplishment, in the act of existing there is the
person, and this person, in his becoming, is being-for. This is precisely the monographic
clipping that will be detected, analyzed, in this Master's Dissertation, from the complete work

of Henrique de Lima Vaz as the primary source.

Keywords: Henrique de Lima Vaz, person, achievement, mediation, expression, being-for,

structure, relationship.
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1. INTRODUCAO

Henrique Claudio de Lima Vaz nasceu em Ouro Preto (MG), em 24 de agosto de
1921. Filho de Emilia Josephine de Lima Vaz e de Theodoro Amalio da Fonseca Vaz,
frequentou o Colégio Arnaldo de Belo Horizonte, onde concluiu o ensino médio. Ao término
deste, entrou para o noviciado da Companhia de Jesus, em 28 de margo de 1938, cursando
Filosofia em Nova Friburgo (RJ). Em sua trajetéria, dois professores jesuitas o marcaram
profundamente: Francisco Xavier Roser (fisico) e Eduardo de Magalhdes Lustosa
(humanista). Concluiu sua graduagdo em Filosofia em 1945, sendo enviado a Roma para
estudar Teologia na Pontificia Universidade Gregoriana. Completou sua formagao religiosa
em Gandia, na Espanha, sendo ordenado sacerdote em 15 de julho de 1948. Voltou a Roma,
onde obteve o doutorado em Filosofia em 1953, com a tese intitulada “Dialética e a intuicdo
nos didlogos platonicos da maturidade”. Voltou para o Brasil e aqui permaneceu até sua
morte.

Levava uma vida simples, recolhida, sem ostentacao e sempre muito disciplinado.
Sua vida académica foi marcada por um ritmo de trabalho muito intenso, beirando a
austeridade e foi nesse contexto que transformou a soliddo do seu quarto em fecundidade
intelectual. Reunindo excelente preparagdo filosofica e o desejo de ajudar alunas e alunos a
descobrirem o fascinio pela verdade, somados ao rigor metodolégico do seu trabalho
intelectual, atuou, de forma ininterrupta, no magistério filoséfico por mais ou menos 50 anos:
na Faculdade de Filosofia da Companhia de Jesus em Nova Friburgo (1953/1963), no Rio de
Janeiro (1975/1981); em Belo Horizonte (1982-2001) nos cursos de graduagdo, mestrado e
doutorado da Faje e no Departamento de Filosofia da Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais (1964/1986), onde, em 2001, recebeu o
titulo de Professor Emérito.

No que concerne ao contato direto com o grande publico, na década de 1960, foi
levado a romper com o seu padrdo recluso, tornando-se mentor da Juventude Universitaria
Catolica (JUC) e, posteriormente, da A¢do Popular em sua primeira fase. Nesse periodo, as
organizagoes da Igreja, reunidas na “Acdo Catodlica”, passaram a participar diretamente das
atividades sociopoliticas. Frente ao confuso e agitado cendrio politico, econdomico e social,
comegam a aparecer seus primeiros trabalhos, que tinham como reflexdo de fundo a

“consciéncia historica”. Tais escritos acabaram por arejar toda aquela geracao crista que, de
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alguma forma, se sentia asfixiada por uma tradi¢do catdlica alheia aos desafios politicos e
culturais daquele tempo.

Contrapondo-se a uma visdo da realidade fechada ao mundo e as ideologias
seducionistas e reducionistas que sempre encantaram a inteligéncia dos jovens como
propostas de solug¢des imediatas e radicais, soube oferecer uma analise critica de tais
pensamentos sem se deixar levar por anatemas e conservadorismos. Assumiu uma atitude
firme, mas aberta ao debate, colocando-se como critico de todo reducionismo intra e extra-
historico, igualmente questionador de toda posi¢do tradicional, gracas as suas referéncias e
bases sempre ligadas ao pensamento dialético. Sua saida de Nova Friburgo, em 1964, esteve
ligada ao seu envolvimento nesses acontecimentos. Encontrou acolhida e ambiente favoravel
para a retomada de seu trabalho no Departamento de Filosofia da UFMG, iniciando uma nova
fase em seu magistério filosofico e em sua producdo intelectual. No clima de repressdo que
caracterizou aqueles anos, embora tendo de responder a inquérito policial-militar, prosseguiu
impavido em sua tarefa de professor e educador.

Em sua vida académica e sacerdotal, nunca manifestou ter experimentado
conflitos interiores sobre a compatibilidade entre suas convicgdes religiosas e sua filosofia.
Desde o inicio, guiou-se pela diretriz de Santo Agostinho: “Cré para entenderes e entende
para creres” e na dialética agostiniana buscou assegurar uma convivéncia fecunda entre a fé
que professava e a razdo que praticava. Para ele, religido e fé¢ ndo eram separadas, mas era na
vivéncia delas que se alimentava espiritualmente. Manteve-se rigorosamente dentro das
exigéncias metddicas e doutrinais da razdo, e todas as vezes que atingia as fronteiras em que a
razao se encontrava com a fé, essa linha divisoria era explicitamente tragada.

Em sua vasta cultura humanista e cientifica, vislumbrou toda a teologia crista, a
historia, a literatura ocidental, as ciéncias humanas e naturais. De forma extraordinaria, sua
erudicdo filosoéfica conferiu-lhe um invejadvel conhecimento do conjunto do pensamento
ocidental, radicado na tradicao filosofico-teologico-espiritual cristd, mas sem se distanciar da
configuragdo racional do pensamento. Isso lhe proporcionou reconhecer, nesse encontro, o
elemento gerador da civilizagdo ocidental que, segundo ele, traz de forma clara dois grandes
pilares de sustentagdo: a fé na possibilidade de se justificar por meio de um discurso de
pretensdo universal, e a razao filoso6fica como abertura de horizontes com vista a compreensao
da existéncia humana.

Em seu trajeto académico, da graduacdo até o doutoramento, sempre buscou
aprofundar os estudos sobre a filosofia antiga na Grécia. Estes foram facilitados pelo dominio

da lingua grega, o que lhe assegurou total familiaridade com as obras de Platdo e Aristoteles.
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Contudo, foi nos autores cristdos que encontrou realmente elementos basicos de sua
construcao sistematica.

Profundo conhecedor da filosofia medieval e admirador de Santo Agostinho,
empenhou-se na ardua tarefa de identificar, neste momento impar da filosofia, as raizes do
pensamento moderno, buscando elucidar as vertentes responsaveis pela desagregacao do que
ele chamou de grande sintese tomasiana'. Tomas de Aquino &, portanto, para ele, o grande e
insuperavel mestre, por sua lucidez e equilibrio. Sua abordagem sobre as questdes
fundamentais, tanto da filosofia como da teologia, ainda hoje sdo capazes de fecundar as
reflexdes nesse campo.

Sua vinculacdo a metafisica classica ndo o impediu de manter vivo o interesse
pelo pensamento moderno e muito menos o impediu de manter aberto o espago para o didlogo
com seus principais representantes. Foi um critico quando os questionou, mas sempre buscou
absorver suas sugestdoes, sobretudo no que tange ao cardter metodoldgico. Em suas
investigacoes a respeito da génese e da crise da modernidade, alguns autores foram
importantes para o desenvolvimento de seu itinerario, bem como o ardor com o qual assumiu
o desafio de entendé-la e de critica-la. Para tal, podem-se citar, entre os mais presentes, M.
Blondel, J. Maréchal, J. Maritain, E. Mounier e Teilhard de Chardin.

Eximio conhecedor de Hegel, dedicou partes importantes de suas obras e de seu
magistério a elaborar verdadeiras obras-primas no que tange aos comentarios sobre este
pensador. Discutiu, também, com agudeza, as ideias de Marx e de outros filésofos mais
recentes. Em sua sintese pessoal, integrou elementos antigos, principalmente a metafisica e a
¢ética e os classicos medievais, Tomas de Aquino, isso tudo sem abrir mao das perspectivas
renovadoras, dando énfase a dialética hegeliana.

Nao sucumbiu, em momento algum, as sedugdes daquilo que chamou de
superficialidade. Orientou sua reflexdo para abarcar a sociocultura contemporanea em sua
totalidade. A atitude pessoal de fé nao o impediu de manter a admiragdo pela racionalidade
critica, uma das caracteristicas mais efetivas de sua filosofia. Mas o seu apreco pela
racionalidade proporcionou-lhe perceber os meandros do crescente niilismo moderno e
contemporaneo que afetou profundamente os valores, tanto no campo religioso, quanto no
campo do refletir ético. Fundamentando a critica sobre o niilismo, destacam-se as
consideragdes sobre a crise da modernidade e seus desdobramentos filosoficos, éticos,
politicos e religiosos. Tomou claramente posicdo no debate de ideias a respeito do sentido

transcendente da existéncia humana e dos rumos de nossa civilizacao.

' VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia VII: Raizes da Modernidade. Sio Paulo: Loyola, 2012, p. 29.
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O estudo e a produgdo cientifica fruto de trabalho metddico e perseverante no
campo da Filosofia, seus cursos e as orientagdes de tantas e tantos alunas e alunos deram cor a
rotina de sua longa vida. Auténtico mestre ofereceu-nos, a partir de sua “Antropologia
Filoséfica”, de sua “Etica” e de sua “Metafisica”, as reflexdes de um pensador original, que se
encontram reunidas em varios volumes dos “Escritos de Filosofia”.

Sua extensa obra ocupa o posto de absoluto destaque no que se refere ao cenario
filosofico brasileiro. Poucos como ele conseguiram reunir, em torno de si e de suas ideias, um
tdo grande e virtuoso grupo de discipulos devotado e de presenca marcante e significativa no
meio académico.

Seu pensamento tem sido objeto de teses e estudos monograficos. Seu nome e a
andlise de sua obra tétm um lugar assegurado nas publica¢des nacionais e internacionais
dedicadas a Filosofia no Brasil. Suas ideias e sua personalidade fizeram dele, talvez, o
representante e interlocutor mais respeitado, nos meios intelectuais e universitarios do pais.
Foi incluido entre os dezesseis (16) entrevistados pelos autores do livro “Conversa com
filosofos brasileiros” (Sao Paulo, Editora 34, 2000), além de ser citado por varios deles como
um dos trés maiores expoentes da filosofia brasileira na atualidade.

Tinha claro o horizonte do absoluto e da transcendéncia. Entdo, ndo foi por acaso
que coroou sua produ¢do com “Raizes da Modernidade” em que pode, de forma magnifica,
abordar a tematica e seus desdobramentos no contexto da nova era.

Foi um homem de fé e um sacerdote consciente de sua missao na Igreja, sem se
fechar num transcendentalismo a-historico e desencarnado. Com uma disponibilidade a toda
prova, de forma simples e cativante, acolhia todos, tanto personalidades destacadas no campo
universitario, quanto iniciantes nos caminhos do pensar, que o solicitavam, pessoalmente, por
carta ou por telefone. Embora se mostrasse sensivel aos gestos de reconhecimento, as
vaidades académicas nunca o seduziram.

Conjugando razao e fé, sabedoria e virtude, simplicidade e solicitude fraterna, ele
ofereceu a seus companheiros da Companhia de Jesus e a todos os cultores da Filosofia no
Brasil o exemplo de alguém que cumpriu com admiravel fidelidade e perseveranca,
inteligéncia e criatividade, a missdo de servir assumida na fé, por meio das mediagdes
institucionais da Igreja Catolica. Com coragem intelectual, ndo hesitou em propor e repropor,
para os tempos de incertezas e para aqueles de renovadas aspira¢des, o humanismo como
itinerario para a realiza¢ao plena do ser humano em sua existéncia pessoal e social.

Henrique Claudio de Lima Vaz faleceu em 23 de maio de 2002 devido a

complicacdes pds-operatorias. (* 24.08.1921 — + 23.05.2002)
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Em minha graduacdo em Filosofia (1992), pela Pontificia Universidade Catodlica
de Minas Gerais (PUC-MINAS), convivi em um ambiente que sempre contemporanizou com
itinerario filosofico-antropolégico e teoldgico de Henrique Claudio de Lima Vaz. Depois de
algum tempo, aqui estou, as voltas, novamente, com o seu itinerario. O interessante ¢ que o
que me atraia e envolvia naquela época tinha como inspiragdo as intuigdes sobre um grande
pensador e autor que, naquela época, ja era dono de uma rica e muito vasta gama de
publicagdes. Hoje, ao mergulhar mais fundo em sua filosofia, passei das intui¢des as certezas.
Assim, todas as percepgdes que, direta e indiretamente, me impulsionaram na graduacao
puderam ser confirmadas como plenamente verdadeiras, tanto no que se refere a amplitude de
sua obra, quanto as muitas e grandes contribui¢des que, de uma forma bem especifica,
alavancaram o desenvolvimento da filosofia brasileira da segunda metade do século XX,
como também no que se refere ao norteamento das principais tematicas que abriram os
debates no jovem século XXI.

O presente trabalho - “O homem como mediagdo e expressdo: a Pessoa enquanto
Ser-Para (esse ad) na Antropologia Filosofica de Henrique de Lima Vaz” - foi desenvolvido
em consonancia com o programa de pds-graduagdo em filosofia do Instituto de Ciéncias
Humanas da Faculdade de Filosofia da Universidade Federal de Juiz de Fora, concentrando-se
na area Filosofia e Metafisica e engloba teorias da subjetividade.

E pertinente, neste momento, abrir um paréntese no que tange as pretensdes deste
trabalho, pois entendemos que qualquer tentativa de esgotar a tematica ou, ainda, a de ser a
ultima palavra, soaria como arrogancia, considerando ser, em tdo pouco espago € tempo,
impossivel atingir tais objetivos, uma vez que a proposta de H. de Lima Vaz possui
dimensdes colossais. Portanto, a compreensao e a percepcao de todo o seu vasto trabalho
filosofico-antropologico demonstra que, caso alguém quisesse embrenhar-se por esse
caminho, seriam necessarios muitos e longos anos, por que nao dizer, décadas de pesquisa,
culminando em muitos e extensos trabalhos e, mesmo com todo esse empenho, ainda pairaria
a davida se seria suficiente para esgota-la. Este trabalho tem inten¢des bem mais modestas.
Em suma, almejamos lancar alguma luz sobre a problematica do ser do homem; para isso,
tomar-se-a como ponto de partida e de chegada o que foi considerado, dentro do filosofar
Lima-vaziano, a pedra angular, ou seja, o ser pessoa e este como um ser-para.

Com o intuito de esclarecer o grande paradoxo do nosso tempo que, em linhas
gerais, confronta o ser do homem, que idealisticamente se manifesta como uma existéncia e
uma esséncia completa e plena, com o movimento de redugao, por meio do qual se assume a

clara inten¢do de quantificar o seu ser como um mero objeto, H. de Lima Vaz se inspira em
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trés grandes referéncias da filosofia: Platdo e seu método dialético; Tomas de Aquino e o ato
puro de existir; Hegel e a filosofia do espirito, que chamou de realismo’ da pessoa.
Fundamentou seu filosofar na triddica estrutura que consiste na antropologia, na ética e na
metafisica. Do estabelecimento dessa base e da fixacdo dos seus fundamentos, pensou-se o ser
em sua capacidade de experenciar as vivéncias que cada um faz de sua propria subjetividade.
Ao interrogar-se a respeito de seu proprio ser, por intermédio da estrutura, o homem
experimenta a si mesmo. Entretanto, como ser de estrutura, descobre-se como corpo, e este
em suas proprias experiéncias evidencia suas particularidades, tornando-se corpo-proprio,
ressaltando sua dimensdo psicologica. Em consonancia, corpo e psiqué, promovera o
coroamento, ou seja, o espirito. Portanto, ¢ pela estrutura que ele terd suas experiéncias, €
estas ndo se dardo de forma estatica, mas em seu pleno dinamismo, em um continuo processo
de passagem do dado (natureza) a forma (esséncia ou significacdo). Entdo, ao transitar pelas
dimensdes da estrutura (corpo-proprio, psiquismo e espirito), sinalizar-se-a para a relacao e,
nesta, 0 homem se experimentard, relacionando-se com o mundo e com o outro, de forma
ilimitada e aberta. Enfim, estrutura e relagao sdo as primeiras referéncias para a defini¢ao da
esséncia do homem, porém nao esgotam o problema do ser em si. O que o homem ¢, em sua
esséncia, s6 se adquire a medida que recebe significagdo, e esta chegard por intermédio do
existir. Portanto, como uma existéncia, 0 homem ¢é convocado a se atualizar e, assim, tornar-
se aquilo que ¢, sendo ele mesmo e realizando-se humanamente. Em suma, esse ¢ o grande
desafio que cada um encontra em suas vivéncias.

Com vistas ao bom desenvolvimento deste trabalho, cuja tarefa ¢ demonstrar o
homem como o ser pessoa ¢ este como ser-para, o presente texto encontra-se dividido em
apresentacao, trés capitulos e conclusdo. Na apresentacao, ha o claro intuito de situar e
contextualizar nosso pensador, e para isso se trabalhou sobre sua biografia. Os trés capitulos
aprofundaram: primeiro, sobre as bases metodoldgicas; segundo, os fundamentos categoriais
de estrutura e relagdo abrindo um pouco para o ser em si € 0 ser para o outro; € o terceiro, as
categorias de realizagdo e pessoa.

Como apresentacdo, buscou-se contextualizar o nosso pensador, de forma

cuidadosa, tendo por base depoimentos e relatos, de pessoas que tiveram o privilégio de

? Para Oliveira (2013), em a Metafisica e ética, Vaz se intitula realista. Seu realismo tem sua origem ancorada na
tradicdo aristotélico-tomista. Assim, ao insistir na importancia da buscar pela “justa medida”entre o idealismo e
o empirismo, sua filosofia, se configurard como o justo meio entre o excesso do idealismo e do empirismo.
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usufruir de sua convivéncia, bem como de sua autobiografia® redigida e publicada em 1976.
De forma geral, percorremos sua trajetdria de vida, iniciando com a sua origem ouropretana,
passando por seu ingresso na ordem dos Jesuitas, destacando sua formacao até sua ordenagao
e, também, todo o seu magistério, diga-se de passagem, todo ele dedicado a filosofia e a
teologia. Intencionou-se, também, apresentd-lo como um dos grandes pensadores do nosso
tempo e da grande da tradi¢do filoséfica. O que corroborou para tal apresentagcdo remete-nos a
Marcos Nobre e a José Marcio Rego, na obra “Conversas com fildsofos brasileiros”, a qual o
classificou como um dos maiores filésofos da Historia da Filosofia no Brasil. Também, de
forma sucinta, apresentou sua grande produ¢do académica, tanto como professor, quanto
brilhante autor. Em suma, mensurou-se, nesta breve apresentagdo, a relevancia e a
grandiosidade de sua contribuicdo para a cultura deste pais, bem como sua presenga na nossa
historia académica.

No primeiro capitulo, foi possivel aprofundar as questdes relativas a sua
metodologia. E relevante observar que, a priori, ha um autor com dezenas de livros, artigos e
editoriais publicados; ao mergulharmos em seu universo, foi possivel perceber que todas essas
publicacdes tinham um fim, uma intencdo bem definida, ou seja, ele sempre soube o que,
como e por que fazer. Entdo, hd uma original base metodoldégica que sempre o norteou. Em
sua metodologia, foi possivel perceber nuancas que lhe sdo proprias, como a dialética que o
liga a de Platdo, com a ressalva de que, para Vaz ela sempre foi método; mergulhou em
Tomas de Aquino, ou seja, no ato puro de existir; e somando Platdo e Tomas, chegou a Hegel
e a “Filosofia do Espirito”. Assim, por esses trés parametros, configurou, definitivamente, sua
metodologia, e esta terd a rememorag¢do como ponto de partida e o puro ato de existir como
ponto de chegada. Com efeito, seus estudos e suas produgdes, coerentemente, sempre
seguiram uma linha que se iniciava por meio de uma pré-compreensdo, evoluia para uma
compreensdo cientifica e finalizava na compreensdo explicativa ou filosofia. Portanto, o
trabalho tem por base a triade — Antropologia — Etica — Metafisica -, tanto no sentido do para-
nos ou da via compositionis, quanto no sentido do em-si ou via resolutionis. Desse modo, toda
a metodologia fard sentido quando for possivel perceber que o seu itinerdrio se sustenta sobre
esse tripé. E relevante perceber que a ética é, para H. de Lima Vaz, o elemento mediador do
processo. Assim, na compositionis ele evoluira da antropologia para a metafisica (Ascenso), ja

na resolutionis a evolucdo se dard da metafisica para a antropologia (Descenso). Ressalta-se

? O texto autobiografico foi redigido e publicado pela Editora Loyola em 1976, na obra Rumos da Filosofia atual
no Brasil, coordenada por Stanislaus Ladusans. Em 1992 foi republicada em Cristianismo e historia, cole¢ao Fé e
realidade, pela Edi¢des Loyola.
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que, claramente, ele se preocupou em configurar um sistema que fosse aberto, pois sempre
teve em vista atingir o ser do homem em sua totalidade, mas nunca pretendeu ser a ultima
palavra sobre o assunto.

O segundo capitulo tematizou o ser do homem em sua base categorial. Assim, de
forma objetiva, primeiro abordou-se a categoria de estrutura, por entender que ela ¢ o ponto
de partida para a compreensdao do ser do homem. Ja na categoria de relagdo, houve uma
divisdo em cinco partes: objetividade, subjetividade, intersubjetividade, transcendéncia e
neste o em si e o para. Portanto, na objetividade, esclareceu-se sobre o homem em sua relagao
consigo mesmo. Na subjetividade, viu-se o0 homem como situagdo, portanto como ser que
busca um parametro para a sua autorrealizagdo. Tratamo-na antecipadamente, com o intuito
de demonstrar sua presenga categorial no ser-para. Contudo, ha o cuidado de ndo promover
subversdes estruturais, j4 que, em sua obra, a subjetividade encontra-se situada na categoria
de realizacdo. Quanto a intersubjetividade, houve o evidenciamento do ser do homem como
aquele que ndo vive sozinho e isolado, mas que, portanto, se realiza em comunidade. Inicia-
se, neste ponto, sua jornada ética. Na transcendéncia, ha todo o trabalho ja sinalizado pela
subjetividade e sua tendéncia a realizagdo em si, pois sera na realizacdo que o homem
transcenderd. Porém, fica claro tanto o ser do homem como sujeito, quanto este como ser-
para, ou seja, um tornar-se o que €.

No terceiro capitulo, trabalhou-se a realizacdo e esta, como o verdadeiro
parametro para a transcendéncia, pois serda no realizar-se que o homem podera ir além,
tornando-se, portanto, o que em sua esséncia ja €, ficando evidente que ¢ na existéncia que
ele, dialeticamente, manifestara suas possibilidades de ser e de seu vir-a-ser. Entdo, enquanto
realizagdo o homem ¢ um tornar-se. Ela diz respeito ao seu desafio existencial. Trata-se,
contudo, da tarefa de unificar sua vida e esta, enquanto esséncia e existéncia, tornada uma
unidade dinamica. Dessa forma, abrir-se-4 espago para nosso ultimo ponto, e este serd o
coroamento de toda estrutura e relacdo, pois ¢ onde acontecerdao todos os movimentos
realizacionais, ou seja, sua unidade e sua plenitude do ser, a pessoa. Entdo, esta sera a maxima
expressdo do ser, da humanidade. E na pessoa que temos manifestado e significado todo o
nosso ser, tudo o que somos, sempre abertos a verdade e ao bem. A pessoa ¢ o absoluto, mas
sem perder de vista, que este absoluto do homem ¢ pleno, e esta plenitude ¢ andloga ao
absoluto e plena em sua totalidade, ou seja, Deus. Portanto, analogamente, um ser para.

Em suma, esse serd o caminho que o presente trabalho percorrera para elucidar os

conceitos vazianos de ser pessoa como ser para.
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2. PRESSUPOSTOS METODOLOGICOS PARA DELIMITACAO E
FUNDAMENTACAO DAS RELACOES CATEGORIAIS VAZIANAS

H. Lima Vaz foi um erudito que possuia uma solida e vasta cultura cientifica e
humanista, além de um amplo conhecimento filoséfico de todo o pensamento ocidental. Sua
sintese apoiou-se em trés grandes influéncias: Platdo, Tomas de Aquino e Hegel. Mas, sem
duvida, seu predileto foi Tomas. Via na filosofia tomista, especialmente em sua metafisica,
profundidade, lucidez e equilibrio no que concerne as questdes fundamentais que, ainda hoje,
sdo capazes de, como apresentado anteriormente, fecundar a reflexdo filosofica. E ¢ nesta
fecunda unido de elementos antigos com a metafisica tomasiana e a renovada perspectiva
dialética de Hegel que o fez, partindo da admiragdo por Platdo e sua dialética®, entendida
como ontologia e método, vincular-se, fundamentalmente, a ontologia classica e a Tomas no
que denominou de “Metafisica do Ato de Existir’. Manifestou interesse pelo pensamento
moderno e seus principais representantes. Isso o transformou em um questionador, bem como
o fez deixar-se questionar pela modernidade. Destaca-se nele o profundo conhecimento da
obra de Hegel®, por meio da qual recuperou a base tomasiana, a partir de um processo
historico rememorativo, tendo como ponto de partida a dialética.

Diante de tais perspectivas, dever-se-a esclarecer que, em seu itinerario filoséfico,
buscou edificar um sistema eficiente para orientar toda a discussdo filosofica, tendo como
pano de fundo a superacao dos reducionismos e suas restringentes bases que, de certa forma,
limitaram a Filosofia em sua aplicacao essencial ¢ na sua capacidade critica e reflexiva,

aplicada ao seu principal objeto: o homem.

* SAMPAIO, Rubens Godoy. Metafisica e modernidade: Método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p. 235. A este saber Platdo denominou dialética: a dialética ndo
tem para Platdo uma estrutura formal de uma disciplina filos6fica como tera a filosofia primeira de Aristoteles. A
caracterizagdo da dialética como método deve ser entendida segundo a acepcao literal do termo, ou seja, a de
caminho, o que pde em evidéncia o seu enraizamento no terreno da cultura vivida, pois ¢ justamente a partir das
aporias nela presentes que o caminho dialético comega a desdobrar-se em estagios, seja de ascensdo ao mundo
das ideias, para a qual o instrumento do procedimento dialdgico ¢ considerado essencial, seja do discurso sobre
as ideias, no qual consiste propriamente a dialética.

> Tbidem, 2006, p. 116. O ato de existir é, a0 mesmo tempo: a) ponto de entrelagamento entre liberdade e
inteligéncia; b) perfeicdo absoluta decorrente da primazia do proprio ato de existir na dialética do espirito; ¢)
caminho que conduz a afirmagdo do espirito absoluto como existente absoluto — Ipsum esse subsistens. No
existente absoluto a diferenca retorna na identidade absoluta da inteligéncia e do inteligivel (verdade) e na
identidade absoluta da liberdade ¢ do amavel (Bem). A primazia do ato de existir confere ao espirito a primazia
na ordem das perfei¢des do ser e faz que esta categoria seja o fecho da aboboda da estrutura ontolégica do ser
humano.

® Ibidem, 2006, p. 244. Em Hegel, o modelo dialético consiste em determinar e expor a inteligibilidade do
mundo humano. Ele buscou conciliar as oposi¢des que ao longo da histéria romperam a unidade ética da
humanidade. Assim a dialética configura-se como uma restitui¢do ontologica da inteligibilidade essencial, ¢ a
iniciativa de instaurar a sensatez da razao no médium historico da desrazao.
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Assim, este trabalho, agregando expectativa frente ao autor e maturidade no que
concerne a busca, pretende apresentar uma sintese, tendo essencialmente o homem como ser
pessoa, elucidando sua importancia historica a partir da Filosofia e dos temas presentes em

seu itinerario.

2.1 Cronologia e tematica dentro de sua sistematicidade

Antes de percorrermos todo o processo redacional que pds em evidéncia, a partir
da fixacao dos pilares antropoldgico, ético e metafisico, o seu grande legado e sua grande
sintese que ¢ o homem como ser pessoa, tomar-se-a, como ponto de partida, a dialética
platonica’, conectando-a a grandiosidade do pensamento de Tomés quando este propde a
metafisica do ato de existir, mas sem perder de vista que a evolu¢do méxima se encontra em
Hegel. Contudo, antes de avangar rumo a essa evolugdo, faz-se necessario elaborar uma
cronologia das obras que compdem o seu rico e vasto itinerario filosofico, e serda da
compreensdo dessa ordem que se podera percorrer, com seguran¢a, todo o processo de
elaboracao e consolidagdo de seu sistema.

Ter-se-4, como ponto de partida, o ano de 1968, a publicacdo de Ontologia e
Histériag, momento-chave, pois, por essa obra, pode-se vislumbrar, de forma bem ampla, o
que, posteriormente, sera desenvolvido em seu itinerario. Ela reuniu, de forma sintética e
dialética, os trabalhos desenvolvidos em publicagdes e temas de artigos independentes. Nela,
¢ possivel perceber a influéncia da filosofia classica de Platdo, de Aristoteles, do
neoplatonismo, da filosofia medieval de Agostinho e de Tomas de Aquino e da filosofia
moderna, especificamente Hegel.

Nos Escritos de filosofia I — Problema de Fronteiras (1986), desenvolveu as
referéncias limitrofes entre teologia e filosofia. Aprofunda, especificamente, as questdes sobre
a metafisica do ato de existir, ponto de partida e, ao mesmo tempo, de chegada, ou seja, o
centro de todo o seu pensamento. Destacam-se outros temas, como a experiéncia de Deus, a

linguagem, o ser pessoa como nog¢do antropoldgica, as nocdes de intersubjetividade; e as

7 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia III — Filosofia e cultura. Sio Paulo: Loyola, 2002, p. 29. A
filosofia ¢, entdo, chamada a operar uma reductio ad unum. Ela deve mostrar a unidade profunda do logos
epistémico justamente ao descrever o seu movimento essencial como um movimento de unificagdo cujos termos
s30 0s conceitos supremos € 0s primeiros principios da razao.

¥ SAMPAIO, Rubens Godoy. Metafisica e modernidade: Método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Sdao Paulo: Loyola, 2006, p. 23. Convém inicialmente dizer uma palavra sobre a origem
do livro Ontologia e Histdria. Sua publicacdo deveu-se a iniciativa de alguns estudantes dominicanos que
trabalhavam na livraria duas cidades. A priori ele reunia artigos publicados entre 1953 e 1963. Como o titulo
indica, alguns destes artigos tratavam do problema da ontologia e outros do problema da filosofia da histdria.
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questdes referentes ao papel do cristianismo no desenvolvimento do mundo ocidental serdo, a
partir dela, ampliados.

Escritos de filosofia Il — Etica e cultura (1988) foi uma obra muito celebrada, pois
nela H. de Lima Vaz desenvolveu os paradigmas que envolvem as relagdes entre ética e
cultura, explicitando os pressupostos metafisicos, buscando resposta para a questdo da origem
e do destino da ética na cultura ocidental, detalhando, assim, suas pretensdes metodologicas,
descrevendo o labor filos6fico de transpor os costumes e as crengas nos codigos discursivos.
Seu ponto de partida consiste na seguinte questdo: uma civilizagdo que celebra a razdo, mas
abandona a metafisica e a ética, ¢ semelhante a um templo sem altar. Que outro destino lhe
resta sendo o de tornar-se uma espelunca de ladroes (latronum)?

Antropologia filosofica I (1991) e Antropologia filosdfica II (1992) foram
consideradas, em um primeiro momento, ponto de chegada de seu sistema, contudo ndo
significando o fechamento ou o encerramento de sua busca sistematica; pelo contrario, ha
nitida preocupagdo em manté-lo aberto, o que fez dela novo ponto de partida. Na verdade, do
momento da publicagdo de Ontologia e Historia até a Antropologia Filosofica, existiu um
longo e consideravel caminho que ele ja havia percorrido. Nesse percurso, aconteceram
muitas e significativas mudangas, principalmente, no clima intelectual e, nesse meio tempo,
houve o estreitamento do didlogo com Hegel, afirmando-se como uma necessidade e até uma
prioridade. H4, entdo, a clara percep¢ao de que a nocdo de consciéncia deu lugar a abrangente
nog¢do do “eu”, fixando um evidente sentido fenomenologico-dialético, descartando qualquer
postura proveniente de uma pura nog¢do psicoldgica. O eu aparece como mediador; assim,
operar-se-a uma passagem entre o que simplesmente “E” para o “Ser” em sua autoexpressio.
A obra, publicada em dois volumes, tornou-se a alavanca de todo o sistema e a chave
metodolégica para o processo de execucdo das outras criagdes que emergirdo. Nelas,
encontram-se todas as noc¢des fundantes do pensamento antropologico que considerard a
Filosofia em sua essencialidade, ficando evidente que sua base conceitual consistird na
metafisica do existir (Esse), na expressividade e na ética do bem. Entdo, de forma clara e
didatica, o movimento pensante de H. de Lima Vaz ganhou corpo e todo o seu itinerario
metodologico se afirmard como condicdo e possibilidade para os trabalhos e para os temas

vindouros.

(...) liga-me a uma tradi¢ao para a qual a filosofia eleva-se, como que por um
movimento inato a sua natureza, sobre o transitério e o événementiel
(eventual) e procede a busca de principios que sdo também fundamentos. Em
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outras, sO entendo a filosofia como fundacionista, para usar um termo hoje
em moda. (NOBRE, REGO, 2000, p. 36)

Escritos de filosofia Il — Filosofia e cultura (1997) traz a compreensao dos trés
pilares: antropologia, ética e metafisica, tendo em vista diferencia-los entre si, sem se afastar
da ideia de serem conceitos complementares ¢ que se entrelagam. Ressalta-se a busca por
aprofundamento dentro da antropologia, relacionando-a a cultura, a ética e a transcendéncia.
Assim, elucidar-se-4, a partir da cultura, a passagem da antropologia a ética e esta a
metafisica, como forma de se aprofundar o problema da transcendéncia.

Escritos de filosofia IV - Introdug¢do a ética filosofica 1 (1999) e Escritos de
filosofia V - Introdugdo a ética filosofica 1l (2000) evidenciou a busca pela compreensao da
crise gerada pela modernidade. Encontrar uma resposta tornou-se o grande desafio conceitual
dentro daquilo que ele chamou de crise ética, que, em seu arrasto, trouxe todas as outras
crises. Portanto, em seu balizamento antropologico, afirmar-se-4 a necessidade de uma
compreensdo genética dessa crise. Para isso recorrera, com frequéncia, as categorias

antropoldgicas, para explicitar tais pressupostos.

Nossa ideia diretriz € a ideia do homem como autoexpressividade. O ser
humano, pois, é ou existe como autoexpressdo € se autoexprime
efetivamente, seja nas estruturas elementares do seu ser (corpo proprio,
psiquismo, espirito), seja nas relagdes elementares que o abrem a realidade e
permitem, na reflexao, o retorno de si mesmo, constitui-se em sua identidade
(objetividade, intersubjetividade e transcendéncia), nelas realizando-se e
autoexprimindo sua unidade profunda como pessoa. (VAZ, 2000, p. 10)

Ressalta-se que, pela ligacdo entre antropologia e ética’, é possivel, segundo ele,

afirmar a existéncia de uma ligagdo ontologica entre as duas.

No dinamismo do agir espiritual, a vontade procede da inteligéncia.
Inteligéncia e vontade sdo, pois, do ponto de vista de uma metafisica do
espirito, duas faces da autoexpressio do ser humano impelido pelo
dinamismo do eu sou. Essa autoafirmacdo primordial é ontologicamente
orientada, como sabemos, pela plenitude do existir (Esse) em sua ilimitacao
transcendental como verdade (objeto do espirito teorético) e como bem
(objeto do espirito pratico). (VAZ, 2000, p. 34)

o VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia V: Introdugao a Etica Filosofica II. Sdo Paulo: Loyola, 2000,
p. 93. A ética ¢ um desdobramento e um aprofundamento de uma antropologia filoséfica que se estende como
autoexpressividade e como abertura para o ser, pois o ato inteligente e livre ¢ a operagdo na qual a inteligéncia e
a vontade operam sinegerticamente.
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Escritos de filosofia VI (2000) foi a reedicdo de Ontologia e Historia. Promoveu o
deslocamento tematico para a ontologia classica e para a filosofia da histéria. Nao houve
alteragdes substanciais, a ndo ser as notas referentes ao capitulo XI, Absoluto e a histoéria.
Destaca-se, contudo, o seu interesse pela antropologia e pela metafisica, reforcando a
importancia desses pressupostos, afirmando-os como elementos geminais.

Por fim, Escritos de filosofia VII — Raizes da Modernidade (2002). Nela,
convergiram todos os temas referentes a compreensao genética da modernidade, elucidando a
metafisica do ato de existir e consolidando a dialética como sustentacdo de seu sistema, obra
em que confronta a razdo moderna com a problematica do absoluto. Nesse confronto,
apresenta, de forma acabada, sua metafisica do existir. Havera a compreensao da modernidade
e de sua crise e, com isso, as possiveis respostas aos problemas gerados por ela. Representou
o seu esforco em consolidar sistematicamente sua reflexdo. Ressalta-se que ele a gestou, mas
ndo conseguiu vé-la publicada, pois ela s6 foi colocada nas prateleiras em 2002, apds sua
morte.

Diante de tal cronologia, afirma-se que ha, em sua obra, um constante traspassar
de cinco temas que, de forma viva, pulsam em todo o seu itinerario. Pontua-se que existe uma
predominante visdo humanista, destacando o ser humano, sempre como humano dotado de
razao e de liberdade. Assim, os cinco eixos de sustentacdo do sistema vaziano sao o mundo, o
sujeito, a historia, a cultura e a transcendéncia. Vale dizer que, por parte dele, houve a
preocupacao de estabelecer uma clara relagdo entre os temas e a metafisica do ato de existir,
sem, por nenhum momento, perder de vista a reconstituicdo genética da modernidade. Dessa
forma, todos os temas serdo integrados pelo sistema e atravessados pela perspectiva
metafisica e dialética.

Com essa analise cronoldgica, sinalizam-se a coeréncia e a sistematicidade com
que ele articulou todos os temas e, com isso, evidencia-se a relevancia do estudo do homem,
principalmente quando este nos levara ao grande estuério antropologico que ¢ o ser do homem

como Pessoa.

2.1.1 O desafio metafisico

Uma revolugdo profunda e silenciosa, cujos efeitos visiveis e ruidosos
acabam por ocultar sua verdadeira natureza e seu alcance, estd em curso ha
pelo menos dois séculos nas camadas do psiquismo e nos fundamentos das
estruturas mentais do individuo tipico da civilizagdo ocidental. Ela vem
transformando, num nivel de radicalidade até hoje aparentemente
desconhecido na histéria humana, as intengdes, as atitudes e padrdes de
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conduta que tornaram possivel historicamente nosso ser em comum e,
portanto, as razoes que asseguram a viabilidade das sociedades humanas.
(VAZ, 2000, p. 149)

Em se tratando da modernidade, sempre ficardo evidentes as rupturas, os
questionamentos e as criticas. Com base nesses paradigmas, a modernidade se desenhou,
desde o século XVII, pela forga e pelo poder da tecnociéncia; esta, por sua vez, representou a
forca motriz, a locomotiva que arrastou todo o progresso, e este teve como foco principal o
individuo, gerando, como consequéncia, o individualismo. Tal individualismo trouxe
profundas mudangas no perfil desta civilizagdo, que, desde seu alvorecer, teve seu olhar
voltado exclusivamente para o ser humano, criando o que se denominou homocentrismo,
antropocentrismo ou humanismo. Frente a isso, o que se pode constatar a partir da emergéncia
da cientificidade estabelecida como parametro para a modernidade, é que essa civilizagao tem
gerado e aprofundado, nos Ultimos séculos, uma crise de proporcdes até entdo desconhecidas
que, por forca dos fundamentos e das vicissitudes do tecnocientificismo, tem revelado uma
face obscura, que consiste em ndo permitir a emergéncia do homem enquanto homem, ou
seja, o homem em sua plenitude. Consequentemente, a gestacdo dessa nova civilizagdo tem
passado, de forma recorrente, por sucessivos processos de aborto. Em tais circunstancias,

poder-se-4 identificar como forga geradora de tais empecilhos gestacionais o niilismo.

A evocacdo das transformacdes profundas que a sociedade ocidental vem
conhecendo nos ultimos dois séculos, e que configuram na verdade a crise de
uma civilizagdo plurimilenar e a dificil gestacdo de uma nova civilizagdo. A
face mais visivel e inquietante dessa crise, considerada do ponto de vista da
tradicdo ética, foi designada com o nome niilismo. Mas os tragos axioldgicos
da civilizacdo que esta nascendo, armada com uma fantastica instrumentacao
técnica, permanece indeciso. (VAZ, 2000, p. 159)

O que se pode observar ¢ que, a medida que a humanidade passou a acessar a
realidade pelas vias operacionais da tecnociéncia, houve como resultado o comprometimento
do exercicio da memoria, mais precisamente da memoria metafisica, no que tange a tradugao
das estruturas fisicas de espago-tempo, das configuracdes linguisticas do mundo, dos seres e
de seus objetos, promovendo, sistematicamente, a perda das referéncias e das nogdes de
realidade. Para H. de Lima Vaz, ao colocarmos a mecénica newtoniana como novo paradigma
para o acesso a realidade, ela se tornou a referéncia para a tradugdo de toda a base conceitual e
acabou por inaugurar a modernidade e nela passou-se a pensar a tradi¢ao filosofia bem como
sua capacidade critica, reflexiva, dialética, ontoldgica e metafisica, que neste novo cenario,

mostrou-se infértil e, consequentemente, trouxe, consigo o anuncio de sua morte.
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Diante disso, constatou-se que todos os grandes pensadores, cientistas e filosofos
dos novos tempos, impressionados com os agressivos efeitos dessa desafiadora revolucdo
chamada modernidade, tentaram penetrar em sua natureza, com intuito de diagnosticar suas
causas ¢ seus efeitos. Tais esforgos, voltados a busca por respostas para as questdes, bem
como para as criticas direcionadas a esse momento, na maioria das vezes, atingiram o
problema apenas em sua superficialidade, ou seja, todos os esfor¢os despendidos até este
momento foram marcados por reducionismos no desenvolvimento processual, tanto no
levantamento dos problemas, quanto nas solugdes apresentadas. Para ilustrar tal momento,
citar-se-4 a famosa e renomada postura evolucionista de Teilhard de Chardin'’. Em sua
concepcao, H. de Lima Vaz considera que o problema devera ser tratado como um fendémeno
que tem uma génese e, dessa forma, liga-se a tradi¢do. Esta, por sua vez, encontra-se atrelada
a cultura, e € por esse intrincamento entre a génese e a cultura que se elucidardo as causas e as
consequéncias das radicais mudangas que tém afetado os padroes de avaliacdo, os valores ¢ as
condutas. Por essa via pode-se demonstrar quais sdo as raizes reais dessas mudangas e por que
tém provocado, inclusive, uma efetiva reestruturagao no perfil psiquico dos individuos.

Portanto, a fim de responder as questdes sobre a modernidade, sua analise cultural
considerou as transformacgdes mais significativas em curso na Histdria, buscando remontar as
causas que possibilitassem explicé-las. Caracterizar-se-a tal andlise como uma busca pela
génese, considerando sua evolucdo a partir dos sintomas. Acredita-se que, dessa forma,
chegar-se-a as causas reais do ja mencionado niilismo. E essencial que se compreenda o
niilismo como um evento de muitas faces, que se manifesta nos mais variados dominios do
nosso universo simbdlico (metafisica, ética, politica, religido, estética etc.). No entanto, H. de
Lima Vaz (2000) dirda que um sistema genético-sintomdtico podera atingir alguns episddios,
verdadeiramente fatais, que marcaram de forma profunda e preponderante a histéria do
espirito humano no Ocidente e que tenha impelido tal destino a avangar rumo ao niilismo.

Ante todas essas mudancas, emerge um fundamental questionamento sobre o
fenomeno que marca a mutacdo desta civilizagdo: frente a tudo, o que permanecera? Tal
questdo nos coloca diante de um irrenuncidvel caminho histdrico, caminho este que ndo se
desenhara a partir de uma materialidade cultural, que ¢ a marca da civilizagdo e do progresso.

Aqui, tem-se em vista a cultura e também o fato de que ela buscard seu referencial no que se

10 CHARDIN, Teilhard de. O fendmeno humano. Sao Paulo: Cultrix, 2006, p. 247. Quanto mais, pela irradiacao
propria de sua consciéncia, o ser vivo emerge das massa andnimas, maior se faz, por vias de educagdo e de
imitagdo a parte transmissivel, resgatavel de sua atividade. Desse ponto de vista, 0 Homem representa apenas um
caso extremo de transformag¢do. Transportada pelo homem para a camada pensante da Terra, a hereditariedade,
sem deixar de ser geminal (ou cromossomica) no individuo, acha-se emigrada, pelo essencial de si mesma, para
um organismo reflexivo, coletivo e permanente, em que a filogénese se confunde com a ontogénese.
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denominou ser o cerne de toda a configuracdo simbolica e de todos os valores, pois, para ele,

a metafisica ¢ o caminho para se alcangar a verdadeira compreensdo dessa radical mudanca.

Ora, ¢ justamente no encaminhar-se para a transcendéncia que o itinerario
perfaz a reflexdo total do espirito sobre si mesmo e o sujeito pode
reencontrar-se no nivel mais profundo do seu ser, onde, enquanto espirito
acolhe o absoluto presente como verdade (medida), como bem (norma) e
como Ser (fim) a todo ato de inteligéncia e liberdade. (SAMPAIO, 2006, p.
42)

Levando em conta a relevancia da metafisica como temadtica principal, eleger-se-a
a antropologia como espago propicio para desenvolvimento dos processos que nos
encaminhardo a busca e ao sucesso, no que tange a resposta sobre “o que ¢ o homem (?)”,
mas, a0 mesmo tempo, se afirmara como porto seguro para a reflexdo filosofica, pois na
antropologia se articulara toda a arquitetura do ser humano, entendido em sua maximidade, ou
seja, o ser pessoa, €, ao atingir tal maximizagao, havera, também, os elementos necessarios a
consolidagdo articular de seu sistema. O esforco sistemdtico nao consistira apenas da
afirmacdo de uma ontologia ou de uma metafisica para os novos tempos, mas serd a busca
pela compreensdo metafisica, que partird da clara e evidente compreensdo de todo o
fenomeno da modernidade. Havera um empenho orquestrado envolvendo a busca por uma
genética da modernidade, em consonincia com um aprofundado estudo das raizes metafisicas
da nossa civilizagdo que, com efeito, chegard, entdo, a raiz ontologica proposta por Tomas;
este em sua metafisica, serd colocada como ponto de partida e, ao mesmo tempo, a
culminancia de todo seu sistema, que evoluiu do mundo como tema, passando pelo sujeito,
alcancando a historia e a cultura em sua eticidade e intersubjetividade, até a transcendéncia,
que ¢, com certeza, o destino de todos os temas, descrevendo um processo dialético, e este se
fixara na base de toda busca por novas formas de se autoexprimir ¢ de se autocompreender,
levando o sujeito para além das fronteiras de sua finitude, considerando-o como ser de
situacdo, conduzindo-o rumo ao seu ser-no-mundo em interrelagdo com os outros. Nesse
ponto, segundo Sampaio (2006), H. de Lima Vaz, de forma aprofundada, estudou cada um
desses topicos, com objetivo de articular a modernidade e o absoluto, a partir do
confrontamento que a crise nos propos e, por que nao dizer, nos impods. Tomando por base
tais pressupostos, o ponto de partida serd a metafisica do existir, tendo em vista alcangar a
compreensao ¢ a superacao do niilismo instalado em nossa civilizagdo. Entdo, para tal, partir-

se-a do processo que, tendo por base Hegel, denominou-se rememoragdo, pois para Vaz:
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a “Erinnerung” do ser ¢ a iniciativa tedrica fundamental da metafisica e so
comega a ser obnubilada pelo avango dominador do objeto cientifico-técnico
no espago da razo. Sem a memoéria permanente do ser que ¢&,
independentemente da nossa intervencao na sua realidade original e sem o
reconhecimento do dinamismo ontolégico fundamental que orienta os seres
para o absoluto do ser ou o multiplo para o Uno — tarefa sempre recomegada
da Metafisica — o espaco fica livre para o dominio do saber puramente
operacional e, consequentemente, para a plena manipulagcdo técnica da
realidade, sem outra regra sendo os fins imediatos da utilidade e da
satisfacdo das necessidades, lancadas essas no processo sem fim. (VAZ,
2000, p. 160)

Em outras palavras, se aos olhos da razdo moderna desapareceram as medidas, os
valores e os padrdes, ndo restara muito do bem-em-si, sendo o niilismo. Nesses termos, o que
se forma ¢ uma horda cientificista com respaldo de um tecnologismo. Portanto, os problemas
éticos serdo o ponto alto de todo o universo simbolico. Constata-se, dessa forma, que a
reflexdo ética se colocara de forma imperiosa, impondo a necessidade da recuperacao
etnologica, contrapondo ao niilismo que se configurou como esquecimento do ser, para,
assim, poder projeta-lo para além das fronteiras técnico-cientifico-operacional. Para isso,
dever-se-4 rememorar a metafisica.

Na atual conjuntura, a Filosofia se encontra em uma situagdo paradoxal, pois, se
por um lado ela ¢ alvo de varias tentativas que t€ém em vista demonstrar o fim do seu ciclo,
por outro hd um perceptivel florescimento e crescimento de sua producdo e elaboracdo. Se,
por um lado, ela é confrontada com todo o tecnicismo e cientificismo, noutro hd um crescente
espaco por onde se articula, tendo por base a dialética e a busca por uma integracdo entre
espirito e histéria. Entdo, sera na re-memoria que a Filosofia encontrard o seu espago ¢ ¢ nela

que, segundo Hegel, o presente sera legitimado.

A historiografia passa a ser tarefa puramente arqueologica ou apenas
reconstituicao de sistemas de ideias que um dia floresceram no solo de um
mundo de cultura ja transmontado, ela se torna um empenhativo ato de
filosofar, e a filosofia passa a ter seu irrefutavel testemunho de vida na vida
das ideias que, mesmo do passado mais longinquo, confluem para o
presente. (VAZ, 1996, p. 161)

Nesse sentido, a retomada metafisica, torna-se um convite a Filosofia para que ela
assuma, novamente, o seu lugar na Histéria. Mas ¢ imprescindivel ser como historia,
tornando-se componente tedrico estrutural, ou seja, um sistema capaz de promover a leitura
historica, como também o entendimento de sua base conceitual, de forma muito mais ampla,

rica e, consequentemente, mais profunda, consistindo em uma nova hermenéutica, que
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correspondera a uma ampliacdo conceitual do presente a partir de toda a substancialidade
inteligivel do passado. Ela serd o caminho privilegiado para se atingir as razdes e as
motivagdes por detrds das questdes que propiciaram o desenvolvimento da visdo e da postura
niilista. Portanto, tomando por base tais razdes e sua rememoria, acredita ser possivel
encaminhar sua superagao.

Tendo em vista responder a esses anseios, ele aponta para uma primeira dire¢ao
que corresponde ao “re-desenvolvimento” da ciéncia do ser. Claro que, para dar a devida
sustentacdo a essa ciéncia, ele remonta e rememora todo o trabalho platonico de elaboracdo e
parametrizacao dos seus fundamentos metafisicos/ontologicos, baseados nas percepgdes de
que era preciso ndo sO O ser, mas era necessario acessar a esséncia desse ser. Com isso,
encaminhar-se-4 para a sintese tomasiana. Entdo, por H. de Lima Vaz, descortinar-se-4 toda a
pretensdo platdnica, juntamente com o trabalho de aprofundamento aristotélico, somados a
genialidade de Tomas, permitira pensar o ser em sua real esséncia (metafisica) e determinar o
seu lugar que ¢ na existéncia (Esse). Contudo, no ato de existir, o espirito sera coextensivo a
totalidade do ser, como disse Tomas de Aquino (2005): a presenga do homem no mundo sera
como um correlato intencional do eu como sujeito a partir das experiéncias, que serao
possiveis apenas no horizonte do mundo, sendo que este ¢ o lugar da vida, o lugar da
historicidade e da humanidade, ficando clara a pretensdo de uma metafisica do existir como

constituicdo de uma ciéncia do ser, de uma ciéncia do absoluto.

Se o ser platdnico tinha sua unidade assegurada na ideia, para Aristoteles e
Sdo Tomas ele deve encontra-la na primeira ¢ mais profunda imanéncia de
um eidos que faga surgir no seio da matéria um nucleo ontoldgico capaz de
suportar — e de unificar — todas as atribui¢des do ser operadas no juizo.
Sabemos que este nucleo é a substancia, e sua determinacdo formal é o ato
primeiro que, no conceito universal, serd a primeira e fundamental
determinacdo da esséncia logica da coisa ou da definicdo — o género
supremo. (SAMPAIO, 2006, p. 61)

Portanto, em Tomas, a metafisica consiste em um operar da mente que ultrapassa
as consideragoes formais da essencialidade, alcangando o ser como existente, destacando a
inteligéncia como lugar do existir. Sua filosofia encerra definitivamente o ciclo cosmocentrico
dos cléssicos gregos. Portanto, representara, dessa forma, a abertura para a possibilidade da
fundacdo de uma légica do absoluto e, com isso, de um pensamento absoluto do ser. Quando
H. de Lima Vaz retoma a metafisica do ato de existir, ele a apresenta ndo mais a base do que
se denominou de essencialismo grego, mas pela perspectiva antropolédgica e da realizacio

humana. No entanto, na pretensao ao absoluto, chegar-se-a a dialética e, consequentemente, a
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Hegel, pois ela serd a capacidade de traduzir em inteligibilidade as relagdes essenciais e
ontologicas dos inteligiveis entre si. A retomada do exercicio de rememoracdo metafisica ¢,
em um novo estilo tedrico, reencontrar o ser por meio do trabalho da filosofia, dentro das
condi¢des existenciais propostas pela nova civilizagdo (modernidade). Entretanto, todo o seu
esforgo serd orientado para a edificacdo e constituicdo de um pensamento da totalidade. Para
tal, partir-se-a4 do resgate da identidade original e absoluta que se afirma de forma radical em
sua inteligibilidade, pois podera ser pensada a partir das diferencas e dos dualismos que
opdem o homem a si mesmo, ao mundo (natureza) e a cultura; o individuo, a sociedade; a
contingéncia a necessidade; o destino a liberdade; e o l6gico ao real. Entdo: como formatar a
face humana a ser reconhecida pelo homem moderno? E o absoluto?'!

Diante dessas questdes e de sua grandiosidade filosofica, propord um itinerario
que conduzird a uma nova intelectualidade do absoluto. O que se observara, ao longo de toda
sua vasta construcdo, ¢ o que ele faz sem ser fideista, mas sempre em espaco racional e,

precisamente, em uma clara conceituacao antropologica.
2.1.2 O desafio antropoldgico

A Antropologia filosofica ¢ um ponto de chegada e um ponto de partida.
Todo esforco filosofico de Lima Vaz foi recebido e recolhido pela
antropologia. Essa obra tornou-se a alavanca do sistema ou a chave
metodoldgica de leitura de tudo que vira depois, seja filosofia e cultura, seja
a ética, seja a metafisica (Raizes da Modernidade), ou outros tantos artigos
nos quais Lima Vaz sempre citava sua antropologia. (SAMPAIO, 2006, p.
30)

Como ele mesmo afirmou na entrevista a Marcos Nobre e Jos¢ Marcio Rego, em
Conversas com filosofos brasileiros (2000)'?, sobre os conceitos mais representativos do seu
filosofar, todo o seu desenvolvimento se liga a uma tradicdo, em que a Filosofia prevalece
sobre o transitdrio, visando a principios e fundamentos. Entdo, o conceito fundacional que o
acompanha desde o seu primeiro ato de filosofar ¢ o ato de existir, que ele recebeu de sua
proximidade com a Filosofia tomasiana, pois esta se tornou a pedra angular da metafisica e o
eu, tidos como expressividade que, indubitavelmente, consiste em ser o conceito fundamental
da antropologia filosofica. E, juntos ao ato de existir e do eu, abrem as portas para a ética que

traz consigo o conceito de bem, recebido como heranca de Platdo e de Aristoteles. Assim, na

"' SAMPAIO, Rubens Godoy. Metafisica ¢ modernidade: Método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Cléaudio de Lima Vaz. Sao Paulo: Loyola, p. 83, 2006.
12 NOBRE, M., REGO, J. M. Conversas com filosofos brasileiros. Sdo Paulo: Ed. 34, 2000.
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antropologia vaziana, poder-se-3o encontrar todas as nog¢des fundantes do homem tido como

ser que €.

Eis alguns: inicialmente o conceito de ato de existir (Esse) recebido de
Tomas de Aquino ¢ de alguns de seus comentadores recentes (E. Gilson e
outros), e que para mim ¢ a pedra angular da metafisica, a qual tenho voltado
em textos recentes. Em seguida citarei o conceito fundamental da
antropologia filosofica, ou seja, o ato de existir do ser humano enquanto
capaz de significar-se a si mesmo ou do ser como expressividade. A
Metafisica e a Antropologia filosofica abriram-me o caminho para a Etica,
disciplina a qual tenho ensinado nos ultimos anos. O conceito fundamental
aqui recebido de Platdo e Aristoteles é o conceito de Bem, que se apresenta
como conceito metafisico, sendo um conceito transcendental coextensivo
com o ser e como conceito antropoldgico, definindo como Fim a estrutura
teleologica do ser humano como ser que se autodetermina para o bem.
(NOBRE, REGO, 2000, p. 36-37)

Na configuragdo de uma antropologia, o homem devera ser o elo que liga a
natureza ¢ a logica, pois, antropologicamente, ele ¢ autocompreensdo. O desafio
antropolégico €, entdo, encontrar um centro conceitual capaz de unificar as multiplas linhas
que ligam e explicitam o ser humano como fendmeno, em que se inscreverao as categorias
fundamentais que constituirdo o discurso sobre o ser do homem. Contudo, para responder a
esse desafio, tematizou-se o homem enquanto sujeito, apreendendo-o na experiéncia
circunscrita por sua finitude, sendo o homem objeto de si mesmo. Portanto, na antropologia
encontrar-se-a o dado mediador, pois 0 homem como sujeito ¢ um momento de transi¢do entre
o que ¢ dado e sua expressdo. O problema que cerca o desenvolvimento dessa visdo
antropologica consiste na fonte principal de seus dados e problemas: o da experiéncia natural
e o da ciéncia, propriamente dita.

A problemadtica presente na experiéncia e na ciéncia ¢ o de ter o homem ora
sujeito ora objeto. Como superagao desse desafio, a questao que se coloca ¢ a possibilidade de
se alcancar uma compreensao adequada da esséncia do homem. Dessa forma, ter-se-a a
constituicdo do objeto da Antropologia, por meio da presenca de uma ciéncia hermenéutica.
Nessa constitui¢do, primeiro, haverd um desdobramento a partir dos problemas da cultura,
colocando-os no mundo das formas que o homem tem para exprimir sua realidade e a si
mesmo, balizando-se em uma intencionalidade expressiva; segundo, colocar-se-a o problema
da sociedade ¢ neste, inevitavelmente, havera a conducdo rumo a esséncia do homem,
também como ser social. Sera justamente nesse momento que se evidenciardo os
reducionismos presentes nas vertentes socioldgicas, econOmicas e bioldgicas; terceiro,

destacar-se-4 o problema do psiquismo, cujo ponto de partida serdo as questdes ligadas a



30

génese e a estrutura, por onde se organizara a expansdo da problematica, em que o
reducionismo operard, tendo por base os padrdes somaticos e os parametros noematicos;
quarto, elucidar-se-4 o problema da Historia, sendo esta uma reflexdo que acompanha a
Filosofia desde o seu inicio, pois trata sobre a sua natureza e sobre o seu destino, descrevendo
a estrutura do tempo historico propriamente humano e a sua distingao do tempo fisico; quinto,
corresponde a problematica da religido que consiste em ser € em como sua estrutura manifesta
a sua esséncia, identificando-a com a presente dificuldade de associar a religiosidade como
dimensdo do homem a outras tantas dimensdes; por fim, no sexto momento, abordar-se-4 o
ethos que, de forma absoluta, envolve todos os outros problemas, pois ¢, especificamente, a
dimensao do agir.

Nesse vasto horizonte das ciéncias do homem, apresentam-se os problemas
antigos, bem como o0s novos que constituirdo, juntamente com os dados permanentes da
experiéncia natural, o dominio objetivo dos saberes do homem sobre si mesmo que a reflexao
filos6fica devera tematizar e organizar sistematicamente em torno do centro ultimo de

inteligibilidade do homem, sua autoposi¢ao como sujeito (praxis).

2.1.3 O desafio ético

A ética tem como fundamento necessario uma metafisica, e a estrutura
inteligivel do agir humano repousa na continuidade entre o especulativo ¢ o
pratico. A grande tese do pensamento metafisico de Tomas prolonga-se nas
grandes teses de seu pensamento ético e lhes confere uma significagdo e
[uma] unidade que vao muito além de uma simples analise de situacdes
tipicas do comportamento. (SAMPAIO, 2006, p. 146)"

Cabe reconhecer, de antemdo, que a ética vaziana sofre forte e definitiva
influéncia da ética classica, significando, novamente, dizer que Platdo e Aristoteles,

neoplatonismo ¢ Tomas serdo decisivos no desenvolvimento de sua visao. Mas deve-se

5 SAMPAIO, Rubens Godoy. Metafisica ¢ modernidade: Método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Sao Paulo: Loyola, 2006. Segundo Vaz, em escritos de filosofia III — Filosofia e Cultura —
Platdo em seus dialogos da maturidade (Fédon, Banquete, Republica etc.) bem como em algumas teorias nao
escritas, a ética como fundamento Metafisico ¢ o coroamento da teoria dos principios. Tal ponto tedrico
explicitara a diferenciacdo entre noética (Parte da logica que estuda as leis fundamentais do pensamento —
identidade, contradi¢do, terceiro excluido e razdo suficiente), ética e metafisica da experiéncia da transcendéncia
do ser como experiéncia de participagao. Nesse viés, ter-se-a a origem explicita da noc¢do de inteligéncia, que se
fixara de forma suprema na tradicdo, que a consagrard como nocao transcendental (Ser, Belo, Uno, Bom,
Verdadeiro). O que se pode observar, a partir de entdo, ¢ que, dialeticamente, serd possivel fixar uma
interrelagdo, permitindo que haja uma fundamentacao tal que se elabore e erga arquitetonicamente o pensamento
metafisico, que sera a base para tal pensamento na Idade Média. Assim, o ponto de fixag@o se dara na afirmacao
da experiéncia da Transcendéncia como experiéncia do ser em sua mais completa composicado — Verdade, Bem ¢
o Absoluto, que sera o ponto de mediacgdo entre a tradicdo grega e a Metafisica do Ato de Existir de Tomas.
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esclarecer que sua preocupagdo se concentra na possibilidade de desenvolver um plano
categorial que, a0 mesmo tempo, serdo categorias €ticas, antropoldgicas e metafisicas. Quanto
a metafisica mediada pela ética, esta traz, em si, a constante possibilidade de se retornar a
antropologia, que, em seu movimento dialético, buscara elucidar as categorias do espirito, da
transcendéncia e da pessoa, pois sdo as que eticamente se fixardo, consolidando-se como
pilares de sustentacao para a metafisica. Contudo, as categorias estabelecidas conceitualmente
serdo, também, constitutivamente éticas. Com isso, tem-se que, em Vaz, a ética € a reflexdo
sobre a estrutura, sobre o modo pratico de a razdo humana operar, podendo manifestar sua
originalidade de forma que se possa estabelecer uma sinergia entre a razdo e a vontade.
Portanto, a ética se desenvolve e se constitui de duas partes: historica e sistematica. Destaca-
se que, na sistematica, havera uma subdivisdo que consistira em estabelecer duas dimensdes
logico-dialéticas: o agir ético e a vida ética. Perceber-se-4 que tais dimensdes se articulardo
em momentos dialéticos distintos que correspondem a universalidade, a particularidade e a
singularidade, evidenciando sua proximidade com a dialética hegeliana. Entdo, o processo de
interacdo dialética acompanhara a articulagdo ldégico estrutural, partindo de um operar
ordenado da presenca de uma sequéncia ldgica, constituindo uma abertura do ser finito a
transcendéncia por via da inteligéncia e, também, uma ampliagdo, por via da liberdade, para a

absoluta transcendéncia do bem.

A finalidade, pois, da ética filosofica é simplesmente a de mostrar ao
individuo que pretende responder a questdo: como convém viver? Seguindo
os ditames da razdo pratica qual estrutura inteligivel e o modo de operar
dessa forma da razio que justificam reflexivamente (ou em termos de auto-
justificacdo, pois a razdo s6 pode justificar-se diante de si mesma) aqueles
ditames. (SAMPAIO, 2006, p. 147)

Ha, por um lado, uma vertente especulativa que se integra a vertente ética,
remontando ao pensamento tomasiano; observa-se que, tanto a primeira quanto a segunda sao,
em sua amplitude e em sua profundidade, relaciondveis entre si, pois as dimensdes
transcendentais - verdade e bem - orientam-se para uma estrutura categorial, uma vez que
todas as categorias éticas dependem das prerrogativas metafisicas e antropoldgicas da
racionalidade e da liberdade. Entao, dentro de uma perspectiva pautada na racionalidade e na
vontade (razdo e liberdade), ter-se-4 a constitui¢do do cerne tematico de toda a ética, uma vez
que racionalmente ha a definicdo do horizonte ético a partir do estabelecimento da

inteligibilidade pensada enquanto fim, que nos remetera ao bem como alvo de nossa vontade.
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Constata-se que a presenca das categorias de perfei¢do (bem) e ordem (verdade) orientardo e

presidirdo o discurso ético.

A categoria de ordem, de origem platonica, neoplatdnica e agostiniana, € a
reta disposi¢do dos seres segundo a escala do grau de perfeicdo que compete
a cada um. Essa no¢ao de ordem, no pensamento de Tomas, conjuga-se com
a nocdo aristotélica de perfeicdo como ato, e ¢ assim que encontra uma
realizacdo privilegiada na acdo humana que recebe o selo de sua perfeigao
ou de sua plena realizagdo como ato. (SAMPAIO, 2006, p.148)

De fato, todo ser, em sua ordem, ¢ perfeito. Todo ser orientado para um fim agira
para este fim. Entdo, a perfeicdo do ser humano consiste em seu ser livre que se dard enquanto
racionalidade, ordem e perfeicdo, fim e bem, categorias que metafisicamente compdem o agir
¢ético, no contexto do ato de existir. Logo, a nocao de perfeicao racionalmente e logicamente

sao conversiveis a nogao de ser, ndo sendo outra coisa sendao o bem.

O ponto de partida do discurso vaziano ¢ a afirmagao “Eu Sou” posta pelo
sujeito, na antropologia filosofica, e segue o fluxo do movimento dialético
desdobrando-se na mesma afirmacdo de um sujeito que se constitui como
sujeito ético. A andlise desse movimento acompanha o dinamismo
intencional do sujeito ético que esta dirigido para uma realidade objetiva
cyja inteligibilidade transcende as razdes imanentes ao sujeito singular e a
comunidade ética. (SAMPAIO, 2006, p. 150)

Dessa forma, a reflexdo ética, em sua esséncia, atingird sua maxima composicao
no ser pessoa, pois todo o pensamento metafisico, que déd suporte a reflexdo ética, ¢ oriundo
da sintese do ato de existir. O conhecer e o querer eticamente estruturam o bem como pensado
e desejado, como simplesmente o bem, como universalmente o bem, formulando uma relagao

dialética entre esséncia e existéncia.

2.2 O sistema e suas vias de acesso

Tendo partido do “Esse” absoluto, descoberto na intuigdo que acompanha a
posic@o protologica do “esse” na afirmacdo primordial alguma coisa ¢ ou o
ser ¢é, retornamos ao esse absoluto como fim, cumprindo assim o ciclo
logico-dialético que se desdobrou através dos estdgios nos quais se
manifestou a inteligéncia do esse. (VAZ, 2012, p. 220)

A sistematicidade do itinerario de H. de Lima Vaz inicia-se com o principio de
categorizagao, por onde ele compora seu vasto painel de compreensdo, que unira movimentos

em seus diversos momentos, as épocas e as ideias. Isso proporcionara clareza as relagdes e as
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constru¢des que compdem os periodos historicos que moldam as formas de pensamento em
suas continuidades e em suas rupturas. A elaboracdo de uma andlise estabelecera as
articulagdes que vinculardo o mundo, que ¢ historico, as obras. As categorias, sempre em
movimento logico-dialético, atingem seu apice, em termos de elaboragdo, quando se deparam
com o tema do absoluto, e este se da tanto no campo antropologico, quanto no ético € no
metafisico. Assim, em seu auge, H. de Lima Vaz representard a condicao, possibilidade de se
pensar o discurso filos6fico em todas as suas dimensdes. Em muitas passagens, ao longo de
sua producdo, hd indica¢des claras de uma metodologia que, além de se fazer presente em
todas as suas produgdes, também permeia, de forma total, todo o seu sistema de categorias,
atravessando, metodicamente, cada uma delas. Em sintese, ha uma organizagdo logica e
sistétmica de todo o seu pensamento, significando dizer que, em toda a sua vasta obra,
encontram-se os marcantes tracos metodolédgicos, ligando-o a circularidade dialética.

Por essas bases - Antropologia, Etica e Metafisica - ter-se-d0 os grandes pilares do
seu sistema. Dessa forma, serd possivel afirmar que a leitura sistematica de sua obra se
orientard em duas dire¢des: em um primeiro momento, evidencia-se a sequéncia que partira
da antropologia, passando pela ética e chegando a metafisica; e, em um segundo momento,
inverter-se-4 o fluxo partindo da metafisica para, entdo, chegar a antropologia, tendo sempre a
ética como mediadora. Contudo, tanto no primeiro quanto no segundo, haverd um
entrelacamento redacional, configurando uma intricada e completa integracdo entre as
categorias. Assim, em sua obra, o fundamento antropoldgico encontra-se ligado a uma
ontologia, evidenciando o seu ser metafisico. O comec¢o de tudo se d4a na ontologia e se
encaminha, de forma continua, para a reflexao metafisica do existir. Por isso a tematizacao do

absoluto é tdo relevante.

O fitinerario através do qual Lima Vaz aprofunda sua visdo a respeito da
metafisica do existir foi percorrido no confronto com os interditos impostos
pela modernidade a metafisica classica. Sua metafisica evoluiu ao longo de
varios trabalhos esparsos por toda a sua obra, configurando-se como o eixo
organizador ¢ fundante da sua reflexdo antropologica e ética. (SAMPAIO,
2006, p. 175)

Pensar a sistematica vaziana ¢, a partir do processo de rememoracao, dar destaque
a influéncia de Hegel, que consiste em um reencontrar da metafisica e, a partir dela, chegar a
propria metafisica. Portanto, no que tange as vias de acesso de seu sistema, a metafisica de
inspiragdo tomasiana sera tanto o ponto de partida, quanto sua finalidade sera o ponto de

chegada. Portanto, em se tratando de Vaz, metafisicamente, constituir-se-a uma base pela qual
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se pensara o homem e suas acdes como uma ontologia. Dessa forma, ter-se-4 uma ontologia
da pessoa e do agir da pessoa, pois esta e o agir partem, em si, da pretensdo de um discurso
que abarca a inteligibilidade, marca radical do ser humano e do seu posicionar-se (a¢do) no
mundo. Haverd um auténtico apontamento para o homem que, em sua capacidade de
racionalizar, se afirmara como ser. De fato, ao buscar compreender sua radical inteligéncia, a
partir do ato de existir, desenrolar-se-a um caminho l6gico dialético, denominado a Metafisica
do esse.

Em termos dialéticos, Platdo e Hegel elucidaram o movimento e seus parametros
contraditorios, sempre partindo da inteligibilidade do mundo humano, de forma que, em
Platao, sera pela justa medida que se buscara restaurar a ordem no mundo humano, enquanto
em Hegel tal reconciliagdo vird por meio das rupturas identificadas na comunidade humana,
ou seja, as presentes oposi¢cdes que promoveram fraturas na unidade ética. Para Sampaio
(2006), tanto para Platdo como para Hegel, a filosofia se configurou como a restituicao
metafisica-ontologica da inteligibilidade essencial da cultura, ou seja, como a iniciativa de

instaurar a sensatez da razao no médium historico da desrazdo.

Para Platdo, esse modelo é construido por meio da dialética do Bem, ¢ a
Polis real devera ser o reflexo da sua perfeicdo. Para Hegel, ele é construido
segundo a articulacdo dialética da ideia do espirito: seus momentos
constituirdo a estrutura inteligivel da historia, cuja culminagdo ¢ o Estado,
obra da razdo, necessariamente figurada no tempo. (VAZ, 2002, p. 19)

Pensar as vias de acesso do sistema de H. de Lima Vaz ¢ pensar uma continuidade
historica, ndo como uma espécie de determinismo, mas como ideia de uma ordem do tempo
configurada a partir da inteligibilidade e, consequentemente, da capacidade de unir passado,
presente, futuro, com objetivo de elucidar a auséncia do acaso. Assim, ter-se-4 uma ordem
que se expressard dialeticamente em uma estrutura metafisica-ontoldgica fincada na
existéncia. Tal existéncia so fara sentido a partir da continuidade histdrica, dando sentido a
propria Historia. Entdo, esse sistema que se liga e se interliga a historicidade, tornando
obrigatorio o continuo e dialético processo, que vai do que “ndo €”, passa pelo “€” (esse),
encaminha-se para a possibilidade, o possivel como principio, destaca que o importante ¢ o
referencial que se afirmard como aquilo que é.

No entanto, deparar-se-4 com a necessidade de rememorar, pois ¢ pela
rememorag¢do que se dara a compreensdo, facilitando, dentro das tematicas, as intervengdes
necessarias. Para se acessar tal sistematica, partir-se-a de um processo de remontamento e, sO

assim, penetrar-se-4 na trama historica, buscando uma coeréncia, estabelecendo os lagos



35

articulares determinadores das multiplas relagdes que fazem as ideias convergirem entre si,
respeitando, entre elas, as diferencas e oposicdes. O sistema evidenciara, entdo, que o todo
categorial convergira sempre em uma cumplicidade historica, pois encontrar-se-a baseada em
uma inteligibilidade radical.

Sera pela historicidade acessada por meio do processo de rememoragdao que se
podera buscar a compreensao de seu itinerario, elucidando uma ordem, cujo apice € Raizes da
Modernidade. Interessa-nos determinar que acessar o sistema ¢ passar, primeiro, pelo
principio da compreensdo, pois este correspondera ao ato reflexivo que, por sua vez, apontara
para os meios de acesso a reflexao, podendo ocorrer por duas vias, em que uma se fixara por
intermédio de um discurso que ele denominou de para nos, tendo como principal objetivo
apresentar o roteiro da inteligibilidade dialética constituindo-se, categorialmente, seguindo o
roteiro — antropologia — ética — metafisica -, afirmando a inteligibilidade, considerada como o
para-nos, nomeando-a via compositionis. A outra, via resolutionis, inverte o itinerario,
partindo da metafisica, passando pela ética, para fechar com a antropologia, configurando o
discurso baseado no em si,; dessa forma, categorialmente, ter-se-4, em ultima analise, aquilo
que fundara tanto o discurso ético, como o discurso antropoldgico. Portanto, ficara claro que,
tanto em uma via quanto na outra, ter-se-4 uma integracao de todo sistema, de forma que uma
ndo excluird a outra; pelo contrario, haverd um dialético movimento de retorno, em que uma

sempre levara a outra.

Uma leitura cuidadosa das obras de Lima Vaz deve ser marcada por um ir-e-
vir que se inicia na antropologia filosofica, compreendida seja como a
primeira etapa da via compositionis (sentido para-nos), seja como ultima
etapa da via resolutionis (sentido em-si), sabendo-se que o ponto de partida e
de compreensdo do sistema ¢ a metafisica. (SAMPAIO, 2006, p. 290)

Chega-se, desse modo, ao ponto que se pode considerar como a consolidacio
arquitetonica do sistema de H. de Lima Vaz, e isso se deu seguindo as pegadas marcadas no
solo da filosofia por sua constru¢do ora via compositionis, revelando uma visao que parte da
reflexdo antropologica, a fim de atingir os dominios metafisicos, ora na via resolutionis, que
partira da reflexdo metafisica tendo em vista a elucidagdo dos dominios estruturais e
categoriais. Constata-se, entdo, que existe, em toda sua composi¢cdo, uma simetria estrutural
baseada em uma triade: objetividade, intersubjetividade e transcendéncia. Tal triade
formalmente, respeita a base dialética de influéncia hegeliana. Tal estrutura simétrica ¢
decorrente da interrelagdo e da interdependéncia existente entre os elementos que compdem o

sistema, estruturando-a e organizando-a a partir de uma ideia de natureza metafisica. Dessa
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forma, ter-se-4 a antropologia filosofica, a ética e raizes da modernidade, como as obras
centrais de toda a sua producao, pois estas irradiaram toda a intencionalidade, representando a
sintese dos principais eixos de sua filosofia. O explicitar de tal simetria requer a compreensao
das duas vias, visando colaborar com a leitura ¢ com o acompanhamento elucidativo da
evolugcdo de toda a construgdo do seu pensamento. Vislumbrando a estrutura, em linhas
gerais, suas obras apresentardo, sempre, uma sequéncia que se inicia com uma introdugao,
seguida por uma parte historica (rememoria), juntamente com o evidenciamento de sua
sistemadtica e, por fim, a sintese conclusiva.

Como forma de confirmagdo da coeréncia assinalada, deve-se apontar que o ponto
de partida do seu sistema e de toda a estrutura se encontra identificado em uma ordem
cronoldgica que, desde seu primeiro texto, publicado em 1948 (Revista Verbum - O que ¢
metafisica?), até o ultimo, em 2002, (Raizes da Modernidade), existe uma fenomenal reflexao
metafisica, e esta, por sua vez, terd como marca a insignia da circularidade dialética em que se
encontrard o ponto central que ¢ a ideia de retorno, pois ¢ por meio dele que se podera
evidenciar a imprescindivel questao do absoluto. Frente a evidente importancia das vias para

o0 sistema, faz-se necessario aprofunda-las.

2.2.1 A via compositionis

H. de Lima Vaz, ao propor as categorias do corpo proprio, do psiquismo e do
espirito, destaca a estrutura por onde, sistematicamente, inaugura o discurso da antropologia
filosofica. No mesmo discurso, da destaque as categorias de objetividade, intersubjetividade e
de transcendéncia, sinalizando a existéncia de um carater relacional, buscando finalizar, nas
categorias de realizacdo e de unidade, o ser pessoa como fim. Hé a presenca, imprescindivel,
da estrutura na configuracdo do discurso antropologico. Tendo em vista a constitui¢do
categorial do sistema, tal estrutura se estabelecerd a partir de uma interdependéncia conceitual
ou, mais precisamente, por uma correspondéncia entre as categorias de estrutura e de relagao,
elucidando que a categoria de objetividade depende da categoria de corpo; a da
intersubjetividade depende do psiquismo; e a transcendéncia depende do espirito. Mas todas
essas dependéncias tendem a convergir para a realizacdo, para a pessoa, ou seja, para a
unidade.

No que tange a ética, esta seguird, de forma inflexivel, a mesma sistematicidade,
mas, em dado momento, por meio de certo desdobramento se acrescentara uma nova

orientacdo, sendo, dessa forma, a primeira dimensdo sistematica, correspondendo ao agir
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ético, que se desdobraré dialeticamente em trés estagios: 1) a estrutura subjetiva do agir ético;
2) a estrutura intersubjetiva; 3) a estrutura da objetividade. Quanto a sistematica, com objetivo
de identificacdo das categorias éticas, faz-se necessario acompanhar todo o processo de
desenvolvimento; isso se dard por meio de uma reflexdo dirigida dialeticamente aos niveis da
universalidade, passando pela particularidade e culminando na singularidade. Na dimensao da
vida ética, a exemplo da anterior, haverd um desdobramento dialético, também a ser
desenvolvido em trés estagios, como ja apresentado. Como pontuado no agir na vida ética,
havera necessidade do acompanhamento de todo o desenvolvimento, que se dara, como na
dimensao estrutural, pelos trés momentos: universalidade, particularidade, singularidade.

Na metafisica, havera uma dupla jornada especulativa, tendo em vista a
sistematizagdo das categorias. A primeira elucidar-se-4 pelo acompanhamento dos rumos
tragados pela metafisica do existir, com base no horizonte do esse infinito (Absoluto). A
segunda, tendo por base o esse relativo, partird, também, do existir, desenhando o itinerario do
esse finito (relativo). Tanto a jornada do absoluto quanto a do relativo se subdividirdo em
quatro caminhos dialéticos e logicos distintos, por onde serdo identificadas as categorias
metafisicas. Por conseguinte a 1* via € a noético-metafisico, a 2* & a noético-ontologico, a 3* ¢
a ontologico-formal e a 4* a ontologico-real. Toda esta estrutura tem por finalidade indicar as
etapas do desenvolvimento do ato de existir como base para uma compreensdo genética.
Assim, partindo das categorias da antropologia, alcangando as categorias éticas e seguindo o
itinerario metafisico categorial, ter-se-4 a simetria do sistema de H. de Lima Vaz, o que
permitird uma visdo sintética de toda a sua rica e profunda obra. Pela via compositionis,
constatar-se-a que a Antropologia se desdobra rumo a ética e a considera como ponto de
partida, o que marcara, assim, sua dependéncia em relagdo a metafisica. Por outro lado, a

metafisica dependerd da antropologia e de seus pressupostos.

2.2.2 A via resolutionis

O retorno do discurso sobre si mesmo ao alcancar a categoria de pessoa
mostra as peculiaridades da sua estrutura dialética no ambito dessa categoria.
O principio da limitagdo eidética, aplicando-se aqui ao eidos total do ser do
homem, definido pela sucessdo das categorias, configura esse eidos como
resposta a pergunta adequada a amplitude da pergunta “o que é o homem?”.
Em virtude desse principio, o discurso se autolimita, tendo encontrado seu
termo na categoria de pessoa e permitindo a dupla leitura da inteligibilidade
para-nds (sucessdo das categorias) e da inteligibilidade em-si
(fundamentacdo ultima das categorias). (VAZ, 1992, p. 226)
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O que se viu a partir da perspectiva compositionis ¢ que a compreensao da
metafisica do existir, juntamente com a génese da modernidade, ¢ uma tarefa possivel, pois
encontramos na compositionis as permissdes necessdrias para acompanhar todos os
desdobramentos apresentados pelo discurso antropologico, ético e metafisico, bem como suas
interconexdes, indicando uma ordem na constituicdo das categorias, por meio de um processo
de natureza dialético que se faz de forma ascendente, por onde se pode elucidar que o todo
desse edificio dialético-especulativo ¢ sua maximizacdo. No que tange a pretensdo tematica
sobre o absoluto, como fundo de toda reflexdo antropoldgica, encontra-se a categoria de
unidade. Na unidade (ser pessoa) figura o transbordamento da inteligibilidade se desdobrando
na ética, tendo em vista atingir a totalidade do homem como uma unitas oppositorum"*
(unidade dos opostos). Nesse sentido, 0 homem serd uma unidade que em si e pela reflexdo
sobre si subsiste em si, realizando-se como sintese dos opostos que, pela experiéncia, eleva o

seu ser a sua ultima fronteira, & oposi¢cdo matéria e absoluto.

Ao totalizar o discurso antropoldgico, a categoria de pessoa ndo somente
mostra o homem aberto a universalidade do ser a partir da particularidade da
sua situagdo corporal no aqui e agora do mundo. Mostra-o, outrossim, como
lugar inteligivel (fopos noétos) na concretude da sua singularidade, onde
entrecruzam as linhas que procedem de todas as regides do ser: do sensivel e
do inteligivel, do contingente e do necessario, do possivel e do atual, do
relativo e do absoluto. (VAZ, 1992, p. 226)

Na sintese da categoria de pessoa, a inteligibilidade do discurso antropolégico
permitira a sua compreensdo de forma seriada, segundo uma presente ordem do
conhecimento, ou seja, segundo a via compositionis no sentido do para-nds. Mas, também, ha,
em tal compreensao, uma ordem essencial ou uma ordem da esséncia do em-si como sentido,
que nos coloca na via resolutionis. Se isso € possivel na leitura antropoldgica, algo de analogo
podera ser identificado na leitura ética, pois o sujeito moral, que compartilha as mesmas
prerrogativas das categorias antropologicas, possui condi¢ao e possibilidade de um discurso
fundado e sustentado originariamente no seu ser absoluto, ou seja, na pessoa moral.

H. de Lima Vaz encontrar4, fundamentalmente, a inspiracdo necessaria para sua
ética na filosofia cldssica. Aqui, tanto os paradigmas platdnicos, quanto os aristotélicos,
pressupdem uma relagdo constitutiva do ser humano, ligando-o a racionalidade normativa em

si, acabando por indicar para um agir humano e, a0 mesmo tempo, para um movimento trans-

' Em “a unidade dos opostos”, Vaz aponta para uma estruturagio sistematica, enquanto busca pela compreensdo
unificada e coerente dos fendmenos, do agir e dos pressupostos metafisicos, enquanto parametros de liberdade
no agir livre e racional, que permitirdo a elaboragcdo de um discurso que fundamente o sistema na compreensao
das oposicdes (homem/absoluto).
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historico, que consolida a dimensdo do bem como transcendente. Portanto, haverd uma
invariavel presenga conceitual desse paradigma ao longo de toda a tradi¢do ocidental. Dessa
forma, consequentemente, ¢ possivel, partindo da possibilidade dessas duas leituras, organizar
a compreensdo do homem como pessoa tanto pelo movimento de ascensdo (via ascensus -

compositionis), quanto pelo movimento descendente (via descensos - resolutionis).

A continuidade desses dois movimentos ¢ a identidade do ferminus ad quem
da ascensdo e do terminus a quo da descida, ambos sendo constituidos pela
mesma categoria de pessoa, mostra-nos, por um lado, a identidade do Eu —
sua unidade profunda ou sua ipseidade — na diferenga de sua manifestacao
que se ordenam como formas de expressdo, ou seja, formas de expressdo do
mesmo (autos), finalmente identificadas na categoria de pessoa. (VAZ,
1992, 227)

Como apresentado anteriormente, o absoluto como ponto central nos coloca
diante da condi¢do do ser pessoa moral, isto ¢, uma unidade categorial antropoldgica e ética
do agir e da vida moral como praxis, que so se justifica em razao de uma ciéncia que se baseia
e se fundamenta por uma metafisica do bem. Dessa forma, quando nos depararmos com o
discurso metafisico, descobrir-se-4 que o seu inicio s acontecera porque esta presente, desde

sempre, a questao do Absoluto.

O discurso metafisico manifesta sua estrutura circular dialética, pois o
conhecimento do Absoluto no fim reflui sobre o principio para assegurar a
definitiva fundamentag@o especulativa da pré-compreensido do Absoluto que
torna possivel o mesmo discurso. Este refluxo ocorre na antropologia, na
ética e na metafisica, quando definitivamente se dd o encerramento do circulo
dos circulos e a configuracdo final do sistema. (SAMPAIO, 2006, p. 322)

Neste ponto, emerge a preocupagdo com o desdobramento sistematico, pois,
segundo Sampaio (2006), tanto em Hegel, quanto em H. de Lima Vaz, o pensar filosofico
envolve necessariamente um sistema, cujo objetivo ¢ deixar que todo o conteudo da
experiéncia venha engendrar-se, visando a configurag@o de sua forma. Dai a necessidade de se
ter um sistema dindmico e essencialmente aberto para o que € novo, para o que ¢ inédito.

. . , oy eqe 1
Assim, o sistema seré a possibilidade de uma completude.'

' SAMPAIO, Rubens Godoy. Metafisica ¢ modernidade: Método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Sdo Paulo: Loyola, p. 323, 2006. Todavia, a compreensdo do sujeito como infinitude
intencional, como portador das prerrogativas da liberdade e da racionalidade, como termo da relagdo de
transcendéncia e como pessoa faz que o tema metafisico da sua abertura a amplitude transcendental do ser seja
uma exigéncia.



40

A metafisica ¢ uma condi¢ao para uma antropologia integral e para uma ética que
ndo se reduza a qualquer finalidade. Assim, os pressupostos presentes no ato de existir
fornecerdo os instrumentos e as bases para a sustentagdo conceitual do pensamento vaziano.
Elucida-se que, para H. de Lima Vaz, o sistema ¢ a forma inteligivel, pela qual a liberdade se
da quando ha necessidade de se repensar e até de se reinventar o mundo. Portanto, a
sistematica sera um conjunto de elementos e objetos, partes de uma realidade, o qual pode ser
compreendido a partir de uma articulacdo entre cada um e de todos eles, de forma que serdo
capazes de retirar sua significacdo do lugar que o ato de existir ocupa, ndo consistindo em
uma simples justaposicao linear, mas em uma relacdo dialética de uns com os outros e dos
outros com uns. Entdo, sera uma significacdo dinamica, que ndo permite uma visdo engessada

da realidade, mas uma visdo criativa e dinamica da experiéncia.

2.3 O método e suas etapas

A iniciativa de estudar o ser humano comeca pela questao: o que ¢ o homem?
Contudo, essa questao sera precedida de uma série de outras, que comporao todo o itinerario
investigativo. Sao elas: como conceituar o homem enquanto estrutura? Como distinguir o ser
categorialmente ante os outros seres? Sendo ele o que ¢, como entender esse ser e sua
capacidade de transcender? Enquanto transcendéncia, como defini-lo categorialmente
enquanto relagdo e expressao? Como exprimi-lo sendo o que € e como ¢? Tais questdes fazem
parte da base investigativa das ciéncias do homem e orientam os estudos da antropologia.
Mas, especificamente no contexto do itinerario seguido por H. de Lima Vaz, também se deve
perguntar: qual a sistematica adotada nos estudos sobre o ser humano? Tais questionamentos
nos colocam na direcdo em que, em sua concep¢do, se evidenciarda a constru¢do de um
percurso, original e com fundamentos histéricos, que o encaminhardo metodologicamente
para as suas soOlidas bases filosoficas. Dessa maneira elaborou um sistema no qual se
entrelacaram antropologia, ética e metafisica. No entanto, para compreendé-lo, antes, deve-se
elucidar os aspectos referentes a presenga de uma circularidade, que nos remetera a ideia de
um retorno. Desse modo, para se falar de sistema em sua filosofia, serd necessario focalizar,

essencialmente, a dialética.

2.3.1 A dialética
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Platao e Hegel trabalharam e consolidaram um modelo baseado em fundamentos
estruturados na inteligibilidade do mundo e do ser humano. Nesse percurso, Platdo partiu da
ideia de justa medida ou de propor¢ao, buscando instaurar a ordem em um mundo humano,
antes marcado pela desordem. Hegel trabalhou para promover uma suturacdo das oposicdes
que romperam, a partir da modernidade, a unidade ética. Mas, ¢ possivel observar que, em
ambos, ha uma reconfiguracao filosofica a partir de uma restituicao ontologica da unidade e
da sensatez por meio da inteligibilidade essencial da cultura e da historia. A apresentacdo da
dialética platdnica como método e como ontologia, somada ao enriquecimento trazido por
Hegel, levara H. de Lima Vaz a esclarecer que sua compreensdo sobre a dialética, marca de
sua antropologia e de sua ética, funda-se em uma ontologia tanto do homem, quanto de sua
acdo, pois ambos tém a pretensdo de ser um discurso que primara pela inteligibilidade sobre o
ser humano e sobre suas agdoes no mundo. Em tese, trata-se de um discurso que sinalizara para
a inteligibilidade como fundamento da afirmacdo do homem e de seu ser. Fica evidente que,
para elaborar sua ontologia do agir, da vida e do existir humano, ele utilizou a dialética,

considerando-a como método.

A dialética serd, justamente, aquele instrumento que permitira conhecer de
modo racional aquilo que, para o senso comum pareceria um completo
absurdo. Repouso e movimento podem ser pensados como parte de um todo,
desde que se saiba de que modo estes conceitos opostos devem se relacionar
entre si. Justamente aqui entra a dialética, o método que procurard dar uma
resposta consistente para o problema da polaridade fundamental do real.
(LUFT, 2011, p.110)

Em sua obra sintese, Raizes da modernidade, evidenciou as duas jornadas
especulativas realizadas, tendo como ponto de confluéncia a metafisica e a inteligibilidade do
ato de existir. Assim, a compreensdo dessa inteligéncia, automaticamente, descrevera um
caminho 16gico-dialético, denominado metafisica do esse'®. Para isso, apresentar-se-4 um
esquema, que nao devera ser visto, tratado ou lido de forma linear, mas deve-se considera-lo
como um movimento logico de reflexdo, que integra cada um dos passos interligados
dialeticamente pela inteligibilidade do esse. Recorrer ao método dialético, com objetivo de
estruturar o sistema, ¢ adotar o caminho da compreensdo unificada e coerente do fendmeno,
do agir humano e dos seus pressupostos metafisicos. Assim, o fenomeno humano, pela

antropologia, se estruturard tendo por base o agir, a liberdade e a racionalidade, J4 na

' VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia VII: Raizes da Modernidade. Sdo Paulo: Loyola, 2012, p. 90
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metafisica, pelas condi¢des de transcendéncia, ¢ que se permitird elaborar um discurso,
integrando-o as oposi¢des e suas respectivas compreensoes.

Deve-se ressaltar que o caminho percorrido dialeticamente pela antropologia sera
distinto do caminho da ética e, também, por aquele percorrido pela metafisica. Contudo, o que
importa ¢ afirmar que o método atravessa e modela todo o sistema e sera, por meio dele, que
se constituirdo todas as categorias do sistema. Esse caminho avancara pelas opgoes
ontoldgicas, nas quais tanto a razdo quanto a liberdade irdo interagir para responder as
desafiantes oposicdes que se manifestam na realidade. No entanto, o que se observa ¢ que o
que antes aparecia como oposicao excludente (movimento e repouso, ser € nao-ser),

dialeticamente se manifestara como conciliagao.

2.3.2 A rememoracio

H. de Lima Vaz, em sua peculiar forma de filosofar, trilhou os caminhos da
dialética, com objetivo de promover a compreensao a partir da tradicdo e elucidar as
problemadticas antropologicas, éticas e metafisicas, em sua amplitude méxima. Como
parametro para o desenvolvimento de tais processos, partiu do recordar, do rememorar, sendo
este o caminho que ele trilha sempre que inicia o processo criativo da redacdo sistematica de
suas reflexdes. Segundo Vaz, todo esforgo sistematico dependerd da rememoragdo, pois ¢ a
partir da memoria que sera possivel recuperar, pela tradi¢do, seus temas, seus problemas e
encaminhar solugoes.

Acredita-se que, seja qual for o problema, sempre haverd uma continuidade
historica atravessada pela reflexdo filosofica. Esse esfor¢o de rememoracao € algo rotineiro e
evidente em seu filosofar, ou seja, o recordar, o retornar, o refluxo, correspondem a
recuperagdo do filosofar dentro e a partir da tradicdo. Portanto, rememorar ndo ¢ um simples
movimento de dizer o que ja €, mas respeitando o que ¢, consistira em um esforgo de refletir,
em um ver com os olhos da inteligibilidade. Nao sera um simples movimento de aceitar, ou de
descrever, mas de construgdo e de sintese. Dessa maneira, por exemplo, voltar a Tomas ndo
significa copiar ou apenas descrever este autor, mas em produzir a partir dele. Nao h4, de
forma alguma, a pretensdo de um culto fideista e saudosista, mas de um elucidar de um

processo que se afirmara como saber auténtico, progressivo e criador.

Vamos neste momento interrogar os gregos e os medievais sobre a esséncia
da filosofia e sobre seu estatuto cientifico, que estamos intimamente
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convencidos de que em vao seria tentar compreender sequer o sentido dos
problemas que hoje se desenham no horizonte de nossa inteligéncia,
rejeitando ou simplesmente desconhecendo os temas da especificagdo
helénica que modelam decisivamente — esfor¢o ¢ reconhecé-lo — nosso
modus mentis. (VAZ, 2001, p. 57)

A preocupagdo de H. de Lima Vaz em considerar, em sua reflexdo, o passado de
determinado tema ndao ¢ mero acaso, ndo ¢ algo que acontecerda aleatoriamente ou
acidentalmente, mas ¢ uma atitude que visa valorizar a historia, acreditando ser impossivel
refletir filosoficamente sem se conhecer a historia de tal reflexdo. A rememorag¢dao nao serad
uma forma exibicionista, por meio da qual serd manifestada a preocupacdo de uma simples e
vaga erudi¢do. Para ele, representa o primeiro passo do seu pensar, consistindo, entdo, em

uma etapa metodoldgica.

A dimensao filosofica da historia da filosofia deve ser procurada na situagao
dos sistemas, e o entrelacamento de tradicdo e progresso tem aqui o carater
original de um ressurgir de todo o passado da reflexdo na novidade de uma
problematica que se apresenta pela primeira vez aos olhos do pensador.
(VAZ, 1968, p. 92)

Partindo da breve andlise das trés principais obras ja citadas, perceber-se-a que
todas trazem como marca uma estrutura comum, em que, primeiro, se coloca uma introducgao
que ele utiliza como forma de situar e fazer os devidos apontamentos referentes ao tema. Em
segundo, h4 a apresentacdo da problematica, sempre partindo de uma perspectiva historica
(re-memoria), pela qual se apresenta a historicidade da problematica, para, em seguida,
elucidar a base conceitual e categorial. Portanto, a sistematica, em funcio de sua importancia,
terd, na antropologia filosoéfica, uma se¢ao propria. Em terceiro, seguir-se-a o trabalho de
sintese e conclusao.

Observa-se que, em todas as suas producdes, haverd uma mesma linha e, sempre,
em sua estrutura encontrar-se-4 a divisdo em duas partes: historica e sistematica. Entretanto,
deve-se destacar que a exposi¢do das categorias seguird uma estrutura conceitual, que,
filosoficamente, devera ser identificada dentro do contexto e do momento historico a que se
encontra vinculada. Portanto, serd nesse processo de identificagdo conceitual e ligacdo desses
conceitos ao contexto e este ao momento que serda permitido vislumbrar uma verdadeira
compreensdo, gracas ao processo de retorno, o momento de rememoracdo. Conclui-se que o
trabalho rememorativo consiste em uma situa¢do de recuperagdo tematica do problema,
mediante o acompanhamento evolutivo de toda a estrutura, presente intrinsecamente no

processo de conceitualizagao filoséfica.
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Lima Vaz empenhou-se em desenvolver a aporética histérica de um
determinado problema com uma intengdo, ao mesmo tempo, historica e
tedrica, na tentativa de expor a continuidade de uma mesma interrogagao
dirigida a dimensdes constitutivas da vida humana, numa perspectiva
antropologica, ética ou metafisica, isto ¢, a dimensdo do sujeito enquanto
sujeito, a dimensdo do agir humano e, finalmente, a dimensdo da
transcendéncia. (SAMPAIO, 2006, p. 253)

A proposta de visitagdo dos temas a partir dos autores do passado ndo significa
que essa tarefa consistird em um simples trabalho de reconstrucao histérica, mas sim em um
exercicio de entendimento, uma hermenéutica do pensar a tradigdo com e a partir dela mesma.
A valorizagao do legado historico ¢ elemento marcante de sua filosofia, pois, para ele, o ato
reflexivo e filosofico ¢, fundamentalmente, um recordar marcado por uma atitude e por uma
postura subjetiva. Tal atitude ¢ recordagdo e pensamento. Sua forma de filosofar,
basicamente, obedecerd a metodologia dialética, pois incorpora a tradicdo historica do
problema em investiga¢do, demonstrando a clara necessidade de se ter um contexto. Nesse
caso, ndo importa se o problema ¢ antropologico, ético ou metafisico.

Segundo Sampaio (2006), em Ontologia e Historia,

ele explicita a necessidade e o valor intrinseco do procedimento de
recuperagdo do labor filosofico do qual o Ocidente ¢ herdeiro. Na
Antropologia, na Etica e em Raizes da Modernidade encontrar-se-a de forma
explicita e bem nitida o esforco vaziano de iniciar sua reflexdo a partir do
material historico autorizado e fundamentado. (SAMPAIO, 2006, 249)

A importancia de tal procedimento sera elucidada por ele logo no inicio de seu
itinerario, pois, de partida, ter-se-a a apresentagao de duas posigdes, estas sempre presentes na
base de seu trabalho. Na primeira posi¢do, sera demonstrada a importancia da rememoragao
no que tange ao trabalho filoséfico reflexivo e, portanto, serd, com certeza, uma questao
naturalmente desenhada sob a forma de uma metodologia. Na segunda, ter-se-4 a base
genética, que, desde o inicio de seu esforgo, evidenciou as devidas referéncias a Metafisica do
existir. Ficara claro, entdo, que sua posicdo metodoldgica passara, obrigatoriamente, pelo
esfor¢o de recuperagdo da tradigio filosofica. E claro que tal trabalho ndo serd, jamais, um
mero e estéril ato de relembrar, que parte de algo fixado, mas uma progressiva e, a0 mesmo
tempo, criadora atitude de se colocar diante dos fatos com a postura de poder retirar deles o
que tém para oferecer como suporte prévio, mas este nao serd a Unica ¢ a ultima palavra sobre

o assunto, do trabalho de H. de Lima Vaz como um todo.
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O progresso em filosofia deve consistir ainda em desocultar o dado auténtico
que seja um alimento real a intussuscepcao do espirito e libertar a0 mesmo
tempo a pulsdo criadora com que o espirito mesmo dilata o objeto a medida
de suas exigéncias concretas. Ora, este dado auténtico nds o encontramos,
vindo do mais longinquo passado, com o imperativo de uma questdo
metafisica primeira que ndo é possivel eludir. A reflexdo filoséfica de um
momento histérico determinado, cabe realiza-lo na carne e sangue de sua
problematica vital e encontrar assim o sentido de seu legitimo progresso. Eis
por que, percorrendo os caminhos do passado, esperamos andar mais
seguramente na substancia do presente. (VAZ, 1968, p. 59)

Ao constituir o seu sistema, procurou afastar toda e qualquer presuncdo de ser o
marco zero, o salvador ou a Unica e ultima resposta. Entdo, pelo fato de seu sistema partir de
algum lugar, que ndo ¢ um lugar qualquer, mas a tradicdo, ele s6 considerara os temas e seus
desdobramentos, ou seja, seus subtemas, somente depois de ter percorrido todos os seus
meandros, por meio da Histéria. Mas isso nao € o fim, pois, mesmo depois de ter terminado
toda a sua parte historica, ele retornara ao exercicio de rememoragao dentro de cada uma das
categorias, recuperando, historicamente, a sua base conceitual. Um aspecto deve ficar claro:
todo o processo da Erinnerung (rememoragdo) seguira a constituicdo e a afirmacdo de uma
base categorial, pois esta consiste em uma estrutura logica conceitual, cuja organizagao
representara, sistematicamente, a inteligibilidade unificadora das experiéncias, que se
mostram na subjetividade, no ser sujeito, bem como na existéncia moral e no ser absoluto da
metafisica. Assim, segundo Vaz (2000), o discurso sistematico, por sua propria natureza,
organiza-se a partir da definicdo das categorias que se encadeiam segundo o movimento
dialético de seu conteudo.'” Todo esforco de identificacio das categorias consiste em,
invariavelmente, té-las junto com seus conteudos, para que, posteriormente, possam se
articular dentro de um discurso que consiga abranger a antropologia, a ética e a metafisica.

A defini¢do do campo categorial estabelecerd o horizonte onde se construira,
racionalmente, o discurso filoséfico reflexivo, fundado, organizado e estruturado logicamente.
Para isso, serd preciso buscar a compreensdo, € essa busca serd marcada, metodologicamente,
por um processo ascendente, que partird da pré-compreensao, passando pela compreensdao
explicativa, para, assim, alcangar a compreensdo filosofica, que ¢ o ponto alto de sua

sistematica.

2.3.3 Os niveis de conhecimento

17 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia V: Introdugao a Etica Filosofica I1. Sdo Paulo: Loyola, 2000,
p.- 11.
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Antropologicamente, de acordo com o procedimento metodoldgico adotado, ha,
portanto, trés niveis de conhecimento que envolvem o ser do homem: o primeiro, ¢ a pré-
compreensdo, consistindo no compreender espontdneo e natural (pré), sendo aquilo que o
homem conhece sobre si. E a partir dela que se formarfio as representagdes imagéticas, por
onde o homem modelara suas experiéncias e intelectualmente expressara, em representagoes,
aquilo que se manifesta na forma de crencas e simbolos. O momento da pré-compreensao
pode ser ampliado quanto a sua aplicabilidade. Dessa forma, podera ser, também, utilizado na
analise da ética e da metafisica. Além disso, poder-se-4 demarca-lo em todos os contextos
exteriores que englobam os espacgos culturais, bem como os interiores que abarcam todas as
nossas configuracdes simbdlicas manifestadas a partir de nossa subjetividade. O segundo
corresponde a compreensdao explicativa. Nesta, ter-se-a o campo especifico das ciéncias
humanas e naturais. Portanto, sera o estdgio do conhecimento, por meio do qual, se elaboram
as explicagdes cientificas, sempre pautadas, especificamente, pelas regras, cinones e métodos
de cada ciéncia. A terceira ¢ a compreensao filosofica, considerada em seu sentido classico. O
objeto da compreensdo sera aquilo que sempre ¢. Nela, atinge-se o campo da
transcendentalidade, pois transparece o homem enquanto ser que ¢, envolto por seu agir e em
sua possibilidade, afirmando-se em sua radical inteligibilidade. Assim, tematizar-se-a4 a
experiéncia de si, do seu agir e do absoluto, partindo da capacidade de dar razdo ao seu
proprio ser. Em outras palavras, o homem ¢ capaz de perguntar: o que é o homem?, como
deve agir?, o que pode saber?, € o que deve esperar?, e ele mesmo, significando, se torna a
possibilidade de buscar e de formular as respostas. Conclui-se, portanto, que a constituicdo da
compreensao filosofica se dara a partir dos conceitos, pois ¢ por ela que se identificarao e se
articulardo, sistematicamente, os conteudos. Entretanto, quando se alcanca esse nivel, ou seja,
a compreensdo filosofica, ter-se-4 o desdobramento sistematico em trés novos momentos: o
do objeto, o da categoria e o do discurso.

O momento do objeto corresponde aquele que envolve o processo de andlise, ou
seja, o que empiricamente ¢ dado. Na categoria, ha o correspondente a expressdo conceitual,
ou expressao noética, que sempre representard a parte fundamental das regras e leis da logica,
que tem em vista apreender, aprofundar e buscar compreender. O discurso, nesse momento,
corresponde a articulagdo das expressdoes logicas dos objetos. Dialeticamente, esses
desdobramentos tém funcdo estrutural. Em suma, a compreensdo filosofica ¢ a etapa
correspondente a parte metodoldgica que tem em vista a construgdo categorial e ¢ dessa forma

que se determinard o objeto, compreendendo o momento em que se evidenciam os problemas,
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os aspectos € os fenomenos ainda ndo compreendidos: o que ¢ o homem? (Antropologia), o
que é o Agir humano? (Etica), o que é o Ser? (Metafisica). E o momento e o lugar em que se
delimitard o objeto a ser tratado. Particularmente, no que concerne a antropologia, o objeto ¢
marcado pela peculiaridade de ser objeto e sujeito ao mesmo tempo. Tem-se, neste caso, a
subjetividade do homem que se circunscreve, pela sua finitude. Por isso, ele se torna objeto de
si mesmo, deixando de ser uma subjetividade abstrata. A determinagao do objeto desdobra-se
tanto no evidenciamento da Historia, como no afloramento critico, tornando-se 0 momento
que se pode previamente enunciar como rememoracdo (Erinnerung) da propria categoria. O
inicio da parte sistematica, no caso da Antropologia Filosofica, ¢ o evidenciamento historico
da categoria do corpo.

Nesse estdgio, H. de Lima Vaz buscou, dentro dos seus procedimentos,
compreender o que os antigos, os medievais, os modernos e os contemporaneos elaboraram a
respeito do objeto. Sistematicamente, ele adotard esse procedimento com cada categoria, em
todas as suas bases, inclusive para além da antropologia, abarcando a ética e a metafisica.
Assim, todas as categorias serao submetidas a essa etapa rememorativa do fazer filoséfico.

Cumprida a etapa da elucidacdo do objeto, seu contexto e pretexto, ele partira para
a critica, que consiste em definir como essas questdes sdo apresentadas hoje. Esse momento
se divide em dois outros: o eidético e o tético. No eidético, busca-se identificar as
caracteristicas essenciais que constituem o objeto. J& no tético, ha o ato de afirmacdo do

objeto pelo ser enquanto ser que €.

Ja sabemos que o exame critico da categoria propde-se investigar a
possibilidade de se reunir na unidade do conceito os dois momentos que se
designam a tensdo fundamental presente em cada categoria antropologica: o
momento eidético € o momento tético. O momento eidético exprime a
limitacdo do conteudo da categoria, seja a sua estrutura interna (eidos ou
esséncia), seja a finitude e situagdo do sujeito. O momento zético diz respeito
ao dinamismo da afirma¢ao pela qual o sujeito pde (thesis) a si mesmo na
enunciagcdo primeira ¢ fundante do eu sou: enunciagdo que referindo o
sujeito ao horizonte ilimitado do ser estabelecendo-o no campo de uma
tensdo dialética fundamental entre a limitacdo do eidos que especifica a
afirmacdo e o dinamismo intrinseco a mesma afirmacdo que aponta para a
ilimitacao do ser. (VAZ, 1992, p. 223)

Assim, na antropologia e também na ética, o objeto constituido pelos Ethos ¢
realidade histdrica e social que se manifesta na praxis, tanto individual, quanto coletiva e
buscara se ordenar pelos valores presentes. Desse modo, explicita-se a ética como ciéncia da

racionalidade imanente do ethos e da praxis. Na metafisica, a abordagem do objeto se dard a
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partir de duas jornadas especulativas, nas quais uma apontard para o esse absoluto e a outra
para o esse relativo. E claro que, nesse ponto, havera a metafisica do existir, compreendendo e
balizando o ser como absoluto.

No sistema de H. de Lima Vaz, é possivel observar que o objeto so recebera e
assumira sua forma categorial no plano da compreensdo transcendental, pois na sua
elaboragdo conceitual ele recebera a concretude empirica da pré-compreensao a partir de uma
base fenomenologica. Sua forma abstrata, adquirida pela compreensdo explicativa, sera a
heranca de uma base conceitual formalizada que exprime o objeto como ser no dominio de
sua inteligibilidade. Quanto ao momento de determinacdo da categoria, ter-se-4 o sujeito
afirmando um aspecto fundamental do seu proprio ser, ou seja, uma autoafirmagdo do eu, a
autoafirmacdo de sua expressdo que ¢ o sujeito. Nesse caso, trata-se de exprimir o eu sou
como referéncia constitutiva do corpo-proprio, do psiquismo e de todas as categorias
subsequentes. Entdo, a elaboragdo categorial funcionara como expressao mediadora, segundo

a qual o sujeito exprime o ser com fundamento do seu proprio ser.

O segundo momento, o do conceito (determinacdo da categoria), apresenta-
se como a expressdo noética do dado empirico — do objeto — na forma de
categoria, ou seja, como conceito que exprime o objeto como ser no dominio
de sua inteligibilidade ultima. Na categoria, ja se encontra elementos da
conceitualizagdo fenomenolodgica da pré-compreensdo e da conceitualizagdo
formalizada da compreensao explicativa. (SAMPAIO, 2006, p. 162)

O momento da determinagdo categorial, ou conceitual, consiste em atribuir ao
objeto racionalidade em si, com a finalidade de identificar e apresentar as categorias como
elementos constitutivos do sistema os quais, de certa forma, serdo irredutiveis. Essa
irredutibilidade, no campo da ética ou do agir moral, se consolidara a partir do sujeito, ja
constituido em sua expressdo. Tal capacidade expressiva nos transportara para o dominio do
discurso, ou seja, o estagio da reflexao filosofica em que, segundo Sampaio (2006), havera a
exposicdo articulada das categorias, tendo como mediacdo fundamental a posicdo do sujeito
que afirmard sua unidade por meio da coeréncia do discurso dialético. Nesse estagio da
articulagdo filosofica das categorias, conceitualmente se exprimira o sujeito e seu agir,
ligando-o a intelec¢cdo do ser absoluto e do ser relativo. A dialética se definira, entdo, como
discurso sobre as categorias ao realizar o movimento de sintese, que integra o discurso
antropologico ao discurso da ética, bem como o antropoldgico e ético ao metafisico. Entdo, o
ponto de partida serd a transcendentalidade do eu, que se afirmard como ser. Nele, o sujeito

que afirma o “eu sou” se coloca como idéntico ao ser, sendo capaz de designar o ser. Esse
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movimento dialético do discurso, na filosofia vaziana, se orienta por trés principios: o de
limitacdo eidética, ilimitacdo tética e a totalizagcdo. Na limitacdo eidética, ha imposi¢do da
necessidade de exprimir o objeto na forma do conceito que delimita sua objetividade. Esse
principio implica a pluralidade das categorias para exprimir a identidade do ser e a
necessidade de articuld-las ao discurso dialético. Como demonstragcdo, pontua-se que, na
antropologia filoséfica, hd configuragdo do homem como ele ¢, mediante a afirmacao dele
mesmo como corpo, psiquismo e espirito. Na ilimitac@o tética, aponta-se para a infinitude do
ser. Tal fato consiste na abertura transcendental do sujeito, que constitutivamente parte da
estrutura do espirito como centro de sua interioridade. Todo esse movimento partird
dialeticamente da introdu¢do da negatividade presente na limitagdo eidética, no contexto do
principio de ilimita¢do, dando origem a oposi¢do entre as categorias, a qual levara adiante o

movimento do discurso.

O discurso sistematico da antropologia filoséfica, da ética e da metafisica ¢é
impelido no seu desdobramento dialético pelo movimento da autoposicao do
sujeito que, ao se afirmar a si mesmo na afirmacao do objeto, transcende em
virtude do principio de ilimitacdo féfica, a limitagdo eidética desse objeto
para visar, como ultimo horizonte intencional, a universalidade do ser.
(SAMPAIO, 2006, p. 271)

Na totalizagdo, a dialética que inspira o discurso tem como alvo a igualdade entre
0 objeto, o ser e o sujeito, em um sistema categorialmente organizado. Assim, uma conjungao
sucessiva de categorias formara a totalidade do discurso a qual possibilitard compreender o
homem. Na totalidade, o entrelagamento entre antropologia, ética e metafisica ¢ impulsionado
pela dialética, que gera um movimento de passagem de uma categoria para outras. Havera,
entdo, um intercambeamento categorial, que permitird ser e se expressar totalmente por vias
do discurso.

Conclui-se, acerca de toda a sistematica que, primeiro, ele elaborou um sistema
em que se entrelacam antropologia, ética e metafisica. No topo desse sistema, estd a
metafisica que, a partir de Tomés e do ato de existir, passou a determinar o elemento central
em torno do qual orbitam tanto a antropologia (o que ¢ o homem?), quanto a ética (como devo
agir?) e a metafisica (o que € o ser?). Determinar-se-a, em todo o seu itinerario, dois temas,
que polarizardo todo o discurso e toda a expressividade: a metafisica e o absoluto.
Novamente, estes sempre serdo pensados pela dtica tomasiana. Em seu desenvolvimento, o
sistema assumird duas dire¢des: a resolutionis que também ¢ conhecida como via descensus,

ou seja, que partird da metafisica, passando pela ética e fechando na antropologia. E a via
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ascensus, ou compositionis, que consiste no movimento de subida partindo da antropologia,

integrando-se com a ética e fechando na metafisica.

A primeira perspectiva ou a primeira leitura se desdobra em dois grandes
eixos tematicos: o tema da metafisica do existir ¢ o tema da compreensao
genética da modernidade. A segunda perspectiva permite, por um lado, a
leitura do sistema a partir da dire¢do da constituicdo das categorias (via
compositionis — Antropologia, Etica e Metafisica) e, por outro lado, a partir
da dire¢ao da fundamentacdo das categorias (via resolutionis — Metafisica,
Etica ¢ Antropologia). (SAMPAIO, 2006, p. 330)

3. RELACOES CATEGORIAIS: A ANALISE VAZIANA DA
SUBJETIVIDADE, DA INTERSUBJETIVIDADE E DA
TRANSCENDENCIA

Pensar o ser do homem na perspectiva de H. de Lima Vaz significa, como visto,
problematiza-lo dialeticamente, tendo a mediagdo como o meio pelo qual se realizara a
passagem do eu, enquanto ser dado ou natureza, para o eu significado ou forma. Essa forma,
referendada por esse eu, serd, antropologicamente, a capacidade de se autoafirmar e de se
autoexpressar. Considerada por esse prisma, sua antropologia €, no tocante ao debate sobre as
questdes do ser do homem, o ponto de chegada, sendo, dessa forma, a chave metodologica
que abre todas as possibilidades de entendimento sobre a referida questao e, a0 mesmo tempo,
que sintetiza toda sua producdo até o momento de sua publicacdo (1992). Entretanto, ela
também sera um novo ponto de partida, pois respaldara, sistematicamente, todas as leituras e
todas as andlises referentes as produgdes vindouras. Portanto, no que concerne a ela,
Antropologia Filosofica, ter-se-a o grande estudrio no qual todos os temas, assuntos e debates
desaguaram e desaguarao.

Optou-se por iniciar este capitulo pela “categoria de estrutura”, entendendo que o
homem ¢ uma totalidade e, enquanto tal, necessita de esclarecimento prévio e pleno, de forma
a atingir e a acessar sua dimensdo existencial, pois s6 assim se podera alcancar, a partir das
categorias de relagdo (objetividade, intersubjetividade e transcendéncia), a realizacdo e a
unidade (ser pessoa), sua absoluta compreensao. Ressalta-se que a categoria de estrutura ndo ¢
o foco principal deste trabalho, mas faz-se necessario toma-la, pois, sendo o homem uma
totalidade, este somente sera entendido se antes elucidarmos sua estrutura. Entdo, entende-se
que desenvolver a base estrutural nos levara a compreensao e, em certa medida, as certezas a

respeito da temdtica em voga neste trabalho, ou seja, o processo de desvelamento da aporia
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antropologica: o que ¢ o homem (?) em sua existéncia. Vale ressaltar, também, que o capitulo
trard um adendo que consistird na subjetividade. Ora, julgou ser necessaria sua inser¢ao, para
promover a ligacdo entre a objetividade e a intersubjetividade. Sendo assim, optou-se por
aborda-la junto com a categoria de relagdo. Contudo, o seu lugar ¢ na categoria de realizacao,
na qual ela serd trabalhada com a devida propor¢cdo e zelo, tendo em vista buscar sua

verdadeira e absoluta dimensao.

3.1 Estrutura: o homem uma composicio corporal, psiquica e espiritual

A estrutura presente e fundante do sujeito na antropologia tomara o homem,
primeiro e dialeticamente, como manifestacdo e movimento que se concretiza no processo de
passagem do dado a significa¢do, da natureza a expressdo, ou seja, 0 homem como mediacao.
E é como mediagdo que ele serd considerado sujeito, podendo, portanto, demonstrar sua
subjetividade e, assim, concretizar sua grandeza, por meio de suas infinitas formas.
Considerando a mediacao parte constitutiva da unidade ontoldgica, estabelecer-se-a o sujeito
como uma totalidade em perene movimento. Esta encontrara sua real presenga no sujeito
logico e, por sua logicidade, consolidara as inferéncias necessarias para o estabelecimento do
didlogo que envolve a elucidacdo da aporia: € o homem, o que ¢ (?). Assim, a mediacdo sera
uma capacidade reestruturante do mundo que caminha rumo a passagem das formas naturais
para as formas simbolicas. Portanto, na antropologia vaziana, primeiramente, o sujeito ¢ um
experimentar-se, um dar-se a si mesmo. E sera por intermédio da experiéncia que se formatara
o homem sujeito, como uma totalidade originaria do movimento, tanto em sua modalidade
compreensiva, quanto também na sua conceitualizacao.

A conceitualizacdo representa, metodologicamente, a capacidade ordenatoria e
articulatoria do discurso. Neste, leva-se em conta, primeiro, a mediagdo e a expressdo como
momento, por meio do qual o sujeito se capacita a representar, significar e ressignificar a si e
ao mundo, categorizando-os. Em segundo, a categorizagdo habilitara o sujeito a exprimir, por
meio do discurso antropoldgico, o seu ser, enquanto presenca em si € no mundo. E, em
terceiro, ter-se-4& o momento da suprassuncdo, no qual ele, o sujeito, se afirmara como
alteridade.

Definidos o objeto, o espago conceitual e o sistema de coordenadas, H. de Lima
Vaz, por meio da antropologia, inscrevera o homem como um ser existente (esse — ato de
existir) e, como tal, possuidor de uma estrutura que entra em relagao e s6 € o que € porque ¢

uma unidade. Por esse ponto de vista, considera-se o homem em sua estrutura e, portanto, um
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ser possuidor de corporeidade, psiquismo e espiritualidade. Quanto a sua corporeidade, o
homem fundamental e estruturalmente ¢ o corpo humano. Em sintese, o corpo,
indubitavelmente, ¢ a base da sua humanidade, consistindo em um elemento componente da

essencialidade do homem, algo que constitutivamente sera afirmado de seu ser.

O problema que se nos apresenta em primeiro lugar ¢ o do homem presente
ao mundo por seu corpo. Nao se trata do corpo enquanto entidade fisico-
bioldgica, mas do corpo enquanto dimensdo constitutiva e expressiva do ser
homem. Enquanto tal, o corpo ¢ designado na terminologia filosofica
contemporanea como corpo-proprio. (VAZ, 2011, p. 177)

Tendo por base essa afirmagao, conclui-se que o homem ¢ o seu corpo, tomando-o
como constitutivo essencial e imediato de sua presenca no mundo. Mas, paradoxalmente, ele
nao ¢ o seu corpo, pois, estruturalmente, ele se realiza por sua habilidade de transcender, ou
seja, na capacidade de ir além dos limites de sua imediaticidade. Segundo Vaz, sera
necessario pensar filosofica e criticamente o corpo em sua dialeticidade, com vistas a alcanca-
lo em sua totalidade. E sera pela totalidade que se obterdo os impulsos necessarios para
transpor os limites das fronteiras do corpo e de sua presenca, o que se dara pela
autoafirmagdo. O problema do corpo (corpo-préprio) define um primeiro patamar estrutural
do homem. Sera este a base de uma interioridade, significando que, pela presenca imediata do
corpo, havera um processo de mediacdo exterior/interior, pelo qual o mundo interior levara o
corpo a suprassungao (psiquico e espirito). Tal interioridade compreendera a base psicologica,
por meio da qual se demonstrard o sujeito como uma situagdo que se afirma por sua posi¢ao

mediadora entre corpo € espirito.

O dominio do psiquico ¢ referido formalmente a pergunta o que ¢ o
homem?, sendo que a aporia se mostra aqui na posi¢ao entre a unidade do Eu
que se interroga sobre si mesmo ¢ a pluralidade das formas de consciéncia
psicologica e, por conseguinte, das formas com que esse nivel do Eu se
apresenta como sujeito ou como polo unificador da vida psiquica. (VAZ,
2011, p. 197)

O psiquismo, base interior, ndo define, por si s6, o dominio correspondente a
presenca imediata do homem no mundo, mas busca organizar a no¢do que correspondera ao
processo de temporalizacao do espago, sendo este a expressdao € a suprassun¢ao dialética do
que ¢ dado no eu transcendente como momento unificador. Notar-se-4 que a nog¢ao de espago-
tempo apresentada pelo psiquico sera diferente das nogdes de espaco-tempo da corporeidade.

Sobre o psiquismo, conclui-se que, primeiro, o homem ¢é o seu psiquismo, pois ele ¢ uma
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afirmagdo de seu proprio ser em sua transcendentalidade. Mas, como no corpo, ele ndo sera o
seu psiquismo, pois correspondera, também, a impossibilidade de esgotamento do sujeito

frente ao seu ser interior, por meio do movimento de autoafirmacao.

Sendo um movimento dialético original no discurso da antropologia

filosofica, o psiquismo ¢ uma categoria ontologica do ser homem. Em
virtude, porém, do principio de totalizacdo, esse discurso ¢ impelido para
além das fronteiras do somatico e do psiquico: num tultimo passo dialético na
constituicdo das estruturas do ser-homem, esses momentos devem ser
assumidos na estrutura espiritual ou noetico-pneumdtica. (VAZ, 2011, p.
199-200)

Em sua estrutura espiritual, ele sera o plano categorial méaximo, no que se refere a
busca pela unidade do ser humano. Sera na condi¢do de espirito que o ser do homem se abrira
a transcendéncia, abertura esta que, em seu sentido mais profundo, ¢ um ser para o outro. No
entanto, ao elevarmo-nos metafisicamente ao plano do espirito, este sera evidenciado, por
meio da anunciagdo, como unidade e verdade. Ele, entdo, serd o homem que, em sua
constituicdo ¢ e tem como parametro a inteligibilidade. Nessa condi¢do, ele se expressara
como lugar do acolhimento, da manifestagao e do consentimento do ser. A unidade estrutural
do ser do homem ¢ uma constituicdo que envolve o corpo € o psiquismo, convergindo em sua
totalidade para o espirito, que se reconhecera como a capacidade de englobar e, a0 mesmo
tempo, somar toda forga vital que se encontra aliada a inteligibilidade. A nogdo de espirito
ultrapassara os limites da conceitualidade antropologica, fazendo o ser humano um participe

do infinito. Tal infinitude se dard em analogia com a no¢ao de espirito absoluto.

A categoria do espirito ndo ¢ univocamente antropologica. Ela ultrapassa os
limites da conceitualidade antropoldgica, pois se trata de uma nocao
correlativa ao ser. Desta forma, a categoria noético-pneumdtica é atravessada
por uma tensdo entre o categorial e o transcendental, entre o nivel conceitual
da afirmac¢dao do homem como espirito e o nivel conceitual da afirmagdo da
transcendéncia do espirito sobre o homem. (SAMPAIO, 2006, p. 111)

Na dimensdo categorial do espirito, a reflexividade ndo serd absoluta na propria
esséncia. Dessa forma, a nog¢do de espirito presente na antropologia vaziana encerrara o
primeiro momento do circulo dialético e abrird caminho para a configura¢dao do discurso sobre
as categorias fundamentais de relacdo, poder-se-3o encontrar as noc¢des de objetividade, aqui,
também, subjetividade, intersubjetividade e transcendéncia, constituindo um novo substrato
que elevara a reflex@o ao patamar do ethos, que compreende o ser em sua dimensdo ética ou

comunitaria.
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3.2 Objetividade: o homem objeto de si mesmo

O homem ¢ dado a si mesmo na complexidade das suas estruturas somatica,
psiquica e espiritual, vale dizer, do seu estar-no-mundo, do seu estar-com-o-
outro ¢ do seu abrir-se para a transcendéncia. Porém o que caracteriza
essencialmente o homem ¢ o movimento de passagem da forma natural, que
¢ dada, a forma puramente humana, que ¢ a forma por ele recriada como
expressao do seu ser. O homem, portanto, ndo existe como dado, mas como
expressao. (HERRERO, 2003, p. 8)

Convém, pois, explicitar que o dado, o objeto, designa a primeira relagdo do
homem com a realidade que, exteriormente, lhe ¢ apresentada. Por isso, o termo objetividade
¢ utilizado, no sentido antropologico, para significar a abertura do homem a realidade.

Portanto,

¢ a relacdo do homem com as coisas que convém o atributo da objetividade,
ndo se tratando aqui do problema critico-gnosiologico da objetividade do
real, mas do problema antropolédgico das formas de relagdo do homem com o
ser, ou das estruturas relacionais que definem a situacdo do homem na
universalidade do ser. Assim ao considerarmos o mundo (conceito
antropolodgico) como termo da relagdo de objetividade, afirmamos que uma
forma de presenca do homem ao ser é a sua forma mundana, ou seja, sua
presenga aos objetos e eventos cuja interconexao constitui o mundo. (VAZ,
1992, p. 15)

A objetividade ¢ o primeiro nivel expressivo, relacional e mediador do homem,
também considerado como uma estrutura tripartimental (corpo — psiquico — espirito) que, no
sujeito, representa uma unidade estrutural exterior e dada, podendo ser significada por uma
polarizagdo formal.

Como ja evidenciamos nos pressupostos metodologicos, de H. de Lima Vaz ha
preocupacao em elaborar e consolidar uma sistematica e, de nossa parte, a necessidade de
seguir e de ser fiel a sua metodologia. Portanto, assim proceder-se-4, tendo vista a analise e o
desenvolvimento sobre as categorias. Primeiro, a pré-compreensdo, englobando o espaco
natural como lugar da espontaneidade; segundo, a compreensdo explicativa, sendo essa a
referéncia ou os dominios das ciéncias humanas ou naturais, correspondendo ao estagio de
conhecimento por onde se elaborardo as explicacdes cientificas, pautadas, especificamente,
nas regras ¢ métodos de cada ciéncia; terceiro, a compreensdo filosofica, considerando o

objeto enquanto aquilo que €, ou seja, o seu ser, por onde transparecera o homem enquanto ser
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que se encontra envolto em seu agir, bem como em sua possibilidade, afirmando-se a partir de

sua radical inteligibilidade.

3.2.1 A pré-compreensio da objetividade

Toda a sistemdtica vaziana caracteriza-se, fundamentalmente, por se sustentar
estruturalmente em trés pilares: antropologia, ética e metafisica. Entretanto, considerando tal
base, ter-se-4 o homem em sua totalidade, ou seja, em sua inteligibilidade, em sua radical
racionalidade. O que se tem, a partir de tal radicalidade, ¢ a possibilidade de se demonstrar o
homem como ser possuidor de livre-arbitrio e, consequentemente, detentor de uma dimensao
¢tica. Esta, por sua vez, necessariamente, deverd ser considerada como elemento intrinseco a
sua essencialidade, que ¢ a liberdade. E sera pelo prisma da liberdade que o homem se
mostrard como abertura que, por fim, elucidara sua dimensao relacional, sustentando, dessa
forma, as categorias de objetividade, subjetividade, intersubjetividade e transcendéncia, ou
seja, o caminho para afirmar o seu ser de forma absoluta em seu ato de existir.

Partindo da absolutidade, que se dard na unidade, no ser pessoa, poder-se-a
considerar que o ser, em seu carater objetivo, terd seu lugar na real experiéncia que se
constituird em uma mundanidade, e esta serd o proprio ser do homem. Sendo assim, o mundo
e sua constituicdo se dao na experiéncia e, por esta, ter-se-4 a mundanidade constituida pelo
exercitar de sua presenga mediadora, significando o mundo por sua presenga no mundo.

Para H. de Lima Vaz (1992), o mundo ¢ o horizonte que se articula e se descreve
como um espaco intencional. Esse espaco tem suas formas marcadas por um movimento
perpétuo, constituindo-se como uma realidade exterior. Tal realidade tende a se organizar por
meio da interconexdo das coisas, dos eventos, das representacdes e das significacdes,
configurando, dessa forma, a trama do mundo. Nessa trama, o sujeito se encontra,
primeiramente, situado em uma realidade que lhe ¢ exterior. Por estar situado, ele passa a
mediatizar o mundo que lhe ¢ dado (natureza), conferindo-lhe, dessa maneira, uma forma.
Entdo, o mundo tende a se tornar uma expressao, envolvendo o que se denominou de existir

objetivo do sujeito.

A tarefa que nos ocupou na primeira se¢ao da parte sistémica do nosso curso
foi justamente a elaboragdo conceitual dessa realidade num sistema de
categorias, ou seja, num discurso dialeticamente articulado dos conceitos
primeiros que dao razdo da situacao fundamental do ser humano, vale dizer
que exprimem essa situagdo como uma estrutura conceitual coerente. (VAZ,
1992, p. 10)
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Tomemos, entdo, tal objetividade como principio e fundamento do que ¢ “dado” e
este como a capacidade progressiva de interiorizar as realidades exteriores aos homens, dentro
de um universo de significacdo e de expressdo, que se organiza como o universo humano. Nao
sendo o homem um sujeito puro, este ndo sera capaz de ter uma intuicdo pura e imediata de si
mesmo, mas ela € a primeira realidade que o envolve, consistindo em seu ser dado ou sua
situagdo, podendo, dessa maneira, configurar a propria realidade, sendo esta apresentada,
posteriormente, como a experiéncia sobre si mesmo. Observa-se que os dados que servem de
fonte para o desenvolvimento da visdo do ser do homem partem da natureza e de suas
experiéncias correspondentes, rumo a compreensdo que se dard em dois momentos: o

explicativo e o reflexivo.

3.2.2 A compreensao explicativa da objetividade

No plano da objetividade pensada por H. de Lima Vaz a partir da pré-
compreensdo, o mundo ¢, entdo, o mundo dos objetos, homologo ao nosso corpo, em sua
localizagdo de espago e de tempo, dado a nds como representacdo e desejo de uma
interioridade psiquica. O mundo dado, dessa forma, serd objetivo e, ao mesmo tempo, algo
superior a uma simples soma de coisas e eventos, consistindo-se em uma articulagdo que vai
além de uma moldura estatica na qual as coisas e os eventos se sucedem e se distribuem,
correspondendo a um horizonte mével, por onde se poderd compor o perfil das coisas que
transcorrerdao no tempo € no espago como tramas € acontecimentos. Apoiando-se em suas
experiéncias e representacoes, o homem tende a dilatar sua presenga no mundo, criando novas
maneiras de se manifestar. Tendo como ponto de partida essas manifestagdes, ter-se-a, pelas
realidades exteriores, o mundo e suas medidas, que se encontram fundamentadas em sua
racionalidade e em sua capacidade explicativa, por meio da qual se configurard a dimensao

cientifica, ou seja, sua utilidade ou sua feig¢ao técnica.

Ao acompanharmos essa historia, vemos que, nesse nivel da relagdo de
objetividade no qual o homem tenta compreender racionalmente o mundo,
representando-o como natureza, estdo indissoluvelmente implicados os dois
aspectos do fazer e do conhecer, a técnica'® e a ciéncia. Por meio delas o

' VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica II. Sdo Paulo: Loyola, p. 26-27, 1992. A técnica é uma
das formas fundamentais da compreensdao explicativa da relacdo de objetividade e ela antecede, prepara e,
finalmente, articula-se organicamente com a outra forma fundamental que ¢ a ciéncia. Dada a multiplicagdo dos
objetos técnicos e a constituicdo do mundo técnico na forma de um sistema que se estende dominador a todos os
aspectos da vida humana, o problema filoséfico da técnica tornou-se um dos topicos mais importante da reflexdo
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homem satisfaz a duas necessidades fundamentais que se manifestam na sua
relagio com a realidade exterior: a necessidade de satisfazer as suas
caréncias, que se estendem do bioldgico ao espiritual, ¢ a necessidade de
satisfazer a sua inata e incoercivel necessidade de conhecer. (VAZ, 1992, p.
26)

Na relagao de objetividade, a compreensao explicativa sera técnica e se referird a
presenca de uma estrutura que primard pela unidade, considerando o homem enquanto ele
mesmo, ao se colocar diante da exterioridade, e esta considerada um evento humano. Entdo, a
relacdo homem e realidade exterior se exprimird e se esclarecera a partir do conceito de

natureza.

Do mesmo modo como a técnica, também a ciéncia, entendida aqui no

sentido das ciéncias empirico-formais, ¢ o outro aspecto da relagdo de
objetividade na sua compreensio explicativa. E, pois, a natureza cientifica
que se constitui para 0 homem moderno em dominio, por exceléncia, da
realidade objetiva e € no horizonte tragado pelo saber cientifico que acabam
por assumir feicdo aparentemente definitiva as formas eficazes de relagdo
com a realidade exterior que o homem vem tentando edificar ao longo do
tempo. (VAZ, 1992, p. 28)

Constata-se que a relacdo do homem com o mundo ndo consistird em uma mera
reciprocidade, mas serd uma relacdo de objetividade, se a considerarmos em seu formato
ativo, em sua dimensdo explicativa, sendo, portanto, cientifica e técnica. A categoria de
objetividade exprime a presenca do homem na realidade que lhe ¢ exterior, manifestando-se
como um ser-no-mundo. O mundo €, entdo, a primeira e imediata relagdo do homem em sua
abertura ao ser e, enquanto tal, apoiando-se nas experiéncias, cria novas formas de presenga.

No entanto, tais experiéncias tendem, em sua intencionalidade, a expandir a
presenga do homem no mundo, dando-lhe uma medida humana que, na afirmacdo do homem
como sujeito, considerara sua dimensao objetiva, dentro de suas nogdes espaciais, realcando,
sobremaneira, sua intencionalidade. E a partir das experiéncias fundamentais sobre o mundo
que se estenderd, interminavelmente, a capacidade humana de simbolizar e de desdobrar o

mundo a partir de seus significados.

contemporanea. A atitude diante da técnica oscila entre a tecnoclastia que preconiza a desativagdo do mundo
técnico e o retorno a alguma forma de relagdo pré-técnica com a natureza, € a tecnocracia que espera do
progresso da técnica a solugdo dos problemas humanos fundamentais, tanto os de ordem material como os de
ordem social, politica e mesmo ética. Entre essas duas tendéncias, nas quais prevalece uma concepg¢ao puramente
utilitaria da técnica, ou seja, sua referéncia ao homem no ambito de uma relagdo puramente instrumental entre o
homem e a natureza, o problema da técnica desenha-se, mais profundamente, no horizonte da relacdo do homem
com o ser (relag@o constitutiva da vida humana com a vida segundo o espirito) que assume a forma especifica da
relacdo de objetividade, formulada conceitualmente como relagdo ndo reciproca do homem com a realidade
exterior, entendida seja como mundo seja como natureza.
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3.2.3 A compreensio filoséfica da objetividade

O principio de unidade estrutural, em tese, trata da realizacdo da exterioridade do
mundo face ao movimento de supressuncao do corpo que, em sua forma psiquica e espiritual,
determina o retorno ao seu corpo-proprio, estabelecendo, de forma absoluta, uma relagao
propriamente humana com a realidade. Nos fundamentos que envolvem a natureza como
dada, destaca-se a existéncia de uma génese estrutural, tematizada a partir da presenca de sua
origem ontologica, em busca de orientar-se para a possibilidade de uma compreensao que
extrapole o campo da natureza propriamente dita, rumo a iminéncia de se alcangar a esséncia,
ou seja, uma natureza humana, de modo que os problemas relacionados a sua estrutura
passem a girar sobre o eixo da problemadtica do esse'’. Portanto, a compreensio filosofica
tematizara e organizara toda a problematica filoséfico-antropologica, e terd como elemento
essencial a radical inteligibilidade. Esta corresponde a compreensdo do homem por meio de
sua ontogénese, isto ¢, de sua naturalidade interior, ¢ o ser dado configurado como bussola
para todas as construgdes, sustentando, dessa maneira, todas as intersec¢des entre metafisica e
¢tica. Entdo, partindo de sua estrutura, determinar-se-a o ser dado em sua génese ontoldgica,
como natureza que €, sendo, portanto, uma questdo “ineliminavel”, por consistir em uma
estrutura intencional que se delimitara, conscientemente, pelo que o circunda, envolvendo
toda a problematica de uma filosofia da natureza, por meio de sua suprassungao.

E pela autoposicio da consciéncia como intencionalidade que se colocara a
filosofia da natureza como uma exigéncia em torno da inteligibilidade do homem,
compreendendo-a como expressividade, tornando possivel transformar natureza em cultura,
objeto em sujeito. Ao adotar tal postura, H. de Lima Vaz foge, efetivamente, dos
reducionismos presentes em todas as filosofias da natureza, quando equilibra os polos
antropolégicos: Natureza-Sujeito-Forma.

Como objeto do discurso, o homem ¢ o sujeito que levard em conta sua

compreensdo espontanea, sua expressividade e a ideia que ele tem de si mesmo, ja que por ela

"% Gilson, Etienne. O ser e a esséncia. Sdo Paulo: Paulus, 2016, p. 93. E preciso saber que esse (ser) se diz de trés
maneiras. Primeiramente, nomeia-se esse a propria quididade ou natureza da coisa, como quando se diz que a
defini¢do ¢ a formula que significa aquilo que o ser é e, com efeito, a defini¢do significa quididade da coisa. Em
segundo lugar, nomeia-se esse o proprio ato da esséncia; assim, por exemplo, viver, que ¢ o esse daquilo que
vive, ¢ o ato da alma; e ndo o ato segundo, que ¢ a operacdo dela, mas o ato primeiro. Em terceiro lugar, nomeia-
se esse aquilo que significa a verdade da composi¢cdo dos termos nas proposicdes; ¢ nesse sentido que est (€) €
nomeado copula e, assim concebido, 0 “esse” s6 se encontra plenamente constituido no intelecto que associa ou
dissocia os termos, mas ele se funda sobre o ser da coisa (fundatur in esse rei), que € o ato da esséncia.
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¢ que se forma a imagem que se tem de si mesmo. Ao tematizar a experiéncia sobre si mesmo,
ele se afirmard como alguém capaz de dar razdo ao seu proprio ser. Assim, o ser dado se
configurard a partir das categorias que articulam suas experiéncias, em busca do totalidade, ou
seja, o processo de autoconstituicdo do ser do homem como sujeito. Contudo, ele ndo sera
mais, como nas filosofias da natureza ¢ nem como algumas das ontologias contemporaneas,
um ai, um lang¢ado ou até mesmo um jogado e abandonado, mas uma experiéncia situada do
sujeito que s6 pode ser identificado de forma objetiva ou em sua objetividade presente na
realidade.

E justamente na relagio humana que se elucidara, a partir da categoria de
objetividade, o movimento dialético pelo qual o homem, enquanto sujeito e totalidade
estrutural, buscard mediar, por meio da inteligibilidade e da experiéncia do mundo, as
explicagdes intencionais desse mesmo mundo. Mas € no movimento de mediagao, presente no
ambito categorial e relacional da objetividade, que o homem se colocard como situado. Por
esse prisma, a filosofia vaziana buscou tematizar o homem pelas experiéncias originais que
ele faz de si mesmo, afirmando-o como ser capaz de dar razao ao seu proprio ser, ou seja, uma

autoexpressao.

O que é o homem? E constituido pelas categorias que articulam a
experiéncia total do homem, o processo total da autoconstitui¢do do homem

r

como sujeito. Mas a experi€ncia do sujeito ¢ sempre uma experiéncia
situada, pois o homem s6 pode tornar-se objeto de si mesmo na pergunta
filos6fica enquanto situado. E os contornos da situacdo fundamental sdo
Natureza, a Sociedade, o Eu. (HERRERO, 2003, p. 7)

O discurso da antropologia consistird no trabalho de explicitagdo, por meio das
categorias e do movimento dialético de passagem, do ser dado para o ser forma, da natureza
em si a0 homem como ser que €, portanto o homem ¢ um mostrar-se que se da pela
autoexpressdo por meio da mediacdo entre dado e ser — N — S — F*°.

No homem, o ser surge de uma tensao paradoxal entre a limitagdo (finitude) e a
ilimitacdo (infinitude) que, na afirmacdo do sujeito enquanto ato, coloca-o no horizonte
ilimitado e, a0 mesmo tempo, incerto do ser. Dessa incerteza, poder-se-a problematizar o

objeto, tendo por base a evolugdo do complexo contexto da atualidade histérica. Assim, o

?» VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia filosofica I. Sio Paulo: Loyola, 2011, p. 166. O homem, pois, desde
o ponto de vista de sua contingéncia ou de seu acontecer, ¢ todo natureza ou dado; desde o ponto de vista de sua
constituicdo essencial ou de seu ser (de sua estrutura ontoldgica), ¢ todo forma ou expressdo: ¢ movimento
incessante de passagem ou de mediagdo entre a natureza e a forma, como tal, é sujeito. A natureza ¢ uma
profusdo infinita de formas, mas essas formas ndo t€ém em si mesma o principio de sua livre automanifestacgao,
proprio do homem. Elas sdo manifestadas segundo as leis universais da propria natureza. Somente o homem se
automanifesta ou se da a si mesmo sua propria expressao enquanto homem.
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problema se inserird de forma dialética no reconhecimento da limita¢do de sua esséncia, mas
também na sua ilimitada transcendéncia do ser enquanto ato de ser. Portanto, a dialética, no
plano da objetividade, tera que articular as diversas categorias, considerando o sujeito da
mediagdo a partir da transcendentalidade do eu. A objetividade serd a referéncia e a expressao
constitutiva do eu que ¢ analogo ao ser (Fu = Ser) e a esséncia. Trata-se do essencial do ser
em sua dimensdo categorial, na medida em que ele aparece estruturalmente categorizado e
situado (corpo-proprio) em sua relacdo necessaria com a realidade que lhe é exterior e, por
conseguinte, define os contornos de sua relagdo com o mundo, englobando o horizonte do ser-
para e constituindo uma abertura dialética. Por meio desta, se afirmard o homem em relacao
ativa com a sua realidade, fazendo-o transcender do ja presente ser-no-mundo, para o ser-
para-o-mundo, onde a esséncia (eidos) do ser-no-mundo referir-se-a a unidade estrutural que

reflete sobre si mesmo e articula sua forma enquanto autoexpressao.

Ao autoafirmar-se como ser, o sujeito deve submeter-se ao dinamismo dessa
afirmacdo que aponta para a infinitude formal da ideia do ser e, nela, vé
delineada a possibilidade do conhecimento analdgico da infinitude real do
ser absoluto e a consequente livre inclinagdo (amor) a sua bondade infinita.
(VAZ, 1992, 34)

Portanto, a relacdo de objetividade ¢ uma relacdo intencional, significando o
mundo (natureza) como resposta ao homem, tanto em suas estruturas quanto em suas leis,
propiciando uma reciprocidade no sentido metaforico que interpela o homem em sua
categoria relacional. Entretanto, o movimento de totalizagao dialética no nivel da objetividade
implica a afirmag¢do de uma identidade por onde o ser do homem, o ser para da sua relagao
com o mundo poderd ser expresso na proposi¢do: eu sou para o mundo.”’ Por outro lado, a
diferenciagdo ou a negacao instalada dialeticamente no interior da identidade negara a relagao
entre o sujeito e o seu ser-para, dentro da relagdo com o mundo, partindo da proposicio: eu
n3o sou para o mundo”’. Portanto, no terreno categorial da objetividade, tragam-se espagos
conceituais nos quais se inscrevem as formas de expressao que elucidaram o homem como

ser-no-mundo.

O sujeito que diz eu sou identifica-se com o ser. Porém cada afirmagao de si
introduz apenas um aspecto, porque toda afirmacao ¢é limitada, que ¢ a
categoria. Mas essa e toda afirmagdo (limitada) do objeto, que implica a
autoposi¢do do sujeito como ser, impele este a se transcender até a
universalidade do ser. Ele ¢ o que afirma, mas ainda ndo ¢ o ser. Aqui surge

21 VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica II. Sdo Paulo: Loyola, p. 35, 1992.
2 Ibidem, 1992, p. 35.
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a dialética fundamental da identidade na diferenga. (HERRERO, 2003, p. 8-
9)

Na efetivacao da relagdo de objetividade no mundo, aparece o movimento de
universalizagdo concreta do sujeito que sera situado corporalmente no espaco € no tempo ¢ se
concretizard como obra da vida, segundo o espirito, afirmando-se como extensao para a
subjetividade. Esta se dara a partir do corpo-proprio e do mundo, sendo este, entdo, o primeiro
estagio da abertura ao ser.

Na antropologia vaziana, o discurso que se configura a partir da relacdo de
objetividade culminard no modo como o homem realiza a passagem do dado, em sua
inteligibilidade e intencionalidade a forma, afirmando-o enquanto experiéncia e natureza dada
a si mesmo, mas, sobretudo, ele serd, também, a expressdo, a forma, o ato, o existente.

O homem nao existe apenas como natureza, mas, sobretudo, como expressao. O
ser do homem consiste em si no seu movimento dialético da passagem do dado (N) a

expressao (F) e ¢, pois, em seu movimento de mediacao que ele ¢ sujeito (S).

3.3 Subjetividade: 0 homem como afirmacio de si

Na antropologia vaziana, o homem, objetividade, se manifesta de forma concreta,
como movimento de passagem do dado a expressdo. Contudo, se o considerarmos a partir da
subjetividade, levando-se em conta suas habilidades de mediagdo, ter-se-a, como base, no
movimento dialético, a autocompreensao que considerard o ser do homem uma expressao de
si mesmo, ontologicamente significando uma totalidade capaz de articular, de forma racional
e inteligivel, o seu proprio ser. No entanto, o grande marco ontologico da subjetividade
consiste na possibilidade de uma totalidade estrutural que circunscreva a realidade do homem
em uma real afirmacdo do eu, e este, enquanto eu real, refletira e interrogara em si e sobre si
mesmo, estabelecendo, dessa forma, as bases de sua subjetividade. Portanto, para Vaz, a
subjetividade ¢ o resultado de uma objetividade mediada pelo ser enquanto dado que, a priori,
se afirma como media¢@o entre natureza e forma. A subjetividade serd, entdo, um afirmar-se
do eu concreto e situado como algo que estd para muito além da ficcao de um eu idealizado e,

muitas vezes, nesta concep¢ao, um vazio.

O homem, pois, do ponto de vista de sua contingéncia ou do seu acontecer, ¢
todo natureza ou dado; do ponto de vista de sua constituicdo essencial ou do
seu ser (estrutura ontoldgica), ¢ todo forma ou expressdo: movimento de
passagem ou de mediacdo entre a natureza e a forma, como tal ¢ sujeito. A
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natureza ¢ uma profusdo infinita de formas, mas as formas ndo t€ém em si
mesmas o principio de sua livre automanifestagdo, propria do homem. Elas
sdo manifestadas segundo as leis universais da propria natureza. Somente o
homem se automanifesta ou se da a si mesmo sua propria expressao
enquanto homem. Nesse movimento de automanifestagdo consiste
propriamente a sua subjetividade, o seu eu, Na perspectiva dessa
subjetividade propriamente humana, impde-se a distingdo entre a percepcao
que nos ¢ comum como 0s animais, € a percep¢ao que nos ¢ propria € nos
situa como sujeitos em face do objeto. (VAZ, 2011, p. 166)

Contudo, no plano da subjetividade, o homem se manifesta concretamente como
movimento dialético. Neste, o sujeito serd aquele que procura na expressao, sua autoposi¢ao
como ser, o que o impelira para a transcendéncia, elevando-o a universalidade, identificando-

o com a totalidade categorial (estrutura, relagdo e unidade).

O homem ¢ dado a si mesmo na complexidade de suas estruturas somatica,
psiquica e espiritual. Ele possui a unidade estrutural e reflexiva do seu ser-
em-si. O homem ¢é, na sua relagdo reflexiva com o mundo, com os outros e
com o transcendente, isto €, ele se autoexpressa como ipseidade na medida
em que se expressa como alteridade ou como ser para-si € como ser-para-o-
outro (esséncia). Finalmente, o homem se realiza de acordo com o seu ser
existéncia. Nesta tarefa ele tem que conseguir a unificag@o de suas formas de
expressao, pois so se torna ele mesmo na sua abertura constitutiva ao outro,
plasmando a propria unidade de estrutura e relagdo na existéncia.
(HERRERO, 2003, p. 9)

3.3.1 A pré-compreensio da subjetividade

Tendo por base as analises desenvolvidas sobre as categorias de estrutura e de
relacdo objetiva, observou-se que o ser do homem, tomado a partir da subjetividade, terd o seu
existir, enquanto ato, ancorado ontoldgica e dialeticamente em sua expressividade logica. Esta
logicidade dialeticamente estrutura o movimento pelo qual se manifesta sua radical
inteligibilidade, assumindo naturalmente sua forma™. Entdo, serd na mediagio que se
reconhecerd o sujeito como eu, sendo este a clara manifestacdo do sentir e do desejar. A
mediacdo subjetiva permitira ao sujeito autoafirmar-se como movimento de passagem,
destacando a capacidade de se mover, pois, em-si, ele tem a capacidade de suprassumir-se
tanto nas coisas (mundo) quanto nos sentidos (perceptividade).

Assim, para H. de Lima Vaz,

» Tomemos a palavra forma, seguindo parte da tradigdo filoséfica e a acepgio vaziana como totalidade das
determinagdes, que € a esséncia no seu manifestar-se. Forma, entdo, serd o modo de manifestar da esséncia, ou
da substancia de uma coisa, na medida em que esse modo de manifestar-se coincide com a prépria esséncia, que
consistira estruturalmente em um conjunto de relagdes.
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o sujeito como totalidade do movimento de passagem da natureza a forma:
sera o sujeito logico das proposigoes da antropologia filoséfica, contendo a
resposta a interrogacdo o que ¢ o homem?, e o sujeito como mediacao entre a
natureza e a forma ou como o eu propriamente dito, que exerce assim uma
funcdo ontoldgica, isto €, articula a logica do ser da subjetividade, que € o
ser proprio do homem. (VAZ, 2011, p. 167)

A antropologia vaziana, por intermédio da mediagdo, percorre as formas nos
niveis da experiéncia, da abstracdo e da transcendéncia, configurando, dialeticamente, a
totalidade e a unidade ontoldgica e, consequentemente, 0 eu como sujeito € expressao.
Portanto, em sua expressividade, ele ¢ cognoscente. No nivel empirico, o mundo ¢ oferecido a
experiéncia, onde o sujeito se manifesta como eu e este, pela mediacdo entre o homem e o
mundo, sera suas representacdes (cultura). Na abstracdo, a natureza dada resulta dos
procedimentos metodicos da experimentagdo, os quais se estabelecem como conceitos,
formando o discurso da ciéncia. O sujeito da mediagdo abstrata se estabelece
metodologicamente e estara presente no conhecimento cientifico. Na transcendentalidade, a
natureza dada pela experiéncia filosofica se efetiva por meio de sua objetivagdo,
manifestando-se como sujeito. O sujeito da mediacdo transcendental consistird no eu pensante
da tradicao filosofica, que se mostrara como aquele capaz de intuir o logos, tendo-o como

principio de racionalidade, de inteligibilidade, fazendo-se capaz de dar razdo a si mesmo.

3.3.2 A compreensao explicativa da subjetividade

Antropologicamente, a compreensdo do sujeito estd, determinantemente, ligada ao
seu carater historico-evolutivo. Entdo, o homem que naturalmente pergunta sobre sua
existéncia viu-se, na modernidade, diante de um paradoxo fundamental: radical oposi¢ao entre
a primazia da racionalidade tecnocientifica ¢ o modelo metafisico-ontologico classico-
médieval. A modernidade, por meio de sua tecnocientificidade, efetivou uma crise de sentido,
evidenciando a crescente valorizacdo das vertentes racionalistas e cientificistas, em
detrimento das denominadas ciéncias do espirito. Portanto, o que se viu foi o crescimento € o
fortalecimento dos niilismos modernos e contemporaneos. A tecnocientificidade e suas
implicagdes no processo de desenvolvimento da modernidade encontraram respaldo nas bases
gnosioldgicas desenvolvidas nesse periodo. No entanto, gnosiologicamente, ¢ possivel
evidenciar os contrastes e limites das representacdes do mundo e do homem, iniciadas com as

revolugdes que englobam os séculos XIV, XV, XVI e XVII. Portanto, tomar-se-4 a
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modernidade como o universo simbodlico formado pelas razdes codificadas a partir da
producdo intelectual desenvolvida no lado ocidental nos quatro séculos assinalados. E de
fundamental importancia, entdo, esclarecer que o universo simbdlico da modernidade conferiu
ao mundo ocidental a insignia de civiliza¢do universal. Contudo, o que se evidencia, quanto
ao conhecimento, ¢ que a modernidade sera marcada pelo predominio da ldégica, em
detrimento da ontologia e da metafisica. Tal predominancia se dara pela afirmac¢ao do modelo
cientifico mecanicista que passou a vigorar, tanto na compreensdo do mundo, quanto na
compreensdo do homem, substituindo, dessa forma, o modelo estrutural analégico presente na

razao classico-medieval.

O aspecto gnosiologico fundamental da racionalidade moderna, que ja se
inicia com a transformacdo nominalista no século XIV, se dara por uma
inversdo entre a representacao do objeto no conhecimento e o ser. O que era
dado como elemento subordinado a primazia do ser na gnosiologia
antigo/medieval pelo menos até o século XIII, agora se da por uma ruptura,
lancando as bases aqui de um processo complexo de imanentizagdo do
sentido ordenado da existéncia, ou nas palavras de Vaz, uma imanentiza¢ao
do termo da relagdo de transcendéncia, cabendo ao homem moderno carregar
esse fardo de construir o proprio conhecimento e do préprio sentido.
(FERNANDES, 2014, p. 212-213)

Entende-se por representacdo a teoria do conhecimento como estatuto
gnosiologico que confere ao objeto e ao seu ser intencional objetivo a compreensdo do sujeito
e de sua imanéncia, a partir da sua habilidade de reordenar as linhas de inteligibilidade, com

as quais o homem pensa e interpreta a realidade.

4.3.3 A compreensao filosofica da subjetividade

Observou-se, tanto na pré-compreensao quanto na compreensio explicativa, uma
primazia das racionalidades operacionais consideradas como dominios da logica que,
enquanto tal, entraram, no contexto da modernidade, em rota de colisdo com as metafisicas.
Assinalou-se, a partir do estabelecimento dos parametros desta, uma nova era, uma ruptura
radical com a razdo contemplativa, ontologica e metafisica, cuja finalidade era a busca pela
ordem presente nas coisas, enquanto a modernidade serd marcada pela postura construtivista e
operacional. Dessa forma, passou-se a nao mais buscar uma ordem, mas a determina-la e a
construi-la. Segundo a percepcdo vaziana, foi nesse ponto que se perdeu a capacidade de

unificar os diversos campos da razao.



65

Com o avango das ciéncias naturais, com as descobertas matematicas e
cientificas, a racionalidade moderna passou a ter como matriz fundamental a
racionalidade logico-matematica; sua busca por exatiddo quanto aos
procedimentos e pelas leis mais adequadas de funcionamento marca o que
entendemos hoje por primado da razdo tecnocientifica. (FERNANDES,
2014, p. 214)

I3

E nesse contexto que se delineard a crise de sentido que acompanhou a
modernidade desde a sua formagdo. O que se pode reconhecer como niilismo sera justamente
o fruto dessa modernidade, que, contudo, sera marcado primeiro pelo parametro gnosioldgico,
segundo pelo antropoldgico. Neste, serdo consideradas as transformagdes operadas no
conceito de sujeito.

Portanto, hd, na modernidade, uma evidente transformacdo dos aspectos que
envolvem o ser humano e sua existéncia. Tal processo de transformacao mudou o ser humano
em si, bem como a compreensdo que temos sobre esse mesmo ser, ou seja, mudou o que
entendemos a respeito de sua subjetividade como um fundamento importante de sua base
categorial. A busca por entendimento sobre essa necessidade de determinar e de criar se
tornara o fundamento para a compreensdo da referida crise de sentidos. Serd a partir da
elucidagdo do papel exercido pelo cogito cartesiano e do transcendental kantiano que se
compreenderd a inser¢ao do homem como artifice da propria realidade e, dessa forma, alargar
os horizonte rumo a compreensao da referida crise, centrada no ideal construtivista.

Assim, a crise de sentidos acima anunciada,

caracteriza o imenso processo de substituicao dos seres que nos sdo dados
pela natureza, pelos objetos produzidos pela técnica. Trata-se de um
processo palpavel que se estende e avanga por todos os caminhos da vida
humana. A fascinacdo pelo objeto técnico na sua essencial referéncia
antropocéntrica, seja tedrica (ciéncia), seja operacional (técnica), € o fator
verdadeiro e eficaz do esquecimento do ser (crise de sentido) e do descrédito
da metafisica, bem como das consequéncias niilistas que dai se seguem.
(VAZ, 2000, p. 160)

3.4 Intersubjetividade: o homem como abertura e reciprocidade

No ambito da objetividade e da subjetividade, o eu se igualou ao ser, tornando-se,
essencialmente, ser-do-mundo e ser-no-mundo. Isso fundamentou uma essencial referéncia
que implica o ser (esse) em sua dimensdo categorial, quando ele se apresenta, em sua
estrutura, como corpo, psiqué e espirito e, a0 mesmo tempo, situado em suas necessidades,

estas consideradas como exteriores, definindo os contornos das suas relagdes com o mundo.
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Estando em relagdo, deverd, portanto, englobar o horizonte do ser-para, representando uma
clara abertura para a transcendéncia, sendo este a afirmac¢do de si em relacdo, ou seja, o ser-
no-mundo e ser-para-o-mundo. Assim, buscar-se-4 a unidade, por meio de sua estrutura,
permitindo que ele reflita sobre si, articulando sua forma e, por meio dela, se expressando.

Ao levantar as questdes sobre o seu ser no e para, o homem passard a
configuragdo do discurso sobre ele mesmo e sobre o mundo, adquirindo a clara percepcao de
si como um ser com os outros € no mundo. Assim, categorialmente, estabelecer-se-& um
processo de mutuo reconhecimento® que, especificamente, refere-se a reciprocidade, cujo
pano de fundo ¢ a luta contra o ndo reconhecimento de si por parte dos outros. Pelo
reconhecimento e pela reciprocidade, ter-se-4 a intersubjetividade consistindo em um
processo de entrelacamento que, antropologicamente, exprime os aspectos referentes ao
conhecimento de si, do mundo, do outro e com o outro. Em suma, todo esse processo coroa-se
na ética,” pois o principio relacional, por ser inteligivel, buscard sua compreensdo por
entender que ¢ parte dele, implicando, efetivamente, uma condi¢do de possibilidade,

compreendido pelo proprio Ser.

Do reconhecimento resulta a distingdo entre o outro como objeto (aliud) — o
qual ¢é conhecido -, ¢ 0 outro como sujeito (alius) — o qual ¢ reconhecido.
Trata-se, pois, de um nivel de conhecimento superior e reciproco, ou seja,
entre o objeto que é conhecido e o sujeito que ¢ reconhecido, no qual a
comunicagdo entre os sujeitos se mostra como originariamente ética, pois tal
comunicacdo intersubjetiva ndo se reduz aos seus usos ¢ formas, mas se
revela como linguagem ética que na sua diversidade de expressao sempre
estabelece a primordial relagcdo Eu-Tu. (SILVA, 2013, p. 22-23)

3.4.1 A pré-compreensio da intersubjetividade

Na relagdo homem-mundo (parte-todo), objetivamente demonstrou-se uma nao

reciprocidade, pela presenca de uma irredutivel dimensao do espirito, determinando que, nos

* SILVA, Antonio Marcos Alves. Etica e intersubjetividade: a filosofia do agir humano segundo Lima Vaz. Sio
Leopoldo: Cadernos THU, n. 42, 2013, p. 22. O primeiro passo para se explicar a estrutura categorial de
intersubjetividade do agir ético é o reconhecer a aparigdo do outro no horizonte universal do bem e consistir em
encontra-lo em sua natureza do Eu. Assim para justificar a autoposi¢do como um ser com 0s outros ou a nogao
de ipseidade (o que faz aquilo que ¢é ser ele mesmo) da pessoa que se expressa como alteridade. Assim, com base
nestes contextos, H. de Lima Vaz busca equilibrar os dados adquiridos da experiéncia natural da sociabilidade
humana expressa na linguagem e os dados da experiéncia explicativa das ciéncias para enfim sistematizar o
discurso sobre a intersubjetividade.

¥ VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica II. Sio Paulo: Loyola, 1992, p. 58-59. A dimensio ética
da relacdo de intersubjetividade manifesta-se originariamente a luz da mesma evidéncia com que se faz presente
a existéncia do outro e, com ela, o fato primitivo do existir-com-o-outro. Com efeito esse co-existir se mostra
constitutivamente como um co-existir no espago do ethos, ou no seio da comunidade ética.
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dominios da objetividade, hd elementos que ndo corroboram a existéncia de uma unidade
absoluta, quando sera possivel constatar a possibilidade de uma relacdo ndo reciproca de
objetividade. Para se reconhecer a presenca da reciprocidade, sera necessario um movimento
de passagem da objetividade a intersubjetividade. Tal movimento se fara mediante as
paradoxais presengas dos opostos — finito/infinito - relacdo/oposi¢ao. Assim, na objetividade,
ha uma implicita infinitude intencional do sujeito que se coloca diante da infinitude potencial
do universo representado em suas proprias limitagdes. Colocando-se diante de tal paradoxo,
ter-se-4 o estabelecimento de uma relagdo de transcendéncia, evidenciando a infinitude
intencional que se encontra naturalmente na subjetividade, tornando evidente a infinitude real
e absoluta. Contudo, esse paradoxo so se esclarecera quando, na relagdo de intersubjetividade,
for evidenciado que a infinitude intencional do sujeito consiste em uma capacidade de
reconhecer diante de si uma outra intencionalidade infinita, significando a possibilidade de
obriga-lo a estabelecer a reciprocidade como principio relacional manifestado na infinita

capacidade de significagdo que, por intermédio da linguagem, torna o sujeito expressao de si.

O aparecimento do outro no horizonte da intencionalidade do eu tem lugar,
por conseguinte, no médium da linguagem, entendida no sentido mais amplo
como estrutura significante que se diferencia em multiplas formas, desde a
postura corporal e o gesto até a prolagdo da palavra e a articulagdo do
discurso, em particular do discurso da interlocugéo (dia-logos). (VAZ, 1992,

p- 50)

Na filosofia contemporanea, a linguagem ¢ um dos temas mais visitados, mas ¢
possivel observar que tais visitas ndo foram acompanhadas de uma verdadeira e adequada
reflexdo antropoldgica. Segundo H. de Lima Vaz, do mesmo modo que, na objetividade, a
realidade ¢é exterior, pois pode ser assumida pelo sujeito em suas expressdes, configurando o
mundo, também na relacdo de intersubjetividade, ela sera a forma de expressao que traduzira,
originalmente, o eu e o tu em relagdes, no encontro com o outro em sua mundanidade.

O desenvolvimento da antropologia e do seu discurso tragard o itinerario que
percorrerd todas as regides categoriais, articulando a inteligibilidade e constituindo,
fundamentalmente, uma ontologia, esta se concretizard no movimento dialético do sujeito nas
relagdes que se estabelecem a partir da objetividade, da intersubjetividade e da
transcendéncia, ou seja, na autorrealizagao.

O esquema: eu — mundo — outro — transcendéncia — unificacdo (realizag¢do) —

: A N2 . A .
unidade (esséncia)*® possui uma correspondéncia com esquema hegeliano, apresentado na

%V AZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica II. Sdo Paulo: Loyola, p. 51, 1992.
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Filosofia do espirito. Em Hegel, portanto, este se articulara entorno do processo que se volta
para uma inteligibilidade presente no para-ndés, podendo ser reversivel para uma
inteligibilidade do em-si e de seus momentos, de forma que essa inteligibilidade, por meio da
autorrealizagdo, se constituird, conceitualmente, como a base ontoldgica e essencial do

sujeito.

Essa reversibilidade do processo dialético, ou circularidade da compreensao
filosé6fica, mostra que os momentos do discurso no desenvolvimento para-
nds devem ser pensados exatamente no movimento que os faz passar um no
outro: assim, na regido categorial da estrutura, o corpo proprio s6 ¢ tal
enquanto passa dialeticamente no psiquismo e este no espirito. Por sua vez, o
Eu como estrutura s6 ¢ tal na medida em que passa (dialeticamente) na
relacdo de objetividade e, mediatizado por ela, na relagdo de
intersubjetividade. (VAZ, 1992, p. 51)

Portanto, serd incorreto compreender o processo de desenvolvimento do discurso
da antropologia filosofica e seus momentos categoriais apenas como uma unidade constituida
conceitualmente. Contrapondo a isso, H. de Lima Vaz evidenciou que o homem ¢ um todo e
aberto, e essa abertura explicitard a percep¢do de que o homem ndo ¢ uma simples e pura
substancia, mas, paradoxalmente ¢ uma totalidade subjetiva, que consiste em perder-se para
encontrar-se, ou seja, uma autoposi¢do. O processo filosoéfico-antropologico de
autoposionamento tera sua estrutura como situa¢do abstrata para, na relagdo, encaminhar a
concretude, a autorealizagdo e a esséncia, suprassumindo-se no eu concreto, mostrando sua
inteligibilidade radical na sintese dialética do ser-em-si e do ser-para (esse ad), elucidando sua

dimensao relacional.

Se a figura do Eu antecede no discurso as relagdes de objetividade e
intersubjetividade, de transcendéncia e de realizacdo, ela s6 alcanga sua
plena inteligibilidade ao atingir a categoria da esséncia, quando a aparéncia
do Eu abstrato que da inicio ao discurso terd sido suprassumida no Eu
concreto que existe efetivamente no seu relacionar-se com o mundo, com o
outro e com a transcendéncia e neste e por este relacionar-se, a si mesmo se
realiza como pessoa. (VAZ, 1992, p.52)

Sendo a linguagem mediadora da rela¢do de intersubjetividade, o outro diante do
eu, em relacdo de reciprocidade, compreenderd, efetivamente, as mais variadas formas do
sujeito se anunciar, sempre se interpelando e respondendo aos anseios vinculados a sua
presenca e, também, a presenca do outro, bem como suas expectativa presentes no outro.

Assim, deve-se reconhecer que o ser humano é, em sua esséncia, ser-com-0s-outros € nao
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apenas um ser-entre-os-outros. O homem, como ser existente, naturalmente tende a

intersubjetividade.

3.4.2 A compreensio explicativa da intersubjetividade

Em sua existéncia, o homem ¢ a capacidade de relacionar e de conviver. Adotando
a reciprocidade por pardmetro, caber-nos-a tracar as linhas das experiéncias relacionais que
nos transportardo ao homem que, em uma relagdo dialdgica, estruturard e determinard suas

formas de autoexpressao.

A autoexpressao do Eu sou € aqui suprassumida no movimento relacional
que instaura como outro termo da relagdo exatamente um outro Eu: alfer
ego. Essa apari¢do da relacdo de reciprocidade manifesta a sua natureza
primeira e originante no desdobramento da autocompreensao do sujeito na
primazia que lhe compete com relacdo a seus termos e que nos autoriza a
falar de um primum relationis na caracterizagdo dos extremos dessa
reciprocidade, ligados entre si por esse ir e vir ontologico que denominamos
intersubjetividade. (VAZ, 1992, p. 53)

Por esse prisma, € possivel pensar a unidade estrutural do eu como uma relagao de
objetividade e esta, por sua vez, em uma situacao relacional de ser-no-mundo. Dessa forma,
avangar-se-a a compreensao da relacao de intersubjetividade quando se assumir o eu € o seu
mundo na reciprocidade que se estabelece sempre entre o eu, em sua totalidade, e o outro.
Portanto, a relacdo do eu com o outro institui o nds, sendo este o resultado dialético da
articulacdo essencial e reflexiva, formalizada nos dominios do em-si e do para-nds, operando

a passagem do em-si para o ser-no-mundo por meio do reconhecimento.

Os termos da relacdo de intersubjetividade s6 podem ser postos como
sujeitos cujo ser € estruturalmente reflexivo, ou que sdo capazes de exprimir-
se a si mesmos na autoafirmacao do Eu sou. Em virtude da reflexividade dos
termos, a relacdo de reciprocidade ¢, especificamente, relagdo de
reconhecimento. (VAZ, 1992, p. 54)”

" VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica II. Sio Paulo: Loyola, p. 54, 1992. O termo conscientia
trazia, da sua historia anterior, um teor semantico tnico, na medida em que significava um ato absolutamente
autéonomo de livre julgamento do sujeito moral sobre si mesmo e, nesse sentido, era posto como instituidor do
ser moral na ordem subjetiva, tendendo, no entanto, como critério objetivo dessa moralidade a norma da razéo
reta medida pelo bem. O tema do reconhecimento (4nerkennung), se insere na filosofia de Hegel, num contexto
mais vasto do que o da simples expressao da relacio de intersubjetividade, constituindo o primeiro passo de um
movimento dialético que abrangera todo o dominio do espirito, ¢ uma vez libertado do dominio da construcao
sistémica da filosofia hegeliana, o reconhecimento passou a ocupar lugar de relevo na tradi¢do filosofica pos-
hegeliana, que no plano da antropologia filosofica consiste em fazer surgir o problema do outro no ambito da
dialética do reconhecimento, aos termos das experiéncias que a consciéncia faz no seu relacionar-se com o
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No reconhecimento, a consciéncia-de-si® encontra, no fluir, na pulsdo da vida e
dos desejos, o principio de demonstracdo da realidade objetiva. O objeto, arrastado pela
infindavel inquietacdo da vida, consumido pela necessidade de satisfagdo dos desejos, se vé
impelido por um movimento sem fim. Nesse processo, a consciéncia, em vias de fato,
encontra outra consciéncia-de-si pela mediagdo e serd pela mediacao que ela devera conhecer,
concretamente, o ser-outro, passando, também, pelo reconhecimento, o qual consiste em ver
na outra consciéncia-de-si o processo de mediagao.

r

Hegel, como ¢é sabido, encontra na oposi¢do historica do senhorio ¢ da
serviddo o paradigma que lhe permite expor a dialética do reconhecimento e,
com ela, a entrada no reino do espirito ou na “terra natal da verdade”, que a
consciéncia devera agora percorrer. Mas desse célebre locus hegeliano
interessa-nds apenas reter a ideia de que a dialética da alteridade ou da
essencial e construtiva relacdo do sujeito, enquanto situado e finito, ao seu
outro (esse ad, ou relacao de alteridade que € aqui origindria , em ordem a
compreensdo do sujeito, como seu esse in estrutural) implica
necessariamente a passagem do outro - objeto (tematizado na relacdo de
objetividade) ao outro - sujeito, ou seja, implica o paradoxo da
reciprocidade, segundo a qual o sujeito é ele mesmo (ipse) no seu relacionar-
se com outro sujeito o qual, por sua vez, ¢ igualmente ele mesmo (ipse) no
seu ser - conhecido e no conhecer seu outro: em suma, no reconhecimento.
(VAZ, 1992, p. 55)

O encontro com o outro e a problematica que circunscreve tal encontro enquanto
experiéncia intersubjetiva recebe da literatura filosofica diversos tratamentos metodologicos.
O que se observou € que o caminho para o outro sempre se apresentara como o mais adequado
e suficiente para explicar e fundamentar a intersubjetividade. Os caminhos apresentados
consistem nas bases tedricas da fenomenologia, da gnosiologia, da psicologia, da logica, da
¢tica e da historia. Assim, no plano do encontro, o ¢ ganha destaque em sua mundanidade ¢
em sua intencionalidade, destacando o ser-com-o-outro. No encontro, o eu, enquanto o eu
expande-se em uma linha de prolongamento, buscando estabelecer uma reciprocidade e,
consequentemente, uma proximidade que se exerce na relagdo eu-tu com bases no amor,

amizade, na comum-unidade.

mundo objetivo e que conduzem, através de um complexo movimento dialético, ao aparecimento da nogdo do
infinito, suscitando o desdobrar-se interno da consciéncia, agora assumindo a figura da consciéncia-de-si.

* SILVA, Franklin Leopoldo. A transcendéncia do ego. Subjetividade e narrabilidade em Sartre. Belo
Horizonte: Sintese, n. 88, 2000, p. 170. A consciéncia e o mundo sdo dados a0 mesmo tempo: exterior, por
esséncia, a natureza e também, o mundo ¢, por esséncia, relativo a ela. Este objeto ndo ¢ unificado pela
consciéncia, isto ¢, ndo ha um nticleo que seria o si da consciéncia de si, constituido como Eu, e que atuaria
como suporte das diversas consciéncias. A intencionalidade nos faz entender que a consciéncia é de si na medida
em que ¢ a consciéncia de um objeto que transcende. A consciéncia ¢ uma interioridade aberta e translucida,
inteiramente transparente a si propria.
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Portanto, pelo plano fenomenolodgico, havera o estabelecimento da realidade do
outro, por meio do sobressair-se intencional do eu. Foi nessa intencionalidade que Husserl
desenvolveu a teoria da intersubjetividade transcendental, apresentando a paradigmatica
problematica do outro, tendo em vista a superagdo do solipsismo que, na teoria do sujeito,
buscou negar a dimensao da relagao e do outro.

Quanto a gnosiologia, ha a apresentacdo a partir da relagdao de alteridade entre os
sujeitos que conhecem e os que sdo conhecidos. Portanto, consistird no conhecimento do
outro enquanto um perfil, por meio do qual se destaca a presenca do sujeito, tanto em sua
multiplicidade, quanto em seu anonimato. Entdo, o outro ¢ uma evidéncia que, em processo,
transforma a existéncia do outro como outro, a partir da realidade do encontro que se
fundamenta no reconhecimento. Contudo, serd no encontro ou na rela¢do intersubjetiva que o
ato de conhecer o outro se vera diante de uma objetividade e, ao mesmo tempo, da
possibilidade de coisificagdo, que podera representar, na dimensdo do encontro, o ato de
assumi-lo ou de desfigura-lo.

Na psicologia, havera o encontro com outro em sua realidade empirica nesse
contexto; a relacdao intersubjetiva se dara pelo plano da subjetividade, vivida por meio do
didlogo manifestando-se no encontro. Portanto, o espaco intencional, que ¢ a grande marca da
intersubjetividade, somada a dimensao do corpo proprio, em relagdo e na presenca do eu com
0 outro, que também ¢ corpo proprio, entram em relagdo de reciprocidade como uma
apresentacao, no fazer-se sinal, que corresponderd a sua presenga.

Quanto a logica, esta se situa, especificamente, no plano da linguagem, se
estabelecendo-se como uma ordem se desdobrando em regras, as quais se encontram
consolidadas em expressoes que configuram a relacdo dialogal. Esta sustentara um amplo e
complexo campo de investigacdo estrutural, que se abrird a reflex@o, por onde os problemas
da linguagem se desenham e se desenvolvem sob novas perspectivas, ou seja, por meio de
seus signo, significados e significantes.

A intersubjetividade, em sua base, adentra pelo plano da ética e manifesta,
evidenciando a existéncia do outro e, com ela, o originario fato do existir e do coexistir (ser-
com-o0-outro) que, intersubjetivamente, se constituira no espago do ethos ou na dimensdo

. copo s 2
essencialmente comunitaria 9.

¥ SILVA, Antonio Marcos Alves. Etica e intersubjetividade: a filosofia do agir humano segundo Lima Vaz. Sio
Leopoldo: Cadernos THU, n. 42, 2013, p. 19. Todo sujeito humano encontra-se em meio a outros sujeitos
semelhantes a ele, com os quais forma a comunidade ética. A comunidade ética mostra-se, por sua vez, como
espago e tempo da ipseidade do sujeito.
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J& a historicidade se apresenta como o espaco especifico do existir em comum, o
modo proprio de a comunidade humana existir no tempo e espago. Partindo dos costumes, das
instituigdes e da linguagem, ¢ que se definirdo suas formas de existir. Portanto, o existir se
dard no formato de relacdo intersubjetiva e social. Toda existéncia no mundo e em sociedade
sera abarcada pela existéncia historica e social e nela o eu humanamente existe, pois, no plano
da mundanidade da historia e da sociedade, sempre existira o mundo das iniciativas e das

obras humanas.

Pela relagdo de objetividade, o homem ¢ ser-no-mundo; pela relagdo de
intersubjetividade a situacdo mundana do Eu ¢ suprassumida no circulo
intencional do ser-com-o-outro: um circulo que lembra a esfera infinita de
Nicolau de Cusa e Pascal, pois o seu centro esta em toda a parte, onde quer
que o Eu irradie a sua presenga pela linguagem, mas cuja circunferéncia nao
se fixa em parte alguma, pois a presenca do Eu se dilata na medida em que
se prolongam as linhas que dele partem para esclarecer com o outro a relagao
reciproca da intersubjetividade: a relacao reciproca da proximidade, que se
exerce em relagdo Eu-Tu no amor, na amizade, na vida em comum; a relacao
reciproca de convivéncia, que se exerce como relacdo Eu-Noés no consenso ,
na obrigagdo, na fidelidade; a relacdo reciproca da permanéncia, que se
exerce como relagdo Eu-Outro na tradicdo, no costume, na vida social e
politica. (VAZ, 1992, p. 60)

Ante todos esses desdobramentos metodologicos, deve-se evidenciar que a relacao
de reciprocidade, marca da convivéncia, tem o seu exercicio ligado ao nds. Este serd envolto
pelas peculiaridades de todas as metodologias e suas respectivas dimensdes, em uma relacdao
que vai da obrigagdo a fidelidade com o outro, pois a relagdo de reciprocidade serd exercida,
tendo por base, toda a tradi¢do, todos os costumes, todas as implicagdes politicas e todas as

praticas pessoais e sociais, ou seja, a capacidade de sociabilidade.

4.4.3 A compreensio filosofica da intersubjetividade

Considerando toda a capacidade produtiva e todas as praticas, chegar-se-4 ao
existir-em-comum, constituido como o campo especifico de atuacdo da humanidade e de suas
ciéncias. De fato, a historia e a sociedade sdo naturalmente explicadas a partir das regras e das
normas que regulamentam as praxis, e estas sao os objetos por meio dos quais se estabelecera
uma ordem possuidora de realidade e, assim, serd possivel reconhecer a presenca de uma
conjuncdo intersubjetiva. Entretanto, tal relagdo sera vivenciada desde que, entre dois ou mais
sujeitos, seja estabelecida a reciprocidade e o reconhecimento, consistindo, entdo, em um

operar do homem no dominio do ser em comum ou em sua existéncia intersubjetiva. Portanto,
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no processo de elaboracdo da categoria de intersubjetividade, o eu percebe-se diante de uma

situagdo que o impelird rumo ao

seu desdobramento dialético, pelo movimento de autoposicdo do sujeito que,
ao se afirmar a si mesmo na afirmagdo de seu objeto transcende, em virtude
do principio de ilimitagdo tética, a ilimitagdo eidética desse objeto para visar,
como ultimo horizonte intencional a universalidade do ser. (VAZ, 1992, p.
65)

A estrutura dialética presente no interior do discurso da Antropologia deu origem
a uma curva que nos encaminhou para a categorizacdo do espirito, fazendo do homem uma
presenca intencional e universal do ser em sua abertura, autoafirmacdo e existéncia, e esta,
ligada a consciéncia, a realidade e a essencialidade. Na relacdo intersubjetiva o sujeito tem
diante de si o aparecer do outro, assumindo em seu discurso de autoafirmagao que ha diante
de si uma outra intencionalidade tdo infinita quanto a sua, destacando, dessa forma, a
paradoxal relagio de reciprocidade entre infinitos.”” Entdo, ¢ na categoria da
intersubjetividade que se estabelecera a base conceitual que permitird ao sujeito afirmar a
infinidade intencional do seu eu e a infinidade intencional do outro. Essa condi¢ao
compreende que o eu s6 pode afirmar o outro quando o acolher no espago intencional do seu
sentir ¢ de seu querer, na medida em que o reconhece também como portador de sentir e
querer. Portanto, a partir da reciprocidade ilimitada (tética) ¢ que serd possibilitado aos
sujeitos reconhecer e pensar a relacdo entre si, sem que um tenha que se afirmar
prioritariamente sobre o outro. E dessa forma que, na intencionalidade, se compreendera o
outro. Por meio dessa delimitacdo da relacdo categorial de intersubjetividade ¢ que se podera
pensa-la como o grande momento aporético da historia.

Na antiguidade classica, a relagdo com o outro encontra-se dividida entre as
pulsdes e a philia. Percebe-se que o tema relativo ao conhecimento do outro e sua alteridade,
de certa forma, foi subvalorizado, pois uma coisa ficou evidente: o problema da comunidade
humana compreenderd, nas diversas formas de convivéncia entre os homens, o

estabelecimento do principio de comunidade. Sera pela intersubjetividade que a presenga do

% VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica II. Sdo Paulo: Loyola, p. 65, 1992. Segundo Vaz, a
categoria da intersubjetividade deve abrigar, pois, de alguma forma, mais precisamente deve dialetizar o
paradoxo do ser enquanto eu e do ser enquanto outro (Tu, nds), ou seja o paradoxo do encontro humano que
sempre ¢ um encontro entre sujeitos e, como tal, um encontro espiritual. A conceitualizacdo filosofica da
categoria de intersubjetividade s6 pode ser devidamente constituida se aceitarmos como termo da relagdo do
encontro os sujeitos na sua totalidade estrutural na qual, sabemos, o espirito suprassume o somatico e o psiquico.
Em suma, sendo o encontro definido como espiritual, s6 o espirito € para o espirito. Mas a ndo consideracao
desses parametros podera gerar as formas degradadas do encontro que se manifestam na forma de coisificacao,
alienagdo e outras diversas formas desumanizantes.
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outro se apresentard como problema. O outro ¢ o eu mesmo, na medida em que suas
experiéncias se manifestem dentro de uma pluralidade, e considerar-se-a que tal pluralidade
s6 fard sentido em uma busca processual de unificagio das formas, configurando a
comunidade, pois esta serd o meio de participagdo do homem.

Na tradi¢ao biblica do pensamento cristdo, a comunidade se apresenta contornada
pelo ideal da revelagdo. A invocagdo do outro surge no contexto ético-cultural, por meio do
qual ela faz sua apari¢do, a partir da nogdo de responsabilidade e de seus julgamentos, que
pesam sobre as suas escolhas, suas decisdes, e a liberdade de cada um. Partindo desse
pressuposto, ter-se-4 a clara nocdo de dgape (Amor). Evidencia-se, contudo, o grande
paradoxo, pois 0 proximo € visto como eu mesmo, € o outro sera a alteridade que acaba por
separar o eu e o proximo, pois a relacdo com o préximo € de aceitacdo e de reconhecimento
das diferencas.

Constata-se, nesse contexto, uma idealizagdo que se estabelece na relagcdo com o
outro, considerando-o como exercicio de um amor gratuito, uma caridade, agindo para formar
o ideal de fraternidade. Na revolucionaria modernidade, havera a promog¢ao do eu que pensa,
sendo este o centro do sistema de ser e saber. Entdo, destaca-se a construcdo conceitual da
realidade a partir do sujeito. A luz do pensar, envolve-se o outro em um movimento de
ofuscamento e de ocultamento, forgando-o a se transportar para os dominios da historia.
Assim, no horizonte histérico, ele serd direcionado para o dominio da exigéncia do
reconhecimento que fard emergir, a partir do principio de ocultamento do nds e sua
constituicdo como sujeito da historia, passando a ser considerado como luta pelo
reconhecimento.

Na contemporaneidade, a problemadtica sera cercada pelo retraimento do sujeito e
da histdria na busca pela integragdo do conhecimento do outro a uma afirmacdo egoista ou
individualista que explicara a emergéncia do problema da intersubjetividade como
possibilidade de se autenticar a comunidade por for¢a do aprofundamento sobre a relagcdo de
reconhecimento. Ao tentar caracterizar o outro pelo principio da davida, o grande simbolo dos
tempos modernos, pode-se observar que, ao longo do desenvolvimento historico, o coexistir

do sujeito sempre esteve presente na unidade do nos.

Ora, a aporética critica da relacdo de intersubjetividade delineia-se
exatamente na passagem do nos empirico ao nds inteligivel, na medida em
que os sujeitos que se unem pela forma, qualquer que ela seja, da relagdo de
intersubjetividade sdo os sujeitos que, de alguma maneira, transcendem ao
nivel empirico do simples acontecer do seu cruzar-se na vida. Em outras
palavras: a relacdo de intersubjetividade tende a se estabelecer entre os
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sujeitos, que se autoexprimem ou se autossignificam na forma do Eu sou.
(VAZ, 1992, p.72)

Portanto, ¢ possivel observar, na relagdo de intersubjetividade, que o eu, em sua
estrutura, constituird, dialeticamente, movimento de passagem do dado a significacdo,
constituindo uma univocidade, que se estendera entre eu e o nds, implicando uma contradigao
entre eles, uma vez que, em tal extensdo, ambos exercem a mesma mediagdo, ja que, para o
nods, o dado seria o sujeito e este a significacdo da propria subjetividade. Entdo, o eu seria,
totalmente, absorvido pelo nos, assumindo uma forma erronea de ndo-eu. Ha, contudo, um
problema, pois o ndo-eu contrariaria o principio da intersubjetividade, e isso nos obrigaria a
refletir considerando-a como parametro essencial a inteligibilidade do eu em sua irredutivel
originalidade dentro da comunidade, ou seja, a partir do ethos.

Afinal, como preservar a originalidade do sujeito individual, considerando-o em
sua capacidade de suprassumir-se como uma unidade subjetiva transindividual e plural nos
sujeitos concretos onde eles se realizam, uno pela intersubjetividade que se estabelece entre
eles? O problema aqui apresentado serd o do reconhecimento ou do conhecimento do outro
numa relagdo de reciprocidade que permitird sua aceitagdo no mesmo nivel de universalidade,
no qual o individuo se afirmara como fonte primeira de valor. Mas ha a situagdo referente a
rearticulacdo dos niveis estruturais do existir comunitario em face da dissolucao das
comunidades tradicionais sob o choque da modernidade, em que as comunidades historicas,
ao se organizarem entorno dos costumes, ou do ethos, conferem a esse universo uma
sistematicidade.

Nessa concepgao, tanto do reconhecimento quanto do consenso, poder-se-a
assumi-la como uma forma espontinea e reflexiva. A espontaneidade vigorara na
comunidade, pois o saber ético assegurard sua coesdo. J4 na reflexividade ¢ possivel
considera-la como fruto da educacao ética, explicitando a propria ética.

Assim,

a comunidade ética ¢ definida a partir do ethos (sistema de costumes) e de
uma ciéncia do ethos (sistema do saber). Ora, para isso, supde-se que 0S
individuos possam agir de acordo com um sistema de valores aceitaveis pela
sociedade, o que torna vidvel o proprio reconhecimento e consenso, onde o
outro seria tratado como sujeito e nunca como objeto. (SILVA, 2013, p. 31)

Portanto ha, no individuo, uma consciéncia moral que se evidencia na reflexao

sobre o agir. A comunidade ndo ¢ o sujeito real a maneira do individuo, mas podera ser,
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analogamente, considerada o sujeito que se elabora a partir de uma rede de relagdes
estabelecidas entre os sujeitos individuais. Portanto, no nivel do encontro, o eu vé o outro

COmo um outro eu, pois,

o existir interpessoal no qual tem lugar a relagdo Fu-Tu e em que a
reciprocidade da relacdo assume um carater oblativo mais ou menos
profundo e tende a gratuidade do dom-de-si. E nesse nivel que se situa a
realidade humana do amor, na sua tri-unidade de pulsdo, amizade e dom. A
relagdo intersubjetiva no nivel do encontro pessoal ¢ especificada eticamente
pelas virtudes proprias do amor, particularmente a fidelidade. (VAZ, 1992,
p. 78)

Quanto ao encontro comunitario, a consciéncia se manifestara como uma
integracdo das consciéncias individuais na unidade de um nds. A relagdo se amplia sendo
possivel acolher um terceiro termo: o ele ou ela (//le — a). Entdo, o encontro comunitario se da
pela mediagdo. Ao pensar o encontro no nivel societario, considerar-se-a que, ao visar unificar
as alteridades, os sujeitos das relagdes intersubjetivas estardo mais distantes entre si € em
condi¢cdes de apresentar suas qualidades.

Portanto, todo sujeito humano encontra-se em meio a outros sujeitos semelhantes
e com os quais formam comunidades. Tais comunidades se dao por meio da capacidade de
reconhecer o outro, sua apari¢do e sua expressao, exigindo que, para haver o reconhecimento
e o consenso, a intersubjetividade s6 se estabelecera quando houver reciprocidade, pois para

H. de Lima Vaz o individuo isolado ¢ apenas uma abstragao.

3.5 Transcendéncia: o homem como autoafirmacao e ilimitacao

O termo transcendéncia (como antes objetividade, subjetividade e
intersubjetividade) pretende designar aqui a forma de uma relacdo entre o
sujeito situado enquanto pensado no movimento da autoafirmagdo — ou da
construcdo dialética da resposta a interrogacdao sobre o seu proprio ser — e
uma realidade da qual ele se distingue ou que esta para além (trans) da
realidade que lhe ¢é imediatamente acessivel, mas com a qual
necessariamente se relaciona ou que deve ser compreendida no discurso com
o qual ele elabora uma expressao inteligivel do ser. (VAZ, 1992, p. 93)

H. de Lima Vaz entende que a transcendéncia se dd no horizonte da auto-
afirmacdo, configurando um abrir-se para o movimento que o sujeito faz com objetivo de
superar seus limites, passando, dessa forma, a ilimitagdo. Evidentemente, em sua teoria, tal

ilimitacdo ndo atingird toda a sua potencialidade na categoria da intersubjetividade, pois o
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homem ndo se esgota no ambito da comunidade humana, mas, em certos aspectos, esta
permanecerd aquém da sua condi¢do historica. Portanto, serd na relacdo de transcendéncia
que, ontologicamente, acontecera a sobreposi¢ao do sujeito ao mundo. E € nesta sobreposi¢ao
que se avancard para além do que foi denominado como ser-no-mundo e ser-com-0-outro’ .

Na relacao de objetividade, o mundo ¢ uma exterioridade real e se faz presente de
forma irredutivel, manifestando-se, indiferentemente do sujeito em seu estar-ai, determinando
a ndo obrigatoriedade de uma relacao reciproca. Na intersubjetividade, o outro ¢ assumido de
forma plena na sua existéncia em comum ou em seu ser-com € €, nesse caso, na latente
presenca de uma relagdo reciproca, que havera a possibilidade da criagao de um espago que,
enquanto tal, serd marcado pela intencionalidade, pois sera por meio dela que o mundo do
sujeito, em sua exterioridade, sera negado quando colocado diante de sua interioridade,
passando a propor os parametros do reconhecimento, do consenso e do amor. E no espago
intencional existente entre os sujeitos em relagdo de intersubjetividade que tendemos a nos
tornar preenchidos pela realidade em sua exterioridade, envoltos tanto pelas coisas, bem como
pelos sinais, configurando os meios de comunicagdo™.

Toda a sistematicidade presente na construgdo da intersubjetividade fez de sua
obra uma afirmacdo da presenca e do reconhecimento totalizante e absoluto do sujeito, por
intermédio das perspectivas que cercam o ser humano, juntamente com suas incessantes
buscas por respostas que, a partir da transcendentalidade, serdo, reconhecidamente, uma
representatividade categorial. Ao tratar esta tematica, ele se apropria da ideia do absoluto real,
que se apresenta plenamente em seu puro ato de existir e em uma autosubsisténcia, tratada
pela antropologia filosoéfica, essencialmente no desenvolvimento da categoria de

transcendéncia, devendo esta ser encarada como um bem e um fim, como ser e existéncia.

Assim, a oposi¢ao entre interioridade e exterioridade, inscrita na estrutura do
espirito-no-mundo ou na estrutura do homem enquanto sujeito finito e
situado, impele o discurso da Antropologia Filosofica para além da
exterioridade do mundo e do outro, vem a ser justamente na dire¢do de uma
transcendéncia, que deve mostrar-se como suprassungao dessa oposi¢do. A

*' VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica II. Sdo Paulo: Loyola, p. 94, 1992. Foi na busca por um
fundamento ultimo para aquilo que o sujeito ¢ (eu sou) primordialmente que consideraremos como excesso
ontologico, ou superabundancia que o sujeito que foi expresso categorialmente como espirito, que procede o
dinamismo historico, na sua forma mais profunda, que se gestaram as formas de se buscar a absoluta expressdo
histérica que atesta a presenga da relacdo de transcendéncia na constituigdo do sujeito. Assim a transcendéncia
nao ¢ uma condi¢ao do sujeito, mas ¢ uma necessidade.

32 SANTANA, Ildevagno Caetano de. O homem como objeto de si mesmo no sistema filosofico vaziano. Belo
Horizonte: Pensar, n. 2, 2012, p. 172. Nesta perspectiva coloca-se a problematica do ser-com versus o ser-entre,
a qual possui uma natureza essencialmente antropologica e fundamentalmente ética. O ser humano ¢, em sua
esséncia, ser-com-os-outros e ndo apenas um ser-entre-os-outros. Em outras palavras, ele se afirma
existencialmente em sua natureza intersubjetiva.
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transcendéncia desde esse ponto de vista apresenta-se como um lugar
conceitual no qual o sujeito pensa o transcendente como exterior a sua
finitude ¢ a sua situacdo no mundo e, segundo a mesma razdo, ou seja,
exatamente como transcendente, interior ou imanente (imanens, o que
permanece no interior) a0 mesmo sujeito como espirito. (VAZ, 1992, p. 94-
95)

Entdo, a relagdo dialética — interioridade/exterioridade — que a classica
medievalidade de Agostinho acolheu na identidade do em-si e na diferenca do para-nos -
configurou a identidade na diferenca manifestada como sumo superior e intimo interior. Dessa
forma, a transcendéncia foi apresentada, desde entdo, como a estrutura conceitual
fundamental do pensamento do absoluto para o sujeito.

A questdo do absoluto se colocou primeira e necessariamente como uma questao
hermenéutica ao envolver, especificamente, as experiéncias humanas em sua natureza € em
sua historicidade, como autocompreensdo. Vale dizer que, no ato de autocompreensao havera,
conjuntamente, o0 movimento de autoassumir-se em sua subjetividade, tendo por base a
oposi¢ao existente entre a interioridade e a exterioridade, consistindo em ser a profunda marca
de sua relagdo com. Portanto, na transcendéncia, ter-se-a a natureza do ser manifestada em
suas formas absolutas, isto ¢, no sujeito enquanto sujeito. O transcendente s6 pode ser para o
sujeito, em seu absoluto ser, uma identidade na diferencga, que se manifestara no fato de o

sujeito e sua relacdo de transcendéncia consistirem em uma unidade. Portanto,

a abertura transcendental ao ser, que pde em movimento o dinamismo da
afirmacao do sujeito, impele este a visar a infinitude real do ser. Surge assim
no horizonte ltimo o ser que pde em movimento a ideia de transcendéncia
do homem e que, por isso, pode ser considerada como ponto fulcral do qual
depende todo o pensamento filos6fico. Nesse movimento de transcendéncia,
o espirito descobre o absoluto, seja considerado na sua formalidade
(Absoluto formal) com seus atributos transcendentais: unidade, verdade e
bem, que devem ser tematizados na ontologia, seja como absoluto real ou
existente (Ipsum Esse Subsistens), como fundamento das nogdes
transcendentais e que devem ser tematizados na antigamente chamada
teologia natural. (HERRERO, 2003, p. 11)

I3

A relagdo de transcendéncia € uma categoria antropologica € um conceito
ontologico por meio do qual o sujeito se afirma como ser. A complexidade apresentada pelo

tema, primeiramente, envolve a oposi¢do imanente B transcendente34, destacando um nitido

3 Imanéncia: primeiramente poder-se-a buscar certa correspondéncia nos principios voltados para a aplicagdo
em tudo e por tudo, que em Kant se limitara ao campo das experiéncias possiveis, sendo, por este prisma, uma
contraposi¢do ao principio de transcendéncia. Mas em Vaz, tal contraposi¢@o significard uma forma presencial
propria do absoluto frente ao sujeito inteligente e livre, o que, antropologicamente, representard que o
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principio contraditério e a clara existéncia de uma preocupacdo metafisica que, em sua
esséncia, consistird na busca por compreensdo. Desse modo, do ponto de vista antropologico,
sera pela experiéncia transcendental que o homem descobrird sua insondavel profundidade e
sua infinita amplitude do ser como tal. No entanto ¢ essa profunda e inquietante insatisfacio
da razdo e da inteligibilidade que, como impulso, levaria o homem para além de suas

particularidades.

3.5.1 A pré-compreensio da transcendéncia

No campo da transcendéncia, Vaz por vezes recorreu em alguns momentos e
aspectos a Voegelim, que em Ordem e Historia, trabalhou a ideia de que € pela experiéncia da
transcendéncia que nos sera permitido pensar uma historia da ordem. Assim, para ele, uma
ordem da histdria sera elaborada, a partir do pensar, sistematicamente chegar-se-4 a ordem da
historia. Portanto, levando em consideracdo o contexto acima, Vaz afirmard que a
transcendéncia se mostrara como uma realidade existente para além das fronteiras do mundo,
ou ainda, para além dos fundamentos, modelos ou causas das realidades, que se estabeleceram
como experiéncias fundantes das participagdes do ser. Assim, foi possivel evidenciar os

fundamentos ltimos do proprio Ser. Desta forma, na introdugdo da obra citada acima,

a historia torna-se inteligivel quando vista como uma luta pela ordem
verdadeira, que ¢ uma “realidade a ser descoberta retrospectivamente no
fluxo de eventos. O tema desta obra serve como uma introducao para toda a
série: “A ordem da historia emerge da historia da ordem”, que consiste na
tarefa empreendida pelo autor com o intuido de discernir no fluxo da historia
as formas simbolicas pelas quais os seres humanos ordenaram sua existéncia
pessoal e social. (VOEGELIN, 1987, 12)*

transcendente tera, claramente, o imanente como presencga, significando, desta forma, que o absoluto, em sua
espiritualidade, encontrara no sujeito suas formas mais altas de intelecgdo e estas corresponderdo ao amor.

** VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica II. Sdo Paulo: Loyola, p. 98, 1992. Trans-ascendere,
transcendere — significa literalmente subir, além de — segundo o teor literal do termo, a acepcdo filosofica de
transcendéncia diz respeito & metafora da subida ou ascensdo, que desde Platdo ocupa um lugar ilustre no
repertdrio metaforico da linguagem filoséfica. Entdo o conceito de transcendéncia se opde ao de imanéncia como
além transmundano se opde ao aquém mundano. Assim o imanente designaria o dmbito do mundo como
horizonte englobante da experiéncia imediata do homem, a transcendéncia seriam as realidades supostamente
existentes para além das fronteiras do mundo e do postulado como causa fundamental ao modelo ideal das
realidades. Desta forma se estabelece uma oposi¢do imanéncia-transcendéncia.

33 VOEGELIN, E., Order and history I: Israel and revelation. Columbia: University of Missouri Press, 1987,
p- 12,. (...) history becomes intelligible when seen as a struggle for true order, which is a “reality to be
discovered retrospectively in the flow of events.” The theme that opens the preface serves as an introduction to
the entire series: “The order of history emerges from the history of order.” The task undertaken by the author
was to discern in the flow of history the symbolic forms by which human beings have ordered their personal and
social existence.
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A historia da filosofia foi a primeira experiéncia teodrica sobre a transcendéncia
que, em Platdo, foi representada pela idealidade, quando, por meio dela, nos anais desta
filosofia, a metafisica como ciéncia reconhece que, em sentido stricto, a transcendéncia e a
experiéncia encontram-se dentro dos limites circunscritos no horizonte do estar-no-mundo,
envolvidos na incerteza do ser-no-mundo e em seus enigmas relativos ao ver-o-mundo.

Observa-se que, a partir da idealidade platonica, iniciou-se uma viagem evolutiva,
cujo primeiro grande marco regulatdrio desse processo encontrou-se no fato de se pensar a
experiéncia da transcendéncia dentro de um contexto, de forma que nele se desenrolou a
histéria, e esta terd como objetivo principal apreender a ordem da atual historicidade
universal. O fim dessa abordagem serd, justamente, integrar a manifestacao entre o parametro
essencial ao parametro existencial. Portanto, deve-se marcar como elemento imprescindivel o
encontro entre a filosofia classica dos gregos, que envolve Platdo e além dele, ou seja:
Aristoteles, os helénicos e o cristianismo em sua génese. Por esse prisma, considerar-se-a a
transcendéncia como a experiéncia que assume o poder ir além de algo, englobando os ideais
de participacdo e de simbolizagdo. Enfim, a transcendéncia passou a significar a dimensao
mais abrangente e mais profunda, correspondendo a relagdo do homem com a sua realidade,
permitindo pensa-la e vivencia-la segundo a utilizagdo e o reconhecimento de si e do outro.
No que tange a modernidade, ter-se-ia, entdo, a origem de uma relagcdo pensada nos moldes do
utilitarismo, que se consagrara de muitas formas, mas ¢ no niilismo que toda a paradoxal
configuragdo da modernidade se mostrard. Contudo, e apesar dele, € possivel mostrar que pela
transcendéncia se poderd vislumbrar o homem como uma abertura para o além-mundo e para
além-historicidade. Por esses pressupostos, abordar-se-4 a transcendéncia, considerando
preliminarmente, como ponto de partida, as trés relagdes experimentais: abertura ao ser,
inteligibilidade do ser e essencialidade do ser.

Em sua abertura, o ser considerard o homem como capaz de introduzir,
dialeticamente, a oposi¢do, e esta terd por objetivo o rompimento com todo o tradicional
fechamento do ser. No entanto, a possibilidade do ir além da limitacdo do ser dado e
experimentado orientar-nos-4 para a infinita transcendéncia do ser, a inteligibilidade. Nesta, o
ser por si mesmo ou em si mesmo se expressa. Portanto, ¢ na capacidade de se expressar que
sua inteligibilidade ou sua capacidade reflexiva e ontologica se elucidard, quando se mostrar
capaz de compreender a si mesmo. Entdo, o ser € o homem que se vé e se coloca face a face

consigo, configurando o horizonte de sua transcendéncia.
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Sera na experiéncia de sua essencialidade que se terd o correspondente a verdade,
sendo esta a determinacdo da identidade, o que o distingue dos outros seres e representa a
possibilidade de proporcionar-lhe uma ordem.

Dessa forma, H. de Lima Vaz (1992) estabelece que “a relacdo de transcendéncia
¢, pois, um constitutivo fundamental do ser para e ¢ como tal que deve ser tematizada
filosoficamente ou formulada como categoria antropolégica.”®

A experiéncia da transcendéncia se dard, portanto, a partir de trés modalidades
que se completam. Sdo elas a verdade do intelecto, a ética do Bem, a metafisica do absoluto,
constituindo-se como algo que se coloca de forma primordial para o homem e entra em
questdo ao aprofundar sobre a transcendéncia na busca pelo sentido de sua existéncia. De
forma definitiva ¢ ela, a transcendéncia, quem marca todos os tracos das a¢des originalmente
humanas.

Sera pela pré-compreensdo que todas as experiéncias se mostrardo situadas,
atestando o aparecer da transcendéncia a partir de uma imanéncia pensada, primeiramente,
pela relagdo de objetividade, em consonancia com a subjetividade e com sua
intersubjetividade. Dessa forma, a antropologia vaziana partira do principio de que ¢
impossivel pensar a experiéncia humana, tanto na sua contingéncia, quanto em sua

facticidade, sem colocar como pano de fundo, as questdes relativas a transcendéncia.

3.5.2 A compreensao explicativa da transcendéncia

Quando H. de Lima Vaz colocou em pauta a discussao sobre a
transcendentalidade, percebeu-se que a temdtica buscaria atingir a compreensdo em sua
essencialidade, pois envolveria a filosofia e sua busca desde sua génese na Grécia até, com
certeza, Hegel. Contudo, ¢ possivel observar que, ao longo de toda a historia da filosofia,
foram varias as tentativas de se negar a importancia dessa tematica, pois, em diversos
momentos e eventos, surpreendentemente, ousaram anunciar a morte da filosofia’’, bem como
sobre sua inutilidade. Porém, todas as vezes que se tentou decretar o fim, a morte e sua
inutilidade, elucidou-se a existéncia, dentro da propria filosofia, de uma negatividade
(dialética) a respeito da importancia do tema da transcendentalidade e de sua essencialidade, e

este sera um tipo de reconhecimento de sua necessidade e de sua importancia.

3 VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica II. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 112.

37 Originalmente ha o entendimento sobre a filosofia e seu significado que nos remete a capacidade e habilidade
de abstracdo, de questionar e de criticar. Ela nos remeteria a uma ciéncia da verdade configurando um
conhecimento com base na finalidade essencial da razdo humana.
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A filosofia é a resposta tipicamente grega a irrup¢do da ideia de
transcendéncia (implicada no problema da participagdo no ser) no universo
simbolico do homem antigo, dando origem ao ciclo histérico denominado
tempo-eixo. O problema da transcendéncia pode ser, desta sorte, considerado
o ponto fulcral de todo o pensamento filoséfico, sobre o qual repousa a sua
coeréncia sistematica ¢ sobre cuja solidez a construcdo do sistema esta
sustentado. (VAZ, 1992, p. 114)

O que se observa ¢ que, quando se aplica as obras e as a¢des as ciéncias humanas,
haverd um descortinar-se da consciéncia dentro do plano cultural presente na humanidade,
englobando os costumes e as crengas, marcas das relacdes de transcendéncia. Quando
tratamos da antropologia, da historia, da religido, da fenomenologia e da propria filosofia,
constata-se que as explicagdes cientificas t€ém por objetivo e por objeto a vida do espirito,

tanto do individuo como da comunidade.
3.5.3 A compreensio filoséfica da transcendéncia

Como categoria antropoldgica, a transcendéncia tem seu lugar no ambito da
inteligéncia, estruturando-se como uma forma de conhecimento que se processa por meio de
analogias. Na relacdo de transcendéncia, a finitude categorial sera rompida pela infinitude
transcendental, designando o movimento intencional pelo qual o ser humano pode transgredir
os limites de sua condi¢gdo mundana e historica, rumo as realidades trans-mundanas ¢ trans-
historicas que acabam, em ultima analise, significando a vida humana.

Na relacao de transcendéncia, a filosofia vaziana leva em consideragao a situagao
atual do pensar filoséfico, que tenta negar a condicdo do espirito e, por tabela, a relagdo de
transcendéncia. Por isso, ele empreenderd um grandissimo esfor¢o em criticar os interditos
kantianos®®, no que tange as relagdes de transcendéncia e, consequentemente, a tentativa de
dissolucdo da inteligéncia espiritual e, portanto, o abandono de uma ambig¢do sistematica da
razao, passando a apontar exclusivamente para a imanéncia da histoéria, abandonando as bases
transcendentes, as bases do espirito.

De fato, o homem, no seu movimento de transcendéncia, ao mergulhar na

dimensao do absoluto e ao se colocar de forma imanente no seu ser mais intimo, que ¢ sua

¥ VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica II. Sio Paulo: Loyola, p. 114, 1992. Como exprimir no
conceito de transcendéncia real ou como exprimir o absoluto de existéncia submetendo-o a dialética na diferenca
do em-si e do para-nos, constitutiva do nosso espirito? Afirmara que Kant buscou fechar definitivamente esta
questdo, quando tenta langar sobre o em-si do absoluto no ambito de sua cognoscibilidade sua famosa redugao:
ideal do pensavel — Razao Pura.
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forma e sua fonte espiritual, consistira em um momento proprio da fruicdo de toda sua
inteligibilidade e, consequentemente, de sua liberdade. O ser que eu sou, enquanto eu em
minha capacidade de transcender, se desvelard como absoluto. Pela transcendéncia e pela
absolutidade, o ele, o ser, se afirmard como o elo referencial da constituicdo do eu, que se
manifesta como ato reflexivo e correlato inteligivel de uma intengao.

O homem ¢ porque o absoluto ¢, causa primeira, perfeicao infinita. Entdo, pela
categorizag¢do da transcendéncia, poder-se-4 compreender que o homem ¢é para o absoluto e
enquanto ser ¢, porque se assume como ser em relacdes de objetividade, de subjetividade e
intersubjetividade. Compreendendo-o, contudo, ¢ possivel chegar a totalidade de aspectos que
elucidam o ser-para, constituindo-o, dessa forma, como a adequada expressao do seu ser-em-
si.

A reflexdo vaziana sobre a transcendéncia partira, entdo, do paradoxo da cultura
ocidental que, segundo H. de Lima Vaz, ¢ o marco regulatorio para a existéncia de uma
primeira civilizagdo universal, ressaltando que esta ndo se encontra balizada em nenhum
sistema simbolico consensual. Entretanto, para pensar a transcendentalidade, ter-se-do como
ponto de partida os resultados obtidos a partir do desenvolvimento sobre a categoria do
espirito, por onde se buscard a compreensdo tanto do dinamismo histérico, bem como das
formas e dos simbolos que acabam por marcar a ontologia em sua maxima representacao,
consolidando, desta forma, a nocao estrutural do espirito em uma unidade humana que, nesse

caso, vem a ser a relacao de transcendéncia.

A relacdo de transcendéncia exprime como que o excesso ontologico (sujeito
enquanto se autoafirma como ser) pelo qual nos sobrepomos ao mundo ¢ a
historia (o que ¢ evidente quando refletimos sobre o mundo e a historia no
horizonte do ser) e avangamos, assim, além do ser-no-mundo e do ser-com-
o-outro, buscando um fundamento ultimo para o Eu sou primordial que nos
constitui. (VAZ, 2002, 195)

Diante dos constantes ataques a filosofia, j4 mencionados anteriormente, iniciados
ainda no periodo cléssico, intensificados a partir da modernidade e da contemporaneidade,
criou-se um verdadeiro campo de batalha, que tinha por objeto o sujeito focado
exclusivamente em sua individualizagdo e por objetivo impedir qualquer movimento da

filosofia rumo a metafisica e aos mecanismos que a levasse a transcendentalidade.

Lima Vaz ndo se furtou a pensar e designar a relacdo entre o sujeito situado e
finito, por um lado presente no mundo e na histéria e, por outro,
infinitamente além do dado empirico, tanto da natureza como da cultura, Na
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reflexdo vaziana, a transcendéncia ¢ o horizonte mais amplo que se abre ao
movimento da autoafirmacdo do sujeito, que ndo se exaure no ambito da
comunidade humana, bem como nido encontra seu horizonte Ultimo na
historia. (SAMPAIO, 2006, p. 118)

Entdo, o sujeito que busca formas de se autoexprimir ¢ de se autocompreender,
ultrapassa, de forma sistematica, as fronteiras da sua situacdo, marcadas pela finitude,
afirmando-se como um ser-no-mundo e um ser-com-o-outro. O sujeito para o absoluto € esse
ser que se reconhece como objetividade e como subjetividade, em relacdo de
intersubjetividade, compreendendo todos os aspectos do ser como expressdo maxima,
alcancando, dessa forma, no em si e no para, a sintese na forma de unidade. Portanto, o sujeito
se relaciona com o transcendente ndo em razdo de uma reciprocidade ontoldgica, mas em
razdo de sua dependéncia radical, que envolve o ser-para-o-absoluto, tornando-o sujeito
existente e, enquanto tal, ser-para-a-verdade, ser-para-o-bem.

Assim, a categoria da transcendéncia consiste, no que concerne a antropologia
filosofica, no processo de encerramento da problematica ontologica/metafisica do ser como
existéncia, uma vez que essa categoria ¢ o resultado do que H. de Lima Vaz considerou de
excesso ontolégico *°, por onde o sujeito busca autoafirmar-se frente a histéria e, com isso,
também sobre o mundo, avancando, dessa forma, para além do ser-no-mundo e do ser-com-o-
outro, fundamentando, primordialmente o que constitui o eu sou. Contudo, a categoria da
transcendéncia, dialeticamente, adota as varias oposi¢des, a fim de estabelecer a sintese de um
pensamento fundamental que culminard na ideia de absoluto, baseada na concepgao reciproca

de interioridade e exterioridade, demarcando, paradoxalmente, uma identidade na diferenca.

E desse excesso ou dessa superabundancia do espirito que procede, de resto,
o dinamismo mais profundo da histdria e a inexaurivel gestacdo de formas
ou expressao do absoluto que acompanha o curso historico e que ¢ a
atestacdo mais evidente da presenga da relagdo de transcendéncia na
constituigdo ontoldgica do sujeito. (VAZ, 1992, p. 94)

3.6 O para-si e o para-o-outro: 0 homem como identidade, alteridade e consenso

A Antropologia filoséfica, como abordada até agora, em seu itinerario, evidenciou

o ser humano como abertura, e esta se da pela relagcdo de transcendéncia. Portanto, de forma

¥ Vaz entende por excesso ontologico o desenvolvimento dialético do discurso que eleva o sujeito, pelo
principio da ilimitacao tética, para além dos pardmetros estabelecidos pela objetividade e pela intersubjetividade,
consistindo em uma superabundancia ontoldgica do sujeito que tem sua fonte na identidade dialética do
movimento entre o espirito e o ser. Portanto este excesso constitui em si uma relagao de transcendéncia.
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absoluta, fundamenta e legitima a relagao de mutualidade. O homem nao ¢ um ser puro; dessa
maneira, ele ndo tem a intuicdo imediata de si mesmo, pois a primeira realidade que o
circunscreve ¢ a sua situagdo, que € o seu proprio ser situado, ou seja, a realidade que € a sua
forma voltada a experimentagdo. Entretanto a questdo sobre si mesmo serd o momento pelo
qual o homem se interrogara e se tornard objeto para o seu proprio conhecimento e
reconhecimento. O reconhecimento se dard no plano do seu eu — para si —,bem como no plano
da sociedade — para-o-outro — em uma base universal.

E na universalidade da razdo pratica (ethos) que o encontro com o outro tem o seu
lugar nas formas de reconhecimento e também no consenso. Reconhecer a apari¢do do outro
¢, também, consentir encontra-lo na natureza do eu que, assim como o meu eu, encontra,
também, o outro eu.

No processo de investigacdo do ser do homem, a antropologia filosofica
confrontard a atitude criadora, a cultura, que é especificamente a abertura do ser do homem
para a universalidade e para o absoluto. Serd no horizonte de sua infinita abertura que a
cultura adquirira sua simbologia e seu sentido. O ser-para, tera, entdo, aqui o seu significado
ligado a atualidade e a efetividade de uma coisa existente que se enriquece ao longo de seu

proprio desenvolvimento, gracas as suas relagdes com os outros.

3.6.1 O ser-para-si

Em sintese, dialeticamente, o homem ¢ a afirmacdo do seu proprio ser, mas
também ¢ a possibilidade de uma pura autoafirmagdo. Nesse ponto, deparamo-nos com a
dimensao do ser-para, constituido, basicamente, em sua tarefa de construir a sua unidade. Na
unidade, ele ja ¢ estrutura e relagdo, mas dessa relagdo deve-se elucidar a configuragdo final e
essencial do homem que € o ser pessoa.

Definir o ser-para-si representa ter e ser um momento da reflexividade sobre sua
identidade ativa, pois sera possivel, dessa forma, considerar a si mesmo, tendo por base a
intencionalidade e a realidade a priori, como objeto de si mesmo. Corroborando com tais
aspectos, sua proximidade com Hegel permitiu-lhe langar mado de alguns elementos do

sistema desse pensador e dessa forma constatar que, a natureza ¢

o produzir sem consciéncia do Eu e o produzir do Eu ¢ um determinar-se-a-
si-mesmo; a natureza €, portanto, Eu, sujeito = objecto; e tal como minha
natureza ¢ posta, ha também uma natureza fora da minha, que ndo ¢ a
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totalidade da natureza; a natureza fora de mim ¢ posta para explicar a minha
natureza. (HEGEL, 2003, 80)

Portanto, o que essencialmente predica ao ser do homem, o seu ser sujeito ¢ a
consciéncia que o eu tera de si mesmo no processo de autoreconhecimentos, na medida em
que intui o seu carater limitado como parte de sua origem, estabelecendo de forma absoluta o
limite de seu originario impulso e, objetivamente, afirmando a si mesmo. Mas isso s sera
possivel por intermédio de um processo de evolugcdo que terd, como culmindncia, o
autoexpressar, que se dard por meio da aquisicdo dos atributos necessdrios para o
reconhecimento do outro, ou seja, de um terceiro que, como dito anteriormente, ele mesmo
sobrepde sua subjetividade a outra subjetividade, fazendo emergir o sujeito diante do sujeito,

configurando o principio de alteridade.

O problema do reconhecimento, ou seja, do conhecimento do outro numa
relacdo de reciprocidade que permita a sua aceitacdo no mesmo nivel de
universalidade (por exemplo, dos direito, da satisfacdo das necessidade etc.)
(...) no qual o individuo se afirma como fonte primeira de valor. As
dificuldades de se estabelecer o fundamento dessa relacdo na propria
comunidade de reconhecimento s3ao notdrias, uma vez pressuposta a
prioridade logica e axiologica do individuo sobre a comunidade. (VAZ,
1991, p. 10)

Portanto, a configuragdo da alteridade se dara pelo reconhecimento da diferenca e
este sera consciente e intencional. E pela intencionalidade infinita que se estabelece o espago
pertencente a identidade do sujeito (ipseidade), colocando-a com a sua sustentabilidade,
fincada na intersubjetividade, excluindo, dessa forma, a corriqueira equalizagdo objetiva do
sujeito, que, na modernidade, foi pensada de forma aritmética.

A experiéncia de nossa consciéncia se mostrara evidente a partir do processo de
elencar os elementos constitutivos de nosso agir e de nossa capacidade reflexiva. A condi¢do
de finitude e o estar situado constitui, a priori, o ser-em-si, que se encontra circunscrito em o
seu ser-em-situacao, sendo este o cerne de nossa unidade que, na reflexividade da consciéncia

livre, opera o mais intimo, o absoluto, ou seja, a pessoa em sua indevassavel capacidade e

possibilidade de julgar a si mesma.

3.6.2 O ser-para-o-outro

Pela antropologia filoséfica compreender-se-4 o paradoxo que envolve nosso ser

enquanto presencga, bem como o ser do outro, no espago da intencionalidade do eu que, ao
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mesmo tempo, € o sujeito ontologico e logico. H4, portanto, um processo de desvelamento do
outro que surge no contexto ético-cultural, fazendo aparecer a no¢do de responsabilidade,

como julgamento da liberdade de cada um.

O homem ¢é, por conseguinte, ser-no-mundo por ser-com-o-outro € o mundo
¢ fundamentalmente, para o homem, mediagao para o encontro com o outro.
Sendo o ser-no-mundo constitutivo de uma estrutura relacional do sujeito —
e, portanto, constitutivo de sua esséncia — o ser-com-o-outro deverd
igualmente ser afirmado na linha da autoafirmag¢do do sujeito, do seu
desdobramento ad extra ou do seu abrir-se ao horizonte do ser. O mundo é,
para cada um de nds, o caminho para o encontro do outro. (VAZ, 1992, p.
74)

E pelo reconhecimento que acontecera o encontro com o outro e, desse modo, ele
se manifestara no existir interpessoal, cujo lugar ¢ a relagdo eu-tu, dando-se no nivel do intra-
comunitario, havendo uma correlagdo eu-nds. Assim, a convivéncia revestir-se-a de uma
reciprocidade e de uma convivialidade, que se estabelecera por intermédio do consenso. No
consenso, ter-se-a o intra-societario. Mas, onde ¢ possivel fundamentar estas relagdes?
Novamente foi se respaldar em Hegel. Assim, quando este afirma que cada ser racional ¢ algo

de duplo para o outro, entdo podera ser:

a) um ser livre e racional; b) uma matéria modificavel, algo capaz de ser
tratado como uma mera coisa. Esta separagdo ¢ absoluta; deste modo, uma
vez posta na sua ndo naturalidade, ndo ¢ mais possivel uma referéncia pura
de uns relativamente aos outros, na qual a identidade originaria se exponha e
reconhega, mas cada referéncia ¢ um dominar e ser dominado de acordo com
as leis de um entendimento consequente; a totalidade do edificio da
comunidade dos seres vivos ¢ erigida pela reflexdo. (HEGEL, 2003, p. 83)

Fundamentalmente, ¢ no nivel da comunica¢do, que acontece a recuperagao da
memoria, a qual consiste em poder determinar as virtudes que se destacam nos diversos niveis
do encontro interpessoal. Nesse patamar, constata-se a presenga de virtudes como a
fidelidade, a amizade, a justica e a realizagdo, evidenciadas nos niveis do consenso e da
comunica¢do. Aqui, ele, com vistas a respaldar o consenso por intermédio da capacidade
comunicacional, novamente recorre a Hegel, no que tange ao tratamento que esse da a questao
da liberdade. Portanto, a partir do viés hegeliano, ele tomara a liberdade como reflexividade,

porem, esta liberdade, ndo se encontra a si mesma como razao, mas, segundo Hegel,
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como ser racional, quer dizer, sintetizada com um opost040, um finito; esta
sintese da personalidade inclui em si a limitagdo de um dos fatores ideais,
como ¢ aqui a liberdade. A razdo e a liberdade como ser racional nio sao
mais razao e liberdade, mas sim algo de singular; e a comunidade da pessoa
com outros ndo deve ser vista como uma limitagdo da verdadeira liberdade
do individuo, mas sim como um alargamento dela. A suprema comunidade ¢é
a suprema liberdade, tanto do ponto de vista do poder como do exercicio;
suprema comunidade essa na qual, porém, a liberdade, como fator ideal, ¢ a
razdo como oposto da natureza desaparecem totalmente. (HEGEL, 2003, p.
84)

H. de Lima Vaz afirma que o ser-para-o-outro exprime a determinacao da livre
expressdo do consenso; e este, por sua vez, determina a capacidade de constru¢do da
vivacidade que, em sua maxima expressividade, ¢ a vida em comunidade. Portanto, havera a
elucidacdo de que a existéncia da comunidade se d4 na medida em que ela se torna a
consciéncia do sujeito, pois sua significancia consiste em viver em comunhdo. Mas essa
consciéncia ndo ¢ uma superestrutura que carrega o peso de uma estrutura adventicia; ao

contrario, ela ¢ uma reflexdao que opera no cerne mais intimo da pessoa.

O homem defronta-se com a multiplicidade dos seres organizados na forma
de um mundo, ¢ tal fato constitui o homem como um ser em situacdo e como
ser um ser no mundo. A situacdo apresenta-se, pois, como uma nog¢ao
antropologica. E porque ¢ finito e situado o homem torna-se um ser relativo
aos outros seres, € esse seu ser em relagdo encontra sua manifestacdo nas
categorias de objetividade, intersubjetividade e transcendéncia. (SAMPAIO,
2003, p. 72)

E por meio da comunidade que se tera a auténtica afirmacio do eu e do tu e esta
sera sua referéncia viva, consistindo no existir. Entretanto, a existéncia inclui em si a
possibilidade de se suprimir e de entrar em outra referéncia, pois no ser-para colocamos de
lado nossas “indeterminidades”, provenientes de idealidades, para, numa relagdo viva e
reflexiva, se transportar para o dominio do ser que ¢ o eu e para o dominio do outro, que

também ¢ um eu.
4. O SER DO HOMEM: UMA UNIDADE FUNDAMENTAL
Apds examinar o itinerario categorial que, na Antropologia de H. de Lima Vaz,

abrange tanto a base estrutural quanto a relacional, buscar-se-a consolidar os caminhos pelos

quais ele nos conduziu. Poder-se-a afirmar que, ao considerar o homem portador de um

0 Considerar-se-a neste contexto que o negativo traz sempre o sentido de contestagdo. Portanto, ressalta-se o
principio de contradicao.
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espirito, sendo este um componente da dimensdo estrutural do seu ser, intui-se que hé clara
pretensdo de estabelecer, por caminhos bem pavimentados, sua base de pensamento sobre o
homem e que este terd como pressupostos estrutura e relagdo, por estas, geneticamente, se
encontrarem estruturada em sua essencialidade. Mas hd que levar em consideragdo que
existem limitagdes que poderdo ser evidenciadas a partir do corpo-proprio e do psiquismo,
contudo ndo perdendo de vista sua condi¢do e sua situacdao. Portanto, o homem se afirmara
como um ser de estrutura que se realiza ao longo de sua vida, tanto por meios estruturais,
quanto por estar em relacdo. Em suma, o seu realizar-se se dara ao longo de toda a sua vida,
porque prioritariamente os elementos gerenciadores dessa realizacdo serdo seus atos e suas
vivéncias. Assim, a realizagdo acontecera por meio da Unica categoria capaz de articular as
varias dimensdes do homem numa unidade, que segundo a filos6fica vaziana, ¢ a pessoa e
esta considerada a categoria primordial e, a0 mesmo tempo, em sentido causal final.

Em nossas analises sobre sua Antropologia Filosofica, propusemos aprofundar,
primeiro, sobre a estrutura, e nesta incluindo a sua base metodoldgica e, segundo, sobre a
relagdo. Portanto, a partir desse ponto, aprofundar-se-4 a categoria de realizacdo e
concomitantemente sobre o ser pessoa. Porém, para tal, pensar-se-a4 o homem por meio de sua
subjetividade. E licito lembrar que a subjetividade foi objeto de investigagdo no capitulo
anterior. Ao longo deste capitulo se elucidaréd a necessidade de retomar alguns pontos, que se
mostrarem essenciais para o seu bom desenvolvimento.

Assim, considerar-se-4 que H. de Lima Vaz, ao pensar o ser do homem, buscou
vislumbra-lo como uma totalidade e para isso reuniu todas as suas dimensodes, o que o fez
considera-lo a partir de uma visdo ontoldgica, pois serd por meio desta que se exprimira
unitariamente e sistematicamente o ser do homem e, portanto, o sujeito pensado como aquele
que se torna aquilo que ele ¢, realizando-se humanamente, na medida em que carrega consigo
uma cultura e uma histdéria. No entanto, ndo sera possivel pensa-lo apenas a partir de um
unico principio, pois isso levaria a uma série de determinismos e de limitagdes. Entdo, dever-
se-4 ampliar a visdo, abrangendo, sobretudo, as dimensdes praticas e vivenciais. Assim,
poder-se-4 pensar, de maneira adequada, a realizagdo do ser humano como pessoa.

Ao principiar o processo de conceituacdo do ser do homem a partir de sua
estrutura (corpo-proprio, psiquismo e espirito) e da relacao (objetividade - ser-em-si — esse in
se, intersubjetividade - ser-para-outro - esse ad alium vel aliud e transcendéncia), todas as
regides categoriais que compdem a unidade estrutural e relacional, referir-se-d0 ao dominio

do ser substancial. Nesse sentido,
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a estrutura corresponde, pois, a unidade ontologica primeira do homem,
segundo a qual ele ¢ indivisivel em si mesmo, sendo assim capaz de subsistir
na sua identidade (ou na sua ipseidade, se considerarmos o carater
explicitamente reflexivo dessa unidade), na sua relagdo com outros seres dos
quais se distingue. (VAZ, 1992, p. 141)

Nas regides que abrangem a dimens3o da relacdo, ele, o ser do homem,
compreendera os dominios da realidade, marcada, sobretudo, pela finitude e pela situagao.
Assim, constatar-se-4 que, na estrutura, ¢ possivel pensar o homem como uma unicidade e
uma indivisibilidade se o confrontarmos com os outros seres, enquanto na relagdo ele sera

pensado em sua divisibilidade, podendo ser, igualmente, confrontado com os outros seres.

Estruturas e relagdes constituem, pois, duas regides categoriais que se opdem
dialeticamente como formas ou expressdes do ser-em-si e formas e
expressoes do ser-para-outro. Nas categorias de estrutura, a reflexividade
propria do sujeito como mediago (o “dizer-se a si mesmo”) ¢ constitutiva da
sua ipseidade como unidade estrutural do ser-em-si. Nas categorias de
relacdo, a reflexividade propria do sujeito como mediag@o ¢ constitutiva da
sua alteridade como unidade relacional do ser-para-outro. (VAZ, 1992, p.
142)

O pensar sobre a realizagdo desvelard, exatamente, os meandros que a unidade
estrutural percorreu para ser, efetivamente, o lugar ontoldégico da situacdo, nas formas de
relagdes e, sobretudo, de uma abertura as regides que circunscrevem o ser. Portanto, a
realizagdo consistira, existencialmente, em uma unidade que ird se construir por meio de seus

atos, pois estes tracardo o itinerario da vida, sendo esta uma vivéncia.

4.1 O homem como situacio

Pensar, portanto, o ser humano em sua dimensdo categorial de estrutura, bem
como em sua dimensao relacional, significa considera-lo, enquanto tal, um continuo, um
constante movimento de passagem do dado a forma, ou, em outras palavras, uma transi¢ao
oriunda da natureza que ele carrega como uma objetividade, a esséncia significada, pois sera
como ser de estrutura e de relagdo que, historicamente, ele existe e € capaz de pensar sobre o
seu proprio ser, mas, sobretudo, também, sera capaz de se perguntar sobre o sentido de sua
propria existéncia. Como estrutura, ele ¢ uma capacidade de fazer experiéncias sobre sua
propria existéncia e do seu existir em relagdo com as outras existéncias. E justamente nesse
movimento que H. de Lima Vaz vislumbrou a possibilidade de pensar o ser do homem em sua

totalidade. Considerar-se-a que, tomando a realizagdo como um processo de unificagdo da
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propria vida que ¢ dada a cada ser, isso consistira, portanto, na tarefa de autorealizar-se, tendo

em vista suas experiéncias, ou seja, o experenciar de seu ser e do seu existir como vivente.

A categoria de realizagdo deve mostrar exatamente os caminhos através dos
quais a unidade estrutural do homem se cumpre efetivamente nas formas de
relacdo com que ele se abre as grandes regides do ser que circunscrevem o
lugar ontologico da sua situacdo e da sua finitude. Sendo uno como ser-em-si
(substancia ou ousia), o homem deve realizar essa unidade como ser-para-si
ou como existente para o qual o existir € viver a unificagdo progressiva do
ser no exercicio dos atos que manifestam a vida segundo o espirito como
vida propriamente humana. (VAZ, 1992, p. 144)

No homem, hé implicito o dever de executar em sua existéncia aquilo que ele ¢
essencialmente, ou seja, ao longo de sua vida, realizar a unidade ontologica afirmando o seu
ser, o seu €. Ora, a consolidacdo dessa unidade permanecera como um conceito e, a0 mesmo
tempo, uma fronteira que, uma vez estabelecida, sera dada a filosofia como um postulado, que
sO sera alcancado por intermédio da mediacao, promovida, conclusivamente, pela vida vivida,
a qual acontece com a mediagdo, entre a esséncia e a existéncia, como a vitdria da vida sobre
a morte. Neste ponto, porém, poder-se-a afirmar que aquilo que o homem ¢ se da pela
vivéncia e que esta unifica a esséncia e existéncia, configurando, dessa maneira, uma
autorrealizagdo, isto ¢, a efetivagdo existencial da paradoxal questdo, por onde se podera
afirmar que o homem ¢ um tornar-se ele mesmo. E isso so serd possivel por sua capacidade de
abrir-se em relacdo ao seu proprio ser, € mais, do abrir-se em relagdo ao outro. Entdo, ndo sera
possivel a realizagdo a ndo ser como ser aberto, e nessa abertura havera um apelo a
generosidade, pois a unidade que é o homem procedera do sujeito que exprime a si mesmo
como aquele que modela a prépria unidade e, no entanto, se constituira como aquele capaz de
mediar o que ele, integralmente, em sua estrutura ¢ e, também, ¢ em sua capacidade de

relacionar-se. Ora,

os atos que tragam o itinerario de uma vida que se realiza sdao os atos que
procedem do homem pensado na integralidade de sua estrutura e tendo
diante de si o horizonte inteiramente aberto das suas rela¢des fundamentais.
Cada um desses atos sera, portanto, a efetivacao existencial da unidade do
sujeito — unidade que se mostra, pois, como sintese de estrutura de relagdo —
que nele e por ele se realiza. (VAZ, 1992, p. 145)

Diante disso, o que ele faz e ¢ sera fruto da media¢do, sendo, portanto, a
suprassun¢do da unidade que se realiza; consiste, porém, em uma cadeia ordenada de

mediacdes, pelas quais o homem exprime-se com estrutura e relagdo. Assim, todas as relagdes
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se traduzem em comportamentos e estes em atos; € os atos sempre serdo, efetivamente, da
pessoa. Enquanto ocorre o operar dessa complexa unidade existencial do homem, que consiste
na sintese da sua unidade estrutural e das suas posturas comportamentais, havera, porém, a
clara demonstracdo da necessidade do coroamento da vivéncia e este s6 se dard pela ética.
Portanto, o homem ¢ constitutivamente um ser ético, ¢ essa eticidade sera o primeiro
predicado da sua unidade existencial, ou seja, o imperativo de sua autorrealizagdo. Ora, a
realizagdo, dentro dos parametros vazianos, buscara respostas as seguintes questdes: primeira,
como harmonizar sua estrutura como uma unidade, se ele mesmo € um abrir-se aos outros?
Segunda, como tornar efetiva essa abertura estando ele diante das varias realidades, sem
incorrer nos riscos da alienacao? Entdo, a realizagcdo serd um desafio permanente e uma tarefa
nunca acabada, compreendendo, em si, os riscos de ser e de ndo ser e, a0 mesmo tempo, um
autoexprimir-se por meio de sua corporalidade, de seu psiquismo e do espirito, desdobrando-
se em partes. Haverd, no homem, o ato primeiro de sua esséncia, que consiste na necessidade,
sendo esta a que se encontra inscrita no seu proprio ser que ¢, a autorrealizagdo, constituindo-
se, porém, no sujeito que vive concretamente sua unidade enquanto ser-em-si e ser-para.

A categoria de realizagdo, primeiramente, nos conduzira a uma espécie de terreno
primordial da experiéncia da nossa propria vida, na qual os dilemas metafisicos (o ser € o
nada, o uno e o multiplo, o ser e o poder-ser) serdo, paradoxalmente, experimentados como
duvidas existenciais que acabam por envolver o eu; este se colocard diante da aporia do
tornar-se o que €. O problema da realizag¢do atualizar-se-a na experiéncia que o homem faz,
necessariamente, da sua propria vida, e esta € a tarefa, que, constantemente, se postara diante
dele. Entdo, a realizagdo consiste no exercicio ordenado do seu operar, o que torna visivel a
figura do eu estrutural e do eu relacional, do ser-em-si e do ser-para, resultando no eu como
projeto do seu autorrealizar-se. Este se orienta pela exigéncia do melhor que foi denominado,
pela tradicdo filosodfica, como vida perfeita. Nesse ponto, perceber-se-4 que ha o

evidenciamento do que se podera chamar de vida ética.

4.2 A realizacgao

E pela mediagdo do eu e do bem que o homem dirige o seu dizer ou o seu
expressar sobre sua humanidade, bem como sobre sua realizagdo que se concretiza em um
cenario ¢€tico, por meio do qual ele se expressara como um sujeito, ou seja, ele, por meio dos
proprios atos, manifestara sua esséncia estrutural e relacional, vindo a existir concretamente

em sua unidade, expressando-se e, por fim, conquistando seu proprio ser por meio do agir.
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Este consiste em um proceder conforme o bem e, dessa forma, manifesta sua humanidade por
intermédio de uma inteligibilidade radical. Porém, serd na passagem do ser que ¢ a ética que
ele se tornard o que ¢, manifestando sua subjetividade conscientemente, sempre buscando
alcangar os niveis mais elevados de compreensdo dos seus atos: aqueles que se efetivaram por
meio de uma intercausalidade estabelecida entre razdo e liberdade. Entdo, como o homem se
encontra empenhado na busca pela compreensdao de sua estrutura e de suas fundamentais
relacdes, ficard evidente que todos esses processos passarao pela realizacdo de si.
Considerando, entdo, todos os processos (psiquicos, pedagdgicos, didaticos,
sociologicos, religiosos e outros) que, cientificamente, se envolvem na busca pela
compreensdo de todas as leis e técnicas, tanto nos aspectos que compreendem o processo
evolutivo dos individuos, quanto nos relacionados aos grupos, ou seja, aqueles que
contemplam as ciéncias humanas, no que tange a categoria de realizacdo, o que se observa ¢
que todas as ciéncias as quais se propuseram encontrar uma resposta para o que ¢ o homem
(?), em funcdo de suas limitagdes, todas incorreram em reducionismos e, de forma geral,
cairam nas armadilhas do imediatismo sistematico ou fundacional, acabando por limitar, de
forma arbitraria, a complexidade do problema e promover sua exclusdo, no que concerne a
investigacdo sobre a experiéncia e a vivéncia. O fato € que tais limitagdes se dao por
intermédio de um discurso proferido de forma equivocada, que culminou na exclusdo da
metafisica e da ontologia do cotidiano das ciéncias. Em suma, é justamente a partir da
categoria de realizagdo que se dard a busca pela forma de operar a sintese entre as categorias
de estrutura e de relacdo, e esta assinalara, dialeticamente, os meios para orientar o discurso
no dominio da existéncia, evidenciando que o realizar-se do homem se dé no agir, ou seja, no
existir, na acao e pela acdo. Entdo, o movimento de autorrealizagao se desenrolara no dominio
do ser-para-si, ou seja, na capacidade reflexiva e essencial, ou seja, o ato primeiro de sua

efetivacdo e que exprimird, por meio de sua autoafirmagao, o sujeito. Como sabemos,

Essa autoafirmacdo desdobra-se em sucessivas mediacdes do Eu,
percorrendo a seriacdo das categorias de estrutura e de relacdo. Do Eu
corporal ao Eu aberto para a transcendéncia, o movimento dialético da
constituigdo do sujeito — do Eu — avanca em complexidade e, a0 mesmo
tempo, na conquista de uma unidade sempre mais profunda, de modo a
poder exprimir o sujeito lancando-se a tarefa de uma autorrealizacdo
segundo a totalidade constituida do seu ser pela qual ele existe ¢ age. (VAZ,
1992, p. 163)

Partindo, portanto, do que foi apresentado, o movimento de realizagdo ¢ uma

realidade marcada por diferenciagdes, claro que, sempre tomando-as, primeiramente, a partir
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das propriedades dos niveis estruturais, associando-as as suas regides ontologicas, regioes,
com as quais os sujeitos se relacionam. Portanto, os atos pelos quais as diferenciacdes se
manifestam procederdo sempre de uma totalidade evidenciada como marca identitaria e
essencial de uma ipseidade dinamica do sujeito. Isso correspondera a dialética da identidade
na diferenca, constitutiva do sujeito em sua atividade, enquanto situada e ao mesmo tempo
finita, posicionando-se como uma presen¢a dotada de grande importancia na elaboragao
categorial de sua realizacdo, sempre considerando que esta se encontra ligada ao
desenvolvimento da vida, o que corresponderd, no que tange ao homem, a sua expressao

humana. Assim, sendo o homem

um abrir-se do sujeito a toda a amplitude intencional do seu ser-para-outro €,
na mesma medida em que tem lugar essa abertura, um aprofundamento e
uma centragdo maior do seu ser-para-si ou ainda a conquista, no dominio da
vida vivida daquela unidade que ja estd presente no nucleo frontal ou
essencial da vida como indivisdo em si e distingdo de todo outro ser. (VAZ,
1992, p. 163)

De fato, o lema forna-te o que és evidencia o homem como realizador da unidade
que ele ¢ sem, portanto, perder de vista a realidade configurada metafisicamente, orientando,
de forma total, o entorno de sua vida, de sua vivéncia, de seu existir, de modo que se terd o ser
do homem concebido como uma expressividade, ou, mais precisamente, um movimento
intencional de passagem do dado a forma, e esta se dara pela mediacdo do sujeito. Nesse
sentido, faz-se necessario elucidar os elementos que compdem a unidade humana, com vistas
a evitar o essencialismo estatico ou a existéncia nos moldes existencialistas.

A priori, deve-se considerar o homem em sua capacidade de se expressar,
significando, portanto, ter que pensa-lo como sujeito em um movimento incessante de
passagem ou de mediagao entre o ser que € € o ser que € capaz de atribuir significado, tanto a
estrutura, quanto ao estar em relagdo, operando o movimento de automanifestacao,
processando ontologicamente seu proprio ser € o seu constitutivo existente, de modo que a
automanifestacdo corresponderd a existéncia como autorrealizacdo ou como sintese entre a

estrutura e a dimensao relacional, e estas sendo o modo operante, propriamente, humano.

A realizagdo se mostra, portanto, como passagem do ser que ¢ (identidade ou
unidade = indivisum in se) ao ser que se torna ele mesmo pela negagio
dialética do outro no ativo relacionar-se com ele, o que implica a
suprassun¢do do outro no desdobrar-se da unidade fundamental (alteridade
ou unificagdo = divisum ab omni alio). (VAZ, 1992, p. 165)
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Considerando o eu como sujeito e o outro, também, sujeito, por meio da
realizagdo, a compreensdo sobre o ser do homem se elucidard nos moldes
platonicos/hegelianos/tomistas, ou seja, na dialética proposta no Sofista e na analise de Hegel
sobre o espirito, mas, sobretudo, no ato de existir tomaziano. Porém, nos dominios vazianos, o
ser, que tem como foco, o ato de existir, compreendera a necessidade de superacao do
monismo ¢ do imobilismo, considerando tanto as ideias e a critica, quanto o existir em ato,
como géneros fundamentais que se entrelagam no proprio ato de ser, permitindo pensa-lo

como absoluto, mas sem perder de vista o devir que consiste no estar em relagao.

Analogamente, no terreno da realizagdo humana, ipseidade ¢ alteridade,
opondo-se dialeticamente como estrutura e relagdo, sdo suprassumidas no
movimento da realizagdo, no qual o ser ¢ existéncia que se efetiva como
operagao. O ser-em-si da estrutura ¢ o ser-para-outro da relagdo sdo
suprassumidos no ser-para-si da realizagdo na conquista, pelo sujeito, da
unidade profunda que ele ¢ como esséncia, mas que deve tornar-se como
existéncia. (VAZ, 1992, p. 165.)

O que se pode observar por toda a tradicao filosofica sdo as varias concepgoes do
homem, ja& que, por todo o tempo, elas se consolidam como uma sucessdo elementar de
diferentes ideias relativas a realizagdo humana e representam, portanto, meras tradugdes de
diferentes modelos existenciais que culminaram na possibilidade de promover um rapido
desenvolvimento de suas fundamentais nogdes, abrangendo e demarcando, da antiguidade até
a contemporaneidade, as pseudossolucdes. Assim, na antiguidade classica, o ideal de
realizagdo tornou-se o ideal humanistico greco-romano, fundamentado sobre uma base
conceitual que, por um lado, ligou-se ao ideal da areté, exprimindo o principio do ser
excelente, consolidando-se como principio do esplendor do ser que atinge a plenitude, e esta,
irradiando-se pelo belo e o bom. Porém, na mesma antiguidade cléssica, houve, também, o
desenvolvimento do principio conceitual ligado as virtualidades. Nesse ponto, seguir-se-a
uma trajetoria andloga a areté que nos transportara para o plano da inteligéncia ou da
sabedoria pratica. E possivel observar que ambas, tanto a areté, quanto a virtude, idealizaram,
no que consiste a realizacdo e tendo o foco na irradiagdo do logos, a verdadeira medida de sua
humanidade, sendo que esta se encontraria no polo da autorrealizagcdo. Porém, o declinio de
tal visdo se deu pela dificuldade de conciliar, em seu interior, a objetividade do logos com a
subjetividade dos parametros da liberdade.

A realizagdo humana, nos dominios do cristianismo, foi possivel, sobretudo, pela

presenca da heranga hebraica; esta se tornou a base de sustentacdo da tradigdo neo-
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testamentaria e, por meio desta, foi possivel identificar todo o processo de assimilagcdo dos
elementos da tradicdo cléssica. Portanto, o ideal cristdo constituir-se-4, por meio do fato de
poder encontrar no homem, em seu intimo, o principio ativo de seu dever ser, a abertura e o
acolhimento que consiste no dom transcendente que operara a passagem para a sua definitiva
humanidade e que, em sua culminancia, envolverd precisamente o ideal de santidade,
mantendo-se como grande paradigma dominante, respaldando os principios e fundamentos da
perfeicdo, influenciando, de forma direta, a constituicdo da cultura ocidental, que parte da
Grécia classica, passa pela modernidade e se prolonga até os tempos atuais. Assim, por meio
de suas referéncias, foi possivel influenciar o desenvolvimento da imagem, que atualmente
temos do homem.

Na modernidade, ou seja, no periodo de tempo que, segundo Vaz, compreende da
renascenga até o século XX, observar-se-4 que os elementos que perpassaram pelas
concepgoes sobre e do homem serdo marcados por rupturas, sendo a primeira aquela que
envolve o ideal de santidade crista, sinalizando que hé, como marca, a prevaléncia definitiva
da vida ativa sobre a vida contemplativa, ou seja, da atividade pratica sobre a teoria. Por
outro, ela, a modernidade, serd considerada um prosseguimento, pois 0 homem teve como
signo basilar a confianga na razdo que, metodicamente, o conduziu a aceitacdo de uma
regularidade da organizacdo da vida, tanto do individuo, quanto da sociedade. Portanto, o
homem das luzes, da ilustragdo sera, entdo, caracterizado pela convic¢do de ter alcancado uma
maturidade histérica que se mostrara na forma de uma ruptura com a tradi¢ao, assumindo,
assim, os ideais que reunirdo os tracos definitivos de uma civilizagdo universal, o hAomo
universalis. Este, estabelecido pela Renascenga, pretendeu se efetivar tanto no plano cultural,
quanto no ético, acabando por ser reduzido a um objeto das ci€ncias e também das culturas, o
que o conduziu a um processo de massifica¢do, tornando-o, como tal, uma mera manifestagcao
corporal do assim denominado homo universalis. Em suma, o que se presenciou, a partir de
entdo, foi sua morte, e esta sera decretada a partir dos proprios pressupostos proclamados pela
tradicdo que o gestou.

Na contemporaneidade, a realizagdo, no tocante ao universo cultural, terd como
marca, considerando o que foi herdado da modernidade, a fragmentacdo, configurando,

portanto, uma nova proposicao do todo social, onde se organizaram,

como uma constelacdo de universos culturais, assinalados por caracteristicas
proprias e cuja interagdo obedece justamente as exigé€ncias dessas
caracteristicas. Sendo objetivamente “universos culturais”, regidos por leis
proprias de constituigdo e de evolugdo, eles exercem uma profunda
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influéncia na vida dos individuos, na medida em que se fazem presentes no
campo das opgdes subjetivas em torno das “formas de vida” ou dos ideais de
realizacdo humana que se apresentam a cada um. (VAZ, 1992, p. 169)

Sendo o homem da contemporaneidade um participante de diversos universos ele,
muitas vezes, de forma dramatica, fara suas experiéncias de maneira fragmentada. Entdo, sua
autorrealiza¢do se colocard na forma de confrontos entre os objetivos almejados para a sua
vida e a tarefa de existir. Contudo, havera uma divisdo, e esta sera marcada pelas disputas no
dominio primdario de suas energias. Assim, observar-se-4 um movimento equivocado no que
tange a busca por compreensdo, pois, verdadeiramente, todas as energias vitais que envolvem
esse processo deveriam se somar, tendo em vista alcancar a totalidade existencial. Enfim, sera
possivel, dessa forma, vislumbrar a realizagdo e sua tematizagdo por meio da crenca no ideal
da pluriversalidade, que teoricamente existe dentro do pensamento contemporaneo. Entdo,
como realmente formar o inteligivel do humano em sua idealidade, em uma época que traz a
insignia da fragmentagdes e da dissolugdes das tradigdes, por meio da qual foi possivel
assistir a0 modo predominante da razdo que, de forma geral, se considera capacitada e
suficiente, para fundir, satisfatoriamente, as antigas tradi¢des ¢ modelos, por onde a razdo
instrumental acabou por substituir a razao teologica e teleologica? O que se constata ¢ que,
neste mundo da pos-humanidade e dos avatares, a filosofia e as ciéncias humanas, de forma
geral, ndo teriam muita coisa ou, para ser mais preciso, ndo teriam nada a dizer sobre o
problema, pois, na concepcdo dessa universalidade, h4 evidente perda de sua importancia,
pois a razao instrumental, marca desse periodo, teria alcancado o que se pode denominar de
universalidade aritmética, ou o que se afirmou como igualdade numérica, o repetivel em série.

Ao observar os modelos de realizagdo que marcaram cada época, foi possivel
constatar o enraizamento de uma “idealidade” e uma concretude da figura humana, ou seja,
um ser-em-situag¢do que liga a presenga de um mundo natural, a possibilidade da construg¢ao
do mundo cultural. Constata-se que sera preciso, para realmente atingir a pluriversalidade ou a
plena realizacdo humana, formular uma nova oporia histérica, e esta devera ser critica. Porém,
no dominio critico, definir-se-a entre o ser situado e finito que se oferece como modelo e alvo
do movimento de autorrealizacdo e a natureza idealizada, tracada no horizonte do ser e este se
impondo ao individuo na forma de normatividade, observando-se que, se 0 pensarmos a partir
do ser que ele ¢, poder-se-a manifestar, a partir das categorias de estrutura e relacdo, a
realizacdo, obedecendo ao imperativo do dever-ser, por meio do qual ele se suprassumira
como conteudo ontologico daquelas categorias, ou seja, o dever-ser do homem, idealizado e

situado a partir do seu estar-no-mundo e relativizado pelas coordenadas naturais, historico-
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culturais e existenciais, circunscreveram o seu lugar. Portanto, o movimentar-se com foco na
realizagdo serd conduzido por modelos elaborados sobre as particularidades naturais e
historicas. Assim, a existéncia mostra-se descortinando-se entre os polos da esséncia do ser
que ¢ e a esséncia do ser que deve-ser. Em suma, a manifestacdo da esséncia, por defini¢do,
devera ser pensada como existéncia de um ser-em-situacgao.

Diante do drama da existéncia, a aporética critica colocar-nos-a ante a oposi¢ao
entre o ser-mais e suas limitacdes. Entdo, o seu ser-mais apontard para a idealizag¢do, na qual
se atualizam todas as virtudes do seu poder ser. Mas, em sua limitacdo existencial,
rotineiramente ele serd simplesmente ser.

Aparentemente,

a imensa maioria da humanidade permanece resignada ao “habito
melancolico de ser”, nas palavras do conhecido verso de Raul de Leoni, mas
sem o aguilhdo do ser-mais a aventura humana ndo se teria langado nos
caminhos prodigiosos da historia. Somente um “fim da Histéria” pensado
como aboli¢do de qualquer polo ideal de realizacdo humana, substituido pela
uniformidade linear e pela igualdade aritmética do homem-massa, pode ser
projetado como solugdo-limite da aporia do ser-mais, eliminada, nesse caso,
pela utopia do ser-igual, o que significaria a solucdo da dificuldade pela
supressao dos seus termos. (VAZ, 1992, p.171-172)

A categoria de realizacdo descobrird a sua dialética interna, e esta consistird na
unificacdo da esséncia. Entretanto, o homem serd uma expressividade, que como tal e na
ordem da existéncia, serd impulsionado por sua ilimita¢do na direcao do absoluto do ser, ou
seja, para o ser-mais. Porém, ao avangar pela Antropologia Filosofica, mostrar-se-a, em sua
concepgdo dialética, o paradoxo da existéncia humana, e este compreenderd a passagem do
ser ao dever-ser, mas sempre submetida ao estimulo permanente do ser-mais. Portanto, a
realizacdo humana s6 podera ser pensada enquanto uma perfei¢do realizavel pelo homem, mas
este sO serd concebido como um ser espiritual, ou seja, um ser-para-a-transcendéncia.

Portanto,

ao realizar-se no horizonte da Natureza (tecnociéncia) e da Historia
(politica), 0 homem tem em si mesmo a medida de sua perfei¢@o e a aplica a
sucessdo dos modelos ideais do homo technicus e do homo politicus; ao
avangar em dire¢ao ao horizonte da Transcendéncia deve submeter-se a uma
medida que ¢, exatamente, uma medida transcendente : essa a resposta
paradigmatica de Platdo a Protagoras que inaugura, no Ocidente, o
pensamento antropoldgico na sua intrinseca relagdo com a Metafisica. (VAZ,
1992, p. 173)
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A sintese entre esséncia e existéncia €, no entanto, o espaco de afirmacdo da
inteligibilidade que se encontra fundamentada numa igualdade entre o eu e o sujeito, em sua
automanifestacdo do ser que se apresenta a partir de uma ordem encadeada pelo discurso.
Assim, a categoria de realizag¢do, obedecendo ao principio da totalizacdo, conduzira ao un étre

donné a lui-méme (um ser dado a si mesmo). No entanto,

se por um lado somos essencialmente seres de estrutura e seres em relacao,
por outro nossa unidade ndo é dada de antemdo. Como articular nosso ser-
em-si e nosso ser-para? Ou ainda como pensar numa unidade ipseidade e
alteridade? Para Lima Vaz, nossa unidade deve ser construida por cada um
de nds ao longo de nossas vidas através de um movimento existencial de
unificacdo progressiva do proprio ser. (OLIVEIRA, 2013, p. 185)

O movimento da existéncia, tematizado como categoria de realizagdo, exprimira,
justamente, a efetivacdo existencial na qual, paradoxalmente, o0 homem se tornara ele mesmo,
constitutivamente, em sua abertura ao outro. Entao, a realizagdo se efetivara a partir do ser, ou
do proprio ser do homem, tendo como correspondente as operagdes executadas
necessariamente pela existéncia como ato, pois, enquanto ato, ele se constituird,
progressivamente, como movimento que o direcionara a conquista da sua unidade existencial
e esta a perfei¢do. Porém, a categoria de realizacao exprimira dialeticamente uma sintese entre
estrutura e relacdo, que consistird em um ordenamento operacional proprio do ser humano.
Existir humanamente consiste, entdo, em um processo de realizacdo da propria vida, sem
perder de vista que esta permanecera um desafio, pois, como tarefa, ela ndo serd considerada
como acabada em seu existir.

Assim,

a experiéncia que fazemos ao assumir a tarefa de cumprir nossa existéncia,
ou ainda a experiéncia desse movimento impelido pela exigéncia do melhor
que tem em vista o cumprimento de nossa propria humanidade como sintese
dinamica entre o ser-em-si e ser-para, apresentam-se, para lima Vaz, como o
contetido da categoria de realizagdo. (OLIVEIRA, 2013, p. 186)

A realizacdo ¢ a expressdo da relacdo entre a esséncia que constitui o ser do
homem e o seu modelo ideal de existéncia. Dessa forma, conclui-se, que, a realizagdo jamais
serd algo que se concluird totalmente, o homem em sua subjetividade devera se afirmar em

um dinamismo rumo ao ser-mais. Para tanto, H. Lima Vaz defende que
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a categoria de realizagdo aponta finalmente na direcdo da sintese entre
esséncia e existéncia, na qual o discurso pode afirmar a igualdade inteligivel
entre o sujeito (0 Eu no movimento da sua manifestacdo) e o ser
(manifestado na ordem das categorias encadeadas pelo discurso). A abertura
ilimitada do sujeito aponta na direcdo da formulacdo de uma categoria
conclusiva, capaz de articular todos os momentos do dizer do homem a si
mesmo. (OLIVEIRA, 2013, p. 187)

Em suma, na realizagdo, o homem se descobre como ser-para-o-absoluto e, em
consequéncia disso, ele vive a continua tensdo entre a finitude e a sua abertura ao infinito. De
dentro dessa tensdo emergira a tarefa de construir a propria vida. Portanto, a unidade essencial
que ¢ o homem, que como ser se estrutura e relaciona, se tornara uma unidade existencial.
Pelo absoluto coloca-se frente a tarefa de tornar-se aquilo que ele ¢ em outras palavras,
realizar-se-4 enquanto uma abertura para o absoluto. Entretanto, a oposi¢do dialética existente
entre sua base estrutural (ser-em-si) e a relacional (ser-para), se suprassumira enquanto

categoria de realizagdo.

4.3. O ser pessoa

Tanto na categoria de estrutura quanto na de relacdo, o homem faz a experiéncia
da propria subjetividade, contudo, simultaneamente, também experimentard sua dimensdo
relacional. Como ser de estrutura e de relacdo, sera pensado em um continuo movimento de
passagem daquilo que € em si para a existéncia enquanto ato e, nesta, historicamente, ele se
capacitara a pensar sobre o seu proprio ser a0 mesmo tempo em que se interrogara sobre a
propria existéncia. Entdo, H. de Lima Vaz elaborard o proprio pensamento voltado para o
sujeito em sua totalidade, pois, sendo o homem um ser de estrutura e de relagao que se realiza
ao longo de sua vivéncia e de seus atos, a Unica categoria capaz de promover a articula¢ao das
suas varias dimensOes em uma so € em sua unidade, evitando, assim, os reducionismos, sera a
categoria de pessoa. Porém, Vaz pensard a pessoa a partir do ato de existir, ou seja, em sua
absoluta transcendéncia, afirmando o ser pessoa em seu sentido absoluto.

Ora,

compreendida como a expressdo adequada, a forma formarum com a qual o
sujeito ou o Eu se exprime ou se diz a si mesmo, a pessoa ¢ afirmada por
Lima Vaz como categoria conclusiva do discurso antropoldgico. Ela
pretende exprimir a sintese dialética entre aquilo que o homem ¢é por
esséncia e aquilo que ele se torna no progressivo movimento da existéncia.
(OLIVEIRA, 2013, p. 187)
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Sendo a pessoa a expressdo da unidade final do ser humano, esta se elaborara,
categorialmente, a partir dos pardmetros que dardo alicerce a autoafirmacdo e os meios para
que se constitua como ser, ou seja, em sua esséncia, que sera pensada como a manifestagdo do
que o ser-homem ¢ em seus constitutivos ontolégicos. Portanto, em sua constitui¢do ¢ que ele
se afirmara como uma existéncia, enquanto tal, ¢ a manifestagao efetiva do tornar-se o que ¢é,
ou seja, 0 mostrar-se, a expressao acabada do eu que sou, tendo-o tanto como principio quanto
fim. Como principio, ele se colocara como uma forma absoluta pensada a partir de sua matriz,
em toda a sua inteligibilidade, no processo de afirmacdo do eu sou que se dard como
mediacdo. Segundo, o ser-homem unificard os diversos aspectos do seu ser. Como fim sera a
suprassun¢do da oposicao entre a esséncia € a existéncia, por um lado, mostrando-se como
unidade que se realiza; por outro, um todo aberto que se volta para o ser do outro. Porém, ao
atingir a dimensao maxima da categoria de pessoa, ele estard inteiramente aberto ao horizonte
da sua infinita intencionalidade, pois ¢ para o infinito que o movimento dialético apontou,
desde o inicio. Sendo para o infinito, a pessoa irradiara o seu plenum e este como o ser em sua
infinitude intencional € em sua infinitude real, desdobrando-se em unidade, verdade e bem,
pois toda visao de unidade, todo conhecimento da verdade, todo consentimento ao bem sao
atos da pessoa. A pessoa consiste, pois, na adequagdo das atribuicdes de uma vida segundo o
espirito e serd nela que se dard o entrelacamento de toda a inteligibilidade e a liberdade. Por
conseguinte, o espirito € o constitutivo da pessoa, enquanto ser de inteligéncia e de

autonomia, ou seja, uma presenca na infinitude do ser. Entretanto,

sendo a categoria da pessoa o ponto nodal do discurso da Antropologia
Filosofica, onde se entrelacam a inteligibilidade em-si ¢ a inteligibilidade
para-no6s, nela cumpre-se finalmente o principio de totalizagdo, com a
adequacdo inteligivel entre o sujeito e o ser. Nenhum excesso ontoldgico
permanece fora da autocompreensdo do sujeito-objeto do discurso — do
homem — no momento em que ele se afirma como pessoa. (VAZ, 1992, p.
192)

Ora, ao pensar a abertura ilimitada do sujeito e esta direcionada ao ser, soO se
obtera sucesso se pensa-lo, também, segundo o espirito, pois tal abertura serd, sempre,
correlativa ao ser e ao infinito. Qualquer pretensdo filosofica de se afirmar uma abertura
ilimitada, devera sublinhar também as condi¢des de finitude do sujeito. Assim, poder-se-a,
paradoxalmente, pensar o0 homem na sua finitude e também na sua infinitude, ou seja, em sua
totalidade. Logo, a pretensdo filosofica de se pensar o existir e o agir ndo serd, de forma

alguma, uma filosofia pura, pois precisara levar em consideracdo a corporalidade e todas as
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suas dimensdes, sempre lembrando que estas incluem limitagcdes de espago e de tempo;
também se levara em conta o espirito, que aqui nos reportara aquilo que estd em situagdo e
que podera transcender. Portanto, a ciéncia s6 serd competente para afirmar algo sobre si

mesma, pois, no ato de existir, o transcender sé se afirmara de forma absoluta como pessoa.

4.3.1 A experiéncia do existir

No arduo esforco de concretizagdo do conceito de pessoa em seu sentido
filosofico, ha que observar a presenga de uma experiéncia do existir tipificada em termos
pessoais, constituindo, desta forma, as dimensdes da pessoa, assinalando-a como expressao do
mais profundo nivel de inteligibilidade do ser homem. A nog¢do aqui aplicada adquirira uma
certa centralidade, mas o que se observa em toda a tradigdo, por um lado, ¢ sua ampla
utilizagdo, de forma que o termo se tornou cada vez mais corriqueiro. Por outro, seu real
significado foi sendo banalizado e, por que ndo dizer, perdido. Portanto, para a sua melhor
compreensao, H. de Lima Vaz propde aprofundar as questoes relativas a unidade e esta como
a pessoa. Para tal, far-se-a necessario esclarecer, antes de tudo, o que a tradigdao nos oferece
como meios de evidenciamento para essas concepgoes.

Visando delinear uma prévia compreensdo da nogdo de pessoa presente na
civilizagdo ocidental, sera preciso voltar nossa atencdo para as duas formas: experiéncia da
transcendéncia e experiéncia do individuo, ambas encarnadas em suas bases experienciais.
Entao, em sua forma transcendente, a experiéncia se caracterizara pelo existir na presen¢a-de
(Deus). Em Israel, essa presen¢a firmou-se como resposta: primeiro, a revelacao; e, segundo,
a vocagao. Quanto a experiéncia no plano da individualidade, houve um algamento, que,
paradigmaticamente, apontou para a situacdo ou para a realidade do profeta e sua consciéncia,

e esta tragara o perfil da pessoa.

O individuo comega, nesse caso, a comparecer na cena da historia vivendo
uma tensdo propriamente dramatica entre a relagdo que o estabelece como
interlocutor privilegiado do transcendente e a tarefa historica que sobre ele
pesa, qual seja a de ser o portador da palavra que vem do transcendente e
deve ser dirigida a sua comunidade de vida nas contingéncia, na obscuridade
e nas incertezas do seu existir historico. (VAZ, 1992. P. 201)

Assim, a no¢do de pessoa designara o ser mais auténtico. No entanto, ela sempre
manterd, por um lado, sua concepg¢do original, sendo, a0 mesmo tempo o ser-em-si € o ser-

com-e-para-os-outros, significando aquele que se comunica e se expressa. Claro que, nessas
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circunstancias, haverd uma no¢do que nos reportard a condi¢do ontologica, designando,
portanto, o ser, ou seja, o individuo em sua subjetividade, partindo de sua racionalidade, que
devera ser compreendida como substancia e, entdo, um absoluto.

Por conseguinte, ¢ licito ressaltar que, se por outro lado, houve a concomitante
nogao de pessoa como expressdao, que usualmente significava uma forma de representagao
(heranca judaica), com o surgimento da Filosofia na Grécia antiga, ela acabard dando lugar,
em um primeiro momento, ao sujeito e suas implicitas nogdes de subjetividade, podendo, no
entanto, ser pensada tanto em sua configuracdo subjetiva (Eu), quanto na intersubjetividade,
no para o outro, culminando na pessoa pensada em uma interrelagdo. Contudo, para
delinearmos a forma da pessoa, na atual conjuntura de nossa civilizagdo, sera preciso voltar
nossa atengdo para as duas formas de experiéncia relacionadas a transcendéncia e a
originalidade do individuo, que tera por sustentacdo, em ambas, uma historicidade. Portanto, a
primeira ¢ a forma da experiéncia dentro do que se habituou chamar de transcendéncia, e esta
se encontra, efetivamente, ligada a tradi¢do judaica, que se caracterizara por meio do existir
na presenca de Deus, afirmando-se como uma resposta a palavra revelada e, por esse motivo,

direcionada ao homem. Assim, no existir, estando na presenca e em dialogo com Deus,

o individuo ¢ alcado a situagdo paradigmatica de profeta, e serd essa
diferenciagdo profética da consciéncia, segundo a expressdo de Voegelin,
que tragara o primeiro perfil da pessoa na tradicdo ocidental. Aqui o
individuo define a sua singularidade na relagao dialogal com o Absoluto, em
virtude da qual se apresenta numa unidade indissoluvel de vocagao e missao,
de identidade e destino. (VAZ, 1992, p.201 )

A segunda corresponde a experiéncia por meio da qual o individuo se anuncia em
sua originalidade. Na Grécia, os eventos transcendentes corresponderam aos acontecimentos
ligados ao nascimento da Filosofia que, ao estabelecer uma similaridade, tera como correlato
o profetismo em Israel. Porém o significado de seu surgimento compreendera a abertura do
individuo para um novo caminho, e este serd o da saida dos abrigos da teogonia e da
cosmogonia. A experiéncia ¢ aquela que dard origem a uma vivéncia consciente e, portanto,
serd ela que ird estabelecer o individuo por meio de uma predicagdo e que terd, por base, a

racionalidade. Isso permitiu que fosse tragado

o perfil da pessoa, que ird integrar-se a sua face definitiva na tradicao
ocidental. Assim a invencao da filosofia aparece como o outro caminho que,
percorrido nos sucessivos estagios do pensamento antigo, conduzira
finalmente ao conceito de pessoa. E essa vertente que fara convergir para tal
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conceito toda a rica e complexa interpretacdo filosofica da razio como
constitutiva do homem. (VAZ, 1992, p. 202)

No que tange aos antecedentes histéricos, que de uma forma ou de outra
prepararam uma primeira compreensao, ou, como foi denominado pela metodologia vaziana,
uma pré-compreensao, dever-se-a, levar em consideragao o seu estender-se e, por meio deste,
alcar a um segundo nivel da investigacdo (cientifica — nos molde modernos) bem como ao
terceiro (Filosofica — Metafisica ou Ontoldgica), com vistas a atingir e alcangar a experiéncia
do ser pessoa. Se a tomarmos como ¢ vivenciada em nossos dias, ha que reconhecer a
presenca dos perfis anteriormente apontados. A emergéncia historica da experiéncia da pessoa
reportar-nos-a4 tanto ao homem biblico, quanto ao homem grego. Poder-se-a afirmar que,
mesmo correndo alguns riscos de simplificagdo, o homem enquanto individuo emergiu
historicamente no Ocidente, a partir das tradigdes acima mencionadas e foi, de forma lenta e
gradativa, modelando todo o nosso atual universo e, com ele, nossa capacidade de simbolizar
e progressivamente a possibilidade de se afirmar a individualidade transcendente do homem.
Portanto, a transcendéncia como experiéncia permitir-nos-a pensar o homem como um ser
espiritual, e isso significa pensa-lo na tensdo existencial, pois como espirito o homem sera,
primeiro, um movimento de abertura para a universalidade do ser, e segundo, uma reflexao
que promovera o retorno sobre si mesmo. Em suma, esses dois movimentos tendem a
evidenciar a estrutura interna dos atos de inteligéncia e liberdade, em outras palavras, os atos

propriamente espirituais. Assim,

se levarmos em conta o cruzamento dessas duas vertentes no quiasmo do
espirito, sera licito afirmar que, para o individuo biblico, a verdade ¢ fruto da
sua livre decisdo em favor do bem, atendendo a vocacdo que procede da
palavra transcendente e, como tal, ¢ fidelidade. O individuo como espirito
(pneumatikos) €, no surto original do seu manifestar-se, a liberdade. Para o
individuo helénico, o bem nasce da contemplacao que se eleva ao principio
transcendente e, como tal, € perfeicdo; o individuo €, no surto original do seu
manifestar-se, razdo. (VAZ, 1992, p. 203-204)

De acordo com H. de Lima Vaz, as tradi¢gdes conseguiram conferir, cada uma
delas, no que tange ao homem, apenas uma dimensdo, que corresponde ora ao espirito ora a
logica. Em consequéncia disso, elas ndo serdo capazes de formular adequadamente a nocao de
sujeito em sua absoluta unidade originaria. Portanto, ndo podem alcangar o seu pleno
desenvolvimento. Porém a experiéncia da pessoa sera a experiéncia da propria existéncia que
se estende entre o desenvolvimento das coisas em dire¢do a objetividade, podendo, também,

atingir a intersubjetividade. Entretanto, a interpelacdo do outro e a presenca do outro,
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significam, sobretudo, a sua presen¢a no interior da minha e da nossa, mostrando-se abertas
ao infinito do ser. A experiéncia pessoal, entdo, avangard rumo a aproximacdo do centro
irradiador de todo o ser: o absoluto.

O abrir-se ao outro, e assim ao mundo, terd todo o seu desdobramento na cultura,
pois € precisamente pelo existir-com-o-outro, em seu € em meu universo simbolico, que a
historia e a tradicao se sustentaram. Assim, sera da relacao EU-TU, no nivel do encontro e do
consenso e este na historia, que a experiéncia pessoal se dilatard, de modo a configurar o
universo humano do ndés em sua maxima expressao: a pessoa. A experiéncia, em seu sentido
mais pleno, ou de sua transcendentalidade, sera a experiéncia da pessoa, e ¢ pela plenitude

dessa experiéncia que transbordara o abrir-se para o mundo e consequentemente para o outro.

4.3.2 A ciéncia da pessoa

Muito se diz, na atualidade, a respeito da pessoa; mas, observando,
minuciosamente, perceber-se-a que muitos desses dizeres, em sua significativa maioria, se
apresentam de forma vaga e com grau de imprecisdo que chega a preocupar.
Consequentemente, manifestando sua preocupagdo sobre essa tematica, H. de Lima Vaz dara
o decisivo passo para a superacdo dessas imprecisoes, ao colocar a pessoa como o centro
incondicional de toda a dignidade humana, considerando a experiéncia do existir como
pessoa. Portanto, a mais profunda e compreensiva de todas as experiéncias, ela se mostrara, se
tomarmos como referéncia os procedimentos metodoldgicos da ciéncia moderna, inexequivel
e inacessivel. Uma ciéncia da pessoa, que tenha a pretensdo de exaurir toda a sua esséncia, se
mostrara inatingivel, pois a ela, a pessoa, nao se aplicardo conceitos operacionais ¢ modelos
matematicos que visem submeté-la a objetos de regras de experimentagdo, com vistas a
alcancar resultados, que serdo frutos de repeti¢des, porque, neste caso, a experiéncia de seu
existir singular, representado-o como Unico, tanto no seu constituir-se, quanto em seu
manifestar-se.

Para ele, o Eu que ¢ serd inatingivel pelos convencionais processos objetivantes
que intencionam reduzi-lo ao que podera ser manipuldvel ou observéavel, em outras palavras,
coisifica-lo. Assim, se sua experiéncia ¢ por defini¢do algo que pertence ao ambito da pessoa,
ndo serd possivel generalizd-lo, ndo havera, por parte do homem, a renincia quanto a
observagdo de si e a de seu semelhante, bem como a aplicagdo dos resultados dessa
observagdo aos campos instrumentais, tanto da logica, quanto da linguagem. No entanto, esse

fendmeno permitird identificar cada um em meio a multidao de iguais e, a0 mesmo tempo, de
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variedade das coisas. O homem, aqui observado, tendo como parametro a ciéncia metddica e
experimental, em seu cotidiano, tende a ser classificado e analisado como um sinal que
manifestard a presenga da pessoa a partir da exterioridade do mundo e da historia, na medida
em que hé o processo de transformagado do individuo em objeto, frente as compreensoes a seu
respeito, acabando por passar por varios tipos de abstragdes, bem como por varios tipos de
procedimentos classificatorios e analiticos, tornando-se o centro de toda a curiosidade
cientifica.

Nesse contexto, € possivel constatar que, desde Aristoteles, as ciéncias do homem
passaram a ocupar um lugar de destaque. Toda a tradi¢do aristotélica foi, portanto, retomada
no periodo medieval cristdo, mais precisamente a partir da filosofia tomista, cuja sintese
apresentou-se como um original e legitimo prolongamento das ciéncias do individuo e este foi
pensado no que Vaz (1992) chamou de inclusdo na universalidade da espécie, e somente esta
universalidade seria o objeto do conhecimento rigoroso ou cientifico.

Assim,

a ciéncia do individuo homem ¢ subordinada a filosofia do homem espécie e,
mais tarde da filosofia da pessoa, essa por sua vez constituida no campo
analogico que a orienta para o arquétipo teologico. Sera necessario o advento
do nominalismo tardo medieval para que a ciéncia do individuo alcance um
estatuto epistemoldgico proprio e passe a ocupar, sob o nome de ciéncias
humanas, todos os campos do conhecimento cientifico do homem. (VAZ,
1992, p. 214)

Para Oliveira (2013), no entanto, o que permitira raciocinar sobre a nocao de
pessoa humana em toda a sua profundidade e riqueza consistira, justamente, na descoberta
teologica, isto €, na potencialidade analogica entre a pessoa divina e a pessoa humana. Porém,
na modernidade se nega a postura analdgica e se abre a possibilidade, bem no cerne da
Histéria, do antincio kantiano do fim da pessoa em si. Deve-se considerar, portanto, que a
modernidade ndo conseguiu acolher plenamente a nocdo de pessoa que, em termos, acabou
por acolher controvérsias que caminharam para um progressivo abandono da racionalidade
analogica e, consequentemente, a instaura¢ao do conceito de personalidade (persona). Porém,
¢ no conhecimento adquirido dentro do surgimento das ciéncias humanas que se pode elaborar
o conceito moderno de personalidade, e este ird distinguir o simples individuo da pessoa,

sendo esta, sobretudo, o objeto da experiéncia transcendental. Portanto,

entre o conceito empirico de individuo e o conceito metafisico de pessoa, o
conceito de personalidade pretende, por um lado, gozar de um estatuto
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cientifico que o torne capaz de englobar todas as manifestagdes do homem
sob o angulo de determinada ciéncia humana; por outro lado, esse conceito
se apresenta como a transposi¢do, na perspectiva da filosofia moderna da
subjetividade do conceito metafisico de personalitas, como a forma
significada pelo nome pessoa. (VAZ, 1992, p. 214)

Nesse sentido, a personalidade adquirird uma significagdo que ultrapassara os
limites da cientificidade, pois, ao acompanhar o moderno conceito de pessoa a partir de suas
diversas versoes (critica, dialética ou léxica), este apresentard, entdo, duas faces: uma voltada

para as ciéncias humanas e a outra para as filosofias do sujeito. Logo,

se historicamente a nogdo de pessoa adquire a partir de Kant forca e
centralidade nunca antes vista, por outro lado a filosofia se mostrou, para
Lima Vaz, incapaz de elabora-la de modo adequado. Essa nogdo se revelou
ao pensamento pos-kantiano como historicamente paradoxal. Por um lado,
na medida em que a filosofia ndo alcangou nenhum consenso razoavel a
respeito da ideia de pessoa, essa ideia se tornou cada vez mais obscura. Por
outro, o valor da pessoa continuou a ser proclamado e vivido de modo
intenso. (OLIVEIRA, 2013, p. 169)

Quando se distingue individuo, personalidade e pessoa, faz-se necessario tratar de
uma personalidade sendo esta pertencente a uma capacidade explicativa, na medida em que,
como individuo, s6 podera se manifesta no ambiente da vida cotidiana, por onde sera possivel
observar seus atos e comportamentos por meio de regras e métodos. Dessa forma, o conceito
de pessoa e de personalidade passara a compor, compreensiva e explicativamente, a
modernidade. Em suma, a pessoa ¢, segundo Vaz (1992), no campo da compreensibilidade,
algo que se reporta a interioridade espiritual, enquanto o individuo a exterioridade corporal. A
pessoa serd, entdo, o individuo considerado na sua unidade mais profunda, e o individuo, a

pessoa na sua participagdo multipla e temporal, ou seja, em sua materialidade.

4.3.3 A pessoa como uma transcendentalidade

Nao hé duvida de que a grande inspiracdo de H. de Lima Vaz tenha sido Tomas
de Aquino, pois o que, at¢ o0 momento, pudemos mostrar no que tange a sua filosofia, foi a
presenca de uma excelente e criativa releitura da Metafisica do esse, por meio da qual propos
pensar os enigmas que caracterizam o seu tempo historico. Portanto, para que se alcance o
verdadeiro sentido pelo qual H. de Lima Vaz afirma o homem-sujeito como pessoa, deve-se
antes ter em vista a nocdo de pessoa tal como formulada pelo grande doutor da

medievalidade. Como ja apresentado, a no¢do de pessoa vinda de Tomas serd considerada,
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por analogia, o reportamento direto ao absoluto e tal no¢do a pessoa divina, mas apenas na
medida em que este ¢ um participe da “absolutidade” e da perfei¢do divina, pois s6 assim que
o ser humano podera se afirmar como pessoa. Em sua busca pela promocao e pelo resgate do
modelo analogico de pensar, colocar-se-4 em destaque a relagdo do ser finito com o ser
infinito e, assim, o ser humano pessoa com o ser pessoa divino pois, dessa relacao se podera
atribuir a devida inteligibilidade que, diga-se de passagem, ¢ intrinseca a existéncia e as agdes

humanas. Contudo,

a filosofia de lima Vaz nao pretende ser simplesmente repeti¢do de Tomas
de Aquino. Embora veja a obra do eminente medieval como epocal, Lima
Vaz defende que sua epocalidade n3o se caracteriza por ser forma de
pensamento antropocéntrica. Ao contrario, ela se desenvolve a partir da
matriz de pensamento cosmolodgica, da qual a logica de Aristoteles ¢ a
expressdo formal acabada. Sendo assim, embora represente a exaustdo do
cosmocentrismo, a reflexdo do Aquinate se move no interior desse horizonte.
Em consequéncia, a no¢do tomasiana de pessoa nao coloca em relevo a
historicidade da existéncia. (OLIVEIRA, 2013, p. 170)

H. de Lima Vaz propde, entao, pensar o sujeito humano enquanto aquele que faz a
experiéncia de si mesmo como sujeito. Sua compreensdo no campo transcendental sera
exercida no nivel conceitual, por meio do qual se constituira como categoria, de forma que
proporcionara o estabelecimento dialético de um discurso por onde se articulardo suas
conexdes como os meios de ordenamento ontoldgico, vindo a ser, tanto em seu movimento
quanto em sua ldgica, o ser na sua estrutura. Enquanto categoria, o momento dialético nao
podera ser a conceitualizacdo de um novo conteido, compreendido no movimento do
discurso, pois tal contetdo, paradoxalmente, vai considerar suas oposi¢des. Porém, para
alcancar a desejada sintese, dever-se-a adotar como procedimento a dialética, e esta nos levara
para além dessas oposic¢des, para assim operar a sintese de ambos que, no nivel estrutural, sera
0 espirito que assinalarad o parametro dialético, no qual as nog¢des presentes no espirito serdo
homoélogas ao ser. A categoria de pessoa imprimir-se-4 metodicamente o selo da
inteligibilidade radical do ser humano. Esta serd a marca de sua pessoalidade, partindo do
corpo-proprio, e este, rumo a autorrealiza¢do, ao psiquismo, prosseguindo para o espirito.
Transitando pela objetividade, intersubjetividade e transcendéncia, a pessoa darda a cada
expressao do sujeito um significado humano, integrando-o na unidade ontoldgica, ou seja, na
adequagdo inteligivel entre sujeito e ser.

O empreendimento que orbita no entorno da compreensao da categoria de pessoa

devera, entdo, voltar sua atencdo para as diretrizes metodologicas estabelecidas no inicio deste
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trabalho, no qual se concebeu o homem como uma expressividade, pois foi nela, na
expressividade, que se desenhou a ideia central, e esta consiste na relacdo entre o ser e a
forma que, em seu desdobrar, aponta para o inteligivel e este serd o ser do homem. Portanto, o
homem ndo existe como dado, mas sua existéncia se faz em sua expressividade. Assim, por
sua forma, o homem ¢ dado a si mesmo em sua estrutura, marcada por uma complexidade que
se consolida em seu estar-no-mundo € em seu estar-com-o-outro, afirmando-se como abertura,
ou seja, um ser que transcende. O que caracterizard essencialmente o homem ¢é o seu
movimento dialético ou de passagem de sua natureza que ¢ dada e a sua forma propriamente
humana que € e sera aquela por ele criada, e esta sera, portanto, a expressao do seu ser.

Entao,

compreender filosoficamente o homem como pessoa significa, pois,
tematizar essa identidade mediatizada do sujeito consigo mesmo e mostra-la
como termo e principio de inteligibilidade do movimento de autoconstitui¢ao
— pelo qual o homem assume a tarefa fundamental que se define como
homem, qual seja a de ser, sendo expressao de si mesmo. (VAZ, 1992, p.
218)

4.3.4 O dialogo historico sobre a pessoa

Historicamente, hd uma certeza em torno do conceito de pessoa, que vigora na
cultura ocidental e que, portanto, remonta 4 tradi¢io classica’', passando por Socrates, Platio
e Aristoteles, chegando até ao helenismo. Dessa forma, serda possivel vislumbrar os
fundamentos geminais que nos conduziram ao ser pessoa. Nessa linha, poder-se-4 perceber
que, em Platdo e Aristoteles, aconteceu uma primeira transposi¢ao a partir do ato de significar
tanto o ser quanto a esséncia e que consistird na passagem da nocao ligada a dnima e a psyché,
elevando o debate a um nivel infinitamente mais vasto metafisicamente, corroborando a no¢ao
de espirito, assinalando definitivamente o ideal de homem, ligando-o a ideia de participacao

no ser. Porém, desenvolvida ao longo do pensamento antigo, a ideia de uma ontologia do

*1 VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica II. Sdo Paulo: Loyola, p. 218 - 219, 1992. A prefiguracio
da pessoa no pensamento classico — ¢ um lugar-comum historiografico afirmar que o conceito de pessoa, tal
como se formou na cultura ocidental a partir do Cristianismo, era desconhecido ao pensamento antigo. Essa
afirmagdo, no entanto, deve ser matizada, pois ¢ possivel fazer proceder do conceito socratico de psyché uma das
linhas tedricas que iriam um dia conduzir ao conceito de pessoa. Essa linha recebe uma das suas inflexdes
decisivas quando a tradigdo platdnica-aristotélica transpds a nocao de psyché no quadro infinitamente mais vasto
da metafisica do Espirito (nous) e situou assim, definitivamente a ideia do homem na perspectiva da participacao
do ser que assinalou a dire¢do fundamental da revolug@o fundamental do tempo-eixo. Portanto, segundo Jaeger,
Sécrates é considerado o criador ocidental de alma no sentido de homem interior. Ele é termo de uma evolugao
que vem do eidolon homérico, passa pela psyché como sopro vital nos jonicos, pelo daimon 6rfico pitagérico
para atingir o homem interior.
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espirito serd tanto uma vertente no debate teoldgico, quanto no antropologico, prefigurando,
no conceito de pessoa do pensamento classico, uma nitida imagem dos tracos que esse

conceito recebera no pensamento cristao.

Sendo o homem antigo definido como /dgon échon, como portador do logo,
ele se vé, finalmente, forcado a abandonar a sua existéncia a obscuridade do
acaso ou a necessidade do destino, e a fazer consistir a sua mais alta
perfeicdo na contemplagdo (theoria) da realidade ideal e no esforgo para
elevar-se acima da contradi¢@o entre a contingéncia e a necessidade, da qual
¢ tecida a trama do mundo sensivel. O conceito de pessoa s6 podera surgir
quando for assegurada, no proprio plano da sua contingéncia e do seu vir-a-
ser, a inteligibilidade intrinseca da existéncia. (VAZ, 1992, p. 219)

Quando alcangcamos o nivel do encontro entre o logos grego e o logos cristdo, ou
quando ha transposicdo de certezas fundamentais dos pardmetros da razdo para a teologia,
buscando significa-la na totalidade do sujeito, considerando-o em sua mais profunda
originalidade que se encontra no ambito da inteligibilidade da existéncia, isso analogamente,
implicara o conceito de pessoa. De acordo com a concepg¢do vaziana, ele, o conceito de
pessoa, se forma predicando-se primeiramente de Deus enquanto absoluto no plano
existencial e criador dos existentes finitos. E, em segundo, serd predicavel a pessoa como
analoga, cuja universalidade de sua esséncia se singularizard no uso de sua inteligibilidade,
entrando em comunicagdo com o existir do sujeito, ser finito. Portanto, o grande dialogo da
antiguidade se organizou no entorno da impossibilidade de se pensar a comunica¢do de uma
inteligéncia universal da esséncia a singularidade do existente. No cristianismo, ela evoluira

pensando a pessoa

na sua relacdo de criaturalidade e como objeto da eleicdo salvifica por parte
de Deus, seja em face da contingéncia do existir empirico e do livre-arbitrio,
seja em face da necessidade da esséncia, reconhecida como paradigma
primeiro de inteligibilidade. Essa aporia, de Santo Agostinho as teologias
contemporaneas, vem acompanhando toda a histéria do personalismo
cristdo. (VAZ, 1992, p. 220)

Na modernidade, a grande novidade que envolveu a nocdo relacionada ao sujeito
conferiu a ele certo grau de originalidade. Descartes e seus sucessores se centraram na
possibilidade de solucionar a problematica relacionada a oposicao entre esséncia e acidente,
ou seja, a questdo da primazia da esséncia que, no pensamento antigo, implicava o abandono
da existéncia empirica ao acaso ¢ a necessidade do destino. J4 a analise moderna, em suas

tratativas sobre as nogdes empregadas na medievalidade cristd, no que se refere a primazia da
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existéncia, acabou por retirar do homem o dominio sobre si mesmo, dobrando-o inteiro a
vontade de Deus como existente absoluto. No entanto, na propria filosofia moderna havera a
pretensdo de se resgatar, a partir da ideia de sujeito, o homem, por um lado, senhor de seu
destino e de seu contingenciamento e, por outro, a possibilidade de eleva-lo a dignidade por
meio de sua racionalidade e, com isso, a causalidade da sua propria existéncia, e esta se
encontrara ligada com a inteligibilidade do seu ser racional. E nesse contexto cultural que
emergira um perfil da pessoa, o qual serd desenhado no espago tedrico e sob a égide do
sujeito. Porém, na evolugdo conceitual, tratada de forma filosofica, a pessoa, ao longo da
modernidade, continuou apontando para as intransponiveis contradi¢des, que se manifestaram
como uma rivalidade entre o empirico e o racional, entre o natural e o transcendental.

Com énfase no interior desse debate, bem no amago da modernidade, o que se
evidenciou, segundo Vaz (1992), foi a possibilidade de se concentrar na capacidade de
atribuir ao sujeito a predicagdo da autocausalidade que envolve o seu existir inteligivel e seu
principio essencial presente na ordem causal eficiente. Contudo, havera a supressao de
qualquer ligacdo analdogica com o absoluto, colocando sobre a pessoa humana o peso
ontologico de ser a criadora de si mesma e de seu mundo, cabendo-lhe a tarefa de recriar o
mundo, transformando-o em estruturas racionais homologas a razio e a seus fins. O que se
percebe ¢ que haverd uma clara fragmentacdo do discurso sobre o sujeito no que concerne as
ciéncias humanas e em seu reconhecimento, o que levard a uma sistematica desconstru¢do dos
principios fundadores e ordenadores do discurso, ressaltando, contudo, o processo de
dissolucgdo das ciéncias humanas, pais que o homem passou a ser um homem objeto, um mero

objeto util. Por fim,

a logica da desconstrucdo, tendo atingido o zdon logon échon da tradicao
classica e o conceito de pessoa da tradi¢do crista, atinge igualmente e com
maior énfase o sujeito da filosofia moderna: em suma, o homo universalis
preconizado pelo humanismo ocidental; mas também o homem pluriversal
sob cujo signo se julgava poder reunir a multiplicidade das ciéncias humanas
igualmente se dissipa ante a critica pos-moderna. (VAZ, 1992, p. 222)

4.3.5 A unidade categorial

Quando se propde um exame critico da categoria de pessoa, a proposta sempre
orbitara no entorno da possibilidade de unificar os conceitos em dois momentos, claro que
partindo das concepgdes presentes na antropologia filoséfica, ou seja: o essencial (eidético) e

o existencial (zético). O essencial ou eidético exprimira a limitagdo do contetido categorial em
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sua estrutura ou em sua finitude subjetiva; ja o existencial ou tético reportara a capacidade de
afirmagdo por meio da qual o sujeito imputara a si mesmo a capacidade de se enunciar, como
um eu que ¢, sempre se referindo a ilimitagdo do sujeito no horizonte do ser, onde se
estabelece a tensdo dialética entre a limitagdo de sua essencialidade e a dinamica interna de

sua ilimitagdo. Portanto, na tensdo, que naturalmente constitui o sujeito, o que aparecera ¢

a permanente superagdo dos limites eidéticos no movimento com que o
homem se pde como ser. Essa ruptura de limites, segundo a qual /’homme
passe infinement [’homme (Pascal) indica que, desde o inicio do discurso, os
limites da conceitualidade univoca dentro dos quais se formula o eidos da
categoria sdo transgredidos pelo dinamismo ontologico da afirmacdo. (VAZ,
1992, p. 224)

A forma essencial da categoria de pessoa, que representa a sintese das regioes
categoriais precedentes, ou seja, estrutura, relacio e realizaco, fardo a esséncia e a existéncia,
por um lado, transparecer sua limitagdao, que exprimira o homem como ser situado, mas, por
outro, hd um mostrar-se como ser aberto, evidenciando sua infinitude e sua absolutidade, e
esta se dara por meio da contemplacdo. Essencialmente, a categoria de pessoa se mostra como
o ponto alto da dialética e, portanto, da tensdo conceitual que percorre o itinerario
antropoldgico, se o considerarmos sob a sua forma tensa estabelecida entre a racionalidade
que univocamente se mostra e a racionalidade analdgica.

No entanto,

a no¢do de pessoa €, em si mesma, uma noc¢do analogica, e essa estrutura
analdgica estd presente na definicdo lapidar com que Tomas de Aquino
resumiu Boécio: subsistens in rationali natura. A subsisténcia (o ens in se)

r

exprime a incomunicabilidade radical com que a pessoa ¢ em si mesma
unidade absoluta, ndo partilhada com outro ser (indivisum in se). A natureza
racional exprime a universalidade radical (ens ad aliud) com que a pessoa,
na sua natureza espiritual, esta aberta ao acolhimento de todo ser: nata est
convenire cum omni ente. (VAZ, 1992, p. 225)

Em sua finitude a pessoa humana ndo se realizard em si mesma, sendo verificando
analogamente a identidade absoluta do ser-em-si e do ser-para-o-outro, e esta sO podera ser
atribuida de forma total ao Absoluto. Assim, a afirmacdo da essencialidade na elaboragao da
categoria de pessoa nao resultard de uma oposicdo entre o contetido particular de sua
universalidade. Em suma, ela emergira entre o categorial e o transcendental, ou seja, entre o
finito e o infinito, presente intrinsecamente na propria pessoa, sendo que, nela, dar-se-a a

adequacdo entre o ser sujeito € o ser seu proprio ser, tornando-se o foco de todo o movimento
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dialético do conteudo da Antropologia, pois o ser ¢, por defini¢do, absolutamente universal
embora a particularidade do ser que se encontra situado, ele € o que ¢, e este ¢ serd o proprio
homem que se expressara em suas diversas categorias; estas se encontram organizadas por
todo o contedo da Antropologia, sendo esta, contudo, assumida na categoria de pessoa,
exprimindo o homem como universal.

A pessoa ¢ universal porque ¢ homologa ao ser, entdo o humano sé ¢ enquanto tal
se for pessoa. Dessa forma, ao atingir a maximidade por meio de um discurso, a categoria de
pessoa, antropologicamente, ird mostrar 0 homem como ser aberto, ou seja, ele sendo uma
universalidade, tendo por base suas particularidades, provenientes de sua situa¢do corporal,
por meio da qual ele serd um aqui e agora no mundo; mas, também, mostrar-se-4 como lugar
da inteligibilidade que se afirma na concretude de sua singularidade, na qual se entrecruzam e
se entrelacam as linhas que procedem de todas as regides do ser (sensivel, inteligivel,
contingente, necessario, possivel, atual, relativo, absoluto, universal). Sera, entdo, na unidade
dialética, na unidade dos opostos, que se realizard a perfei¢do mais alta, ou seja, a pessoa,
significando, por fim, o que ha de mais perfeito em toda a natureza.

Mas,

como conciliar com a razao filoséfica o escandalo da mortalidade da pessoa
quando a pessoa ¢ atribuida toda a riqueza de significagdo, e mais ainda, o
predicado de perfectissimum in tota natura que lhe advém da sua linguagem
teologica? A coeréncia de uma antropologia teoldgica da pessoa ¢ resgatada
entre o escandalo da morte, pela fé na absorcdo do ser-para-a-morte da
temporalidade humana na vitéria da vida divino-humana de Jesus na sua
Ressurreicao. (VAZ, 1992, p. 232)

Na mortalidade, o que ¢ mortal, ao contrario do que se habituou pensar, tendo por
base os fundamentos tradicionalmente dualistas e reducionistas, ndo é o corpo, pois este &
uma parte do ser do homem, sendo dessa forma o meio de expressdo da totalidade do seu ser,
contudo ndo separavel nem mesmo pela morte. Entdo, o que morre ¢ o radical movimento
dialético de sua capacidade de autoexpressdo, pois o que se observa € que o Obvio, e este
consiste em morto ndo fala, ndo se manifesta, ndo se exprime, é um a-logos, ou seja um
simplesmente ndo ¢ enquanto homem. No homem e no mundo a eternidade se manifestara no
tempo, tanto em sua transitoriedade, quanto em sua Metafisica, mas deve-se excluir a ideia de
uma repeticdo ou uma monotonia. Entdo, é preciso considera-la no sentido de uma radical
temporalizacao do que € eterno em suas virtudes, estas presentes em uma vida humana. A

categoria de pessoa, sintese dialética do logos antropolédgico, devera, por um lado, permanecer
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dentro dos limites da racionalidade filosofica; por outro, devera apontar para o desafio da
morte. Dessa forma, dever-se-4 mostrar, na estrutura da pessoa, a essencial capacidade de
acolher a imortalidade, que se encontra inscrita como dom, na sua capacidade de se abrir a
transcendéncia.

Enfim, o que se evidencia ¢ a possibilidade de uma nova estrutura de vida,
baseada na autoexpressao do ser, neste o principio de nossa expressividade, o Eu, que por
meio do dom da graga do absoluto ¢ elevado a forma e ao fim do nosso ser por meio do nosso
existir, e este no mundo plenamente realizado no ser absoluto. Portanto, segundo Oliveira
(2013), a pessoa ndo ¢ para H. de Lima Vaz uma mera composi¢do de diferentes elementos
que se encontram apenas justapostos. Para Vaz, a pessoa ¢ o que cada um de nos constituira
como unidade complexa que, ao ser pensada pela propria capacidade e inteligibilidade, se
tematizara por meio das diferentes categorias, elucidando os parametros dualistas da pessoa
presentes na tradi¢do, demonstrando que eles representaram e apontaram para apenas um dos
rumos, sendo que estes tiveram o seu direcionamento para a separagdo entre a esséncia € a
existéncia. Isso, no que tange a Vaz, significara apenas parte do titdnico esfor¢o para
compreender a complexa unidade e a dinamica, por onde cada pessoa se experimentard como

ser que ¢, ou seja, o seu autoafirmar-se como um Eu Sou.



115

5. CONCLUSAO

Ao percorrer o itinerario filos6fico de H. de Lima Vaz, por esta proposta de
trabalho —“O homem como mediacdo e expressdao: a pessoa enquanto ser para (esse ad) na
Antropologia Filosofica de Henrique de Lima Vaz’—, o que se constatou ¢ que seu
pensamento se desenvolveu em confronto com os eventos que, de uma forma direta ou
indireta, marcaram a cultura ocidental. Tais eventos correspondem a presente contradi¢cdo
entre o ser e o nada, ou seja, o niilismo metafisico, ontologico e ético que acabou por
mergulhar o ser humano da modernidade e da contemporaneidade em uma realidade que traz
como marca a falta de significado, de sentido. Diante desse contexto de profundo pessimismo,
ele propde pensar o ser homem como uma unidade estrutural, relacional e realizacional, em
sintese, uma unidade, a pessoa.

Portanto, com o intuito de confrontar este pessimismo e o niilismo, ele propds
buscar a solugdo, partindo, metodologicamente, do principio dialético de rememoracao, ou de
releitura. Tendo Platdo e sua dialética como ponto de partida, passando pela brilhante releitura
da Metafisica do esse como ato de existir, magistralmente apresentada por Tomés de Aquino,
para, a partir da matriz historicista de Hegel, fechar, com o que ele denominou dialética da
rememoragdo, na medida em que buscou equilibrar os excessos tanto do idealismo quanto do
empirismo. O realismo que aqui se desenvolveu consiste em um criativo processo de
rememorac¢do do realismo tomasiano, aplicado no contexto crepuscular do século XX. Dessa
forma, pretendeu encontrar um caminho que fosse seguro, para que sua empreitada pudesse ir
além das propostas niilistas, e pudesse, entao, encontrar o profundo sentido do existir e, com
isso, do agir humano.

Ficou claro que, ao afirmar o ser pessoa dentro de uma unidade dinamica, o que se
coloca a respeito do agir humano ¢ que ele ndo ¢ secundario, ou seja, ontologicamente nao ¢
um acidente que se encontra em uma radical oposicao, mas, sobretudo, uma possibilidade de
se colocar o homem diante do seu ser em ato e lancado na necessidade de pensa-lo como
aquele que, em ato, ¢ capaz de realizar o proprio ser.

A expressao totalidade do sujeito remete-nos a possibilidade de pensa-lo como
uma subjetividade integral e radical por sua inteligibilidade e esta, por intermédio de sua
vivéncia, como a capacidade de viver uma vida. Assim, a partir desta vida vivida, o ser do
homem s6 podera ser compreendido dentro de uma postura ontologica, constituindo-se como

uma ontologia da pessoa humana. Entdo a pessoa surgird como uma categoria conclusiva e



116

capaz de exprimir toda a inteligibilidade de um ser que possui, evidentemente, carater finito,
ressaltando que em sua finitude ele configurard uma sintese dialética entre a esséncia e a
existéncia; que expressara o caminho tracado pelo discurso; que na antropologia sera
suprassumido como uma unidade dinamica que retrata o ser do homem como uma totalidade.
Porém essa totalidade, que ¢ a pessoa, s6 podera ser compreendida a partir de duas
caracteristicas: a subsisténcia e a manifestagdo. Na subsisténcia, ela sempre sera afirmada em
sua singularidade, sendo que tal postura singular se apresentarda como absoluta, pois se
concretizard como um fim, e este serd, em si mesmo, capaz de transcender qualquer tentativa
de pensa-la como mera instrumentagdo, que servira apenas a alguns propoésitos, em tese, a
uma naturalidade ou a historicidade. Contudo, pode-se constatar que, pensada em sua
subsisténcia, a pessoa sera afirmada como um ser-em-si. Entdo em-si ela serd uma
singularidade absoluta.

Como contingéncia o homem, ser pessoa ¢ singular; por outro lado, ele serd o
proprio ser que ¢, bem como serd, portanto uma manifestacdo, mais precisamente, uma
automanifestagdo, pois, ao afirmar a pessoa como em-si, constitutivamente ela sera um ser-
para, ou seja, o ser em relagdo. Como manifestagdo, sua estrutura, como ja abordado, € corpo-
proprio, psiquismo e espirito, ¢ este sempre se refere ao mundo, ao outro, como a real
capacidade de transcender; o homem se automanifestara em um movimento e, por meio deste,
sera capaz de atribuir significado a si e a tudo que o circunda, configurando-se, desta maneira,
como ser-em-relagdo e, desta forma, absoluto.

Entdo, em sua capacidade de transcender, ndo perdendo de vista que esta ¢
inerente ao seu ser, constata-se que, para H. de Lima Vaz, em sua contingéncia o homem ¢
uma singularidade, e esta se encontra limitada, ou seja, finita; mas, na experiéncia de sua
finitude, ele, por estar em relagdo, se realiza e, com isso, serd capaz de afirmar e fazer de sua
finitude uma infinitude, uma trans-historiedade, que necessariamente se coloca como uma
mediacao para a propria historia. Se por um lado ele ¢ situado e, portanto, um devir, por outro
ele ¢ abertura que, enquanto tal, se mostra como uma intencionalidade, voltando-se, porém,
para o ser absoluto.

Diante disso, como foi, entdo, pensar a antropologia como uma ontologia do ser?
Para tanto, foi necessario, primeiro, pensar que tal ontologia devera expressar a presenga de
uma ideia, de unidade sistematica do ser do homem, pois tal unidade exprimira a capacidade
de suprassumir o movimento de natureza corporal e psiquica na dimensao do espirito,
suprassumindo, dessa forma, a categoria estrutural, em consonancia com as categorias

relacionais. Isso mostra que o homem, em relacdo com o mundo, com os outros, ¢ capaz de
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transcender, ou seja, de se realizar. Assim ele pensou o homem como quem, em suas
experiéncias e vivéncias, torna-se aquilo que ele ¢, mas isso so sera possivel como um ser que
existe. A pessoa sera, contudo, um continuo processo de autoafirmacgdo que consiste em se
autorrealizar, ou seja, em ser a pessoa.

Ora, ao fazer a experiéncia do proprio ser, o homem se descobrird como um
dinamico ato de ser. Tal dinamismo consiste, por esséncia, na possibilidade de se atualizar e
esta se da por meio da existéncia. Entdo, ¢ por meio do movimento do existir que se realiza a
esséncia do homem, conferindo-lhe sentido, tanto em sua objetividade, que ¢ o em-si, quanto
em sua capacidade de transcender, que € o “para”, e este serd em relacdo ao absoluto, ao outro
(intersubjetividade) e ao mundo. Porém, pensar a antropologia como uma ontologia implica
afirmar que, em sua inteligibilidade, o absoluto se coloca como uma autoposi¢do de si mesmo,
ou seja, uma autodeterminacdo e, partindo de sua sensibilidade, afirmar-se-4 o absoluto, pois
o homem sé fard a experiéncia do absoluto a partir da experiéncia que ele faz de si mesmo.
Nesse ponto, ha clara percepcao de que € possivel fugir das intuigdes puras do ser absoluto, e
nossas experiéncias do ser serdo sempre ontologicamente mediadas, € somente a partir dessa
capacidade de mediagdo, sera possivel alcancar experencialmente a afirmagdo do absoluto.
Este sera a finalidade, a causa final que, para ele, tem a obrigagdo de esclarecer; enfim, a
intui¢do indicativa do esse como ato ou perfei¢cdo, o absoluto, aqui afirmado como puro ato de
existir, como o radical principio de inteligéncia.

A intuicdo do esse nao ¢ imediata, mas deverd ser mediada pelas experiéncias
ontologicas. Ou seja, 0 esse ndo sera afirmado como um ser comum, mas como subsistente,
pois transcende toda objetividade e toda sensibilidade, colocando-se para além de toda a
capacidade finita de intui¢do; portanto, a nds, nao sera dado a possibilidade de uma intuigao
pura do ser. Entdo, o nosso acesso ao ser sera sempre pela mediacdo, dessa forma se
decompora em momentos parciais, frente a ilimitada plenitude do ser. Se por um lado o ser do
homem ¢ simples e uno, por outro, ao introduzir por si mesmo, a partir do estar-para, ou seja,
do estar em relagdo, o homem introduz a pluralidade, e esta se torna possivel pelo proprio ser
do homem.

Em suma, a nocdo de pessoa se mostrou viavel pelo cumprimento de algumas
etapas, que compreenderd em sua humanidade e em sua absolutidade e, desta forma, poder-se-
a afirma-la como a norma tultima do existir. Por esse existir ¢ que H. de Lima Vaz conseguiu
langar luz ao seu tempo a partir da tematizagio da experiéncia radical e da inteligibilidade. E

pela unidade dinamica e dialética que o homem se define, e este definir-se se consolida por
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intermédio da significacdo de si, tendo por base que ele, o homem, ¢ andlogo ao ser que ¢

absoluto e pleno.
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