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“Sera este nosso desengongo e mundo o plano — intersecc¢do de planos — onde
se completam de fazer as almas?

Se sim, a “vida” consiste em experiéncia extrema e séria; sua técnica — ou pelo
menos parte — exigindo o consciente alijamento, o despojamento, de tudo o
que obstrui o crescer da alma, o que a atulha e soterra? Depois, o “salto
mortale”... — digo-o, do jeito, ndo porque os acrobatas italianos o aviventaram,
mas por precisarem de toque e timbre novos as comuns expressoes,
amortecidas... E o julgamento-problema, podendo sobrevir com a simples
pergunta: — “Vocé chegou a existir?”.

Sim? Mas, entdo, esté irremediavelmente destruida a concepgdo de vivermos
em agradavel acaso, sem razdo nenhuma, num vale de bobagens?”. (ROSA,
Guimaraes. Primeiras estérias. — 152 ed. — RJ: Nova Fronteira, 2008).



Resumo

O presente trabalho busca analisar a novela A morte de Ivan llitch, de Tolstdi, a partir das nocoes
do impessoal (Das Man) e das tonalidades afetivas (Stimmungen) que ganham corpo no
pensamento heideggeriano, principalmente a partir da obra Ser e tempo. Com tal anélise é
identificada na novela uma possibilidade interpretativa que diz respeito ao &mbito juridico como

um entre os sentidos pretensamente positivos do mundo.

Palavras-chave: A morte de Ivan Ilitch. Impessoal (Das Man). Tonalidade afetiva (Stimmung).
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1. INTRODUCAO

A proposta do presente trabalho de fim de curso é resultado de um certo espanto diante
das duas obras centrais para seu desenvolvimento: A morte de Ivan llitch, de Tolstoi, e Ser e
tempo, de Martin Heidegger. Nesta Ultima, o que mais me chamou a atencdo foram as nogdes
do impessoal (das Man) como modo a partir do qual de saida e na maioria das vezes nos
encontramos no mundo, e as tonalidades afetivas (Stimmungen) como o que constitui 0 modo
do “encontrar-se”, como o que nos abre ¢ nos fecha imediata e obstinadamente, em suma, como
0 que sustenta nossos comportamentos em geral: tanto para conosco, quanto para com 0S outros
e em relacdo aos entes em geral.

A fim de realizar uma tal analise, contudo, considero importante empreender um esforco
anterior de tentar situar, mesmo que de forma “incompleta” — dado seu vasto conte(ldo — a obra
Ser e tempo, bem como um pouco de seu pano de fundo. Esta constitui a primeira parte do
trabalho, onde a Fenomenologia ganha destaque na medida em que ela é o método
heideggeriano de descri¢do dos fenémenos — o0 que nos daré abertura para realcar os conceitos
que nos importam, aqui, e que estdo presentes na obra Ser e tempo propriamente. Apos esse
esforco inicial, de modo sucinto, a novela de Tolstoi serd apresentada como tem sido
interpretada segundo as Gticas juridica, médica e moral. Por fim, terd lugar uma interpretacdo

que busca pensar a novela a partir das referidas nogdes heideggerianas.



2. FENOMENOLOGIA COMO METODO
2.1 CONSIDERACOES SOBRE O METODO FENOMENOLOGICO

A fenomenologia surge como metodo de investigacdo proprio, que consiste no esforgo
de descrever o modo como os fenbmenos aos quais se dirige se ddo. Em geral, no método
empregado pelas ciéncias da natureza, parte-se da delimitagéo e observacgéo de um determinado
objeto, formula-se hipdteses sobre o que é observado - como, por exemplo, as causas,
substancias, ou fatores em cena - para, em seguida, p6-las a prova através de tantos outros
experimentos.

Para a fenomenologia, no entanto, as ciéncias da natureza nunca partem de um “ponto
zero”. Ao contrario, elas compram de antemao uma ontologia de base, o que significa dizer que
tomam como pressuposto algo como o0 mundo, partem de um entendimento comum do que seja
0 homem, e de modo algum questionam uma tal base. Além disso, elas operam sobre a base de
seu proprio progresso: ao ingressar em uma universidade, um estudante de medicina néo
comeca seus estudos a partir do questionamento sobre 0 que seja a salde, doenca, vida ou a
morte, etc., mas parte sempre das descobertas mais recentes sobre anatomia, fisiologia, genética
e afins. A busca pelo continuo progresso é o que permite que Martin Heidegger aponte como
diferenga fundamental entre as ciéncias e a filosofia a dicotomia entre o velho e o novo; entre
0 que ja é ultrapassado em frente as descobertas a cada vez novas. Nesse sentido, em Introducéo

a filosofia, Heidegger nos diz:

A ciéncia sempre tem por meta “desempenho”, enquanto a filosofia sempre tem por meta
a “formac¢do” no sentido fundamental da paideia platbnica. Na ciéncia, que é sempre
inconclusa, aberta, ha por isso necessariamente progresso e desenvolvimento, ha
resultados, ou seja, algo que pode se tornar obsoleto?.

Ao passo que as ciéncias se caracterizam pelo acimulo de conhecimento, pela busca
por um desenvolvimento ou progresso e que, justamente em meio a essa constante producao
sempre se apegam ao resultado a cada vez novo — deixando de lado o que €é ultrapassado —, na
filosofia, diz-nos Heidegger, ndo ha nenhum progresso e, portanto, nenhuma desvalorizagao?.
Mais: se na filosofia ndo ha nenhum progresso, nela também nédo ha nada radicalmente novo e
tampouco algo obsoleto — essas caracteriza¢fes nao sdo a ela pertinentes. De maneira distinta

do que acontece nas ciéncias em geral, o filosofar, na medida em que pertence a cada um, é

1 HEIDEGGER, M. Introducdo a filosofia. Trad.: Marco A. Casanova. — 2% ed. — S&o Paulo: Editora
WMF Martins Fontes, 2009.
2 idem. p. 239.



sempre Unico, e a repeticao de tal movimento nédo se d4 como reproducéo de algo ja dado ou ja
realizado em um momento anterior. O acimulo de conhecimentos ndo possui lugar no conceito
mesmo de filosofia pensado por Heidegger, de modo que ela ndo pode ser medida pelos
parametros costumeiramente estabelecidos para as ciéncias em geral: ndo se trata de acumular,
mas de um perguntar que envolve uma demonstragio e fundamentagio criticas®.

A questdo sobre como o conhecimento é possivel, ou seja, como garantir a legitimidade
e validade do conhecimento que um “eu” possui de um “objeto” se da precisamente na medida
em que se assume de antemdo a diferenciagdo entre um “eu” interior, que posiciona 0s
“objetos”, e estes que estdo fora de minha interioridade. E a partir de um pressuposto como esse
que um mesmo tema pode ser tomado como objeto de estudo de diversas areas do
conhecimento, as quais, a depender do modo como o interpelam, obtém resultados dos mais
variados. Nesse sentido o “homem” pode ser tomado como “objeto” da medicina, da psicologia,
da biologia, do direito, da teoria politica etc. Pode ser definido como um animal racional, um
ser vivo, um sujeito de direitos e deveres, um ser social. Essas interpelacfes tém em comum o
fato de contarem sempre com o que h& de mais recente na ciéncia, com as técnicas e
equipamentos disponiveis, enquanto a avaliacdo de seu progresso parece consistir justamente
no acumulo e na capacidade de producédo a cada vez nova.

Enquanto as ciéncias tomam por objeto de estudo os entes que se encontram no mundo,
a fenomenologia se caracteriza como um metodo radicalmente distinto, que néo busca dizer o
que é aquilo para o que ela se volta, mas, antes, busca descrevé-lo a partir do modo como o
préprio fendmeno se d&, como se mostra: no como aparece. O que estd em jogo para esse método
ndo € apresentar uma explicacdo das causas que levam um objeto a ser o que é; tampouco é
determina-lo em suas propriedades fisicas ou psiquicas. Como uma “ciéncia de os fendmenos”,
a fenomenologia busca, segundo Heidegger, apreender seus objetos de modo que todos os temas
em discussdo devam ser tratados em uma “mostra¢io e demonstracio diretas™. Isso significa
dizer que a fenomenologia, como modo de acesso aquilo que se mostra - aos fenémenos -, ndo
conta com o emprego de mediacOes tedricas, ndo busca se equipar para, entdo, ver-se apta a
lidar com seu objeto tematico. Pelo contrario, busca despir-se de todo e qualquer preconceito,
colocando-os em suspenso e, enfim, descrevendo seu objeto de modo que qualquer um possa

vé-lo como ele mesmo se da. Esse método, contudo, néo se inicia com Heidegger.

% idem.
4HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. Trad: Fausto Castilho. Campinas, SP: Editora da Unicamp; RJ: Editora
Vozes, 2012.



A meta de refundacdo das ciéncias e da Filosofia deu o que pensar a varios fildsofos,
como Kant, Hegel, Descartes, Husserl e o préprio Heidegger, por exemplo. Se as contribui¢es
de Edmund Husserl e Martin Heidegger deram a Fenomenologia a forma que ela hoje possui,
as MeditacOes de Descartes ndo foram de menor valia.

Nas Conferéncias de Paris, Husserl se dedica a uma reflexdo acerca das Meditagdes,
com o questionamento se elas ainda dariam o0 que pensar: a resposta afirmativa tem lugar em
razdo do mérito, por assim dizer, que as Meditac@es tiveram no regresso ao ego cogito puro®.
Segundo Husserl, a passagem realizada por Descartes do objetivismo para um subjetivismo
transcendental pretenderia, ainda, atingir uma “forma final necessaria”. Para tanto, o primeiro
passo consiste na decisdo de por fora de validade as proposicoes cientificas: efetividade
cientifica diria respeito, neste momento, apenas aquilo que se possa comprovar por meio do
regresso as proprias coisas na experiéncia e na visao intelectiva originarias. A essa disposicao
inicial Husserl denomina “vida pré-cientifica”, e a suspensao da efetividade das ciéncias e das
tomadas de posicdo perante 0 mundo, da-se 0 nome de epoché fenomenoldgica — a qual ndo
busca refutar ou negar o conhecimento cientifico em geral, mas apenas suspendé-lo, pér mesmo
fora de jogo as proposicdes tedricas em busca de um contato originario com as coisas pela
percepcao do modo como as coisas aparecem para nos.

A epoché reduz o eu humano ao eu puro, transcendental, que precede todo e qualquer
ser objetivo: o eu puro ¢ o “fundamento e o terreno onde se desenrola o conhecimento
objetivo™®. Com a suspenséo de todas as minhas proposicdes, da ciéncia, do eu mesmo enquanto
homem, 0 que resta é o eu puro, por meio do qual o ser do mundo e dos demais entes assumem
seu sentido e validade. Nesse sentido, diz Husserl, 0 mundo ndo suprime o ser puro, mas, antes,
0 pressup@e; mundo é transcendente, enquanto o eu puro é transcendental — é fundamento. Ha,
ainda, um novo acréscimo em relacdo ao ego cogito cartesiano. Segundo Husserl, todo e
qualquer cogito tem o seu cogitatum, em outras palavras, todo e qualquer ato de consciéncia
tem seu objeto correlato, aquilo que é visado em tal ato.

Nesse sentido, quando lembro de alguém, lembro dessa pessoa de um ou outro modo;
lembro do André enquanto professor nas aulas de ciéncia politica ou no grupo de estudos de
pensamento politico; lembro do Daniel nas aulas de direito das sucessdes no ensino emergencial
remoto; a percepcdo que eu tenho de um estadio de futebol é a percepcdo deste estadio de

futebol, deste Mineirdo ou deste Mamudao, com essas ou aquelas caracteristicas. Nessa relacéo,

® HUSSERL, Edmund. Meditagdes cartesianas e conferéncias de Paris. Trad. Pedro M. S. Alves. — 1.
ed. — Rio de Janeiro: Forense, 2013.
¢ idem.
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surge a nocdo de intencionalidade como propriedade fundamental dos atos de consciéncia, de
modo que ela diz o proprio ter consciéncia de alguma coisa. Diz-se que a consciéncia é
intencional na medida em que ela sempre esta dirigida, ou visa alguma coisa — uma lembranga,
uma imaginacgdo, um ente; em suma, sempre que eu penso, penso em alguma coisa, sempre que
me recordo, me recordo de alguma coisa, sempre que desejo, desejo alguma coisa.

Outra decorréncia importante € o surgimento do proprio mundo, enquanto espaco de
realizacdo objetiva, como correlato ao eu puro. Na chamada atitude natural, ou seja, na vida
cotidiana, vivemos sem estarmos propriamente dirigidos as coisas. Imersos no mundo, nossa
tomada de posicao ndo se da em razdo de nossos interesses, mas a partir da experiéncia natural,
das coisas, dos fins ou qualquer outro motivo. Dizer isso significa que somos, na atitude natural,
guiados pela experiéncia de mundo que sempre temos: nesse sentido, 0 que nos orienta ndo é
propriamente nosso estar interessado, mas, antes, este “estar interessado” se da a cada vez em
funcéo das atividades, opinides, valores comuns, de modo que tudo ocorre sem que eu me dé
conta das operacOes intencionais em jogo em cada experienciar.

Apenas a epoché possuiria 0 conddo de romper com a atitude natural, devolvendo-nos
a n6s mesmos. E seria justamente a partir de entdo que ganhariamos consciéncia do mundo
como aquilo que torna possivel qualquer experiéncia, como fenbmeno, como cogitatum de
nossas cogitationes, enfim, como “correlato”’. A vida cotidiana norteada pela atitude natural se
assemelha as ciéncias positivas por ambas partirem de um mundo dado de antemé&o, de modo
que os atos intencionais sdo realizadas anonimamente, ou seja, de modo que o0 eu que
experiencia ndo toma delas consciéncia®. De modo radicalmente diferente, a fenomenologia n&o
toma como ja dada nenhuma realidade ou conceito, mas da um passo atras e busca construi-los
de maneira mais originaria a partir de seu campo de doacéo.

Em busca de responder a pergunta sobre o que é a fenomenologia de um modo a reunir
alguns de seus elementos principais, Merleau-Ponty, no prefacio de sua obra Fenomenologia
da percepcao diz tratar-se do estudo das esséncias, mas como uma filosofia que recoloca as
esséncias na existéncia, de modo que algo como “homem” e “mundo” apenas podem ser
compreendidos a partir de sua propria facticidade; a fenomenologia €, ainda, uma filosofia
transcendental, que suspende todas as afirmacdes da atitude natural; é uma filosofia para a qual

o0 mundo ja esta sempre ali mesmo antes de qualquer reflexdo, buscando reencontra-lo antes de

" HUSSERL, Edmund. Meditagdes cartesianas e conferéncias de Paris. Trad. Pedro M. S. Alves. — 1.
ed. — Rio de Janeiro: Forense, 2013.
8idem. p. 35.
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qualquer teoria sobre o que ele seja; €, por fim, a tentativa de descrever nossa experiéncia pelo
modo como ela se da°.

Ainda segundo Merleau-Ponty, a ciéncia € uma expressdo segunda da experiéncia do
mundo na medida em que ela € constituida sobre o mundo vivido: sem a minha experiéncia do
mundo, a ciéncia ndo poderia me dizer nada. Dai que a diferenca entre a ciéncia e 0 mundo
percebido se encontra no fato de que ela busca ser uma explicagio desse mundo'®. Um ponto
de fundamental importancia é o de que a percepcdo ndo é um ato deliberado!!, antes, ela é
anterior a qualquer ato: mundo, como transcendente, € o campo de manifestacdo de tudo o que
h&; ndo ha um eu anterior a minha percep¢do do mundo, mas sé ha um “eu” enquanto existente
no mundo.

Bem, nesse ponto entram em cena as no¢des de atitude natural como o modo pelo qual
de saida nos encontramos no mundo, e da epoché como meio a partir do qual podemos
suspender nossa atitude natural, ou, 0 senso comum. E apenas a partir da interrupcéo da atitude
natural, das certezas imediatas do senso comum e das ciéncias, que 0 mundo pode aparecer
como transcendente - em termos husserlianos -, ou seja, como o que ele é para n6s de maneira
atematica. Nao ha mais espaco, aqui, para as questdes da Teoria do Conhecimento que
perguntavam sobre a correspondéncia entre um eu interior e um mundo objetivo exterior, ou se
nos realmente percebemos o mundo, na medida em que ndo ha mais uma separagdo entre um
eu interior e 0 mundo exterior: nds ja somos em um mundo, o qual sempre percebemos e
experimentamos, como entes intencionais — ou seja, enquanto dirigidos sempre e a cada vez a
algo —, de um modo ou de outro.

Nas palavras de Gallagher e Zahavi, a experiéncia nunca é um processo isolado, mas
sempre implica referéncia ao mundo2. A percepgdo, como ato intencional, ndo é algo como
uma simples recepcao de informacdes, mas envolve sempre uma interpretacao: nao percebemos
algo e entdo adicionamos um predicado ao que foi percebido, mas toda percepcdo ja é sempre
significativa, variando conforme o contexto no qual nos vemos inseridos. Um exemplo trazido
pelos autores se refere a visada de um carro: quando vejo um carro na rua, ndo percebo
primeiramente o carro e, entdo, acrescento que € 0 meu carro, mas ja 0 vejo Como meu carro —

como veiculo de transporte, como algo que deve ser limpo, como algo que possui um defeito e

9 MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da percepc¢éo. Trad. Carlos A. R. de Moura. — 22 Ed. — Séo
Paulo: Martins Fontes, 1999.

10 jdem.

1 jdem.

12 GALLAGHER, Shaun. ZAHAVI, Dan. La mente fenomenoldgica. Trad. Marta Jorba. — 22 Ed.:
Alianza Editorial, S. A., 2013.
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deve ser reparado etc. Por outro lado, a percepcdo também é marcada por aspectos espaciais e
temporais, ja que minha posigdo corporal impde limites naquilo que eu posso ou nédo ver, de
modo que minha percepcéao é sempre incompleta e, nesse sentido, 0 que se da quando miro um
objeto é uma antecipacgdo de sua totalidade®. Algo importante de se ter em vista é que, para a
fenomenologia, ndo ha uma distingéo radical entre aparéncia e fendmeno — seu objeto de estudo
—, como se cada uma retirasse seu fundamento de algo distinto. Antes, a prépria possibilidade
de uma aparéncia ilusoria ou enganosa se da a partir do fenémeno, do modo como ele aparece
para nds, que somos o0 que torna possivel a prépria aparicao significativa dos entes em geral.
Em suma, a fenomenologia busca “captar as estruturas invariantes da experiéncia”,
interessando-se em compreender 0 mundo como € possivel para qualquer experienciar de
mundo; visa revelar as estruturas intersubjetivamente acessiveis, estando aberta a qualquer um.
Seu interesse na consciéncia ndo se da por si mesma, mas, antes, porque esta é considerada a
Unica forma de acesso ao mundo, porque ela ¢ “descobridora-de-mundo”4. Ao pretender ser
uma descricéo fiel do que aparece sob a perspectiva de primeira pessoa, a fenomenologia deve
se manter afastada de proposi¢des metafisicas e cientificas, sendo apresentada como uma “nova,
critica e rigorosa ciéncia”, cuja tarefa consiste em “revelar todas as reivindicagdes e assungdes

fundamentais que sdo pressupostas pelas ciéncias positivas™?®.

2.2. AFENOMENOLOGIA DE HEIDEGGER

Na década de 20, o esforco de Heidegger gravita em torno da questao acerca do ser, ou,
do sentido de ser — uma vez que falar em ser implica sempre falar em sentido, ja que este é
responsavel por sempre articular o modo como algo se mostra. Essa preocupacao e exposta na
obra Ser e tempo, a qual se propde a preparar o terreno da pergunta pelo sentido de ser. Antes
de mais nada, convém trazer a vista os termos da discussao.

Heidegger ndo poderia ignorar a historia da filosofia que o antecede, assim como nao

poderia simplesmente criar algo completamente novo. Dizer isso significa dizer que a questao

130 tema da corporeidade como algo que de saida é por nés pressuposto como condicéo para que
possamos realizar nossas tarefas mais corriqueiras e também mais desafiadoras, enfim, para que
possamos fazer qualquer coisa, e que tem lugar a partir das consideracdes anteriores, contudo, nao
constitui objeto de estudo para o presente trabalho. Também néo seré objeto de consideragdo mais detida
0 aspecto temporal da antecipacdo dos objetos em sua totalidade. Ambos os temas séo, contudo,
abordados por Gallagher e Zahavi na obra ja citada.

14 GALLAGHER, Shaun. ZAHAVI, Dan. La mente fenomenoldgica. Trad. Marta Jorba. — 22 Ed.:
Alianza Editorial, S. A., 2013. p. 55.

15 ZAHAVI, Dan. Husserl’s phenomenology. Stanford, CA: Stanford University Press, 2003. p. 44.
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a qual seu pensamento € dedicado nédo é por ele inaugurada, mas que é retomada tendo-se em
vista a tradi¢&o que a circunscreve'®. Nos paragrafos iniciais de Ser e tempo, o que se pretende
evidenciar é o fato de que nos ja sempre nos movimentamos a partir de um entendimento de
algo como o “ser”, ja sempre entendemos seu significado em uma proposi¢do € ao nos
expressarmos, em suma, em nossos comportamentos em geral. Como algo que ndo carece de
maiores explicitagdes para o entendimento mediano, a pergunta pelo ser teria sido esquecida, e
o esforgo para pensa-la teria se trivializado!’. Em toda ontologia, afirma Heidegger, o ser foi
“pressuposto”*8: nfo, contudo, como aquilo que se busca, como aquilo sobre o qual se pergunta
propriamente, mas sim como um ponto de partida pelo qual nos pautamos.

A vista do que é buscado nessa empreitada, surge uma primeira questdo metodoldgica:
0 ser €, a cada vez, o ser de um ente, embora o ser ele mesmo ndo seja um ente. Qual seria,
entdo, o ente a partir do qual seria possivel apreender algo como o ser? A essa pergunta,
Heidegger demonstra que o ente a ser analisado é aquele que n6s somos e que possui, dentre
outros modos de ser, 0 modo do perguntar®. Esse ente é denominado pelo termo Dasein — ser-
ai. A precedéncia do ser-ai como ente privilegiado de anédlise se d&, conforme demonstra
Heidegger, em trés registros: sua precedéncia em relacdo aos demais entes que poderiam
constituir o fio condutor da analise é de carater dntico-ontoldgico na medida em que o ser desse
ente estd a cada vez em jogo em sua existéncia, nas possibilidades das quais ele se apropria,
escolhe, ou pelas quais se deixa levar como o que é a cada vez o caso.

Por outro lado, ao ser-ai também pertence uma “compreensido-do-ser” dos demais entes
que lhe s3o distintos — 0 que se mostra a cada vez que 0s empregamos em nossas atividades. E
na medida que o ser-ai é caracterizado como 0 ente que se comporta em relacdo ao ser que se
pode presumir que, levando a cabo a analise de sua estrutura, poder-se-ia al¢ar condigdo para a
elucidacdo do proprio ser. Esta constitui a tarefa de Ser e tempo: preparar o solo, liberando
horizonte para a pergunta e interpretacdo do sentido de ser?.

Ser-ai é, ainda, um termo empregado para, de saida, afastar nocGes ja carregadas de
preconceitos, tais como “ser-humano”, “homem?”, “sujeito”, “pessoa”, “ego” etc., que aparecem

em diferentes correntes tedricas da tradicao e que, ao apresentarem este ente como caracterizado

186 CASANOVA, Marco A. Mundo e historicidade: leituras fenomenolégicas de Ser e tempo:
volume um: existéncia e mundaneidade. — 1. ed. — Rio de Janeiro: Via Verita, 2017.

17 HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. Trad: Fausto Castilno. Campinas, SP: Editora da Unicamp; RJ:
Editora Vozes, 2012. p. 2 [33].

18 jdem p. 8 [47].

19jdem. p. 7 [47].

20 HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. Trad: Fausto Castilho. Campinas, SP: Editora da Unicamp; RJ:
Editora Vozes, 2012. p.17 [75].
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por propriedades dadas de antemdo — esséncia, natureza, razdo, cogito... — Ja sempre
pressupdem algo como o ser, a partir do qual o ente seria visado?. Isso significa dizer que ao
assumir uma ontologia de base também assumimos seus pressupostos, que permanecem,
enquanto fundamento, inquestionados. Ao nomear o ente que somos como “sujeito”, como

2

“eu”, adotamos uma tradicdo que os pensa como ente dotado de propriedades fisicas e
psicoldgicas, dotado de capacidades e faculdades, de um corpo, de razdo, enfim, como um ente
que possui alguma caracteristica intrinseca. De maneira distinta, ser-ai designa o ente cuja
“esséncia” consiste em sua ek-sistencia??, ou seja, seu carater de “ser-para-fora”; de dar-se em
suas manifestacdes. Para além de exprimir a particularidade de que tal ente ¢é caracterizado ndo
por outra coisa além de seus modos de ser — ou seja, que nao possui propriedades dadas de
antemdo, que ndo é, nem “no fundo”, inteligente, burro, bom ou mau, que néo € antes de ser —,
a existéncia como “ser-para-fora” também faz referéncia ao fato de que o ser-ai ndo experimenta
primeiramente algo como si mesmo para, entéo, experimentar algo que Ihe seja exterior, como
as coisas e objetos. Ser um existente significa ser jogado em um mundo, um mundo que nédo se
escolhe, mas que €, como correlato ao ser-ai, sempre descoberto de um ou outro modo.

A nocao de ser-ai implica a de ser-no-mundo, na medida em que o mundo foi apontado
como seu correlato: como horizonte ndo apenas de manifestabilidade dos entes em geral, como
também enquanto horizonte de sentidos disponiveis ao ser-ai. Vale ressaltar que 0 mundo nédo
se mostra, na analitica heideggeriana, como algo exterior ao ente humano, como um ente ele
mesmo ou tampouco como a soma dos entes que se encontram em seu interior; ao contréario,
enquanto transcendéncia do ser-ai, 0 mundo se projeta para além da juncdo dos entes
intramundanos, resultando em que tudo o que possa se manifestar apenas possa fazé-lo
enquanto uma possibilidade do mundo. Nas palavras de Paul Gorner, mundo ¢ o “sistema de
referéncias ou a rede de significados a partir da qual os entes mostram a si mesmos ou vém ao
nosso encontro”?3,

Aqui entra em jogo algo que foi brevemente apontado ao se falar do termo usado por

Heidegger para designar o ser do ente humano, o ser-ai. No §9° de Ser e tempo ¢ afirmado: “A

21 CASANOVA, Marco A. Mundo e historicidade: leituras fenomenolégicas de Ser e tempo: volume
um: existéncia e mundaneidade. — 1. ed. — Rio de Janeiro: Via Verita, 2017.

220 termo “existéncia” traduz o carater da intencionalidade do ser-ai. Ek- significa “para fora”, enquanto
—stemi significa mover-se, de modo que “existir” pode ser traduzido como “mover-se-para-fora”. Esta
traducdo se encontra presente em Mundo e historicidade, do professor Marco A. Casanova.

2 GORNER, Paul. Ser e tempo: uma chave de leitura. Trad.: Marco A. Casanova. — Petrépolis, RJ:
Vozes, 2017.
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“esséncia” do Dasein reside em sua existéncia”?*. O termo “esséncia”, contudo, nio designa
aqui algo como uma propriedade que pertence ao ente humano, assim como 0 termo
“existéncia” ndo se refere a uma presenga efetiva, mas diz o carater da intencionalidade a qual
0 ser-ai ¢ reduzido. “Existir” significa “mover-se-para-fora”: enquanto intencionalidade, tal
ente ¢ imediatamente langado para o campo de dagio dos fendmenos — em dire¢do ao mundo?.
A existéncia, contudo, ndo se da em lapsos, em uma ou outra decisdo, em um ou outro momento
da vida. O que é enfatizado pelo ter-de-ser € justamente o fato de que a existéncia se da mesmo
que eu lhe seja alheia, que ela se encontra em jogo em toda e qualquer escolha e decisdo. Nos

termos de Ser e tempo:

O Dasein [ser-ai] é, cada vez, sua possibilidade e ele ndo a “tem” somente como
propriedade de um subsistente. E, porque o Dasein é, cada vez, essencialmente sua
possibilidade, esse ente em seu ser pode se “escolher”, pode ganhar a si mesmo ou pode
se perder, isto é, nunca se ganhando ou s6 se ganhando “em aparéncia”. Ele s6 pode se
haver perdido ou ainda néo se ter ganhado na medida em que (...) ele tem a possibilidade
de se apropriar de si?.

Bem, da afirmacdo de que esse ente que nds somos é caracterizado por uma nadidade
ontoldgica — j& que ndo possuimos uma propensdo natural a nada, j& que ndo podemos nos
comportar segundo uma esséncia que nos seja propria como algo que subsiste e nos orienta, ou
seja, uma vez que somos a cada vez “determinados” por ndo outra coisa que nossos modos de
ser —, poderia emergir a questdao sobre como, entdo, o ser-ai poderia a principio se orientar na
assuncdo de algum modo de ser. Essa questdo é posta e trabalhada detidamente por Casanova,
e encontra sua resposta no correlato do existir humano, no mundo enquanto horizonte de
possibilidades que “nos retira de saida de nossa indeterminagio ontologica inicial”’?’. Dizer que
0 mundo nos retira de nossa indeterminacdo ontoldgica inicial significa dizer que obtemos dele
uma fonte de orientacdo priméria: jogados em um mundo, encontramo-nos, de saida, absorvidos
em uma capa de preconceitos responsavel por possibilitar nosso comportamento ndo apenas em
relacdo aos entes intramundanos, mas também em relacdo aos outros entes humanos e mesmo

conosco.

24 HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. Trad: Fausto Castilho. Campinas, SP: Editora da Unicamp; RJ:
Editora Vozes, 2012. p. [42].

25 CASANOVA, Marco A. Mundo e historicidade: leituras fenomenoldgicas de Ser e tempo: volume
um: existéncia e mundaneidade. — 1. ed. — Rio de Janeiro: Via Verita, 2017.

26 HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. Trad: Fausto Castilho. Campinas, SP: Editora da Unicamp; RJ:
Editora Vozes, 2012. p. [43].

2 CASANOVA, Marco A. Mundo e historicidade: leituras fenomenoldgicas de Ser e tempo: volume
um: existéncia e mundaneidade. — 1. ed. — Rio de Janeiro: Via Verita, 2017. p. 40.
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Nesse sentido, 0 mundo detém um papel central para nos, haja vista a nossa caréncia
originaria de orientagdo. Sem ele, tarefas das mais corriqueiras como, por exemplo, nos vestir,
escovar os dentes, ir para a escola etc. se apresentariam para nds a cada vez como questdes-
problemas, j& que ndo possuimos qualquer propensao natural. Jogados no mundo, contudo,
encontramo-nos por ele absorvidos em meio ao modo de ser da ocupagdo (Besorgen), que
possui uma precedéncia em relacdo aos demais modos de ser justamente pelo carater ekstatico
do ser-ai. Explico: ao suprimir algo como uma relacgao entre o eu interior e 0 mundo exterior,
ou seja, ao suprimir a possibilidade de que eu possa primeiramente me experimentar para s6
entdo lidar com o mundo ao meu redor, 0 que resta é o carater de ja estarmos sempre em contato
com o mundo que € a cada vez descoberto de um ou outro modo.

O que é enfatizado por Heidegger é o carater primario da nossa lida pratica com tudo o
gue venha ao nosso encontro nos contextos de uso. Ao empregar um computador para redigir
meu trabalho de conclusdo de curso, eu ndo paro para pensar em suas propriedades, na
quantidade de armazenamento disponivel, na velocidade do processador ou no funcionamento
da placa mae, mas eu o ligo, insiro uma senha, abro o documento onde o trabalho se encontra e
passo a dar continuidade a escrita, letra por letra, constituindo palavras, frases e, enfim, um
texto. Quer dizer, sou constantemente guiada no meu agir por metas que surgem no interior da
minha ocupac¢do com o computador para esta finalidade. Assim, a lida teérica com 0 mundo
assumiria um carater secundario em relacdo ao nosso trato com os entes, justamente por ela ja
sempre pressupor nosso contato originario com o mundo.

Ao sermos jogados no mundo, contudo, nGs sempre nos encontramos a partir de uma
abertura de sentido que articula nosso campo existencial: o termo ser-ai faz referéncia, para
além do que ja foi eshocado, ao carater originario do aberto; diz uma essencial abertura a partir
da qual tal ente ¢ ele mesmo o seu “ai”, sua ligagdo com o espacgo e o mundo; ele é, em suma,
sua abertura no sentido ja referido de estar-fora da existéncia. Para este trabalho, interessam as
nocoes do encontrar-se (Befindlichkeit) e do compreender (Verstehen), que constituem modos
originarios de abertura do ente que Somos.

No 829 de Ser e tempo, Heidegger afirma que o que é designado ontologicamente com

o0 termo “encontrar-se” é onticamente o mais conhecido: a tonalidade afetiva?®, ou o estado de

28 “Estado de animo” ¢ a expressdo encontrada na tradugdo de Ser e tempo realizada por Fausto Castilho.
A frente, contudo, serio usadas as expressoes “tonalidades afetivas” ou “atmosfera”, conforme a
traducdo do termo original (Stimmung) pelo professor Marco Casanova. Isto porque o termo aleméo
Stimmung diz, para além de um estar afinado de um ou outro modo, o astral ou a animagdo de um
ambiente. Nesse sentido, a op¢do por “tonalidade afetiva” ou “atmosfera” ajuda a afastar a nocdo de
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animo. As tonalidades afetivas sdo responsaveis por compor 0 modo como estamos juntos as
coisas; sdo, como nos é dito em Os conceitos fundamentais da metafisica, algo que sempre se
abate sobre alguém, algo que ndo alcangcamos, mas, antes, em que caimos; s&0 como uma
melodia que nos concede o tom, que nos afina e determina 0 modo e 0 como de nosso ser — 0
como de acordo com o qual as coisas sdo para alguém?°. O que ¢ por elas aberto ndo é nada
menos do que 0 mundo enquanto horizonte de possibilidades, em conjunto com a facticidade
do ser-ai como um ente ao qual é entregue a responsabilidade pelo ser que, a cada vez, ele é.
Em suma, sdo as tonalidades afetivas que, ao ja sempre abrirem a cada vez o ser-no-mundo,
possibilitam que eu me comporte de um ou de outro modo.

Algo que ¢ ainda acentuado por Heidegger na obra supracitada — assim como em Ser e
tempo — e que deve estar sempre em vista, é a radical diferenca entre o tratamento das
tonalidades afetivas enquanto ‘“‘sentimentos” ou “paixdes” que constituiriam uma “terceira
classe” de vivéncias, como o pensar e querer. De modo distinto, elas ocupam um lugar central
na analitica do ser-ai ao serem responsaveis por articular a existéncia com o mundo enquanto
campo fatico no qual ela se d&: mundo, como diz Casanova, nunca é algo como um espago
métrico, geografico, assim como as coisas ndo detém um lugar que Ihes seja proprio — mas € a
partir da abertura do ser-ai com o todo que as relacdes espaciais sdo constituidas, sempre a partir
de uma atmosfera, de uma afinacdo que torna possivel em primeiro lugar a conquista de uma
familiaridade e de um ritmo mediano®.

A familiaridade proveniente da morada estabelecida por esse ente que nés somos se
relaciona ao carater de mundo enquanto solo no qual n6s pisamos, no qual confiamos e a partir
do qual nos comportamos. Mas se as tonalidades afetivas sdo sempre responsaveis por
possibilitar que estabelecamos uma relacéo de familiaridade com alguma coisa, permitindo com
que sigamos o ritmo do mundo em nossas atividades, sdo elas que também tornam possivel algo
como a quebra dessa mesma absor¢do no mundo — estas ultimas sdo as chamadas tonalidades
afetivas fundamentais, que se contrapdem as tonalidades cotidianas. A diferenca entre elas,
conforme a descricdo em Conceitos fundamentais da metafisica, se d& em ligagdo com a
experiéncia do mundo enquanto mundo: todas elas tém o papel descerrador de mundo, mas,

enguanto, por um lado, as atmosferas cotidianas descerram o mundo de modo a sustentar a

algo como um estado que diz respeito ao interior de um sujeito. Sobre essa opcéo: Os conceitos
fundamentais da metafisica: mundo, finitude, soliddo, p. 87, nota 2.

2 HEIDEGGER, Martin. Os conceitos fundamentais da Metafisica: mundo, finitude, soliddo. Trad.
Marco A. Casanova. — 2% ed. — RJ: Editora Forense Universitaria, 2011.

30 CASANOVA, Marco A. Mundo e historicidade: leituras fenomenoldgicas de Ser e tempo: volume
um: existéncia e mundaneidade. — 1. ed. — Rio de Janeiro: Via Verita, 2017. pp. 159-160.
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absorcdo no automatismo cotidiano — a preservar tanto a significancia quanto a estabilidade do
mundo enguanto solo em que confiamos —, as tonalidades afetivas fundamentais, por outro lado,
séo assim chamadas justamente por serem provenientes do fundamento da existéncia humana,
ou seja, de nossa nadidade estrutural originaria, de modo a viabilizar a experiéncia fundamental
desse ente que n6s somos — a saber, a experiéncia da abertura do mundo enquanto mundo®. As
tonalidades afetivas fundamentais, nesse sentido, tornam o mundo insignificante na medida em
que esvaziam o0s sentidos pretensamente positivos da mediania, trazendo-nos a uma
confrontacdo ao mundo enquanto campo fatico correlato a nossa existéncia, e reconduzindo-
nos a nossa nadidade estrutural®.

O outro modo de abertura originario do ser-ai € o compreender. A compreensdo, em
suma, diz respeito ao carater de poder-ser do ser-ai: este, ao contrario de um ente subsistente
no mundo, é marcado por uma nadidade ontoldgica originaria, que se traduz pela auséncia de
uma natureza, um modo de ser natural. Jogados em um mundo, nés ja sempre nos encontramos
em meio as possibilidades de ser que nos dizem respeito e optamos, dentre elas por uma ou
outra: o que esta incessantemente em jogo em meio a escolha por um ou outro modo de ser,
contudo € o sentido como o que orienta a cada vez nossas a¢des, de modo que eu apenas escolho
aquilo que faz sentido escolher; que ja se mostrou, de algum modo, como possivel. Mais uma

vez, faz-se relevante «citar a obra de Marco Casanova, onde ¢ dito:

Ele [Heidegger] acentua justamente o quanto a determinagdo do possivel que cada um
de nés é emerge da abertura de sentido que acompanha a dindmica do proprio
acontecimento intencional do existir. Assim, nds nunca nos encontramos simplesmente
diante de possibilidades, dentre as quais n6s escolhemos a cada vez aquela que melhor
nos apetece. Quando uma possibilidade se apresenta, ela ja sempre se apresenta a partir
de um campo de sentido que torna essa possibilidade propriamente uma possibilidade®:.

Como ainda apontado por Casanova em sequéncia, a existéncia é compreensiva porque
0 seu dar-se tem como objeto correlato intencional a abertura de sentido. Em suma, ndo ha como
pensar uma possibilidade sem que haja um sentido responsavel por articula-la. E isto o que quer
dizer afirmar o mundo enquanto horizonte de sentidos disponiveis, o qual é responsavel por

articular, de saida e na maioria das vezes, nosso campo existencial®*.

31 HEIDEGGER, Martin. Os conceitos fundamentais da Metafisica: mundo, finitude, soliddo. Trad.
Marco A. Casanova. — 2% ed. — RJ: Editora Forense Universitaria, 2011. pp. 31-32.

32 jdem.

33 idem, p. 173.

34 HEIDEGGER, Martin. Os conceitos fundamentais da Metafisica: mundo, finitude, soliddo. Trad.
Marco A. Casanova. — 2% ed. — RJ: Editora Forense Universitéria, 2011. p. 174.
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Aqui pode se fazer mais clara uma passagem ja citada do 8§89 de Ser e tempo, a qual faz
referéncia ndo apenas ao ser-ai enquanto suas possibilidades, mas também a possibilidade que
ele tem de ganhar a si mesmo ou perder-se: 0 que sustenta essa passagem s@o as nocoes de
propriedade e impropriedade. Jogados no mundo, encontramo-nos afinados por uma ou outra
tonalidade afetiva que descerra tanto 0 mundo quanto ndés mesmos, encontramo-nos a partir de
uma determinada compreensdo na qual ja estd sempre incluido um sentido e uma cadéncia
provenientes do mundo publico. Nesse modo de nos encontrarmos, 0 que vemos € 0 como
vemos é determinado a cada vez pelo impessoal, ou a gente (das Man): fazemos o que a gente
faz, gostamos do que a gente gosta, sentimos 0 que a gente sente, falamos o que a gente fala.
Desse modo, a inautenticidade ¢ marcada pela caracteristica de termos nossos modos de ser —
e, assim, nosso ser — determinados por um agente que, em geral, promove uma desarticulacéo
entre o campo fatico da existéncia e esta mesma. Isso, em Ser e tempo, ndo se traduz como algo
pejorativo, contudo: ndo ha qualquer juizo de valor presente na andlise existenciaria. A
decadéncia, como se chama esse movimento de ser absorvido pelo mundo, é ela mesma uma
determinacdo do ente que nds somos. A absorcdo no mundo é o que nos permite em geral
realizar as atividades mais corriqueiras. A assuncdo de si mesmo so € possivel pelo fato de ja
sempre decairmos, e mesmo tal assuncdo ndo impossibilita que nos encontremos absorvidos

novamente pelos sentidos do mundo.
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3. AMORTE DE IVAN ILITCH
3.1 LEITURAS SOB AS PERSPECTIVAS DA MORAL, DO DIREITO, E DA
SAUDE

A morte de Ivan llitch guarda possibilidades interpretativas diversas. Uma breve
pesquisa traz a vista ao menos trés eixos a partir dos quais a novela tem sido lida: um diz respeito
a uma pretensa critica a determinados modos de se viver, que estariam representados pelas
acbes de lIvan llitch; outro aborda sua morte como evento marcado pelo descaso dos
profissionais da saude e de seus familiares as vontades da personagem enquanto paciente; e,
por fim, ha quem encontre na novela uma critica juridica acerca da “justi¢a”, da atuacdo dos
magistrados e do modo de funcionamento dos tribunais.

Paulo Rénai oferece-nos uma ligacdo entre a histéria de vida do autor e sua obra
literaria, apontando, por um lado, Tolst6i como um “juiz intransigente dos costumes” e, por
outro, sua novela como detentora de uma “evidente inten¢io moralizadora”®. Embora haja em
sua analise uma explicitacdo da morte como um acontecimento contingente e universal, ou seja,
um acontecimento que concerne a todos nds, Ronai parece tomar como ponto de partida uma
relacdo de oposicédo entre os mortos — e moribundos —, de um lado, e 0s vivos, de outro. Nesse
sentido, a critica da novela estaria direcionada ao tratamento repulsivo, hostil, desinteressado
dos vivos para com aqueles que sofrem o designio da morte, enquanto a intengdo moralizadora
parece ter por objeto, sobretudo, 0 modo de viver referente as classes socialmente elevadas —
que agiriam a fim de preservar as aparéncias, em detrimento de buscarem satisfazer as
necessidades de “amor e comunhdo”. Marcado pelo signo da morte, Ivan lIlitch teria sido
abandonado por seu circulo social, e o Unico lago restante com a humanidade seria sua ligacao
com o criado Guerassim®. A licdo da novela estaria contida, entdo, no momento derradeiro de
vida de Ivan llitch, visto como espaco propicio [ao florescimento dos sentimentos] de
compaix&o e compreensdo dos tormentos que afligem aqueles que ficam®’.

A partir do horizonte juridico, uma das leituras possiveis da novela se da com vistas ao
tema das diretivas antecipadas da vontade — documento que exprime de antemé&o a vontade do
paciente em relacdo a tratamentos médicos aos quais poderia vir a ser submetido diante de um
possivel estado de incapacidade para expressar-se. Por essa leitura, o tema principal € a garantia

de uma morte “digna”, que conte com um tratamento “humanizado” e que proporcione

35 TOLSTOI, L. A morte de Ivan llitch. — 22 ed. — S&o Paulo: Editora 34; 2009. p. 86.
36 jdem p. 91.
37 idem p. 88.
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“qualidade de vida” tanto aos pacientes que padecem de algo ameagador, quanto a seus
familiares, a partir do controle da dor e dos sofrimentos fisicos, psicoldgicos e espirituais®. O
que se tem em vista por “cuidado”, aqui, é a atenuacdo dos sofrimentos do paciente e a
tranquilizacdo das pessoas que Ihe sdo proximas, para que, ante a morte, ndo floresca a culpa
por ndo se ter realizado tudo o que estivesse a mao para salvar o enfermo. Nos casos em que
reina uma doenca para a qual ndo h& cura, ou, em uma fase terminal, mais importante seria
cuidar do doente, e ndo tratar a doenca. Nesse sentido, a novela expressaria uma critica ao
tratamento médico dispensado a Ivan llitch, o qual ndo teria recebido os cuidados necessarios
e adequados a seu caso e, por conseguinte, teria sido privado de uma “morte digna”.

De uma forma semelhante, interpretacdes que partem do olhar da satde encontram, na
novela, uma critica centrada na terminalidade e, consequentemente, nos cuidados paliativos.
Terminalidade, no jargdo médico, traduz o “momento em que a doenca conduz a vida para um
fim natural que necessita de cuidados paliativos”®°, a partir do qual se daria a preocupagio em
garantir a qualidade de vida dos pacientes e familiares por meio do alivio de seus sofrimentos.
Passadas as fases da terminalidade (negacéo, raiva, barganha, depressao e aceitacéo), lvan Ilitch
teria finalmente encarado a situacdo na qual se encontrava. O problema, entdo, seria apresentado
a partir da atuacdo das pessoas que se encontravam ao seu redor: ao ndo respeitar suas vontades,
desrespeitavam seus direitos, a ética, e ndo davam importancia ao bem-estar psicolégico do
paciente, negando-lhe acolhimento.

Um outro caminho se apresenta quando o foco da interpretacdo visa a funcdo de
magistrado da personagem principal da novela. A novela apresentaria uma critica dos valores
burgueses e lvan, enquanto magistrado, representaria o Direito: Tolst6i abriria um debate
juridico ao descrever uma personagem que pauta sua prépria vida a partir de regras sociais,
assim como pauta o exercicio de sua fungdo no forum por regras juridicas dogmaticas®. Ainda,
estaria em jogo a aplicacdo do Direito por parte do corpo de magistrados apresentados no
enredo, 0s quais ndo apenas ndo orientariam suas decisdes pelo ideal do que venha a ser
“Justica”, mas sequer analisariam a adequa¢ao de uma norma frente a um caso concreto — a

critica da novela restaria sobre os ritos e praticas dos tribunais que, ao negligenciarem a justica,

38 BRANCO, FLC. A morte de Ivan llitch e as diretivas antecipadas da vontade: direito e literatura numa
reflexdo sobre morte digna. Rev. de Direito, Arte e Literatura. v. 6, n.1. 2020. p. 24.

3 MONTANARI CC. Cuidados paliativos: um comentario sobre o livro A morte de Ivan llitch. Rev.
bras. psicoter. 2016;18(1):131-135.

40 FELDENS, Guilherme de Oliveira. A morte de Ivan llitch: Para além do Direito e da Justica. Rev
Diélogos do Direito. v.4, n.7. p. 23.
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a qual deveria ser pensada em ligagdo com uma responsabilidade politica®!, aplicam o direito a
partir de uma orientacao técnica, mecanica. Por essa leitura, A morte de Ivan llitch retrataria
um magistrado que, ante sua morte, percebe que ndo viveu uma vida vazia apenas em suas
relacdes privadas, mas especialmente enquanto magistrado, dando-se conta de que ““a aplica¢do
mecanica do Direito resulta em algo sem sentido, em um vazio afastado da esséncia da

justiga™?,

3.2 OS NOMES DO IMPESSOAL [DAS MAN]: A VIDA DE IVAN ILITCH

Ora, mas o que torna possivel afirmar que a historia pregressa de Ivan fora das mais
simples, comuns e terriveis? Por um lado, tem-se como incontestavel que sua histéria
encontraria legitimacdo e retiddo quando medida pelos parametros do que se considera uma
vida agradavel e decente, afinal, Ivan agia “como ¢ preciso”. Por outro, cada a¢do pode também
ser temporalmente justificada — e, assim, novamente legitimada: ali, naquele dia, naquele
periodo, naqueles anos, era necessario agir de tal ou qual forma. Ele trabalhava pois era preciso
trabalhar; constituiu amizades com aquelas pessoas pois eram elas que também compunham o
meio social que era o dele; casou-se pois naquele momento encontrou um partido que néo fosse
ruim etc. A partir de qué, entdo, pode-se formular um tal juizo sobre sua histéria? A morte toma
algum papel na formulacdo desse juizo, ou trata-se de uma divisdo onde parte da novela
acompanha a vida, e uma outra parte acompanha como morreu lvan Ilitch? O que se seguira
neste momento do presente trabalho é uma tentativa de interpretacdo da novela de Tolstéi a
partir do que ela, enquanto uma obra artistica, permite experimentar.

A narrativa ndo diz sobre a morte em geral, ou sobre a morte como um acontecimento
que diz respeito a um outro, ou a qualguer um ao mesmo tempo que a ninguém, mas, antes,
sobre a morte de Ivan Ilitch. A novela também ndo se limita a narrar a sua morte, mas dedica-
se em grande parte a sua histéria de vida. Vida e morte ndo parecem consistir em dois
acontecimentos paralelos que, por definicdo, nunca se encontrariam: ao contrario, a
possibilidade de se formular um juizo sobre a histéria de vida de Ivan llitch parece ser aberta
apenas a partir de sua morte, na medida em que esta, como possibilidade Gltima e derradeira,

permite que sua vida seja vista como um todo.

41 jdem p. 30.
42 jdem p. 32.
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A visdo de que a morte seria a condicdo para que a vida possa ser vista em sua totalidade
e, consequentemente, possa receber um juizo valorativo ndo € algo recente. Em Herddoto
encontramos, na historia do encontro entre Solon e Creso, justamente essa no¢do: Creso, rico
rei lidio, pergunta a Solon se este ja teria visto alguem que fosse o mais feliz dos homens —
esperando que ele mesmo, Creso, fosse considerado o mais feliz, dada sua fortuna, o que,
contudo, ndo ocorre. S6lon responde-lhe uma primeira e uma segunda vez que os mais felizes
dos homens seriam Telo de Atenas, e os irmdos Cleobis e Biton, respectivamente. Irresignado,
Creso questiona-o diretamente sobre a sua felicidade, ao que Sélon lhe diz que “o homem ¢
todo vicissitude”, e que, portanto, ndo poderia responder a pergunta antes de saber como aquele
atingiria o termo de sua vida, pois seria necessario ver o fim e a conclusdo cada coisa. Por isso,
diz ainda Soélon: “Antes de [algum homem] chegar ao fim, espera e ndo 0 chames feliz, mas
afortunado™?.

Poderia restar a impressdo de que, caso isso fosse assim, a propria personagem jamais
contaria com a possibilidade de ver a si mesma, a sua vida, como um inteiro, e, portanto, jamais
poderia formular um juizo acerca de si — dado que ela ndo poderia “viver” sua morte. Aqui,
antes de prosseguir, é preciso deixar algo claro: a morte ndo € algo que completa, termina ou
fecha a existéncia; nds jamais podemos experimenta-la enquanto um fim, pois o ser-ai humano
nunca cessa ou desaparece simplesmente: quando uma pessoa morre, ela sempre morre em meio
a um projeto, a uma abertura de sentido. A morte, entdo, aparece em Ser e tempo como a
possibilidade mais propria, irremetente e insuperavel; é a possibilidade da impossibilidade do
ser-ai. O que esta em jogo na descricdo heideggeriana € o fato de que ela concerne a todos e a
cada um de nds — ndo ha como alguém morrer em meu lugar, assim como eu nao pPosso
literalmente experimentar o morrer de um outro —, e guarda a possibilidade de que assumamos
nosso carater de ser finito em meio ao nosso existir. Dito positivamente, a morte é o “horizonte
negativo do ser-ai enquanto poder-ser que totaliza a existéncia™** a partir de sua antecipacéo
como a possibilidade desse ente que nds somos. De saida e na maioria das vezes encontramo-
nos dispostos no modo da fuga de si, fuga, em dltima instancia, da possibilidade de nos
defrontarmos com a morte a partir de uma tonalidade afetiva fundamental que pudesse
interromper o ritmo caracteristico dos afazeres cotidianos nos quais somos absorvidos — uma

dessas tonalidades, por exemplo, é a angustia. Nesse sentido, como escreve Benedito Nunes,

43 HERODOTO. Histdrias. Livro 1° — Trad.: José Ribeiro Ferreira, Maria de Fatima Silva. Lisboa:
Edigdes 70, 2015.

44 NUNES, Benedito. Hermenéutica e poesia: o pensamento poético. Maria José Campos
(organizadora). Belo Horizonte: Editora UFMG, 1999.

24



nos fugimos da morte enquanto uma possibilidade prépria, esquivando-nos em meio ao
anonimato de a-gente, do impessoal. Contudo, se eu nao fujo, “exercito-me diante da mais
extrema e radical possibilidade de mim mesmo. E assim exercitando-me, antecipo-a,
assumindo-a; e, portanto, decidindo”®. A decisdo (Entschlossenheit), portanto, diz respeito a
determinacéo de si enquanto condicdo de possibilidade para algo como a liberdade — eu ndo sou
livre se posso escolher, sem qualquer tipo de coacéo, entre uma ou outra possibilidade; antes,
sou livre na medida em que posso primeiramente me determinar de um ou outro modo.

Feitas tais consideracdes, voltemos a novela. Nela, morte e vida foram ocultadas de Ivan
Ilitch pelo carater de vida leve, agradavel e decente que este vivera. A vida a ser vivida era
aquela aprovada pela sociedade; assim como todas as pessoas altamente colocadas, buscava-se
passar 0 tempo, e passar 0 tempo como todas as pessoas altamente colocadas passam o tempo;
buscava-se sempre novas ocupacdes que pudessem enché-la, que trouxessem, quem sabe,
sucesso e prestigio; os infortanios, com o tempo, também se resolveriam — haveria sempre
tempo-para. Separadamente, morte e vida se apresentam como dois fendmenos temporalmente
distanciados: ora ha vida, e ora a vida cessa, dando lugar a morte. Esta, contudo, €, no mais das
vezes, sempre a morte de outrem, um acontecimento socialmente inconveniente, que interrompe
nossos afazeres cotidianos e exige de nos determinados comportamentos ou obrigac6es sociais,
incluindo nossa presenca em um ambiente desagradavel. Por outro lado, esse acontecimento
pode se tornar inconveniente por uma razdo diversa e ainda mais incobmoda, a saber, por reter a
possibilidade de experimentarmos a morte do outro como uma lembranca de nossa prépria
finitude.

No primeiro capitulo da novela, a morte parece se manifestar a partir da primeira
possibilidade: considerado 0 amigo mais préximo de Ivan, Piotr Ivanovitch chegou a encontrar-
se algumas vezes, durante a ida ao funeral, com “medo” por si meSmo, como se pudesse ver na
morte do colega algo que lhe diria respeito. Contudo, sempre a cada vez e de imediato voltava
a ideia de que aquele acontecimento dizia respeito apenas a Ivan, ndo a ele: e que nao deveria
e nem podia acontecer-lhe. De qualquer forma, a noticia despertou em cada um dos colegas a
percepcao de alivio e alegria de que fora um outro que morreu, e ndo algum deles, como se com
eles fosse diferente, afinal, eles ndo eram Ivan. Eram Piotr, Vinikov, Stabel, Aleksiéiev. Eram
jovens, saudaveis, tinham um bom emprego e toda uma vida pela frente. Assim, a noticia da

morte de Ivan se traduz, por um lado, na vacancia de um cargo — o0 que 0s levava a pensar em

45 NUNES, Benedito. Hermenéutica e poesia: o pensamento poético. Maria José Campos
(organizadora). Belo Horizonte: Editora UFMG, 1999. p. 19,
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guem, entdo, o substituiria, assim como sobre a possibilidade de favorecer um conhecido com
uma indicag&o para o cargo que restasse. E, por outro lado, em um acontecimento inconveniente
que reclamava a obrigacdo de comparecerem as exéquias, 0 que perturbava a ordem do dia,
sem, porém, possuir o conddo de interrompé-la.

Como ja apontado, a novela ndo se limita a narrar o acontecimento da morte da
personagem principal, bem como ndo se limita a0 momento das exeéquias. Antes, a vida
pregressa de Ivan llitch é abordada de forma detida, iniciando-se com a afirmac&o de que fora
“das mais simples e comuns e, a0 mesmo tempo, das mais terriveis”. Ivan era um homem médio,
pautava sua vida, preferéncias, gostos e decisdes, por aquilo que era visto com bons olhos pelos
outros: mesmo a decisdo por casar-se surge de um célculo, pelo qual chegara a concluséo de
que, por meio de tal ato, faria algo que era tanto de seu agrado quanto do agrado das “pessoas
altamente colocadas”. Mas Ivan ndo era “como ¢ preciso” apenas em sua vida particular. Ao
contrério, esta era justamente a medida usada no desempenho de sua profissdo. O cargo de juiz
atraia-o pela sensacao de poder, de autoridade; nele também havia uma prescricéo a ser seguida:
assim como a vida pessoal deveria ser guiada pelo carater de vida leve e decente, a vida
profissional deveria repelir quaisquer relagdes propriamente humanas, ou seja, qualquer relacao
que pudesse ser capaz de estabelecer uma ligacdo — para além de um ou outro ato isolado de
solicitude, geralmente guiado por um interesse, mesmo que seja apenas de se mostrar como
relevante diante de uma determinada pessoa — entre o funcionario e um outro, mantendo-se,
contudo, sempre no plano da polidez.

O que interessa reter, aqui, € 0 quanto tudo se mostra como decidido de antemao e como
nada estd em jogo para a personagem. Estas sdo, por sua vez, caracteristicas do impessoal
descrito em Ser e tempo. Sentido diz respeito a possibilidade de compreenséo de algo. Jogados
no mundo, este fornece-nos sentidos pretensamente positivos de existéncia, o que ndo &,
contudo, suficiente para sustentar a todos ndés do mesmo modo: a compreensao como traco
estrutural do ser-ai humano se mostra como responsavel justamente pela projecdo desse ente
em meio as suas possibilidades faticas de seu ser, possibilidades que se mostram ao mesmo
tempo enquanto limites da existéncia. E nesse sentido que o campo do direito pode se mostrar
como um dos sentidos possiveis em meio ao impessoal. Para que possamos ocupar um cargo
burocratico dentro das instituicdes de justica, para que possamos analisar e produzir
manifestaces juridicas, para que possamos passar horas digitalizando processos fisicos ou
decorando leis para um concurso, por exemplo, faz-se necessario que estejamos afinados em
uma tonalidade afetiva que sustente tais a¢des. Alguém que experimente uma profunda tristeza,

por exemplo, ndo consegue mobilizar-se para passar horas digitalizando um processo ou lendo
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uma atualizacdo do codigo de processo civil, pois para que tais acdes possam ser levadas a cabo
é preciso primeiramente que elas se mostrem como uma possibilidade: esse modo como as
coisas se mostram para nos ndo é resultado de um simples querer ou pensar, mas é o
“pressuposto, 0 meio no qual primariamente o pensar acontece”; as tonalidades afetivas nio
sdo algo efémero, mas sao, antes, aquilo que da a esse ente que somos sua “consisténcia e
possibilidade™®. Ivan llitch levantava-se, tomava café, lia o jornal, vestia o uniforme, ia para o
tribunal. Apoés o trabalho, voltava para casa cansado, iam a algum lugar ou recebiam visita;
jantavam, quando ndo havia visitas Ivan lia algum livro muito falado, e mais tarde estudava
seus casos do trabalho. Mais uma vez, tudo, em geral, corria sem qualquer turbuléncias e ia

bem.

46 HEIDEGGER, Martin. Os conceitos fundamentais da Metafisica: mundo, finitude, soliddo. Trad.
Marco A. Casanova. — 22 ed. — RJ: Editora Forense Universitaria, 2011.
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4. CONCLUSAO

A morte de Ivan llitch, enquanto um texto literario, pode ser interpretada de diversas
formas: basta uma breve busca para que possamos encontra-la a partir de um viés moral, ou
juridico, ou mesmo relativo a questdes da saude — como ja mencionado. No plano moral, o que
parece entrar em jogo é algo como uma condenacdo de um estilo de vida, uma critica que
pressupde um ou outro modo pelo qual devemos nos pautar; no juridico, contudo, também
parece haver algo de uma critica moral, que estaria em ligacao direta com o que seria a “Justi¢ca”
buscada a partir da aplicacdo do direito; por fim, na leitura relativa as ciéncias médicas, entra
em cena a nogao de “cuidado” enquanto algo que diz respeito a uma atengdo ou zelo para com
uma pessoa moribunda, ou seja, enquanto um conjunto de a¢des que tem por objetivo amenizar
o sofrimento ndo apenas do paciente, como também das pessoas ao seu redor — familiares,
amigos etc. Em todas elas, porém, resta uma critica expressa a um modo de comportamento,
seja 0 comportamento da personagem, seja das pessoas que compdem seu circulo social.

O que propriamente interessa ao presente trabalho, contudo, ndo é dizer como alguém
deve viver sua vida, bem como nédo é formular um juizo sobre essa mesma vida: ndo interessa,
aqui, se lvan llitch viveu uma vida boa ou ndo. O que nos interessa é algo anterior, que se faz
presente a cada vez na narrativa sem que chame imediatamente a atengdo — é construido de uma
forma um tanto quanto sutil, pois é justamente aquilo a que mais estamos habituados, com o
gue mais estamos familiarizados; € o fato de que a cada acdo, a cada comportamento adotado,
ele é adotado como algo natural, de modo que ndo ha nunca espago para um questionamento ou
uma percepcdo simples: de que se pode ndo agir de uma tal forma.

Ora, a partir das estruturas da compreensdo e das tonalidades afetivas que acompanham
a existéncia no que ela se da, é-nos aberta tanto a possibilidade de nos mantermos absorvidos
no ritmo dado pelas atividades do mundo, gracas a uma tranquilizacdo ontoldgica emergente da
compreensdo de si e dos outros a partir de uma medida que é propria de outros entes
intramundanos, quanto a possibilidade de um esvaziamento radical desses mesmos sentidos e a
irrupgdo do mundo enquanto mundo, isto &, enquanto horizonte de manifestabilidade de tudo o
que é e pode ser — bem como da existéncia como uma tarefa, que ndo possui um sentido préprio

dado de antemao.
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