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RESUMO

Este trabalho procura compreender o tema da Filosofia Social e Politica no con-
junto da obra da destacada aluna de Husserl e “filha” de Teresa de Jesus e Joado da
Cruz, Edith Stein. Nesse sentido, inicia-se com o estudo de suas primeiras obras pu-
blicadas: Sobre o Problema da Empatia (1917) e Contribuigbes para Fundamentacéo
Filosdfica da Psicologia e Ciéncias do Espirito (1922), nas quais, pelo método feno-
menolégico, sao colocados os fundamentos de uma Filosofia Politica, na medida em
que sdo analisados os fenébmenos do ser humano, da relagao intersubjetiva, da cau-
salidade psiquica e das formas possiveis de agrupamentos sociais. Na sequéncia, é
apresentada a Ontologia Social e Politica presente em sua obra mais relevante para
a Filosofia Politica: Um Estudo sobre o Estado (1925). E, por fim, por meio do recorte
tematico de seu modo peculiar de resisténcia ao Regime Nacional Socialista, inves-
tiga-se, em interface com a Sociologia, Psicologia e Mistica, o tema da Politica na fase
madura do pensamento de Stein, que corresponde ao periodo que se seguiu a sua

conversao crista.

Palavras-chave: Edith Stein. Fenomenologia. Filosofia Social e Politica. Estado.



ABSTRACT

This work seeks to understand the theme of Social and Political Philosophy in
the work of the outstanding student of Husserl and “daughter” of Teresa of Avila and
John of the Cross, Edith Stein. In this sense, it begins with the study of her first pub-
lished works: On the problem of empathy (1917) and Philosophy of Psychology and
the Humanities (1922), in which, through the phenomenological method, the founda-
tions of a Political Philosophy are laid, insofar as the phenomena of the human being,
the intersubjective relationship, psychic causality and possible forms of social group-
ings are analyzed. In the sequence, the Social and Political Ontology present in his
most relevant work for Political Philosophy: An Investigation Concerning the State
(1925) is presented. And, finally, through the thematic cut of its peculiar way of re-
sistance to the National Socialist Regime, it is investigated, in interface with Sociology,
Psychology and Mystic, the theme of Politics in the mature phase of Stein's thought,

which corresponds to the period that followed her Christian conversion.

Keywords: Edith Stein. Phenomenology. Social and Political Philosophy. State.
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1. INTRODUCAO

A rica e variada obra filosdfica, pedagdgica, teoldgica e mistica da destacada
aluna de Edmund Husserl e “filha” de Teresa de Jesus e S&do Jodo da Cruz, Edith
Stein, € como um precioso diamante ainda — em grande medida - por ser lapidado. Se
por um lado a forga de seu testemunho cristdo de fidelidade até o martirio e algumas
de suas obras sobre Teologia e Espiritualidade foram muito rapidamente difundidas
na Europa e em outras partes do mundo, por outro lado, a sua produgéo propriamente
filoséfica teve de esperar algum tempo para comecgar a ser divulgada e conhecida.
Como foi acertadamente destacado, no editorial do volume de uma Revista Brasileira,
dedicado ao seu pensamento, os estudos steinianos vém passando, paulatinamente,
da devocéo a intelecgéo (cf. SAVIAN FILHO; RUIZ, 2006, p. 7). Entretanto, mesmo
nesta busca mais intelectual e cientifica pelo pensamento de Stein, os temas aos quais
ela mais se dedicou sao, possivelmente, os menos pesquisados, talvez, em fungéo da
prépria complexidade de suas obras filosoficas, especialmente, as da fase madura de
seu pensamento, em que a Filésofa realiza o dialogo profundo entre a Filosofia Mo-
derna (particularmente a Fenomenologia de Husserl) e a tradicao Antiga e Medieval,
na perspectiva de um “perfectum opus rationis” mediante um dialogo proficuo entre
Fé e Razdo. Nessa diregéo, felizmente, sdo cada vez mais numerosos os estudos
publicados sobre a fundamentagéo filoséfica da Psicologia, sobre os fundamentos an-
tropolégicos da Pedagogia e sobre Mistica e Espiritualidade. E, no que tange aos te-
mas propriamente filoséficos, sem duvida, predomina o interessa pela sua primeira

obra filosdfica, a tese doutoral Sobre o Problema da Empatia.

Propriamente sobre a sua Filosofia Social e Politica, encontramos bem poucos
estudos, como observam os préprios editores da Edig¢ao critica alema (cf. STEIN, 2006.
p. IX) e inglesa (cf. STEIN, 2006b) de Um Estudo sobre o Estado. E, mesmo entre

esses poucos estudos' a que tivemos acesso, encontramos um recorte tematico mo-

' A principal referéncia que encontramos, no tocante a Filosofia Social e Politica de Stein, no
horizonte das publicacdes em Portugués, Inglés, Espanhol e Italiano, s&do alguns trabalhos do
professor canadense, Antonio Calcagno, especialmente a obra Lived Experience from out the
inside out: social and political. philosophy in Edith Stein. Mesmo ali, entretanto, sdo abordados
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desto, que concentra a aten¢ao apenas na primeira etapa de seu pensamento (ante-
rior a converséo crista) e ndo ultrapassa a obra Um Estudo sobre o Estado, de 1925.
Entretanto a talentosa aluna de Husserl e, desde 1922, também seguidora de Jesus
Cristo, produziu e publicou outras obras muito importantes sobre temas diversos que
vao desde o préprio método fenomenoldgico a Pedagogia, Psicologia e o dialogo com
a tradicdo antiga e medieval, as quais devem conter — e esta é hipétese com que
trabalhamos - abordagens relevantes também para a Filosofia Politica. A observacao
desta lacuna sempre nos intrigou e sera o problema transversal, que nos acompa-
nhara ao longo desta pesquisa de Mestrado, pois a riqueza dos resultados obtidos na
pesquisa sobre os temas de Psicologia, Pedagogia e Mistica alimenta nossa espe-
ranga de obter resultados semelhantes em dire¢cao a fundamentagéo de uma Filosofia
Social e Politica em perspectiva fenomenoldgica. O que certamente seria de grande
relevancia diante da hegemonia da impostagao positivista nas diversas correntes mo-

derna e contemporaneas de Filosofia Politica.

Nesta dire¢ao, nossa primeira tarefa sera compreender as duas primeiras obras
publicadas pela ainda jovem aluna do Fundador de Fenomenologia: o extrato de sua
tese doutoral intitulado Sobre o Problema da Empatia e os dois estudos (Causalidade
Psiquica e Individuo e Comunidade), publicados sob o titulo Contribui¢bes para a fun-
damentacéo filoséfica da Psicologia e Ciéncias do Espirito em 1921 e que foram con-
cebidas, a principio, como uma Tese de Habilitagdo para o Ensino Superior. Nesta
longa e detalhada andlise fenomenoldgica da relagéo intersubjetiva, da causalidade
psiquica e dos modos possiveis de agrupamentos sociais, encontramos os fundamen-
tos solidos de uma Filosofia Politica em chave fenomenoldgica, que procura esclare-
cer, antes de tudo, quem é o ser humano e quais as suas possibilidades essenciais
de relacionamento em sociedade. O resultado sintético desta rica investigagéo sera

recolhido no Capitulo 1 desta Dissertacao.

No capitulo 2, abordaremos a obra central para a Filosofia Politica steiniana,
Um Estudo sobre o Estado. Ali, na linha do que aprendeu de Husserl e Reinach, a
jovem fenomendloga submete o fendmeno do Estado de Direito a reducgéo eidética e,

por sucessivas escavacdes fenomenoldgicas, colhe a esséncia de uma organizagao

apenas os “her early phenomenological work”, ou seja, sua Trilogia Fenomenoldgica: Ein-
flihlung, Beitrdge e Uber den Staat.
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estatal, a saber, a sua soberania enquanto capacidade de autodeterminagao. E tam-
bém descobre as relagdes essenciais entre Estado e Direito, Estado e a comunidade
popular, o territério, a autoridade politica, etc. Além disso, aborda também a questao
da relagéo entre Estado e ética. Desta forma, encontramos em Uber den Staat, a partir
do recorte tematico do Estado de Direito, uma rica e detalhada Ontologia Social e

Politica bem aos moldes do projeto filoséfico husserliano.

No ultimo capitulo, finalmente, dedicar-nos-emos a questdo que nos conduz a
fronteira dos estudos até entéo publicados sobre a Filosofia Politica steiniana: a etapa
mais madura de seu pensamento. Nesse sentido, deparamo-nos com um volume
muito extenso e variado de publicagdes, impossivel de ser esgotado nos limites de
uma pesquisa de Mestrado. Por isso, sera necessario eleger um recorte tematico que
nos permita abordar o tema da Filosofia Social e Politica madura de Stein. E este
recorte, que nos proporcionara um rico dialogo com a Sociologia, Psicologia e Espiri-
tualidade, sera o tema do seu modo peculiar de resisténcia (intelectual e existencial)

ao Regime Nacionalsocialista.

Outrossim, o método e o resultado - assim o esperamos - deste itinerario de
pesquisa serdo fundamentalmente o método da Filosofia Pura husserliana, ou seja, -
bem compreendido - o método da Metafisica. Por isso, encontramos, no Programa de
Pés-graduacao em Filosofia da UFJF (linha de pesquisa Metafisica), as condigbes
apropriadas para empreender nosso trabalho. Alias, foi justamente este modo radical
de investigacéo filosofica - na linha do projeto aristotélico de uma Filosofia Primeira —
empreendido pela Fenomenologia de Husserl que atraiu a jovem estudante de Psico-
logia em Breslau para o estudo de Filosofia em Géttingen. Sua proposta de “voltar as
coisas mesmas” (cf. HUSSERL (2015, p. 5) - e para isso, suspender o juizo e colocar
entre paréntesis e existéncia factual - conduz a apreensao das esséncias a priori de
todo o vivido, ou seja, conforme indicado expressamente pelo préprio Husserl, em
suas Meditagbes Cartesianas, conduz a uma Ciéncia Universal por Fundamental Ab-
soluta, cujos resultados sao “resultados metafisicos, enquanto conhecimentos ultimos
do ser” (cf. cf. Idem, 2000, p. 152 e 163).
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2 FENOMENOLOGIA DA RELAGAO INTERSUBJETIVA E DA COMUNIDADE
COMO FUNDAMENTO DA FILOSOFIA POLITICA DE EDITH STEIN

Neste primeiro capitulo, investigaremos os fundamentos da Filosofia Politica de
Edith Stein, a partir da analise de suas primeiras obras filosdéficas: o extrato publicado
de sua tese doutoral Zum Problem der Einfiihlung (Sobre o Problema da Empatia) e
Beitrdge zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der Geisteswissens-
chaften (Contribuicées para a fundamentagéo filosofica da Psicologia e Ciéncias do
Espirito), as quais conduzem, logicamente, a sua terceira obra de Filosofia, na qual
os temas relevantes, para a presente pesquisa, serdo abordados mais diretamente:

Eine Untersuchung lber den Staat (Um Estudo sobre o Estado).

A tese doutoral, produzida sob orientacdo de Husserl, aborda o tema da relagéo
intersubjetiva, ou seja, a passagem do eu préprio (ponto de partida univoco da Filoso-
fia Moderna) ao outro eu, por um tipo sui generis de vivéncia, por meio do qual se
pode fazer a experiéncia do que é experienciado por outrem, chamado por Husserl e
Stein de Einfiihlung ou empatia. Tema este que, alias, € muito caro a Fenomenologia,
mas que, a ocasiao, nao fora ainda desenvolvido pelo préprio Husserl. Nossa aborda-
gem seguira a estrutura do proprio texto steiniano, o qual, por sua vez, segue de perto
o método fenomenolégico. Comegaremos com a investigacdo da esséncia dos Atos
de Einfihlung (1.1.1); na sequéncia, abordaremos o tema da Einfiihlung na constitui-
¢ao do Individuo Psicofisico (1.1.2) e na compreensao de pessoas espirituais (1.1.3);
e, por fim, buscaremos compreender de que forma a abordagem steiniana da relacao
intersubjetiva constitui o ponto de partida para uma Filosofia Social e Politica em chave

fenomenoldgica (1.1.4).

Na sequéncia, demonstraremos como Stein analisa fenomenologicamente a pas-
sagem do eu individual ao eu comunitario. De inicio, esclareceremos em que sentido
se pode afirmar que Beitrédge zur philosophischen Begriindung der Psychologie und
der Geisteswissenschaften aprofunda e responde as questbes levantadas em Zum
Problem der Einfiihlung (1.2.1); depois acompanharemos a analise steiniana da pas-
sagem do individuo concebido como microcosmo ao sujeito supraindividual e as vi-
vencias supraindividuais (1.2.2) e a sua apresentagéo da Estrutura Ontica da Comu-

nidade (1.2.3). E, por fim, buscaremos compreender de que forma a fundamentagao
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steiniana das Ciéncias do Espirito pode servir a fundamentagéo de uma Filosofia Po-

litca como Ciéncia do Espirito (1.2.4).

2.1 DO EU AO OUTRO EU: A TESE DE DOUTORADO ZUM PROBLEM DER EIN-
FUHLUNG

O problema da Empatia em seu desenvolvimento histérico e na abordagem fe-
nomenoldgica (Das Einfiihlungsproblem in seiner historischen Entwicklung und in
phé&nomenologischer Betrachtung) é o titulo da tese de doutorado que Edith Stein
apresentou, no dia 3 de agosto de 1916, na Universidade de Friburgo, sob a orienta-
¢éo do ja respeitado fildsofo alemdo Edmund Husserl. Esta tese muito bem avaliada
€, sem duvida, o marco inicial de uma longa e muito variada producéo filoséfica da
jovem e destacada aluna do fundador da Fenomenologia. Para compreendermos o
contexto e as influéncias recebidas por Stein, que nos dardo acesso a correta com-
preensao desta obra, temos fontes de primeira relevancia nos seus escritos autobio-
graficos. A respeito da op¢ao prematura por realizar um trabalho pessoal e sobre a

escolha do tema, a prépria autora nos conta:

Veio entdo o passo mais importante: fui a casa de Husserl e pedi-lhe
um tema de tese. “A senhorita ja esta tdo avangada? ”, perguntou-me
surpreso. Ele estava acostumado que alguém assistisse suas aulas du-
rante anos antes de se langar em um trabalho pessoal. No entanto, ndo
me disse ndo. Limitou-se a expor a minha frente todas as dificuldades.
Suas exigéncias para um trabalho de tese eram muito grandes, pois
dizia que precisava de trés anos. (...) A questao agora era saber sobre
qual tema eu queria trabalhar. Isso ndo me causou nenhum embaraco.
Durante suas aulas do curso “Natureza e espirito”, Husserl havia dito
gque um mundo exterior objetivo podia ser apreendido apenas intersub-
jetivamente, ou seja, por uma pluralidade de individuos que conhecem
€ que comunicam entre si. Para tanto, um pressuposto requerido era ter
uma experiéncia dos outros individuos. Husserl chamava essa experi-
éncia de empatia, em conexado com os trabalhos de Theodor Lipps, mas
nao explicitava em que ela consistia. Era entdo uma lacuna a preencher:
eu queria explorar o que era a empatia. Isso ndo desagradou ao mestre.
No entanto, naquele mesmo instante tive ainda de engolir uma pilula
amarga: ele exigiu que eu conduzisse meu trabalho em confrontagéo
critica com Theodor Lipps (STEIN, 2018, p. 202).

Esta breve anotacao autobiografica nos fornece informacdes precisas a res-
peito das duas principais influéncias recebidas por Edith Stein, em sua primeira obra

autoral em Filosofia: em primeiro lugar, o préprio Husserl, cujo pensamento a atraiu
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para o estudo de Filosofia em Géttingen, deixando para tras o estudo de Psicologia
em Breslau, sua cidade natal; e, depois, o fildsofo e psicélogo de Munique Theodor
Lipps, em cujo pensamento, alias, o proprio Husserl buscou a expressao mais ade-
quada, para descrever a experiéncia da relacao intersubjetiva: Einfiihlung, que é tra-
duzido usualmente por Empatia ou Intropatia e cujo sentido exato investigaremos a

seqguir.

A referéncia a uma “pilula amarga” da confrontacdo com o pensamento de
Lipps certamente se deve a extensédo das obras a serem consideradas e a necessi-
dade de alcangar uma compreenséao profunda de um pensador com o qual Stein ndo
estava familiarizada e que partia de pressupostos bastante diversos dos de Husserl.
Novamente, sobre esta questdo, ha uma descri¢cdo detalhada do desafio intelectual e
dos dramas pessoais enfrentados por Stein em sua Autobiografia, a qual aqui ndo
podemos reproduzir integralmente.? No entanto, em um futuro muito préximo, apre-
sentar-se-iam desafios bem mais dramaticos e com consequéncias decisivas para o
rumo desta pesquisa de doutorado com a eclosao da 12 Guerra Mundial. Dotada de
uma forte sensibilidade comunitaria, Stein nao poderia acompanhar a distancia todo o
desenrolar do conflito mundial. Embora ndo estivesse obrigada a participar do com-
bate - como o estavam alguns de seus companheiros e professores - sente-se inter-

namente impelida a tomar parte na luta de seus compatriotas:

“Agora minha vida ja ndo me pertence” — disse para mim mesma. “Te-
nho de investir todas as minhas forgas nisso que esta acontecendo.
Quando a guerra terminar, se ainda estiver viva, poderei voltar a pensar
em meus assuntos pessoais” (Ibidem, p. 225).

Impelida por estas motivagdes, ela se oferece para o trabalho como enfermeira
voluntaria em um hospital de campanha. Nao obstante a forte resisténcia de sua mae,
a jovem estudante de Filosofia, dotada ndo apenas de uma inteligéncia prodigiosa,
mas também de uma vontade invencivel, serviu como assistente de enfermagem entre
abril e setembro de 1916 no hospital de campanha austriaco de Mahrisch-Weibkirchen.

Embora n&o fosse essa a sua intengéo principal, é certo que o contato com situagdes

2Cf. STEIN, 2018, p. 208-210.
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limites da vida humana n&o deixaria de imprimir sua influéncia nas pesquisas filosofi-
cas de Edith Stein, ainda que n&o seja de se esperar qualquer referéncia a experién-

cias pessoais em um trabalho cientifico.

De volta a Breslau, sua cidade natal, a jovem pesquisadora ira retomar e con-
cluir sua tese doutoral. Nesse interim, Husserl se transfere de Goéttingen para Friburgo,
onde agora sua aluna deveria passar pelas avaliagdes orais do Rigorosum, com pro-
fessores desconhecidos e, na sequéncia, fazer a defesa de sua tese. Novamente re-
corremos aos escritos autobiograficos, para colhermos informacgdes sobre a avaliagéo
de Husserl, a respeito da tese de sua jovem discipula, que ja se encontrava em suas
maos:

Ele me chamou ao seu escritério para eu lhe explicar algo que ele nédo
entendera. Acabamos falando sobre todo o texto. “Nao é nada mais do
que um trabalho de estudante...”, disse eu. “Nao, absolutamente nao! ”
Respondeu ele com firmeza. “Eu acredito até que ele se revela um pen-

samento bastante autbnomo”. Foi o primeiro veredicto que eu ouvi e que
me soou muito promissor (Ibidem, p. 309).

Ainda antes da defesa, Stein se encontra novamente com o mestre e recolhe
mais elogios ao seu trabalho que, embora produzido sem influéncia direta de Husserl,

chega a resultados semelhantes, confirmando a validade do método fenomenoldgico:

Alguns dias antes, o mestre comentara em tom de brincadeira: “Sua
tese me agrada, mas preciso ficar muito atento para ndo me entusias-
mar demais”. Agora ele continuava no mesmo tom: “Estou bem avan-
¢ado na leitura de sua tese; vocé € uma moga muito dotada”. Em se-
guida, falou em tom bastante sério: “Eu gostaria de saber se poderia
publicar sua tese no Anuério com as Ideias®. Tenho a impresséo de que
vocé antecipou alguns pontos de vista que se encontram na segunda
parte das /deias” (Ibidem, p. 310).

A avaliagdo dos demais professores ndo diverge da de Husserl, e Edith Stein
recebe a nota maxima para a sua tese doutoral: “Suma cum laude”. Portanto é indis-
pensavel compreendermos bem o sentido da analise steiniana sobre o problema da
intersubjetividade, que marcara toda a sua pesquisa subsequente, particularmente,

sua Filosofia Social e Politica. Nesse momento, no entanto, faz-se ainda necessario

3 Husserl se refere a segunda parte de seu livro Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und
phdnomenologischen Philosophie, publicado em 1929, com importante colaborag¢do de Edith
Stein que o editou enquanto fora sua assistente em Friburgo.
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um breve esclarecimento sobre o acesso limitado que temos ao texto de sua tese

doutoral.

A parte mais importante da tese doutoral de Edith Stein foi publicada, em 1917,
pela editora Waisenhaus, com o titulo Zum Problem der Einfiihlung e consta apenas
das partes II-IV do conjunto da tese. A respeito do conteudo da primeira parte, a pré-
pria Stein nos esclarece, no Prélogo da publicacdo, que se tratava de “uma apresen-
tagdo meramente historica dos problemas que apareceram, um apds o outro, na bibli-
ografia existente sobre a Einfiihlung“* (STEIN, 2004, p. 12). No entanto permanece
uma questéo aberta sobre outros capitulos, ao final da tese, que também teriam sido
omitidos. Em sua autobiografia, Stein faz referéncia a “alguns capitulos sobre a em-
patia nas dimensdes social, ética e estética” (STEIN, 2018, p. 301), que nao foram
impressos com o restante da tese. No dictamen de Edmund Husserl sobre a tese de
Stein, vé-se a referéncia “as duas ultimas partes, onde se investiga a importancia da
empatia nas esferas ética e estética e, finalmente, na dire¢ao de uma analise fenome-
noldgica da empatia estética™ (apud. STEIN, 2005, p. 63). Porém, no mesmo dictamen,
Husserl se engana, ao dizer que seriam publicadas as partes de II-V, enquanto, na
verdade, foram publicadas as partes de II-IV. Enfim, para além destas questdes de
critica textual sem uma solugdo definitiva, o mais importante é assinalarmos que,
tendo se perdido os originais steinianos, o texto a que temos acesso se resume a
parte central da tese doutoral apresentada por Edith Stein. E, para o propésito do
presente estudo, & desnecessario nos prolongarmos em especulacdes sobre o conte-
udo dos capitulos perdidos, pois 0 que nos interessa aqui € apenas compreender 0s
fundamentos filoséficos da Filosofia Social e Politica steiniana, a partir de sua tese

doutoral sobre a relagao intersubjetiva.

4 “una presentacion puramente histérica de los problemas que han aparecido, uno tras otro,
en la bibliografia existente sobre la empatia”. (Este texto e todos os seguintes que ndo pos-
suem tradugdo portuguesa, serao citados na forma original em rodapé e, no corpo do texto,
com traducgao nossa).

SSTEIN, 2005.p. 63. “las dos partes Ultimas [onde] se investiga la importancia de la empatia
en las esferas ética y estética y en orden finalmente a un andlisis fenomenolégico de la em-
patia estética”. Uma abordagem mais completa desta problematica pode ser encontrada na
Introdug&o de Zum Problem der Einfiihlung das obras completas (cf. STEIN, 2005) em caste-
lhano, p. 66-68.
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2.1.1 Em busca da esséncia dos Atos de Empatia (Einfiihlungsakte)

Em uma referéncia retrospectiva a sua tese doutoral, Stein afirma que o texto
publicado pode ser dividido em duas partes: a primeira em que ela — em suas palavras
— examinou “o ato da “empatia” como um modo particular de conhecimento”; e uma
segunda parte, a qual sobre o fundamento da primeira, ela abordou “um tema que
sempre me (a) interessou, especialmente e que depois me (a) ocupou, em todos os
meus (seus) trabalhos posteriores: a constituicdo da pessoa humana” (STEIN, 2018,
p. 301). De nossa parte, aqui seguiremos a mesma estrutura indicada pela prépria
autora de Zum Problem der Einfiihlung: comeg¢aremos com a investigagdo da esséncia
(Wesen) dos atos de Einftihlung e, na sequéncia, trataremos da Einftihlung e da cons-

tituicdo do individuo corpdreo-psiquico-espiritual.

Nesse sentido, uma questdo preliminar que ndo pode ser descurada € a da
melhor traducgéo para a expresséo aleméa Einfiihlung. Como ja dissemos, é de Edmund
Husserl que Stein recebe a influéncia filoséfica dominante e de quem recebeu o termo
Einfahlung para se referir ao conhecimento intersubjetivo. Este autor, por sua vez, o
recebeu do psicologo e filésofo de Munique, Theodor Lipps, mas o empregou com
uma conotagéo propria, dada a sua maneira de abordar a questao da intersubijetivi-
dade em perspectiva fenomenoldgica. E sera justamente Edith Stein a primeira pen-
sadora a realizar uma pesquisa sistematica sobre esta questdo a partir do método
husserliano. Portanto, antes de iniciar a abordagem sistematica, precisamos respon-
der a questao sobre qual é a melhor tradugéo na lingua portuguesa para a Einfiihlung

husserliana/steiniana, se € que convém traduzi-la.

O substantivo alemao “Einfihlung” é formado por duas expressdes: o pre-
fixo/sufixo® “Ein”, que significa “um” e € o mesmo termo utilizado para o primeiro nu-
mero cardinal em alemao, e o verbo “fuhlen”, que pode ser traduzido por “sentir” ou
“tocar”. Portanto, literalmente, teriamos algo como “sentir-um” ou “co-sentir” (no sen-
tido de sentir os mesmos sentimentos do outro). Mas ha, também, nas linguas moder-

”» 113

nas, a expressao derivada do grego “pathos”, que significa “sentimento”, “paixéo”,

29

6 Um exemplo de express&o com o sufixo “ein” é a adjetivo “allein”, que significa “sd”, “sozinho”
e, literalmente, “todo um”.
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“dor”. Dai a expressao mais difundida “empatia”, para significar o modo de sentir-junto
com outrem. No entanto essa expressao € utilizada no senso comum e em outras
areas do conhecimento, em um sentido bastante diverso do empregado por Husserl e
Stein, de modo que é descrita, por exemplo, em um dicionario contemporaneo como
“Habilidade de imaginar-se no lugar de outra pessoa; qualquer ato de envolvimento
emocional em relacdo a uma pessoa, a um grupo e a uma cultura”. Para prevenir
equivocos, propde-se a traducéo “intropatia”, inspirada na tradugao italiana das obras
de Edith Stein e, no Brasil, aparece em ALFIERI (2014, p. 85). No contexto deste
trabalho cientifico, em que é desnecessario e, eventualmente, improdutivo simplificar
demais a linguagem, optaremos por utilizar a prépria expresséo aleméa Einfiihlung, ou
quando for necessario nos valermos de formas adjetivas ou verbais, optaremos pela
tradugdo mais difundida “empatia”, que aqui n&o corre o risco de ser interpretada de
forma equivocada. Mas passemos logo ao que realmente nos interessa: a interpreta-

¢ao steiniana do problema da Einfihlung.

Apds uma breve observagao metodoldgica (cf. STEIN, 2004, p. 19-22), na qual
Stein deixa clara sua filiagao ao método fenomenolégico de Husserl (incluindo a redu-
¢ao fenomenoldgica e transcendental), ela ira investigar a esséncia (Wesen) dos atos
de Einfiihlung. E o fard de um modo muito préprio: ndo por uma descrigdo categorial
e univoca do ato de empatia, mas em comparagao com outros atos da consciéncia
pura e, na sequéncia, em confrontacdo com outras descri¢gdes de conhecimento inter-

subjetivo, especialmente as de Theodor Lipps, Max Scheler e Hugo Minsterberg.

Primeiramente, a jovem fenomendloga observa que a Einfiihlung nao se con-
funde com a percepgao externa (dul3ere Wahrnehmung), embora tenha com ela algum
tipo de semelhancga, a medida que, para ambas, existe um objeto dado “aqui e agora”
diante da consciéncia cognoscente, porém, na experiéncia da Einfiihlung, o objeto ndo
€ dado de forma originaria no mesmo sentido em que sdo dados originariamente os
objetos da percepcéo externa. E, com ainda mais obviedade, nao se confunde com a

ideagao (/deation), na qual “apreendemos intuitivamente relagdes essenciais, como,

’Cf. MICHAELIS moderno dicionario da lingua portuguesa. Sdo Paulo: Melhoramentos. Dis-
ponivel em <https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/> Acesso em 17 dez 2020.



19

por exemplo, um axioma geomeétrico ou a captac¢do de um valor” (Ibidem, p. 23)2, por-
que na ideagao temos uma vivéncia originaria, ou seja, uma vivéncia propria, apreen-

dida como tal pela consciéncia cognoscente.

Os atos de Einfiihlung tém ainda certa semelhanga com outros trés tipos de
atos nos quais o conteudo que é vivenciado pelo individuo ndo esta dado originaria-
mente: a recordagao, a espera e a fantasia. Na recordagéo (Erinnerung) e na espera
(Erwartung) se tratam de conteudos que foram ou tornar-se-do originarios, mas que,
ao serem presentificados no ato de recordar ou esperar, ndo possuem originalidade
no mesmo sentido. No caso das vivéncias de fantasia (Phantasie), ha a projecao de
um eu fantastico, que pode vivenciar, no plano da fantasia, os mais diversos conteu-
dos, mas, evidentemente, ndo ha continuidade entre este eu que fantasia e o eu fan-
tastico projetado no interior da fantasia. Por isso, o conteudo da fantasia, de modo
semelhante a recordagao e a espera, é originario apenas no plano do eu projetado,
mas nao o pode sé-lo no eu presente ou eu real. Desta forma, as vivéncias de fantasia

podem ser caracterizadas com uma

forma nao originaria de vivéncias presentes, considerando que este
tempo presente da fantasia nao corresponde ao “agora do tempo obje-
tivo, e sim ao agora vivenciado que, neste caso, s6 pode se objetivar
em um agora neutro do tempo da fantasia °(lbidem, p. 26).

Na Einfihlung, entretanto, encontramos “um ato que é originario como vivéncia
presente, mas n3o originario segundo o seu contetido” (lbidem, p. 26). N&o é origi-
nario em seu conteudo, porque — diferentemente da recordagéo, espera e fantasia —
o sujeito da vivéncia, cujo conteudo é apreendido no ato de Einfiihlung, nao € o sujeito
que realiza o ato de Einfiihlung. Isto se da, por exemplo, quando eu experiencio em-
paticamente (empatizo) a alegria de um amigo que foi aprovado em um concurso. A
alegria deste amigo é originaria, pois é sua alegria propria que foi aprovado no con-

curso. A minha alegria é alegria empatizada, a medida que sou capaz de me projetar

8 “Dandose originariamente esta también la ideacién en la que aprehendemos intuitivamente
relaciones esenciales; la inteleccion, vg., de un axioma geométrico, la captacioén de un valor”

(...)

% “forma no originaria de vivencias presentes; teniendo en cuenta que «presente» no alude a
un ahora del tiempo objetivo sino al ahora vivenciado que, en este caso, solo se puede obje-
tivar en un ahora «neutral» del tiempo de la fantasia”.

% “un acto que es originario como vivencia presente, pero no originario segun su contenido”.
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na vivéncia do meu amigo e, de alguma forma (de forma empatica), apreender a sua
alegria. No entanto, enquanto essa alegria empatizada é uma alegria vivenciada por
mim aqui e agora, trata-se também de alegria originaria para mim, porém com conte-
udo ndo originario. Nesse sentido, Stein afirma que encontramos, na Einfiihlung, “um
tipo sui generis de atos experienciais” (Ibidem, p. 27) e, mediante esta reflexdo, che-
gamos ao que ela chama de “esséncia da Einfiihlung em geral” (Ibidem, p. 27). Toda-
via a jovem fenomendloga entende que a descrigdo essencial da Einfliihlung ainda n&o
esta completa. Faz-se necessaria a analise critica “de algumas teorias historicas sobre
a experiéncia da consciéncia alheia”, as quais possivelmente estariam descritas, na
primeira parte de sua tese, que nao foi publicada. Trata-se de um longo e detalhado
trabalho, que, considerando os objetivos especificos da presente pesquisa, ndo sera
possivel reproduzir integralmente. Destacaremos apenas os pontos mais importantes
desta andlise critica, para captar o sentido do que poderia ser chamado de Einfiihlung

steiniana.

Os autores analisados, na ordem que aparecem no texto, sdo os seguintes:
Theodor Lipps, Adam Smith, Alexius Meinong, Max Scheler, Moritz Geiger, Stephan
Witasek, Karl Prandel, William Louis Stern, Johannes Volkelt, Hermann Siebeck, John
Stuart Mill e Hugo Minsterberg. Entre eles, sem duvida — conforme a orientagéo de
Husserl — Theodor Lipps € o seu principal interlocutor. Em relagéo a sua teoria da

Einfiihlung, Stein reconhece primeiramente os pontos de afinidade:

Lipps descreve a empatia como uma “participacgao interior’ na vivéncia
alheias, o que vem a corresponder ao grau superior de empatia descrito
por nés, grau onde nos encontramos “junto” ao sujeito alheio e dirigidos
com ele ao seu objeto. Ele acentua a objetividade ou o carater “reivindi-
cativo” da empatia e com isso, expressa o0 mesmo que nds quando a
caracterizamos como uma classe de atos experienciais. Além disso, ele
indica o parentesco da empatia com a recordagéo e a espera'? (Ibidem,
p. 28).

" “Asi tenemos em la empatia um tipo sui generis de actos experienciales”.

12 “Lipps describe la empatia como una «participacion interior» en las vivencias ajenas que
viene a equivaler al grado superior de la empatia descrito por nosotros, grado donde nos
encontramos «cabe» el sujeto ajeno y dirigidos con él a su objeto. El acentua la objetividad o
el caracter «reivindicativo» de la empatia, y con ello expresa lo mismo que nosotros cuando
la caracterizamos como una clase de actos experienciales. Ademas, indica el parentesco de
la empatia con el recuerdo y la espera”.
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O equivoco estaria, segundo a filésofa, no fato de que “Lipps confunde o ser
transferido dentro da vivéncia objetivamente dada e o cumprimento das tendéncias
implicitas na passagem do vivenciar n&o originario ao originario”'? (lbidem, p. 29). Por-
tanto o professor de Munique incluiria, em sua concepg¢éo de Einfiihlung, fendbmenos
que, rigorosamente, ndo devem ser classificados como tal. Edith Stein, por sua vez,
tem uma concepg¢éo muito clara do que é a empatia, a saber, a experiéncia da cons-
ciéncia alheia, ou seja, “empatia € somente a vivéncia ndo originaria que manifesta
uma vivéncia originaria, mas ndo a vivéncia originaria ou suposta”'4 (Ibidem, p. 30).
Nesse sentido, ndo ha identidade necessaria entre Einfliihlung e a congratulagéo ou
consentir (Mitfihlen). Pode acontecer, € verdade, que, ao se apreender empatica-
mente a alegria de outrem, uma pessoa sinta-se ela prépria tomada de alegria na
forma de congratulagdo. Porém o conteudo das duas vivéncias ndo é, necessaria-
mente, coincidente e a sua qualidade é essencialmente diversa, porque uma vivéncia

€, em seu conteudo, originaria e outra é nao originaria.

A Einfiihlung steiniana também n&o se confunde com a experiéncia de sentir-
um (Einsfiihlen), na qual, segundo Lipps, dar-se-ia em uma Einfiihlung completa, pois
nao haveria nenhuma distingdo entre o eu proprio e o eu alheio. Mas a esse tipo de
vivéncia Stein ndo pode admitir como Einftihlung (cf. Ibidem, p. 32). E, com isso, ela
ndo esta negando que possam ocorrer fendmenos semelhantes ao “sentir-um”, rela-
cionados e concomitantes a Einfiihlung; no entanto “o que desviou Lipps em sua des-
crigdo foi a confusao entre o autoesquecimento com o qual posso me entregar a cada

objeto com um desfazer-se do eu no objeto”’s (Ibidem, 2004, p. 33).

Também nao oferecem um resultado satisfatério do ponto de vista da investi-
gacéo fenomenoldgica empreendida por Stein o que ela chama de Teorias Genéticas
sobre a apreensédo da Consciéncia. E o fazem por uma razdo muito simples: porque

procuram explicar o nascimento/génese da Einfiihlung sem investigar a sua esséncia;

13 “Lipps confunde el ser transferido dentro de la vivencia objetivamente dada y el cumpli-
miento de las tendencias implicitas con el paso del vivenciar no originario al originario”.

14 “experiencia de la conciencia ajena; entonces es empatia solo la vivencia no-originaria que
manifiesta una originaria, pero no la originaria ni la supuesta”.

15 “Lo que desvio a Lipps en su descripcion fue la confusion entre el autoolvido con el que me
puedo entregar a cada objeto y un deshacerse del yo en el objeto”.
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e captar as esséncias dos fenébmenos é justamente o objetivo do método fenomeno-
l6gico, porque é condigdo de uma reflexdo filosofica/cientifica rigorosa. Embora néo
deixe novamente de reconhecer valores nas argumentagdes genéticas, sejam da Te-
oria da Imitagcdo, da Associa¢do ou da Inferéncia por Analogia, a avalicdo geral destas
teorias é negativa: “nenhuma das teorias genéticas existentes é capaz de explicar a
Einfiihlung, porque, antes que se queira descobrir a origem de algo se deve saber que
ele €”1% (STEIN, 2004, p. 44).

Finalmente, no § 6, Edith Stein realiza sua confrontagdo com a teoria de Scheler
sobre a apreensao da consciéncia alheia. Nao resta duvida de que, juntamente com
Husserl e Reinach, Scheler esta entre os pensadores que exerceram maior influéncia
sobre a formacao de Edith Stein. Influéncia, alids, que — como ela mesma reconhece-
ria em breve — ultrapassa os limites da investigacdo cientifica'”. Mas isso n&o impede
que a jovem fenomendloga realize sua critica aos pontos que considera inconsistentes
na teoria scheleriana sobre a consciéncia alheia. Scheler teve acesso as criticas de
Edith Stein e na reedicdo da obra Zur Phdnomenologie und Theorie der Sympathie-
gefihle und von Liebe und Hass, que foi publicada em 1922, sob o titulo Wesen und
formen der sympathie aparecem quatro referéncias'® a jovem filésofa que ele conhe-
cera em Goéttingen, nas quais ele afirma ter considerado as suas criticas. No entanto
a teoria de Scheler permanece, em linhas gerais, a mesma. Como nao podemos agora
concentrar nossa atengéo nesta intrigante questao, limitar-nos-emos a uma referéncia
mais geral a critica de Stein a Scheler, por meio da qual ela explicita sua prépria ana-

lise da Einftihlung, bem como seu modo de compreenséo do método fenomenoldgico.

Nesse sentido, a jovem aluna de Husserl ndo pode concordar com a concepgao

scheleriana de que “na origem ha uma ‘corrente indiferenciada’ de vivéncias, a partir

16 “ninguna de las teorias genéticas existentes es capaz de explicar la empatia (...) [pois] antes
de que se quiera describir algo segun su origen se debe saber lo que ello es”

7 A respeito da influéncia de Scheler, no seu primeiro contato com a fé catdlica, Stein afirma
na sua autobiografia: “Para mim, como para muitos outros, sua influéncia naqueles anos foi
de grande importancia, indo bem além do dominio da Filosofia. Nao sei em que ano Scheler
voltou a Igreja Catdlica, mas provavelmente nédo fazia muito tempo. Era de todo modo a época
em que estava cheio de ideias catdlicas e sabia se fazer de defensor delas com toda a maes-
tria de sua mente e de sua eloquéncia. Foi assim que entrei em contato pela primeira vez com
esse universo que me era até entéo totalmente desconhecido (STEIN, 2018, p. 195).

'8 Cf. SCHELER, 1957, p. 15; 35-36; 187.
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da qual, somente pouco a pouco, cristalizam para fora as vivéncias proprias e alheia”'®
(Ibidem, p. 45). Trata-se, conforme a critica aqui formulada, de uma concepg¢ao abso-
lutamente irrealizavel, porque “cada vivéncia € essencialmente vivéncia de um eu e,
fenomenalmente, tampouco, é separavel em absoluto dele” (Ibidem, p. 46). Max Sche-
ler s6 pode formular teoria como esta, porque ndo reconhece a ideia de um eu puro,
antes entende como eu “o individuo animico [e por isso] pode falar de um vivenciar

que venha antes da constituicdo dos sujeitos™ (ibidem, p. 46).

Ela também ndo concorda com a inclusédo da Einftihlung, na forma da percep-
cao interna, como queria Scheler, segundo o qual a percepg¢éao da vida psiquica alheia
“pode dar-se, por meio de uma percepgéo interna, sendo por hora indiferente que se
trate da minha vida ou, essencialmente, da vida do outro”' (SCHELER, 1957, 324).
Sem hesitar, ela reconhece que ha um forte parentesco entre percepcéo interna e
Einfiihlung e, mais adiante, chegara a afirmar que, no processo de autoconhecimento,
as duas trabalham de maos dadas para “dar-me eu a mim mesmo”?? (STEIN, 2004, p.
107), na medida em que os atos de Einftihlung, nos quais capto a visdo do préximo
sobre mim, podem corrigir e enriquecer a imagem que formo de mim mesmo por per-
cepcao interna. No entanto, n&o é possivel incluir a Einfiihlung nos atos de percep¢ao
interna, pois nesses atos vivenciamos conteudo originario, enquanto, nos atos de Ein-
flihlung, o conteudo sao vivéncias alheias e, portanto, ndo originarias. De qualquer
forma, num esforgo continuo de compreender as razdes do pensador criticado, ela
ainda observa que, se se quer ressaltar o carater comum da apreensao de vivéncia
propria e alheias — como quer Scheler - poderiamos utilizar a expressao “intuicéo
interna”, para abarcar também “a presentificacdo n&o originaria de vivéncias proéprias:

recordagao, espera e fantasia”? (Ibidem, p. 52).

9 “En el origen hay una «corriente indiferenciada del vivenciar» desde la que, solo poco a
poco, cristalizan hacia fuera las vivencias «propias» y «ajenas»”.

20 “por «yo» siempre entiende «individuo animico» puede hablar de un vivenciar que esta an-
tes de la constitucion de los yoes”

21 “puede darse por medio de una ‘percepcion interna’, siendo por lo pronto indiferente que se
trate de “mi” vida o (en esencia) de la de outro”.

22 “Asi trabajan mano a mano empatia y percepcion interna para darme yo a mi mismo”.
2 “|la presentacion no-originaria de las vivencias propias: recuerdo, espera, fantasia”.



24

E, concluindo, Stein apresenta uma breve consideragao da teoria de Munster-
berg sobre a experiéncia da consciéncia alheia. Segundo esse filésofo, “nossa expe-
riéncia dos sujeitos alheios deve consistir em entender os atos de vontade alheios”?*
(STEIN, 2004, p. 52). Ela entende que esta concepgéo estd em harmonia com a sua
analise, mas deveria se estender a todos os atos de empatia, ndo apenas aos atos da

vontade.

2.1.2 Einfiihlung e a constituicao do individuo psicofisico

Tendo aplicado a redugao eidética ao fenébmeno da empatia e descrito a sua
esséncia no capitulo I, nos capitulos lll e IV o interesse de Edith Stein se concentrara
na questdo antropolégica, ou seja, na abordagem da empatia como uma questéo de
constituicdo do individuo psicofisico-espiritual (Einfiihlung als Konstitutionsproblem).
Nas suas préprias palavras, trata-se de um tema “que sempre me (a) interessou es-
pecialmente e que depois me (a) ocupou em todos os meus trabalhos posteriores: a
constituicdo da pessoa humana” (STEIN, 2018, p. 301). José Luis Caballero Bono
considera que, neste nivel de explicagado, a jovem fenomendloga “abandona sutil-
mente o ambito da reducao fenomenolégica” e que “o individuo psicofisico de que fala
a parte lll e a pessoa espiritual de que trata a parte |V cairiam dentro do que Husserl
denomina eu empirico”® (BONO, 2002, p. 409).

O que Stein pretende, na verdade, é preencher uma lacuna presente em outras
abordagens filoséficas do tema da intersubjetividade, como a de Lipps. Porque, para
se chegar a clareza ultima requerida por uma pesquisa filoséfica radical sobre o tema
intersubjetividade, requer-se uma igual clareza sobre quem s&o os sujeitos que entram
em relagdo (Cf. STEIN, 2004, p. 56). Nesse sentido, no bojo da tradigao fenomenolé-
gica nascente, a jovem filésofa parte do individuo, considerado como eu puro, ou seja,

como “sujeito do vivenciar carente de qualidades e indescritivel de outra maneira”2®

24 “nuestra experiencia de los sujetos ajenos debe consistir en entender los actos de voluntad
ajenos”.

25 “gl individuo psicofisico de habla la parte 1l e la persona espiritual que versa la parte IV de
tesis caerian dentro de lo que Husserl denomina yo empirico”.

26 “sujeto del vivenciar carente de cualidades e indescriptible de otra manera”.
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(Ibidem, p. 56), o qual ndo se diferencia de um tu que esteja diante de si por qualquer
tipo de qualidade, mas pelo simples fato de estar diante de um outro eu. Na sequéncia,
ela considera o individuo como corrente de consciéncia, ou melhor, como a unidade
de uma corrente de consciéncia. E, nesse sentido, na relagéo intersubjetiva, teriamos
uma corrente de consciéncia diante de outra corrente de consciéncia, “sua mesmidade
e alteridade se fundam na do sujeito a que pertencem, [elas] ndo s&o apenas ‘outras’,
mas também ‘diferentes’, porque cada uma tem o seu contetdo vivencial peculiar’?’
(Ibidem, p. 57). Em um terceiro sentido, o sujeito € compreendido como alma, que,
enquanto unidade psiquica, pode ser analisada isoladamente do corpo e das relagdes
psicofisicas. Desta forma, a alma é compreendida como “unidade substancial, como
minha alma, quando as vivéncias nas quais ela se manifesta sdo ‘minhas’ vivéncias,

atos em que vive 0 meu eu puro”? (Ibidem, p. 58).

No entanto é ao constituinte “Corpo vivo” (Leib) que Stein dedicara de modo
especial sua atencédo, pois a separacao de alma e corpo que fora realizada era, sem
duvida, artificial, ja que, no mundo real, “a alma é sempre necessariamente alma em
um corpo vivo™? (Ibidem, p. 59). No bojo desta passagem do meramente psiquico ao
psicofisico, a jovem fenomendloga analisa a dindmica do dar-se do corpo vivo proprio
a consciéncia pura, a relagao entre corpo vivo e os sentimentos, a causalidade psico-
fisica, os fendmenos de expresséo e a relagdo do corpo vivo com a vontade. E, no
curso da argumentacédo que passara a investigar a transi¢ao ao outro individuo, ela

nos da uma sintese inicial do que é entendido por constituigdo do individuo proprio:

(...) no minimo temos que entender por um eu individual ou individuo:
um objeto unitario, no qual a unidade da consciéncia de um eu e um
corpo fisico se unem inseparavelmente, pelo qual cada um deles ad-
quire um novo carater: o corpo aparece como Corpo Vivo e a consciéncia,
como alma do individuo unitario®° (Ibidem, p. 75).

27 “Su mismidad y alteridad se fundan en la del sujeto al que pertenecen; pero no solamente
son «otrasy, sino también «diferentes», porque cada una tiene su contenido vivencial peculiar’.

28 “unidad sustancial, como “«mi» alma cuando las vivencias en las que se manifiesta son
«mis» vivencias, actos en los que vive mi yo puro”.

2 “g| alma siempre es necesariamente alma en un cuerpo vivo”.

30 “como minimo, hay que entender por un yo individual o individuo: un objeto unitario en el
que la unidad de conciencia de un yo y un cuerpo fisico se ayuntan inseparablemente, por lo
que cada uno de ellos adquiere un nuevo caracter; el cuerpo aparece como cuerpo Vivo; la
conciencia, como alma del individuo unitario”.
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Entdo, a pensadora se langa a uma detalhada descrigdo fenomenoldgica da
constituicdo do individuo alheio pela Einfiihlung, na qual novamente o constituinte
corpo vivo (Leib) tem importancia capital. Partindo das camadas mais superficiais de
sentido, ela identifica a chamada “empatia de sensagao” (Empfindungseinfiihlung), por
meio da qual eu, que sou constituido por um corpo vivo proprio, como que me “transfiro”
dentro de outro eu, empatizo suas sensagdes corporais e apreendo de forma nao ori-
ginaria, por exemplo, sua sensagdo corporal de dor ou de frescor. Em seguida, ela
considera uma segunda propriedade do corpo vivo: a sua posigdo em ponto zero de
orientagdo (Orientierungszentrum). O meu eu pessoal enquanto corpo fisico me é
dado em um ponto zero de localizagdo e pode apreender, entre diversos outros obje-
tos fisicos, um outro corpo vivo localizado em outro ponto zero de orientagdo, que é
sempre diverso do meu ponto zero. Por meio da Einfiihlung, tenho a possibilidade
novamente de “me transportar” a este outro ponto zero e, desta forma, obter uma nova
imagem do mundo espacial, que me é dada de modo n&o originario, melhor dizendo,
de modo co-originario. E essa nova imagem tem a possibilidade de modificar a minha
prépria imagem de mundo. Portanto o meu ponto zero de localizagdo € entendido
como um ponto zero entre outros pontos zero de localizagao e, assim, a Einfiihlung
se revela como condigédo de possibilidade da constituicdo do meu proprio individuo,
pois € somente por meio dela que, de certa forma, tenho a possibilidade de enxergar
0 meu corpo Vvivo, a partir de fora de mim mesmo e, desta maneira, apreender minha
constituicdo como individuo. Da mesma forma, é também por atos de Einfiihlung que

se da a constituicdo do mundo externo.

Ha ainda outra caracteristica do corpo vivo alheio e proprio, intimamente ligada
a orientagao espacial: o livre movimento (freier Bewegung). Alias, “a ideia de um ser
vivo completamente imével é irrealizavel; estar firmemente imével em um lugar signi-
fica, por sua vez, ‘transformar-se em pedra’. Mas a orientagdo espacial ndo é comple-
tamente separavel do livre movimento™' (Ibidem, p. 83). E, também, em relagdo ao

livre movimento, ha a possibilidade de cumprimento empatico, o qual se da, quando

31 “La idea de un ser vivo completamente inmovil es irrealizable; estar firmemente inmovil en
un lugar significa a la vez «volverse de piedra». Ya la orientacién espacial no es por completo
separable del libre movimento”.
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eu percebo o movimento de um individuo que tenho diante do meu olhar e o compre-
endo como movimento préprio, semelhante ao movimento préprio que eu também sou
capaz de executar e, seguindo a tendéncia ao cumprimento desse movimento coper-

cebido, eu o coexecuto empaticamente.

Uma quarta caracteristica do corpo vivo, considerada por Stein, sdo os fené-
menos vitais (Lebensphdnomene), como desenvolvimento, envelhecimento, saude,
enfermidade, vigor, debilidade, etc. Nesse ponto, novamente ha divergéncia com
Scheler, que entende que esses fendbmenos n&o podem ser explicados por meio da
Einfdhlung. Sua jovem aluna, no entanto, considera que & impossivel desligar esses
fendmenos dos demais constituintes do individuo psicofisico e que, portanto, ha a
possibilidade de cumprimento empatico desse tipo de vivéncia. Trata-se, por exemplo,
do tipo de vivéncia empatica que tem um médico, ao examinar seu paciente enfermo,
o qual, embora n&o esteja acometido por uma doenga ou tomado pela sensagéo de
dor, pode compreender empaticamente, ou seja, de modo co-originario a dor do indi-

viduo que |he esta confiado e, somente assim, podera ajuda-lo efetivamente.

Por fim, a jovem fenomendloga apresenta uma ultima caracteristica do corpo
vivo, de grande relevancia para a consideragéo da Einftihlung, que sdo os fenémenos
de expressédo (Ausdrucksphdnomen). Quando vejo ou escuto um individuo se expres-
sando por intermédio da fala, de gestos ou de qualquer simbolo e compreendo o sig-
nificado transmitido por sua expressédo, minha compreensido nada mais € do que um
ato de Einfiihlung. N&o se trata, obviamente, de compreensé&o originaria, porque néo
sdo as minhas vivéncias proprias que sdo compreendidas e, sim, as vivéncias de ou-
trem, as quais me sao “transmitidas” empaticamente pelos fenédmenos de expresséo.
Esses fenbmenos nos introduzem no universo de sentido da dimenséo psiquica e nos
fornecem um meio privilegiado para a corregédo dos atos de empatia. Afinal de contas,
esta sempre presente a possibilidade de enganos da Einftihlung®?, os quais ocorrem,
segundo Stein, quando “ao empatizar, baseamo-nos em nossa condi¢ao individual em
vez do nosso typus™? (Ibidem, p. 105). Mas, além desses fendmenos de expressao,

dispomos de outro recurso fundamental, para a correcao desses enganos: a propria

32 Cf. STEIN, 2004, p. 105-106: Los engarios de empatia.
33 “al empatizar, ponemos como base nuestra condicion individual en vez de nuestro typus”.
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percepgao externa. E justamente porque a constitui¢ao do individuo esta inteiramente
fundada no corpo fisico, requer-se “uma conducédo permanente da empatia pela per-

cepgado externa”* (Ibidem, p. 106).

Desta forma, é por meio de uma série de atos de Einfiihlung que se confirmam
e/ou corrigem que se da a constituicdo concomitante do préprio individuo animico e
do outro individuo. E também mediante a Einfiihlung que posso chegar a apreender o
carater de uma pessoa, o qual, uma vez apreendido, servira de referéncia para a cor-
recédo de atos de Einfihlung posteriores. Portanto, segundo Stein, € por meio de “atos
de empatia que se constitui, para nés, o individuo, segundo todos os seus elemen-
tos™ (Ibidem, p. 105). E essa constituigdo do individuo alheio é de absoluta relevancia
ao individuo animico préprio, a medida que dispomos de duas formas de conheci-
mento de nosso eu animico e suas qualidades, as quais se complementam e podem
corrigir-se mutuamente: a percepcao interna e o que Stein chama de empatia reiterada
(iterierter Einfihlung). A percepcéo interna me permite, de alguma forma, captar dire-
tamente a mim mesmo, meu eu animico e suas qualidades; ja a empatia reiterada me
permite captar empaticamente a imagem que outra pessoa captou de mim também
por meio da Einfiihlung (por isso, o adjetivo reiterada). Esses dois modos de acesso
ao conhecimento do eu animico préprio — na feliz expresséo steiniana — “trabalham

de mzos dadas para dar-me eu a mim mesmo”3 (Ibidem, p. 107).

2.1.3 Einfiihlung e a compreensao de pessoas espirituais

Em uma carta dirigida ao amigo e companheiro de estudos na fenomenologia
de Husserl, Roman Ingarden, de 27 de abril de 1917, Stein agradece pela primeira
analise critica de sua tese doutoral e, também, confessa que a quarta parte de sua
tese intitulada A Einfiihlung como compreensdo de pessoas espirituais foi a Unica

parte da tese “escrita com amor” (cf. STEIN, 2002b, p. 585). De fato, embora nao

3 “para prevenir tales errores y engafios se requiere una conduccidén permanente de la em-
patia por la percepcion externa”.

% “actos de empatia se constituye para nosotros el individuo seguin todos sus elementos”.
% “trabajan mano a mano empatia y percepcion interna para darme yo a mi mismo”.
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tenhamos acesso as ultimas partes do texto que se perderam, essa parte parece ser

o ponto alto da primeira produgéo filoséfica da jovem fenomendloga.

Seu primeiro esforgo — em dialogo critico com Dilthey — é oferecer um conceito
claro do que é o espirito (Geist) e do que s&o as chamadas Ciéncias do Espirito (Geis-
teswissenschaften), em portugués, frequentemente traduzido por Ciéncias Humanas
ou Ciéncias Culturais. Nesse sentido, o seu ponto de partida é o que foi descoberto a
respeito da constituicao do individuo psicofisico, pois ali esta presente uma nogao de

consciéncia que nao se explica somente pela causalidade psiquica:

A consciéncia se nos mostrou ndo somente como um acontecer condi-
cionado pela causalidade, mas também como constituindo um objeto,
com o que sai da estrutura da natureza e se coloca a sua frente: a cons-
ciéncia, como um correlato do mundo dos objetos, nao € a natureza,
mas espirito®” (STEIN, 2004, p. 109).

As Ciéncias do Espirito, portanto sdo aquelas ciéncias que “descrevem as
obras do espirito, mas n&do se contentam com isso (...); antes perseguem a sua origem,
seu nascimento a partir do espirito”® (Ibidem, p. 111). Nesse sentido, Stein identifica
a existéncia de duas legalidades distintas: a do acontecer psiquico e do acontecer
espiritual, visto que, nos dois niveis, ddo-se vivéncias empaticas. Na esfera psiquica,
encontramos a causalidade psiquica (Psychische Kausalitét) e, na esfera espiritual, a
dindmica da motivagdo (Motivation), a qual, alias, ndo pode ser confundida — assim
como a ideia de empatia — com o uso comum dessa expressé&o; antes deve ser enten-
dida como “a legalidade propria da vida espiritual, [pois] a estrutura de vivéncias dos
sujeitos espirituais € uma totalidade de sentido vivenciada (originaria ou empatica-
mente) e como tal compreensivel”? (Ibidem, p. 114). Esses dois temas serdo ampla-
mente aprofundados na sua préxima obra Contribuicbes para a fundamentacéo filo-

sofica das Psicologia e Ciéncias do Espirito.

87 “L.a conciencia se nos mostraba no sélo como acontecer causalmente condicionado, sino a
la vez como constituyendo un objeto, con lo que sale del entramado de la naturaleza y se la
coloca enfrente: la conciencia como correlato del mundo de objetos no es naturaleza, sino
espiritu”.

38 “describen las obras del espiritu, pero no se contentan con ello (...); antes “persiguen su
origen, su nacimiento desde el espiritu”.

% “La motivacion es la legalidad de la vida espiritual, el entramado de vivencias de los sujetos
espirituales es una totalidad de sentido vivenciada (originariamente o a la manera de la em-
patia) y como tal comprensible”.
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Ainda que n&o se leve a cabo aqui uma teoria completa da pessoa (o que sera
justamente o objeto de suas pesquisas posteriores), Stein apresenta, em linhas gerais,
sua ideia de constituigdo da personalidade (Konstitution der Persénlichkeit), a partir
de uma primorosa analise fenomenolégica dos atos de sentimento, da vontade e atos
teorético, a qual no é possivel resumir®. Mencionamos, entdo, apenas a sua conclu-
sdo de que, na constituicdo da personalidade, encontramos “uma unidade de sentido
que é constituida plenamente nas vivéncias e € caracterizada ainda pelo fato de estar
subordinada a leis racionais™! (STEIN, p. 126). Além disso, ha uma correlagdo neces-
saria entre pessoa e mundo dos valores, de tal forma que seria impossivel “levar a
cabo uma doutrina da pessoa (...) sem uma precedente doutrina dos valores e que
esta pode ser obtida [justamente] a partir de tal doutrina dos valores™? (Ibdem, p. 126).
E tudo que é valido a constituicao do individuo proprio por atos espirituais originarios
tera o seu correspondente, na constituicdo do individuo alheio, mediante atos espiri-

tuais vivenciados empaticamente. Resumindo:

Toda acéo de outro individuo eu a vivencio como proveniente de uma
vontade, e esta, por sua vez, de um sentimento; com isto me esta dado
ao mesmo tempo uma amostra de sua pessoa e um dominio de valores
apreensiveis a principio para ele, o qual motiva, ainda, em pleno sentido
a espera de possiveis atos de vontade e agdes futuras. Uma agéo sin-
gular e igualmente uma expresséo corporal singular — um olhar ou um
sorriso — podem me presentear com um olhar para o nucleo da pessoa*
(Ibidem, p. 127).

40 Cf. STEIN, 2004, p. 116: §A constituicdo da pessoa em vivéncias de sentimento.

41 “una unidad de sentido que se constituye plenamente en el vivenciar, que ademas se dis-
tingue por el hecho de que esta subordinada a las leyes racionales”. Texto original: “So haben
wir die Konstitution der Personlichkeit in Umrissen skizziert. Wir finden in ihr eine ganz und
gar im Erleben sich aufbauende Sinneinheit, die sich ferner dadurch auszeichnet, dal sie den
Vernunftgesetzen untersteht”.

42 “llevar a cabo una doctrina de la persona (...) sin una precedente doctrina de los valores, y
que ella puede ser obtenida a partir de semejante doctrina de los valores”. Texto original: “Es
geht daraus hervor, dal} eine durchgefihrte Lehre von der Person (auf die wir hier naturlich
keinen Anspruch erheben) nicht ohne eine vorliegende Wertlehre mdglich ist, und dal sie von
einer solchen Wertlehre aus gewonnen werden kann”.

43 “Toda accion de otro la vivencio como procedente de un querer, y éste a su vez de un sentir
sentimiento; con ello me esta dado al mismo tiempo un estrato de su persona y un dominio de
valores aprehensibles en principio para él, el cual motiva ademas con pleno sentido la espera
de posibles actos volitivos y acciones futuros. Una accion singular, e igualmente una expresion
corporal singular - una mirada o una sonrisa - me pueden brindar una mirada al nucleo de la
persona”.
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No ponto em que discute a relagéo entre alma e pessoa, Stein nos apresenta o
importante conceito de estrutura pessoal (personale Struktur). O individuo psicofisico,
sem duvida, esta exposto as mais diversas influéncias do mundo circundante e dos
outros individuos, que podem transforma-lo de muitas maneiras, “mas esta variabili-
dade n&o ¢ indefinida, pois nela topamos com limites. E ndo é apenas que a estrutura
categorial da alma deva permanecer preservada, mas também na sua forma individual
encontramos um nucleo imutavel: a estrutura pessoal™# (Ibidem, p. 127). Ou seja, o
individuo possui capacidades animicas que podem ser desenvolvidas e aperfeicoadas
pela educacédo, mas ele “n&o pode ser conduzido pelo costume a um valor, para o
qual Ihe falte o estrato pessoal correlativo™® (Ibidem, p. 127). E por isso que o contagio
de sentimentos n&o atinge “a pessoa como tal”, de modo que um individuo que assi-
mile valores - ainda que valores auténticos - por mero contagio — ndo alcanga uma
personalidade auténtica, mas “uma imagem fraudulenta de si mesmo”® (Ibidem, p.
129). E tudo isso precisa ser considerado por uma ciéncia histérica — também pela
ciéncia politica e as ciéncias humanas em geral - que pretenda dar conta do fenbmeno
humano em toda a sua complexidade. Um olhar ndo reducionista, langado sobre o
homem e suas relagdes, descobre a existéncia de um “mundo do espirito, que ndo é

menos real nem menos cognoscivel que o mundo natural” (Ibidem, p. 130)*".

Por fim, a jovem aluna de Husserl tece ainda algumas observacdes, a respeito
da relevancia da Einfiihlung, para a constituicdo da pessoa propria, ou seja, a respeito
da importancia do conhecimento do outro para o nosso autoconhecimento. Isso pode
se dar por via positiva ou negativa: quando empatizo estruturas pessoais semelhantes
as minhas e tenho a possibilidade de despertar caracteristicas que “dormitavam” em
mim; ou quando empatizo estruturas pessoais diversas e compreendo melhor o que

eu ndo sou enquanto estrutura pessoal. E o que vale para o autoconhecimento, vale

44 “pero esta variabilidad no es indefinida, en ella topamos con limites. No sdélo es que la es-
tructura categorial del alma como alma debe permanecer conservada; también dentro de su
forma individual damos con un nucleo inmutable: la estructura personal”.

4 “pbuede ser conducido nunca mediante costumbre a un valor para el que le falta el estrato
personal correlativo”.

46 “una imagen fraudulenta de la misma”.

47 Sobre o tema dos valores em Edith Stein, conferir o artigo de SESMERO (2018): Sobre el
sentimiento de valor en Edith Stein.
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também para a autovalorizacgao, ja que pela Einfiihlung temos a possibilidade de apre-
ender empaticamente novos valores e, desta forma, ampliando o nosso horizonte axi-
olégico, descobrir valores proprios dos quais ndo éramos conscientes*®. De resto,
Stein levanta ainda uma questao para a qual ndo oferece resposta: todo o individuo
espiritual, necessariamente, deve possuir um corpo-fisico para se comunicar com ou-
tro individuo espiritual? Seria concebivel a ideia de um espirito puro, sem corporei-
dade? Como foi dito, a jovem doutoranda nao responde cabalmente a questao levan-
tada, apenas admite que nao existe contradicao intrinseca a ideia de um individuo que
fosse puro espirito e remete esta investigacéo a estudos posteriores que, aquela altura
certamente ela mesma ndo imaginaria realizar com a profundidade que o fara na obra
que é considerada sua obra prima filosofica: Ser Finito e Ser Eterno (cf. Idem, 2007,
p. 974ss.).

2.1.4 Einfiihlung como ponto de partida para a Filosofia Social e Politica steini-

ana

Agora, diante da breve sintese dos principais temas desenvolvidos em Zum
Problem der Einfiihlung, precisamos responder a questdo sobre qual o valor e a rele-
vancia desta obra, no conjunto da producéo filosdfica steiniana, particularmente sobre
os temas de Filosofia Social e Politica que nos interessam no presente estudo. Muito
possivelmente esta seja, até o momento, sua obra mais estudada pelo menos no con-
texto de lingua portuguesa e espanhola. Talvez seja também a obra mais mal com-
preendida, pois encontramos frequentemente uma transposicéo apressada do con-
ceito steiniano de Einfiihlung, para nogdes de empatia contemporéneas aos pesqui-
sadores, mas absolutamente estranhas a autora da obra. A nosso juizo, ha também
uma valoragdo maximizada dos resultados obtidos por Stein nesta obra que, por im-
portante que seja, € apenas o primeiro passo de uma longa e muito variada produg¢ao
filosdfica. A titulo de exemplo, citamos a introdugéo um tanto apaixonada de José Luis

Caballero Bono, o editor da tradugéo espanhola que utilizamos nesta pesquisa:

48 Cf. Ibidem, p. 134
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E dificil exagerar a importancia de Sobre o problema da Empatia no
conjunto da obra de Edith Stein. A partir do ponto de vista cientifico,
bastaria recordar que o aprofundamento na causalidade e motivagéo
como legalidades respectivas da psique e do espirito a conduz a elabo-
rar dois tratados entre 1918 e 1919: Causalidade psiquica e Individuo e
Comunidade. Nesta mesma linha, realiza em 1920 o estudo de uma for-
magcao social especifica no tratado Uma investigagdo sobre o Estado.
As formacgdes comunitarias e societarias nascem, com efeito, desta
“compreensao espiritual” que ndo é senao a empatia no nivel pessoal e
ndo meramente psicofisico, e que permite a constituicao de vivéncia su-
praindividuais*® (STEIN, 2004, p. 11).

Sem deixar de reconhecer o valor desta edigdo de Zum Problem der Einfiihlung
e a extensa reflexao de BONO, a respeito da Einfilihlung steiniana, em outros artigos
que nos ajudaram sobremaneira nesta pesquisa®®, nos quais ha um dimensionamento
mais justo da influéncia da tese doutoral steiniana, no conjunto de sua obra, pensamos
que o tom utilizado nessa introdugao é sintomatico e esta presente também em outros
estudos. Nossa posigéo é mais préxima da avaliagéo realista e critica de MACINTYRE
(2006, p. 75):

A tese doutoral de Edith Stein é um trabalho de alguma relevancia filo-
séfica, ndo tanto pelas conclusdes as quais ela chega ou pelos argu-
mentos que ela produz para sustenta-las — alguns deles importantes
— mas por causa das questdes que ela levanta, as quais s&o de dois
tipos. A primeira faz referéncia ao método. (...) O segundo tipo de ques-
tdes colocadas por sua dissertagéo faz referéncia ao seu objeto espe-
cifico.5’

Zum Problem der Einftihlung de Stein é importante pelas perguntas que levanta
e pelas opgdes metodolédgicas que faz. Embora ndo tenha sido capaz de desenvolver

exaustivamente todos os pontos levantados, especialmente na IV parte, a primorosa

49 “Resulta dificil exagerar la importancia de Sobre el problema de la empatia en el conjunto
de la obra de Edith Stein. Desde el punto de vista cientifico bastaria recordar que la profundi-
zacion en la causalidad y la motivacidon como legalidades respectivas de la psique y del espi-
ritu le conduce a elaborar dos tratados entre 1918 y 1919: Causalidad psiquica e Individuo y
comunidad. En esta misma linea acomete en 1920 el estudio de una formacién social especi-
fica en el tratado Una investigacion sobre el Estado. Las formaciones comunitarias y societa-
rias nacen, en efecto, de esa «comprension espiritual» que no es sino la empatia en el nivel
personal y no meramente psicofisico, y que permite la constitucion de vivencias supraindivi-
duales”.

%0 Cf. CABALLERO BONO, 2002 e 2012.

51 Stein’s doctoral thesis is a work of some philosophical importance, not so much because of
the conclusions that she reaches or the arguments that she advances in support of them —
important as some of the are — as because of the questions that she raises. These questions
are of two kinds. The first concern the method. (...) A second set of questions posed by the
dissertation concern its specific subject matter.



34

descricao do fendmeno da Einftihlung, o modo de descrever a constituigao psicofisica-
espiritual da pessoa e a forma das considerag¢des criticas a Max Scheler, Theodor
Lipps, Hugo Minsterberg e Dilthey nos dizem muito a respeito do préprio caminho que
Stein comeca a trilhar. Alias, mesmo que ndo haja uma critica direta a Husserl — dificil
de ser concebida num trabalho produzido sob a sua orientagdo — em sua primeira obra
autoral, fica claro que a recepgao steiniana do método fenomenolégico comporta “al-
gumas heresias”, que, inclusive, teriam sido “confessadas” ao mestre pessoalmente®2.
De qualquer forma, embora sua intencédo sempre fora “pensar filosoficamente por si
mesma” e nao obstante os elogios recebidos de Husserl, Stein parece compreender
modestamente seu trabalho como “um trabalho de aprendiz”. Os seus limites sao re-
conhecidos — e em grande parte corrigidos nas obras posteriores - diante das obser-

vagoes criticas recebidas de Roman Ingarden®3.

Se por um lado Edith Stein apresenta a Einfiihlung como o tipo fundamental de
vivéncia que esta a base de toda relagéo intersubjetiva, ao mesmo tempo, deixa bem
claro que ela precisa ser compreendida no horizonte amplo de outros tipos de vivéncia.
Vai nessa linha a avaliagéo critica de Anténio Calcagno sobre Zum Problem der Ein-

flihlung e sua relevancia para uma Filosofia Social e Politica steiniana:

Empatia, entretanto, € um ato mental limitado. Nao é a Unica maneira
de conhecer outras consciéncias. Na verdade, funciona para nos ajudar
a compreender fendbmenos muito especificos, incluindo sensagdes, sen-
timentos, humores, espacializacao, significado e certos valores e perso-
nalidades. A pessoa do outro é revelada no amor como a “pessoa valo-
rizada” e o eu se manifesta como criador de valor. Stein admite que a
empatia precisa trabalhar com outros atos mentais, incluindo atos de
percepcdo externa e autorreflexdo, para chegar a estrutura proposta
que ela chama de "pessoa". Lembre-se de que a empatia é conduzida
pela percepcao externa. O conhecimento que é obtido por meio da em-
patia sempre esta em relagéo ao self e, dessa forma, Stein permanece
fiel a uma das tarefas mais antigas da filosofia: gnothi seauton (conhece
a ti mesmo)®* (CALCAGNO, 2014, p. 106).

%2 Cf. STEIN, 2002b, p. 572-573.
%3 Cf. Ibidem, p. 584-585.

% Empathy, however, is a limited mental act. It is not the only way by which we get to know
other minds. In fact, it works to help us understand very specific phenomena, including sensa-
tion, feelings, moods, spatialization, meaning, and certain values and personalities. The per-
son of the other is revealed in love as the “valued person” and the | is manifested as value-
creating. Stein admits that empathy needs to work with other mental acts, including acts of
outer perception and self-reflection, in order to arrive at the proposed structure she calls “per-
son.” Recall that empathy is led by outer perception. The knowledge that is obtained through
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N&o resta duvida de que a tese doutoral da jovem discipula de Husserl tem
importancia capital na compreensao do conjunto de sua produgéo filosdfica, pois la
estdo colocadas as linhas mestras do seu pensamento. Conforme ela mesma afirma,
ali é postulada a questdo antropolédgica®® que a acompanhara — sob diversas perspec-
tivas — ao longo de toda a sua vida. Igualmente, é preciso reconhecer que, apenas
nos termos de Zum Problem der Einfiihlung, é impossivel responder as questdes que
a prépria Stein levanta, bem como formular uma Filosofia Social e Politica de maior
relevancia. Da mesma forma, é preciso reservar a Einfiihlung steiniana o sentido téc-
nico e muito especifico delineado brilhantemente pela jovem fenomendloga na sua
aplicacao da reducéo eidética no capitulo Il de sua tese. Empatia ndo € um sentimento
de compaixdo, ndo € uma qualidade de tolerancia com os pensamentos diversos e,
tampouco, faz sentido afirmar que uma pessoa € “muito empatica” ou “pouco empatica”
para se referir que ela € compassiva e compreensivel no trato com outras pessoas.
Nossa posi¢do é de que a Einflihlung steiniana deve ser entendida — tomando em-
prestada a expressdo de CALCAGNO (2014), como principio/primicias de uma Filo-
sofia Social e Politica®®, pois algumas questdes levantadas por Stein, na tese doutoral,
seréo justamente consideradas nas duas obras que se seguirdao: Contribuicées para
a fundamentacéo filosoéfica da Psicologia e Ciéncias do Espirito e Um estudo sobre o
Estado. Outras questdes s6 receberdo uma abordagem mais completa na segunda
etapa de sua vida e produgéo filosdfica, apds a conversao a fé crista; e outras, ainda,

permanecerao sem resposta ou sem uma abordagem sistematica na sua obra.

Timothy A. Burns, inclusive, considerando amplamente as observagdes citadas
de CALCAGNO (2014), afirma a respeito da relagéo entre Einfiihlung e experiéncia
comunitaria que a “empatia torna a experiéncia comunitaria, ao mesmo tempo, possi-
vel e significativa™’ (BURNS, 2017, p. 140). Logo € inconcebivel uma experiéncia co-
munitaria sem a atuagéo da Einfiihlung. No entanto ela sozinha n&do é capaz de esta-

belecer e manter a vida comunitaria, pois, por meio dela, por exemplo, alguém é capaz

empathy always stands in relation to the self, and in this way, Stein remains faithful to one of
philosophy’s most ancient tasks: gnothi seauton.

% Cf. STEIN, 2018, p. 301

% Empathy and the beginnings of a Social and Political Philosophy é o titulo do segundo
capitulo de CALCAGNO, 2014.

57 “Empathy makes communal experience both possible and meaningful”
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de reconhecer/ co-sentir a dor de um andarilho ou de um refugiado e, ao mesmo tempo,
néo fazer nada para socorré-lo. Por atos de Einfiihlung, alguém pode reconhecer/intuir,
na pessoa que esta a sua frente em uma fila de banco, uma constituicao psicofisica-
espiritual semelhante a sua e, ainda assim, valer-se de meios escusos para passar a
frente dela. Desta forma, a Einfiihlung se apresenta, na feliz expressdo de BURNS
(2017, p. 141), como “uma condi¢cdo necessaria, mas nao suficiente para um forte

sujeito comunitario™?,

2.2 DO INDIVIDUO A COMUNIDADE: CONTRIBUICOES PARA A FUNDAMENTA-
CAO FILOSOFICA DA PSICOLOGIA E CIENCIAS DO ESPIRITO

Beitrdge zur philosophischen Begrindung der Psychologie und der Geisteswis-
senschaften é o titulo da segunda obra de Edith Stein, publicada em 1922 na V edigéo
do Jahrbuch fiir Philosophie und phdnomenologische Forschung, editada em come-
moragao ao sexagésimo aniversario de Edmund Husserl®®. Trata-se de um texto longo
e bem trabalhado, preparado na forma de uma tese de Habilitagdo, em vista de uma
catedra universitaria de Filosofia, mas que nunca fora apresentada. De fato, foram
frustradas as suas tentativas de lecionar Filosofia, em algumas universidades alemas,

nao por falta de capacidade, mas pelos preconceitos em relagdo a sua condi¢ao de

%8 “Empathy is, therefore, a necessary but not a sufficient condition for a robust communal
subject, a community to which communal experiences may rightly ne attributed”.

% Nao encontramos nenhuma referéncia ao Beitrége, no texto da Autobiografia, a qual — como
obra incompleta — ndo chegou a cobrir este intervalo de tempo. No entanto, nas Cartas, en-
contramos, a partir de fevereiro de 1918, referéncias a um trabalho pessoal sobre a “analise
da pessoa” (STEIN, 2002b, p. 603) e sobre um texto (Primeiro Estudo) preparado para compor
uma obra que seria publicada em homenagem aos 60 anos de Husserl e cuja edi¢édo estava
confiada a Pfander (cf. Ibidem, Carta 45 a Roman Ingarden (24/06/1918), p. 625, Carta 51 a
Roman Ingarden (25/07/1918), p. 635; Carta 52 a Roman Ingarden (29/07/1918), p. 637; Carta
57 a Fritz Kaufmann (25/08/1918), p. 643). Na sequéncia, encontramos referéncias ao Se-
gundo Estudo no qual Stein estaria trabalhando, em 1919 e cujo conjunto Ihe serviria como
Tese de Habilitagdo para uma catedra de Filosofia (Cf. Ibidem, Carta 81 a Fritz Kaufmann
(15/08/1919), p. 675; Carta 82, a Fritz Kaufmann (16/09/1919), p. 677; Carta 94 Roman Ingar-
den (30/04/1919), p. 698). Todavia, a publicagdo de uma obra especifica, em homenagem a
Husserl, ndo aconteceu e, diante das dificuldades encontradas em fungdo de sua condi¢cdo
de mulher, a jovem fildsofa desiste do Concurso de Catedra.
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mulher na Alemanha do inicio do século XX. De qualquer forma, para além dos obje-
tivos praticos, aos quais estaria destinada, o que encontramos nessa obra € justa-
mente o aprofundamento das questdes levantadas na tese doutoral Zum Problem der
Einfdhlung, algumas das quais a acompanhariam ao longo de toda a sua vida. E, se
estavamos corretos na afirmacao de que o valor de sua tese reside mais nas questdes
levantadas do que nas respostas alcangadas, qualquer abordagem do tema da inter-
subjetividade em Edith Stein que prescinda de uma analise de Beitrdge seria grave-
mente incompleta. Alias, € a propria autora que o afirma no prefacio da obra que co-

mecgamos a considerar:

As investigagcbes que seguem se propdem a penetrar, a partir de suas
diversas facetas, na esséncia da realidade psiquica e do espirito, e al-
cancar desta forma o fundamento para demarcar objetivamente a Psi-
cologia e as Ciéncias do Espirito. Os problemas que aqui tratamos de
resolver, surgiram ja em minha tese doutoral Zum Problem der Ein-
fiihlung. Na relagdo com a analise da subjetividade alheia, vi-me obri-
gada a esbogar a estrutura da pessoa humana em seus tragos funda-
mentais, mas sem que me fosse possivel empreender naquele mo-
mento uma investigacao profunda sobre as complicadas questdes deste
setor de problemas® (STEIN, 2005, p. 212).

Esta obra, na verdade, é composta por dois estudos complementares: o pri-
meiro intitulado Causalidade Psiquica (Psychische Kausalitét) “se propde a estudar a
dupla lei fundamental que interage no sujeito psiquico, de esséncia sensorial-espiritual:
a motivagdo e a causalidade™’ (Ibidem, p. 212); o segundo intitulado Individuo e Co-

munidade (/ndividuum und Gemeinschaft) “alarga o ponto de vista do individuo psi-

60 “|_as investigaciones siguientes se proponen la tarea de penetrar, desde sus diversas face-
tas, en la esencia de la realidad psiquica y del espiritu, y lograr de esta manera el fundamento
para deslindar objetivamente a la psicologia y a las ciencias del espiritu. Los problemas que
aqui tratan de resolverse, surgieron ya en mi tesis doctoral Zum Problem der Einfiihlung". En
relacién con el andlisis de la experiencia de la subjetividad ajena, me vi obligada a esbozar la
estructura de la personalidad humana en sus rasgos fundamentales, pero sin que me fuera
posible emprender en ese marco una investigacion profunda acerca de las complicadas cues-
tiones de este sector de problemas”.

61 “se propone estudiar claramente doble ley fundamental que cooperan en el sujeto psiquico
de un ser sensorial y espiritual: la causalidad y la motivacion”. Texto original: “Die erste der
beiden folgenden Untersuchungen unternimmt es nun, die doppelte Grundgesetzlichkeit, die
in einem psychischen Subjekt von sinnlich-geistigem Wesen zusammenwirkt — Kausalitat und
Motivation — klar herauszuarbeiten.”

Nesse ponto, a tradugao espanhola ndo é muito feliz ao traduzir “einem psychischen Subjekt
von sinnlich-geistigem Wesen” por “el sujeto psiquico de un ser sensorial y espiritual’, ja que
a expressao Wesen €, usualmente, traduzida por esséncia no contexto da fenomenologia.
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quico isolado para as realidades supraindividuais (tiberindividuellen Realitéten) e, as-
sim, busca obter mais insights sobre a estrutura do cosmos espiritual (geistigen Kos-
mos)” (Ibidem, p. 212).52 Considerando os objetivos do presente estudo e dada a com-
plexidade desta obra, n&o sera possivel seguir detalhadamente toda a argumentacao
steiniana, como fizemos na analise da tese doutoral. Portanto concentraremos a
nossa atencdo em compreender como ganha forma, gradualmente, na pena de Edith
Stein, uma Filosofia da sociabilidade humana, fundamentada numa Antropologia Filo-
soéfica cada vez melhor desenvolvida e na perspectiva de uma assimilagao peculiar do
método fenomenoldgico. Para tal, concentraremos nossa atencao no estudo Individuo
e Comunidade e, mais especificamente, na sua segunda parte, que trata da estrutura

ontica da Comunidade.

2.2.1 Uma solucao fenomenologica para o problema da Causalidade Psiquica

Segundo Edith Stein, o tema da causalidade - amplamente estudado no con-
texto da Filosofia Moderna por Hume e Kant e na psicologia por Wilhelm Wundt e
Willian Stern - ainda n&o encontrou uma solugéo satisfatéria por falta de um método
adequado. Sem deixar de reconhecer elementos validos nas diversas abordagens,
sua proposta — na linha da fenomenologia husserliana - é de “comecar inteiramente
do principio” (Ibidem, p. 218), o que significa comecar pelo esclarecimento do que é a
dimenséo psiquica e do que é a causalidade. Afinal de contas, € somente assim que

se pode chegar a compreender criticamente o que é a causalidade psiquica.

Avaliando em linhas gerais que a solu¢ao kantiana para as questdes levantadas
por Hume sobre a relagéo de causa e efeito néo é satisfatoria, a jovem fenomendloga

busca em Husserl o método apropriado para estudar a Causalidade Psiquica:

Isso requer um método de analise e uma descrigao dos fenébmenos, isto
é, dos objetos em toda a plenitude e concretude em que nos sao ofere-
cidos, e da consciéncia que lhes corresponde. Este método, que leva a
uma compreensao correta da posicao de Hume, nada mais é do que a
fenomenologia de Husserl, cujas diretrizes sdo apresentadas em Ideias

62 “amplia el punto de vista de un individuo psiquico aislado y estudia las realidades suprain-
dividuales e intenta asi penetrar ulteriormente en la estructura del cosmos espiritual”. Texto
original: ,Die zweite Untersuchung erweitert die Betrachtung vom isolierten psychischen
Individuum auf die Uberindividuellen Realitaten und sucht dadurch weitere Einblicke in die
Struktur des geistigen Kosmos zu erzielen®.
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relativas a uma Fenomenologia Pura e uma Filosofia Fenomenolégica.
Consequentemente, parece que apenas no campo da Fenomenologia
a causalidade psiquica pode ser estudada de maneira produtiva® (lbi-
dem, p. 220).

Nesse sentido, € preciso partir das “coisas mesmas”; concretamente, de uma
analise da corrente da consciéncia e das vivéncias. A corrente original das vivéncias
€ compreendida como “puro fazer-se, no qual a vivéncia flui adiante e, em constante
geracao, acrescenta-se uma nova vivéncia, sem que se possa perguntar ‘por meio de
que’ se gera (se causa) o devir’®* (Ibidem, p. 224). Nesta corrente de consciéncia, que
€ Unica e unitaria, porque possui um unico impulso gerador e provém de um unico eu,
ndo existem fases, mas unidades, ou seja, existem unidades na corrente de consci-
éncia e essas unidades sdo as vivéncias, as quais podem estar vinculadas de trés

maneiras: por associagdo, por causalidade e por motivagéo.

Sem entrar em muitos detalhes, a respeito dos possiveis modos de Associagéo
de Vivéncia no fluxo de consciéncia, Stein observa apenas que na Associagéo “o sur-
gimento de um complexo (de vivéncias) € um puro devir (...) ndo é um ser causado, e
o despertar de todo o complexo, o reaparecer de uma parte, ndo é tampouco um ser-
gerado causal™® (Ibidem, p. 229). Por outro lado, no condicionamento causal das vi-
véncias, uma vivéncia atua sobre a outra e ha sempre uma dindmica de causa (acon-
tecer causante) e efeito (acontecer causado) bastante “semelhante a causalidade que

se da ambito da natureza fisica” ®® (Ibidem, p. 230). Mas como explicar essa dindmica

63 “Para ello es necesario un método de analisis y una descripcién de los fendmenos, es decir,
de los objetos en toda la plenitud y concrecion en que ellos se nos ofrecen, y de la conciencia
que a ellos les corresponde. Este método, que conduce a una correcta comprension de la
posicion de Hume, no es otra cosa que la fenomenologia de Husserl, cuyas directrices se
exponen en las ldeas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégica. Se-
gun esto, parece que solo en el terreno de la fenomenologia puede estudiarse con fruto la
causalidad psiquica”.

64 “es un puro hacerse, la vivencia fluye hacia adelante, en constante generacion se afnade
nueva vivencia, sin que pueda preguntarse "por medio de qué" se genera (=se causa) el de-
venir”.

65 “En todo caso, esta clase de "asociacion" no es, ni mucho menos, un acontecer causal; el
surgir de un complejo es un puro devenir -lo mismo que el devenir de una vivencia- y no es
un ser causado, y el despertar de todo el complejo, al reaparecer una parte, no es tampoco
un ser-generado causal’.

6 “(...) Sin duda alguna, tenemos razon para entender este fendbmeno como una causalidad
en la esfera de la vivencia, como algo analogo a la causalidad que se da en el ambito de la
naturaleza fisica”.
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de causalidade na esfera da eu psiquico? A jovem fenomendloga o faz recorrendo ao

conceito central de energia vital (Lebenskraf):

Todo acontecer psiquico causal pode ser concebido como uma trans-
posicao de energia vital ao vivenciar atual, como utilizagdo de energia
vital por parte do vivenciar atual. Por conseguinte, a energia vital e seus
modos ocupam um lugar singularissimo na constituigdo da psique®’
(Idem, p. 241).

Podemos, portanto, afirmar que n&o existe realidade psiquica sem causalidade
e, ao mesmo tempo, nao ha possibilidade de se explicar a psique humana apenas por
meio da dindmica causal. E tudo isso justamente, porque o individuo em questao nao
se resume a sua dimensao psicofisica; ele € também espirito e, nesse sentido, suas
vivéncias se conectam também pela dindmica de motivagao, que € considerada a lei
fundamental da vida espiritual, ou seja, € “o vinculo que conecta os atos uns aos ou-
tros” de um modo novo em relagéo ao vinculo da Associacdo e da Causalidade, pois
se trata agora de vivéncias que procedem umas das outras, “realizam-se ou sao rea-
lizadas umas em virtude das outras, em razao das outras”® (Ibidem, p. 253). Quando
a motivagcao que une os atos um aos outros tem uma fundamentacgao racional, afirma-
mos que ha motivos racionais; quando se fundamenta apenas em uma conexado com-
preensivel, dizemos que ha ai um motivo como estimulo®. E, desta forma, configura-
se entre causalidade e motivagdo uma distingdo essencial, na expressdo de Stein,
“uma diferenga irreconcilidvel, que nao se pode superar de modo algum”’® (Ibidem, p.
260). Para a causalidade psiquica, existem fendmenos analogos no mundo fisico, mas

nao, para a motivagao, porque se trata da lei fundamental da vida espiritual.

67 “Todo el acontecer causal psiquico puede concebirse como una trasposicion de la energia
vital a la accion actual de vivenciar, y como la utilizacion de la energia vital por parte de la
accion actual de vivenciar. Por consiguiente, la energia vital y sus modi ocupan un lugar sin-
gularisimo en la constitucion de la psique”.

% “la vinculacion que conecta a los actos unos con otros. No se trata de una mera fusion,
como la de las fases de la corriente de la vivencia, que trascurren simultanea o sucesivamente,
o como el enlazamiento asociativo de las vivencias, sino que es un proceder de /o uno par-
tiendo de lo otro, un realizarse o ser realizado de lo uno en virtud de lo ofro, por razén de lo
otro” (grifo nosso).

9 Cf. Ibidem, p. 257.

0 “Por consiguiente, entre la causalidad y la motivacién hay una diferencia radical irreconci-
liable, que no puede superarse en modo alguno. Se expresa también con ello el que la cau-
salidad tiene su analogo en el ambito de la naturaleza fisica, pero la motivacién, en cambio,
no lo tiene”.
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Finalmente, apds esta detalhada analise do fluxo de vivéncias na consciéncia,
a jovem aluna de Husserl esta em condi¢des de discutir a ideia de um auténtico ato
livre. E afirma que a motivacdo é condicdo para os atos livres, mas nao condi¢ao
suficiente. Pois um ato livre sempre a pressupde, enquanto a motivagéo produz uma
tomada da posi¢cdo. Mas, ao mesmo tempo, demanda um impulso que nao esteja, ele
mesmo, motivado. Nas palavras da prépria fildsofa: “podemos delimitar o ambito dos
atos livres (...) afirmando que esses atos — e somente eles — podem proceder de um
proposito e devem ser introduzidos por um ‘fiat””! (Ibidem, p. 271). E tudo isso, néo
obstante as dindmicas de causalidade psiquicas (enquanto fluxo e refluxo de energia
vital), que estejam concomitantemente em curso. Desta forma, é possivel prever um
futuro acontecer psiquico, a medida que se considere a situagdo motivacional de um
individuo, as condi¢gdes de sua energia vital e o seu nucleo de personalidade. Mas
havera sempre a possibilidade de uma grande surpresa, conforme se formule um pro-
posito imprevisivel da vontade, pois, “embora o psiquico se mostre dependente da
natureza fisica, essas relagdes de dependéncia nao permitem formular uma determi-
nacgao exata, porque a esséncia do psiquico exclui tal determinacéo exata” (Ibidem, p.
328). Assim sendo, a concepc¢ao steiniana de causalidade psiquica néo da espacgo a
nenhum tipo de determinismo psiquico, pois hao considera o mecanismo psiquico atu-
ando em um individuo que seja apenas corpo-psique. Considera sempre 0 mecanismo
psiquico de uma pessoa espiritual, com todo o seu universo de motivagao e propositos
da vontade, sempre na perspectiva fenomenolégica de realizar uma abordagem do
fendbmeno humano sem recortes. Raz&o pela qual nos dois apéndices finais’?, Stein
descarta qualquer possibilidade de deducédo das categorias psiquicas partindo da

ideia — na pratica irrealizavel — de uma Psicologia exata.

2.2.2 Da psique individual como microcosmo ao sujeito e corrente de vivéncias

supraindividuais

" “nodemos delimitar el ambito de los actos libres (...) afirmando que esos actos, y solo ellos,
pueden proceder de un propdésito y tienen que ser introducidos por un fiat!”

2 Cf. Ibidem, p. 330ss.
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Considerando os resultados da ampla e detalhada analise da psique individual
realizada em Causalidade Psiquica, Edith Stein, no segundo estudo intitulado /ndivi-
duo e Comunidade (Individuum und Gemeinschaft), dedicar-se-a a investigagéo feno-
menolégica do individuo inserido nos diversos modos de agrupamento sociais. Pois a
psique individual apenas metodologicamente pode ser considerada de modo isolado,
considerando que - conforme a afirmagéo da filésofa — “0 mecanismo do acontecer
psiquico nunca esta fechado em si mesmo [e] a energia vital que o mantém em funci-

onamento experimenta afluéncias do exterior”’3 (Ibidem, p. 343).

Conforme o proprio titulo do estudo parece indicar, toda a argumentacgao stei-
niana sobre os agrupamentos sociais se desenvolvera a partir de uma analogia com
a pessoa individual. Desta forma, ela identifica que, assim como ha um sujeito indivi-
dual que é “o ponto Ultimo, para o qual aflui toda a vida da consciéncia’” (Ibidem, p.
346), ha também uma espécie de sujeito supraindividual (lberindividuellen Subjekts)
para o qual se constitui uma corrente de vivéncias supraindividual (tberindividueller
Erlebnisstrom). No entanto este sujeito comunitario (Gemeinschaftssubjekts) nao
pode ser compreendido como eu puro, idéntico ao eu individual, porque “a vivéncia
comunitaria ndo brota do sujeito comunitario da mesma maneira que a vivéncia indi-
vidual brota do eu individual (enquanto eu puro), a qual, em sua egoicidade, caracte-
riza-se como lugar de origem suprema”’® (Ibidem, p. 348). Portanto, também, as vi-
véncias supraindividuais tém no eu puro de cada individuo a sua origem ultima. Toda-
via ndo se diga o mesmo, para a no¢ao de personalidade (Persénlichkeit), enquanto
unidade das qualidades pessoais/comunitarias. A semelhanga da personalidade indi-
vidual que se constitui nas vivéncias individuais e, a partir da qual essas mesmas

vivéncias devem ser compreendidas, existe também uma “personalidade total” (Ge-

3 “el ‘mecanismo’ del acontecer psiquico no esta cerrado en si. La energia vital que lo man-
tiene en funcionamiento, experimenta afluencias "desde el exterior".

74 “gl punto ultimo hacia el que afluye toda la vida de la conciencia”.

75 |_a vivencia comunitaria no brota del sujeto comunitario de la misma manera que la vivencia
individual brota del yo individual, que, en su yoidad, se caracteriza como lugar de origen su-
premo. Las vivencias de la comunidad, como las individuales, tienen en ultimo término su
origen en los yos individuales que pertenecen a la comunidad.
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samtpersénlichkeit), a qual estao referidas as vivéncias comunitarias. E essas vivén-
cias, tanto em seu aspecto noético como noematico’® (na linguagem de Husserl), sdo
constituidas pelas vivéncias dos individuos que compdem um agrupamento social. De
modo que Stein pode afirmar que “a nota individual das distintas vivéncias [individuais]
constituintes determinam a peculiaridade noética especial da vivéncia comunitaria”’’

(Ibidem, p. 352), ou seja, determinam a peculiaridade noética de cada comunidade.

Em Causalidade Psiquica, a jovem fenomendloga utiliza frequentemente, para
se referir ao sujeito individual, as expressodes corrente de vivéncias e corrente de cons-
ciéncia, pois € na consciéncia que nos damos conta das vivéncias. Porém, para o
sujeito supraindividual, ndo existe uma equivalente corrente de consciéncia suprain-
dividual, pois todas as vivéncias séo referidas, em ultima instancia, a consciéncia do
individuo. O que existe é propriamente uma corrente de vivéncias comunitaria (Erleb-
nisstrom der Gemeinschaft), que se constitui a partir das vivéncias individuais. E essa
corrente de vivéncias comunitarias ndo € uma “colecado” de vivéncias individuais sem
nenhuma conexao interna; € antes uma corrente comunitaria constituida a partir das
vivéncias individuais. Nela “os multiplos aportes, coordenados por uma unidade de
sentido, encontram-se reunidos em uma estrutura de indole superior, que resulta, ao

invés de uma soma de elementos, em uma nova totalidade””® (STEIN, p. 357).

Diferentemente da corrente individual, a corrente comunitaria de vivéncias ndo
€ um fluir ininterrupto. Ela pode cessar em algum momento, sem que, necessaria-
mente, a comunidade enquanto sujeito supraindividual deixe de existir. Isso se da,
porque os sujeitos que compdem uma comunidade ndo vivem exclusivamente para a
comunidade e, portanto, empregam sua energia vital também em outras dire¢des, po-
dendo acontecer que, em algum momento, ndo haja afluéncia de vivéncias na comu-
nidade. De qualquer forma, quando ha afluéncia na corrente de vivéncias comunitarias,

essas vivéncias devem estar ligadas de alguma forma. E, segundo Stein, sdo quatro

6 Segundo Husserl, em toda vivéncia intencional, estdo presentes dois aspectos que preci-
sam ser levados em conta na percepg¢ao: o aspecto subjetivo denominado noético e o aspecto
objetivo denominado noematico.

7y ademas la nota individual de las distintas vivencias constituyentes determina la peculia-
ridad noética especial de la vivencia comunitaria”.

78 “las multiples aportaciones, dominadas por la unidad de un sentido, se hayan reunido en
una estructura de indole superior, entonces tendremos, en lugar de una suma de elementos,
la nueva totalidad”.
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as possibilidades de ligagdo entre as unidades de vivéncias, no interior de uma cor-
rente de vivéncias comunitarias: associagdo, motivacéo, causalidade e agdo da von-
tade. Isto significa — simplificando — que o eu individual vive, simultaneamente, como
individuo e como comunidade, ou seja, a pessoa humana, enquanto participante de
um agrupamento social, possui dois niveis de identidade: pessoal e comunitario; e,
nos dois niveis, participa de uma série de vivéncias, que se condicionam conforme a

mesma legalidade em ambos os niveis.

A associagao de vivéncias é possivel apenas em nivel individual, pois a asso-
ciacao/fusao de vivéncia de diversas naturezas, em uma corrente individual, s6 & pos-
sivel, na medida em que elas tém sua origem no mesmo impulso gerador, o que ob-
viamente nao se da em nivel supraindividual. Vejamos o exemplo apresentado pela
prépria Stein:

Quando uma tropa, durante o luto pela morte de seu capitdo, entra em
combate, o luto e a agao militar podem coexistir de modo inteiramente
separado. Eventualmente, podem ser individuos totalmente diferentes
gque cooperam na constituicdo de uma das experiéncias ou da outra. A

tropa vive em ambas as experiéncias, mas seus diferentes movimentos
vitais ndo se fundem’® (Ibidem, p. 380).

Ja a motivacao, enquanto “vinculagéo das vivéncias em razdo de seu conteudo
de sentido®” (Ibidem, p. 381), esta presente também na corrente de vivéncias comu-
nitaria, pois, quando “uma conexao de sentido exige, para a sua realizagdo, um grupo
de individuos, entdo o seu correlato € uma estrutura motivacional que ja nao pertence
a esta ou aquela corrente de vivéncias individual, mas a corrente de vivéncias do
grupo™® (ibidem, p. 381). Isso acontece, quando as vivéncias de dois ou mais indivi-
duos se dao numa relagéo de producéo e reprodugao, por exemplo, no desenvolvi-
mento de uma pesquisa cientifica. Um determinado pesquisador apreende as desco-

bertas dos pesquisadores que Ihe precederam, a partir das quais tem condigao de

7% “Cuando una tropa, mientras tiene sentimientos de duelo por la muerte de su capitan, entra
en combate, entonces el duelo y la accién militar pueden coexistir de manera enteramente
separada. Eventualmente pueden ser individuos enteramente distintos los que cooperen en
la constituciéon de una de las vivencias o de la otra. La tropa vive en ambas vivencias, pero
sus mociones vitales distintas no se funden entre si”.

80 “vinculacion de las vivencias en virtud de su contenido de sentido”.

81 “*una conexion de sentido reclama para su realizacion a un grupo de individuos, entonces
su correlativo es una estructura motivacional que no pertenece ya a talo cual corriente de
vivencias individuales, sino a la corriente de vivencias del grupo”.
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oferecer novas contribuicbes, que, por sua vez, serao assimiladas e superadas por
novos pesquisadores e assim por diante. Temos, portanto, uma comunidade cientifica,
na qual se estabelece um fluxo de vivéncias comunitarias motivado intelectualmente,
o qual também esta “incorporado a uma grande conexdo de motivagdes, ao processo

cognitivo de toda a humanidade”®? (Ibidem, p. 382).

E ha também a causalidade psiquica na corrente de vivéncias supraindividuais,
pois, ho ambito comunitario, igualmente, esta presente um fluxo de energia vital que
regula a corrente vital da referida comunitaria. Conforme Stein, “existe para os mem-
bros da comunidade uma provisdo comum de energia, que eles contribuem para for-
mar e da qual se nutrem”8 (Ibidem, p. 399). Numa sintese feliz de Antdnio CALCA-
GNO (2014, p. 141):

A causalidade segue o padrao estabelecido na primeira obra do Bei-
frage. Isto explica como certas coisas ou eventos produzem reagdes e
respostas no individuo e na comunidade. Ao contrario da motivagao, a
causalidade n&o lida com a vida espiritual ou intencional do ser humano.
Na causalidade psiquica, a énfase é colocada na afetividade®.

A analise da causalidade no ambito de agrupamentos sociais, da a Edith Stein
a oportunidade para tratar — e ela o faz de modo primoroso — de um tema com conse-
quéncias importantes para a Filosofia Politica e que voltara a luz mais adiante: o tema
do contagio psiquico. Nas suas préprias palavras, a questao central é a seguinte:
“Existe um ver-se afetado pela vida psiquica de outras pessoas e um reagir a isso, da
mesma forma que se produz uma reacgao a estimulos sensoriais, sem a cooperagao
de uma fungao espiritual?”® (Ibidem, p. 393). A resposta é sim, mas essa possibili-

dade n&o corresponde a exceléncia do ser humano. E, se houver um lider de massa

8 “incorporado a una gran conexion de motivaciones, al proceso cognoscitivo de la humani-
dade”.

8 “existe para los miembros de la comunidad una provision comun de energia, que ellos con-
tribuyen a formar y de la cual se nutren”.

8 “Causality follows the pattern set out in die first work of die Beitrdge. It explains how certain
things or events produce reactions and responses in the individual and the community. Unlike
motivation, causality does not deal with the spiritual or intentional life of the human being. In
psychic causality, the emphasis is placed on affectivity”.

8 «; Existe un verse afectados por la vida psiquica ajena y un reaccionar a ello de la misma
manera en que se produce una reaccion a estimulos sensoriales, sin la cooperacion de una
funcioén espiritual?”
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que explore esse mecanismo causal para manipular outras pessoas, essa possibili-
dade triste, torna-se também perigosa, conforme veremos a seguir no estudo do con-

tagio de massas.

No tocante a agéo da vontade (Willenswirkung), Stein observa que ha a possi-
bilidade de atitude comunitaria da vontade, quando diversos sujeitos estdo imbuidos
de uma mesma meta da vontade. Neste caso, ha intercambio de energia vital entre os
diversas individuos que se langam a realizagdo da meta comum da vontade. No en-
tanto, mesmo nesta forma de atitude comunitaria, resta um elemento da acgéo livre que
permanece inexoravelmente reservado ao individuo: o impulso de decisdo ou o “fiat”,
com o qual se inicia toda a acéo livre. E, desta forma, a jovem fenomendloga articula

brilhantemente liberdade e responsabilidade no contexto da vida comunitaria:

A comunidade como tal ndo é um sujeito livre e, por isso, ndo é tam-
pouco responsavel, no sentido que o sio os individuos. A responsabili-
dade suprema por suas agdes recai sobre os individuos que agem em
nome da comunidade. E mesmo que realizem a servigo da comunidade
algo que nao fariam por motivos pessoais, no entanto, recai sobre eles
todo o peso da responsabilidade e ndo tém a possibilidade de delega-
la & comunidade®® (Ibidem, p. 403).

2.2.3 A estrutura ontica da comunidade

O filésofo britanico Alasdair Maclintyre, em seu Prélogo a Filosofia de Edith

Stein, afirma a respeito da estrutura de Beitrége:

Se, dos dois ensaios, o primeiro ndo era mais do que um prélogo do
segundo, a primeira parte do segundo, que se conclui com as observa-
¢bes de Stein sobre Scheler, ndo é mais do que uma introducgao a se-
gunda parte. De fato, é s6 neste ponto que comega a ficar claro porque
Stein precedeu desta maneira. As teses que ela sustentou até agora
revelam-se pressupostas na pesquisa que esta prestes a empreender,

8 “|_a comunidad como tal no es un sujeto "libre" y, por eso, no es tampoco "responsable” en
el sentido en que lo son los individuos. La suprema responsabilidad de sus acciones la tienen
los individuos que actian en nombre de la comunidad. Y aunque ellos realicen al servicio de
la comunidad algo que ellos no harian por motivos personales, sin embargo recae sobre ellos
todo el peso de la responsabilidad y no tienen la posibilidad de descargarla sobre la comuni-
dad”



47

e é essa pesquisa que da valor e utilidade ao todo®” (MACINTYRE, 2006,
p. 121).

Sem duvida, é na consideragao da Comunidade como realidade e sua estrutura
6ntica que uma Filosofia Social steiniana comega a ganhar corpo e revela todo o seu
potencial. Seu método de abordagem continua o mesmo: partir da estrutura da perso-
nalidade individual, como “fio condutor na investigagdo da comunidade”® (STEIN,
2005, 407). Na constituicdo desta personalidade individual, encontramos — como con-
sagrado na tradicao fenomenoldgica — o corpo vivo; a psique formada a partir de suas
disposicdes origindrias, sua energia vital, sua vontade e as circunstancias externas®
e dimenséo espiritual, como dimensao da abertura ao mundo fisico, interpessoal e
dos valores; e, mais especificamente, o que a aluna de Husserl neste ponto chama de
nucleo ultimo (letzten Kern) ou, tomando emprestada um expressao de Scheler, centro
espiritual (geistigen Zentrum), a partir do qual a pessoa desenvolve sua dimenséo

corporal e psiquica.

A energia vital (Lebenskraf), que se manifesta na alternéncia de estados vitais
e esta na raiz da psique individual, novamente tem uma importancia capital, para a
analise da dimenséo psiquica da comunidade, pois ela € como um “depdsito de ener-
gia que deve manter uma série de fungdes e que por nenhuma delas pode ser reivin-
dicado excessivamente, para que as demais nao paralisem” (ibidem, p. 411). Suas
fontes podem ser: a) a energia vital dos proprios membros da comunidade, que — em
graus diferentes — empenham sua propria energia vital para o sustento da comunidade
a que pertencem; b) uma pessoa de fora da comunidade ou outra comunidade que
compartilhem energia vital; c) tomadas de posigéo positivas e amor como “fontes de

vida que escapam a toda mensuragao ou calculo e, como energias impulsivas, redun-

87 “If the first of her two essays was no more than a prologue to second, the first part of second,
which concludes with Stein’s remarks about Scheler, is no more than a prologue to its second
part. Indeed it is only at this point that it begins to become clear why Stein has proceeded as
she has done. The theses for which she has argued so far turn out to be theses presupposed
by the enquiry which she is ready to undertake. And it is that enquiry which gives point and
purpose to the whole”.

8 "hilo conductor" en la investigacion de la comunidad”.
8 Cf. Ibidem, p. 409

% “depodsito de energia que tiene que mantener una serie de funciones y que por ninguna de
ellas debe ser reclamado excesivamente para que las demas funciones no se paralicen”.
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dam em beneficio do mecanismo causal, mas ndo estdo submetidas a nenhuma re-
gulagéo™’ (Ibidem, p. 421); d) e o mundo dos valores como fonte objetiva de energia

vital (Objektive Quellen der Lebenskraf) para uma comunidade (cf. |Ibidem, p. 429).

Além disso, também as capacidades psiquicas (Psychische Fahigkeiten) e o
carater da comunidade (Charakter der Gemeinschaft) precisam ser considerados, por-
que também sao relevantes para a constituicao da comunidade. A este respeito, Stein
observa que, na psique da comunidade, ndo existem as capacidades psiquicas inferi-
ores, como as qualidades sensoriais, pois ndo se pode afirmar — sendo metaforica-
mente - que um povo seja, por exemplo, surdo, mudo ou miope. No entanto elas po-
dem ser caracteristicas tipicas dos membros da comunidade, que contribuem para
formar este carater comunitario, mas néo pertencem propriamente a psique da comu-
nidade. As capacidades intelectuais, entretanto, enquanto capacidades espirituais,
tém importancia fundamental na constituicao do carater de um povo. E ha ainda outras
qualidades que pertencem mais de perto a personalidade comunitaria, as quais Stein
denomina qualidades especificas de carater e correspondem a uma qualidade de “re-
ceptividade aos valores éticos e no fato de ser determinado por eles” %2 (Ibidem, p.
437).

Por fim, é no §4, intitulado A relacédo fundante entre individuo e comunidade,
que Stein nos oferece as conclusdes mais importantes do Beitrédge e comecga a dar
forma a sua Fenomenologia dos agrupamentos sociais. O proprio titulo deste capitulo
faz referéncia a grande marca da Filosofia Social steiniana — j& mencionada anterior-
mente — que € a énfase na analise da relagéo profunda/fundante entre individuo/pes-
soa e comunidade. Trata-se de uma afirmacao que pode parecer ingénua ou redun-
dante, mas que, na verdade, tem implicagdes muito relevantes. A primeira delas € que,
justamente por se fundamentar em individuos, a comunidade é constituida de uma
esséncia em evolugéo. E, com isso, ndo se esta negando o método fenomenoldgico

que busca a esséncia dos fendmenos e ndo as suas variagdes empiricas. Mas afir-

9 “fuentes de la vida que se sustraen a toda medicién y a todo calculo, que como energias
impulsivas redundan en beneficio del mecanismo causal, pero no estan sometidas a ninguna
regulacién”.

92 “en la receptividad para los valores éticos y en el hecho de estar determinado por ellos”.
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mando que é a propria estrutura aprioristica de uma comunidade que comporta deter-
minadas possibilidades de evolugdo, sempre fundamentadas na estrutura corpéreo-

psico-espiritual dos individuos que a compdem. Nas palavras de Stein:

Embora a esséncia de uma realidade n&o possa ser deduzida de sua
evolugao, no entanto, no caso de uma realidade que, segundo sua es-
trutura aprioristica, € um conjunto evolutivo, as varias possibilidades de
evolugao as quais ela deve sua existéncia pertencem a essa estrutura
a priori, que ndo pode ser ignorada ao se realizar a sua analise® (Ibidem,
p. 448).

Ela observa ainda que ha em cada pessoa (nhas suas vivéncias e capacidades),
ao mesmo tempo, “um fator individual e um fator especifico: uma estrutura universal
que a pessoa pode compartilhar com as outras™* (Ibidem, p. 449). E é justamente
nesta estrutura psiquico-espiritual comum que reside a condigdo de possibilidade e o
fundamento dos agrupamentos sociais, ou seja, a possibilidade e fundamento de uma

vida comunitaria.

Para alcancar o seu objetivo de analisar a relagao estruturante entre Individuo
e Comunidade, Stein langa mao da distingdo proposta por Ferdinando Ténnies® e
retomada por Simmel e Scheler entre Massa (Masse), Comunidade (Gemeinschaft) e
Sociedade (Gesellschaft).

A Massa é, nas palavras da jovem fenomendloga:

Uma unidade social de indole prépria (eine soziale Einheit eigener Art),
que nos interessa particularmente nesse contexto, porque nos € apro-
priada para demarcar o meramente psiquico (bloB Psychische) diante
do mundo espiritual (geistigen Welt). [Na Massa] a vida psiquica dos
individuos acontece s6 uniformemente com a vida dos demais com que

% “Aunque la esencia de una realidad no pueda deducirse de su evolucion, sin embargo, en
el caso de una realidad que, segun su estructura aprioristica, es un conjunto evolutivo, las
diversas posibilidades de evolucion a las que ella puede deber su existencia, pertenecen a
esa estructura aprioristica, y no deben ser pasadas por algo al efectuar su analisis”.

Texto original: Wenn auch das Wesen einer Realitat nicht aus ihrer Entwicklung abzuleiten ist,
so gehdren doch bei einer Realitdt, die ihrer apriorischen Struktur nach ein
Entwicklungsganzes ist, die verschiedenen Entwicklungsmdglichkeiten, denen sie ihr Dasein
verdanken kann, in diese apriorische Struktur mit hinein und dirfen bei ihrer Analyse nicht
Ubergangen werden.

% “un factor individual y un factor especifico: una estructura universal que una persona puede
compartir con otras personas”.

% Ferdinand Tonnies (Oldenswort 1855-1936 Berlin), filésofo e sociélogo alemao, que traba-
lhou no campo socioldgico a distingdo entre Comunidade e Sociedade, especialmente na sua
obra classica Gemeinschaft und Geselchaft. (Verlag: Leipzig, 1887).
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estdo vinculados em unidade por contato espacial. A Massa é um con-
junto de individuos que se comportam de modo uniforme. Falta-lhes a
unidade interior de quem vive a totalidade. Por isso, no fundo, ndo se
pode falar em psique da massa (...). Nao existem qualidade de massas,
ou seja, ndo existem qualidades que sejam caracteristicas de uma de-
terminada massa e que a diferencie de outras massas ou dos elementos
que compdem a mesma massa® (Ibidem, p. 451-452).

E evidente gue, em uma massa, os individuos néao realizam todas as suas po-
tencialidades psicoespirituais. Isso pode se dar de modo fortuito, quando varios indi-
viduos interagem por si mesmos de modo meramente psiquico. Mas pode acontecer
também — o que € mais perigoso e talvez o mais comum — que os individuos de uma
massa tenham os seus impulsos cooptados por projetos alheios, pode acontecer que
uma massa seja manipulada por uma pessoa ou um grupo de pessoas. A esse feno-
meno Stein denomina contagio de massas (Massen-Ansteckung), um tema que nos
interessa sobremaneira em fungéo de suas imediatas implicagdes para a Filosofia Po-

litica.

Trata-se de um modo particular de contagio, que ndo corresponde exatamente
ao contagio psiquico®’ (ja abordado anteriormente) e € chamado por Stein de “conta-
gio por exceléncia” (STEIN, p. 453). No contagio de massas, esta presente um perigo
mais grave, porque “a infecgao (Infektion) ndo se estende apenas aos estados psiqui-
cos inferiores e aos movimentos impulsivos, mas se desenvolve também na esfera
espiritual”®® (Ibidem, p. 453); ela se impde por meio da “sugestdo”, que é definida
como “a implantacao de representagdes que tém a peculiaridade de possuir uma viva
intuitividade sensorial e de gerar um intenso impulso para a agao” (Ilbidem, p. 453).

Em uma Massa pode se dar a implantagcédo de representacdes e convicgdes tedricas

% “Una unidad social de indole propia, que nos interesa especialmente en nuestro contexto,
porque nos resulta apropiada para deslindar lo meramente psiquico frente al mundo espiritual.
(...) A vida psiquica dos individuos acontecen solo uniformemente con la de los demas que
estan vinculados con ellos en unidad por contacto espacial. La masa es un conjunto de indi-
viduos que se comportan uniformemente. Le falta una unidad interior de la que viviera la tota-
lidad. Por eso, en el fondo, no se puede hablar de una "psique" de la masa. (...) No hay
cualidades de masas, es decir, no hay cualidades que sean caracteristicas de una determi-
nada masa y que la diferencien de otras masas o de los elementos que componen la masa
misma”.

97 Cf. Excurso sobre el contagio psiquico, Ibidem, p. 387

% “la infeccidn no se extiende solo a los estados psiquicos "inferiores" y a los movimientos
impulsivos, sino que se desarrolla en la esfera espiritual”.
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sem nenhuma fundamentagao racional ou de convicg¢des/atitudes emocionais sem ne-
nhum fundamento axioldgico. E tudo isso sé é possivel, quando a massa de individuos
tem a lideranga de um individuo ou grupo de individuos que n&o pertengcam eles mes-
mos a Massa, pois a propria atitude de liderar e, eventualmente, induzir o contagio de
Massas €, por si mesma, uma atitude espiritual que n&o é possivel ao individuo inse-
rido na propria Massa. A liberdade individual, no entanto, em nenhum momento, é
suprimida absolutamente; sempre esta presente a possibilidade de que um individuo
da Massa ative a sua funcgéo espiritual da liberdade e, desta forma, deixe de ser parte
da Massa susceptivel ao contagio. Entretanto, quando ha entre o lider e a Massa de
individuos um vinculo de comunhao e quando essa lideranga é uniforme e consciente
de uma finalidade, “uma massa pode se comportar de tal modo que, a partir do exterior,
ndo se possa distingui-la de uma comunidade™® (Ibidem, p. 462). Particularmente,
quando as convicgdes implantadas s&o valores que por si s6 induzem um comporta-
mento pratico, uma Massa contagiada pode ser confundida facilmente com uma co-

munidade:

Quando se apresenta a uma massa de individuos um complexo de
ideias marcado pelo "deve ser" - um valor a ser realizado - certamente
sera possivel que a massa, guiada - toda ela - pela mesma ideia, se
deixe arrastar para uma agéo uniforme que, por sua aparéncia externa
e pelo resultado pratico, assemelha-se a um procedimento comunitario,
sem a atitude comunitaria interna, ou seja, sem que massa deixe de ser
massa'® (Ibidem, p. 463).

Mas ha também uma segunda classe de agrupamento social, essencialmente
distinta da Massa, visto que se trata de uma unido especificamente espiritual e pessoal:
a Sociedade (Gesellschaft). Nela os individuos se reunem formalmente, para a con-
secucgdo de um determinado objetivo, como se da, por exemplo, em um partido politico,
um time de futebol ou uma associagéo de moradores. Desta forma, cada um considera
o outro individuo como objeto para a realizagao da finalidade a que se propde a fun-

dagdo de determinada sociedade. Este “considerar o outro como objeto”, entretanto,

% “una masa puede comportarse de tal modo, que desde el exterior no se pueda diferenciar
de una comunidade”.

190 “Cuando a una masa de individuos se le muestra un complejo connotado por el "deber ser"
— un valor que ha de realizarse - sera posible seguramente el que la masa, guiada - toda ella
- por la misma idea, se deje arrastrar hacia una accién uniforme que, por su aspecto exterior
y por el resultado practico, se parezca a un proceder comunitario, sin que exista la actitud
comunitaria interna, es decir, sin que la masa deje de ser masa”.
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nao tem aqui um sentido negativo, pois se trata de um “considerar-se mutuamente
como objeto” em fungao da realizacdo de uma finalidade que interessa a todos os
membros da referida sociedade e que fora por eles livremente escolhida. De qualquer
forma, Stein adverte para o fato de que a formacao de uma sociedade que funcione
pressupde, necessariamente, a existéncia prévia e concomitante de alguma forma de
vinculo comunitario. Se, por um lado, na sociedade, os individuos se tratam mutua-
mente como objeto em vista da realizagao dos seus objetivos, por outro, isso pressu-
pde que, anteriormente, ja se houveram reconhecidos como sujeitos em interagao es-
piritual. De modo que “a cooperagao que cria o sentido da vida em sociedade se pa-
ralisaria, se fosse simplesmente uma vida societaria. [Portanto] uma sociedade que
nao fosse nada mais que uma sociedade, seria um mecanismo que ndo pode funcio-
nar”1®! (Ibidem, p. 467).

E, desta forma, somos introduzidos na consideragéo da terceira forma possivel
de agrupamento social: a Comunidade (Gemeischaft). Stein descreve as suas carac-

teristicas essenciais a partir do contraste com as de uma Sociedade:

Em contraste com a sociedade, é caracteristico da comunidade n&o ser
gerada ou destruida (n&o ser fundada nem dissolvida) por atos arbitra-
rios de vontade, mas antes a comunidade cresce e morre como um ser
vivo. A comunidade também n&o esta a servigo, como a sociedade, de
uma finalidade externa, mas antes - como organismo - ndo tem outra
finalidade senao a finalidade imanente a ela, de sua propria formacao e
do desenvolvimento de sua disposigéo originaria'® (Ibidem, p. 470).

A esséncia de uma Comunidade é a unidade de vida (Cf. Ibidem, p. 423). Nela,
portanto, ndo existem mdnadas isoladas, mas sujeitos em relagdo, na forma de una
entrega aberta e ingénua/desinteressada; ha uma “vida comum, um ser alimentado

por fontes comuns, um ser movido por motivos comuns”'% (Ibidem, p. 424). Deste

101 “la cooperacion que crea el sentido de la vida social, llegaria constantemente a paralizarse,
si fuera una simple vida social. Una sociedad que no fuera mas que sociedad, seria un meca-
nismo que no podria funcionar”.

192 “En contraste con la sociedad, es caracteristico de la comunidad el no ser generada ni
destruida (el no ser fundada ni disuelta) por actos arbitrarios de la voluntad, sino que la comu-
nidad crece y muere como un ser vivo. La comunidad no esta tampoco al servicio, como lo
esta la sociedad, de una finalidad externa, sino que - como un organismo - no tiene mas
finalidad que la finalidad inmanente a ella de la propia formacién, del desarrollo de su dispo-
sicion originaria”.

103 “vida comun, un ser alimentados por fuentes comunes, un ser movidos por motivos comu-

nes .
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modo, constitui-se o carater de uma comunidade (Charakter der Gemeinschaft), o qual
ndo se confunde nem com as caracteristicas tipicas dos membros da Comunidade
(por exemplo, um sotaque, costumes alimentares) nem com a tipologia de pessoas
que vai se plasmando pela interagdo na Comunidade, mas que também poderia ser
desenvolvido fora dessa interacdo. Na verdade, Stein compreende o carater comuni-

tario em um sentido bastante especifico:

Se contemplarmos o carater da comunidade, se quisermos entendé-la
como uma unidade de vida, como "personalidade”, entdo teremos que
dirigir nossa atencé&o para curso da vida comunitaria em que essa "per-
sonalidade" se manifesta (Persénlichkeit bekundet). Se a natureza co-
munitaria da vida é alcangada, e, na medida em que é alcangada, entdo
nao é mais o individuo que age, mas é a comunidade que age nele e
por meio ele. E quanto mais profundos forem os niveis pessoais nos
quais a vida comunitaria penetra, mais profundamente o individuo sera
afetado pelo carater da comunidade e mais se pode falara de um "cara-
ter" da Comunidade no sentido especifico da palavra'® (Ibidem, p. 480-
481).

Stein entende também que uma Comunidade, enquanto portadora de uma vida
interior propria, a semelhanga de um individuo, pode possuir algo como uma alma
comunitaria. Mas isso n&o acontece em todas as comunidades, apenas naquelas em
que “os individuos se encontram unidos realmente com o ‘seu mais intimo’, com sua
alma™% (Ibidem, p. 482). Entretanto, isso n&o significa que se dé qualquer tipo de
transformacgéo da alma individual pela vida comunitaria; trata-se, antes, de “um estar
aberto aos outros, um dilatar-se da alma de um através do outro e um “ativar-se” da
alma em agdes comunitarias e em tragcos do carater da comunidade que véao se for-
mando”'% (ibidem, p. 482).

194 Si contemplamos el caracter de la comunidad, si queremos entenderla como unidad de
vida, como "personalidad”, entonces tendremos que dirigir nuestra atencién al trascurso de la
vida comunitaria misma en la que se manifiesta esa "personalidad" (Persénlichkeit bekundet).
Si se logra, y en la medida en que se logra, la comunitariedad de la vida, (Gemeinsamkeit des
Lebens) entonces no es ya el individuo el que actua, sino que es la comunidad la que actua
en ély por medio de él. Y cuanto mas profundos sean los niveles personales en lo que penetre
la vida comunitaria, tanto mas profundamente se hallara afectado el individuo por el caracter
de la comunidad, y con tanta mayor razén podra hablarse de un "caracter" de la comunidad
en el sentido especifico de la palabra.

105 “|os individuos se hallan unidos realmente con "lo mas intimo" de ellos, con su alma”.

196 “yn estar abiertos los unos hacia los otros, un expansionarse del alma del uno a través del
otro y un activarse del alma en acciones comunitarias y en rasgos de caracter de la comunidad
que se vayan formando”.
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De modo semelhante, podemos falar também em espirito de uma Comunidade
(Geist der Gemeinschaf), para significar que a vida desta “demonstra uma unidade
qualitativa, que, partindo de um centro, chega a plasmar-se como uma totalidade
unida” (Ibidem, p. 483). Ou seja, dizer que uma Comunidade tem espirito significa
dizer que ela é dotada de uma “peculiaridade pessoal”’ (persénliche Eigenart), mas
nunca de um nucleo (Kern) pessoal, como o tem o individuo. Em sentido estrito, por-
tanto ndo se pode falar em “nucleo comunitario”, pois, embora exista uma configura-
¢ao unitaria do ser interno e externo de uma Comunidade, n&do é possivel demonstrar
que exista ali “uma raiz simples de toda a sua esséncia pessoal”’'?” (Ibidem, p. 484).
Antes, essa raiz simples de liberdade e originalidade somente pode ser encontrada

no nucleo pessoal dos individuos, que constitui o fundamento da vida comunitaria.

Na verdade, a Filésofa até utiliza a expressao “nucleo de uma comunidade”,
mas entre aspas para significar que se refere a um “nucleo comunitario” em outro
sentido. Esse nucleo é constituido pelo que ela chama de “portadores/sutentadores
da vida comunitaria” (Trdger des Gemeinschaftslebens), ou seja, os lideres de uma
comunidade, a partir dos quais se plasma o carater e se garante a permanéncia de
uma comunidade. Naturalmente, quanto mais numerosos e dedicados sao esses in-
dividuos que participam com sua alma da vida comunitaria, mais vigorosa se constitui
uma comunidade. E essa dindmica — segundo a observacgéo da prépria Stein — sera
de fundamental importancia para compreender “as relagdes que existem entre o Es-
tado, o povo e a nagéo, assim como as possiveis formas de Estado em suas relagdes

com a estrutura da Comunidade presente nelas”'% (Ibidem, p. 490).

Enfim, para uma correta interpretagcdo da analise steiniana dos agrupamentos
e interagdes sociais, € preciso fugir do erro comum entre os principiantes em Feno-
menologia de querer aplicar apressadamente os conceitos de Massa, Sociedade e
Comunidade as realidades empiricas conhecidas. Pois o que encontramos, no ambito
dos fendmenos sociais, muito raramente sdo Massa, Sociedade ou Comunidade em
“estado puro”. Antes, na expresséo de Stein, o que encontramos no mundo empirico

séo “formas mistas de agrupamentos sociais” (Mischformen von sozialen Verbdnden)

197 “una sencilla raiz de toda su esencia personal”.

198 “|las relaciones que existen entre el Estado, el pueblo y la nacién, asi como las posibles
formas de Estado en sus relaciones con la estructura de la comunidad presente en ellas”.
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(cf. Ibidem, p. 491ss.). Nesse sentido, as possibilidades de interagdo e intercambio
sdo muitas, resguardada a estrutura essencial de cada forma de agrupamento social.
E possivel, por exemplo, que uma sociedade ganhe, progressivamente, caracteristi-
cas de comunidade de modo que a comunidade que surge se fortalega e perdure no
tempo, mesmo apds a extingdo dos vinculos de um “contrato social”. E o que pode
acontecer, por exemplo, com uma turma escolar que, concluidos os estudos, perma-
neca unida com fortes vinculos, certamente sustentada por lideres que se entreguem
e promovam esta vida comunitaria. Mas pode acontecer, também, que uma comuni-
dade, pouco a pouco, va se institucionalizando e ganhando caracteristicas de uma
sociedade. Seria o exemplo de um grupo de amigos que cresga em seu interesse por
politica e decida, por exemplo, formar uma associagao para promover o desenvolvi-
mento do bairro onde residem. Desta forma, um individuo que era animador/susten-
tador da vida comunitaria poderia se transformar em presidente da associagéo, ou
seja, o lider de uma sociedade, mas, ao mesmo tempo, ndo deixando de ser um dos
sustentadores da comunidade, a qual constituiria, propriamente, uma forma mista de

agrupamento social.

2.2.4 Contribuicoes para fundamentacao de uma Filosofia Politica como Ciéncia
do Espirito

A primeira avaliag&o critica que Edith Stein recebeu de sua tese doutoral Zum
Problem der Einfiihlung foi feita pelo seu amigo Roman Ingarden. Infelizmente, nao
temos acesso ao conteudo da sua carta enderegada a jovem aluna de Husserl, mas
dispomos da carta escrita por ela em resposta, o que nos permite inferir algo sobre o
conteudo das criticas. Em linhas gerais, ela agradece as observagées do amigo filo-
sofo, lamenta porque ndo chegaram antes da publicagdo do texto e afirma que con-
corda com a observagao de que “o conceito de psiquico ainda nao ficou claro (...) [E]
s6 podera ficar claro, quando o conceito de espirito estiver perfeitamente elaborado,

o qual ainda esta quase todo por fazer’'% (STEIN, 2002b, p. 585). E sera justamente

109 “g| concepto de psiquico aun no ha quedado claro (...). Solamente podra quedar aclarado,
cuando el concepto de espiritu esté perfectamente elaborado, lo cual aun casi todo esta por
hacer”.
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em Beitrdge que a jovem fildsofa cumprirda — em nossa opinido de modo brilhante — a
tarefa filosofica que ficara pendente na sua tese doutoral. Na verdade, ira bastante
além de uma simples caracterizagdo das dimensdes psiquica e espiritual em nivel
individual, realizando uma detalhada analise de como se dio as vivéncias nesses ni-
veis, na esfera da intersubjetividade, na forma de uma corrente de vivéncias suprain-
dividuais. E de como o eu individual, enquanto nucleo pessoal, que permanece como
a referéncia ultima aos atos de consciéncia e liberdade, da-se conta e atua em relagao

a essa corrente de vivéncias.

Na sua acurada analise critica do Beitrdge, o professor canadense, Antonio
Calcagno, destaca em cinco pontos a relevancia da Fenomenologia da Comunidade
steiniana: 1°) Stein apresenta uma ideia de comunidade fundamentada no individuo
concreto e, em ultima instancia, analoga a pessoa individual; 2°) Ela apresenta nao
apenas a estrutura ontolégica da comunidade, mas também como ela € experienciada
na consciéncia; 3°) O estudo steiniano realiza a intengdo de Husserl de utilizar a feno-
menologia como fundamentacéo das ciéncias; 4°) Stein aplica os insights originais de
Husserl sobre liberdade e responsabilidade; e, finalmente, 5°) ela reconhece que as
trés formas de interagao intersubjetiva por meio das quais desenvolve sua argumen-
tacdo (Massa, Sociedade e Comunidade) comportam as mais diversas formas de en-
carnagao na vida concreta dos agrupamentos sociais (cf. CALCAGNO, 2014, p. 155-
157).

De nossa parte, consideramos oportuno destacar a primeira caracteristica enu-
merada pelo fildsofo canadense de que a analise steiniana sobre a Comunidade esta
profundamente enraizada na pessoa individual, a qual € sempre concebida sem re-
cortes como sujeito de natureza corporeo-psico-espiritual. Trata-se, portanto, de uma
analise que nunca compreende o sujeito absorvido na comunidade e, tampouco, numa
perspectiva solipcista ou individualista. Nesse sentido, analogia é — ja aqui''® - uma

palavra-chave para entender a Filosofia steiniana:

10O tema da analogia irad retornar intensamente na Ultima etapa da produgao filosofica de
Edith Stein, na qual ela — apds a sua converséo a fé cristd — em dialogo critico com a Filosofia
produzida na Idade Média, tratara do tema da “analogia entis”, que afirma que ha uma analo-
gia/semelhanca entre a criagcao e Deus, de modo que Deus pode ser compreendido através
de suas criaturas.
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Descrever a relagao entre o individuo e a comunidade em termos de
analogia é significativo. A analogia permite que a relagéo das diferencas
e semelhangas entre os individuos e a comunidade de individuos seja
mais fluida e plastica. Essa fluidez é importante. A légica da analogia
serve como profilatica contra a possivel absolutizagdo ou exclusdo mu-
tua do individuo ou da comunidade'' (CALCAGNO, 2014, p. 155).

Sem duvida, essa é a grande marca da Filosofia Social steiniana: uma analise
que, considerando a complexidade do individuo corpéreo-psiquico-espiritual, articula
pessoa e comunidade de maneira que um ndo seja reduzido ao outro e vice-versa.
Isso pode acontecer — e Stein nos adverte para esse perigo — na forma inferior de
socializagao denominada Massa, cujos sujeitos interagem de modo “meramente psi-
quico” e ndo na auténtica relagéo interpessoal, que s6 se d4 em uma “Comunidade
como sujeito de nivel mais elevado” (Subjekt héherer Stuf) (STEIN, 2005, p. 345).
Nesta Comunidade de pessoas espirituais, os individuos interagem a partir da dimen-
sdo mais profunda de sua personalidade, que a jovem fenomendloga — de modo ori-
ginal em relagéo a Husserl e Scheler— caracteriza como nucleo pessoal (Persénlich-
keitskern), o qual constitui o substrato ultimo de individualidade e liberdade que reside
em cada ser humano e, por este motivo, é também — segundo ela - o fundamento da
vida social, pois “toda a vida social e todas as formas sociais fazem referéncia, em
ultima instancia, ao nucleo da pessoa, o qual esta abstraido de toda influéncia das

interagées”? (Ibidem, p. 502).

No entanto, ha ainda uma ultima questao a ser respondida. Na concluséo de
Individuo e Comunidade, Stein aborda o tema que da o titulo ao conjunto das duas
obras: a fundamentagéo filoséfica da Psicologia e das Ciéncias do Espirito. Conside-
rando suas observacgdes e tendo presente o objeto de nosso estudo, precisamos res-

ponder a seguinte questdo: poderia a Ciéncia Politica ou Filosofia Politica ser incluida

""" To describe the relation between the individual and the community in analogous terms is
significant. Analogy allows for the relation of the differences and similarities between individu-
als and the community of individuals to be more fluid and plastic. This fluidity is important. The
logic of analogy serves as a prophylactic against the possible absolutization or mutual exclu-
sivity of the individual or the community.

112 “Asi que toda la vida social y todas las formas sociales remiten Ultimamente al nucleo de
la persona, que esta sustraido a todas las influencias de las interacciones”. Texto original: “So
weist alles soziale Leben und alle sozialen Formen letztlich auf den allen Einflissen des
Wechselverkehrs entzogenen Kern der Person zuriick®.
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na categoria das Ciéncias do Espirito, para as quais este longo estudo oferece funda-

mento? Se, sim, em qual sentido?

Mas, antes de respondé-la, é preciso considerar a classificagdo das Ciéncias
do Espirito oferecida neste ponto pela jovem fenomendloga. Segunda ela, as Geis-
teswissenschaften, a partir de seus objetos, podem ser divididas em dois grupos: 1°-
As Ciéncias Culturais “que investigam a estrutura de varias formagdes culturais obje-
tivas, obras humanas e institui¢gdes, entre elas estao as relagbes juridicas, relagdes
econOmicas, criagdes artisticas, linguagens, etc”. 2°- As Ciéncias Histéricas “que se
ocupam da vida humana, incluindo o desenvolvimento de formas culturais®3 (Ibidem,
p. 506).

Ja a partir de seu método de investigagdo, as mesmas Ciéncias do Espirito
também podem ser classificadas em dois grupos: 1°: As Ciéncias Empiricas do Espi-
rito, que — segundo Stein - buscam “compreender revivenciando a vida do espirito, em
seus transcurso e estrutura fatica e compreender, assim, tudo o que nela se desen-
volve e se plasma”'* (Ibidem, p. 508); e 2° as Ciéncias do Espirito Aprioristicas, que
se propdem a “investigar a estrutura aprioristica das realidades espirituais, desde as
categorias supremas até as ideias individuais”'"® (Ibidem, p. 511), das quais sio
exemplos, citados pela fildsofa, a Doutrina Aprioristica do Direito, a Poética e a Lin-

guistica aprioristicas.

Nesse sentido, nao resta duvida de que € acertada a inclusdo da Politica na
categoria das Ciéncias do Espirito, a qual, inclusive, pode ser abordada, segundo as
duas metodologias: como uma Ciéncia Politica Empirica ou Sociologia, que procura
compreender a vida em sociedade no seu transcurso e estrutura fatica, bem como,

uma Filosofia Politica Aprioristica, que procura compreender a estrutura a priori das

113 “|las ciencias de la cultura, que investigan la estructura de diversas formaciones culturales
objetivas, de obras e instituciones humanas, etc., entre ellas se encuentran las relaciones
juridicas, las relaciones econdmicas, las creaciones del arte, los idiomas, etc., y las ciencias
histéricas, que se ocupan de la vida humana. incluido el desarrollo de las formas culturales”.

114 “comprender reviviéndola la vida del espiritu, en su trascurso y en su estructura factica, y
comprender asi todo lo que en ella se desarrolla y se plasma”.

5 “investigar la estructura aprioristica de las realidades espirituales, desde las categorias su-
premas hasta las ideas individuales”.
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realidades politicas, as quais, alias, estao intimamente ligadas as estruturas aprioris-
ticas da propria vida social. Portanto tudo o que foi refletido por Stein sobre a funda-
mentagao filosofica das Geisteswissenschaften se aplica, com pleno direito, a Ciéncia
ou Filosofia Politica. E, se fosse necessario sintetizar a longa reflexao steiniana sobre
fundamentacao das Ciéncias do Espirito, diriamos que a jovem filésofa as fundamenta
filosoficamente, a medida que descreve essencialmente quem é sujeito humano, que,
ao mesmo tempo, faz e é o objeto dessas ciéncias que - ndo sem razdo — sdo também
chamadas de Ciéncias Humanas. E o grande mérito da Fenomenologia steiniana tal-
vez esteja no esforgo/capacidade de realizar uma abordagem progressivamente mais
integral da pessoa humana, contra o reducionismo positivista, que cooptara a Psico-
logia, a Filosofia, a Politica e outras ciéncias no contexto cultural da Europa de inicios
do século XX. E, em certa medida, influencia ainda a abordagem cientifica contempo-
ranea. O estudo sistematico da Politica como Ciéncia Humana Aprioristica, que cons-
titui um dos desdobramento possiveis de uma Filosofia Social, sera justamente objeto
da terceira obra filosoéfica de Edith Stein, Um Estudo sobre o Estado, e — por esse

motivo — também o tema do capitulo que segue.
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3 EINE UNTERSUCHUNG UBER DEN STAAT: A ONTOLOGIA STEINIANA DO
ESTADO

Neste segundo capitulo, estudaremos a obra principal para a Filosofia Politica
de Edith Stein, Eine Untersuchung lber den Staat (Uma investigacéo sobre o Estado),
na qual, conforme seu proprio titulo, a jovem aluna de Husserl se propde a investigar,
a partir do método fenomenoldgico e sempre considerando os resultados de seus es-
tudos precedentes (Einfiihlung e Beitrdge), a estrutura ontica do Estado. Para realiza-
lo com o devido rigor cientifico, iniciaremos com algumas considera¢des sobre o con-
texto histérico e intelectual em que o referido Estudo fora concebido (3.1), particular-
mente sobre as raizes do interesse de Stein por Histéria e Politica e sobre o fato de
gque esta obra marca a conclusao da etapa estritamente fenomenolégica do seu pen-
samento (3.1.1). Na sequéncia, analisaremos as caracteristicas da Fenomenologia do
Direito de Adolf Reinach, que fora seu professor em Géttingen e que constitui sua

principal influéncia filoséfica neste Estudo (3.1.2).

Mais adiante, realizaremos uma analise detalhada do contetdo de Uber den
Staat, acompanhando a estrutura do proprio texto, que comega com a abordagem da
estrutura éntica do Estado (3.2), a partir da descri¢gdo fenomenoldgica da Comunidade
Estatal (3.2.1), da investigacao da relagao entre Estado e Lei/Direito (3.2.2) e das pos-
sibilidades essenciais da configuragcdo de um Estado concreto na sua relagdo com
fatores alheios a estrutura do Estado (3.2.3). Depois, realizaremos o estudo da relagéo
entre Estado e Etica (3.3) e, por fim, postularemos uma analise critica acerca do sen-
tido e do valor da Filosofia Politica fenomenoldgica steiniana, a partir do didlogo com

as principais publicagbes sobre este tema (3.4).

3.1 A OBRA QUE CONCLUI A PRIMEIRA FASE DO PENSAMENTO DE EDITH
STEIN
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Eine Untersuchung liber den Staat é o titulo da terceira obra filosdfica da ainda
jovem aluna de Husserl, publicada no VIl volume do Anuario da Escola Fenomenolo-
gica em 1925'16, Trata-se, na expressdo acertada da edigao critica alema (cf. STEIN,
2006. p. I1X), de um Unbekanntes Werk, ou seja, uma obra pouco conhecida e comen-
tada. Marianne Sawicki, editora da edi¢ado inglesa, observa, na mesma diregédo, que
“Este tratado sobre politica foi totalmente ignorado quando publicado pela primeira
vez em 1925. E busca-se em vao por citagdes ou criticas dele na literatura académica
da época”'” (apud. STEIN, 2006b). Todavia, é possivel colher, a partir de dados bio-
graficos e do proprio epistolario de Stein, algumas poucas informagdes que nos auxi-
liam na compreensao do sentido deste trabalho que, juntamente Zur Ontologie der
sozialen Gemeinschaften (1921) de Gerda Walther''®, constituem os primeiros en-

saios de uma Filosofia Politica em chave fenomenoldgica.

Em uma carta de 9 de outubro de 1920 dirigida a Roman Ingarden, o amigo
polonés companheiro em Gottingen, aparece a primeira referéncia a um “Trabalho

sobre o Estado”, ao mesmo tempo em que ela pede sua opiniao a respeito do texto

6 H4 uma pequena confusio a respeito do ano da publicagdo de Eine Untersuchung iber
den Staat, pois a prépria Stein, em uma carta datada de 14/12/1924 (cf. STEIN, 2002b, p.
740), afirma que ja tem o texto da obra em m&os, no entanto, a VII edigdo do Jahrbuch fir
Philosophie und phanomenologische Forschung traz data de 1925. Esta divergéncia, inclusive,
levou os editores da primeira edigdo alema a afirmar que ela teria se equivocado a respeito
da data de publicacdo. Todavia, o que sucedeu é que Stein, de fato, tinha o texto de sua obra
em mao, ao final de 1924, enquanto outros textos do Anuario ainda eram impressos, de modo
que a data de publicagao, em 1925, corresponde ao conjunto da VIl edigao. Outrossim, foram
publicados nesta mesma edi¢do: Essentiale Fragen: Ein Beitrag zu dem Wesensproblem, de
Roman Ingarden; Leibnizens Synthese von Universalmathematik und Individualmetaphysik,
de Dietrich Mahnke; e Der Gegenstand der Erkenntnis. Studien zur Phdnomenologie des
Gegenstandes (I. Teil), de Arnold Metzger.

"7 This treatise on politics was utterly ignored when first published in 1925. One searches in
vain for citations or criticisms of it in the scholarly literature of that day”

118 Gerda Walther (1897-1977), filésofa e parapsicologa alem3, é também considerada uma
importante expoente do movimento fenomenolégico. Iniciou seus estudos na Universidade de
Munique em 1916 com Alexander Pfander. Em 1917 mudou-se para Friburgo, onde estudou
com Husserl e também seguiu cursos de Edith Stein. Retornando a Munique, doutorou e 1921
com a tese intitulada Zur Ontologie der sozialen Gemeinschaften, sob orientagdo de Pfander.
Como Stein, ela também encontrou muitos preconceitos ho ambiente universitario alemao de
inicio do século XX, bem como, a perseguicdo do Regime Nazista; e, no desenvolvimento de
sua reflexao filosofica, também se dedicou ao estudo da Mistica e da Parapsicologia.
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de Beitrdge, que, em breve, seria publicado no Anuario de Fenomenologia. Curiosa-
mente, nesse breve fragmento, Stein faz referéncias as suas trés primeiras obras filo-

soficas, as quais vimos considerando atentamente no presente estudo:

Ja Ihe disse que iniciei um trabalho sobre o Estado? Estou curiosa para
saber o que vocé pensara sobre o meu trabalho no Anuario. Sera que
ira gostar mais do que a Tese? Na verdade, esta tem sido um assunto
de grande interesse, e muitas vezes lamento que ela ndo tenha apare-
cido nas livrarias. Como eu era ingénua naquela época! Se vocé ndo
tivesse me ajudado um pouco, as partes decisivas teriam ficado sem
impressdo (STEIN, 2002b, p. 708).""°

Em outra carta enderecada a Ingarden de 6 de dezembro do mesmo ano, ela
afirma que o seu “Estudo sobre o Estado” se encontra bastante adiantado e que envi-
ara partes dele a Hans Lipps, a quem o escrito teria agradado muito (cf. Ibidem, p.
709). Ja na carta de 8 de abril de 1921 ela da a noticia de que o seu trabalho sobre o
Estado ficou em Bergzabern (onde residia o casal de fenomendlogo Hedwig Conrad-
Martius e Theodor Conrad) e que “queria l1é-lo apds a colheita [da sua plantacao de
frutas] e copia-lo”. Supde-se que a esta data o texto de Uber den Staat ja estivesse
concluido. Todavia, ainda na mesma carta, a jovem fenomendloga faz algumas ob-

servagdes um tanto enigmaticas: ““Em casa [em Breslau], comecei um ensaio religi-
oso-filoséfico'®, o que resultara disso eu ainda nao sei. Mas, possivelmente, no futuro

trabalharei apenas nesta area”'?! (Ibidem, p. 718).

O que teria se passado na vida de Stein que justificasse uma mudancga de ori-
entacéo téo radical no rumo de sua pesquisa cientifica? E verdade que observamos

brevissimas alusdes ao tema da religido em Einfiihlung (cf. STEIN, 2004, p. 135) e

119 ; Le dije ya que he comenzado un trabajo sobre el Estado? Tengo curiosidad por saber
qué opinara sobre mi trabajo en el Anuario. jLe agradara mas que la disertacion? La verdad
es que ésta ha sido objeto de gran interés, y a menudo he lamentado que no haya aparecido
en las librerias. jQué ingenua fui entonces! Si usted no me hubiera ayudado un poco, las
partes decisivas hubieran quedado sin imprimir.

120 Muito provavelmente Stein esteja se referindo a um texto que ela ndo chegou a concluir e
publicar em vida e cujo autografo foi recolhido nos arquivos steinianos e, posteriormente pu-
blicado na ESGA 9 sob o titulo Freiheit und Gnade (cf. STEIN, 2014) e, na edigado espanhola
(cf. STEIN, 2007) sob o titulo Naturaleza, Liberdad y Gracia.

121 “|a sefiora Conrad queria leerlo una vez hecha la recoleccion y copiarlo (...) En casa he
dado comienzo a un ensayo religioso-filosdfico. Lo que resulte de ello, ain no lo sé. Pero,
previsiblemente, en el futuro trabajaré sélo en esta area”.
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Beitréage (cf. Idem, 2005a, p. 261, 262, 303), mas somente, a partir delas, ndo se po-
deria inferir que a autora, em um futuro préximo, pudesse se dedicar exclusivamente
a esse tema. Donde viria esse interesse tao intenso pelos temas religiosos? Seria por
influéncia das obras inéditas de seu professor Reinach, em que se contavam alguns

apontamentos de Fenomenologia da Religiao?

Sem duvida, Adolf Reinach, sua esposa Anne Reinach e outros amigos feno-
mendlogos de pratica religiosa, como Scheler e o préprio casal Conrad-Martius, tém
alguma influéncia nesta mudancga de rumos na vida e pesquisa de Stein. No entanto
ndo se trata, em primeiro lugar, da transformagao intelectual de uma pesquisadora
que escolhe novos temas, para a sua investigagao cientifica, mas se trata, fundamen-
talmente, de uma transformacao interior pela qual a jovem fenomendloga vinha pas-
sando e que, consequentemente, traz reflexos nos rumos de sua pesquisa filosdfica.
E € novamente nas cartas dirigidas a amigo Ingarden que encontramos as primeiras

e discretas referéncias ao caminho que ela vinha trilhando:

N&o lhe falta alguma razdo quando vocé se refere a minha alienagdo do
mundo, mas acho que é em um sentido completamente diferente do que
vocé pensava. Estou prestes a ingressar na Igreja Catdlica. Sobre o que
me levou a isso, ndo escrevi nada. E a verdade é que isso é dificil de
dizer e impossivel de escrever. Em todo caso, nos ultimos anos tenho
vivido muito mais do que filosofado. As minhas obras sdo apenas resi-
duos do que me ocupou nha vida, porque sou constituida de tal forma
que preciso refletir/filosofar (Idem, 2002b, p. 721)."22

Na verdade, na carta anterior — pois eles mantiveram uma assidua troca de
correspondéncias — ela ja o advertira das dificuldades de entrar em relacédo com ela a
partir de seus escritos anteriores (Einfiihlung e Beitrdge). Nao que ela discordasse do
que havia escrito, mas porque ela mesma — a semelhanga de uma cobra que precisa
mudar de pele porque cresceu — ja ndo “cabia existencialmente” naquele arcabougo

conceitual:

Relacionar-se comigo através dos meus trabalhos tem seus inconveni-
entes. Esses trabalhos apareceram em 1918 e 1919. Falando objetiva-
mente, quase nao preciso riscar nada. Mas eles sao, para mim, como a

122 No le falta algo de razén en lo referente a mi extrafieza del mundo, pero creo que es en un
sentido totalmente distinto del que pensaba usted. Estoy a punto de pasarme a la Iglesia Ca-
télica. Sobre lo que me ha llevado a ello, nada le he escrito. Y la verdad es que esto es dificil
de decir e imposible de escribir. En todo caso, en los ultimos afios he vivido mucho mas que
he filosofado. Mis trabajos son sélo posos de aquello que me ha ocupado en la vida, pues
ahora estoy construida de tal modo, que debo reflexionar.
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pele velha abandonada por uma cobra. E melhor ndo olhar para eles
novamente (lbidem, p. 720).%

Todavia, é preciso notar que esta grande transformacéo existencial pela qual
passou a jovem aluna de Husserl - agora também seguidora da Cristo e, por essa
razdo, curiosa leitora de Tomas de Aquino, Teresa de Jesus, Jodo da Cruz e dos
principais expoentes da teologia catdlica e protestante de seu tempo - tem pouquis-
sima influéncia sobre o contetudo de Uber den Staat, a obra que agora estudamos.
Mas apenas explica, em parte, porque os temas aqui levantados nao sao diretamente
abordados — ao menos em uma perspectiva estritamente fenomenolégica — nas suas
proximas obras filosdficas e, quica, também, explique a menor repercusséo desta obra
no contexto da propria Escola Fenomenoldgica, ja que sua propria autora tomara no-
VOs rumos em sua atividade cientifica. Além disso, Uber den Staat ndo é a Unica obra
dos alunos de Husserl com pouca repercussao. Desde sua transferéncia de Géttingen
para Friburgo e, mediante a dispersao geografica do primeiro grupo mais coeso de
alunos, também o modo de compreender o método fenomenoldgico e o didlogo entre
as diversas abordagens tematicas, torna-se menos coeso e unitario, ndo obstante o
fato de o velho Mestre Fenomendlogo e o seu Anuario de Fenomenologia continuarem
sendo um ponto de referéncia. Além disso, temos a questdo da morte prematura de
Adolf Reinach e outros contratempos gerados pela Primeira Guerra Mundial, bem
como, o fato de que a rapida popularizagéo da Filosofia de Max Scheler e Martin Heid-
deger, por si, langa sombra sobre outras obras fenomenoldgicas, particularmente das
obras mais préximas ao método husserliano. Enfim, sdo muitos e diversos os fatores
que explicam a pouca repercusséo inicial de Uber den Staat. E, mesmo ap6s a redes-
coberta dos estudos steinianos, a partir de década de 80, nao foram os temas de
Filosofia Politica os que despertaram maior interesse e, sim, os ligados a Pedagogia,

Psicologia e Espiritualidade.

De qualquer forma, o que gostariamos de destacar aqui - para além da com-
plexa questao da histdria da Escola Fenomenoldgica e do tema ainda mais complexo

da convers3o religiosa de Edith Stein — & que Uber den Staat é a obra que marca a

123 “Tomar relacion conmigo a través de mis trabajos, tiene sus inconvenientes. Tales trabajos
han surgido en 1918 y 1919. Objetivamente hablando, apenas si tengo que tachar algo. Pero
son para mi como puede ser para una serpiente su abandonada vieja piel. Lo mejor es no
volver a mirarlos”.
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conclusdo de uma primeira fase da investigacao filoséfica de Edith Stein. Fase esta
que poderia ser qualificada com a “fase estritamente fenomenolégica”, diante da fase
seguinte, na qual ela recebera influéncia marcante de outros pensadores da tradicdo
antiga e medieval e realizard um profundo dialogo entre eles e a tradicdo moderna/fe-
nomenoldgica. Portanto é somente neste contexto “estritamente fenomenoldgico” que
o tratado sobre o Estado e, assim, a primeira versao de uma Filosofia Politica steiniana,
pode ser corretamente compreendida. Outrossim, faremos ainda — a guisa de introdu-
cao - algumas breves consideragdes sobre o interesse de Stein por temas sociais e
politicos e sobre a reflexao filosofica de Adolf Reinach que constitui - junto a Husserl!

e Scheler - a influéncia mais marcante nesta obra.

3.1.1 Uma jovem fild6sofa amante de Psicologia, Histéria e Politica

Edith Stein é a sétima filha de uma familia tradicional judaica que vivia na cidade
prussiana de Breslau, hoje cidade polonesa de Wroclau. Seu pai, Siegfried Stein, um
bem-sucedido comerciante de madeiras, morreu quando Edith tinha apenas dois anos
de idade, de modo que todo o cuidado da familia e dos negécios recaiu sob a respon-
sabilidade de sua mae, Auguste Courant. Desta forma, a educagao recebida por Stein
na sua familia e na escola traz, ao mesmo tempo, tragos conservadores e liberais. A
titulo de exemplo, citamos algumas passagens de sua Autobiografia, em que ela narra

suas reagdes por ocasido de seu retorno aos estudos’?* com 15 anos de idade no

124 Aos quatorze anos Stein, tomou decisdo ousada de interromper os estudos e foi morar por
cerca de um ano com a sua irma Else, em Hamburgo. Esta é a ocasido em que ela se afasta
definitivamente da religido judaica, que recebera de sua familia. Ela prépria narra estes fatos
da seguinte maneira: “Aos quatorze anos e meio, conclui o conjunto das nove séries da escola
basica para meninas. Era a Pascoa de 1906. Foi exatamente nessa época que as aulas cha-
madas Selecta, até entdo facultativas e frequentadas por poucas alunas, passaram a consti-
tuir a décima série, cuja frequéncia trazia certas vantagens. Quando recebeu a carta em que
eu comunicava minha saida da escola, o diretor irritou-se e me expbs todos os motivos para
ficar por mais um ano. Nada, porém me convenceu a mudar minha deciséo. (...) Em parte isso
se devia ao fato de que eu comegava a preocupar-me com todo tipo de indagacdes, concer-
nentes principalmente a minha concepg¢ao de mundo, tema esse pouco abordado na escola.
Mas a principal razdo estava no desenvolvimento de meu corpo, que se transformava (STEIN,
2018, p. 98-99) (...) Ouvia e lia muita coisa que ndo me fazia bem. Em razdo da especialidade
médica de meu cunhado, chegavam a sua casa muitos livros que n&o eram recomendados
para uma menina de quinze anos. Além do mais, Max e Else eram completamente descrentes,
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Gymnasium de Breslau. Ali, levantou-se um debate a respeito de quais jovens queriam
se casar. Enquanto ela e sua amiga Hanna discutiam “sobre os prés e os contras com
muito espirito critico”, outra jovem chamada Hedi respondeu com naturalidade que
estava disposta a se casar: “Sim, se encontrar alguém que goste de mim!”. Olhando
para si mesma criticamente, Stein observa: “Essa resposta me agradou mais do que
a minha propria, impregnada, na época, do espirito reivindicatorio feminista” (Ibidem,
p. 119). Ainda nesse mesmo contexto, ela comenta que as aulas de Histéria, minis-
tradas pelo professor Roehl, segundo a visdo conservadora-prussiana, incomodavam-
na profundamente, pois ela e sua familia tinham uma visao politica muito diversa.
Nesse sentido, ela afirma: “Meu irm&o Arno era um liberal militante. Em casa s6 eram
lidos os jornais liberais. Era um contrapeso ao patriotismo triunfalista oficial” (Ibidem,
p. 122). Mas havia ainda outra questdo que a incomodara sobremaneira: a comemo-
ragdo anual da vitéria sobre os franceses no dia de Sedan. A esse respeito, ela ob-
serva: “O fato de continuar ainda a celebrar a vitoria contra os franceses me era pouco
simpatico. Ndo era nenhuma grande pacifista, mas esse comportamento em relacao

ao adversario vencido parecia-me pouco cavalheiresco” (Ibidem, p. 122).

Por ocasido de seu ingresso na Universidade de Breslau, em 1911, Stein esco-
Ihe cursar Psicologia, Filosofia, Histéria e Germanistica. E, além das atividades curri-
culares, participa ativamente de algumas associagdes estudantis, como: Grupo Peda-
gogico, Liga para a Reforma Escolar, Associagdo Feminina de Estudiantes e Associ-
acgao Prussiana em favor do Voto da Mulher. Em sua Autobiografia, ha uma referéncia
importante a Kaethe Scholz, sua amiga mais proxima no inicio dos estudos universi-
tarios, a qual era de uma familia protestante do mundo rural e, consequentemente,
possuia uma visao politica conservadora rigida. Stein comenta que eram intensos os
debates sobre temas politicos entre as duas amigas com visdes politicas diferentes:
de um lado, a jovem universitaria agnéstica de formacao liberal e de outro, uma pro-
testante conservadora. Todavia o ambiente universitario influenciou intensamente a
ambas. De modo que, a seu respeito, afirma Stein: “Em mim também se iniciava uma

mudanca na maneira de posicionar-me perante o Estado. Meus estudos de Histéria

e a religido nédo tinha lugar algum naquela casa. Eu, entdo, bem consciente e de maneira
deliberada, deixei o habito de rezar (Ibidem, p. 106).
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contribuiram para isso” (Ibidem, p. 139). E, ainda sobre o seu “amor pela Histéria”,

Stein observa mais detalhadamente que:

Ver globalmente a interdependéncia dos acontecimentos da Historia
mundial despertou meu antigo amor pela Histéria, de modo que, durante
0s primeiros semestres, eu ainda estava indecisa, ndo sabendo se de-
veria toma-la como matéria principal. Meu amor pela Histéria ndo era
um modo puramente romantico de mergulhar no passado. Uma partici-
pacéo apaixonada nos acontecimentos politicos do presente, constituin-
tes da Histéria que se escreve agora, estava fortemente associada a
esse meu amor; esses dois aspectos provinham certamente da minha
consciéncia extrema da responsabilidade social e do sentimento de so-
lidariedade que nos une nao apenas ao conjunto da Humanidade, mas
também as comunidades mais restritas. Por mais que um nacionalismo
chauvinista me repugnasse, eu ndo deixava de estar firmemente con-
vencida do sentido e da necessidade, tanto natural como histérica, [146]
dos Estados particulares e da diversidade dos povos e das nacgdes. E
por isso que certas concepgdes socialistas e algumas aspiragdes ao in-
ternacionalismo n&o exerciam muita influéncia sobre mim. Eu também
me libertava mais e mais das ideias liberais nas quais tinha sido criada
e cheguei a uma visdo positiva do Estado, préxima de uma viséo con-
servadora, embora eu me afastasse claramente da coloracdo particular
do conservadorismo prussiano (Ibidem, p. 139. Grifo nosso).

Na impossibilidade de empreender aqui uma reconstrugéo biografica completa,
queremos apenas destacar que o interesse de Stein por temas sociais e politicos tem
raizes profundas, ligadas a sua propria personalidade e a formacgéao familiar e escolar
que ela recebeu. Embora fosse dotada de uma personalidade forte e uma vontade
determinada, nunca foi uma pessoa rigida e apegada as proprias ideias, antes, desde
sua juventude, foi se deixando influenciar pelos estudos e experiéncias que recebeu.
E, na sequéncia de sua vida, esse compromisso social ganharia outras formas, como
a participacdo em associa¢des estudantis também em Géttingen, o oferecimento para
trabalhar como enfermeira voluntaria na Primeira Guerra Mundial e a participacéo

ativa junto ao Partido Democratico Alemao.

O seu interesse por Literatura, Psicologia e Histéria, que nunca sera abando-
nado, passara a um segundo plano diante da atracao crescente pela Filosofia, espe-
cialmente a partir do momento que ela tem contato com o pensamento de Edmund
Husserl. E no mundo da Filosofa que Stein se sentira realmente “em casa” e é por seu
estudo que ela conseguira canalizar suas melhores potencialidades. No entanto, o
seu amor por aquelas disciplinas, em breve, voltara ao centro de sua ateng¢ao, nao
exatamente na dedicacao a prépria Literatura, Psicologia ou Histéria, mas no estudo

fenomenoldgico das bases filosdficas dessas disciplinas particulares, bem aos moldes
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do que apontou Husserl em Investigagdes Logicas (cf. HUSSERL, 2014, p. 23-37).
Primeiramente, com a obra que sucedeu a sua tese doutoral “Contribuicées para a
Fundamentacgéo da Psicologia e Ciéncias do Espirito”, na qual ela investiga o funda-
mento filoséfico da Psicologia e das Ciéncias Humanas em geral (incluindo ai a His-
toria e a propria Ciéncia Politica). E, na sequéncia, com a obra que agora analisamos:
Uma Investigacéo sobre o Estado, em que a jovem filésofa investiga fenomenologica-

mente temas que interessam a Histéria, Politica e ao proprio Direito.

Entretanto, é preciso destacar que tudo o que Stein escreve até este momento
se trata de obras exclusivamente filosdficas, pois o método empregado € o método
filosdfico, particularmente o método fenomenoldgico de Husserl e Reinach. Psicologia,
Historia e Politica sédo objetos de estudo ou “dimensdes da realidade”, consideradas
na forma de uma Ontologia Regional'?®. E, nesse sentido, tudo o que até aqui apre-
sentamos sobre a personalidade ou sobre a visdo politica de Stein n&o tem relevancia
para o contetido propriamente dito de Uber den Staat. Serve apenas como um escla-
recimento sobre o interesse da pesquisadora pelo tema e pode servir também como
uma espécie de “prova real filosdéfica”, para verificarmos se a “epoché fenomenologica”

foi bem realizada nesta pesquisa.

Conforme a acertada observagdo de Ales Bello, em Uber den Staat, Stein
aborda “questdes que, em nossa cultura, sédo terreno proprio de disciplinas de natu-
reza essencialmente juridica, como o Direito Publico, a Doutrina do Estado, ou ainda
de tipo historico-politico, como as disciplinas politicas”'?6 (ALES BELLO in STEIN,
1999, p. 8). E o faz com grande competéncia, o que pode ser demonstrado pela cita-
¢éo das principais referéncias nessas disciplinas no contexto da Alemanha do inicio
de o século XX. Todavia — como ja observamos — seu modo de abordagem é funda-

mentalmente o método fenomenoldgico. Conforme a professora italiana:

125 E na primeira Secéo do primeiro Volume de Ideias para uma fenomenologia pura e para
uma filosofia fenomenolégica que Husserl desenvolve a ideia de que existem “regides de ob-
jetos”, em relagado aos quais podem se constituir “ciéncias eidéticas regionais” ou “ontologias
regionais” (cf. HUSSERL, 2014, p. 44-46; 156; 328-329). Tema este que aparece também nas
suas Meditagbes Cartesianas (cf. Idem, 2019, p. 87).

126 “questioni che nella nostra cultura sono terreno proprio di discipline di carattere
essenzialmente giuridico, come appunto il diritto pubblico, la dottrina dello Stato, o anche di
tipo storico-politico, come le dottrine politiche”.
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E isso que da a marca fundamental a pesquisa, cujos resultados s6 po-
dem ser compreendidos neste plano. E necessario, portanto, para ter
acesso a compreensao do texto e poder assumir um critério para julga-
lo, em primeiro lugar ndo o comparar imediatamente com as disciplinas
especificas mencionadas acima e, portanto, ndo o ler como uma pro-
posta que se enquadre no ambito da doutrina do Estado ou Filosofia do
Direito ou Direito Publico. Seguir nessa diregdo pode, na verdade, ser
espontaneo para quem cultiva esses estudos e esta acostumado a de-
terminados modos de pesquisa e uso consolidado da linguagem. Na re-
alidade é necessario — eu diria, alias, indispensavel - colocar tudo isso
entre parénteses e recomegar como sugere a autora, seguindo a abor-
dagem fenomenoldgica'’ (ALES BELLO in STEIN, 1999, p. 9).

Portanto, ao tratarmos das influéncias recebidas em uma obra de Fenomeno-
logia, o que nos interessa fundamentalmente s&o as influéncias filoséficas. Uma vez
que todas as outras influéncias deveriam — na linguagem husserliana — ser “colocadas
entre parénteses”, para a realizagdo de uma investigacédo rigorosamente cientifica.
Nesse sentido, trataremos agora da influéncia filoséfica decisiva em Uber den Staat:

a do seu professor em Géttingen Adolf Reinach.

3.1.2 Adolf Reinach e a fundamentacao a priori do Direito Civil

Ao chegar em Géttingen para estudar Fenomenologia junto a Husserl, no més
de abril de 1913, Stein é recebida muito amigavelmente pelo Privatdozent e assistente
de Husserl, Adolf Reinach. A ele cabia a missdo de acompanhar os primeiros passos
dos estudantes que chegavam ali interessados no método fenomenolégico husserli-

ano. Vejamos como a prépria Stein narra este primeiro encontro:

Adolf Reinach era professor assistente de Filosofia. Ele e seus amigos
Hans Theodor Conrad, Moritz Geiger e alguns outros haviam sido inici-
almente alunos de Theodor Lipps em Munique. Apds a publicagao das
Investigagdes Légicas, haviam conseguido que Lipps discutisse com

127 “E questa che da I'impronta fondamentale alla ricerca, i cui risultati possono essere
compresi esclusivamente su tale piano. E necessario, pertanto, per accedere alla
comprensione del testo e per assumere un criterio di giudizio su di esso, in primo luogo non
confrontarlo immediatamente con le discipline specifiche che si sono sopra ricordate e quindi
non leggerlo come una proposta rientrante nell’ambito della dottrina dello Stato o della filosofia
del diritto o del diritto pubblico. Procedere in questa direzione in realta pud essere spontaneo
per chi coltiva quegli studi ed & abituato ad un particolare iter di ricerca e ad un uso del
linguaggio ormai consolidato. In realta & opportuno, direi, anzi, indispensabile, mettere fra
parentesi tutto cid e iniziare da capo come I'Autrice suggerisce, seguendo l'impostazione
fenomenoldgica”.
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eles a obra em seu seminario. Depois da nomeacao de Husserl em Go-
tinga, eles se transferiram todos para Ia, em 1905, a fim de fazerem
iniciar-se pelo mestre em pessoa nos segredos da nova ciéncia. Esse
foi o inicio da “Escola de Gotinga”. Reinach havia sido o primeiro do
grupo a obter em Gotinga a habilitagdo para a docéncia superior e era
agora o bracgo direito de Husserl. Ele era, sobretudo, o elo entre Husserl
e os estudantes, pois sabia atuar socialmente, ao passo que Husserl
ndo tinha muita pratica com isso. Quando cheguei a Gotinga, Reinach
tinha cerca de trinta e trés anos (STEIN, 2018, p. 185).

Além de acompanhar suas aulas e os seus “trabalhos praticos”, foi junto ao
professor Reinach que ela encontrou apoio e orientagdo segura numa grave crise'?®
de stress e ansiedade que viveu enquanto preparava a sua tese de Doutorado e o
Exame de Estado (cf. Ibidem, p. 212-214). No contexto da Primeira Guerra Mundial,
trocou correspondéncias com ele e, em um breve “recesso natalino” do Front, em 1915,
teve a oportunidade de estar com a familia Reinach em Géttingen. No entanto a morte
prematura de seu querido professor no Front de Flanders, em 16 de novembro de
1917, foi um dos episddios que trouxe maior dor ao coragao da jovem estudante de
Filosofia. Em virtude de sua proximidade com a familia, sera ela que prestara preciosa
ajuda na publicacdo das obras de Reinach até entdo inéditas. E, por outro lado, o
testemunho de fortaleza de Anne Reinach — juntamente com seu esposo recém-con-
vertidos a fé crista - sera de importancia capital no seu processo de aproximagao da
fé cristd. Segundo POSSELT (2005, p. 61), a primeira biégrafa de Stein, ela teria afir-

mado a este respeito:

Este foi o meu primeiro encontro com a Cruz e a forga divina que ela
comunica a quem a carrega. Pela primeira vez vi diante dos meus olhos
a Igreja, nascida do sofrimento redentor de Cristo, vitoriosa sobre o

128 As expressdes fortes utilizadas por Stein, para descrever esta crise, ddo-nos ideia da in-
tensidade do seu tormento: “Eu vivia pela primeira vez algo que depois experimentaria nova-
mente em cada um de meus trabalhos posteriores: os livios ndo me serviam até que eu nao
tivesse clareado, pela minha propria reflexdo, o problema em questédo. Essa luta para atingir
a clareza desenrolava-se em mim sob grandes tormentos e ndo me dava trégua nem de dia
nem de noite. Foi naquela época que desaprendi a bem dormir e precisei esperar varios anos
para reencontrar noites tranquilas. Aos poucos, meu trabalho levou-me a um verdadeiro de-
sespero. Era a primeira vez na minha vida que me encontrava perante algo que ndo conseguia
resolver apenas por minha vontade. (...) Antes eu me gabava com frequéncia de possuir um
cranio mais duro do que as mais espessas paredes, mas agora a minha cabeca doia de tanto
eu bater contra um muro que inexoravelmente se recusava a ceder. Cheguei a um ponto em
que a vida pareceu-me insuportavel. (...) Ndo podia mais atravessar a rua sem desejar que
um carro me atropelasse (STEIN, 2018, p 208-209).
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aguilhdo da morte. Foi o momento em que minha incredulidade foi que-
brantada, o Judaismo empalideceu e Cristo irradiou diante de mim:
Cristo no mistério da Cruz.'?°

Sendo assim, nao resta duvida de que a influéncia de Reinach e de sua esposa
sobre Stein transcende os limites da investigag¢ao cientifica. Todavia o que aqui nos
interessa & compreender como a jovem fenomendloga tera assimilado o pensamento
filoséfico de Reinach e como tera sido influenciada em sua analise fenomenoldgica do
Estado.

Na verdade, ha grande afinidade entre a abordagem de Reinach e Stein por um
motivo 6bvio: porque ambos s&o alunos/discipulos de Husserl e ambos foram profun-
damente influenciados pelo estudo de Investigagcdes Logicas e pelo novo caminho que,
a partir dali, vislumbrava-se para a Filosofia. Ele, oito anos mais velho que ela, chegara
a Husserl, a partir Circulo Académico de Psicologia de Munique, orientado por Theo-
dor Lipps, sob cuja orientagédo havia se doutorado em Filosofia, no ano de 1905, com
a tese intitulada “O conceito de causa no Direito Penal”. Estudando junto a Husserl
desde 1907, em maio de 1909, Reinhach é admitido como Privatdozent na Universi-
dade de Goéttingen com a Tese de Habilitagao intitulada “Natureza e Teoria do Juizo”.
Deste modo, por ocasiao da chegada de Stein a Goéttingen, em 1913, o Privatdozent
ja estava de tal modo ligado aos trabalhos do Circulo Fenomenolégico que se consti-
tuira no “bracgo direito de Husserl” e o “elo entre Husserl e os estudantes” (cf. STEIN,
2018, p. 185).

Entretanto os dois alunos de Husserl compartilharam ainda — assim como ou-
tros presentes em Géttingen, em 1913 - alguma estranheza diante da publicagao do
primeiro volume de Ideias para uma fenomenologia pura e uma filosofia fenomenol6-

gica. Stein descreve esta primeira crise entre os alunos de Husserl da seguinte forma:

A nova obra de Husserl tinha sido publicada pouco antes do inicio do
semestre: |deias para uma fenomenologia pura e uma filosofia fenome-
nolégica. Deveriamos discuti-la no seminario. Além disso, Husserl infor-
mou-nos que tinha a intenc&o de permanecer a disposi¢ao regularmente
uma tarde por semana em sua casa, para nos permitir encontra-lo, le-
vando-lhe nossas questdes e reflexdes. (...) Todos [os alunos] estavam

129 “This was my first encounter with the Cross and the divine strength that it inspires in those
who bear it. For the first time | saw before my very eyes the Church, born of Christ’s redemptive
suffering, victorious over the sting of death. It was the moment in which my unbelief was shat-
tered, Judaism paled, and Christ radiated before me: Christ in the mystery of the Cross”.
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absortos pela mesma questao. As Investigagdes légicas haviam produ-
zido seu impacto, sobretudo porque apareciam como um distancia-
mento radical do idealismo critico de inspiracao kantiana e neokantiana.
Viu-se nelas uma “nova Escolastica”, porque a atencao desviava-se do
sujeito para concentrar-se nas coisas: o processo de conhecimento apa-
recia de novo como um ato receptivo que recebia sua norma das coisas
mesmas, € n&do — como no criticismo — uma escolha determinada que
comunicava sua nhorma as coisas. Todos os jovens fenomenodlogos
eram realistas convictos. As Ideias continham, porém, algumas formas
de pensamento do mestre que davam realmente a impressao de que
ele queria iniciar um retorno ao idealismo (lbidem, p. 186-187).

Se por um lado os estudiosos s&o unanimes em classificar a Fenomenologia
de Reinach como realista diante do idealismo transcendental de Edmund Husserl, o
que pode ser facilmente apreendido a partir de suas obras (cf. REINACH, 2010, p.
159). Nao sao igualmente convergentes para afirma-lo a respeito de Stein, que, tendo
trabalhado diretamente com Husserl em Friburgo na edicdo do segundo volume de
Ideen, parece ter compreendido melhor o seu idealismo transcendental, embora
nunca tenha chegado a compartilhar exatamente de todas as suas teses. E este res-
peito, afirma GONZALEZ-DI PIERRO (2016, p. 9):

Em diferentes lugares e publicagdes, nés indicamos nossas objecdes a
se classificar Edith Stein na chamada linha fenomenolégica realista que
caracterizou a escola Munich-Géttingen. Certamente, no inicio, nossa
filésofa foi muito influenciada por Reinach e, especialmente, por sua
amiga e madrinha, Hedwig Conrad Martius e, consequentemente, com-
partilhou amplamente da perspectiva fenomenoldgica realista. Muito em
breve, essa posicao comegou a ser modificada pela estreita colabora-
¢do de Stein com o préprio Husserl, como sua assistente. S6 ela o
acompanhou até Friburgo e, aos poucos, alcangou uma compreensio
maior do que podemos chamar de esquema geral de Filosofia fenome-
noldgica de Husserl. Assim, ela se distanciou das posi¢cdes ocupadas
por (além de Reinach) Hedwig-Conrad-Martius, Roman Ingarden, Jean
Héring e, embora talvez em menor grau, por outros membros do Circulo
de Géttingen. 1%

130 “In different places and publications we have indicated our objections to placing Edith Stein
in the so-called realist phenomenological line that characterized the Munich-Géttingen school.
To be sure, at the outset our philosopher was greatly influenced by Reinach and especially by
her friend and godmother, Hedwig Conrad Martius, and consequently largely shared the realist
phenomenological perspective. Very soon, this position began to be modified by Stein’s close
collaboration with Husserl himself as his assistant. She alone followed him to Freiburg, and
gradually achieved greater understanding of what we might call Husserl’s general scheme of
phenomenological philosophy. She thus distanced herself from the positions held by (in addi-
tion to Reinach) Hedwig-Conrad-Martius, Roman Ingarden, Jean Héring, and, although per-
haps to a lesser degree, by other members of the Géttingen Circle”.
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Tudo isso ndo impede que a Filosofia de Stein seja profundamente marcada
pela andlise fenomenoldgica de Reinach, especialmente pela sua obra Os fundamen-

tos a priori do Direito Civil, cuja tese fundamental é a seguinte:

“Os conceitos fundamentais do Direito tém uma esséncia juridico extra-
positiva, exatamente como os numeros tém um ser autbnomo em rela-
céo a ciéncia matematica. O Direito Positivo pode elabora-los e trans-
forma-los como quiser. Mas aqueles sdo encontrados — nao gerados
— por ele. Para essas entidades legais, além disso, sao validas leis
eternas, que sio independentes de nosso conhecimento, assim como
as leis da matematica (REINACH, 2010, p. 25)."*

Em um sentido semelhante ao apontado por Husserl em Investigagbes Légi-

cas’32, Reinach quer demonstrar que:

Ao lado da Matematica pura e das Ciéncias Naturais puras, existe uma
Ciéncia pura do Direito composta — como estas — de proposigdes sin-
téticas rigorosamente a priori e que serve de fundamento para as disci-
plinas nado a priori, que estdo além da oposi¢ao entre o a priori e o em-
pirico (Ibidem, p. 26)."3

E, para que ndo reste duvida, ele esclarece o que ali &€ entendido por objeto/lei
a priori: “Esta aprioridade n&o significa nada obscuro e misterioso, mas fundamenta-
se no simples fato que j& mencionamos: um estado de coisas que &, no sentido expli-
cado, universal e necessario” (Ibidem, p. 24)'34. Marcando, ainda, a distincao de sua
teoria, em relacéo a qualquer forma de idealismo, o Fenomendlogo do Direito observa

que “Tais proposi¢des a priori podem ser formuladas com rigor e sédo “intuiveis” com

131 “Los conceptos fundamentales del Derecho tienen un ser juridico extrapositivo exacta-
mente como los numeros poseen un ser auténomo respecto a la ciencia matematica. El De-
recho positivo puede elaborarlos y transformarlos como quiera. Ellos mismos son encontrados
— no generados — por €l. Para estas entidades juridicas valen, ademas, leyes eternas que
son independientes de nuestro conocimiento al igual que lo son las leyes de las matematicas”.

132 Cf. o capitulo Il de Investigagbes Ldgicas, cujo titulo € o seguinte: “As disciplinas teoréticas
como fundamento das normativas” (HUSSERL, 2014, p. 23-37).

133 Junto a las matematicas puras y a las ciencias naturales puras, existe una ciencia pura del
Derecho compuesta — como essas — de proposiciones rigurosamente sintéticas a priori y
que sirve de fundamento a disciplinas no a priori, que estan mas alla de la oposicién entre lo
a priori y lo empirico.”

134 “Esta aprioridad no significa nada oscuro y misterioso, sino que esta basada en los simples
hechos que hemos mencionado: todo estado de cosas que es en el sentido explicado, univer-
sal y necessario”.
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evidéncia, isto é, independentemente de qualquer consciéncia que as apreenda e,

sobretudo, independentemente de qualquer Direito Positivo” (Ibidem, p. 24).135

A tarefa de Stein &, certamente, mais complexa que a de Reinach, por se tratar
da investigacédo de uma “regido ontoldgica” mais ampla e complexa. No entanto, ela o
faz a partir das consideragbes de Reinach, especialmente na segunda parte de seu
capitulo I, na qual é abordada a relagao entre Estado e Lei/Direito. Se a jovem aluna
de Husserl e Reinach foi bem-sucedida em sua ousada empreitada, € uma questao
que, por ora, deixamos em aberto e esperamos respondé-la ao final deste capitulo.
Também a questao dos leves retoques a teoria reinachriana de fundamentacéo a priori
do Direito € um tema que s6 podera ser abordado quando estudarmos o referido ca-
pitulo de Uber den Staat. De qualquer forma, o que queremos deixar claro, nestas
breves consideragdes introdutdrias, sdo as semelhancgas entre o projeto filoséfico de
Reinach e Stein, na linha de uma Eidética do Direito e uma Eidética do Estado, bem
aos moldes da proposta husserliana de investigar o fundamento filoséfico das Cién-
cias particulares. Em outras palavras - conforme a distingdo apresentada por Stein,
na conclusdo de Beitrdge (cf. STEIN, 2005a, p. 502) entre Ciéncias do Espirito induti-
vas (induktiven Geisteswissenschaften) e Ciéncias do Espirito a priori (apriorischen
Geisteswissenschaften) - ela e Reinach trabalham na fundamentagao de um Direito e
Politica aprioristicos, que constituem o fundamento indispensavel do Direito e Politica

empiricos dotados de rigor cientifico.

3.2 AESTRUTURA ONTICA DO ESTADO

Ja o titulo escolhido por Edith Stein, para a primeira parte do Estudo sobre o
Estado, Die ontische Struktur des Staates, estabelece a estreita ligacao desta obra
com a segunda parte — e, também, a mais importante, como vimos — de Individuo e
Comunidade, que tratou da estrutura éntica da Comunidade, intitulada Gemeinschaft

als Realitét, ihre ontische Struktur. Logo o que ela pretende investigar, na sua terceira

135 “tales proposiciones a priori que pueden ser formuladas rigurosamente y que son intuibles
evidentemente, esto es, independientemente de toda conciencia que las capte y, sobre todo,
independientemente de cualquier Derecho positivo”.
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obra filosdéfica, ndo é nada mais do que um dos desdobramentos possiveis do que
fora apresentado na investigacéo precedente a respeito das formas possiveis de inte-
racéo entre os individuos. E sera justamente a partir da consideracao dessas formas
possiveis de convivéncia (méglichen Formen des Zusammenlebens) que ela ira em-
preender sua analise fenomenoldgica/eidética do Estado, na linha de uma investiga-
cao filosdfica radicalmente critica, que problematiza o que outras teorias politicas de

diversas orientagdes simplesmente dao por pressuposto (cf. STEIN, 2005b, p. 527).

3.2.1 A Comunidade Estatal

Conforme analisado em Individuo e Comunidade (cf. Ibidem, p. 451, 463 e 470),
segundo Edith Stein, s&o trés as formas possiveis de convivéncia entre individuos: a
Massa (Masse), a Sociedade (Geselchaft) e a Comunidade (Gemeischaft), as quais
ndo se dao de forma pura, na convivéncia humana concreta (cf. Ibidem, p. 491), mas
também nao s&o redutiveis entre si e, portanto, por seu intermédio é possivel compre-
ender até as ultimas consequéncias as dindmicas dos agrupamentos sociais e, con-
sequentemente, a estrutura éntica do Estado. Desta forma, a primeira questdo que se
impd&e é identificar qual destas formas de convivéncia seria a forma tipica de um Es-

tado. E para respondé-lo, Stein argumenta por exclusio.

Em primeiro lugar, ela afirma que a Massa, enquanto “tipo social mais baixo
(...), no qual os seus individuos se influenciem reciprocamente, sem saber nada sobre
a influéncia que exercem” (STEIN, 2022, p. 46), ndo pode ser considerada a forma
tipica de convivéncia em um Estado. Mas, com isso, ndo se exclui a possibilidade de
serem encontrados, no interior de um Estado, individuos vivendo como Massa, ape-
nas se afirma que nao é partir desta forma de agrupamento social que se podera
compreender a estrutura éntica do Estado. Em Individuo e Comunidade, inclusive,
Stein analisou detalhadamente a possibilidade do Contagio de Massa (Massenanste-
ckung) (cf. STEIN, 2005a, p. 453), considerando que ele possa se dar no contexto de
um Estado. Todavia & impossivel que o mesmo Estado seja estavel e duradouro se

predomina ali essa forma inferior de convivéncia interpessoal.

Assim, restam ainda duas possibilidades: compreender a estrutura 6ntica do

Estado a partir de uma Sociedade ou de uma Comunidade. A principio, Stein admite
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ambas, mas pontua os graves limites de uma teoria Contratualista — segundo ela do-
minante na Europa de seu tempo — que compreenda a origem do Estado exclusiva-
mente a partir de uma dinamica societaria, para a qual o Estado teria uma origem
puramente racional e nasceria de um ato livre dos individuos que — grosso modo —
abririam mao de sua liberdade individual em favor da seguranga da vida em sociedade.
“Mas essa teoria desconsidera, na formacao e na vida do Estado, fenbmenos claros
que, de maneira alguma, sdo apreendidos no esquema contratualista” (Idem, 2022, p.
50). Como, por exemplo, o caso de um Estado que se forme ou se expanda a partir
de conquista de territérios e povos. Como se poderia falar, nesse caso, de um funda-
mento racional, decisao livre ou contrato social entre elementos heterogéneos (Estado

conquistador e povo conquistado)?

Mas, com isso, Stein ndo exclui a possibilidade de que também esteja presente,
na estrutura do Estado, um principio racional, atos livres e alguma forma de contrato
social. Antes, esta afirmando que tudo isso s6 é possivel quando se tem, a base, uma
estrutura de convivéncia comunitaria, como, alias, ela ja havia afirmado que é impos-
sivel uma vida societaria pura (cf. Idem, 2005b, p. 466). Portanto “tais atos voluntarios
somente tém significagéo para a fundagéo e o desenvolvimento de Estados se levam
em conta relagcdes comunitarias ja existentes e as sancionam de algum modo” (ldem,
2022, p. 51). Logo a dindmica societaria estaria presente em um estagio posterior do
desenvolvimento estatal, e ndo na origem do Estado, como propés a teoria Contratu-
alista. Desta forma, sera principalmente a partir do paradigma comunitario que Stein
desenvolvera a sua investigagdo fenomenoldgica do Estado. E, nesse sentido, uma
primeira questéo a ser respondida é sobre quais as caracteristicas de uma tal Comu-

nidade Estatal, diante dos tipos possiveis de comunidade 3.

Fazendo referéncia a nocao aristotélica de Autarkia, Stein afirma que a carac-
teristica essencial — ou a conditio sine qua non - de um Estado é a soberania, ou seja,

pertence indelevelmente ao Estado “que suas ag¢des e leis se originem dele e ndo de

1% Novamente, encontramos, em Beitrége, os fundamentos filosoficos para abordagem desta
tematica, particularmente no tépico D do quarto paragrafo, que trata da relagdo entre Individuo
e Comunidade e, mais especificamente, do item e, intitulado Diversos tipos de comunidades
(Verschiedene Typen von Gemeinschaften) (cf. STEIN, 2005a, p. 484).
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qualquer outra comunidade a ele subordinada ou de igual posi¢c&o ou, ainda, supraor-
denada a ele” (Idem, 2022, p. 58). Essa soberania estatal, entendida como a “carac-
teristica pela qual o poder estatal possui singularmente o direito de dispor sobre seu
ambito de autoridade e autolimitar esse seu direito, em favor de outros poderes” (Ibi-
dem, p. 62), constitui, portanto, a caracteristica essencial e ndo apenas um atributo
do Estado, de tal modo que falar em um Estado ndo soberano seria afirmar o sem
sentido. E uma comunidade estatal que viesse a perder a sua soberania deixaria de
ser um Estado, na medida em que se tornaria parte de outro Estado ou territério/povo

constituido em forma de anarquia.

Essa soberania estatal, entretanto, pode ser exercida de diversas maneiras e,
a principio, € compativel com as diversas formas de governo. Desta forma, Stein
marca a especificidade de sua investigagdo fenomenoldgica que, nesse momento,
esta em busca da estrutura ontica ou da ideia de um Estado, e ndo da questéo deri-
vada sobre o tema do Estado ideal. Questao essa que, alias, sé podera ser abordada

adequadamente a partir da solugédo da primeira questdo. Em suas proéprias palavras:

E indiferente, para a integridade do Estado como tal, se esse poder pos-
tulado como representante do todo estatal é detido por uma unica pes-
soa, por todo o povo ou por delegados do povo, bem como se as dife-
rentes fungdes pertencentes a esse poder (legislativa, executiva) estéo
reunidas em uma unica mio ou sao separadas. Quando se da preferén-
cia a uma determinada forma estatal, isso ndo ocorre por causa de um
claro reconhecimento da estrutura éntica do Estado, mas por referéncia
a um ideal de Estado. Por outro lado, um ideal de Estado ndo é algo
que se deixa construir livremente; em vez disso, seu sentido e sua pos-
sibilidade sé podem ser colhidos com base no conhecimento daquilo
que é um Estado em geral (Ibidem, p. 57).

Deste modo, é estabelecida uma equivaléncia entre estatalidade (Staatlichkeit)
e soberania (Souverénitét), pois assim como s6 ha Estado, quando existe soberania
estatal, s6 pode existir soberania, em uma comunidade estatal, de modo que as outras
comunidades existentes no interior de um Estado devem estar, necessariamente, su-
bordinadas a soberania estatal. E aqui Stein estabelece a distingdo fundamental entre
povo (Volk) e Estado (Staat), entre comunidade do povo (Volksgemeinschaft) e comu-
nidade estatal (Staatsgemeinschaft). Ha, portanto, conforme o atesta o préprio Estado
Alemao contemporaneo a Stein, a possibilidade de um Estado formado a partir de
diversos povos, na forma de uma federacdo. Mas n&o ha a possibilidade da formacgao
de um Estado forte sem o substrato de uma comunidade popular. E possivel sim —

segundo Stein — conjecturar-se a possibilidade de Estado sem comunidade popular,
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mantido por vontade politica imperiosa, mas faltaria a essa formacéao estatal “justifica-
¢éo interna para sua existéncia, apresentando um carater oco e efémero”, (Ilbidem,
p.71). Tudo isso, porque € somente a comunidade popular que pertence a caracteris-
tica essencial de ser criadora de cultura (cf. Ibidem, p. 69), como manifestacédo do
carater especifico de cada povo'¥’. Desta forma, segundo Stein, cada cultura constitui

um:

Cosmo de bens espirituais (quer sejam objetos autbnomos, como obras
de arte e de ciéncia, quer sejam formas de vida estilizadas e expressas
na vida atual das pessoas) ou um cosmo homogéneo e diferenciado em
relacdo a outros, remete a um centro espiritual ao qual deve sua origem;
e esse centro € uma comunidade criadora, cuja caracteristica animica
especifica atua e se reflete em suas produgdes (Idem, 2022, p. 68).

E é justamente a partir dessa “encarnagao” do Estado em uma ou diversas
comunidades populares que Stein responde a questdo da amplitude quantitativa da
comunidade estatal (Der zahlenméRige Umfang der staatlichen Gemeinschaft). Pois,
considerando-se apenas a ideia pura de Estado, ndo existem limites maximos para
sua expansao, sendo concebivel, inclusive, a ideia de um Estado universal. No en-
tanto, considerando o enraizamento necessario da comunidade estatal em comunida-
des populares com seu cosmo cultural especifico, logo se revelam limites minimos e
maximos para a amplitude quantitativa de um Estado. De qualquer forma - resguarda-
das as possibilidades essenciais da pessoa e dos modos de agrupamento social -
tudo isso pertence ao ambito contingente da historicidade, e ndo a uma legalidade a

priori prépria (cf. Ibidem, p. 76).

Finalmente, para colher as caracteristicas proprias da comunidade estatal,
Stein aborda o tema das relagdes entre individuo-Povo e individuo-Estado e o faz
novamente retomando as investigagdes de Beitrédge sobre os “portadores da vida co-
munitaria” (Trdger des Gemeinschaftslebens) (cf. ldem, 2005a, p. 487). Outrossim, é
essa a oportunidade para que ela retome, em linguagem fenomenoldgica, a reflexdo
da Filosofia Antiga sobre os sistemas politicos e suas respectivas possibilidades de

dissolugdo. Nesse sentido, a Monarquia seria o sistema politico no qual uma unica

37 Em toda esta reflexdo sobre o carater de uma comunidade popular, ha também muitas
afinidades com o que fora refletido por Stein em Beitrdge sobre Carater, alma y espirito da
comunidade (Charakter, Seele und Geist der Gemeinschaft) (cf. [dem, 2005a, p. 480).
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pessoa (do grego udvog = "um/singular”) é a portadora da comunidade estatal; a oli-
garquia, o regime no qual poucos (do grego oAryor = poucos) s&o os portadores da
vida comunitaria no Estado e a democracia o regime em que, teoricamente, todos os
individuos (do grego 6fjuog = povo) seriam os portadores ha comunidade estatal. Se-
gundo Stein — a semelhanca da reflexdo de Aristoteles — cada um desses regimes é
dotado de possibilidades e pontos fracos e “Com base na ideia de Estado, nenhuma
das formas estatais mencionadas pode ser considerada a melhor” (Idem, 2022, p. 84).
Desta forma, um leitor — quica acostumado com outras teorias politicas - que busque
na Filosofia Politica de Stein (e na Fenomenologia em geral) solu¢des rapidas e “re-
ceitas prontas”, sentir-se-ia um tanto frustrado, pois novamente ela se limita a elencar

as possibilidades essenciais de cada regime politico:

A unidade e a coesdo do Estado parecem mais bem asseguradas na
monarquia absoluta, mas somente enquanto efetivamente tudo estiver
concentrado numa s6 mao. Se o Estado cresce, e, com isso, também o
volume dos empreendimentos estatais, de tal modo que sua concentra-
¢&d0 numa Unica mao se torne praticamente impossivel, entdo a monar-
quia é minada, e a existéncia do Estado sé podera ser assegurada por
meio da transposicdo para outra forma de Estado. E na democracia, de
acordo com a ideia mesma de democracia, que se mostra mais soélida a
subsisténcia do Estado, da forma mais segura; mas as exigéncias que
pesam sobre a totalidade dos cidad&os - mensuradas pela média da
qualidade do engajamento dos seres humanos - s&o tais, que se torna
pouco provavel poder satisfazé-las. Por isso, essa é a forma de Estado
com mais riscos de perverter-se (Ibidem, p. 84).

Mas neste ponto é preciso conter a pressa e compreender que a suspensao do
juizo de Stein n&o é omissao, e sim rigor cientifico e fidelidade ao método pelo qual
ela realiza sua investigac&o. E vale recordar que € somente no contexto do método
fenomenoldgico que o presente Estudo — e, em ultima instancia todo a reflexao filosé-

fica de Edith Stein - pode ser corretamente compreendida.

Nesse sentido, é preciso, conforme a indicagao de HUSSERL (2015, p. 5), “vol-
tar as coisas mesmas” e investigar primeiramente o que é um Estado em si, para
depois abordar a questao — também importante — sobre o que ele pode ou deve ser.
O que, alias, sera, em parte, o objeto da segunda parte do estudo steiniano. Todavia
retornemos ao tema que realmente interessa Stein neste momento e para o qual a
questao das formas de governo constitui apenas um exemplo. Ela entende que a re-
lagéo entre individuo e Estado passa, necessariamente, pela relacdo entre individuo
e comunidade popular, pois — conforme observado anteriormente — a ideia de um Es-

tado sem povo “da sempre uma impresséo estranha, parecendo-se mais ou menos



80

com uma maquina que exige vidas humanas, para ser posta e mantida em movimento,
mas nao sendo ela propria viva e permanecendo indiferente em relagéo a vida sobre
a qual ela se arroga direitos” (STEIN, 2022, p. 86). Uma comunidade estatal — diferen-
temente da comunidade popular — ndo possui alma nem vida psiquica’®, portanto é
dificil compreender que os individuos possam amar e dedicar-se propriamente o ser-
vico do Estado, o que seria indispensavel a formag¢ao de uma comunidade estatal forte.
Por outro lado, € mais compreensivel que os individuos amem e se dediquem ao seu
povo e, nesse sentido, dediquem-se secundariamente ao Estado, entendido como a

“forma externa do povo” (Ilbidem, p. 87).

Todas essas reflexdes, entretanto, langam — conforme a feliz expresséo de
Stein - uma “luz curiosamente ambigua”'3® sobre o fendmeno do Estado, pois nos
apresentam a comunidade popular como uma possibilidade essencial (e ndo uma con-
di¢do indispensavel) para a formagdo de um Estado. Porém, ao mesmo tempo, de-
monstram que um Estado sem base comunitaria se revela como uma formacgéo social

que parece “oca e caricatural” (Ibidem, p. 89).

138 Cf. J4 em Beitrage, Stein fala da possibilidade de uma “alma da comunidade”, a qual, no
entanto, ndo estaria presente em todas as comunidades: “Ali onde ha pessoas que vivem em
comum, sem se entregar internamente umas as outras e também sem se entregar a comuni-
dade, entdo nado se pode falar em alma da comunidade. Pensemos, por exemplo, hos com-
panheiros de viagem, inquilinos de uma casa ou alunos de uma turma escolar, que se encon-
tram casualmente e vivem juntos, mas sem estarem internamente préximos uns dos outros.
Eles podem aparecer plenamente para o exterior como uma unidade, por exemplo, na rivali-
dade que sentem em relagéo a outra comunidade do mesmo tipo, e podem mostrar em todas
essas peculiaridades caracteristicas. Mas tais comunidades ndo possuem uma vida interior
da alma”. Texto espanhol: “Alla donde hay personas que viven en comun, sin estar entregadas
internamente unas a otras y sin estarlo tampoco a la comunidad, entonces no se puede hablar
de un alma de la comunidad. Pensemos, por ejemplo, en los compafieros de viaje, en los
inquilinos de una casa o en los alumnos de una clase escolar, que se hallan reunidos casual-
mente y conviven, pero sin estar cerca internamente los unos de los otros. Pueden aparecer
plenamente al exterior como una unidad, por ejemplo, en la rivalidad que sientan hacia otra
comunidad de la misma indole, y pueden mostrar en todo ello peculiaridades caracteristicas.
Pero tales comunidades no poseen una vida animica interior” (Idem, 2005a, p. 482).

139 Nesse ponto, a tradugao brasileira é infeliz ao traduzir “in einem merkwirdigen Zwitterlicht
erscheinen” por “uma luz ainda timida”, pois a expressao Zwitter/ Zwitterlicht confere um sen-
tido claro de ambiguidade, bem como, o adjetivo merkwirdigen com o sentido de curioso/es-
tranho nao poderia ser “perdido” na tradugéo.
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3.2.2 Estado e Lei

Com seu modo préprio de realizar o método fenomenoldgico, Edith Stein cos-
tuma argumentar retomando temas ja abordados anteriormente, mas a partir de uma
camada mais profunda de sentido. A semelhanca de uma “escavagéo fenomenolé-
gica”, ela vai colhendo, desta forma, o sentido mais nuclear do fenbmeno abordado.
Nesse sentido, é justamente na analise da relagédo entre Estado e Lei/Direito que se
alcancgara o sentido ultimo de soberania estatal. E, conforme observado nas conside-
ragdes introdutdrias deste capitulo, & neste ponto que as reflexdes steinianas estdo

mais ligadas a sua principal influéncia nesta obra, Adolf Reinach.

Assim como ele, Stein também parte da distingdo fundamental entre lei/direito
puro e lei/direito positivo, definindo o primeiro como um “estado de coisas juridico que
existe a margem de todo arbitrio e independente de ser reconhecido ou ndo por algum
Direito vigente" (Ibidem, p. 89)'%°. E o que se d& — conforme exemplos emprestados
de Reinach — quando alguém faz uma promessa e a cumpre, extinguindo, desta forma,
sua obrigagao; ou quando se afirma que é, essencialmente, injusto/incorreto que al-
guém nao pague uma divida adquirida. Ja o Direito Positivo corresponde ao Direito
em vigor e legitimamente promulgado no contexto do ordenamento juridico de um Es-
tado. Assim sendo, o Direito Puro € necessariamente, “0 mesmo em todas as épocas
e para todos os povos, [pois] ndo € em um lugar ou em um momento determinado que
ele vem a existir, visto mostrar-se nao sujeito ao tempo” (Ibidem, p. 90). O Direito
Positivo, por sua vez, “é criado ou passa a ter forga por meio de atos de escolha e
pode, entdo, assumir configuragdes bastante diversificadas” (Ilbidem, p. 90) e pode

coincidir ou ndo com o Direito Puro''. No entanto, permanece a questio de o porqué

140 Neste ponto, também, a nosso juizo, a tradugao brasileira ndo é muito feliz, ao traduzir o
original “es gibt Rechtssachverhalte, die unabhangig von aller Willkir bestehen und unabhan-
gig davon, ob sie von irgendwelchem »geltendem Recht« anerkannt werden oder nicht” da
seguinte maneira: “relagdes que estabelecem direitos sem resultar de escolha e sendo ou ndo
reconhecidas por algum direito vigente”. Pois parece estar contido no substantivo Rechtssa-
chverhalte mais a ideia de um Estado de coisa (relativo ao Direito ou, na forma adjetiva, juri-
dico) que a ideia de “relagdes que estabelecem direitos”. Além disso, embora seja questao
menos relevante, nds preferimos manter o sentido de “arbitrariedade” para a expressao alema
“Willkar”.

41 Nao obstante todas as afinidades entre a sua abordagem e a de Reinach, Stein realiza
também leves retoques a teoria reinachriana do Direito a priori. Todavia, trate-se de uma



82

se utilizam as mesmas expressoes “Direito/Lei” para se referir a realidades tao diver-
sas. Isso se da, segundo Stein, porque, para além do possivel contraste entre o con-
teudo do Direito Puro e do Direito Positivo, existe “uma forma do direito ou uma estru-

tura aprioristica do direito como tal” (Ibidem, p. 91), que é a mesma para ambos.

A ideia de um Direito Positivo, no entanto, implica a necessidade de atos legis-
lativos que o promulguem. Mas o que s&o esses “atos legislativos” e como se consti-
tuem essencialmente? Para responder a essa questao, Stein precisa langar mao nao
apenas das reflexdes de Reinach, mas novamente de seu proprio trabalho em Bei-
trdge. Nesse sentido, ela observa que os atos legislativos sdo necessariamente atos
livres ou espontaneos, mas a ideia de atos espontaneos exige outros atos no seio de
um movimento psiquico que o precedam, a saber, as tomadas de conhecimento

(Kenntnisnahmen) e tomadas de posigcéo (Stellungnahmen)?42, porque “é impensavel

questio bastante especifica, que ndo poderemos abordar exaustivamente no presente estudo.
Nesse sentido, apenas citamos a observacgao sintética de DE VECCHI, a respeito da nogéo
steiniana de Direito Puro, em face do Direito a priori de Reinach: “Apesar da afinidade entre a
concepcdo de Stein da Lei pura e a concepgdo de Reinach da Lei a priori, a concep¢ao de
Stein da Lei pura e sua relagdo com a Lei positiva difere consideravelmente da de Reinach.
(...) Como Stein, Reinach trata da ideia de “estruturas a priori” (a priorische Gebilde) do Direito,
que sao universal e necessariamente validas, independentemente de qualquer Direito positivo.
No entanto, diferentemente de Stein, Reinach n&o identifica a lei a priori com a lei justa. No
quadro puramente ontolégico de Reinach, os valores morais e politicos como a justica ndo
tém lugar: os a priori da lei de Reinach sdo meras "leis da esséncia" (Wesensgesetze), que
dizem respeito apenas ao ser da lei e que nao sdo nem ruins nem boas. Nessa perspectiva,
os valores morais e o a priori da lei ndo estdo conectados, assim como os valores morais e
as entidades matematicas (numeros ou figuras geométricas) nao estao conectados. Para dei-
xar este ponto mais claro: predicados morais do a priori da Lei n&o fariam sentido, assim como
predicados morais de numeros ou de figuras geométricas néo fariam sentido (DE VECCHI,
2015, p. 317-318).

Em inglés: “Despite the affinity of Stein’s account of pure law with Reinach’s account of a priori
law, Stein’s account of pure law and its relation with positive law differs considerably from
Reinach’s. Like Stein, Reinach deals with the idea of “a priori structures” (a priorische Gebilde)
of the law, which are universally and necessarily valid, independently of any positive law. How-
ever, differently from Stein, Reinach does not identify a priori law with right law. In Reinach’s
purely ontological frame, moral and political values such as justice have no place: Reinach’s a
priori of the law are mere “laws of essence” (Wesensgesetze), which concern solely the being
of the law, and which are neither bad nor good. From this perspective, moral values and the a
priori of the law are not connected, just as moral values and mathematical entities (numbers
or geometrical figures) are not connected. To make this point clearer: moral predicates of the
a priori of the law would make no sense, just as moral predicates of numbers or of geometrical
figures would make no sense”.

42 A questdo das “tomadas de posigdo” e “tomadas de conhecimento” também foi ampla-
mente abordada por Stein na primeira parte de Beitrdge (cf. Idem, 2005a, p. 261-263; 274-
277) e por nds apresentado no primeiro capitulo deste estudo.
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uma escolha absolutamente arbitraria, sem nenhum fundamento diferente dela
mesma” (ibidem, p. 95). Portanto a propria ideia de atos legislativos e, consequente-
mente, de atos espontdneos exigem o sujeito individual ou a pessoa como a unica
entidade capaz de performar tais atos, ou seja, rigorosamente falando, apenas o su-
jeito individual seria capaz de atos legislativos. E verdade, entretanto, também, que
essa classe de atos deve ser possivel como atos de um Estado soberano. E como
isso é possivel? Por meio do fenbmeno da Representagéo (Staatsreprdsentanten),
mediante o qual uma pessoa ou um grupo de pessoas € capaz de realizar atos em
nome do Estado. E para que isso se dé — a semelhanga de uma representagéo/pro-
curacgdo estabelecida entre particulares - sdo novamente necessarias algumas dispo-
sicbes da parte do representante (ou representantes) e dos representados. Da parte
do representante, é exigido que aceite a representacao e que tenha intengcéo de atuar
em nome do Estado. Da parte dos representados, € necessario o reconhecimento do
representante, ou seja, € exigido do conjunto da Comunidade Estatal que “delegue” a
um individuo ou a um grupo de individuo autoridade, para agir em nome do Estado,
pois “cada ato livre de uma comunidade ou de uma entidade comum requer a aprova-
¢ao de todos os envolvidos, independentemente da forma como ela possa ser dada”
(Ibidem, p. 104).

E neste ponto que encontrariamos — segundo Stein — “verdadeiro nicleo da
teoria do contrato” (Ibidem, p. 104). Nao no fato hipotético de que na origem do Estado
existira um contrato social por meio do qual os individuos renunciem a sua liberdade,
em funcgéo da constituicado de um Estado, mas no fato de que, em cada ato do Estado,
esta presente o fendbmeno da representagéo que exige do conjunto da comunidade
estatal, explicita ou implicitamente, o reconhecimento da autoridade estatal delegada
a determinados representantes. Caso esse reconhecimento ndo se dé, pode ocorrer
a deposi¢cao de um governo ou mesmo a dissolugao de um Estado, na medida em que
estariam desconstruidas as condi¢des de possibilidade de sua soberania. Desta forma,
a analise fenomenoldgica steiniana do Estado da a luz uma concepgéo de Estado que
- na contramé&o do contratualismo - ndo suprime, mas antes supde a liberdade dos
individuos:

Para poder estabelecer a si mesmo e a seu direito, o Estado precisa
dispor de pessoas livres, ndo podendo despoja-las de sua liberdade.
Ele pode se utilizar dos meios mais diversos para dar validade a seus

dispositivos, até mesmo aqueles que se costumam designar por coer-
¢éo e privagao de liberdade. Mas estes sdo somente meios para mover
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os individuos a dar seu placet [em latim, consentimento]. Esses meios
motivam, mas néo produzem necessidade (Ibidem, p. 104-105).

E o que foi afirmado do fendmeno da representacao para Atos Legislativos é
igualmente valido também para os chamados Atos de Governo, ou, conforme a termi-
nologia de Reinach, é valido para as disposigdes legais (Bestimmungen) e para as
ordens ou mandatos (Befehlen). Alias, essas duas classes de atos, essenciais ao Es-

tado, exigem-se mutuamente, pois:

Os dispositivos, para serem cumpridos, necessitam de atos de governo;
e os atos de governo que nao sao dirigidos aos dispositivos exigem oca-
sionalmente, por sua vez, outros dispositivos juridicos como instru-
mento para a realizagdo daqueles: trata-se de dispositivos relativos a
instalagédo de 6rgaos para atividades de governo especificas, para a dis-
tribuicdo de suas fungdes, etc (Ibidem, p. 114-115).

Desta forma, nao existe precedéncia éntica do Estado sobre o Direito ou vice-

versa. Pelo contrario, Estado e Direito Positivo se exigem mutuamente:

Assim, onde ha um Estado, ha também, em virtude da ideia de Estado,
um direito positivo, mesmo se ainda n&o tiver sido expresso nenhum
dispositivo juridico. Na contrapartida, onde ha um direito positivo, tam-
bém um Estado é requerido como sua fonte Ultima, mesmo se ainda ndo
tiver sido estabelecida nenhuma forga estatal que reivindique para si a
decisdo final em matéria de direito (Ibidem, p. 116).

Todavia, ha ainda uma série de atos dos quais um Estado ndo é capaz, visto
que ndo se tratam de atos sociais'3. E o caso, por exemplo, de toda atividade inte-
lectual, bem como das tomadas de conhecimento e tomadas de posi¢do que prece-
dem aos atos livres. No entanto o Estado, de alguma forma, toma parte nesses atos
pela representacao, mas o faz de modo diverso em relacdo a cada classe de atos.
Portanto, a representagao, em sentido estrito, s6 pode se dar, quando o representante
realiza, em nome do Estado, atos dos quais o proprio Estado é capaz. Assim, pode-
se afirmar que o Estado, por seus representantes, seja sujeito de atos como decidir,
dar ordens, determinar, prometer; mas nao se pode afirmar — em razao de uma limi-
tagdo essencial — que o Estado mesmo seja capaz de pensar, refletir, experimentar
ou se afligir (cf. Ibidem, p. 118-119).

143 A nocgao steiniana de atos sociais €, sem duvida, recebida de Reinach, que a expde no §3
de Los fundamentos a priori del derecho civil, intitulado Atos Sociales (cf. Reinach, 2010, p.
40-49).
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Desta forma, mediante sucessivas “escavagdes fenomenoldgicas”, Stein nos
permite ver com maior clareza o que é a soberania estatal e de que forma ela esta
inseparavelmente vinculada a liberdade individual. Pois € somente uma formacao so-
cial composta por individuos livres que tem condi¢cdes de declarar-se soberana, visto
que os representantes do Estado demandam permanentemente o reconhecimento da
comunidade estatal. A liberdade individual se revela, portanto - na feliz expressao stei-
niana - como a “delimitagcdo constitutiva da soberania”, pois, em ultima instancia, “a
forca [poder] estatal ilimitada s6 subsiste essencialmente a medida que seja reconhe-
cida; a qualquer momento, ela pode ser atingida mortalmente” (Ibidem, p. 120). Assim
a Unica garantia da existéncia de um Estado sdo os motivos'44 que levam a comuni-
dade estatal a reconhecé-lo. E isso constitui “a fragilidade do Estado, [pois] aquilo que
faz dele um Estado - sua natureza juridica - ndo se encontra em condi¢des de tornar
inabalavel sua existéncia” (Ibidem, p. 120). Mas antes demanda um fundamento que
venha de fora do ordenamento juridico, a saber, de uma (ou varias) comunidades

populares.

Podemos afirmar, portanto, que “na estrutura do Estado, a soberania desem-
penha um papel analogo ao da liberdade na estrutura da pessoa singular” (Ibidem, p.
122). Da mesma forma que uma pessoa ¢é livre, na medida em que é capaz de realizar
atos espontaneos e governar a si mesma, analogamente, um Estado é soberano visto
que é capaz de atos livres e de governar a si proprio. E, assim como uma pessoa
despojada de sua liberdade estaria despojada também de sua personalidade, um Es-
tado despojado de sua capacidade de autodeterminagao estaria despojado de sua
estatalidade e, consequentemente, de sua personalidade enquanto comunidade es-
tatal. Embora os tragos de carater de uma comunidade estatal sejam comumente re-
feridos a comunidade popular que esta a sua base, a liberdade propriamente dita e,
por conseguinte, a personalidade juridica deve ser atribuida ao Estado, porém em

referéncia a comunidade do povo que lhe da fundamento, pois:

“Assim como pouco pode uma pessoa singular querer e agir de maneira
exclusiva - porque até para isso ela precisaria ser impelida - assim tam-
bém s&o pouco pensaveis acdes estatais sem a complexa atividade de
uma vida comunitaria que Ihes dé conteudo e dire¢éo” (Ibidem, p. 123).

144 Cf. STEIN, 2005a, p. 252-260 (Vida Espiritual y Motivacién), em que Stein desenvolve o
conceito de motivacao.



86

Entretanto, da relagédo essencial entre Estado e Direito demostrada por Stein,
decorem ainda outras consequéncias. Em primeiro lugar, para a manuteng¢ao do Es-
tado, é necessaria a prote¢cdo do Direito (Rechtsschutzes), mais especificamente do
Direito Positivo, o qual deve ser protegido das transgressdes tanto da comunidade
popular como dos proprios representantes do Estado, que se encontram igualmente
submetidos as disposigdes legais por eles promulgadas. Caso contrario, dar-se-ia a
decomposicao do Estado a partir de uma revogacao tacita ou explicita dos dispositivos

legais.

Uma segunda consequéncia é que, rigorosamente falando, ndo existe — con-
forme o sentido essencial de Estado e Direito aqui demonstrados — qualquer possibi-
lidade de um Direito Internacional ou Direito dos Povos. Pois sé ha Direito, quando ha
Estado e a ideia de um Direito Internacional implicaria, portanto, a existéncia de Es-
tado supranacional soberano e, se houvesse tal Estado, estaria suprimida a soberania
— e consequentemente a estatalidade — dos possiveis Estados sufragéneos. Desta
forma, um possivel Estado supranacional (regional ou universal) ndo seria nada mais
que um novo Estado, criado a partir do dominio sobre outros Estados. Nesse sentido,
a condigao de ser portadora da soberania estatal imprime na comunidade estatal ca-
racteristicas que a distinguem da comunidade popular e da prépria personalidade in-
dividual. Se, para um individuo, é sua atitude espiritual natural estar aberto aos outros
e, para a comunidade popular, € igualmente natural estar aberta para receber impres-

sdes e deixar-se influenciar, o mesmo nio vale para os Estados. Pelo contrario:

Eles sdo autossuficientes, e sua vida é um circuito fechado em si.
Quando eles agem rumo ao exterior, isso se da somente no interesse
da vida interna, e n&o por causa de “pressdes externas”. Se, por exem-
plo, o Estado n3o tiver espacgo suficiente para conservar sua autarquia,
dara passos para a ampliacdo de sua esfera de autoridade. Desse
modo, ele sai de si, mas tdo logo se efetive a obtencdo da esfera da
qual ele necessita, fecha-se ele novamente em si. Essa ag¢ao exterior
pode estar ligada a uma intervencéo na esfera de autoridade de outro
Estado. Ela equivale, entdo, a uma violagao do direito estrangeiro. (...)
O direito do qual faladvamos como aquele a que o Estado esta ligado
irrevogavelmente & unicamente o seu direito préprio. Estar ligado a um
direito estrangeiro significaria abdicar de seu carater de Estado (Ibidem,
p. 150-151).

E dessa caracteristica da comunidade estatal ser essencialmente voltada para
0 seu proprio interior decorrem limitagdes também a acao dos seus representantes,
pois — enquanto representantes do Estado — s6 recebem poder de representacéo para

atos préprios do Estado, e n&do para atos que extrapolem o alcance da autoridade
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estatal. Por exemplo, segundo Stein, um governante atuaria legitimamente em nome
do Estado quanto atua em favor dos seus cidaddos que vivem no estrangeiro ou
quando estabelece acordos comerciais em fungao do seu Estado. Mas estaria extra-
polando o sentido de representante estatal, se cuidasse de empresas econémicas,
colegdes de arte, viagens de investigacao, etc (cf. Ibidem, p. 592-593). Tudo o que faz
um Estado, conforme o seu sentido essencial, deve, pois, estar ordenado a manuten-

¢céo de sua propria soberania:

Todas as suas agdes péem-se sob o lema segundo o qual “o Estado é
senhor em sua esfera”, e suas agdes devem ser compreendidas a partir
desse lema. E por isso que ele é voltado inteiramente para seu interior;
e tudo o que faz com orientagao para o exterior deve ser entendido em
funcdo do que é interno, como conservagéo e potencializacdo de sua
vida interna. O que ndo € apreensivel a partir desse nucleo essencial
ndo é assunto seu, mas das pessoas singulares que o representam e
eventualmente fazem mau uso de sua posi¢ao de representantes (Ibi-
dem, p. 155).

Por fim, na conclusdo do capitulo sobre Estado e Lei, a propria fildsofa nos
oferece um resumo da estrutura éntica do Estado, em outras palavras, do que resta

ao fendmeno do Estado submetido a redugao eidética husserliana:

Ele é uma formacao social na qual pessoas livres sdo integradas de
modo que uma ou varias delas (no limite, todas elas) exercem autori-
dade sobre as outras em nome do conjunto (no caso-limite de todas as
pessoas exercerem autoridade, o Ambito de autoridade é formado pelas
pessoas mesmas que a exercem, desde que haja fun¢des de represen-
tacdo). Ao ambito de autoridade do Estado pertencem, além das pes-
soas que o integram, todas as objetualidades que desempenham um
papel na vida dessas pessoas e desde que possam vir a ser mediante
atos livres. O carater de exercitador de autoridade, préprio do Estado,
realiza-se por ordens por meio das quais ele faz agir as pessoas que
integram seu ambito de autoridade e de dispositivos mediante os quais
estabelece o que, nesse ambito, deve valer como direito. Tudo isso sé
tem carater de exercicio de autoridade, e o Estado s6 é Estado, se tal
carater portar em si seu ponto de partida: o Estado ndo pode depender
de nenhuma outra autoridade; ao contrario, precisa ser soberano (Ibi-
dem, p. 156).

E, partindo dessa sintese, ela pode investigar a questao dos conteudos possi-
veis da atividade autoritativa do Estado e, na sequéncia, em uma nova camada de

sentido, introduzir o tema da neutralidade ética do Estado.

Desta forma, considerando que “a relagcao de exercicio de autoridade é o que
da subsisténcia ao Estado, entdo, a manutencéo dessa relagéo € o unico critério posto
por sua propria esséncia” (Ibidem, p. 156-157). A atividade autoritativa do Estado pos-

sui, pois, como contetido obrigatorio ordenar tudo € demandado para a manutengao
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da soberania estatal, como o castigo de rebelides e a defesa do territério. Tem ainda
como conteudo proibido tudo o que possa colocar em risco o reconhecimento da so-
berania estatal, como ordens que suscitem indigna¢do moral nos cidadaos, ordens
que provoquem um poder estrangeiro a fazer ingeréncias sobre o Estado ou ordens
que permitam duvidar da firmeza e constancia do governante. E, por fim, como con-
teudo opcional da atividade autoritativa estatal, ordenar tudo o que favorecga a conser-

vagao da soberania estatal.

Todavia, é justamente na confuséo entre contetidos opcionais e contetidos obri-
gatérios - motivada por insuficiente fundamentacgao filoséfica - que reside o equivoco
de diversas teorias politicas, que “costumam apresentar como a finalidade ou a voca-
¢éo do Estado [a] implantagdo de um reino da moralidade, garantia do livre desenvol-
vimento da nacéao, cuidado em relagao ao bem-estar do povo, etc” (Ibidem, p. 157).
Demandas essas que, rigorosamente falando, ndo s&o exigidas pela propria ideia de
Estado, mas compdem o conteudo opcional — e, frequentemente, muito conveniente -
da atividade autoritativa estatal, visto que podem contribuir eficazmente para a manu-
tencdo do Estado. O qual, permanece, conforme o seu préprio sentido éntico, ao

mesmo tempo, eticamente neutro e constitutivamente inacabado.

Tudo isso conduz Stein a afirmag¢des contundentes, que podem escandalizar a
quem aborde este texto descurando as caracteristicas da investigagdo fenomenolé-
gica:

Nao é prescrito ao Estado, de acordo com seu sentido, que ele se deva
colocar a servigo da lei moral ou que deva ser um “reino da moralidade”.
O reino de Sata pode ser perfeitamente um Estado, tanto como o reino
de Deus. A Unica diferenga esta em como este ou aquele espirito pode
se apoderar do contelido dos dispositivos estatais e, assim, imprimir sua
marca ao conjunto da instituicdo estatal concreta, uma vez que o Estado

como tal ndo indica nada a respeito e ndo possui, de fato, nenhum érgéo
predeterminado a esse escopo (Ibidem, p. 157-158).

Por uma ironia do destino, a propria Stein e todo o seu povo judeu iriam provar
na propria pele os efeitos nocivos da constituicao e exercicio da autoridade estatal
pela Alemanha nazista na contram&o da ética e moralidade. Trata-se, porém, de uma
possiblidade — imensamente tragica — da estrutura éntica de um Estado. A grande
questao, entretanto, de suma importancia para pratica politica, ja apontada aqui e
posteriormente desenvolvida por Stein, € saber como este ou aquele espirito

(bom/justo ou mal/injusto) pode se apoderar de um Estado.
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Encontramos, por conseguinte, na fenomenologia steiniana, uma nogao de Es-
tado que “por situar-se na esfera da liberdade, ndo €, em si, completo, mas precisa
receber os motivos que dao a dire¢ao da sua atividade” (Ibidem, p. 158). E é justa-
mente mediante esses motivos que orientam, por intermédio de seus representantes,
a atividade de um Estado que se da a possibilidade deste mesmo Estado ser cooptado
por bons ou maus espiritos. Se um governante usa de sua autoridade no horizonte de
valores que corresponda ao ethos do povo sob sua autoridade, as instituicées e a vida
do Estado tendem a funcionar normalmente. Mas, se um governante age na direcao
contraria, tende a enfraquecer e encaminhar o seu Estado para a dissolugéo, pois —
segundo Stein — “governar contra esse ethos equivaleria a privar o Estado das raizes
de sua existéncia” (Ibidem, p. 160). E tudo isso se da no ambito dos conteudos opci-
onais da atividade autoritativa estatal, aos quais nos referimos acima. No entanto ha
também a possibilidade de enfraquecimento/dissolu¢do pelo uso da autoridade na
contramao do sentido de Estado, portanto, no ambito do conteudo proibido da autori-
dade estatal. Nas palavras da filésofa, “onde a politica se distancia daquilo que o sen-
tido do Estado prescreve, isto €, onde ela se compde de atos pseudoestatais fala me-

ramente o espirito que opera nos seus representantes” (Ibidem, p. 160)

Tudo isso ndo exclui — e a pensadora que entdo se aproximava da fé crista faz
questao de observa-lo — a possibilidade de que uma Providéncia Divina conduza a
histéria dos Estados. O que fica excluido, no entanto, pela analise fenomenolégica do
Estado, € que um Deus criador tenha inscrito essa Providéncia na propria ideia de
Estado. Dai decorre que, novamente, no ambito do contelido possivel da atividade
autoritativa, a educagéo moral e religiosa — respeitado o ethos da comunidade popular
a base do Estado — possa favorecer a prosperidade e coesdo no interior de um Estado.
Fica claro, contudo, que se, eventualmente, os representantes do Estado utilizarem
de sua forga politica, para impor os mandamentos divinos, eles estariam, sem duvida,

fazendo uso de sua autoridade para fins externos ao Estado (cf. Ibidem, p. 161).

3.2.3 O Estado e fatores alheios a estrutura estatal

Na terceira parte de sua investigagdo sobre estrutura 6ntica do Estado, Edith

Stein aborda a questdo da dependéncia do Estado concreto (konkrete Staatsgebilde)
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em relagdo a fatores externos a estrutura do Estado (andere Faktoren als die Struktur
des Staates). Com esse passo ela ndo esta se desviando da busca pela ideia pura de
um Estado e se enveredando nos empirismos ou psicologismos sistematicamente cri-
ticados pela Escola Fenomenologica'S. Mas, pelo contrario, esta justamente mar-
cando a diferenca da sua abordagem — enquanto abordagem principioldgica - diante
de uma teoria empirista do Estado, cujo expoente tomado para dialogo critico nesta

segado sera o filésofo e jurista alemao Georg Jellinek'6, Em suas préprias palavras:

N&o nos interessamos, por assim dizer, pelos fatos da vida estatal (por
exemplo, a promulgacao de dispositivos do direito positivo, cujos conte-
Udos sdo tratados pela pesquisa juridica), nem pelas normas efetiva-
mente estabelecidas por meio das quais esses fatos devem se orientar.
Noés procuramos, antes, constatar quais momentos identificaveis na es-
trutura factual dos Estados subsistentes revelam o Estado como tal,
para, assim, clarificar o conceito de Estado que a ciéncia empirica do
Estado pressupbe sem examinar (Ibidem, p. 163-164).

Para fundamentar sua investigagdo na linha de uma critica radical e argumen-
tando, a partir do contraste de sua proposta com uma proposta empirista, ela cita a
definicdo de Estado de Jellinek, segundo o qual, “o Estado € uma multiddo de pessoas
instaladas sobre uma parte determinada da superficie terrestre, com uma forga que
exerce autoridade, e reunidas em uma unidade” (Ibidem, p. 164). No entanto adverte
que “o Estado abrange, sim, um &mbito de pessoas (que n&o precisam ser necessa-
riamente seres humanos), mas essas pessoas nao se confundem com o Estado” (Ibi-
dem, p. 165). E, tampouco, é necessario que essas pessoas tenham sido congrega-
das pelo Estado, mas poderiam ser integrantes de uma comunidade ou associagao
pré-existente. Nesse sentido, na linha do projeto filoséfico husserliano de investigar

os pressupostos, Stein retoma aqui — com uma nova “escavagao fenomenolégica” — o

145 Permanece valido aqui o principio postulado em Beitrdge (cf. Idem, 2005a, p. 448), para a
analise da relacdo Individuo e Comunidade, segundo o qual, embora a esséncia de uma
realidade ndo possa ser deduzida de seu processo evolutivo, existem fenbmenos cujas
possibilidades de evolugao pertencem a sua propria estrutura a priori, a qual, evidentemente,
n&o pode ser descurada em uma andlise fenomenoldgica.

146 Georg Jellinek (Lipsia, 16 de junho de 1851 — Heidelberg, 12 de janeiro de 1911) foi um
um destacado filésofo e jurista alemao. Professor de Filosofia do Direito em Viena, Basel e
Heidelberg, € considerado um dos principais teodricos sobre o Estado em uma linha alternativa
ao ldealismo aleméo e ao marxismo. Sua principal obra Teoria Geral do Estado (Allgemeine
Staatslehre) de 1900 é ainda uma importante referéncia nos estudos de Teoria do Estado.
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tema com o qual iniciara esta obra, a saber, a questdo sobre o fundamento societario

ou comunitario para o Estado.

Segundo ela, se admitissemos — conforme a concepg¢ao racionalista - que um
Estado possa ser formado a partir da dindmica societaria, teriamos um Estado “dei-
xado constantemente ao arbitrio dos individuos e [que] ver-se-ia ameacgado, a todo
momento, em sua propria existéncia” (Ibidem, p. 167). Teriamos um “estado artificial’,
formado a partir de decisdes diplomaticas, mas ao qual faltaria a base vital de coeséo
e sentido, que s6 pode vir de relagdes em que os individuos se relacionem esponta-
neamente de sujeito para sujeito, ou seja, de uma relagdo comunitaria. Por outro lado,
em um Estado de natureza comunitaria: “os dispositivos juridicos somente sancionam
relacdes que nascem de per si”. Trata-se de um Estado que — na feliz expresséo stei-
niana - traz em si “seu préprio centro de gravidade” e cuja base comunitaria “é o fun-
damento sobre o qual se estabelecem a vontade que estabelece direito e a fonte do
poder que o sustenta” (Ibidem, p. 167). E tudo isso nada mais é que a confirmag¢ao do
principio estabelecido em Beitrédge de que uma organizagao societaria pura, sem fun-
damento comunitario &, por si, impossivel (cf. Ibidem, 2005a, p.345). H&, portanto,
para uma comunidade estatal concreta, de modo analogo ao desenvolvimento do in-
dividuo, um verdadeiro processo de formagé&o social, cuja “pesquisa sobre seu possi-
vel processo de desenvolvimento faz parte da pesquisa de sua estrutura éntica” (lbi-
dem, 2022, p. 168). Trata-se de “um processo de génese natural” (natural compreen-
dido em oposi¢ao ao artificial, e ndo, ao espiritual), correspondente ao desenvolvi-
mento tipico de uma comunidade que adquire o carater de Estado, no momento que
se constitui — com toda a demanda de reconhecimento interno e externo - como por-
tadora de soberania, ou seja, quando passa a gozar da “liberdade de criar por si
mesma suas instituicdes e de executar autonomamente todas as suas ag¢des” (Ilbidem,
p. 171).

Afirmar, contudo, que o poder de um Estado € essencialmente soberano e ex-
clusivo dentro de seus limites nao significa que se trate de um poder ilimitado e incon-
dicionado. Pelo contrario, existe um limite igualmente essencial, para o exercicio da
autoridade estatal e, em ultima instancia, para o exercicio de qualquer autoridade: a
esfera da liberdade e personalidade individual. E é justamente nesta competente arti-

culacéo entre liberdade individual e soberania estatal que se revela a genialidade
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desta abordagem fenomenolégica do Estado. Desta forma, o poder estatal se encon-
tra limitado a esfera das regulamentacgdes voluntarias, de modo que o que nao pode
ser controlado voluntariamente se encontra, essencialmente, excluido de sua autori-
dade e so6 pode ser por ele influenciado indiretamente. Nesse sentido, Stein afirma

que:

As relagbes praticas dos individuos podem ser limitadas ou mesmo
pressionadas, mediante prescrigbes estatais, a assumir determinadas
formas; e é até possivel orientar, assim, o desenvolvimento da perso-
nalidade deles em uma direcédo especifica, criando-se um tipo artificial
de seres humanos. Mas a singularidade pessoal que subjaz a todo de-
senvolvimento de personalidade e coloca limites fixos as suas possiveis
variagdes nao admite nem prescri¢des nem proibi¢cdes (Ibidem, p. 173-
174).

Donde decore que — considerada a estrutura éntica do Estado e da pessoa - o
poder estatal pode legislar ou ordenar, a respeito do comportamento de seus suditos
e, de alguma forma, influir indiretamente sua formagéo; mas nao pode alcangar “tudo
0 que pertence ao reino da alma: tomadas de posicdo da pessoa e relagdes internas
entre pessoas e criagdes do espirito” (Ibidem, p. 174). Desta forma, um Estado poderia,

por exemplo:

“Proibir as pessoas sujeitas a ele de se ligarem visivelmente umas as
outras sob formas escolhidas livremente. Mas que elas se sintam atrai-
das umas pelas outras e que cresca entre elas uma comunidade interior,
isso n&o pode ser impedido por nenhuma proibicdo, assim como ne-
nhum poder de mando tem a forga de fundamentar uma comunidade
(Ibidem, p. 174).

Encontramos, portanto, ha Fenomenologia do Estado steiniana, uma concep-
cao de Estado, ao mesmo tempo, forte e vulneravel: forte, porque portador da sobe-
rania e vulneravel, porque permanentemente dependente do reconhecimento de sua
autoridade por parte de seus suditos, e, portanto, constitutivamente limitado pela li-
berdade individual. Dai a possibilidade permanente de decadéncia (no sentido de
perda das fun¢des politicas), por parte de um Estado, podendo a comunidade que
restar desta decadéncia integrar-se, posteriormente, de diversas maneiras, em outra

estrutura estatal.

Outrossim, retomando novamente a concepgao de Estado de Jellinek — com a
qual esta fundamentalmente em didlogo nesta segcéo — Edith Stein discute ainda duas
questdes: a relagéo estre Estado e Pais/territorio e a articulagdo do Estado em esta-

mentos ou classes sociais.
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Sobre a relagédo entre Estado e Pais ou sobre a necessidade de um territério
para a constituicdo de um Estado, ela reconhece — concordando neste ponto com
Jellinek - que ha, sim, um vinculo necessario entre Estado e territério, em razéo da
configuragao corporal dos individuos que compdem o Estado. Um Estado, portanto,
necessita de um territério, como admbito do exercicio de sua autoridade, sem o qual
“nao estaria em condicao de assegurar a seus cidadaos a livre disposi¢cao sobre suas
formas de vida e correria sempre o perigo de cair na dependéncia do poder da vontade
de um Estado estrangeiro” (Ibidem, p. 185). Mas isso n&o significa, necessariamente,
que um Estado deva estar sempre vinculado ao mesmo territério; significa apenas que
€ demandado um territério livre do dominio de outro Estado e suficiente para as ne-
cessidades da comunidade popular que o compée. E uma vez constituido em deter-
minado territério, sem duvida, a prépria formacéo estatal levara a marca do pais onde

esta constituida.

No tocante a divisdo do Estado concreto em estamentos, Stein observa que se
trata de uma questao fatica, relacionada as diversas condi¢gbes do Pais e dos indivi-
duos que o compdem. Nao se trata, portanto de uma necessidade absoluta, a medida
que é concebivel um Estado em que, por exemplo, os individuos que exercem as
atividades de governo sejam, ao mesmo tempo, os trabalhadores que proveem o Es-
tado dos bens necessarios ou os integrantes das forgcas de seguranga. Ha, entretanto,
uma distingdo que pertence a propria estrutura do Estado: a distingdo entre governan-
tes e suditos, entre poder estatal e cidadaos, sendo o governo entendido como “o
orgao central, no qual a vontade estatal esta concentrada e do qual ela irradia (...) [€]
a fonte ultima de todo Direito vigente na esfera estatal” (Ibidem, p. 193). E os suditos,
como os que estao submetidos a autoridade estatal e que tém a fungéo de “reconhe-

cer o governo e obedecer as suas ordens” (Ibidem, p. 193).

Um Estado concreto, todavia, precisa também de meios para resguardar a sua
soberania diante das transgressdes da lei por parte de seus cidadaos. E, para isso,
sera necessario recorrer, eventualmente, a propria coagao fisica, com uma instituicdo
que Platdo chamou de “guardiaes da Lei” (apud. Ibidem, p. 617) e que nés chamamos,
em linguagem contemporénea, de Forcas de Seguranca e Forcas Armadas. As pri-
meiras destinadas a proteger a autoridade estatal de transgressées das leis por parte
de seus suditos e as outras destinadas a proteger a soberania estatal de eventuais

ataques de outros Estados. Portanto, segundo Stein:
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O poder necessario para repelir uma interferéncia estrangeira deve ser
avaliado de maneira analoga aquela de quem tem internamente a
guarda das leis: deve ser correspondente a dimensao e ao carater do
povo ou dos povos estrangeiros e as suas relagbes com o seu préprio
povo (Ibidem, p. 194).

Por fim, na conclusdo de sua analise da estrutura 6ntica do Estado, a jovem
fenomendloga nao poderia deixar de considerar a questdo da relagao entre teoria po-
litica e a configuragéo concreta do Estado. Fazendo referéncia ao “exemplo tipico” da
Republica de Platao, ela observa que uma parte importante das teorias politicas tra-
zem no bojo de sua reflexdo um apelo pratico, isto &, propde “uma imagem do Estado,
tal como ele deve ser, a fim de que aqueles que estao na vida politica possam confor-
mar a essa imagem o Estado efetivo” (Ibidem, p. 200). No entanto, a medida que uma
fundamentacao tedrica sempre tem consequéncias praticas, todas as teorias politicas,
mesmo as que nao declaram interesse de influir na politica concreta, podem influen-
ciar decisivamente na configuragdo de um Estado. Nesse sentido, Stein levanta a
questao sobre como e até onde uma teoria politica pode influenciar um Estado con-
creto. E ainda sobre o que aconteceria se um Estado fosse constituido a partir de uma

teoria politica equivocada.

Em primeiro lugar, ela deixa bem claro o fato de que, obviamente, a aplicagéo
de uma teoria politica equivocada ndo afeta em nada a ideia de Estado em si, a qual
— porque fundada a priori — ndo pode ser alterada pelas contingéncias historicas. To-
davia, um Estado configurado na contramao de sua estrutura ontica esta sujeito ao
risco de uma “desagregacao gradual” (Ibidem, p. 201). E uma das formas possiveis
desse desvio da ideia de Estado se da, quando — na linha do jusnaturalismo — se quer
impor ao Estado valores éticos, como os direitos universais do cidaddo. Mas esses
ditos “direitos” ndo sao propriamente direitos, ou seja, ndo sao propriamente de ordem
juridica, mas da ordem ética, a qual possui uma estrutura a priori propria. E, portanto,
nao podem ser simplesmente impostos juridicamente pelo Estado a despeito do ethos
de sua comunidade popular. Por outro lado, o mesmo Estado estaria também amea-
¢ado se ousasse confrontar o “ethos de seu povo”, ou se usasse da autoridade estatal
para legislar na contramao da moral dominante. E, desta forma, poderia se constituir
a situacao concreta em que seria eticamente justificada — segundo Stein - a destruicéo
de um Estado (Cf. Ibidem, p. 623).

E, de modo semelhante a esse avancgo do poder estatal na esfera ética, pode

acontecer também que um Estado se intrometa em areas que extrapolem o ambito de
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sua competéncia por pertencer ao ambito da liberdade e personalidade individual,
como, por exemplo, o ambito da religiosidade. Neste caso, o maximo que um Estado
poderia fazer é proibir as manifestagdes exteriores da religido e, ainda assim, colo-
cando em risco sua proépria estabilidade, pois se trata da tentativa — inexoravelmente
frustrada - de “controlar um rio cuja fonte n&o pode ser represada”, o que levaria “esse
mesmo rio a enfrentar barragens artificiais; e, quando ele consegue abrir nelas uma
brecha, tal brecha [seria] aberta no proprio poder estatal” (Ibidem, p. 203). Portanto,
“cada estiramento do poder estatal desperta forgcas de resisténcia que ameagam des-
trui-lo”. E, por outro lado, as autolimitagdes néo exigidas pela ideia de Estado, mas
faticamente demandadas pelo ethos da comunidade ou das comunidades populares
a base do Estado, “podem conduzir a “conquistas morais” que asseguram a existéncia
dele” (Ibidem, p. 203).

Outrossim, Stein aponta ainda para o risco da implementagao de “teorias poli-
ticas de gabinetes”, por parte de governantes que buscam efetivar principios tedricos,
sem considerar as condi¢gdes efetivas e a base material de um Estado. E nesse caso
a questdo pode ser ainda mais grave se se trata da implementagéo de teorias/posi-

¢Oes politicas conflitantes no seio de um mesmo Estado, pois:

Toda luta entre partidos politicos, por exemplo, € uma tentativa de con-
seguir pér a mao na dire¢do do Estado, para modela-lo de acordo com
seus critérios. Mas, mesmo quando ndo ha ideias diretrizes formuladas
como uma teoria do Estado especifica, e sim, em vez disso, somente
grupos de interesse em luta reciproca pela dominag&o, ainda assim
essa evidenciagdo de interesses privados no tocante a estruturagdo do
Estado contém uma determinada concepg¢ao do mesmo, porém particu-
larmente nociva (Ibidem, 203-204).

Na diregdo contraria e a despeito das diversas formas de ideologias e idealis-
mos, Stein observa, com grande perspicacia, que existe “um antidoto contra todas as
possiveis influéncias destrutivas que podem exercer teorias politicas” (Ibidem, p. 204).
A semelhanca de um organismo vivo que desenvolve, a partir de seu préprio sistema
imunoldgico, a defesa contra uma infecgéo, o proprio corpo social pode produzir o seu
remédio pelo “poder da ratio, que as relagdes reais mesmas portam em si” (in der Kraft
der ratio, die die realen Verhéltnisse selbst in sich tragen)” (cf. Ibidem, p. 204). Em
linguagem contemporanea, diriamos que a realidade concreta tem a forgca de se impor
diante de toda a narrativa ideoldgica artificialmente imposta e, num exercicio de bom
senso racional, ser portadora do remédio para a reintegracdo de uma organizagéo

estatal sob o risco de se desintegrar. Por outro lado, “cada ordenamento do Direito
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que contradiz a ratio, em vez de a ter em conta, precisa considerar o dado que a
efetividade vai Ihe resistir e seguir seu curso, transgredindo continuamente o ordena-

mento juridico” (Ibidem, 205).

3.3 ESTADO E ETICA

Na segunda parte de sua Investigagdo sobre o Estado, Edith Stein finalmente
aborda a questéo central da relagéo entre Estado e Etica, na qual tocara superficial-
mente em varios pontos da primeira parte. Alias, este tema do Estado “sob o ponto de
vista dos valores” (unter Wertgesichtspunkten), s poderia mesmo ser abordado, apos
a investigacao da estrutura éntica do Estado, pois seria inconsistente qualquer afirma-
céo sobre os valores em um Estado ou, especialmente, sobre o valor do proprio Es-
tado, sem a clareza conceitual acerca do que é o Estado. E é este novamente o erro
de teorias politicas insuficientemente fundamentadas do ponto de vista filosdfico.
Nesta diregao, ela enfrenta, primeiramente, a questdo do valor do préprio Estado, ou
seja, sobre a necessidade/conveniéncia de um Estado, pois efetivamente “a destrui-
¢do do Estado e uma situagéo de auséncia de Estado - a anarquia - também sé&o

objetivos possiveis da vontade” (Ibidem, p. 209).

Uma primeira hipétese é dada pelas “teorias que — segundo Stein - consideram
o Estado derivado dos individuos” e se justificam com o argumento que — grosso modo
— ele “se saem melhor’ [no Estado] do que se estivessem isolados ou se vivessem
numa comunidade organizada de maneira néo estatal” (Ibidem, p. 211). Desta forma,
0 que determinaria o valor de um Estado seria apenas sua utilidade para a realizagao
de “valores vitais”, conforme a hierarquia de valores de Max Scheler, que nesse ponto
€ assumida aqui por Stein. No entanto, trata-se de uma justificagao muito fragil, porque,
ndo obstante uma organizagdo estatal possa favorecer a vida em comum, essa
mesma vida em comum € possivel também — e, em certas circunstancias, até mais
favorecida - fora de uma comunidade estatal. Segundo a filésofa, portanto, a ideia de
Estado permite que ele seja portador de valores vitais, mas ndo da espago para sua

justificacéo axiologica apenas nestes termos.

Outra hipétese um pouco mais elaborada - mas ainda incompleta - é a justifica-

cao do Estado a partir de sua relagdo com o Direito. De fato, conforme estudado acima
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(cf. Item 3.2.2, p. 83-92), ha uma relagao essencial entre Estado e Direito Positivo, na
medida em que “o Direito necessita de um sujeito que estabeleca [0] Direito para se
tornar Direito vigente e que [a funcao] especifica do Estado é estabelecer [0] Direito”
(Ibidem, p. 213). No entanto, considerando a distingdo constitutiva entre Direito Posi-
tivo e Direito Puro e que é em relagéo ao segundo que esta ligada a nogéo de justica,
ndo se pode afirmar que o Estado seja conditio sine qua non para a realizagdo da
justica” (Ibidem, p. 214). Pois € concebivel que esta, enquanto ligada ao Direito Puro,
realize-se fora de uma estrutura estatal ou ainda, que um Estado, para manter sua
estrutura estatal, promulgue um Direito Positivo com disposi¢des contrarias ao Direito
Puro e, consequentemente, contrarias ao sentido de justica. Por este motivo — se-
gundo Stein — “ndo se pode, entdo, atribuir ao Estado a realizagao da justica como

uma misséo prescrita a ele conforme a sua ideia (Ibidem, p. 214).

Por fim, Stein considera o significado do Estado para a comunidade enquanto
tal e, particularmente, para a comunidade do povo. O que Ihe permite abordar a ques-
tdo do valor do Estado e sua justificagédo a partir de novas bases tedricas. Partindo da
constatac&do de que a vida de uma comunidade, enquanto tal, € portadora de valor,
ela pode agora intuir o valor de personalidade do proprio Estado, considerado ndo em
sua estrutura formal, mas em sua concretude histérica. E é somente nessa perspec-
tiva que se pode afirmar rigorosamente o valor essencial de um Estado. Considerando

novamente a analogia com a pessoa, ela afirma:

Assim como cada pessoa singular é portadora de um valor irrepetivel e
inimitavel, assim também se da com cada personalidade estatal. Com
isso, a questdo da justificativa do Estado é posta sobre novas bases.
Para alguém que sente, de maneira vivaz, o valor de uma entidade es-
tatal (especialmente do Estado do qual é cidadao), ndo se pora a ques-
tdo de saber se é legitima a existéncia dessa entidade, nem de discutir
a legitimidade de ser alguém que a ama. Tudo o que tem valor manifesta
seu direito a existéncia ao tornar palpavel seu valor peculiar (Ibidem, p.
216-217).

Em outras palavras, quem vive em uma comunidade estatal pode intuir facil-
mente o valor desta comunidade concreta em que esta inserido, da mesma forma
como pode intuir facilmente o valor da pessoa que ama. Nesse sentido, temos aqui
como pano de fundo a ideia de Max Scheler e, de modo geral, da abordagem ética

em chave fenomenoldgica, de que a todo ente corresponde, além de uma esséncia,
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um valor, o qual pode ser conhecido/apreendido a priori por fun¢des e atos especifi-

cos'#’ do sujeito.

No entanto, esclarecida esta questao da justificacao do Estado, é preciso res-
ponder ainda a outra questao: qual é a relagdo entre Direito, Etica e moral no interior

de um Estado?

Para respondé-lo, Stein retoma a questdo da distingdo entre normas éticas e
normas juridicas. As quais se assemelham pelo fato de que “os estados de coisas
éticos e os estados de coisas do Direito Puro subsistem da mesma maneira, ainda
que [ndo] entrem em vigor”'4® (Ibidem, p. 220); mas também se distinguem em fungéo
de seu conteudo e do modo como estdo fundamentados na personalidade individual.
Desta forma, os constitutivos pessoais, como particularidades animicas, convicgdes e
reagdes emocionais, que sdo importantes para a Etica, ndo tém nenhuma relevancia
para o Direito Puro, que, embora fundamentado a partir da estrutural pessoal do indi-

viduo, é essencialmente impessoal em relagdo a seus conteudos e aplicagao.

147 SCHELER (2001, p. 124) afirma a este respeito: “O lugar proprio de todo o a priori estima-
tivo (e especificamente o moral) é o conhecimento do valor, a intuigdo do valor que se funda-
menta na percep¢ao sentimental, no preferir e, em ultima analise, no amor e no 6dio, assim
como, a intuicdo das conexdes existentes entre os valores, entre o seu ser "superiores" e
"inferiores”, ou seja, o "conhecimento moral". Esse conhecimento se efetua, assim, por meio
de funcdes e atos especificos, totalmente diferentes do perceber e do pensar, e que consti-
tuem o unico acesso possivel ao mundo dos valores. Os valores e suas hierarquias néo se
manifestam por meio da "percepgéao interior" ou da observagédo (nas quais se da apenas o
“psiquico”), mas em uma troca viva e sentimental com o universo (seja ele psiquico ou fisico
ou qualquer outro), no preferir e no postergar, no préprio amar e odiar, ou seja, na trajetoria
da execucdo desses atos intencionais. E o conteudo a priori reside no que desse modo é
dado.(Grifo nosso)

Texto espanhol: El asiento propio de todo el a priori estimativo (y concretamente del moral) es
el conocimiento del valor, la intuiciéon del valor que se cimenta en el percibir sentimental, el
preferir y, en ultimo término, en el amar y el odiar, asi como la intuicion de las conexiones que
existen entre los valores, entre su ser “mas altos” y “mas bajos”, es decir, el “conocimiento
moral”’. Este conocimiento se efectia, pues, mediante funciones y actos especificos que son
toto ccelo distintos del percibir y pensar, y que constituyen el unico acceso posible al mundo
de los valores. Los valores y sus jerarquias no se manifiestan a través de la “percepcion inte-
rior” o la observacion (en la cual es dado unicamente lo psiquico), sino en un intercambio vivo
y sentimental con el universo (bien sea éste psiquico o fisico o cualquier otro), en el preferir y
postergar, en el amar y el odiar mismos, es decir, en la trayectoria de la ejecucion de aquellos
actos intencionales. Y el contenido apridrico reside en lo que de este modo es dado.

148 Nesse ponto a tradugdo brasileira comete um erro grave ao traduzir “Ethische Sachverhalte
und Sachverhalte des reinen Rechts bestehen in gleicher Weise, ohne geltend gemacht zu
werden” por ,ainda que [n&o] entrem em vigor®, enquanto o sentido do periodo é negativo:
“sem que entrem em vigor”, ou “mesmo que/ ainda que nao entrem em vigor”.
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No ambito do Direito, conforme observamos anteriormente, encontramos a dis-
tincao constitutiva entre Direito Puro e Direito Positivo. No ambito da Etica, no entanto
nao existe uma “ética positiva ou ética aplicada”, mas apenas a legalidade ética pura
enquanto estado de coisas a priori. Ha, sim, a semelhanca do Direito Positivo, a di-
mens&o da moralidade, constitutivamente circunscrita no tempo e no espago. Nas pa-

lavras de Stein:

H4, ao lado das normas éticas subsistentes a priori, a moral dominante
(isto é, aquela que da diretrizes em determinada circunscri¢cdo espacial
e temporal): concepgdes que identificam o que é moral e que, entretanto,
podem se distanciar dos estados de coisas éticos subsistentes a priori,
como o Direito positivo pode distanciar-se do Direito puro, e que podem
distanciar-se do conjunto de normas para a vida pratica, fundadas nes-
sas concepg¢des. A dominio da moral deixa-se comparar com a vigéncia
do Direito, [pois] nos dois casos ha um “estar em vigor”. Mas a origem
de ambos ndo € a mesma. A moral ndo pode ser estabelecida como o
Direito. Ela reflete o habitus animico de uma comunidade de pessoas,
a [sua] atitude fundamental perante o mundo dos valores, e, como esta
atitude, ela ndo pode ser produzida, modificada ou abolida mediante
atos livres (Ibidem, p. 226)'#°.

Assim podemos afirmar que existe - a semelhanca da distingdo entre Direito e
Etica - uma distingdo essencial entre Estado e moralidade, ao mesmo tempo em que
ambas se encontram intrinsecamente relacionadas e mutuamente condicionadas no
contexto de uma comunidade estatal concreta. Em relacdo a moral dominante, um
Estado é constitutivamente independente, pois sé pode estar obrigado as leis que ele
proprio promulga. E, da mesma forma, a moral — enquanto reflexo do habito psicolo-
gico de uma comunidade de pessoas - € também independente das leis e disposi¢des
estatais, podendo o Estado influir sobre ela apenas indiretamente. Todavia, porque o

poder estatal requer continuamente o reconhecimento, ele precisa respeitar a moral

1499 Novamente, nesse ponto crucial da argumentacdo de Stein a tradugdo brasileira é quase
incompreensivel e altera o proprio sentido do texto quando, por exemplo, traduz Ursprung por
“originalidade”, enquanto a tradugéo correta seria “origem”. De nossa parte, fizemos algumas
corregdes na tradugao, para torna-la, ao menos, compreensivel. Segue o texto original:

Es gibt neben den a priori bestehenden ethischen Normen die jeweils (d. h. rdumlich und
zeitlich begrenzt) herrschende Moral: Anschauungen Uber das, was sittlich ist, die sich von
den a priori bestehenden ethischen Sachverhalten ebenso entfernen kénnen wie das positive
vom reinen Recht, und eine Normierung des praktischen Lebens durch diese Anschauungen.
Das »Herrschen« der Moral 14t sich dem »Gelten« des Rechts an die Seite stellen, d. h. das
»InKraft-sein« in beiden Fallen deckt sich. Aber der Ursprung ist ein anderer. Die Moral kann
nicht gesetzt werden wie das Recht. Sie spiegelt den seelischen Habitus einer
Personengemeinschaft wider, ihre Grundeinstellung zur Welt der Werte, und so wenig wie
diese kann sie selbst durch freie Akte erzeugt, geadndert oder abgeschafft werden.
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dominante, pois “os motivos morais possuem tal for¢a, que podem impedir essas pes-
soas de dar reconhecimento a um Estado que n&o tenha interesse por tais motivos”
(Ibidem, p. 229). Nesse sentido, é concebivel que um Estado concreto — no ambito do
conteudo possivel de sua atividade autoritativa - atue na educag¢ao moral dos cidadéaos,
mas né&o é correto afirmar — como a doutrina politica do idealismo alem&o — que essa
seja a missao especifica do Estado, ou que este seja contelido obrigatério de sua
atividade autoritativa; ou ainda que o Estado seja instrumento necessario para o do-
minio da lei moral no mundo. O que pode se dar, segundo a fildsofa, na melhor das
hipdteses, € que o Direito seja considerado como “condi¢ao preliminar da moralidade,
no sentido de evitar obstaculos aos motivos morais” (Ibidem, p. 232). Além do mais, o
Direito “tem sua prépria provisdo de sentido e é capaz, em virtude dessa proviséo de
sentido, de intervir de maneira motivante na vida moral (assim como a pena pode
incitar a peniténcia)” (Ibidem, p. 233). E, outrossim, havera sempre a possibilidade de
uma moralidade a margem do Estado, bem como de um Estado imoral, embora sua

sustentabilidade ao longo do tempo seja duvidosa.

Ainda em dialogo critico com a teoria politica do Idealismo Alemao (nomeada-
mente de Fichte e Hegel), Stein aborda a questao da relevancia histérica do Estado,
ou melhor, da possibilidade de um Estado como portador do acontecer histérico
(Tréger des historischen Geschehens) (cf. Ibidem, p. 645). E, por uma argumentagao
analoga a da abordagem da relag&o entre Estado e Moral, ela chega a conclusao de
que Estado e Historia sao essencialmente independentes, mas nada impede que es-
tejam faticamente relacionados. Ou seja, “nem por meio da considera¢ao do evento
histérico como tal nem por meio da consideragao do Estado se pode ver que o Estado
deva ser interpretado como instrumento para a produgédo de uma finalidade ultima da
histéria” (Ibidem, p. 239). E perfeitamente, pois, concebivel uma construgao histérica
— inclusive como realizagc&o de valores éticos/morais — ligada a uma comunidade de
individuos que nao tenha forma estatal, bem como é possivel que exista um Estado
gue ndo seja sujeito construtor de historia e cultura. No entanto, essa separabilidade
ndo muda nada o fato de que, na pratica, o Estado se comporte efetivamente como
portador do acontecimento histérico. De fato, como observa Stein, “sua significagao
efetiva para a histéria, assim, é tal, que ele pode - como expusemos anteriormente -

assumir o papel de protagonista na pesquisa historiografica cientifica, tratando-a como
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histéria politica” (ibidem, p. 240). E, empiricamente falando, os Estados “sdo forma-
¢Oes histéricas que crescem no fluxo do devir histérico do mesmo modo como estéo
nele, mantém-se nele e nele aparecem como centros de agao (Ibidem, p. 240). Nesse
sentido, enquanto centro de atividade espiritual, eles realizariam efetivamente o que
poderia ser considerado como sentido da histdria: a realizagdo dos valores. No en-
tanto, “mesmo se a estrutura 6ntica do Estado o torna capaz disso, nao esta incluido
nessa sua estrutura que ele o faca necessariamente” (Ibidem, 240). Ou seja, assim
como atuar na formag&o moral, ser portador do acontecer histérico constitui apenas
uma possibilidade essencial do Estado, mas nao se trata de sua missao necessaria,

considerada sua estrutura 6ntica.

Por fim, a jovem fenomendloga aborda um ultimo tema que certamente a ocu-
para intensamente no periodo que precedeu & producéo de Uber den Staat, porque
foi o tempo de sua aproximacéo da fé crista: o tema de relagédo entre Estado e Religiao.
Alids, constitui um verdadeiro dilema, pois tanto na esfera religiosa - a medida que se
trata de uma espécie de “Direito Divino” - como a esfera do poder estatal - enquanto
esfera de um poder soberano — nos encontramos diante de uma exigéncia absoluta.

Nas palavras de Stein:

Encontramo-nos, assim, diante de duas reivindicacdes de autoridade
cujo carater absoluto as torna reciprocamente excludentes. Por isso, é
bastante compreensivel que o Estado nutra desconfianca e, sendo o
caso, hostilidade aberta em relacdo aos fiéis isolados, mas sobretudo
em relagdo a corporificagao visivel e permanente - uma igreja - daquela
reivindicac&o de autoridade que desafia a soberania estatal. Além disso,
compreende-se também que, entre os fiéis, possa sempre aparecer a
interpretagéo do Estado como o Anticristo (Ibidem, p. 241-242).

Considerando Estado e Religido apenas do ponto de vista formal, tratar-se ia,
segundo Stein, de uma aporia, para a qual é possivel apenas um acordo. Ou seja, na
vida concreta de um Estado é possivel e desejavel — porque n&o existe contradicdo
essencial — a convivéncia pacifica e a mutua cooperagéo entre o Estado e a esfera
religiosa. Pois uma autoridade estatal que se atrevesse a limitar a atividade religiosa,
embora ndo esteja em contradigdo com sentido essencial de um poder estatal sobe-
rano, atentaria contra a estabilidade estatal, a medida que, possivelmente, incorra em
conflito com ethos de seu povo e, desta forma, coloque em risco o seu reconhecimento
por ele. Por outro lado, é possivel que determinado Estado se empenhe na promocgé&o
da vida religiosa, no entanto as possibilidades de fomento — e igualmente de combate

- da Religido pelo Estado sdo essencialmente limitadas, porque “a vida religiosa se
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passa numa esfera em que absolutamente nada pode ser criado nem destruido pela
lei e pela agcéo deliberada” (Ibidem, p. 248). Donde decorre que o Estado, conforme
sua estrutura Ontica, ndo pode ser portador de valores religiosos proprios, pois “os
valores religiosos pertencem a uma esfera pessoal que falta ao Estado” (Ibidem, p.
248). Mas esta presente na pessoa individual e, analogamente, em uma comunidade
popular enquanto personalidade coletiva. Por isso, segundo Stein, podemos afirmar
gue uma pessoa seja santa, bem como uma comunidade popular. Mas n&o que um
Estado seja santo ou pecador (dai a contradigéo intrinseca da ideia de uma Teocracia),
pois um Estado — digamos mais uma vez — € essencialmente neutro do ponto de vista

ético, moral e religioso.

3.4 SENTIDO E VALOR DA FILOSOFIA POLITICA DE EDITH STEIN

Tendo exposto sinteticamente o contetido de Uber den Staat e tendo presente
o conteudo dos estudos steinianos precedentes (Einflihlung e Beitrége), que dao fun-
damento ao Estudo sobre o Estado e que foram considerados, no primeiro capitulo
desta Dissertacdo, buscaremos agora destacar qual seja o sentido préprio de uma
Filosofia Politica de Edith Stein, bem como avalia-la criticamente. E o faremos em
didlogo com as publica¢cdes mais atualizadas e qualificadas sobre Fenomenologia e,
particularmente, sobre Filosofia social e politica steiniana. Entre os principais pesqui-
sadores, encontra-se a professora americana, Marianne Sawicki, editora e tradutora
da edicao inglesa de Eine Untersuchung (ber den Staat, de quem reproduzimos algu-
mas observag¢des fundamentais sobre a leitura — e consequentemente de uma critica

— deste sui generis Tratado de Filosofia Politica:

Stein é hoje venerada como uma martir do conflito Igreja-Estado e como
uma celestial Patrona da Europa. Mas este Tratado é absolutamente
terreno. Ele ndo é uma revelagao mistica; € um ensaio filosoéfico obsti-
nado e bem fundamentado, conduzindo implacavelmente o leitor atra-
vés de uma série de argumentos. A marca registrada de Stein, como
fildsofa, era exigir que seus alunos e leitores seguissem seu raciocinio,
reencenando todas as etapas e, dessa forma, viessem a ver por si mes-
mos a necessidade das conclusdes'? (SAWICKI, 2006).

1%0 “Stein today is venerated as a martyr of church-state conflict and as a heavenly patroness
of Europe. But this treatise is quite earthly. This is no mystical revelation; it is a tough-minded
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Sem duvida, para acompanhar a destacada aluna de Husserl, em seu caminho
de reflexao filosoéfica, € demandado um profundo conhecimento do método e lingua-

gem fenomenoldgicos com o quais ela trabalha. O que significa que:

Para compreender Stein, & preciso tomar cuidado para n&o projetar em
sua obra as premissas do Existencialismo ou da Fenomenologia Trans-
cendental, muito menos as de seus proprios escritos posteriores. Ao
mesmo tempo, deve-se ter em mente as premissas e o vocabulario co-
mumente aceitos pelos fenomendlogos que trabalharam em 1925. Em
outras palavras, Stein merece/tem o direito de ser lida precisamente em
seu proéprio contexto intelectual’®!.

Ao longo do presente trabalho, esforgamo-nos por ser rigorosamente fiéis a
este principio: em primeiro lugar, compreender Stein no seu préprio contexto intelec-
tual, para de alguma forma chegar a compreender o sentido que ela prépria quis con-
ferir ao seu trabalho e, somente, em segundo momento, arriscar qualquer afirmacgéo
sobre o valor e os limites deste trabalho, bem como eventuais complementag¢des ou
possibilidades vislumbradas a partir dele. Em relag&o a esse sentido originario de Uber
den Staat ou sobre os seus objetivos, a propria autora € muito clara: partindo da cons-
tatacdo de que o Estado € uma forma de sociabilidade e considerando as formas pos-
siveis de agrupamentos sociais, sua proposta consiste em investigar o que é Estado
em sua estrutura ontica (cf. STEIN, 2005b, p. 527). Todavia, é no contraste com a
abordagem empirista que ela expressa as caracteristicas de sua abordagem fenome-

nolégica com ainda mais clareza:

N&o nos interessamos, por assim dizer, pelos fatos da vida estatal (por
exemplo, a promulgacao de dispositivos do direito positivo, cujos conte-
Udos sdo tratados pela pesquisa juridica), nem pelas normas efetiva-
mente estabelecidas por meio das quais esses fatos devem se orientar.
Nés procuramos, antes, constatar quais momentos identificaveis na es-
trutura factual dos Estados subsistentes revelam o Estado como tal,
para, assim, clarificar o conceito de Estado que a ciéncia empirica do
Estado pressupde sem examinar. Dessa diferenca de abordagem re-

and tightly reasoned philosophical essay, relentlessly driving the reader through a series of
arguments. Stein’s trademark, as a philosopher, was to demand that her students and readers
follow her reasoning by re-enacting all the steps, and in this way come to see for themselves
the necessity of the conclusions”.

151 “To understand Stein, one must take care not to read back into her work the premises of
existentialism or of transcendental phenomenology—much less those of her own later writings.
At the same time, one must bear in mind the premises and vocabulary commonly accepted by
phenomenologists working in 1925. In other words, Stein deserves to be read in precisely her
own intellectual context”.
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sulta que, de maneira alguma, precisamos tratar todas as questdes im-
portantes para a consideragao empirica. Por exemplo, a consideragao
empirica precisa perguntar, para cada tipo de grupo social, qual influén-
cia ele exerce sobre o Estado e vice-versa. Ja para a nossa abordagem,
basta descrever o que &, por principio, o ambito de autoridade do Es-
tado, bem como, por outro lado, identificar em que medida o Estado,
também por principio, pode ser influenciado por individuos e grupos (Ibi-
dem, p. 163-164).

Trata-se, portanto, aos moldes do projeto fenomenoldgico de Husserl, de uma
investigacao sobre a esséncia do Estado, ou seja, de uma Filosofia Politica Pura, que
deveria estar a base de qualquer Filosofia Politica Empirica ou Sociologia que se pre-
tenda cientificamente fundamentada. E, mesmo quando Stein considera o tema do
Estado concreto, ela o aborda na perspectiva de suas possibilidades essenciais e a
sua abordagem é — ou pelo menos pretende ser — rigorosamente principialista e feno-

menologica.

Diferentemente da interpretacdo das duas primeiras obras filoséficas de Edith
Stein, em relagdo as quais ha grande convergéncia por parte dos comentadores, a
respeito de Uber den Staat, encontramos duas interpretagbes quase diametralmente
opostas. A maior parte dos estudiosos - entre eles Angela Alles Belo, Marianne
Sawicki, Francesca de Vechhi, Lucia Gangale, Alasdair Macintyre e llona Riedel-
Spangenberber - compreende que Edith Stein foi bem-sucedida na sua investigacao
fenomenoldgica sobre o Estado, de modo que a sua Filosofia Politica presente nesta
obra poderia ser caracterizada como uma Eidética do Estado. Uma eidética estatal
muito ou pouco bem-sucedida, conforme a analise de cada comentador, passivel de
algumas complementa¢des, mas que, de qualquer forma, cumpre o propésito de de-
monstrar a estrutura 6ntica do Estado. No entanto, segue em outra diregao a interpre-
tagdo do professor canadense com importantes publicacées sobre a Filosofia Social
e Politica de Edith Stein e com o qual estamos em constante dialogo neste trabalho,
Antonio Calcagno. Para ele — diferentemente do trabalho de Beitrdge, que considera

bem-sucedido — em Uber den Staat Stein teria se desviado gravemente do método
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fenomendlogico, de modo que o seu texto seria “mais politico e polémico que estrita-
mente fenomenoldgico (embora certamente empregue insights de seu trabalho ante-
rior sobre Fenomenologia)"'%2 (CALCAGNO, 2014, p. 171).

Por outro lado, na linha de uma hermenéutica da continuidade com os dois
trabalhos anteriores, DE VECHHI (2015, p. 304) entende que a Filosofia Social e Po-
litica steniana se configura propriamente como “uma eidética (Eidetik) do Estado, da
lei e dos atos sociais, [porque], desde a perspectiva fenomenoldgica de Stein, € muito
l6gico que uma ontologia € uma eidética"'%3. Ainda em continuidade com o seu projeto
fenomenoldgico original, a professora italiana entende que “Stein descreve uma onto-
logia social que incorpora a ideia de Husserl de ontologia regional (regionale Ontolo-
gie): consequentemente, a ontologia social de Stein deve ser entendida como uma

ontologia regional da sociabilidade”®* (Ibidem, p. 304).

Outra pesquisadora italiana, a professora Angela Ales Bello, pioneira dos estu-
dos steinianos contemporaneos, também observa a centralidade do método fenome-

nolégico para apreendermos a originalidade e o valor de Uber den Staat:

E no terreno fenomenolégico, entéo, que devemos tragar a originalidade
deste texto, tendo em vista, sobretudo, o que aconteceu nos primeiros
anos do século XX na Universidade de Géttingen onde, seguindo o im-
pulso dado por Husserl, seus discipulos - pelo menos aqueles que com-
partilhavam de sua abordagem - aceitaram sua proposta de examinar
"coisas", isto &, fatos, questdes, temas culturais, problemas humanos,
buscando sua esséncia intima, portanto, seu significado profundo sem
contar com um conhecimento ja estabelecido, mas comec¢ando tudo de
novo, com a confianca de poder tragar de forma intuitiva e imediata as
caracteristicas estruturais das dareas examinadas '*® (BELLO in
STEIN,1999, p. 9-10).

152 “more political and polemical than strictly phenomenological (though it certainly employs
insights gleaned from her earlier work on phenomenology)”.

183 “an eidetics (Eidetik) of the state, of the law and of social acts (from Stein’s phenomenolog-
ical perspective it is quite consequent that an ontology is an eidetics)”.

154 “Stein outlines a social ontology that embodies Husserl’s idea of regional ontology (region-
ale Ontologie): accordingly, Stein’s social ontology is to be understood as a regional ontology
of sociality”.

1% “E sul terreno fenomenologico, allora, che bisogna rintracciare la originalita di questo testo,
tenendo presente, soprattutto, quanto era avvenuto nei primi anni del Novecento presso
'Universita di Gottinga dove, dietro I'impulso dato da Husserl, i suoi discepoli, o per lo meno
quanti condividevano la sua impostazio ne, avevano accolto la sua proposta di esaminare le
«cosey, cioe i fatti, le questioni, le tematiche culturali, i problemi umani, ricercandone l'intima
essenza, quindi, il loro profondo significato senza affidarsi ad un sapere gia costituito, ma
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Essa leitura fenomenoldgica da realidade, que ndo € nem convencional nem
arbitraria, exige a busca de “referenciais em um nivel tedrico que ndo é simplesmente
‘pressuposto’, mas intuitivamente apreendido como o essencial para a configuragéo
de uma dada realidade”"®® (Ibidem, p. 12). Todavia, essa busca de fundamento nZo
se esgota em questdes puramente tedricas, mas tem amplas implicagdes praticas. E,
a medida que toca a constitui¢gdo a priori das realidades sociais e do Estado, ndo esta
circunscrita ao tempo contemporaneo de sua autora, mas permanece oferecendo res-

posta aos desafios hodiernos. Nesse sentido, a pesquisadora italiana afirma ainda que:

Muitas analises sutis contidas nas paginas de E. Stein podem constituir
respostas ndo efémeras a perguntas que nos fazemos diariamente so-
bre o significado dos acontecimentos de nosso tempo e nossas incerte-
zas politicas, éticas e existenciais'®’ (Ibidem, p. 13).

Bem diversa, todavia, € a posi¢do de Antdnio Calcagno, pelo menos em suas
obras mais recentes. Pois, em seu artigo de 1997 Persona Politica: Unity and Diffe-
rence in Edith Stein’s Political Philosophy, encontramos — juntamente a preocupagao
constante de realizar o dialogo de Edith Stein com outras Filosofias Politicas contem-
poraneas, uma interpretacéo de Uber den Staat mais na linha da continuidade com os

trabalhos precedentes:

Stein n&o deseja oferecer a seus leitores um conceito utdpico de Estado
ideal. Firmemente enraizada no mundo da experiéncia, ela fornece uma
analise do que torna o estado um Estado per si. A questao da pesquisa
nao é quid esse debeat, mas quid est. Deve-se notar, entretanto, que a
analise de Stein sobre o Estado foi concomitante com uma Alemanha
do pés-guerra presa na plena instabilidade da Republica de Weimar,
uma Alemanha lutando por identidade politica. Embora Stein nao ti-
vesse a pretensdo de apresentar seu texto como um projeto para a re-
construgéo do Estado alemé&o e da identidade politica alema, ele pode
ser interpretado como oferecendo algumas reflexdes e contribuigdes vi-
tais no que diz respeito ao bom funcionamento do Estado e de seus
constituintes, pessoas humanas'®® (CALCAGNO, 1997, p. 204-205).

ricominciando da capo, con la fiducia di poter rintracciare intuitivamente e immediatamente le
caratteristiche strutturali degli ambiti presi in esame”.

1%6 “punti di riferimento su un piano teorico che non & semplicemente «presupposto», ma &
colto intuitivamente come cid che € essenziale per la configurazione di una determinata realta”.

157 “Molte sottili analisi contenute nelle pagine di E. Stein possono costituire risposte non
effimere a domande che ci poniamo quotidianamente relative al significato degli avvenimenti
del nostro tempo e delle nostre incertezze politiche, etiche ed esistenziali”.

1%8 “Stein does not wish to offer her readers a utopian concept of the ideal State. Firmly rooted
within the world of experience, she provides an analysis of what makes a State a State per se.
The question of research is not quid esse debeat but quid est. It should be noted, however,
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E a partir da obra The Philosophy of Edith Stein de 2007, do artigo Thinking
Community and the State from Within de 2008 e, mais especificamente, com a obra
Lived Experience from out the inside out: social and political philosophy in Edith Stein
de 2014 que a sua posigao critica ganha forma. Ali, ele proprio resume seus questio-

namentos a respeito da Filosofia Politica de Edith Stein em dois pontos:

Em primeiro lugar, a Filosofia Politica de Stein ndo deve ser lida em
termos fenomenoldégicos estritos, visto que se encontra no texto seus
préprios sentimentos politicos liberais. Em segundo lugar, podemos ex-
trair da Teoria do Estado de Stein, ndo apenas uma esséncia do Estado,
mas uma no¢ao mais ampla de seu préprio conceito de politica, especi-
almente como ele pode ser distinguido de sua compreenséo das rela-
¢oes sociais'® (Idem, 2014, p. 161).

Marcando explicitamente sua divergéncia em relagdo a Ales Bello e Philibert
Secretan' (cf. Ibidem, p. 163) e, consequentemente, em relagdo a Sawicki, De

Vechhi e outros, Calcagno formula sua critica com palavras contundentes:

Ela foi uma pessoa profundamente politica, que lutou por varias causas
politicas, incluindo o direito das mulheres de se habilitarem para a do-
céncia universitaria; ela esteve ativamente empenhada em servir ao Es-
tado prussiano durante a Primeira Guerra Mundial (Stein era enfermeira
em hospital préximo ao Front); e ela fez campanha pela reforma educa-
cional e contra Hitler e o Nacional-Socialismo (como testemunham va-
rias cartas de apelagdo e sua Autobiografia, Vida de uma familia judia).
Eu leio o seu texto sobre o Estado, em parte, como uma extens&o pro-
funda de sua atuagao politica e ativismo'® (Ibidem, p. 164).

that Stein’s analysis of the State was concomitant with a post-war Germany locked in the full
instability of the Weimar Republic, a Germany struggling for political identity. Although Stein
had no pretensions of presenting her text as a blue-print for the reconstruction of the German
State and of German political identity, it nonetheless can be interpreted as offering some vital
reflections and contributions with regard to the good-functioning of the State and its constitu-
ents, human persons”.

159 “First, Stein’s political philosophy must not be read in strict phenomenological terms, as one
finds in the text her own liberal political sentiments. Second, we can extract from Stein’s theory
of the state, not only an essence of the state, but a broader notion of her own concept of the
political, especially as it can be distinguished from her understanding of social relations”.

160 Philibert Secretan foi o editor e tradutor da tradugéo francesa de Uber den Staat, a qual,
aliés,,foi uma das primeiras tradugdes desta obra, publicada em 1989 sob o titulo Recherche
sur 'Etat.

161 “She was a deeply political person who fought for various political causes, including the
right of women to habilitate and hold professorships at the university; she was actively com-
mitted to serving the Prussian State during World War | (Stein was a nurse at a lazaretto near
the front); and she campaigned for educational reform and against Hitler and National Social-
ism (as various letters of appeal and her autobiography, Life in a Jewish Family, testify). | read
her text on the state, in part, as a deep extension of her political agency and activism”.
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E, considerando a ja referida participagdo de Edith Stein no Partido Democra-

tico Alemao, ele chega a afirmar que:

“Muitas de suas opinides partidarias ecoam no tratamento que Stein da
ao Estado. Stein considerou seu tratado como um corretivo para as te-
orias prevalentes do Estado, consideradas por ela defeituosas ou doen-
tias, o que ndo apenas sugere que ela estava atenta aos eventos e a
politica de sua época, mas demonstra seus esforgos para garantir que
certas formas de politica, especialmente as nacionalistas, ndo prevale-
cessem'®? (Ibidem, p. 165).

Diante dessas premissas — a serem provadas como verdadeiras — a concluséo
nao poderia ser diferente: “ela apresenta uma reivindicacao argumentativa e emprega
a Fenomenologia para provar seu proprio ponto de vista”'%3 (Ibidem, p. 166). E, se, de
fato, Stein tiver falhado na sua investigagao fenomenoldgica sobre o Estado, resta ao

comentarista classifica-la, a partir das correntes socioldgica e politicas correntes:

A Filosofia Politica de Edith Stein pode ser definida como liberal, mas -
como é frequentemente em Stein - com uma reviravolta. Sua reviravolta
particular reside na insercdo de sua teoria da comunidade em uma es-
trutura liberal tradicional. Trés elementos criticos marcam o projeto de
Stein como liberal, a saber, um forte senso de liberdade e autonomia
que é fundamentado na comunidade do Estado, uma insisténcia na pri-
mazia da Lei e seus argumentos em relagéo ao Direito Civil a priori e ao
Direito Positivo, compreendidos, ao mesmo tempo, desde a perspectiva
do Estado e dos sujeitos do Estado'®* (Ibidem, p. 188-189).

E impossivel reproduzir aqui, mesmo que sinteticamente, toda a argumentagéo
por meio da qual Calcagno procura fundamentar sua critica e entende — em suas pro-

prias palavras — “ir direto ao cerne da Filosofia Politica de Edith Stein”'6® (Ibidem, p.

162 “Many of the party’s sentiments are echoed in Stein’s treatment of die state. Stein regarded
her treatise as a corrective to prevalent theories of the state that she found faulty or unsound,
which not only suggests that she was attentive to the events and politics of her day, but demon-
strates her efforts to ensure that certain forms of politics, especially nationalist ones, would not
prevail”.

163 she introduces an argumentative claim and employs phenomenology to prove her point.
(...) She moves on to describe her project in her political work”.

164 “Edith Stein’s political philosophy can be defined as liberal, but, as is so often the case with
Stein, with a twist. Her particular twist lies in the insertion of her theory of community into a
traditional liberal framework. Three critical elements mark Stein’s project as liberal, namely, a
robust sense of freedom and autonomy that is grounded in the state community, an insistence
on the primacy of law, and her arguments for both a priori civil rights as well as positive ones,
understood from both the perspective of the state and that of the subjects of the state”. (Ibidem,
p. 188-189)

165 “cuts right to the core of Edith Stein’s political philosophy”.
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193). E talvez ndo seja necessario, para contrapd-lo. Propomos, de nossa parte, ape-
nas trés questdes: 1) Considerando que Stein entende realizar uma Investigacao fe-
nomenoldgica, aos moldes Husserl e Reinach, sobre o tema do Estado, seria acertado
critica-la a partir de outros paradigmas filoséficos? 2) Supondo que Stein houvesse,
de fato, extrapolado o método fenomenolégico husserliano, ela o teria realizado de
modo consciente e intencional, ou se trataria de um equivoco do qual ndo se deu
conta? E, neste caso, por que também nao o teriam observado os primeiros leitores
do texto (Conrad-Martius e Hans Lipps), que também sao considerados expoentes da
Escola Fenomenolégica e que o elogiaram? E ainda porque, igualmente, ndo o teriam
notado o proprio Husserl e Heidegger, seu assistente em Friburgo, que ndo se opuse-
ram a sua publicagdo?'%® 3) E, por fim, supondo que ela houvesse de fato se afastado
do método husserliano, o que restaria de valor filosdfico efetivo num esforgo frustrado

de fundamentagéo fenomenoldgica o Estado?

A resposta a primeira questdo nos parece evidente: é impossivel criticar um
trabalho de Fenomenologia fora do proprio contexto fenomenolégico. E ndo parece
ser exatamente este o método da critica de Calcagno, que ja no artigo de 1997 se
empenhava em oferecer uma atualizagdo da Filosofia Politica steiniana (cf. CALCA-
GNO, p. 204; 214-215) e que, explicitamente, no livro de 2014, apds acusar Stein de
extrapolar o método fenomenolégico, compara-a com filésofos e socidlogos que nunca
pretenderam formular uma eidética do Estado, mas apresentam uma reflexdo com
apelos eminentemente praticos, como Tomas Hobbes (cf. CALCAGO, 2014, p. 178),
Michel Foucault , Louis (cf. Ibidem, p. 180) e Hannah Arendt (cf. Ibidem, p. 192-193).
Em sua critica, Calcagno faz uma consideragéo detalhada sobre as posi¢des politicas
de Edith Stein, que teriam “contaminado” a sua Fenomenologia do Estado, possibili-
dade que, alias, ndo pode ser descartada a priori. No entanto, essa possivel falha na
“epoché fenomenolégica” ndo deveria ser apenas comprovada, mas também corrigida
por uma nova versdo de analise eidética e sé assim, conforme nossa compreensao,

estaria filosoficamente fundamentada uma critica a qualquer analise fenomenoldgica.

166 \Vale ressaltar que o proprio Martin Heidegger rejeitou a primeira versdo de O que é Filo-
sofia? Uma conversa entre Edmund Husserl e Tomas de Aquino, apresentada por Stein para
a publicagao na décima edigdo do Anuério de Fenomenologia em 1929 (cf. STEIN, 2019, p.
49).
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Todavia, trata-se de uma tarefa que n&o fora concluida por Calcagno, pelo menos em

sua obra até o presente publicada.

Sobre a possibilidade de que Edith Stein tenha conscientemente extrapolado o
método fenomenoldgico e se negado a reconhecé-lo, parece-nos uma questdo muito
improvavel. Em primeiro lugar pelos diversos testemunhos de sua honestidade inte-
lectual, por parte de varios de seus amigos filé6sofos, bem como, pelo fato de que, na
segunda etapa de sua producéo filosofica, a partir de um didlogo com a Filosofia me-
dieval, ela sempre assume explicitamente suas novas influéncias. Sobre a possibili-
dade de que tenha se equivocado gravemente, sem se dar conta, trata-se novamente
de uma possibilidade sempre presente em toda a investigagéo filosofica. Alias, a jo-
vem fenomendloga nunca apresentou suas investigagdes como um trabalho acabado
e dispensado de criticas. Muito pelo contrario, sempre agradeceu as criticas de seus
amigos filésofos e, inclusive, em Einfiihlung realizou uma revisao no texto a partir das
criticas de Roman Ingarden. Outrossim, o proprio titulo escolhido para as obras denota
a atitude humilde da filésofa: Uma investigagcéo sobre o Estado, Uma pesquisa sobre
a Fundamentagao Filoséfica da Psicologia e Ciéncias do Espirito, Um ensaio de as-
censédo ao sentido do Ser. E nds mesmos, na metodologia escolhida para o presente
estudo, ja realizamos uma analise critica de Einfiihlung e Beitrage e, na sequéncia,
apresentaremos também as nossas consideragdes criticas sobre Uber den Staat. Mas
o faremos da Unica maneira que consideramos intelectualmente justa: lendo/criticando
Stein no seu proprio contexto intelectual. Portanto consideramos que Uber den Staat
€ uma produg¢do de grande valor na linha da constru¢cao de uma Filosofia Politica em
chave fenomenoldgica. Ndo se trata, evidentemente, de uma obra completa ou per-
feita e, portanto é passivel de criticas e complementag¢des. E certamente foi nesse
sentido que a obra foi acolhida para a publicagao por Husserl e Heidegger no Anuario
de Fenomenologia. O fato de que a obra teve pouca repercusséo, no contexto imedi-
ato a sua publicagéo, ao que nos parece, ndo tem nenhuma relagdo com uma suposta
pouca envergadura filosdéfica do trabalho. Mas também ndo se trata de uma questéo
simples, porque, para ela, concorrem muitos fatores, como a dispersao geogréfica dos
primeiros alunos de Husserl em Goéttingen, a morte prematura de Reinach, que, sem
duvida, tinha responsabilidade capital na integracéo dos trabalhos dos jovens feno-
mendlogos, a influéncia crescente e preponderante da verséo heideggeriana de in-

vestigagcao fenomenolégica, o fato de que Stein ndo alcanga uma catedra de Filosofia
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e, por isso, precisa se dedicar profissionalmente a outras atividades e, finalmente, o
proprio fato de que, apds a sua converséo ao Cristianismo, ela ficou tdo impactada

pela novidade da fé crista que acaba concentrando sua atengdo em novos temas.

Outrossim, seria inevitavel admitir que — houvesse Edith Stein falhado téo gra-
vemente em sua Investigagdo sobre o Estado — restaria pouco valor filoséfico a essa
obra e, consequentemente, seria de pouca relevancia o seu estudo. De modo que a
pesquisa sobre uma Filosofia Politica fenomenoldgica steiniana deveria estar fundada

substancialmente em Einfiihlung e Beitrdge.

Por fim, diante da impossibilidade de nos delongarmos excessivamente com a
consideragéo dos comentadores steinianos, apresentaremos agora — sempre consi-
derando o proprio texto de Stein, suas obras precedentes e as principais analises cri-

ticas — 0 que nos parece mais relevante em sua Filosofia Social e Politica.

Nesse sentido, antes de tudo, é preciso destacar o lugar especial de Uber den
Staat, no contexto geral da produgédo filoséfica de Edith Stein, pois é justamente a
partir dai que se apreende uma parcela significativa de sua relevancia filoséfica. Como
sabemos, este o trabalho, que conclui a primeira etapa da producao filoséfica steini-
ana, normalmente classificada como etapa estritamente fenomenolégica, em face de
uma segunda etapa na qual, motivada por sua conversao a fé crista, a pesquisa filo-
soéfica de Stein ndo partira exclusivamente do método fenomenoldgico de Husserl e
Reinach, mas sera fortemente influenciada por outras correntes da Filosofia Antiga e
Medieval, bem como, por autores de Mistica e Teologia. E, nesta etapa, sim, seria
legitimo se referir a uma extrapolacdo do método fenomenoldgico, porém - desta vez
- muito consciente, longamente refletida e bem fundamentada. Desta forma, entende-
mos que & somente considerando sua intima ligacdo com Einfiihlung e Beitrdge que
Uber den Staat pode ser corretamente interpretada e valorada. Alids, desconectada
da Filosofia Social desenvolvida em Beitrdge, a Filosofia Politica de Stein restaria
completamente incompreensivel. Portanto entendemos que as trés primeiras publica-
¢Oes da jovem aluna de Husserl formam um conjunto unitario, uma verdadeira trilogia
fenomenoldgica, na qual Einfiihlung representa o grande prologo, no qual Stein, par-
tindo da analise fenomenoldgica da relagéo intersubjetiva, alcanga importantissimas
intuicbes sobre a constituigdo dos individuos, ja nos permitindo entrever a grande
marca antropoldgica de toda a sua Filosofia. Na sequéncia, ela retoma dois temas que,

desde seus primeiros estudos em Breslau, despertaram sua ateng&o: primeiramente,
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a Psicologia e, ligada a ela, toda a questao da sociabilidade humana (tema de Beitrédge)
e, depois, o tema da Histdria e Politica (tema central de Uber den Staat). Porém, o faz
sempre na perspectiva de uma analise rigorosamente filoséfica e nunca na perspec-
tiva propria da Psicologia, Historia ou Ciéncia Politica. Se € verdade, por um lado, que
Stein — como todo pesquisador - recebeu e assumiu diversas influéncias por parte de
sua familia, cultura, professores, companheiros de estudo, etc, as quais, juntamente
com a sua marca pessoal, determinaram a propria escolha da Filosofia e dos temas a
serem abordados. Por outro lado, n&o resta duvida de que, mediante um esforgo de
rigor metodolégico aprendido de Husserl e Reinach, o resultado de seus primeiros
trabalhos s&o obras de carater estritamente filoséfico, mais especificamente, de Filo-

sofia pura.

No que diz respeito a sua Investigagcdo sobre o Estado, entendemos que nao
se trata de “mais uma teoria politica empirica”, no sentido de uma pesquisa entre ou-
tras que, desenvolvida em um certo grau de abstragdo, resulta em uma teoria sobre o
Estado com poucas e incompreensiveis implica¢cdes praticas. Pelo contrario, o que
encontramos em Uber den Staat é, sobretudo e propriamente, um trabalho de funda-
mentagao aprioristica das ciéncias politicas. Seu ponto de partida € o fenébmeno do
Estado, mas com base nesse fendmeno, na perspectiva de uma analise rigorosa-
mente principialista, Stein alcanga temas ligados a prépria dindamica da organizagéo
politica e das possibilidades aprioristicas de uma organizagéo estatal concreta. O re-
sultado final — como nao poderia ser diferente — ndo oferece “receitas prontas”, como
em ultima analise nenhum esfor¢o de fundamentagéo filosoéfica pode fazé-lo. Oferece,
sim e, mais propriamente, na linha do desenvolvimento de um dos temas especificos
no leque aberto por Beitrdge, a reflexao filoséfica que da o fundamento de uma Cién-
cia Politica enquanto Ciéncia do Espirito, ou seja, da o estatuto cientifico da Politica.
Tarefa essa que, evidentemente, é da mais alta relevancia, pois seria gravemente
incompleta uma Filosofia Politica empirica ou uma Sociologia, sem a necessaria fun-
damentacao filosdfica. E, igualmente perigoso qualquer experimento social inspirado

nesta Sociologia/Filosofia Politica fragilmente fundamentada.

E, porque em um Estado estao sempre presente pessoas, essa fundamentagéo
filosdfica precisa tratar, necessariamente, da questao antropoldgica e da sociabilidade

humana. Edith Stein o faz sempre na perspectiva fenomenoldgica, que se coloca pri-
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meiramente a questdo do que € um fendmeno — no caso, o ser humano e os agrupa-
mentos sociais — para depois se perguntar pelo que ele pode ou deve ser. Esse mé-
todo/caminho de investigagao é facilmente perceptivel nas trés obras até aqui alisadas
€, a N0sso juizo, é justamente no modo e na qualidade da investigagao proposta nes-
sas obras que encontramos a originalidade e o valor da Filosofia Social e Politica de
Edith Stein.

Em sua avaliagéo critica de Beitrége, Calcagno afirmou que a Filosofia Social
steiniana é relevante, porque, entre outras realiza¢des: “apresenta uma ideia de co-
munidade fundamentada no individuo concreto e, em ultima instancia, analoga a pes-
soa individual; (...) [e porque] reconhece que as trés formas de interagéo intersubjetiva
pelas quais desenvolve sua argumentagao (Massa, Sociedade e Comunidade) com-
portam as mais diversas formas de encarnagéo na vida concreta dos agrupamentos
sociais” (cf. CALCAGNO, 2014, p. 155-157). Discordando neste ponto do proprio co-
mentador, nés entendemos que, em sua estreita relagdo com as obras precedentes,
Uber den Staat também é relevante por — mutatis mutantis — razées semelhantes.
Nessa obra, como em Beitrége, Stein: 1) Apresenta a ideia de Estado fundamentada
em uma ideia de comunidade que também considera o individuo concreto e que, em
ultima instancia, é concebida de forma analoga a ele; 2) Compreende que o Estado —
a semelhanga das formas de agrupamento social (Massa, Comunidade e Sociedade)
— comporta diversas encarnagdes na vida concreta de uma organizagao politica; e,
por fim, 3) Descreve com maestria, a rigorosa independéncia entre Estado e Etica,
visto que se tratam de regides Onticas diversas, bem como, a sua relacao intrinseca,
sob o ponto de vista das possibilidades énticas de configuragdo de um Estado con-
creto. E tudo isso sempre considerando, ao mesmo tempo, as possibilidades e limita-
¢bes constitutivas da pessoa individual, concebida sem pressupostos ou recortes e

em que esta a base de toda a reflexao politica.

Dito da forma mais simples: Edith Stein entende que é somente a partir da com-
preensido do que um Estado é onticamente, que se pode realizar qualquer especula-
céo a respeito do que ele pode ou deveria ser concretamente. No entanto, enquanto
se trata de uma organizagéo composta de pessoas, a pergunta sobre o que € o Estado
pressupde a resposta sobre o que sao, constitutivamente, as pessoas que encontra-

mos em um Estado e quais sao as formas possiveis de relagcao entre elas. Qualquer
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teoria e pratica politica que desconsidere este horizonte é, na melhor das hipdteses,

incoerente ou irresponsavel e, na pior, desonesta ou mal-intencionada.

Desta forma, um pesquisador que se dedique a compreender o caminho de
Stein precisara ter a capacidade de, em primeiro lugar, suspender juizos anteriores
em matéria de Politica e, depois, na leitura do texto, deixar-se guiar pela reflexdo que,
com uma espécie de sucessivas “escavagoes fenomenologicas”, vai colhendo, a cada
etapa, um sentido mais profundo dos objetos ou relagbes analisadas. Nao se trata de
um estudo critico, no sentido usual desta expressao, que se dedique a “comparacao
critica” de diversas teorias. E, nesse sentido, as citagdes breves que ela faz do Empi-
rismo, Contratualismo ou Idealismo Alemao, em nossa opinido, estao destinadas ape-
nas a realcar o sentido de sua prépria investigagao. Trata-se, portanto de uma inves-
tigacdo critica em um outro sentido — anterior e mais radical — a medida em que se
busca compreender os proprios fundamentos a partir dos quais se da a sociabilidade

humana e a organizagéo politica.

E nao se trata — digamos uma ultima vez — de uma obra acabada em dois sen-
tidos. Em primeiro lugar, porque essa obra - como toda reflexao filosofica - é perfecti-
vel e passivel de aprimoramento, mas exclusivamente do horizonte de sentido em que
fora concebida. A nosso juizo, por exemplo, a eidética steiniana do Estado poderia ser
completada com uma analise detalhada da possibilidade de existéncia de agrupamen-
tos sociais na forma de Massa (com toda a sua gama de contagio psiquico) no interior
de uma comunidade estatal concreta. Questao, alias, que foi bem desenvolvida em
Beitrage (cf. STEIN, 2005a, p. 387-401; 451-463), mas nao retornou detalhadamente
em Uber den Staat.

Alem disso, trata-se de uma investigacdo incompleta, porque — concentrando
sua atengao na estrutura éntica do Estado e nas possibilidades essenciais de confi-
guracéo em um Estado concreto - demanda por uma Sociologia ou por Filosofia Poli-
tica Empirica. Tarefa essa que Edith Stein ndo desenvolveu sistematicamente. Toda-
via encontramos, no corpus steiniano, em forma de Cartas, Conferéncias ou Escritos
Pedagdgicos, diversos textos que abordam tema relacionados a uma Filosofia Politica
empirica. Nesse sentido, a proxima etapa de nossa pesquisa consistira justamente
em encontrar e analisar o sentido proprio de cada texto, com o objetivo de alcancar

uma visao de conjunto dos apontamentos steinianos de Politica empirica.
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4 EDITH STEIN E O NACIONALSOCIALISMO: APONTAMENTOS DE SOCIO-
LOGIA E MIiSTICA STEINIANA

Neste ultimo capitulo, para cumprir o objetivo de pesquisar as questdes da Filo-
sofia Politica no conjunto da obra de Edith Stein, investigaremos a presencga deste
tema nas obras que seguiram a publicagéo de Eine Untersuchung lber den Staat.
Para tal, primeiramente, buscaremos compreender a relagédo essencial entre a Filoso-
fia Politica Pura e a Sociologia (4.1) a luz da reflexdo steiniana sobre a distingao entre
Psicologia e as Ciéncias do Espirito na concluséo de Beitrédge. Na sequéncia (4.2),
investigaremos quais foram as razdes que levaram a jovem aluna de Husserl a adiar
sua pesquisa filoséfica, em razao de novas urgéncias intelectuais e existenciais, nos
primeiros anos apds a sua converséao a fé crista. E, depois (4.3), procuraremos des-
crever o modo peculiar — diriamos, radicalmente cristdo — pelo qual Stein resistiu aos

horrores do Regime Nacionalsocialista.

Na quarta parte deste capitulo (4.4), lancar-nos-emos a tarefa de realizar uma
avaliacéo critica do Regime Nacionalsocialista a partir dos pressupostos da Ontologia
Social e Politica steiniana. E, por fim (4.5), em didlogo com a Psicologia de Viktor
Frankl, demonstraremos como a Filésofa carmelita, instruida na Ciéncia da Cruz por
Teresa de Jesus e Sado Jodo da Cruz, foi capaz de enfrentar os sofrimentos atrozes
que Ihe foram impostos pelo Regime Nazista em paz e com uma secreta alegria, des-
cobrindo nesta cruel provagéo, ndo apenas o sentido da vida de modo genérico, mas
— e mais propriamente — o sentido de sua vida e vocagao pessoal de levar a Cruz de

Cristo em solidariedade com o seu povo judeu.

4.1 FILOSOFIA POLITICA E SOCIOLOGIA

Na conclus&o de nosso primeiro capitulo (1.2.4), afirmavamos que o longo tra-
balho de fundamentagéo filosofica da Psicologia e Ciéncias do Espirito empreendido
por Edith Stein em Beitrdge zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der
Geisteswissenschaften se aplica com pleno direito a Filosofia Politica enquanto Cién-
cia do Espirito. Alids, trata-se de uma afirmacao realizada pela propria filésofa, nas

Consideragdes Finais desta obra, na quais ela descreve a distingdo fundamental e a
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relagdo essencial entre Psicologia e Ciéncias do Espirito (cf. STEIN, 2005, p. 503). E,
nesse contexto, também estabelece a distingdo fundamental (ja destacada por Hus-
serl (cf. 2014, p. 57;175-179) e Reinach (cf. 1986, 61-64) entre Ciéncias do Espirito
empiricas ou indutivas (empirischen/ induktiven Geisteswissenschaften) e Ciéncias do
Espirito aprioristicas (apriorischen Geisteswissenschaften). Em suas proprias pala-
vras, as empirischen Geisteswissenschaften procuram “compreender a vida do espi-
rito, em seu fluxo e em sua estrutura factual e, desta forma, compreender tudo o que
nela se desenvolve e se configura e representa-lo para que seja assim compreendido”
(STEIN, 2005, p. 508)'%7. Essas ciéncias — contra toda forma de empirismo e psicolo-
gismo — sdo independentes das Ciéncias Naturais e da Psicologia, pois - conforme
Stein — quando se quer fundamentar uma Ciéncia da Cultura, em uma Ciéncia Natural
ou na Psicologia, o que se da € “uma confuséo de sua tarefa com a tarefa da Histodria,
ou seja, com a questdo da origem das formagdes culturais” (cf. Ibidem, p. 506)'68.
Enquanto, na verdade, sdo “as formagdes culturais que tém sua origem no espirito
subjetivo criador que as forma a partir de algum material ou com ajuda de algum ma-
terial” (Ibidem, p. 507)'%%. Segundo ela, sdo exemplos de Ciéncias do Espirito empiri-

cas (mas ndo empiristas) a Historia, o Direito e propria Sociologia'°.

Todavia essas empirischen Geisteswissenschaften, para serem abordadas
com auténtico rigor cientifico, exigem correspondentes apriorischen Geisteswissens-

chaften, pois

“Todas as formulagbes espirituais empiricas tém uma estrutura a priori
que ndo pode ser revelada em uma consideracdo "individualizante" ou
em uma consideragao "generalizante" (isto é, indutiva), mas é pressu-
posta por ambas e € objeto de novas disciplinas: o das ciéncias do Es-
pirito a priori (Ibidem, p. 509)."""

167 “comprender reviviéndola la vida del espiritu, en su trascurso y en su estructura factica, y
comprender asi todo lo que en ella se desarrolla y se plasma, y representarlo a fin de que con
ello se comprenda: tal es la tarea de las ciencias empiricas del espiritu”.

168 “una confusidn de su tarea con la tarea historica, es decir, con la cuestion acerca del origen
de las formaciones culturales”.

169 “|_as formaciones culturales objetivas tienen su "origen" en el espiritu subjetivo creador que
las plasma de algun material o con ayuda de algun material.”

70 A propria Stein cita como exemplos “las "épocas" de Comte” y "la era de la cultura" de
Lamprechtl o también la doctrina de Maquiavelo sobre el ciclo de las formas de Estado.” (Ibi-
dem, p. 509)

" “Todas las plasmaciones espirituales empiricas tienen una estructura aprioristica que no
debe ponerse de manifiesto en una consideracion "individualizante" ni en una consideracién
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Assim como uma Ciéncia do Direito exige uma “doutrina aprioristica do Direito
que investigue o que é o Direito em geral e tudo o que faz possivel o direito positivo”
e como uma ciéncia linguistica reclama “uma poética e linguistica a priori” (Ibidem, p.
509)'2. Da mesma forma, uma Sociologia exige, necessariamente, uma Ciéncia Po-
litica Aprioristica ou uma Ontologia Politica. E, a nosso juizo, o que Stein realizou em
Uber den Staat — conforme a interpretagéo que postulamos no capitulo 2 — foi justa-
mente esta primorosa fundamentacéo aprioristica da Politica, a partir do recorte tema-
tico do Estado de Direito. Todavia — embora Stein e Husserl ndo o afirmem explicita-
mente — também essa Filosofia Politica Pura, nao obstante sua absoluta independén-
cia tedrica de toda ciéncia empirica, €, de alguma forma, insuficiente e também deve
ser “completada” por uma Filosofia Politica Aplicada ou por uma Sociologia, no sentido
da construgédo de um saber cientifico amplo. Tema este que - por motivos que inves-
tigaremos a seguir - ndo foi abordado pela filésofa sistematicamente, ao mesmo tempo
que nunca fora completamente ignorado. Os parcos estudos publicados sobre Filoso-
fia Politica steiniana, em lingua portuguesa, espanhola, italiana e inglesa, normal-
mente, concluem sua investigagdo com a consideragdo de Eine Untersuchung Uber
den Staat. Ha apenas um breve estudo de Caballero Bono, publicado recentemente,
intitulado La respuesta docytinal y vital de Edith Stein frente al Nacionalsocialismo (cf.
BONO, 2022,), no qual — embora concentre sua atengao principalmente nas questdes
histéricas — ele também problematiza a questao do Nacionalsocialismo a partir da On-

tologia Politica steiniana.

No escopo do presente trabalho, que se propde a estudar o conjunto da Filoso-
fia Politica steiniana, ndo poderiamos deixar de abordar estas questdes presentes na
sua produgéo cientifica que seguiu a publicagdo de Uber den Staat. Entretanto, na
impossibilidade de realizar a analise exaustiva de um material tdo amplo (28 volumes
da edigao critica alem& e 6079 paginas nos 5 volumes da edigdo espanhola), optamos
por analisar a questao, a partir de um recorte tematico bem preciso: a relagdo entre

Edith Stein e o Regime Nacionalsocialista, o qual, alias, leva-la-a a morte prematura,

"generalizante" (es decir, inductiva), sino que es presupuesta por ambas y es objeto de nuevas
disciplinas: de las Ciencias del Espiritu aprioristicas”.

172 “doctrina aprioristica del derecho investiga lo que es el derecho en general y todo lo que
hace posible el derecho positivo” (...) La poética aprioristica se ocupa de qué es lo que perte-
nece a una obra poética y qué formas de poesia son posibles a priori”.
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em agosto de 1942, em funcéo de sua condigdo judaica. E o faremos principalmente,
a partir do estudo de seus escritos autobiograficos, Epistolario e de sua ultima obra,
concluida as vésperas de seu assassinato, em uma camara de gas, em Auschwitz

intitulada A Ciéncia da Cruz.

4.2 UMA INVESTIGACAO FILOSOFICA ADIADA DIANTE DE NOVAS URGEN-
CIAS

O tratado steiniano sobre o Estado, em que a ainda jovem aluna de Husserl da
os tracos de sua Ontologia Politica € — como ja observamos - a obra que marca a
conclusdo de seu primeiro ciclo existencial e académico, acenando apenas muito dis-
cretamente para o novo ciclo que correspondera a etapa mais madura de sua produ-
cao filosdfica - agora também pedagdgica, teolégica e mistica - mediante sua conver-
sdo a fé crista catdlica.

Nao corresponde aos nossos objetivos, na presente investigacéo - e seria im-
possivel aborda-lo, em uma perspectiva estritamente filosofica — estudar a questéao da
conversao religiosa de Edith Stein'’3. Todavia ndo podemos deixar de considerar as
consequéncias graves deste evento nos rumos de sua investigacgao filosofica posterior,
na qual ela - sem negar o caminho ja empreendido - alarga o seu horizonte, a partir
de perspectivas absolutamente novas e mais amplas, em relagéo a sua pesquisa an-
terior a 1922. Alias, os préprios pesquisadores que se dedicam a questédo da conver-
séo religiosa de Edith Stein enfrentam o grande desafio de falar de algo que a propria
Stein sempre falou pouco e com muita discricao (“Secretum meum mihi”, ela teria res-

pondido a um questionamento de Contrad-Martius sobre a sua conversao). Para os

73 MACINTYRE (2008) aborda em profundidade esta questao — inclusive comparando com o
processo de conversdo de outros filésofos e socidlogos — nos capitulos 15 e 16 de sua obra
de referéncia sobre Stein. Merece destaque ainda o artigo de Angelika von RENTELN (2006)
intitulado Moments in Edith Stein’s Years of Crisis, 1918-1922, publicado na coletanea Con-
templating Edith Stein; e também o artigo Edith Stein and “Secretum meum mihi”: Are Religi-
ous Conversions Necessarily Private? de Ken CASEY (2016).
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nossos objetivos, é suficiente citar as observacdes que ela propria colocou na intro-

ducédo de Ser finito e Ser Eterno, nas quais descreve sinteticamente o seu itinerario

filosofico:
Este livro foi escrito por uma iniciante e para iniciantes. A autora, numa
idade em que outros podiam reivindicar o titulo de mestre, foi forcada a
recomecar sua jornada. Formada na escola de Edmund Husserl, ela es-
creveu uma série de obras segundo o método fenomenoldgico. Esses
tratados apareceram no Anuario de Husserl, e assim seu nome ja era
conhecido em uma época em que ela havia deixado suas obras filoso-
ficas e ndo pensava mais na atividade publica. Ela havia encontrado o
caminho para Cristo e sua Igreja e estava ocupada extraindo suas con-
sequéncias praticas. Como professora no Instituto de Formagéo de Mo-
¢as, das Irmas Dominicanas de Speyer, ela teve a possibilidade de se
“aclimatar” rapidamente ao auténtico mundo catélico. Desta forma, logo

despertou nela o desejo de conhecer os principios conceituais deste
mundo (STEIN, 2007, p. 604).74

O proprio lapso temporal de sete anos entre a producédo de Uber den Staat
(1922) e o artigo publicado por ocasido do 70° aniversario de Husserl intitulado A fe-
nomenologia de Husserl e a Filosofia de Santo Tomas de Aquino: ensaio de uma con-
frontagéo (1929) ja indica alguma forma de interrupgéo em sua produgao cientifica ou,
como nos escolhemos dizer, tomando uma ideia emprestada de MACINTYRE (2018,
p. 297), um adiamento de sua pesquisa e producgéo filoséfica em funcdo de novas
urgéncias. Especialmente se considerarmos que nos sete anos anteriores (1915-
1922), a mesma Stein havia produzido trés obras de grande relevancia. Na longa e
assidua correspondéncia trocada com o amigo filésofo Polonés, Roman Ingarden, en-
contramos alguns acenos do que ela estava vivendo. Em 22 de setembro, as vésperas
de dar o passo concreto da conversao ao Catolicismo, ela escreve:

Estabelecer uma relacdo comigo através do meus trabalhos tem suas

desvantagens. Esses trabalhos apareceram em 1918 e 1919 e, falando
objetivamente, quase n&o preciso riscar nada. Mas eles sao para mim

174 “Este libro ha sido escrito por una principiante para principiantes. La autora, a una edad en
que los demas podrian pretender el titulo de maestro, estaba obligada a volver a comenzar
su camino. Formada en la escuela de Edmundo Husserl, habia escrito una serie de trabajos
segun el método fenomenoldgico. Estos tratados aparecieron en el Anuario de Husserl, y asi
fue conocido su nombre en una época en que habia dejado sus trabajos filoséficos y en que
no pensaba ya en una actividad publica. Habia encontrado el camino a Cristo y a su Iglesia y
estaba ocupada en sacar sus consecuencias practicas. Como maestra en el instituto de for-
macion de muchachas de las dominicas de Espira”, tuvo la posibilidad de aclimatarse pronto
en el auténtico mundo catdlico. Asi, muy pronto desperté en ella el deseo de conocer los
principios conceptuales de este mundo”.
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como a pele velha e abandonada para uma cobra. E melhor néo olhar
para eles novamente (STEIN, 2002b, p. 720).'7°

A metafora utilizada por Stein €, ao mesmo tempo, forte e esclarecedora: ela
se sente naquele momento como uma serpente que precisa “trocar de pele”, porque
cresceu e ndao cabe mais na pele antiga. Apenas um més adiante, esclarecendo as

duvidas de seu amigo, ela oferece mais alguns detalhes:

Estou prestes a ingressar na Igreja Catodlica. Sobre o que me levou a
isso, nada |lhe escrevi. E a verdade é que isso é dificil de dizer e impos-
sivel de escrever. Em todo caso, nos ultimos anos vivi muito mais do
que filosofei. Minhas obras sdo apenas residuos do que me ocupei na
vida, porque sou constituida de tal forma que preciso refletir (Ibidem, p.
721).176

Essa afirmagéo de que tem vivido mais que filosofado significa que ela tem se
ocupado mais em refletir e elaborar suas questdes existenciais que da produgéo filo-
séfica. Tomando emprestado algumas expressdes da propria Stein, poderiamos afir-
mar que o encontro com Jesus Cristo Crucificado produz na sua alma uma impressao
tao forte que atrai e catalisa toda a sua energia vital (Lebenskraft), de modo que a
pesquisa e producao filoséfica, que até entdo vinham ocupando um lugar central,
agora passam a um segundo plano, diante da nova e poderosa urgéncia de conhecer

melhor a fé cristd que encheu a sua vida de sentido.

Além disso, diante das tentativas frustradas de conseguir uma catedra univer-
sitaria de Filosofia, em fung&o da discriminagdo as mulheres, no contexto académico
da Alemanha no inicio do século XX, desde 1922, ela consegue um emprego de pro-
fessora de Histdria e Literatura alema, junto as Irmas Dominicanas em Espira. Traba-
lho este que Ihe tomara muito tempo e que, unido aos convites para conferéncias
sobre Pedagogia e sobre o tema da Mulher na Alemanha, Austria e Suica, que toma-

ram a sua agenda entre 1926 e 1932'"7, ndo |lhe deixa tempo para empreender uma

175 “Tomar relacion conmigo a través de mis trabajos, tiene sus inconvenientes. Tales trabajos
han surgido en 1918 y 1919. Objetivamente hablando, apenas si tengo que tachar algo. Pero
son para mi como puede ser para una serpiente su abandonada vieja piel. Lo mejor es no
volver a mirarlos”.

176 “Estoy a punto de pasarme a la Iglesia Catdlica. Sobre lo que me ha llevado a ello, nada le
he escrito. Y la verdad es que esto es dificil de decir e imposible de escribir. En todo caso, en
los ultimos afios he vivido mucho mas que he filosofado. Mis trabajos son sélo posos de aque-
llo que me ha ocupado en la vida, pues ahora estoy construida de tal modo, que debo refle-
xionar”.

77 Em uma carta de 19/06/1924, por exemplo, a respeito da falta de tempo, ela afirma também
a Ingarden: “Depois deste trabalho (Eine Untersuchung...) ndo fiz mais nada, e mais adiante
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pesquisa filoséfica de maior envergadura. Desta forma, algumas urgéncias existen-
ciais e profissionais levam-na a adiar o projeto de uma investigacéao filosdfica criativa
e original. E sera somente em 1931, mediante diversas provocagoes de que ela estaria
“enterrando talentos” (cf. [dem, 2002b, p. 900), que Stein ir4 abandonar o trabalho tao
querido em Espira, para tentar novamente uma Céatedra de Filosofia, com um novo
trabalho preparado com essa finalidade, intitulado Poténcia e Ato, no qual empreende
o didlogo entre a tradi¢ao filosofica antiga e medieval com a Filosofia Moderna, parti-
cularmente com a Fenomenologia. Entretanto, encontrando novamente as portas da
Docéncia universitaria fechadas para si, em 1932, Stein é convidada para trabalhar
no Instituto Alem&o de Pedagogia Cientifica em Munster, em que n&o permanecera
por muito tempo, pois, ja em 1933, ela é proibida de exercer atividades publicas em
funcdo da sua condigéo de judia. O periodo que se segue, sera certamente de grande
sofrimento e, ao mesmo tempo, muito fecundo, no qual vai se delineando a sua forma

muito peculiar de resisténcia ao Nacionalsocialismo.

4.3 UM MODO PECULIAR DE RESISTENCIA AO NACIONALSOCIALISMO

Edith Stein demostrou, desde a sua juventude, além de uma forte consciéncia
e engajamento social, um verdadeiro patriotismo. Exemplo disso, é a sua reagao di-

ante da 12 Guerra Mundial:

“Agora minha vida ja nao me pertence” — disse para mim mesma. “Te-
nho de investir todas as minhas forgas nisso que esta acontecendo.
Quando a guerra terminar, se ainda estiver viva, poderei voltar a pensar
em meus assuntos pessoais” (STEIN, 2018, p. 225).

Como sabemos, com solicitude, ela interrompeu os seus estudos e dedicou-se
ao servigo voluntario de enfermeira na Cruz Vermelha. Com certeza a derrota da Ale-

manha foi para ela uma grande surpresa e decepg¢éao, pois, em uma correspondéncia

nao ha perspectiva de que eu possa comegar algo. Minha agenda ndo me deixa tempo livre
para isso. As vezes tenho uma hora escassa (mas néo todos os dias) e depois também sinto
necessidade de fazer algo que ndo tem nada a ver com a escola” (Ibidem, p. 109). Texto
espanhol: “Después de este trabajo no he hecho nada mas, y hasta mas adelante no hay
perspectiva de que pueda comenzar algo. Mi horario no me deja tiempo libre para ello. A
veces dispongo de una hora escasa (pero no todos los dias) y entonces siento también la
necesidad de hacer algo que nada tiene que ver con la escuela”.
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de fevereiro de 1917 — ja antecipando alguns pontos de sua posterior doutrina sobre

o Estado — Stein revela confiancga na vitéria e a intensidade de sua devocéo patridtica:

O Estado é um povo consciente de si mesmo e que disciplina suas fun-
¢des. Como, na minha opinido, o fortalecimento da autoconsciéncia
anda de maos dadas com uma tendéncia ascendente de desenvolvi-
mento, vejo, portanto, a organizagdo como um sinal de forga interior e
as pessoas (no que diz respeito a sua formacao, ndo no que diz respeito
as suas 'disposi¢cdes de carater') como a mais perfeita, que geralmente
é o Estado. E em uma consideracdo totalmente objetiva, acho que
posso dizer que desde Esparta e Roma nunca houve uma consciéncia
de Estado tdo poderosa como na Prissia e no novo Reich alem&o. E
por isso que considero impossivel que iremos sucumbir agora. Talvez
tudo isso lhe parega uma especulagédo vazia, mas nao é. Admito que
seja obscuro, mas esta bem fundamentado em fendmenos (Idem,
2002b, p. 569-570, grifo nosso).'®

Entretanto, ao mesmo tempo, ela sempre nutriu grande amor pelo seu povo
judeu. E sua converséo ao Cristianismo fez este amor crescer, pois significou também,

de alguma forma, a recuperacao da fé judaica que abandonara na sua adolescéncia:

N&o se pode imaginar o quao importante & para mim todas as manhas,
quando vou a capela, repetir para mim mesmo, olhando para o crucifixo
e para a efigie de Nossa Senhora, que "eram do meu préprio sangue".
E ainda: Vocé n&o imagina o que significa para mim ser filha do povo
eleito, pertencer a Cristo ndo apenas espiritualmente, mas também se-
gundo a descendéncia (Stein apud AUCANTE, 2005, p. 83-84).'"°

Nesse sentido, é possivel mensurar o tamanho do drama que Stein enfrentou
diante das injusticas e horrores do Nacionalsocialismo. O filésofo italiano Vincent Au-
cante (2005) analisou essa questao com perspicacia em seu artigo Lo Statuto Para-

dossale della Filiazione in Edith Stein: popolo eletto, razza, nazione.

178 “Estado es un pueblo consciente de si mismo, que disciplina sus funciones. Dado que, a
mi parecer, el fortalecimiento de la conciencia de si esta unido con una ascendente tendencia
de desarrollo, por eso contemplo la organizacion como una sefial de fuerza interior y el pueblo
(en lo tocante a su formacioén, no, naturalmente, en lo referente a sus 'disposiciones de carac-
ter') como lo mas perfecto, lo que generalmente es el Estado. Y en una consideracion total-
mente objetiva, creo poder decir que desde Esparta y Roma nunca se ha dado una conciencia
tan poderosa de Estado como en Prusia y en el nuevo Reich aleman. Por eso tengo por im-
posible que vayamos a sucumbir ahora. Quizas todo esto le parece vana especulacion. Pero
no lo es. Admito que es muy oscuro, pero esta bien fundado en fendmenos”.

79 “Non si pud neanche immaginare quanto sia importante per me ogni mattina quando mi
reco in cappella, ripetermi, alzando lo sguardo al crocifisso e al I'effige della Madonna, che:
“essi erano del mio stesso sangue”». E ancora: «Lei non immagina che cosa significhi per me
essere figlia del popolo eletto, appartenere a Cristo non solo spiritualmente, ma anche
secondo la discendenza”.
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Portanto, assim como sua conversao a fé cristd n&o significou abandono ou
rejeicao de sua filiagdo ao Povo Eleito, mas recuperacao e ressignificagdo da fé ju-
daica recebida de sua familia, também nao significou abandono de seu compromisso
social e patriotismo, mas seu aprofundamento e ressignificacao a partir da experiéncia
radical do encontro com a Cruz de Cristo. A jovem filésofa, que enfrentara ja fortes
preconceitos, no inicio de sua carreira diante das portas fechadas em Universidades
alemas, em fungéo de sua condi¢cao de mulher, enfrentaria agora resisténcias ainda
maiores e, com todos os judeus alemées, uma perseguicéo cruel da parte do Regime
Nacionalsocialista. Diante deste grande drama existencial e, a partir da experiéncia
do encontro com Jesus Crucificado na oragao, vai ganhando forma em sua vida um

modo peculiar — poderiamos dizer radicalmente cristdo — de resisténcia ao Nazismo.

Em um breve texto autobiografico intitulado Como cheguei ao Carmelo de Co-
I6nia, composto para as Crénicas do Carmelo de Coldnia, em 18/12/1938, as vésperas
de sua transferéncia para o Carmelo de Echt na Holanda, em fung&o do acirramento
da perseguigdo nazista na Alemanha, Edith Stein descreve brevemente como tomou
conhecimento da politica racista nacionalsocialista e como discerniu o modo como

deveria agir nesta pagina tao triste da histéria alema:

(...) agora me ficava bem claro que mais uma vez Deus pesava sua mao
sobre seu povo e que o destino deste povo era também o meu (...). Eu
falava interiormente com o Salvador e Ihe manifestava a minha ciéncia
de que era a sua cruz que o povo judeu comegava a carregar. A maioria
das pessoas ndo compreenderia isSso, mas quem compreendesse devia
aceitar essa cruz de bom grado em nome de todos. Eu queria aceita-la,
mas ele devia mostrar-me como fazé-lo. Quando terminou a oragéo, tive
a convicgdo intima de ter sido atendida. Contudo, eu ndo sabia ainda
em que consistia esse carregar a cruz (STEIN, 2018, p. 314-315, grifo
Nosso0).

Este chamado a “levar a cruz de bom grado por todos” n&o se confunde com
qualquer forma de passividade ou imobilismo e, menos ainda, com um projeto de fuga
da realidade dificil a procura de zonas de conforto'. Pelo contrario, o que ela busca,
por meio da oragéo e da dire¢do espiritual, € o discernimento sobre o que é, de fato,

possivel e conveniente fazer, para resistir a injustica naquele momento histérico:

180 Prova disso € que, nesse mesmo momento, ela recusa a possibilidade de uma fuga para
a América do Sul (cf. STEIN, 2018, p. 316).
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Nas ultimas semanas, pensei com frequéncia se ndo devia tomar al-
guma iniciativa com respeito a situagao dos judeus. Finalmente planejei
ir a Roma e solicitar uma audiéncia particular com o Santo Padre, para
que ele escrevesse uma enciclica sobre o tema. Nao desejava, porém,
tomar essa iniciativa sob a minha prépria autoridade, pois ja havia al-
guns anos eu tinha feito os santos votos privadamente. (...) Embora re-
alizar uma tarefa externa desse tipo fosse algo bastante condizente com
minha natureza, eu sentia que o que eu pretendia fazer ndo era “o que
devia ser feito”; mas eu também nao sabia ainda “o que realmente devia
ser feito” (Ibidem, p. 314).

Apods aconselhar-se com o Dom Rafael Walzer, abade Beuron, ela reconhece
a impossibilidade pratica de conseguir uma audiéncia particular com o papa e, por
isso, decide escrever-lhe uma carta, que seria justamente encaminhada ao Vaticano

pelo proprio Dom Rafael:

As informacdes recebidas de Roma mostravam que, em razdo da
grande afluéncia de peregrinos, ndo havia nenhuma possibilidade de
uma audiéncia particular com o Santo Padre. S6 podiam conceder-me
“‘uma pequena audiéncia” (ou seja, uma audiéncia com um pequeno
grupo), o que nao me interessava. Assim, desisti de minha viagem e
manifestei por escrito minhas preocupagdes. E de meu conhecimento
que minha carta foi entregue selada ao Santo Padre; alids, pouco tempo
depois, recebi sua béngao para mim e meus familiares. Mais nada acon-
teceu. Com o passar do tempo me perguntei se essa carta ndo voltou
mais de uma vez a memoria do Santo Padre. O que eu havia previsto
sobre o futuro dos catdlicos na Alemanha realizou-se detalhadamente
nos anos seguintes (Ibidem, p. 315).

Durante muitos anos essa referéncia a uma carta dirigida a Pio Xl constituiu,
para os pesquisadores steinianos, um grande enigma, pois nao se tinha noticia sobre
0 seu paradeiro e conteudo. Até que, em 15 de fevereiro de 2003, foram abertos os
Arquivos Vaticanos sobre a relagédo entre o Vaticano e a Alemanha no pontificado de

Pio XI. Entao, tivemos acesso ao texto integral da carta:

12 de abril de 1933
Santo Padre!

Como filha do povo judeu que, pela graga de Deus, nos ultimos onze
anos é também filha da Igreja Catdlica, atrevo-me a falar ao Pai da Cris-
tandade sobre o que hoje oprime milhdes de alemaes.

Ha algumas semanas temos visto acontecer na Alemanha fatos que
zombam de qualquer senso de justica e humanidade, sem falar no amor
ao préoximo. Ao longo de anos, os lideres do Nacionalsocialismo prega-
ram o 6dio aos judeus. Agora que eles tomaram o poder do governo em
suas maos e armaram seus apoiadores — entre os quais ha criminosos
comprovados — essa semente de 6dio germinou. Sé recentemente o
governo admitiu que houve alguns incidentes. Ndo podemos saber exa-
tamente o seu alcance, porque a opiniao publica é amordacada. No en-
tanto, a julgar pelo que tive conhecimento por meio de contatos pesso-
ais, esses ndo sio, de modo algum, casos isolados. Sob pressao de
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reacdes externas, o governo adotou meétodos "mais benignos". Difundiu
o slogan: "Nao toque em um fio de cabelo dos judeus". Mas suas medi-
das de boicote — que privam as pessoas de seus meios de subsisténcia,
sua honra civil e sua patria — langam muitos ao desespero: na ultima
semana eu soube — por relatos privados — de cinco casos de suicidio
como resultado desse assédio. Estou convencida de que este € um fe-
ndébmeno geral, que ainda produzira muito mais vitimas. Nés podemos
lamentar que esses infelizes ndo tenham tido maior forga interior, para
lidar com sua desgraca, mas grande parte da responsabilidade recai
sobre aqueles que os trouxeram a esse ponto. E recai também sobre
aqueles que se calam diante desses fatos.

Tudo o que aconteceu e continua a acontecer, dia apds dia, € produzido
por um governo que se autodenomina “cristdo”. Ha semanas, nao ape-
nas os judeus, mas também milhares de fiéis catdlicos na Alemanha e
— creio — em todo o mundo, esperam e confiam que a Igreja de Cristo
levantara sua voz para acabar com esse abuso do nome de Cristo.

Essa idolatria da raga e da autoridade do Estado, que diariamente se
impbe a consciéncia publica através do radio, ndo € uma verdadeira
heresia? A tentativa de aniquilar o sangue judeu ndo € uma afronta a
sagrada humanidade de Nosso Salvador, a Santissima Virgem e aos
Apostolos? Tudo isso ndo é diametralmente oposto a conduta de nosso
Senhor e Salvador, que mesmo na cruz orou por seus perseguidores?
E isso ndo é uma “mancha negra” na crénica deste Ano Santo, que de-
veria ser um ano de paz e reconciliagdo? Todos nés, que somos filhos
fiéis da Igreja e observamos de olhos abertos as condigbes dominantes
na Alemanha, tememos o pior para o prestigio da Igreja, se o siléncio
continuar. Estamos convencidos de que, a longo prazo, esse siléncio
nao comprara a paz com o atual governo alemao. Por enquanto, a luta
contra o catolicismo sera feita de forma silenciosa e menos brutal do
que contra os judeus, mas ndo menos sistematicamente. Ndo demorara
muito para que nenhum catdlico possa ocupar cargos na Alemanha, a
menos que se coloque incondicionalmente a servigco do novo curso dos
acontecimentos.

Aos peés de Sua Santidade, implorando por sua béng&o apostdlica
(STEIN, apud FERMIN, 2003, p. 29-31)8

181 “12 de abril de 1933
jSanto Padre!

Como hija del pueblo judio que por la gracia de Dios durante los ultimos once afios también
ha sido hija de la Iglesia Catdlica me atrevo a hablarle al Padre de la Cristiandad sobre lo que
oprime a millones de alemanes.

Desde hace semanas vemos que suceden en Alemania hechos que constituyen una burla a
todo sentido de justicia y humanidad, por no hablar del amor al préjimo. Durante afos, los
lideres del nacionalsocialismo han estado predicando el odio a los judios. Ahora que tomaron
el poder gubernamental en sus manos y armaron a sus partidarios —entre los cuales hay ele-
mentos probadamente criminales—, esta semilla de odio ha germinado. Sélo hace poco tiempo
el gobierno admitié que se habian producido algunos incidentes. No podemos conocer exac-
tamente su alcance porque la opinidn publica esta amordazada. Sin embargo y a juzgar por
lo que he sabido a través de contactos personales, no se trata de manera alguna de unos
pocos casos excepcionales. Bajo la presion de reacciones del exterior, el gobierno adoptd
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A publicacéo desta carta nos permite perceber a visédo lucida e indignada de
Stein acerca dos abusos do Regime Nacionalsocialista ja em 1933. O tom de sua carta
€, ao mesmo tempo, reverente (“Aos pés de sua Santidade”) e ousado (“milhares de
fiéis catdlicos na Alemanha e — creio — em todo o mundo esperam e confiam que a
Igreja de Cristo levantara sua voz para acabar com esse abuso do nome de Cristo”).
A filésofa convertida a fé cristd parece entender que seria o momento em que a Igreja
Catdlica deveria, profeticamente, erguer a sua voz e denunciar os horrores empreen-
didos pelo regime nazista. No entanto — sem nenhuma cumplicidade com o Regime
Nazista da parte do Vaticano, como demostram os estudos histéricos recentes'? — o
discernimento da diplomacia vaticana foi em outra diregc&o: a Igreja procurou manter
o didlogo com o governo alemao, para proteger seus fiéis na Alemanha. Inclusive em
20 de julho de 1933 Pio XI — na verdade, o Cardeal Eugénio Pacelli em seu home -
assinou a concordata com o Reich Alem3ao. E sera somente, em 1939, com a Enciclica
Mit Brennner que o papa ira denunciar explicitamente os erros do Nacionalsocialismo,

inclusive pelo ndo cumprimento dos termos da Concordata. Sabemos que, de fato, a

métodos “mas benignos”. Ha difundido la con-signa: “No tocar ni un pelo a los judios”. Pero
sus medidas de boicot — que despojan a la gente de su sustento econdmico, su honor civil y
su patria — arrojan a muchos a la desesperacion: en la ultima semana he sabido —por informes
privados — de cinco casos de suicidio como consecuencia de ese hostigamiento. Estoy con-
vencida de que éste es un fendmeno general que todavia producira muchas mas victimas.
Podemos deplorar que esos desdichados no hayan tenido una mayor fuerza interior para so-
bre-llevar su infortunio, pero gran parte de la responsabilidad recae sobre aquellos que los
llevaron a ese punto. Y también recae sobre aquellos que permanecen en silencio frente a
esos hechos. Todo lo que ocurrid y sigue ocurriendo dia tras dia es producido por un gobierno
que se autodenomina “cristiano”. Desde hace semanas, no sélo los judios, sino también mi-
les de fieles catdlicos de Alemania y — creo — de todo el mundo, esperan y confian en que la
Iglesia de Cristo alce su voz para poner fin a este abuso del nombre de Cristo. §No es esta
idolatria de la raza y la autoridad del Estado que se impone diariamente a la conciencia publica
a través de la radio una verdadera herejia? ;No es este intento de aniquilar la san-gre judia
una afrenta a la sagrada humanidad de nuestro Salvador, a la santisima Virgen y a los apés-
toles? ;No se opone diametralmente todo esto a la conducta de nuestro Sefior y Salvador,
quien incluso en la cruz or6 por sus perseguidores? ;Y no es una mancha negra en la crénica
de este Afo Santo, que se suponia debia ser un afio de paz y reconciliacion? Todos nosotros,
que somos fieles hijos de la Iglesia y observamos las condiciones imperantes en Alemania
con los ojos abiertos, tememos lo peor para el prestigio de la Iglesia si el silencio se prolonga
por mas tiempo. Estamos convencidos de que, a la larga, este silencio no lograra comprar la
paz con el actual gobierno aleman. Por ahora, la lucha contra el catolicismo se hara en forma
silenciosa y menos brutal que contra los judios, pero no menos sistematica. No pasara mucho
tiempo hasta que ningun catolico pueda ocupar un cargo en Alemania, a menos que se ponga
incondicionalmente al servicio del nuevo rumbo de los acontecimientos.

A los pies de Su Santidad, rogando su bendicion apostdlica”.
182 Cf. KURZMAN 2008; RIEBLING, 2018; THOMAS, 2013.
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carta chegou as méaos do papa, porque o Cardeal Pacelli — futuro Pio Xll — enviou uma
carta em resposta ao abade Dom Rafael. Inclusive, no texto de 1939 Como cheguei
ao Carmelo de Colbnia, citado acima, Stein afirma ter conhecimento de que a carta
chegou as maos do papa e que ficava a pensar se néo |lhe teria retornado a memoaria,
pois, nas suas palavras: “O que eu havia previsto sobre o futuro dos catélicos na Ale-

manha realizou-se detalhadamente nos anos seguintes” (STEIN, 2018, p. 315).

Seria temerario e extrapolaria os objetivos da pesquisa filoséfica tecer aqui um
juizo de valor apressado sobre o posicionamento da Santa Sé diante de Hitler e o
Regime Nazista na Alemanha. Especialmente apds a referida abertura dos arquivos
da Santa Sé sobre este periodo, sédo diversas as obras e artigos de qualidade publi-
cados sobre esta questdo'®, os quais deixam bem claro que a primeira atitude da
diplomacia vaticana - certamente influenciada pelos bispos alemaes e pelo secretario
de Estado, Card. Pacelli, que fora nuncio apostélico na Alemanha - foi de conciliagéo
na tentativa de influenciar positivamente as liderangas nazistas ou evitar a persegui-
cao dos cristdos. Edith Stein, entretanto, esperava uma denuncia profética por parte
da Santa Sé. Hoje, podemos apenas conjecturar quais seriam as consequéncias po-
sitivas e negativas de um tal posicionamento ainda em 1933. Outrossim — por ironia
do destino ou “capricho” da Providéncia — seria justamente como retaliagdo a uma
denuncia profética dos bispos da Holanda que a mesma Stein — agora Irma Teresa
Benedita — seria presa e assassinada em agosto de 1942. Aqui — como em tantos
outros momentos na histéria da Igreja — a diplomacia e a profecia, ambas bem-inten-
cionadas, tém posicdes divergentes. A mesma Igreja, porém, tacitamente, parece re-
conhecer qual € o caminho mais perfeito quando canoniza mais profetas que diploma-

tas.

De qualquer forma, o que aqui nos interessa destacar € que a sua decisao de
ingressar no Mosteiro Carmelita, em outubro de 1933, ndo deve ser entendida como
fuga da realidade ou expresséo de uma fé crista intimista, o que, em ultima instancia,

ja ndo seria verdadeira fé crista. Mas, pelo contrario, trata-se de uma decisdo madura,

183 Entre as obras publicadas, destacamos BELLO; CHENAUX (org.) Edith Stein e il Nazismo
(2005), que é, na verdade, fruto de uma Jornada de Estudos, promovida em Roma, na Uni-
versidade Lateranense, em outubro de 2003; e o artigo de Alberto GUASCO (2012) Pio XI, la
Chiesa e il fascismo: Un itinerario di rilettura.
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discernida ao longo de muitos anos e que expressa, na contramao de qualquer es-
capismo, profunda comunh&o com o seu povo judeu e alem&o nesta pagina tdo dolo-
rosa de sua histéria. Assim, Stein da forma a um modo peculiar de resisténcia ao
Nacionalsocialismo, marcado — como a vida de Jesus de Nazaré — por uma profunda
solidariedade com as vitimas da injustica e, ao mesmo tempo, pelo amor misericordi-
oso em relagéo aos autores da injustiga. E é a fé em Jesus Cristo que permite a filosofa
perceber, até mesmo na situagdo dramatica de seu pais, um “sinal do céu”, conforme

suas proprias palavras ao amigo fildsofo Fritz Kaufmann em 17 de outubro de 1933:

Talvez vocé saiba, pelo nosso querido Mestre [Husserl], que também
tive que suspender minhas aulas. A mudanca revolucionaria foi um sinal
do céu para mim, no sentido de que agora posso embarcar no caminho
que ha muito considerava meu. Depois da minha ultima visita a minha
familia em Breslau e de uma dolorosa despedida de minha querida méae,
no sabado passado entrei no convento carmelita, e desta forma sou
uma filha de Santa Teresa, gragas a qual me converti (Idem, 2002b, p.
1057).184

Edith Stein se recusa — diferentemente de outros fildsofos aleméaes — a fugir da
ditadura Nacionalsocialista e, portanto ingressa no Carmelo ndo para fugir da Cruz,
mas antes — numa perspectiva que s6 pode ser compreendida plenamente por quem
partilha da fé em Jesus Cristo — com a inten¢cao de assumir a Cruz em seu proprio
nome e em solidariedade com o seu povo judeu. Como ja observamos, nao se trata
de resignacéo fatalista, mas de indignac&o misericordiosa. Ao mesmo tempo em que
se recusa a fugir ou mesmo — se fosse possivel — se aliar ao governo injusto (como o
fizeram outros alunos de Husserl), ela se recusa também a desejar ou procurar a vin-
gancga contra os seus inimigos. Como o seu Mestre Crucificado, resiste ao mal, re-
zando pelos malvados e desejando o bem aos seus inimigos. E, nessa opg¢éo aparen-
temente contraditdria, a filésofa encontra o sentido profundo de sua vida e a sua vo-

cagao pessoal:

Ha uma vocacgao para sofrer com Cristo e, por meio disso, colaborar em
sua obra redentora. Se estamos unidos ao Senhor, somos membros do
corpo mistico de Cristo; Cristo continua a viver em seus membros e so-
fre neles; e o sofrimento suportado em unido com o Senhor € o seu

184 Quizas esté enterado, por nuestro querido Maestro", de que también yo hube de suspender
mis clases. El cambio revolucionario fue para mi una sefal del cielo, en el sentido de que
ahora puedo emprender el camino que desde hacia tiempo habia visto como mio. Después
de mi ultima visita a mis familiares en Breslau y de una costosa despedida de mi querida
madre" el sabado pasado entré en el convento de las carmelitas", y de esta manera soy una
hija de santa Teresa", gracias a la cual me converti.
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sofrimento, inserido na grande obra da redengédo e, portanto, fecundo.
Este € um pensamento fundamental de toda a vida religiosa, mas espe-
cialmente da vida do Carmelo: interceder pelos pecadores através do
sofrimento voluntario e alegre, colaborando assim para a redencao da
humanidade (Ibidem, p. 998).'8

Comentando com sua amiga Petra Brining a condigdo de seus familiares per-
seguidos pelo Nazismo, Stein se identifica com a figura biblica de Ester, que se arris-
cando, intercede pelo seu povo:

E, além disso, o Senhor aceitou minha vida por todos. Repetidas vezes
tenho pensado na rainha Ester, que justamente para isso foi tirada de
seu povo, para interceder por ele diante do rei. Eu sou uma pobre, im-
potente e pequena Ester, mas o Rei, que me escolheu, € imensamente

grande e misericordioso. Isto € uma grande consolagdo (Ibidem, p.
1286).'8¢

Alias, o proprio nome que ela escolheu como religiosa, Teresa Benedita da

Cruz, aponta para o que — em suas proprias palavras - ela entende ser sua vocagao
pessoal:

Sob a Cruz, eu compreendi o destino do Povo de Deus, que entéo ja

comecava a ser prefigurado. Eu entendi que aqueles que compreende-

ram que esta era a cruz de Cristo deveriam toma-la sobre si em nome

de todos. Certamente hoje sei muito melhor o que significa ser despo-

sada com o Senhor sob o sinal da cruz. Embora nunca se chegue a
compreender plenamente, porque € um mistério (Ibidem, p. 1292).17

Todavia, € preciso ressaltar que a prioridade da vocacéo religiosa n&o levou
Stein ao abandono completo da atividade intelectual. Pelo contrario, sera justamente

dentro do mosteiro carmelita que a sua pesquisa filosofica, outrora adiada e depois

185 “Existe una vocacién al sufrimiento con Cristo y, a través de eso, a colaborar en su obra
redentora. Si estamos unidos al Sefior, somos miembros del cuerpo mistico de Cristo; Cristo
contintia viviendo en sus miembros y sufre en ellos; y el sufrimiento soportado en unién con
el Sefior es su sufrimiento, insertado en la gran obra de la redencion y, por eso, fructifero.
Este es un pensamiento fundamental de toda vida religiosa, pero especialmente de la vida del
Carmelo: interceder por los pecadores a través del sufrimiento voluntario y gozoso, colabo-
rando de este modo a la redencién de la humanidad”.

186 “Y ademas, en que el Sefior ha aceptado mi vida por todos. Una y otra vez he de pensar
en la reina Ester, que justamente para esto fue sacada de su pueblo, para interceder por él
ante el rey". Yo soy una pobre, impotente y pequefia Ester, pero el rey que me ha elegido es
inmensamente grande y misericordioso. Esto es un gran consuelo”.

187 “Bajo la cruz comprendi el destino del pueblo de Dios, que ya entonces comenzé a
preanunciarse. Pensé que quienes comprendieran que esto era la cruz de Cristo deberian
tomada sobre si en nombre de todos. Ciertamente, hoy sé mucho mejor lo que significa ha-
berse desposado con el Sefior bajo el signo de la cruz. Desde luego, nunca se llegara a com-
prender, porque es un misterio”.
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retomada com a tese de Habilitagdo Afo e Poténcia, ganhara um novo folego e produ-
zira frutos maduros. Nesta ultima etapa de seu pensamento - apds a primeira etapa
estritamente fenomenoldgica e outra com énfase em temas pedagdgicos, em fungéo
de seu trabalho em Espira e Mlnster - ela agora empreendera o que afirmou ser a
“sua tarefa” em Filosofia: a confrontacao entre tradigéo filoséfica antiga e medieval e
a Filosofia Moderna (cf. Ibidem, p. 900). Também produziu, em Coldnia e Echt, além
de alguns pequenos opusculos hagiograficos e textos sobre Espiritualidade e Liturgia,
o artigo Caminhos para Conhecimento de Deus e sua obra prima de Teologia Espiri-
tual carmelitana, a Ciéncia da Cruz. E ainda iniciou a escrita de uma autobiografia,
intitulada A Vida de uma familia judia, a qual - embora se trate de um texto incompleto
- contém uma introduc¢ado, na qual a autora afirma que escreve para oferecer o retra-
tado honesto do que ela conheceu de uma familia judaica, como forma de resisténcia

contra as distor¢des difundidas pela propaganda nazista:

Os programas de governo e os discursos dos novos detentores do po-
der deram a resposta. Como uma imagem refletida em um espelho cén-
cavo, uma caricatura assustadora dos judeus é projetada nesses pro-
gramas e discursos. Talvez ela tenha sido desenhada com base em al-
guma convicgao honesta. Talvez ela até corresponda a tragos de alguns
modelos vivos. Mas a “condigéo judaica” € necessariamente uma con-
sequéncia direta do “sangue judeu”? (...) O que escrevo nestas paginas
nao tem a pretensdo de ser uma apologia do judaismo (...). Pretendo
simplesmente descrever, com toda simplicidade, o que eu conhecgo da
condicdo judaica (Idem, 2018, p. 12-13).

Rachel Brenner, na obra Resisténcia ante el Holocausto, interpreta essa atitude
de Stein — em paralelo atitudes semelhantes em Simone Weil, Ana Frank e Etty Hille-

sum - como “‘um ato de resisténcia intelectual”. Em suas proprias palavras:

De maneira especial, as obras autobiograficas dessas quatro mulheres
demandam nossa ateng¢é&o, convidando-nos a considerar a introspecgao
como uma forma de resisténcia. Suas autobiografias afirmam a indivi-
dualidade e a personalidade submetidas a um terror que busca sua de-
sumanizagdo, e sdo uma resposta a perseguicao nazista (BRENNER,
2005, p. 15)."88

'8 “De modo especial reclaman nuestra atencion las obras autobiograficas de estas cuatro
mujeres, invitindonos a considerar la introspeccién como forma de resistencia. Sus autobio-
grafias afirman la individualidad y la personalidad sometidas a un terror que pretende su des-
humanizacion, y son una respuesta a la persecuciéon nazi”.
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Em sintese, podemos afirmar que Edith Stein, apoiada na Fé crista, encarna
um modo peculiar de Resisténcia ao horror e a injustica do Regime Nazista, primeira-
mente, recusando-se a fugir ou de alguma forma apoiar — ainda que fosse por um
siléncio cumplice — o poder injusto. Depois, consagrando a propria vida a Deus, em
favor do seu povo judeu, que é perseguido e, renunciando a qualquer forma de vin-
ganga contra os lideres injustos, antes rezando pelos proprios perseguidores. E, por
fim, ela assume também uma forma de Resisténcia intelectual ao Nazismo, ousando
pensar criticamente em tempos de massificagdo e ampla manipulagao da opinido pu-

blica.

4.4 O REGIME NACIONALSOCIALISTA: AUSENCIA DE UM ESTADO OU UM ES-
TADO EM DECADENCIA?

O artigo de Caballero Bono (2020), ao qual ja nos referimos acima, é o unico
trabalho cientifico publicado até o presente que arrisca uma “aplicagao” da Ontologia
Politica steiniana na linha de uma avaliacdo critica do Regime Nacionalsocialista.
Como indica o proéprio titulo do artigo (La respuesta doctrinal y vital de Edith Stein
frente al Nacionalsocialismo), o seu enfoque néo é estritamente filoséfico e, na ver-
dade, ele da maior énfase aos aspectos histéricos. De qualquer forma, no escopo do
presente trabalho, é indispensavel refletir sobre as suas conclusdes, as quais ele proé-

prio resume da seguinte forma:

Se projetarmos sobre o Regime Nacionalsocialista, que estava por vir,
o enfoque de Uma Investigagéo sobre o Estado, percebemos duas coi-
sas: que o Estado nazista nao foi propriamente um Estado e que essa
experiéncia histérica alterou, na pratica, o carater subordinado que Edith
Stein havia atribuido a comunidade popular, a nagéo, a raga e ao terri-
torio (BONO, 2020, p. 26).'%

De nossa parte, consideramos oportuno levantar uma questdo a respeito de

sua primeira conclusédo: seria realmente o Regime Nacionalsocialista — considerado a

18 Sj proyectamos sobre el régimen nacionalsocialista que estaba por venir el enfoque de Una
investigacion sobre el Estado nos damos cuenta de dos cosas: que el Estado nazi no fue
propiamente un Estado y que esa experiencia histérica alteré en la practica el caracter subor-
dinado que Edith Stein habia adscrito a la comunidad popular, a la nacién, a la raza y al terri-
torio.
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partir da Ontologia steiniana — o simulacro de um Estado (nas palavras de Bono, um

Estado que n&o existe), ou, mais precisamente, um Estado em via de decadéncia?

No contexto da terceira parte de Uber den Staat (cf. STEIN, 2022, 163-205), na
qual se trata do Estado concreto e de sua dependéncia de fatores distintos de sua
estrutura (6ntica), Stein considera a possibilidade de decadéncia (em alemao, Verfall)
de um Estado, entendida como perda de suas fungdes politicas'®. Essa decadéncia
ou desintegracéo — segundo ela - pode se dar por: a) razées externas, como quando
um Estado é submetido por outro Estado, perdendo sua soberania; ou b) razées in-
ternas, quando as disposi¢cdes de um governo n&do sao reconhecidas pelos seus sudi-
tos (cf. Ibidem, p. 177-178). Desta forma, a fildsofa parece indicar em sua Ontologia
Politica que s6 se pode falar rigorosamente em dissolugdo ou n&o existéncia de um
Estado quando este houver perdido a inteireza de suas fun¢des politicas, ou seja,
quando houver perdido sua soberania, a qual, segunda ela — vale recordar — € condi-

¢éo sine qua non de um Estado (cf. Ibidem, p. 119).

Como expusemos detalhadamente no capitulo anterior, poder soberano néo é
sinbnimo de poder ilimitado ou despoético. Muito pelo contrario! Pois, a medida que
depende do reconhecimento do conjunto dos cidadaos, o poder estatal € constitutiva-
mente limitado pela liberdade individual (cf. Ibidem, p. 119) e, nesse sentido, esta
sempre presente a possibilidade de dissolugdo de um Estado. Todavia o que ela n&o
abordou detalhadamente em Uber den Staat, mas o analisou em Beitrage (e nds tam-
bém consideramos no primeiro capitulo deste estudo), é a possibilidade de que pelo
Contagio de Massas (“Massenansteckung”) um agrupamento de pessoas, manipula-
das por um lider forte, possa emular uma comunidade estatal, com reconhecimento

de sua autoridade:

E evidente que uma Massa de individuos espirituais precisa de uma li-
deranga por meio da qual sejam “sugeridas” ideias orientadoras (...),
precisa, tanto quanto possivel, de um lider que n&o pertenca ele mesmo,
a Massa ou que tenha paralisada sua produtividade espiritual por sua
participacdo na Massa. Entre o dirigente e a massa deve haver sempre
um entendimento reciproco, isto é, um vinculo de comunhao. E quando
¢é dirigida por uma lideranga uniforme e consciente de seus objetivos,

19 Segundo Stein, “Por fungdes politicas designamos, em sentido pleno, os engajamentos do
Estado ou no Estado imprescindiveis a sua existéncia; e por 6rgéos estatais, as pessoas ou
corporagoes das quais ele necessita como portadores dessas fungdes”. (2022, p. 180)
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uma Massa pode se comportar de tal maneira que, vista de fora, ndo
possa ser distinguida de uma Comunidade (STEIN, 2005, p. 462).'%

E esse processo de contagio e manipulagdo de massas - sustentado por uma
articulada rede de propaganda - sem duvida, esteve amplamente presente na popu-
larizagdo da ideologia nazista e na justificagdo da crescente concentragéo de poder
nas maos de Adolf Hitler, desde sua ascensdo ao poder em janeiro de 1932. Inclusive,
foi com a intenc&o de conter a disseminag¢ao desse contagio psiquico - especialmente
entre os fiéis cristdos - que Stein solicitou a Pio Xl “que a Igreja de Cristo levantasse
a sua voz para por fim a esse abuso do nome de Cristo” (STEIN, apud FERMIN, 2003,
p. 29-31).192

A socitloga alema, também vitima do Nazismo, Hannah Arendt, que dedicou
boa parte de sua vida a compreensao do fendmeno do Totalitarismo na Alemanha
Nazista e na Russia Soviética, embora partindo de pressupostos diversos e atuando
mais propriamente no campo da Histdéria e da Sociologia, chega a conclusées seme-
lhantes as de Edith Stein. Em relacédo ao tema das massas, por exemplo, Arendt en-
tende que o Totalitarismo s6 é possivel mediante o seu apoio (Cf. ARENDT, 2013, P.
256). No entanto, enquanto Stein se preocupa com o que é uma Massa, Arendt esta
mais interessada em compreender como uma Massa se forma e atua. A esse respeito,

ela afirma que:

Os movimentos totalitarios sdo possiveis onde quer que existam mas-
sas que, por um motivo ou outro, desenvolveram certo gosto pela orga-
nizagao politica. As massas n&o se unem pela consciéncia de um inte-
resse comum e falta-lhes aquela especifica articulagao de classes que
se expressa em objetivos determinados, limitados e atingiveis. O termo
massa soO se aplica quando lidamos com pessoas que, simplesmente
devido ao seu nimero, ou a sua indiferenga, ou a uma mistura de ambos,
nao se podem integrar numa organizagéo baseada no interesse comum,
seja partido politico, organizacao professional ou sindicato de trabalha-
dores (Ibidem, p. 258).

191 “Es evidente que una masa de individuos espirituales necesita una direccion por medio de
la cual se le aporten ("se le sugieran", en un tercer sentido) ideas directrices-, y necesita lo
mas posible a un lider que no pertenezca, él mismo, a la masa ni que se vea paralizado en su
productividad espiritual por su pertenencia a la masa. Entre el individuo dirigente y la masa
tiene que haber siempre un entendimiento reciproco, es decir, un vinculo de comunion.
Cuando esta dirigida por un liderazgo uniforme y consciente de un fin, una masa puede com-
portarse de tal modo, que desde el exterior no se pueda diferenciar de una comunidad”.

192 “que la Iglesia de Cristo alce su voz para poner fin a este abuso del nombre de Cristo”.
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E, ainda sobre o modo “como” surge a Massa e sua relagdo com as mudangas

empreendidas pela Modernidade, ela afirma:

A verdade é que as massas surgiram dos fragmentos da sociedade ato-
mizada, cuja estrutura competitiva e concomitante soliddo do individuo
eram controladas apenas quando se pertencia a uma classe. A principal
caracteristica do homem da massa nao é a brutalidade nem a rudeza,
mas o seu isolamento e a sua falta de relagdes sociais normais (Ibidem,
p. 263).

Na impossibilidade de levarmos a cabo neste trabalho a confrontagdo — tam-
bém inédita e promissora — entre a Sociologia de Arendt e a Filosofia Politica de Stein,
queremos apenas destacar que também em um Regime Totalitario — conforme o com-
preendeu e explicou Arendt - com todo o seu “arsenal” de censura e propaganda ide-
olégica, estaria presente alguma forma de reconhecimento do poder soberano do go-

vernante e, portanto, ndo se daria, ainda, a decadéncia do Estado.

Portanto, discordando em parte e completando os argumentos de Caballero
Bono, nds entendemos que o Regime nazista, considerado criticamente a partir da
Ontologia Social e Politica steiniana, ndo deva ser considerado como a auséncia de
um Estado, mas, mais precisamente, como um Estado onticamente enfraquecido e
ameacado de decomposicgéao, por diversos motivos. Primeiramente, pela possibilidade
sempre presente de que o ciclo vicioso do Contagio de Massas seja rompido pela
“tomada de consciéncia” dos individuos livres. Depois, pela ameaga de nao reconhe-
cimento da autoridade estatal do Regime, na medida em que este agiu reiteradamente
contra o ethos da comunidade popular. E, por fim, pelas ameacas externas sempre

presentes em fun¢do das ambigdes territoriais desmedidas de seu Fiihrer.

Entretanto, o simples fato de agir na contramao da ética, por si proprio, ndo
retira a estatalidade de um Estado, pois este €, ao mesmo tempo, intrinsecamente
ligado e essencialmente independente dos valores éticos. De modo que um Estado
injusto com aceitagao popular — qui¢ga conquistada e mantida mediante a manipulagéo
das informacdes e o contagio de massas - corresponde a uma das possibilidades tra-
gicas — inUmeras vezes experimentadas historicamente — da configuragéo concreta
de um Estado. Nas palavras de Stein, isto se da quando um certo “espirito” (no sentido
de ethos dominante) se apossa de um Estado, conduzindo-o na contram&o do seu

sentido ontico:

Onde a politica se distancia daquilo que o sentido do Estado prescreve
- isto &, onde ela se compde de atos pseudoestatais - fala meramente o
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espirito que opera nos seus representantes. A medida que um espirito
ganha influéncia sobre eles, também alguém de fora do Estado pode
colocéa-lo a seu servigo — e pode ser tanto Deus como Saté (ldem, 2022,
p. 160).

E verdade que ela chega a afirmar, no contexto da analise da relagao individuo-
povo e individuo-Estado e considerando doutrina platénica das Formas de Estado,
que no “despotismo se rompe o lago de comunidade entre governante e governados,
cada um considera o outro como objeto, e seria até possivel aproximar essa configu-
ragdo a uma pura relacao de [Sociedade] (Ibidem, p. 83), na qual, rompida qualquer
forma de vinculo comunitario, se extinguiria — por motivos dbvios — a Comunidade
Estatal. Embora, mesmo neste caso limite possa existir um modo de solidariedade
entre suditos e soberanos, que os vincule em comunidade “nem por isso - segundo
STEIN (2022, p. 83) - esta comunidade é estatal, ja que ndo entra na forma de um
Estado”. Portanto, esta claro que em uma Tirania — no sentido concebido aqui por
Stein — estaria efetivamente extinta a Comunidade Estatal. Todavia, n&o esta igual-
mente claro que esta tenha sido a condigdo empirica do Regime Nacionalsocialista ao
longo de todo o governo de Adolf Hitler. Tudo isso — vale ressaltar — se considerarmos
o sentido técnico preciso de Tirania concebido por Stein (= um agrupamento social
puramente societario), pois — no senso comum — ninguém hesitaria em qualificar o

ditador o ditador alemao como um tirano.

Outrossim, a respeito da afirmacao de BONO (2022, p. 262) de que a experi-
éncia do Regime nazista teria “alterado na pratica o carater subalterno que Edith Stein
havia atribuido a comunidade popular, a nacéo, a raca e ao territério”, entendemos
que isso ndo pode ser confundido com a ideia de que a “esséncia do Estado” possa
ser alterada. Pelo contrario — como explica o proprio professor BONO - significa que
o Estado Nacionalsocialista “colocava em primeiro plano o que Stein havia conside-
rado ndo-essencial e, portanto, secundario” (Ibidem, p. 29) e, justamente por esse
motivo — porque foi configurado na contram&o da esséncia do Estado — estava fadado
a desagregacédo. O gatilho, entretanto, para a sua desintegragéo nao foi dado pelas
insatisfacdes internas em relagdo ao Regime Nazista, as quais eram muito habil e
violentamente reprimidas, mas pelas derrotas militares sofridas por Hitler, ironica-
mente, diante de outro regime — embora com sinais trocados - igualmente totalitario e

antiético: o Regime comunista da Uni&o Soviética.
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4.5 A CIENCIA DA CRUZ E O SENTIDO PARA A VIDA DIANTE O SOFRIMENTO

Diante do grande dilema do sofrimento injusto e inevitavel, ha pelo menos trés
tipos de reagdes possiveis: 1) a aceitagdo resignada e acomodada de quem desiste e
‘entrega os pontos”, rendendo-se diante do sofrimento; 2) a revolta de quem resiste
bravamente, mas, na impossibilidade de mudar a realidade e fazer cessar o sofrimento,
tomado pelo 6dio, revolta-se e acaba combatendo o mal com as mesmas aramas dos
malvados; 3) e, por fim, a indignacéo pacifica de quem faz de tudo para evitar o sofri-
mento injusto, mas n&o logrando éxito, sofre com paciéncia, apoiando-se em um sen-
tido para a vida que transcende o drama do momento presente e permite viver com
esperanca apesar do mal. Sem duvida, a atitude de Edith Stein diante dos sofrimentos
injustos impostos pela ideologia nacional-socialista foi a deste tipo de indignagao pa-
cifica e — poderiamos dizer — até misericordiosa, bem aos moldes das atitudes de
Jesus de Nazaré, seu novo e grande Mestre, diante do sofrimento e morte na Cruz.
Até aqui, procuramos descrever, a partir da interface com as Ciéncias Sociais e com
a Histdria, a atitude de resisténcia/indignacéo pacifica de Edith Stein. Todavia, para
uma abordagem completa da resposta tedrica e existencial da aluna de Husserl — e
desde 1921 também discipula de Jesus — é preciso examinar ainda — agora num dia-
logo com a Teologia e a Psicologia — a sua peculiar assimilagdo da sabedoria da Cruz,
que encheu sua vida de sentido e a sustentou com esperancga até a oferta completa

de sua vida, na morte cruel em uma camara de gas em Auschwitz.

Curiosamente, foi em outro contexto de muito sofrimento, na Primeira Guerra
Mundial, que Stein se aproximou da Fé Crista, mediante o testemunho de amigos
cristdos que foram capazes de enfrentar os sofrimentos com esperanga, apoiados na
sua fé em Jesus Cristo, especialmente o testemunho de Anne Reinach, esposa de
seu professor Adolf Reinach, morto no Front, em novembro de 1917. Mas, antes disso,
o proprio contato em Goéttingen com pensadores que, além de grandes filésofos, eram
também pessoas de fé, ajudou a jovem aluna de Filosofia, que desde os 14 anos

decidiu abandonar a oragéo, a vencer seus preconceitos racionalistas:

Cairam assim as barreiras das preconcepgdes racionalistas dentro das
quais eu havia crescido, e o universo da fé surgiu de repente diante de
mim. Varias pessoas com quem eu convivia cotidianamente e por quem
tinha admirag&o pertenciam a esse universo. Elas mereciam, sem du-
vida nenhuma, que eu refletisse seriamente sobre ele. Naquele mo-
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mento, eu ainda ndo tinha chegado ao ponto de estudar sistematica-
mente questdes de fé. Ainda estava por demais absorta por outros te-
mas para fazé-lo. Contentava-me em acolher em mim sem resisténcia
os estimulos que vinham das pessoas a minha volta e fui por elas pro-
gressivamente transformada — quase sem perceber (STEIN, 2018, p.
195-196).

O passo definitivo, no entanto, de aderir a fé cristd pelo Batismo foi dado, a
partir do contato com o testemunho de Santa Teresa de Jesus (1515-1582), a grande
reformadora da Ordem Carmelita, muito provavelmente com a leitura de sua Autobio-
grafia. Teresa Renata, sua primeira bioégrafa, certamente com base no que ouvira pes-
soalmente de Stein, porque fora sua co-irma em Colbnia, descreve o encontro com

Teresa de Jesus em certo tom hagiografico:

Aconteceu, no entanto, que durante uma dessas visitas de férias, ma-
rido e mulher [Hedwig e Theodor Conrad-Martius] tiveram que sair. An-
tes da partida, a Sra. Conrad-Martius levou sua amiga até a estante de
livros e disse-lhe para escolher um. Estavam todos a sua disposi¢éo. A
prépria Edith nos conta: “Peguei ao acaso e tirei um grande volume, que
trazia o titulo “A Vida de Santa Teresa de Avila, escrita por ela mesma”.
Comecei a ler, fiquei imediatamente cativada e nao parei até chegar ao
fim. Ao fechar o livro, disse: “Essa é a verdade” (POSSELT, 2005, p.
64).193

Na pena da prépria Stein também encontramos referéncias — embora mais su-
cintas — igualmente contundentes sobre a importancia de Teresa de Jesus em seu
processo de conversao. No escrito autobiografico Como cheguei ao Carmelo de Co-
I6nia, ela afirma: “O Carmelo era a minha meta ja havia doze anos, desde o verao de
1921, quando caiu em minhas maos o livro da Vida de nossa Santa Teresa e minha
longa procura pela verdadeira fé chegou ao fim” (STEIN, 2018, p. 316). E, juntamente
com Teresa, logo a jovem convertida tera conhecido a doutrina espiritual de Sdo Joao
da Cruz e, alimentada na fé por esses grandes mestres, vai crescendo na descoberta
do Amor de Deus, revelado na Cruz de Jesus e também no desejo de amar a Deus e
aos irmaos, carregando as “cruzes” de cada dia. Mais adiante, ja no Carmelo de Echt

na Holanda, para onde fora transferida em 1939, em fung&o do acirramento da perse-

193 It happened, however, that during one of these vacation-time visits both husband and wife
had to go away. Before their departure Frau Conrad-Martius took her friend over to the book
case and told her to take her pick. They were all at her disposal. Edith herself tells us: “I picked
at random and took out a large volume. It bore the title The Life of St. Teresa of Avila, written
by herself. | began to read, was at once captivated, and did not stop till | reached the end. As
| closed the book, | said, That is the truth.”
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guicao nazista na Alemanha, Stein sera convidada a escrever uma obra em comemo-
ragéo aos 400 anos do nascimento do grande Mistico espanhol. Ap6s uma longa pes-
quisa, a Filésofa carmelitana cunha um novo termo - o qual alias dara titulo a obra -
para explicar a doutrina espiritual de S&o Jodo da Cruz: a Ciéncia da Cruz (em alemao,
Kreuzeswissenschaft). Conceito este ao qual recorreremos, para explicar a atitude
espiritual da prépria Stein diante dos sofrimentos, que lhe foram impostas na perse-

guicao nazista. Ela o descreve da seguinte maneira:

Quando falamos em ciéncia da Cruz devemos entender que ndo se trata
de uma ciéncia no sentido comum da palavra, nem somente de uma
teoria, ou um simples sistema de assercgdes verdadeiras. Tampouco de
um sistema formal, fruto do pensamento logico. Ela é, isto sim, uma
verdade ja aceita, uma teologia da cruz: verdade viva, real e eficaz,
comparavel a uma semente que, quando langada na alma, deita raizes,
dando-lhe caracteristicas especiais e determinando-lhe a conduta. Ela
brilha e transparece nas atitudes. E neste sentido que se fala em ciéncia
dos santos e que falamos em ciéncia da cruz. E das caracteristicas e
energias vitais, latentes nas profundezas da alma, que nascem a con-
cepgao da vida e a perspectiva em que sdo encarados Deus e o uni-
verso; podendo dessa maneira ser caracterizadas e sintetizadas numa
teoria (STEIN, 2014, p. 11-12, grifo nosso).

Eis o ensinamento precioso que a filésofa — ja doutora em Fenomenologia —
aprende na escola do cristianismo: uma Teologia ou Sabedoria da Cruz que frutifica
na alma, dando-lhe caracteristicas especiais, entre as quais esta um modo de “amor
a Cruz”, ou amor no sofrimento, que poderia soar bastante estranho a um ouvido ilus-
trado. Afinal de contas, como é possivel alguém amar o sofrimento? E mais: essa
atitude ndo seria — em vez de sabedoria a ser louvada - uma patologia, que requer

tratamento médico?

A obra Ciéncia da Cruz — que alias foi a ultima escrita por Stein e ndo passou
por uma sua revisao final — ndo traz a resposta para esses questionamentos, pois fora
concebida para leitores ja familiarizados a fé crista e a mistica carmelitana e que, por-
tanto, ndo se perguntariam o porqué fazer o caminho de Sao Joao da Cruz, mas, sim,
como alcangar a graga de fazé-lo. Todavia, ha um pequeno texto escrito logo apés
sua entrada no Carmelo intitulado Amor pela Cruz, no qual a Postulante recém-admi-
tida ao Carmelo acena para a resposta aos nossos questionamentos. Alias, ela prépria

levanta questionamentos semelhantes:

Sempre nos apresentaram a Sdo Jodo da Cruz como aquele que n&o
queria para si nada mais do que sofrimento e desprezo. Perguntamo-
nos sobre a raz&o deste amor ao sofrimento. Seria apenas a memoaria
amorosa do caminho doloroso de Nosso Senhor na terra, o impulso de
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um coragao afetuoso para estar humanamente mais préoximo dele atra-
vés de uma vida semelhante a sua? (STEIN, 2004, p. 622)."%

Alids, considerar esses questionamentos a luz dos pressupostos teolégicos, ao
contrario do que superficialmente se poderia imaginar, nao nos traz respostas rapidas
e prontas, mas antes torna ainda mais grave e aguda a questdo. Afinal de contas, se
existe um Deus bom e todo Poderoso, como poderia permitir ou consentir no mal? E,
nesse sentido, manter a énfase no tema da Cruz de Cristo, n&o seria - além de pessi-
mismo antropolégico - também um “masoquismo teoldgico”™? Especialmente se consi-

derarmos que Jesus, conforme a profissao de fé crista, ressuscitou e venceu a morte...

Stein entende que ndo. Nio se trata de pessimismo, mas antes, de um realismo
radical, pois, enquanto houver dor e sofrimento no mundo, sera atual e necessario o
tema da Cruz de Jesus. Ao contrario, € o discurso sobre Jesus ressuscitado sem a
consideragéo de sua vida terrena, seus ensinamentos e sua morte cruel que constitui
um engodo proselitista ou otimismo ingénuo. Outrossim, no mundo contemporaneo a
Stein nao faltavam sofrimentos a serem considerados. Certamente acenando discre-

tamente para as injusticas do nazismo, ela propria afirma:

A visdo do mundo em que vivemos, a necessidade, a miséria e o abismo
da maldade humana servem para atenuar cada vez mais a alegria da
vitéria da luz. (...) A luta entre Cristo e o Anticristo ainda n&o foi resolvida.
Nesta batalha os seguidores de Cristo tém seu lugar. E sua principal
arma é a cruz (Ibidem, p. 623).1%

A recém-convertida compreendeu desde o principio de sua caminhada crista —
nao somente intelectual, mas também existencialmente — que na sua Cruz Jesus car-
regou “a corrupg¢éao da natureza humana com todas as suas consequéncias de pecado
e sofrimento, com que a humanidade castigada é derrubada” (Ibidem, p. 623)'%. To-

davia a Cruz ndo tem um fim em si mesma, mas esta sempre orientada a “retirar do

19 “Siempre se nos ha presentado a San Juan de la Cruz como aquel que no deseaba para
si mas que el sufrimiento y el desprecio. Nosotros nos preguntamos por el motivo de este
amor por el sufrimiento. ;Se trata solamente del recuerdo amoroso de la via dolorosa de
nuestro Sefor en la tierra, del impetu de un afectuoso corazén para estar humanamente mas
cercano a él a través de una vida que se asemeja a la suya?”

19 |a vision del mundo en que vivimos, la necesidad, la miseria y el abismo de la maldad
humana sirven para atenuar siempre de nuevo el gozo de la victoria de la luz. (...) La lucha
entre Cristo y el Anticristo todavia no se ha dirimido. En esta batalla los seguidores de Cristo
tienen su puesto. Y su arma principal es la cruz.

1% |a corrupcién de la naturaleza humana con todas sus consecuencias de pecado y sufri-
miento, con las cuales la castigada humanidad esta abatida
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mundo este peso” (Ibidem, p. 623)'%7. E os seguidores de Cristo devem, em uma ex-
pressao muito simples, “ajuda-lo a levar a Cruz” (Ibidem, p. 623). E, se o fizerem com

auténtico amor, serao capazes de leva-la com alegria:
Ajudar Cristo a carregar a cruz proporciona uma alegria forte e pura, e
aqueles que podem e devem - os construtores do Reino de Deus - sédo
os auténticos filhos de Deus. Portanto, a preferéncia pelo caminho da
cruz nao significa nenhuma rejei¢do ao fato de a Sexta-feira Santa ja ter
passado e a obra da redencao estar consumada. (...) Sofrer e ser feliz
no soffimento, estar na terra, percorrer os caminhos sujos e duros desta
terra e ainda reinar com Cristo a direita do Pai; com os filhos deste
mundo rindo e chorando, e com os coros de anjos cantando ininterrup-

tamente louvores a Deus: esta € a vida do cristdo até o dia em que
irromper a aurora da eternidade (Idem, 2004, p. 624-625).1%

Tudo isso ndo se confunde com qualquer espécie de masoquismo ou prazer no
sofrimento, o que é universalmente reconhecido como patologia (inclusive com uma
tipificacdo na CID'®, quando ligado a quest6es de sexualidade: F65.5)?%; n3o se trata
— numa reta interpretacao da tradicao cristd e carmelitana — de alegria, satisfagéo ou
prazer pelo sofrimento, mas de alegria no sofrimento por Amor. Pois n&o é toda a cruz
que vale a pena ser carregada — nos responderia Stein — mas apenas a Cruz de Cristo,
ou seja, o sofrimento por Amor. E, tudo isso porque com a sua Ressurreigdo Jesus

Cristo venceu o pecado e a morte, e abriu para aqueles que o seguem um caminho

197 Sustraer del mundo esa carga

198 “Ayudar a Cristo a llevar la cruz proporciona una alegria fuerte y pura, y aquellos que pue-
dan y deban, los constructores del Reino de Dios, son los auténticos hijos de Dios. De ahi que
la preferencia por el camino de la cruz no signifique ninguna repugnancia ante el hecho de
que el Viernes Santo ya haya pasado y la obra de redencién haya sido consumada. (...) Sufrir
y ser felices en el sufrimiento, estar en la tierra, recorrer los sucios y asperos caminos de esta
tierra y con todo reinar con Cristo a la derecha del Padre; con los hijos de este mundo reir y
llorar, y con los coros de los angeles cantar ininterrumpidamente alabanzas a Dios: esta es la
vida del cristiano hasta el dia en que rompa el alba de la eternidad”.

19 CID é, em portugués, a sigla referente a Classificagéo Estatistica Internacional de Doengas
e Problemas Relacionados com a Saude; em inglés International Statistical Classification of
Diseases and Related Health Problems — ICD. A qual fornece cédigos relativos a classificagao
de doencgas e de uma grande variedade de sinais, sintomas, aspectos anormais, queixas,
circunstancias sociais e causas externas para ferimentos ou doencas.

200 STEIN (2004, p. 624) o afirma explicitamente: “Pois a natureza humana [por si prépria] foge
do sofrimento. A busca do sofrimento como satisfagéo perversa na dor é algo muito diferente
da vontade de sofrer por expiagdo. Nao se trata de uma aspiracao espiritual, mas de um de-
sejo sensivel, nada ndo melhor do que as outras paixdes, antes muito pior, pois & contrario a
natureza”. Em espanhol: “Pues, la naturaleza humana huye del sufrimiento. Y la busqueda del
sufrimiento como satisfaccion perversa por el dolor es algo muy distinto de la voluntad de sufrir
por expiacion”. No se trata de una aspiracién espiritual, sino de un deseo sensible y no mejor
que las otras pasiones, sino mucho peor por ir contra natura”.
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que conduz - na expressdo emprestada de Sdo Jodo da Cruz - a “Chama Viva do
Amor Divino”, ou a “Gléria da Ressurreicao” (cf. STEIN, 2008, p. 154ss.)

Antes que toda essa reflexdo em interface com a Mistica e a Teologia parecam
distantes e desprovidas de rigor cientifico, podemos observar que a mesma experién-
cia de sentido e esperanga diante do sofrimento pode ser também descrita em lingua-
gem estritamente psicoldgica. Viktor E. Frankl, o grande médico e psicdlogo, fundador
da Logoterapia, que também experimentou na propria pele os horrores do Nazismo,

afirma:

Ouso dizer que nada no mundo contribui tdo efetivamente para a sobre-
vivéncia, mesmo nas piores condi¢gdes, como saber que a vida da gente
tem um sentido. Ha muita sabedoria nas palavras de Nietzsche: "Quem
tem por que viver suporta quase todo como." Nestas palavras eu vejo
um lema valido para qualquer psicoterapia. Nos campos de concentra-
¢do nazistas poder-se-ia ter testemunhado que aqueles que sabiam que
havia uma tarefa esperando por eles, tinham as maiores chances de
sobreviver. Outros autores de livros sobre campos de concentragéo
chegaram a mesma conclusao assim como investigagdes psiquiatricas
sobre acampamentos com prisioneiros de guerra no Japao, Coreia do
Norte e Vietna do Norte (FRANKL, 2009, p. 129).

Stein esta convencida — e Frankl também admite esta possibilidade (cf.
FLANKL, 2007) embora ndo trate usualmente a questao em termos teoldgicos — que
o porqué estabelecido pelo evento Cristo pode preencher a vida humana de sentido e
dar-lhe condi¢des para enfrentar todos os tipos de como. Para o fundador da Logote-
rapia, ha no ser humano um nucleo interior de liberdade (cf. Idem, 2009, p. 88; 154)
que escapa a qualquer condicionamento exterior e interior e, a partir do qual, pode-se
agir livremente, mesmo nas condi¢cdes mais dolorosas, como as de um campo de con-

centragao:

A experiéncia da vida no campo de concentracdo mostrou-me que a
pessoa pode muito bem agir "fora do esquema". Haveria suficientes
exemplos, muitos deles heroicos, que demonstraram ser possivel supe-
rar a apatia e reprimir a irritagdo; e continua existindo, portanto, um res-
quicio de liberdade do espirito humano, de atitude livre do eu frente ao
meio ambiente, mesmo nessa situacdo de coacgdo aparentemente ab-
soluta, tanto exterior como interior. Quem dos que passaram pelo
campo de concentragdo ndo saberia falar daquelas figuras humanas
gue caminhavam pela area de formatura dos prisioneiros, ou de barra-
cdo em barracao, dando aqui uma palavra de carinho, entregando ali a
ultima lasca de pao? E mesmo que tenham sido poucos, ndo deixam de
constituir prova de que no campo de concentracdo se pode privar a pes-
soa de tudo, menos da liberdade ultima de assumir uma atitude alterna-
tiva frente as condi¢cbes dadas. E havia outra alternativa! A cada dia, a
cada hora no campo de concentragédo havia milhares de oportunidades
de concretizar esta decisao interior, uma decisao da pessoa contra ou
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a favor da sujei¢do aos poderes do ambiente que ameagavam priva-la
daquilo que é a sua caracteristica mais intrinseca - sua liberdade - e que
a induzem, com a renuncia a liberdade e a dignidade, a virar mero jo-
guete e objeto das condigbes externas, deixando-se por elas cunhar um
prisioneiro "tipico" do campo de concentragao (Ibidem, p. 88).

Os poucos testemunhos que possuimos sobre a breve estadia de Edith Stein
no campo de concentragcdo de Auschwitz nos d&o o direito de inclui-la na lista dessas
personalidades heroicas apontadas por Frankl. O testemunho dado por Julius Marken
e recolhido por Teresa Renata, por exemplo, é bastante eloquente:

Entre as prisioneiras trazidas no dia 5 de agosto, Ir. Benedita destacou-
se pela grande calma e compostura. A angustia no quartel e a agitagao
causada pelos recém-chegados eram indescritiveis. Ir. Benedita era
como um anjo, andando entre as mulheres, confortando-as, ajudando-
as e acalmando-as. Muitas das maes estavam a beira da loucura: nao
se preocuparam com seus filhos o dia inteiro, mas ficaram sentadas
meditando em um desespero mudo. Ir. Benedita cuidava das criangas
pequenas, dava banho, penteava e cuidava da sua alimentacdo e de
outras necessidades. Durante toda a sua estadia ali, ela esteve tdo ocu-

pada lavando e limpando com terna caridade, que todos ficaram admi-
rados (POSSELT, 2005, p. 188-189).2%!

Em seu Epistolario, no curso de todas as contrariedades que Stein enfrentou,
em funcao da perseguicao nazista, transparece, ao mesmo tempo, uma grande luci-
dez diante da situacgao politica catastréfica de seu pais?°2, uma preocupagdo amorosa
com as pessoas que era possivel ajudar concretamente?®® e uma grande confianga
na Providéncia Divina, que conduz a sua historia pessoal justamente nos momentos

de maior sofrimento:

Na questdo da minha estabilidade?** eu ndo gostaria de fazer mais nada.
Coloco tudo em suas maos e deixo a Vossa Reveréncia consultar as

201 “Among the prisoners who were brought in on 5 August, Sr. Benedicta stood out on account
of her great calmness and composure. The distress in the barracks, and the stir caused by the
new arrivals, was indescribable. Sr. Benedicta was just like an angel, going around among the
women, comforting them, helping them and calming them. Many of the mothers were near to
distraction; they had not bothered about their children the whole day long, but just sat brooding
in dumb despair. Sr. Benedicta took care of the little children, washed them and combed them,
looked after their feeding and their other needs. During the whole of her stay there, she was
so busy washing and cleaning as acts of lovingkindness that everyone was astonished”.

202 Cf, STEIN, 2002b, p. 1011-1013 (Ct 351); 1353-1354 (Ct 630) e STEIN apud FERMIN,
2003, p. 29-31 (Carta a Pio XI).

203 Cf. STEIN, 2002b, p. 1271 (Ct 555); p. 1297-1298 (Ct 580); p. 1320 (Ct 601); p. 1328-1329
(Ct 608); p. 1333-1334 (Ct. 613).

204 A expressao “estabilidade” aqui se refere ao compromisso que um monge ou monja faz de
residir no mesmo Mosteiro por toda a sua vida. Na Ordem Carmelita, este compromisso néo
era estabelecido por um voto religioso especifico, mas sim na Ordem Beneditina, com a qual
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irmas, o Padre Provincial ou o Bispo, para tomar uma decis&o. Estou
feliz com tudo. Uma scientia crucis sé pode ser adquirida se a cruz for
experimentada em profundidade. Eu estava convencida disso desde o
primeiro momento, e do coragdo exclamei: Ave Crux, spes unica!
(STEIN, 2002b, p. 1383, grifo nosso).2%

Tudo indica que a filésofa carmelita tenha encontrado na mistica da Cruz e na
oportunidade de oferecer a sua vida com Cristo em favor do povo judeu o sentido mais
profundo de sua vocagéo pessoal. Portanto, o seu ingresso no Carmelo - longe de
qualquer escapismo - é expressao radical de resisténcia indignada diante do mal.
Como auténtica seguidora de Jesus, ela resiste suportando o sofrimento com amor e
paciéncia. E essa resisténcia amorosa é sempre fecunda em perspectiva transcen-
dente, pois — na linha da teologia paulina do Corpo mistico de Cristo (cf. Cl 1,24)206 -
“o sofrimento suportado em unido com o Senhor é o seu sofrimento, inserido na

grande obra da redencao e, portanto, fecundo”. (Ibidem, p. 998).2%7

Entretanto, essa possibilidade de um “sofrimento gozoso” - impossivel de ser
compreendida plenamente numa perspectiva apenas imanente — n&o é, por esse mo-
tivo, assunto acessivel somente as pessoas religiosas, mas a qualquer pensador que
reflita, a partir de uma perspectiva antropolégica mais ampla, aberta a possibilidade

de transcendéncia. Nessa linha, Viktor Frankl, em um tom tdo ousado como o de Stein

Stein tinha grande familiaridade. Contexto este que era bem compreendido pela pessoa a
quem foi enderegada a carta, Antonia Engelmann, sua Madre Superiora.

205 “En la cuestién de mi estabilidad no quisiera hacer ya nada mas. Lo pongo todo en sus
manos, y dejo a Vuestra Reverencia el consultar a las hermanas, al Padre Provincial o al sefior
obispo, para tomar una decisién. Estoy contenta con todo. Una scientia crucis sélo se puede
adquirir si se llega a experimentar a fondo la cruz. De esto estaba convencida desde el primer
momento, y de corazon he dicho: jAve Crux, spes unica!”

206 “Agora eu me regozijo nos meus sofrimentos por vos, e completo, na minha carne, que
falta das tribulacdes de Cristo pelo seu Corpo, que é a Igreja” (BIBLIA, 1980). Sem duvida, a
compreensédo do apostolo Paulo da Igreja cristd como Corpo Mistico, cuja cabega é Cristo,
em favor da qual um apdstolo/missionario deve oferecer a vida e sofrer, se necessario, por
amor, foi determinante para a formagéo da nogao teoldgica da possibilidade de um sofrimento
redentor, porque unido ao sofrimento do Redentor. Nog&o esta que esta a base de toda Teo-
logia da Cruz e, portanto, da Ciéncia da Cruz steiniana.

207 “Existe una vocacion al sufrimiento con Cristo y, a través de eso, a colaborar en su obra
redentora. Si estamos unidos al Sefior, somos miembros del cuerpo mistico de Cristo; Cristo
continua viviendo en sus miembros y sufre en ellos; y el sufrimiento soportado en unién con
el Sefior es su sufrimiento, insertado en la gran obra de la redencion vy, por eso, fructifero.
Este es un pensamiento fundamental de toda vida religiosa, pero especialmente de la vida del
Carmelo: interceder por los pecadores a través del sufrimiento voluntario y gozoso, colabo-
rando de este modo a la redencién de la humanidad”.
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e Jodo da Cruz, afirma que o “sofrimento de certo modo deixa de ser sofrimento no
instante em que encontra um sentido, como o sentido de um sacrificio” (FRANKL,
2008, p. 137). E essa ¢é a possibilidade suprema da liberdade humana: diante do so-
frimento inevitavel, escolher sofrer com sentido — em linguagem cristd — sofrer com
amor e por amor, pois “a liberdade interior (geistig) do ser humano, a qual n&o se lhe
pode tirar, permite-lhe até o ultimo suspiro configurar a sua vida de modo que tenha
sentido” (Ibidem, p. 89).

Por fim, é preciso ainda destacar — e esta €, a nosso juizo, a grande novidade
da interpretagéo steiniana de Jodo da Cruz — que aquele movimento de autoesvazia-
mento (kenosis, cf. Fl 2,5-11) e sacrificio caracteristico do amor cristao esta presente
no proprio ato de fé, antes mesmo que o fiel enfrente qualquer tipo de sofrimento
interno ou externo. Interpretando a imagem da “noite escura” a partir do Mistério Pas-
cal, ela afirma que “o caminho da fé percorre a noite escura e &€, ao mesmo tempo, o
caminho da cruz” (STEIN, 2002a, p. 75), na medida em que se trata da fé em um

Deus-Mistério, que nunca se deixa captar plenamente pela razdo humana:

Acolhendo pela fé o testemunho de Deus, adquirimos conhecimentos
sem chegar a compreendé-los plenamente. Com efeito, ndo podemos
aceitar as verdades da fé como evidentes, como verdades necessarias
da razdo ou, mais ainda, como fatos da percepgéo sensorial; e tam-
pouco podemos deduzi-las de verdades imediatamente evidentes se-
gundo as leis da logica (Idem, 2007, p. 638).2%8

A fé é, segundo a filésofa discipula de Sdo Joao da Cruz, “a escuridao que leva
a Deus” (Idem, 2002a, p. 63). Ela comunica ao entendimento um conhecimento certo,
porém obscuro, pois “mostra Deus como luz inacessivel, ser inconcebivel e infinito,
que esta acima de toda a capacidade natural e, por isso mesmo, a Fé reduz a razéo
ao nada, levando-a a reconhecer sua incapacidade diante da grandeza de Deus” (Ibi-
dem, p. 59). Todavia esse caminho, que sempre passa pela Cruz, nunca termina na
Cruz, mas é o caminho que conduz a Gléria da Ressurreicao, a Chama Viva do amor
divino (cf. Ibidem, p. 154ss. §3: A Gldria da Ressurreigdo). Sintetizando tudo o que

refletimos até aqui, Stein afirma que “a Fé é o caminho que, pela noite, leva a uniao

208 “Aceptando la fe segun el testimonio de Dios, adquirimos conocimientos sin comprenderlos;
no podemos aceptar las verdades de la fe como evidentes, como verdades necesarias de la
razén o como hechos de la percepcién de los sentidos: ho podemos tampoco deducirlas de
verdades inmediatamente evidentes segun las leyes logicas”.
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com Deus. Por isso, nela se realiza o doloroso renascimento do espirito, a transfor-
magéao de sua existéncia natural em sobrenatural” (Ibidem, p. 95). E quem ja percorreu
essa jornada interior de autoesvaziamento que conduz, por intermédio da Cruz, a Gl6-
ria ndo tera dificuldade para, externamente, também enfrentar sofrimentos e perse-
guigdes. Quem descobre na Cruz do Ressuscitado este sentido supremo e transcen-
dente pode permanecer firme, mesmo diante dos sofrimentos mais injustos e atrozes;
e nao perder a paz mesmo no “inferno” de um campo de concentragao nazista. E essa
nos parece ter sido - conforme os testemunhos histéricos que nos foram transmitidos

- a experiéncia de Edith Stein.
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5 CONCLUSAO

No percurso da presente investigacéao filosofica, nés buscamos compreender o
que poderia ser chamado de Filosofia Politica de Edith Stein. Trata-se — e nds o vis-
lumbravamos desde o principio — de uma tarefa, ao mesmo tempo, desafiadora e pro-
missora. Desafiadora, por se tratar de uma filésofa ainda pouco conhecida nho mundo
académico e sua Filosofia Politica, um tema ainda menos conhecido e pesquisado.
Mas também uma tarefa promissora, porque, dada a qualidade das reflexdes steinia-
nas mais conhecidas sobre Psicologia e Espiritualidade, esperavamos — € ndo nos
frustramos - encontrar em seu pensamento as bases de uma Filosofia Politica, em
chave fenomenoldgica e, portanto, livre dos horizontes estreitos de uma abordagem
Psicologista ou Empirista, que marcou intensamente — de modo consciente ou ndo —
a investigacao cientifica como um todo e, consequentemente, também a Filosofia Po-

litica dos séculos XIX e XX.

Na caréncia de trabalhos cientificos sobre os temas que nos interessavam e
diante do processo lento da formagéo de uma certa tradigdo na interpretagao da Filo-
sofia steiniana, nés fomos — felizmente — forcados a nos debrugar sobre os proprios
textos dos seus tratados, conferéncias, epistolario e sobre textos autobiograficos no
intuito de encontrar, nos textos da prépria autora, as referéncias corretas para a sua
interpretacao. Portanto, o resultado final de nossa pesquisa € uma interpretagédo da
Filosofia de Edith Stein, a partir dela mesma, além — é claro - das referéncias indis-
pensaveis a Edmund Husserl, Max Scheler e Adolf Reinach. Ao final, aventuramo-nos
a estabelecer um dialogo critico com a Sociologia e a Psicologia, para investigar tam-

bém os temas de Filosofia Politica presentes na etapa madura de seu pensamento.

Em relagédo a primeira etapa de producgao cientifica da jovem e ja destacada
aluna de Husserl, Scheler e Reinach, encontramos uma linha de reflexdo muito coe-
rente e bem definida, uma espécie de Trilogia Fenomenoldgica, que parte de sua tese
de doutorado sobre o Problema da Empatia e, passando pelas Investigacbes sobre a
Causalidade Psiquica e sobre a relagao Individuo e Comunidade, culmina em sua
Investigagdo sobre o Estado. Ou seja, encontramos uma reflexao filoséfica que parte
do EU (ponto de partida univoco da Filosofia Moderna) ao outro EU, mediante a ana-
lise de um tipo de vivéncia sui generis, por meio do qual se faz a experiéncia do que

& experienciado por outrem: a Einfiihlung ou Empatia. Depois, € investigada, em duas
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etapas, a passagem do EU ao NOS, mediante a consideragéo do problema da Cau-
salidade Psiquica e, principalmente, pelo estudo da rela¢do Individuo e Comunidade.
E, por fim, na sua obra mais significativa para a Filosofia Politica — Um estudo sobre
o Estado — é analizado um tipo especifico e relevante de comunidade: a comunidade
Estatal, dando forma assim — na linha das Ontologias Regionais de Husserl (cf. 2014,
p. 44-46; 156; 328-329) - a primeira versao de uma Ontologia Social e Politica em chave

fenomendlogica.

O grande valor desta sua Ontologia reside justamente no caminho detalhado e
demorado que ela percorre, partindo do EU préprio, passando pelo outro EU, até che-
gar ao tipo especifico de comunidade, que constitui a Comunidade Estatal. Com o
rigor cientifico que aprendera do fundador da Fenomenologia, Stein nunca da algo por
pressuposto, mas antes, suspendendo o juizo e abandonando concepgdes preconce-
bidas, aprofunda e investiga a fundo (até a esséncia) cada questéo. Esse labor filoso-
fico é de fundamental importancia para a construgdo de Filosofia Politica coerente
com a constituigdo do ser humano e com as possibilidades esséncias de agrupamento

social.

Na segunda etapa de sua vida, apds a converséo a fé crista catdlica, a pesquisa
filoséfica €, num primeiro momento, adiada em fungdes de outras prioridades e, depois,
catalisada por demandas profissionais e vocacionais especificas, como temas peda-
gogicos, sobre a vocagao da mulher na sociedade e, por fim, no Carmelo, também
temas de Mistica e Espiritualidade. Entretanto, as linhas mestras colocadas em sua
Trilogia Fenomenoldgica, jamais serdao abandonadas, mas antes, retomadas a partir
de um horizonte metafisico mais amplo e mediante uma concentragdo antropolégica
mais destacada. Prova disso € que o conteudo do VIl capitulo de A estrutura da pes-
soa humana, intitulado o Ser social da Pessoa, escrito em 1932, esta em pleno acordo
com a Ontologia Social e Politica de Beitrdge e Uber den Staat. Entretanto possui uma
énfase antropolégica muito mais destacada, conforme se pode apreender do proprio
titulo desta obra. E mantém — conforme investigamos no Capitulo 2, aquela tenséo

necessaria entre individuo e comunidade, pois:

Enquanto ndo investigarmos em que medida a estrutura da pessoa hu-
mana individual é determinada por seu ser social, ndo a teremos com-
preendido. Mas, além de sua importancia intrinseca, esse tema tem
também grande relevancia especialmente em nossos dias. De fato, hoje
assistimos de muitas formas a uma tendéncia a considerar que o ho-
mem ¢é determinado exclusivamente por sua condicdo de membro de
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um todo social, bem como, a negar sua personalidade individual (STEIN,
2003, p. 714).20°

Nesse sentido, o modo peculiar por meio do qual Edith Stein resiste ao Nacional
socialismo ganha um sabor profético, quando ela — além de se recusar a fugir, vingar-
se ou apenas lamentar — ousa resistir a dindmica de massificagéo, refletindo critica-
mente e fazendo o que estd ao seu alcance para denunciar as injusticas afligidas ao
seu povo. E, desta forma, o interesse antropolégico, que marcou toda a sua pesquisa
cientifica desde Einfiihlung, revela-se também como modo privilegiado de “resisténcia
intelectual” ao totalitarismo (cf. BRENNER, 2005, p. 15), na medida em que se trata

de resisténcia ao perigoso processo de massificagdo da populagao.

Como sabemos (cf. SBERGA, 136-144; RUS, 2015, p. 37-50), uma das gran-
des marcas da pedagogia steiniana é a busca de esclarecimento a respeito da ideia

de ser humano e de mundo que esta subjacente ao labor educativo:

Todo trabalho educativo, que busca formar o ser humano vai acompa-
nhado de uma certa concepgédo do homem, de qual é a sua posi¢do no
mundo, sua missao na vida, e quais sio as possibilidades praticas ofe-
recidas para tratar e formar o homem. E a teoria da formacgao do homem,
que chamamos de Pedagogia, é a parte organica de uma imagem global
do mundo, ou seja, de uma Metafisica. A ideia de homem faz parte
dessa imagem global, a qual a Pedagogia esta mais imediatamente li-
gada. Todavia, & perfeitamente possivel que alguém se engaje no tra-
balho educativo sem ter uma Metafisica sistematicamente elaborada e
uma ideia ampliada e desenvolvida de homem. Entretanto, alguma con-
cep¢ao do mundo e do homem deve sustentar sua acdo, e disso sera
possivel deduzir a que ideia ele responde. Além disso, é possivel que
as teorias pedagdgicas estejam inseridas em contextos metafisicos, dos
quais os representantes dessas teorias, e talvez até mesmo seus auto-
res, ndo tenham uma percepgao clara (STEIN, 2003, p. 562).2°

209 “en tanto no investiguemos en qué medida esta determinada por su ser social, no habre-
mos comprendido la estructura de la persona humana individual. Pero ademas de su impor-
tancia intrinseca, esta cuestion posee una gran relevancia precisamente en nuestros dias. En
efecto, hoy asistimos en muchos 6rdenes a una tendencia a considerar que el hombre esta
determinado exclusivamente por su condicién de miembro de un todo social, asi como a negar
su personalidad individual”.

210 “Toda labor educativa que trate de formar hombres va acompariada de una determinada
concepcion del hombre, de cuales son su posicién en el mundo y su mision en la vida, y de
qué posibilidades practicas se ofrecen de tratar y formar al hombre. La teoria de la formacion
de hombres que denominamos pedagogia es parte organica de una imagen global del mundo,
es decir, de una metafisica. La idea del hombre es la parte de esa imagen global a la que la
pedagogia se encuentra vinculada de modo mas inmediato. Pero es perfectamente posible
que alguien se entregue a una labor educativa sin disponer de una metafisica elaborada sis-
tematicamente y de una idea del hombre amplia y desarrollada. Ahora bien, alguna concep-
cion del mundo y del hombre ha de subyacer a su actuacion, y de ésta se podra deducir a qué
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Este mesmo principio é valido — mutatis mutandis — também para a Sociologia,
pois o labor politico igualmente pressupde uma ideia de homem, de sociedade e de
mundo, subjacente ao esforgo de construgdo da Comunidade Politica. Entretanto, a
tarefa indispensavel de esclarecer esses pressupostos ndo compete a propria Socio-
logia, como ndo compete a Pedagogia. Antes, € a tarefa propria de outra ciéncia, a
Filosofia, a qual — conforme Stein aprendeu de Husserl (cf. 2014, p. 73-82) — néo
admite pressupostos acriticamente, mas suspendendo o juizo e colocando entre pa-
rénteses a existéncia fatica do mundo, quer apreender a esséncia dos fenbmenos em

sua doacéo originaria.

Portanto, resumindo, podemos afirmar que, conforme a sua propria esséncia,
a Ciéncia Politica pressupde uma Ontologia Social e Politica, a qual pressupde uma
Antropologia, que, por sua vez, pressupde uma Metafisica. Investigar e esclarecer
esses pressupostos — como ja afirmamos — é tarefa da Filosofia e foi nesta tarefa que
Edith Stein trabalhou ao longo de toda a sua vida, com énfases e métodos diversifica-
dos em cada momento, mas tendo sempre presente diante de sua “mirada fenome-
nologica” o mesmo fendmeno/mistério de homem e de mundo. Sua Ontologia Social
e Politica - como toda Metafisica ou Filosofia Pura - revela-se, desta forma, ao mesmo
tempo, essencial e “inatil”. Essencial, porque um labor politico responsavel deve bus-
car o esclarecimento a respeito da sua ideia de mundo e de ser humano. Inutil, pois o
esforco de fundamentacéo filosofica opera em um tal grau de abstragdo que néo é
possivel extrair apressadamente dai aplicagdes praticas ou respostas prontas. Toda-
via € somente por meio desse esforco que se pode postular de modo consequente
uma Sociologia ou Ciéncia Politica. Afirmar o contrario, seria, na melhor das hipéteses,

ingenuidade filosoéfica e, na pior, manipulagao ideoldgica.

idea responde. Es asimismo posible que las teorias pedagdgicas se hallen insertas en con-
textos metafisicos de los cuales los representantes de esas teorias, y quiza incluso sus auto-
res, no tengan una clara percepcion”.
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