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RESUMO

A congada ¢ uma manifestacdo cultural e religiosa, presente em algumas regides do Brasil,
mas, foi em Minas Gerais que esta manifestacdo se difundiu. Sob a égide de Nossa
Senhora do Rosdrio, a congada surge no interior das /rmandades de Homens Pretos, ainda
no periodo colonial, atravessou o tempo, se transformou e, na atualidade, esta presente em
muitas cidades mineiras. Com o objetivo de compreender a territorialidade da congada e a
corporeidade dos congadeiros nos espacos que ocupam em periodos de festejos, mais
especificadamente, durante a Festa do Reinado, em que sdo coroados o rei e a rainha da
festa, ¢ que esta pesquisa se estabeleceu. Para tal estudo, a manifestagdo da Guarda de
Congada Nossa Senhora da Guia, no municipio mineiro de Carandai, apresenta-se como
nosso objeto de estudo. Sendo assim, utilizamos, em nossa pesquisa, a fenomenologia,
enquanto método analitico, e a etnografia, como método de levantamento de dados. A
pesquisa se desdobrou tendo o arcabougo tedrico da geografia cultural e humanista como
suporte, assim como os trabalhos de campo, os quais aconteceram de acordo com os

eventos em que a Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia se apresentou, entre os anos

de 2018 ¢ 2019.

Palavras-chaves: Congada. Territorialidade. Corporeidade. Geografia Cultural



ABISTRAT

Congada is a cultural and religious manifestation present in some regions of Brazil, but it
was in Minas Gerais that this manifestation spread. Under the auspices of Nossa Senhora
do Rosario, the congada appears inside the Brotherhoods of Black Men if still in the
colonial period, it crossed time, transformed itself, and today it is present in many mining
towns. This research aims to understand the territoriality and corporeality of congada and
congadeiros in the spaces they occupy during periods of festivities, more specifically,
during the Reign Festival, in which the king and queen of the party are crowned. Settles
down. For this study, the Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia in the mining
municipality of Carandai, presents itself as our object of study. Using phenomenology, as
an analytical method and ethnography, as a method of data collection. The research
unfolded in a theoretical study, with the theoretical framework of cultural and humanist
geography as support and fieldwork, which took place according to the events in which the
Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia participated between the years 2018 and 2019.

Keywords: Congada. Territoriality. Corporeality. Cultural Geography
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INTRODUCAO

Desamarre os nos do sapato
Depois desamarre os pés
Desamarre os lagos intteis
Os nos do que ndo serve mais
Desamarre o barco do cais
Os nos das janelas

E entdo deixe que o vento... !

Ao enveredar pelos caminhos do conhecimento, somos convidados a desatar nos,
os noés dos pensamentos, das dificuldades, dos limites. E, nesse movimento, o
conhecimento nos leva para outros lugares. Ancorados na ciéncia geografica, somos
conduzidos a um caminho em que até¢ podemos voltar, contudo, ndo seremos mais 0s
mesmos depois de tal percurso. E com tal perspectiva que apresento esta pesquisa.

Quando crianca, minha familia se mudou da zona rural para o perimetro urbano
do municipio de Carandai-MG, onde nos tornamos vizinhos de uma familia de
congadeiros. Essa aproximacdo fez com que tivesse a oportunidade de crescer indo a
ensaios e festas, proporcionados pelos encontros da Congada. Encontros sempre regados
de muita comida, musica e batuques, era a minha diversdo dos fins de semana, e de muitos
outros que participavam desses encontros.

A congada, enquanto objeto de pesquisa, surgiu para mim ainda na graduagio,
quando cursava geografia, na Universidade Federal de Juiz de Fora. Em meados de 2006,
ao fazer uma disciplina em que se discutiu o processo historico de formacgao do territério e
da populagdo deste pais, me deparei com um Brasil que ndo conhecia, assim como também
me deparei com a importancia das manifestacdes culturais para a formacdo da identidade
do povo brasileiro. As reflexdes sobre o Brasil e sobre o povo brasileiro me fizeram
perceber que os encontros, (ensaios e festas) da Congada, os quais tive a oportunidade de
ver e participar, tinham mais a revelar do que eu concebia até entdo. Assim, aquela
vivéncia da infincia e da adolescéncia, juntamente com a vivéncia e o conhecimento da

universidade, se tornaram combustiveis para os estudos.

1 Poema “Receita de desatar os ndés”’, MURRAY, R. Receitas de olhar. — 3. Ed. — Sdo Paulo: FTD, 1999.
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Os estudos finais da graduacio, e outras atividades (as especializagdes), voltaram-
se para buscar paralelos entre a geografia ¢ a Congada. O ingresso no Programa de Pos-
graduagdo em Geografia, desta Universidade (PPGEO/UFJF), em 2018, foi um processo
importante para a materializa¢do das ideias gestadas anos antes. O desenvolvimento do
pré-projeto, as disciplinas oferecidas pelo programa, o levantamento bibliografico, as
visitas de campo, todas essas e outras etapas, foram instrumentos importantes para chegar a
este momento, ou seja, chegar a elaboragdo das ideias, escrita e defesa da dissertagdo.

A congada é uma manifestacdo cultural e religiosa, que surge a partir dos povos
africanos e de seus descendentes (MUNANGA e GOMES, 2004), que foram escravizados
em terras brasileiras no periodo colonial®. Esta manifestacdo atravessou o tempo, e, hoje, é
perpetuada por afro-brasileiros que, na sua maioria, pertencem a uma parcela da populacéo
negra com baixa condi¢@o financeira, que vive, em sua maioria, nas areas periféricas das
cidades, e, também, em areas rurais. A congada ¢ cercada de sincretismos e rituais, em
devog¢do a Nossa Senhora do Rosdrio, “[..] é uma manifestacdo que acontece
tradicionalmente entre os meses de agosto a outubro (periodo que varia de um lugar para
outro) ” (SILVA, 2010 p.15), articulando-se com duas dimensdes, o catolicismo popular e
o oficial (SILVA, 2010).

No ambito da ciéncia geografica, esta pesquisa se processa de forma inovadora,
uma vez que a tematica ¢ um assunto ainda pouco abordado entre os geodgrafos. Sousa
(2011,2018), apresenta argumentos interessantes, enfatizando que, até os anos 80 e 90,
pouco se pesquisou a festa enquanto um espago sério, passivel de analise da ciéncia
geografica, em detrimento do campo do trabalho e das relagdes econdmicas. Esse autor
aponta também uma mudanca, ainda que pequena, a partir dos anos 2000, afirma que ha
muitas possibilidades de pesquisa acerca das festas dentro da geografia. Em um
levantamento recente percebemos que ainda é pouca a producdo envolvendo essa
tematica®. Embora na geografia tal temética seja ainda pouco explorada, em outras areas
das ciéncias humanas encontramos trabalhos densos e bem elaborados, como na Historia e

na Antropologia, por exemplo.

2 Estudos apontam que a congada tem sua origem também nas Irmandades de Homens Pretos, vinculadas a
Igreja Catodlica com o intuito de cristianizar e controlar escravos e negros libertos(GOMES e PEREIRA,
2000) e (EVARISTO, 2013).

3 Em busca no Banco de Dados de Tese e Dissertagdes da CAPES, foram encontrados, entre 2006 ¢ 2019, 13
trabalhos, mencionamos cada um deles no capitulo um desta pesquisa.



12

Trabalhos como os de Gomes e Pereira (2000), Gabarra (2009), Silva (2010),
Sousa (2011), e Da Silva (2009)*, que abordam a congada em diferentes municipios
mineiros e foram importantes para o inicio do esbogo desta pesquisa, proporcionando
embasamento ao desejo nascido anos antes (na graduag@o, como ja mencionado), em
pensar a congada como objeto de estudo a partir da ciéncia geografica.

A relevancia desta pesquisa se enquadra na necessidade de pensar essas
abordagens culturais da geografia, em uma perspectiva na qual se pretende compreender os

(13

atores envolvidos no processo, como sujeitos formadores de territorialidades, “ser

congadeiro ¢ ser filho do Rosario™

, € capazes de transformar a realidade, mesmo que de
forma transitoria. Desse modo, pessoas comuns se tornam reis e rainhas no periodo de festa
¢ demarcam o espago, transformando-o em territorio da congada, durante o seu “reinado”.
A territorialidade aqui aparece em um sentido simbdlico, como aborda Sack (2013),
demarcando identidade, em que os congadeiros se identificam como tal, ndo somente pela
devogdo a Santa de referéncia para a congada, Nossa Senhora do Rosdrio, como também
por toda a ritualistica, indumentaria e outros elementos que fazem com que esses sujeitos
se 1dentifiquem como congadeiros. Assim, trazer esta discussdo para o campo da geografia
torna-se enriquecedor.

Em tempos de discussdes e ag¢des acerca do protagonismo negro, em um pais que,
como sabemos, deixou a desejar no trato com os ex-escravizados e seus descendentes,
trazer a congada para a cena académica ¢ uma forma de contribuir com a visibilidade
desses sujeitos afrodescendentes que, por conta da historia, foram postos a margem por
muito tempo. Nao obstante, ¢ também uma maneira de discutir e combater o preconceito e
o racismo que nos circundam e deixam marcas. Ainda pelo viés da visibilidade negra,
refletir a congada como forma de resisténcia torna-se pertinente, uma vez que esta
manifestacdo cultural atravessou o tempo e ainda hoje é celebrada em varias cidades de
Minas Geais. Acerca da resisténcia, Carneiro (2010), diz que ndo se trata de algo imutavel,
arcaico, mas de um grupamento que continua, ‘“automaticamente”, a construir o seu

presente e a revelar a sua tradi¢do (CARNEIRO, 2010 p.260).

4 (GOMES e PEREIRA, 2000) abordam a comunidade dos Arturos, no municipio de Contagem, regido
metropolitana de Belo Horizonte. O estudo de (GABARRA,2009) tem a congada no Triangulo Mineiro e
Alto Paranaiba como referéncia. (SILVA, 2010) aborda a congada de Dores do Indaia, municipio localizado
no Centro-oeste mineiro. (SOUSA, 2011), fez sua pesquisa com a congada de dois municipios, Minas Novas,
no Alto Jequitinhonha e S@o José do Triunfo distrito de Vigosa na zona da Mata Mineira, dissertagdo
desenvolvida no Programa de Poés-graduagdo em Geografia na UFMG, e por fim (DA SILVA 2009)
pesquisou o congado na regido do campo das Vertentes, regido a qual o municipio de Carandai pertence.

5 Esta é uma fala recorrente entre congadeiros.
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Para Fernandes (2001), as festas populares sdo importantes elementos nas relagdes
entre o homem e o meio, pois elas refletem o pensamento € 0 modo como os grupos sociais
percebem o mundo. Sendo assim, apresentar e discutir a congada a luz de conceitos
geograficos contribui com a perspectiva de novas possibilidades para compreender a festa,
as pessoas (os congadeiros) e as relacdes existentes.

Para os integrantes da congada pesquisada neste trabalho, a festa mais importante
¢ a Festa do Reinado, em que sdo coroados o rei e a rainha conga. “O Reinado ¢ um dos
componentes do Congado, exatamente aquele que se refere a coroagdo de reis e a
constituicdo de uma corte. Esse fator-Reinado se tornou muito forte em Minas gerais, pela
atuacdo das numerosas Confrarias” (GOMES e PEREIRA, 2000 p. 246).

Pensar a Congada enquanto manifestacdo cultural/religiosa, a partir dos espacos
que ocupa, e das territorialidades que se formam e se transformam nas relagdes existentes -
sejam nas relagdes sociais, politicas, econdmicas e/ou culturais - me levou a alguns
questionamentos. Dentre eles, um se destaca: Os congadeiros veem a ocupacdo dos
espacos nos dias de festa, sejam as casas, sejam as ruas, sejam as igrejas, como uma forma
de resisténcia? Como uma forma de estar no mundo, reafirmando seu passado, se
fortalecendo no presente e criando perspectivas para o futuro?

Assim se desenvolveu esta pesquisa, com intuito de responder a tais indagagdes,
também para, de algum modo, poder contribuir de forma concreta com a perpetuidade da
congada no municipio de Carandai e em Minas Gerais®. Das especificidades dos objetivos
da presente dissertagdo, o intuito foi analisar e compreender as relagdes existentes entre os
congadeiros, observando a corporeidade congadeira como resisténcia, presente neste
processo, como uma forma de valorizar a cultura afro-brasileira, a partir da identidade
étnico-racial que a Congada apresenta e reafirma.

Com o intuito de contribuir para o dialogo, na perspectiva de responder a alguns
questionamentos, como ja mencionamos, esta pesquisa se apresenta estruturada em uma
introdugdo, seguida de quatro capitulos. No primeiro, apresento a cidade, as origens da
desta manifestagdo cultural, e religiosa, e um breve historico da formacgido da Congada no

municipio de Carandai.

6 E importante ressaltar que a existéncia do grupo, ou de grupos, de congada garante que esta manifestagio
tenha perpetuidade, desta maneira, a pesquisa dos estudiosos sobre o assunto auxilia neste processo de
perpetuidade.
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No segundo capitulo, a proposta ¢ situar a pesquisa no ambito da geografia
cultural e humanista, abarcando ainda uma discussio tedrica acerca da territorialidade e
corporeidade da congada.

No terceiro capitulo, a proposta € presentar o cronograma dos trabalhos de campo,
como parte primordial da pesquisa, apresentando uma discussdo acerca da metodologia,
relatos etnograficos das visitas, assim como os entraves da pesquisa enquanto pesquisa
qualitativa.

No quarto capitulo, apresentamos os relatos etnograficos dos campos, pode-se
dizer, porém, que a proposta deste capitulo ¢ analisar a Festa do Reinado, a partir da
etnografia, permeada pela analise fenomenologia do evento.

Por fim, nas consideracdes finais, intitulada, “Continuar (re) existindo: um
caminho possivel”, apresentamos os caminhos da producdo sobre o tema proposto, as
perspectivas do racismo estrutural e da congada como patrimoénio imaterial, como formas

de resisténcia e perpetuidade desta manifestacdo cultural.
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CAPITULO 1 - COMPREENDENDO O CENARIO

1.1 A cidade

O Municipio mineiro de Carandai estd localizado na Mesorregido do Campo das
Vertentes, na Microrregido de Barbacena, a 136 km de Belo Horizonte. Em 2020
completou 96 anos de emancipacdo. Teve seu embrido urbano desenvolvido ao longo da
Estrada Real, em meados do século XVIII. Posteriormente, no fim do século XIX, com a
chegada da estrada de ferro, houve um novo levante de crescimento e, ja em meados do
século XX, a BR040 passa a ser a principal via de acesso para a cidade. Durante muitos
anos ficou conhecida como o celeiro de Minas, por ser um dos municipios mineiros com
maior produgdo de horticultura, tendo a capital do estado como o principal destino da sua
produgio.

Para o nome da cidade, Carandai, existem algumas versdes, que o professor e

historiador Jodo Paulo Ferreira de Assis (2015) descreve com maestria,

O toponimo Carandai tem trés explicacdes: duas eruditas e uma vulgar.
Carandahy, étimo formado pelas palavras caranda-hy, tem o mesmo significado
que palmeira d’agua ou rio da palmeira. Também pode ser rio da carnatiba,
conforme explicagdo de Teodoro Sampaio, citada por Geraldo Guimaraes. A
titulo de curiosidade, ha a historia de um valentdo muito temido. Tremendo de
medo, as pessoas ao se tornarem cientes da presenga do malfeitor, diziam umas
as outras: “o cara anda ai”, como a avisa-las para ndo serem surpreendias do
botequim e obrigadas a tomar um pinga com pimenta ou com fumo de rolo. O
que dito muitas vezes se converteu em Carandai, corruptela de “o cara anda ai”.
A bem da verdade, ¢ que o nome resulta das imensas palmeiras situadas as
margens do rio Carandai, por entdo alagadas pelo fendmeno das cheias (ASSIS,
2015, p.21).

E o discurso continua a respeito da terceira hipotese sobre o nome da cidade, que a
visualizac@o das palmeiras podem ter acontecido por bandeirantes e indigenas ou, ainda, a
considerada mais plausivel ¢ que as palmeiras as margens do rio Carandai tenham sido
vistas por Garcia Rodrigues Pais, na abertura do caminho novo, ainda no século XVII

(ASSIS, 2015).
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Ao analisarmos a localizagdo geografica do municipio de Carandai, o seu
surgimento e desenvolvimento proximo a importantes vias de ligagdo entre varias cidades
na Regido do Campo das Vertentes, e interior do estado, nos leva a pensar na importancia
da cidade no processo historico de desenvolvimento de Minas Gerais e, por consequéncia,
na presenga da congada na cidade.

A seguir, apresento alguns conceitos acerca da congada enquanto manifestagdo
cultural/religiosa e a sua evolug@o no tempo e no espago, na perspectiva de autoras como
Souza (2002) e Evaristo (2013) que, com maestria, nos ajudam a compreender a adesdo, ao
longo do tempo, a devogdo a santa branca de devotos predominantemente negros.

Na area da historia e das ciéncias sociais muitos sdo os autores que nos ajudam a
compreender a origem da congada, juntamente a discussdo de origem, o uso dos termos,
congada, congado (e outros), para designar essa manifestacdo cultural. Assim, como forma
de esclarecimento, apresento o argumento de Gomes e Pereira (2000), acerca desse

assunto, esse autor argumenta que

[e]xiste uma correspondéncia entre os termos congos, congada e congado. A
denominag@o congo ¢ mais usada no Norte e nordeste, designando a totalidade
do auto; pode também significar uma guarda ou terno, como em Minas e no
Parana. Quanto a variag@o entre congado e congada, trata-se apenas do uso de
dois géneros para a mesma palavra, ora na forma masculina, ora na feminina

(GOMES e PEREIRA, 2000 p. 246).

4

E interessante observar que essas variagdes do termo sdo encontradas tanto entre
participantes das congadas, quanto entre estudiosos do assunto, ndo sendo apresentadas
como certas ou erradas, apenas variacdo de género. Branddo (1985), ao classificar os ternos
de congo, em seu estudo intitulado 4 Festa do Santo de Preto, aponta que o terno seria a
menor parte da Congada e que Congada seria a reunido ou um conjunto de ternos. Percebe-
se, assim, que de uma regido para outra do Brasil, e mesmo dentro de Minas Gerais, ha
variagdes dos termos, porém, ndo varia em esséncia, a devocdo a Nossa Senhora do

Rosario.
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1.2 O culto a Nossa Senhora do Rosdrio e as Irmandades

O estudo desenvolvido por Souza (2006) acerca da coroacdo de reis negros, no
Brasil escravista, faz um interessante percurso, dos primordios da devocdo a Nossa
Senhora do Rosdrio, no final da Idade Média, passando pela devogdo a santa, pelos
africanos, até chegar nas Irmandades de Homens Pretos no Brasil'.

De acordo com Souza (2002), o culto a Nossa senhora do Rosario foi instituido
pelos Dominicanos, ainda na Idade Média, sendo o ano de 1475 o marco para “o
surgimento da primeira confraria, tendo orago Nossa Senhora do Roséario” (EVARISTO,
2013, p. 55). E, desde o século XVI, em Portugal, as confrarias ja se estendiam aos
africanos escravizados. A existéncia das confrarias, em Portugal, nesse periodo, ¢ analisada
sob varios aspectos, dentre eles a forma de controle dos governantes aos escravizados e
também a partir da possibilidade de os africanos se organizarem em irmandades para
praticar suas religiosidades.

Nos festejos, oficiais da coroa (portuguesa), os africanos eram convidados a
apresentar sua musica e sua danga, junto aos demais grupos. Porém, ao promoverem a
danca ¢ a festa em seus momentos de folga, muitas vezes eram cerceados pelos
funcionarios da coroa (alegavam roubo) (SOUZA, 2002). Nos festejos era comum também
planejamentos de fugas (SOUZA, 2002), por esse motivo, durante algum tempo, os
festejos foram proibidos. Souza aponta detalhes daquele periodo para nos fornecer uma
informacgdo importante: “[p]ercebemos assim, que entre os costumes dos africanos em
Portugal no século XVI estava o de eleger e festejarem reis” (Souza, 2006, p. 160). A
devogdo a Nossa Senhora do Rosdrio €, portanto, anterior a chegada dos europeus e dos
africanos nas Américas.

A origem da devogdo a santa ¢ um ponto importante a se destacar, devido ao fato
de percebermos a forca dessa devogdo entre os descendentes de africanos escravizados no
Brasil, no passado, e entre os congadeiros das Minas Gerais, no presente. Um dos
argumentos para a aceitagdo dos africanos a conversdo ao catolicismo, ¢ ao culto dos
santos, seria a semelhanga da religido catdlica as religides e cultos africanos, como, por

exemplo, rezar em conjunto e “a condugdo dos ritos por um sacerdote” (SOUZA, 2002).

7 SOUZA, MARINA DE MELLO E. Reis negros no Brasil escravista: historia da festa de coroacio de
Rei Congo. — Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002.
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Assim como em Portugal, o culto a Nossa Senhora do Rosario e o funcionamento
de Irmandades de Homens Pretos se instaurou com eficiéncia em terras brasileiras no
periodo colonial. “A primeira irmandade dedicada ao culto a Nossa senhora do Rosério no
Brasil surgiu em Pernambuco, em 1522” (EVARISTO, 2013, p. 67) e “em Minas Gerais a
primeira Irmandade oficialmente dedicada a Santa teria surgido em 1715” (EVARISTO,
2013, p. 68), na cidade de Ouro Preto, naquele periodo chamada de Vila Rica.

O surgimento das I[rmandades de Homens Pretos, no Brasil colonial, apresentou-
se também como forma de controle social, por parte da igreja e dos senhores donos de
escravos (SOUZA, 2002, EVARISTO, 2013, GOMES e PEREIRA, 2000, SILVA, 2010),
assim também como uma forma de os negros se fortalecerem e se ajudarem nas mais
diversas demandas, como resisténcia, organizacdo ¢ luta. Estas associagdes teriam varias
fungdes, dentre elas a manuten¢@o da cultura africana, assim como auxiliar os negros em

suas necessidades primeiras, como nos explica Souza (2002),

[c]om particularidades proprias e voltadas para fins variaveis, essas corporagdes
combinavam ag¢des de solidariedade relacionadas a morte ou a conquista da
liberdade; comemoragdo de datas religiosas com dangas e musica; atividades
religiosas com maior ou menor presenca de elementos africanos, sendo comum a
possessdo por espiritos. Muitas vezes reprimidas e eliminadas por serem
consideradas como provocadoras de desordens, eram outras vezes apreciadas
pela populagdo de origem ndo africana, que assistia as festas nas ruas,
assombrada com o exotismo do espetaculo (SOUZA, 2002, p. 169).

Souza (2002) fala da importancia desses espagos para a preservagio da identidade
do povo, como uma forma de sobreviver ao poder esmagador do trafico negreiro e da

escravizacdo, de modo que, ao se agruparem, formaram novas relagdes e costumes.

Ao construir novas instituicdes a partir da didspora, da escravizagdo e do contato
com o Novo Mundo, processo iniciado na travessia do Atlantico e na criagdo de
lagos entre os malungos, as comunidades em formacdo evocavam tradi¢des que
ndo eram exatamente iguais as de seus ancestrais, mas que a eles remetiam. O
agrupamento em nagdes especificas nfo significava a reproduciio exata de
padrdes culturais anteriores, mas a recriagdo de uma africanidade nas Américas

(SOUZA, 2002, p. 172).
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De acordo com a autora, o dominio europeu ndo impediu que os africanos
deixassem sua marca e contribuissem para formagdo e organizacdo social da nova nagéo
(que se tornaria o Brasil). A influéncia africana esteve presente nas Ameéricas durante
quatro séculos, que Souza (2002) vai chamar de “hibridismo cultural” (SOUZA, 2002,
p-179), ou seja, no sentido de que as culturas, estando em contato, influenciam e sdo
influenciadas. No embrido do que se tornaria a nagdo brasileira, portugueses, nativos e
africanos se misturaram e contribuiram para a formagdo do povo brasileiro, que se
apresenta diverso na sua magnitude territorial. A contribuicdo dos africanos aparecera néo
somente na danga e na musica, como também na organizagdo social, em que elegem reis e
representantes, como era no seu espaco de origem, na lingua e nas formas de trabalho.
Souza (2002) ainda completa que uma das formas de se fortalecer foi se juntar com
africanos da mesma etnia, ou de etnias préximas, ou mesmo sob a devogdo de um mesmo
santo, nas confrarias ¢ irmandades, sendo esta uma forma de reconstruir lagos nessa terra,
chamada Brasil.

A sociedade dos séculos XVIII e XIX, sob o dominio portugués, e permeada pelo
catolicismo, se desenvolveu atrelada as irmandades que, com suas caracteristicas
especificas, acabavam agregando as pessoas de forma seletiva, ou seja, de acordo com o
santo de devogdo, condicdo social e pela cor da pele. Souza (2002) afirma que as
irmandades acabaram por assumir muitas responsabilidades, seja nas celebracgdes, seja na
manutenc¢do da fé catdlica, e foi dentro dessas irmandades de homens pretos que as festas
dos reis negros se desenvolveram (SOUZA, 2002).

Corroborando com as ideias de Souza (2002), acerca da importancia das
irmandades no seio da organizacdo da sociedade em Minas Gerais, temos o argumento de

Silva (2010),

(...) as agremiacles religiosas constituiram a Unica via de organizagdo da
sociedade civil, uma vez que, nesse periodo, a estrutura socioecondmica
predominante no pais impossibilitava a fundag@o e corporagdes (...) Assim, o
trabalho das irmandades ndo se restringiu-se meramente 4 formagao religiosa da
populacdo fixa. Estas agremiagdes dedicaram-se intensamente as atividades de
cunho social-assistencialista e de protecdo aos muitos desvalidos (...) (SILVA,

2010 p. 20 e 21).
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O que se percebe ¢ que participar de uma irmandade ia muito além de
contribui¢des financeiras e cumprimento de tarefas, participar de uma irmandade poderia
definir os passos de alguém rumo a uma vida diferente, uma forma de proteger-se,
fortalecer-se e definia até mesmo quem era este individuo na escala social da sociedade

vigente do periodo.

1.3 A coroacao dos reis negros dentro das irmandades

Como ja mencionado anteriormente, a coroagdo de reis negros se consolida dentro
das irmandades forjadas no Brasil colonial, seguindo as caracteristicas de festejos e
coroagdes, que aconteciam em Portugal nos séculos anteriores (SOUZA 2002). No Brasil,
entre os séculos XVIII e XIX, as coroacdes de reis negros, dentro das irmandades, se
naturalizaram. Na atualidade, a festa acontece para que reis e rainhas sejam coroados e, por
serem coroados, entende-se a importancia de celebrar, festejar.

Na perspectiva de coroagdo de reis negros, muitos simbolismos sdo postos, tanto
no passado, do qual estamos tratando nesta se¢do, quanto no presente, na Festa do Reinado
da Guarda de Congado Nossa Senhora da Guia, a qual trataremos no capitulo quatro.
Souza (2002) aponta que a coroagdo do rei e rainha da congada, no Brasil, tem influéncia
das cerimonias de coroag@o do rei no Congo que, por sua vez, foram influenciadas pelos
portugueses.

Embora a instituiio da realeza na Africa anteceda a chegada dos portugueses,
esses processos foram importantes na manutengdo do controle colonial, por parte dos
portugueses. Sobre a cerimonia de “coroagdo e entronizagdo do rei no Congo”, Souza

(2002) explana ser

[iJmportante momento ritual no qual se inaugurava um novo governo, contava
com a participa¢do dos mais importantes governantes provinciais e do principal
sacerdote, o mani Vunda. A partir da conversdo da elite governante ao
cristianismo, foram incorporados ao ritual tradicional o sacerdote catdlico, que
ocupava um papel de destaque na cerimonia de entronizag@o do novo chefe, e um
juramento sobre a Biblia, no qual o rei se comprometia a seguir os ensinamentos
do evangelho e a governar segundo as leis cristds (SOUZA, 2002, p.224).



22

Souza (2002) aponta que a figura do sacerdote passou a ser fundamental no reino
do Congo, na entronizagdo da realeza, mesmo ndo sendo assim na mesma €poca em
Portugal — considerando que a manutencdo desta relagdo era interessante para os
portugueses manterem o controle sobre os congoleses. Este modelo, de algum modo, foi

transplantado no Brasil colonial que, posteriormente, se tornaria império,

[a] semelhanga do que ocorreu com o jovem império brasileiro, podemos pensar
que a necessidade de os reis negros serem coroados e abengoados pelo padre
estava ligada a confirmagdo de sua legitimidade, pelo menos durante o periodo
no qual vigorava o reinado festivo (SOUZA, 2002, p.227).

Percebe-se, assim, a intencionalidade portuguesa na manutengdo do controle e
conversdo dos participantes do festeja, mas também a intencionalidade dos africanos e seus
descendentes de fazerem parte destas relagdes.

Nesse processo de aceitagdo e legitimidade de reis negros, as irmandades se
estabeleceram no século XVIII, a maioria delas sob a denominagdo de “Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos” (SILVA, 2010) e se estabeleceram no
século XIX. A partir de muitas dessas Irmandades surgem as Congadas®, que tomam forga
principalmente em Minas Gerais (SILVA, 2010).

De acordo com os diversos autores estudados para esta pesquisa, as irmandades
aparecem como importantes instrumentos de controle e de resisténcia na vida social do
Brasil colonial. O controle aparece, a partir dos senhores de escravos e da igreja, como
forma de limitar, ou mesmo evitar, movimentos de rebeldia dos escravizados, assim como
praticas que eram contrarias aquelas da igreja catdlica (SILVA, 2010). E a resisténcia
aparece, no sentido de seus membros se sentirem amparados, no que diz respeito as
dificuldades vividas no processo de escravizacdo, se fortalecendo no enfrentamento das
agruras cotidianas (SILVA, 2010). Entre os processos de permissdes e de repressdes, sobre
os quais os festejos de coroacdo dos reis negros estavam submetidos na sociedade da

época, Souza (2002) aponta que

8 Nesse periodo, ainda ndo se falava de congada como um conjunto, o surgimento da congada, aqui, se refere
a danga (dramatica), a qual os membros da irmandade dangavam em homenagem aos reis do congo.
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(...) essas festas tiveram melhores condigdes de se desenvolver, pelo menos
enquanto as praticas catdlicas coloniais escaparam em parte ao controle da Igreja
tridentina, incorporando elementos heterodoxos oriundos de fontes diversas.
Inseridas num catolicismo barroco, as festas de coroacdo de reis foram sendo, a
partir do século XIX, identificadas a praticas de origem popular, ao mesmo
tempo que a colonia tornava-se império e novos padrdes de comportamento eram
buscados pelas elites. Sujeitas a uma regulamentagdo policial cada vez mais
rigorosa, assim como todas as outras manifestagdes culturais identificadas com
um passado colonial arcaico e retrogrado, continuaram a ser realizadas nos
lugares e espacos permitidos no ambito de uma constante negociagdo entre as
partes interessadas (SOUZA, 2002, p.246).

Dentro das irmandades, como explana a autora acima citada, a ocorréncia dos
festejos a Nossa Senhora do Rosdrio continuou existindo, aproveitando as brechas do/no
tempo vivido, e em constantes negociagdes, ou seja, gerenciando conflitos, externos e
internos, para existir e se fortalecer. Tendo no século XIX se estabelecido como parte da
cultura popular da época (SOUZA, 2002). As irmandades, de brancos e de negros, em sua
complexidade, interferiam na dinamica social da época, sendo somente as irmandades de
negros que coroavam o rei (SOUZA, 2002; EVARISTO, 2013).

Neste periodo, o rei era eleito pelos membros da irmandade, podendo ser liberto
ou escravo, podendo este segundo ter sua alforria comprada pela irmandade, como forma
de agracia-lo. No processo de estabelecimento das Irmandades de Homens Pretos, no
catolicismo, outra forma de os confrades serem coroados reis, era o pagamento de
promessas ou mesmo o agradecimento de gracas. Nos estudos feitos para esta pesquisa, a
cerca dessa manifestagdo, percebe-se que o pagamento de promessas e o agradecimento de
gragas alcancadas ainda sdo muito presentes nas congadas. Porém, trilhando caminho
diferente, na Guarda Nossa Senhora da Guia, objeto de estudo desta pesquisa, o rei e
rainha foram convidados pelo capitdo da guarda, com o objetivo de divulgar a congada,

isto demonstra certa autonomia da Guarda e o poder exercido pelo capitio.

1.4 Nossa Senhora do Rosdrio e a origem da congada

A devogdo a Nossa Senhora do Rosario, no Brasil, foi introduzida pelos jesuitas,
com intuito de evangelizar; e como ja vimos, estudos apontam que, ainda no continente

africano, pessoas escravizadas, que foram trazidas para estas terras, ja haviam tido algum
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contato com a fé catdlica e com a devocdo a Nossa Senhora do Rosdrio, podendo ter
contribuido para uma aceitagdo facilitada de tal devocdo no Brasil (SOUZA, 2002;
EVARISTO, 2013). Neste processo de aceitacdo e assimilagdo do catolicismo, por parte
dos africanos e seus descendentes, o mito de origem de devogdo a Nossa Senhora do
Rosario se estabeleceu (GOMES e PEREIRA, 2000, SILVA, 2010).

De maneira instigante, os mitos se estabelecem nas sociedades, como forma de
explicar o surgimento de algo sobrenatural, mas que de algum modo torna-se real para os

que o vivem (ELIADE, 1972). De acordo com Eliade (1972) o mito

(...) € uma realidade cultural extremamente complexa, que pode ser abordada e
interpretada através de perspectivas multiplas e complementares (...) o mito
conta uma historia sagrada; ele relata um acontecimento ocorrido no tempo
primordial, o tempo fabuloso do "principio". Em outros termos, o mito narra
como, gragas as facanhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade passou a
existir, seja uma realidade total, o Cosmo, ou apenas um fragmento: uma ilha,
uma espécie vegetal, um comportamento humano, uma institui¢io. E sempre,
portanto, a narrativa de uma "criagdo": ele relata de que modo algo foi produzido

e comegou a ser (ELIADE, 1972, p. 9).

Ao perguntarmos a um congadeiro sobre a origem da sua devogdo a Nossa

senhora do Rosdrio, a narrativa de resposta sera parecida com outras narrativas, de que a

9

Santa foi encontrada em uma mata ou em uma gruta ou mesmo no mar’ e, ao ser resgatada

por homens brancos, voltou para o lugar onde estava, aceitando ser resgatada pelos

0 com dancas, musicas e tambores. Senhor Norberto da Cruz, congadeiro da

negros!
Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia apresenta sua narrativa de forma simples,

porém, confirmando a preferéncia da santa pelos negros:

“O que eu sei, a parte que eu sei, os pescadd que acho ela, achou aquela coisa
emocionante, foram la pra busca ela, foi mandado de Maria... aquelas coisa

9 Percebe-se que os detalhes das versdes variam de acordo com o lugar, costumes e tradi¢des de quem narra.
10 Ver (GOMES e PEREIRA, 2000; SILVA, 2010, SILVA, 2016), com destaque para este ultimo que, em
sua tese de doutorado, colheu narrativas de varios capitdes de guardas de Congadas, Mocambique ¢ outras
denominag¢des, fazendo uma analise detalhada e identificando semelhangas e diferengas nas narrativas, porém
tendo como evidencia o negro como o protagonista, a quem a santa aceitou para ser resgatada. Ver também
Gomes ¢ Pereira (2003), em os autores apresentam diferentes narrativas acerca da origem da congada.
PEREIRA, GOMES, Ouro Preto da palavra: Narrativas de preceito do congado em Minas Gerais. Belo
Horizonte: Editora PUC Minas, 2003.
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la...foi fazeno os grupo... ¢ ela ndo veio. Ai foi os padre, pelejo, pelejo... num

veio. Onde que foi a... como ¢ que fala, os escravo né... ai eles num tinha nada a

perde, ai eles foro la... falaro, ja que ela num vai vim mesmo, vamo 14 e ela
o7 1

velo”

O que apontamos aqui € como a relagdo entre mito e realidade se entrelaca nas
narrativas dos congadeiros, sendo a congada, a festa de Nossa senhora do Rosario, o
Reinado formas de rememorar o tempo em que os escravizados foram escolhidos primeiro
(no caso, pela santa), a ideia também de protecdo, de algo que transcende o cotidiano e os
conectam com o sobrenatural e com a fé. O pensamento de Eliade (1972) se tornou muito
pertinente para a analise das narrativas dos congadeiros, uma vez que considera importante
conhecer a “origem das coisas”, como forma de saber “onde encontra-las e como fazer
com que reaparecam quando desaparecem” (ELIADE, 1972, p.14), contribuindo, assim,
para a compreensdo de tal manifestacdo. Assim como o mito de origem de devogdo a
Nossa Senhora do Rosdrio e a coroagdo dos reis do congo s@o importantes elementos, que
identificam a Congada como uma manifestacdo religiosa/cultural, o sistema cénico, no
qual a congada se apresenta, também ¢ importante para a sua compreensao, e sera apontado

no capitulo nos préximos capitulos.

1.5 A congada em Carandai-MG

No municipio de Carandai, de acordo com relatos, a congada existe desde o inicio
do século XX, porém, nesse periodo, os encontros e as festividades aconteciam na zona
rural da cidade, devido ao fato de os membros da banda mais antiga da cidade morarem na

zona rural'?. Somente na década de 1940 as atividades da congada passaram a acontecer no

11 Norberto Cruz, entrevista realizada em 19/04/2019. Alguns dos relatos presentes nesta pesquisa ndo
foram feitos diretamente por esta pesquisadora, mas por alunos do ensino médio da Escola Estadual Patrus de
Sousa, do municipio de Carandai, participantes do projeto “COR e VALOR: Territorialidade Cientifica no
Debate Popular” em cumprimento do Edital UBUNTU da Secretaria de Estado de Minas Gerais/ Secretaria
de Educagdo de Barbacena/ formagio do Nucleo de Pesquisa Africana e Afro-brasileira — NUPEAAS,
Coordenado na escola por Maria José Damasceno. Entre os anos de 2018 e 2019, nas nossas atividades de
campo o material fora coletado (fotos e videos) e compartilhado, em cooperagao.

12 No contexto carandaiense atual as congadas existentes se concentram na area urbana.
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perimetro urbano do municipio, periodo em que surge uma segunda banda'’® na cidade.
Atualmente, existem trés guardas de congada no municipio: a Guarda de Congada Santa
Efigénia, ¢ a mais antiga das trés, datada, aproximadamente, de 1910, a Guarda de
Congada Nossa do Rosario, fundada na década de 1940 e, por fim, a Guarda de Congada
Nossa Senhora da Guia, fundada em 2007, e escolhida como objeto de estudo desta
pesquisa.

Ao longo do século XX, até os dias atuais, esta manifestagdo cultural/religiosa da
congada esteve presente na cena carandaiense, porém, o que percebemos nos ultimos anos
¢ um protagonismo maior nas questdes que tangem a congada enquanto patrimonio
histérico imaterial a ser preservado. No ano de 2006, a cidade instituiu o Fundo Municipal
de Cultura, o qual garantia fundos para manutengdo e promocdo cultural na cidade,
incluindo as festas de express@o popular. Anos mais tarde, em 2012, por decreto, foram
estabelecidas normas para a protecio do patrimoénio, material e imaterial, municipal. E
interessante observar que ¢ recorrente na fala das liderancas congadeiras a relacdo da
congada com o Conselho Municipal do Patriménio Cultural, apontando a possibilidade de
didlogo com o poder publico. Nesse periodo, alguns congadeiros assumiram o posto de
membros do conselho. Percebe-se que esta abertura se deve ao fato de os congadeiros,
principalmente as liderangas, enfatizarem a importancia de perpetuar esta manifestagdo que

¢ religiosa, mas também ¢ cultural.

1.6 A formacio da guarda de congada Nossa Senhora da Guia

A formagao da Guarda de Congado Nossa Senhora da Guia se deu pelas maos de

dois congadeiros, os irmédos Jos¢ Marcio da Cruz, 69 anos, ¢ Norberto da Cruz, 61 anos,

13 Em Carandai o termo banda, historicamente, sempre foi utilizado para designar os ternos ou guardas
(SILVA, 2010) de congada, porém, na fala do capitdo Jos¢ Marcio, da Guarda de Congada Nossa Senhora
da Guia, o termo banda foi substituido por guarda, por sugestdo de uma historiadora, nesse sentido, ao longo
do texto havera alternancia entre os dois termos. De acordo com Gomes e pereira (2000) “Aconselhados de
fora, os dangantes chegam a modificar suas tradigdes para dar realce ao grupo” (GOMES e PEREIRA, 2000
p- 244). Gomes e Pereira (2000), usando o argumento de Martins (1982), aponta a explicagdo mais plausivel
para o termo guarda, “fraternidade de Nossa Senhora do Rosario e dos Santos Pretos, entre os quais Sdo
Benedito e Santa Efigénia, ¢ constituida, em Minas, por oito guardas, a saber: condombe, Mogambique,
congo, vildo, marujos, catopés, cavaleiros de Sdo Jorge e caboclinhos (em certos lugares, estes ultimos sio
denominados tapuios, caiapds, botocudos ou caboclos). ” (MARTINS, 1982; 39 apud GOMES E PEREIRA,
2000, p.237)
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filhos e netos de congadeiros, esse detalhe revela que, embora essa formagao seja recente,

a banda ja nasce com experiéncia. José Marcio, o capitdo da guarda, para narrar o

surgimento da guarda, narra sua trajetoria enquanto congadeiro.

Olha eu sai da Santa Efigénia de Santana dos montes, que hoje esta no bairro JK
(em conselheiro Lafaiete), que ¢ a do Grama, que o Betinho e o Carlinho (
sobrinhos, filho do irmdo Norberto) danga nela, o cumpadre Norberto ( o irmao),
0 Unico que ndo parou de dangar, que nunca saiu dela, foi o cumpadre Norberto,
Norberto , ele fico, entrou, e ficou nela, eu parei por dificuldade de emprego, de
tempo de horario, e também depois com a morte do tio dorico, ai muita coisa
mudou, a gente perde um pouco a inspiragdo, 14 em belo horizonte no barreiro,
surgiu um grupo 14 que ¢ o da Nossa senhora aparecida, que existe até hoje, e
eles quiria formar uma guarda, mas num era congada era mogambique, mas ele
nfo sabia baté caxa. Como ¢ que bate a caxa? E foram 14, pra 14 trés pessoas, eu,
Jodozinho Magalhaes e o Alexandre, que saiu daqui, de congada aqui da roca, e
fomos pra la pra ensinar eles toca, e formou a guarda, depois a gente parou,
Justamente por essa coisa de ignorancia, da pessoa dizer assim, ndo tem que ser
isso, congada ¢ isso, ¢ aquilo, e eu ndo queria entrar em conflito com ninguém,
parei de novo, e, mas ndo dispensava um tempo das festa aqui da regido, ¢
Conselheiro Lafaiete, (...) gameleira, que sai de carro e vinha embora pra la canta
junto com eles, ndo dangano né, mas junto, quando mudamos praqui (referencia
a Carandai) ai fomos assisti um ensaio ali na casa da comadre Ivete, e chamo 1a,
e ja era Santa Efigénia (referencia a banda mais antiga da cidade) ai a gente
comegou, entrou eu , Vania (esposa), Rayane (filha), Ygor, entramos os quatro. E
comegamos a dangar, ¢ tomel gosto de novo. Ai veio muitas dificuldades,
aquelas coisas de citime, é... olha congada ja ndo tem mais bebida, congada ndo
tem essa coisa, ndo tem aquela, ¢ o cara bebe e fica bébado ,e cai, ai briga,
discute, arruma aquela confusdo. A festa comegava bem e com pouco chegava no
final ficava todo mundo com raiva de todo mundo, e sempre as liderangas, e até
que eu parei de danga a primeira vez, ai voltei de novo, entdo vamo arrumar a
banda, arrumamos de novo, ai depois num deu certo, tornamos parar, ¢ ai tia
Cida (cunhada, esposa do Norberto) com esses meninos, atoa dentro de casa sem
fazé nada né e apaxonada com congado, ai que nos formamos a Nossa Senhora
da Guia'*.

Mais do que as divergéncias de ideias para a ruptura e formacdo da nova guarda,

a possibilidade de fazer diferente, e a expectativa pela beleza de dangar em familia, foram

os combustiveis para o seu surgimento e para a permanéncia da Guarda Nossa Senhora da

Guia. Neste sentido, as agruras e encantos de assumir tal responsabilidade, foram e sdo um

grande desafio, com a esperanga de manter viva esta manifestagdo cultural/religiosa.

14 Relato transcrito de entrevista cedida aos alunos e a coordenadora Maria Jos¢ Damasceno, do projeto
“COR e VALOR: Territorialidade Cientifica no Debate Popular”, mencionada na nota 11, em novembro de

2018.
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CAPITILO 2 - TERRITORIALIDADE E CORPOREIDADE: POSSIVEL
DIALOGO

Trazer um tema como as congadas, para pesquisa em geografia, apresenta-se
como uma linha ténue, pois ¢ necessario cuidado para que o desenvolvimento da pesquisa
ndo deixe de ser uma analise geografica e se torne apenas um texto descritivo acerca do
que se pesquisa. Neste sentido, torna-se necessario pensar o elo geografia e congada, a
geografia enquanto ciéncia institucionalizada e a congada enquanto uma manifestagéo
cultural/religiosa.

Como sabemos, a geografia ¢ uma ciéncia praticada desde a antiguidade. Esta
ciéncia foi se transformando ao longo do tempo, se institucionalizando e adquirindo carater
propriamente cientifico no século XIX, com Humboldt e Carl Ritter, duas figuras
importantes no contexto da geografia que, de acordo com Claval (2006) “(...) ¢ gracas a
eles que a disciplina afirma sua ambic¢éo explicativa: deixa de ser simplesmente a descrig@o
da diversidade terrestre e permite compreender o progresso humano. ” (CLAVAL, 2006,
p.68). Embora Humboldt e Ritter tivessem perspectivas diferentes, uma mais global, outra
mais regional, respectivamente, a complementaridade do trabalho de ambos contribui para
que a geografia deixasse de ser descritiva, passando a explicar as questdes (naturais e
econdmicas) do mundo e os processos humanos (a relagdo homem e o meio).

A geografia continuou passando por transformagdes. Seguindo a dinamicidade do
mundo, com intuito de entendé-lo, a figura de Ratzel aparece como fundamental para o
desenvolvimento do pensamento geografico (MORAES, 2005), esse aprofunda seus
estudos nas “leis gerais que regem a influéncia do meio sobre os grupos humanos”
(CLAVAL, 2006, p. 74), dando origem a geografia humana. Ratzel influenciou toda uma
geracdo de geodgrafos nos anos seguintes do século XX, periodo em que se consolidam as
escolas nacionais, na Alemanha, na Franga e nos Estados Unidos. Na escola alema, a
influéncia de Ratzel leva a geografia para ser estudada e aplicada pelo alto escaldo do
Estado alemido nos processos expansionistas. Na Franca, Vidal de La Blache
contemporaneo de Ratzel, desenvolve seus estudos dando mais énfase ao homem dentro da
ciéncia geografica (MORAES, 2005). E, nos Estados Unidos, Carl Sauer, ¢ a figura
representativa na escola americana, que bebe das ideias de Ratzel para pensar o que vai

chamar de geografia cultural ou de geografia das paisagens. Do empenho de La Blache
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varios desdobramentos reverberaram com outros gedgrafos, como geografia regional,
geografia urbana, geografia historica, geografia economica, dentre outras.

O século XX foi um periodo em que o mundo passou por transformacdes
complexas em varias areas, duas guerras mundiais afligiram a humanidade, a dinamica
mudou e a geografia, assim como outras areas, buscaram maneiras de compreender e
explicar o mundo. A geografia tradicional entra em crise, abrindo espago para a geografia
teorético-quantitativa, com seus modelos e sistemas pré-estabelecidos, passando assim a
quantificar e tabular informac¢des e dados.

A partir dos anos de 1970, a geografia critica ou radical, com base no marxismo, e
a geografia humanista, com base na fenomenologia, despontam no cenario cientifico,
contrapondo a geografia teorético-quantitativa, tentando explicar as complexidades do
mundo. Nesse mesmo vieis, ha a renovagdo da geografia cultural. Ao mesmo tempo em
que ¢ necessario compreender o mundo globalizado, e a sua dindmica uniformizante, vé-se
também a importancia de pensar as especificidades culturais, como valores, etnia e

religido. Claval (2006) aponta que

(...) a cultura ndo assenta apenas em bases materiais: ¢ feita de habitos,
preferéncias, valores. A universalizagdo actual ¢ tdo rapida que parece despojar
os homens de uma parte do seu ser — aquela que consideram ter marcas sensiveis
das suas diferengas. Eles reagem reafirmando a sua identidade: ja ndo ¢ por
diferirem pelas suas casas ou formas de vestir que se opdem uns aos outros, mas
por ndo reconhecerem os mesmos deuses, ndo pertencerem a mesma etnia € néo
se inscreverem na mesma tradigdo (CLAVAL 2006 p. 129).

A pertencga e a necessidade de defender o que se acredita faz com que os sujeitos
se posicionem diante da uniformizacdo do mundo, que vai além do material, tal
uniformizacdo tende a se inserir também na cultura (CAVAL, 2006). Nesse contexto, a
geografia, e muitos pesquisadores dessa area, se debruca na tentativa de compreender as
relagdes dos sujeitos no mundo e com o mundo, pensando a parte sem esquecer o todo.

O que se percebe no texto precedente, ¢ que a renovagdo da geografia colocou luz
nas questdes humanas, na cultura, na religido, nos modos de vida, como forma de
compreender o ser humano no mundo contemporaneo. Neste sentido, as festas populares,
as manifestagcdes culturais e religiosas, que durante muito tempo foram vistas como

folcloricas (até mesmo em um sentido pejorativo), comegam a ser vistas como formadoras
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de territérios e, por consequéncia, de territorialidades. No ambito geografico,
pesquisadores que tendem a corrente da geografia cultural e humanista (HOLZER, 2016)
sdo os principais formuladores de trabalhos que tangem as manifestagdes culturais e

religiosas, sendo assim, € neste arcabougo que esta pesquisa se insere.

2.1 A geografia cultural e humanista

A evolugdo do pensamento geografico, necessaria ao desenvolvimento das
ciéncias humanas, no sentido de tentar explicar o mundo, levou a geografia a renovar a
geografia cultural e também ao surgimento da geografia humanista, como ja mencionado
anteriormente. Em linhas gerais, elas se complementam e seus fundamentos contribuem, de
forma consideravel, para o desenvolvimento desta pesquisa. De acordo com Holzer (1997),
a renovacdo da geografia cultual estd ligada a necessidade dos gedgrafos da época em
explicar o mundo de forma rigorosa, porém, sem as tabulagdes de dados, principal
instrumento de coletas de informagdes; o mundo da época estava passando por
transformagdes rapidas e intensas no pos-guerra, dominios supranacionais, movimentos de
contracultura, como o movimento hippie e, também, o desenvolvimento do meio técnico-
cientifico-informacional, como nos mostra Milton Santos (2006).

Para alguns gedgrafos da época, era importante pensar as questdes humanas a
partir das experiéncias vividas, assim, figuras importantes, como Yfu Tuan e Lowenthal
(HOLZER,1997), foram fundamentais para a renovagdo da geografia cultural. Nesse
processo de renovagdo, Holzer (1997) apresenta pensadores da geografia que tiveram como
objetivo produzir o aporte filosofico, no campo da fenomenologia, para a consolidacdo das

bases que fundamentam a geografia humanista.

O ultimo passo para personalizar a geografia cultural que pretendia dedicar-se a
percepgdo ambiental e se renovar epistemologicamente estava dado. Dai para a
individualizacdo das ‘“aproximagdes humanisticas” na geografia, calcadas na
fenomenologia existencialista, era uma questdo de assimilagdo do novo campo
pela midia especializada. Seu manifesto seria publicado dois anos mais tarde, seu
nome “geografia humanista (HOLZER,1997 p.140e141).
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A partir da base fenomenoldgica constituida, os conceitos de “mundo vivido” e
“ser-no-mundo” foram os principais conceitos apropriados, “que na geografia seria
identificado com o conceito de “lugar”” (HOLZER, 1997 p.141).

Concomitante ao desenvolvimento do campo disciplinar da geografia humanista,
outros gedgrafos culturais tentavam uma aproximacdo com a geografia humanista, alguns
geografos trabalhavam em uma aproximacdo sem se prenderem nas questdes teorico-
conceituais, outros faziam criticas aos gedgrafos humanistas e aos seus métodos, outros
faziam uma aproximac@o, tentando estabelecer novos paradigmas para a geografia e, por
fim, outros procuravam uma interconexdo do aporte tedrico humanista com outras bases
filosoficas, como, por exemplo, o idealismo, a dialética marxista ou o materialismo
histérico (HOLZER, 1997).

Na perspectiva de (Corréa, 2009), a partir de 1970 a geografia cultural passa por
uma reformulacdo, surgindo varios embates de jovens gedgrafos nos campos
epistemologicos, tedricos e metodologicos. Desses embates surge a geografia critica e
alguns subcampos, em um destes se inscreve a geografia cultural renovada, que ja nasce
com um sentido politico, em que “a relacdo entre cultura e politica remete as diferengas
entre classes sociais, as estruturas de poder e as politicas culturais de diferenciagido”
(CORREA, 2009, p.4). Ainda, dentro da perspectiva de Corréa (2009), a geografia cultual
renovada ¢ dividida em outras trés correntes, sendo elas: a corrente humanista, a corrente
pos-estruturalista e aquela calcada no materialismo historico. Corréa (2009) argumenta que
a geografia cultural se tornou um subcampo, ndo estando presa a uma uniformidade
epistemologica, podendo combinar diferentes matizes.

Para esta pesquisa, o importante, no exposto acima, estd em compreender que o
nosso aporte tedrico ora centrado nas bases da geografia cultual, ora nas bases da geografia
humanista, que para Corréa (2009) ¢ uma corrente da geografia cultural e ndo um
subcampo solido e com base conceitual constituida, como esclarece Holzer (1997).

O mundo vivido e o ser-no-mundo, conceitos filosoéficos da fenomenologia, os
quais Holzer (1997) explica que foram trazidos para a geografia atrelados ao conceito de
lugar, neste trabalho apresentam-se atrelados a territorialidade. Sendo assim, passemos

para a explanagdo acerca do que ¢ tal territorialidade.
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2.2 Sobre territorio e territorialidade

A geografia enquanto ciéncia social (CORREA, 2000) tem a sociedade como seu
objeto de estudo, e utiliza os conceitos-chave de espaco, regido, paisagem, territorio e
lugar, para a andlise de seus objetos, a depender do interesse da pesquisa e/ou do
pesquisador.

Nesta se¢do, vamos nos ater a discorrer sobre o conceito de territorio e, por
consequéncia, de territorialidade, como referéncia de analise, sendo esta ultima a
norteadora desta pesquisa. Para balizar esta perspectiva, ¢ importante que facamos um
exercicio de pensamento, uma reflexdo acerca desses dois conceitos na geografia. De
inicio, Claude Raffestin (1993) e Robert Sack (2013) nos conduzirdo nesta tarefa.

Claude Raffestin, em Por uma geografia do poder (1993), dedica a terceira parte
do seu livro a discussdo da relagdo entre territorio e poder, na qual se dispde a definir
territorio e territorialidade. De acordo com Raffestin (1993) “O territério se forma a partir
do espago, ¢ resultado de uma a¢@o conduzida por um ator sintagmatico” que “ ao se
apropriar de um espago, concreto ou abstrato, o ator ‘territorializa’ o espago”
(RAFFESTIN, 1993, p.143). Para esse autor, o territorio se constroi a partir da produgéo
do espaco, sendo assim, o territorio se estabelece dentro de relagdes de poder, uma vez que
a producdo “por causa de todas as relagdes que envolve, se inscreve num campo do poder”
(RAFFESTIN, 1993, p.144) que, neste caso, o poder ¢ exercido pela agdo do/pelo Estado.
Ainda, segundo o pensamento deste autor, o espaco torna-se territorio a partir da agéo
empenhada de atores, levando em consideragdo as relagdes sociais que nele se
desenvolvem.

O territorio possui tessituras, nds e redes, o que faz com que territorios se
relacionem entre si. A tessitura € determinante de fronteiras, variando de acordo com os
objetivos dos atores ‘“produtores” de territorio, sendo a tessitura ‘“‘sempre um
enquadramento do poder ou de um poder” (RAFFESTIN, 1993, p. 154). Neste sentido, de
acordo com Raffestin, para existir territorio, necessariamente algum poder ¢ exercido sobre
este, sendo o territorio produto e meio de producdo. Esse gedgrafo francés também fala a
respeito da territorialidade, para ele, a territorialidade reflete a multidimensionalidade do

territorio, ou seja, as relagdes existentes no territorio sdo baseadas sempre nas relagdes de
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poder. Para reforgar seu pensamento acerca da territorialidade, Raffestin toma como

referéncia Soja, afirmando que territorialidade é

um fendmeno de comportamento associado a organizagdo do espago em esferas
de influéncia ou em territorios nitidamente diferenciados, considerados distintos
e exclusivos, ao menos parcialmente, por seus ocupantes ou pelos que os
definem (SOJA apud RAFFESTIN, 1993, p. 159).

Sendo a territorialidade relagdes multiescalares e simultaneas entre atores. Para
fortalecer o embasamento, trazemos para a discussdo Robert David Sack (2013), para este
autor “[a] territorialidade ¢ utilizada em relacionamentos cotidianos e em organizagdes
complexas. Territorialidade ¢ uma expressdo geografica primaria de poder social” (SACK,
2013. p. 63). Esse autor aponta trés exemplos, nos quais elucida de forma interessante o
conceito de territorialidade. No primeiro exemplo, Sack (2013), apresenta os Chippewa,
um grupo indigena americano, que nao tinha um territorio devidamente demarcado, porém,
se identificavam enquanto grupo, ou seja, haviam uma territorialidade, que fora abalada
com a chegada dos europeus, brancos, no periodo colonial. Com o passar dos anos, as
demarcagdes feitas no espago, pelos americanos, descendentes dos europeus, fez com que
as terras dos Chippewa passassem a ser terras publicas ou privadas, com a possibilidade de

serem comercializadas. A esse respeito, Sack (2013) diz,

[e]stabelecer jurisdig@o politica e delimitar propriedade privada de terra sdo os
usos mais familiares de territorialidade no mundo ocidental. Entretanto,
territorialidade continua a desempenhar um papel importante em outros aspectos
das relagdes sociais. (SACK, 2013, p. 72).

Isso nos leva a refletir que a territorialidade dos Chippewa, embora abalada pelo
dominio territorial dos europeus, e depois pelos seus descendentes, ndo deixou de existir,
em funcédo das relagdes sociais que os identifica enquanto grupo.

O segundo exemplo, apontado por Sack, consiste em o autor explanar sobre as
acdes de um pai dentro de casa para proteger os filhos, usar da restricio de acesso a
determinado lugar da casa, nesse caso a cozinha, torna esse lugar um territério. Sack
(2013) argumenta que “um lugar pode ser um territério em um momento € nio ser em
outro” (SACK, 2013, p. 73), apontando a territorialidade como estratégia de controle de
interagdes espaciais das criangas. No terceiro, e Ultimo exemplo dado por Sack (2013), ele
faz um apontamento do uso da territorialidade dentro do lugar de trabalho desse mesmo

pai, que antes restringe o acesso de criangas a cozinha, e agora estd sob o comando de
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alguém. O deslocamento e permissdes dentro do local de trabalho (escritorio) s@o limitados
para este trabalhador, porém, em outros horarios esse mesmo local esta liberado para
outros trabalhadores. Podendo ainda alterar a funcdo do edificio no qual trabalha, a
empresa pode mudar seu local de funcionamento ou falir, por exemplo.

Os exemplos de Sack (2013) tendem, além de nos levar a compreender o que ¢
territorialidade, a permitir compreender o que ela (a territorialidade) ¢ capaz de fazer, ou
seja, perceber os fenomenos e as suas implica¢des no territorio e nas relagdes. De acordo
com Sack (2013), a territorialidade ¢ definida a partir de trés relagdes interdependentes: 1-
“classificacao por area” (SACK, 2013, p. 80), ou seja, a delimitagdo de um determinado
“lugar”, 2- forma de comunicacéo, ou seja, ao definir a territorialidade ¢ importante que se
identifique simbolos, sinais, marcos que identifique o limite fronteira, exclusdo ou incluséo
e na 3- “tentativa de impor o controle o acesso a area e as coisas dentro dela” (SACK,
2013, p. 80). Neste sentido, podemos pensar a territorialidade a partir das relagdes sociais
existentes, assim como o poder exercido nessas relagdes.

Outros autores como Rogério Haesbaert (2009) e Maria Laura Silveira (2013),
figuram na discuss@o acerca de territorio e territorialidade. Silveira (2013), seguindo o
pensamento de Raffestin (1993), afirmam que o espago ¢ anterior ao territorio, “(...) o
territorio nao vem antes, mas depois, pois ¢ o resultado da acdo humana” (SILVEIRA,
2013, p. 40), (das relacdes sociais, politicas, econdomicas, etc.), desenvolvendo, assim, a
territorialidade. De acordo com essa autora, o avango das técnicas na producdo do espacgo ¢
capaz de enfraquecer limites e identidades, gerar novos aconteceres, novos territorios,
novas territorialidades. Silveira (2013), aponta a estratégia de empresas globais para o
aumento do consumo, levando a inducdo de um pensamento Unico e comportamento
padronizado. No contraponto das empresas globais, as pequenas empresas, nos lugares que
ocupam e com sua velocidade, também sdo capazes produzir novas territorialidades,
mesmo sabendo que o acesso - ao territdrio, as tecnologias, a informagao - ndo ¢ usado da
mesma forma pelos atores envolvidos no processo.

Para o professor Rogério Haesbaert (2009) territorio e territorialidade dizem
respeito a espacialidade humana, com isso, seus conceitos sdo abarcados por varias areas
das ciéncias humanas. Haesbaert (2009) discorre acerca da amplitude dos conceitos e
aponta trés concepgdes de territorio: a politica, a cultural e a econdmica. Na concepgao
politica ou juridico-politica, existe uma relacdo de poder, “onde o territdrio € visto como

um espago delimitado e controlado” (HAESBAERT, 2009, p.40), esse controle pode ou
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ndo ser por parte do Estado. Na concepg¢do cultural, o territério abarca uma dimensdo
simbolica, mais subjetiva, podendo mesmo ser movel, nos dizeres de (SACK, 2013). E, por
ultimo, a dimensdo econdmica, em que o territorio € visto como fonte de recursos, “relagdo
capital-trabalho”. Na geografia, como nas outras areas das ciéncias, tais concepgdes devem
ser desenvolvidas de acordo com o enfoque e a area de pesquisa, o que ndo impede de
utilizar da integrag@o dessas perspectivas para explicar a complexidade das relagdes sociais
que se apresentam.

Em uma abordagem relacional do territorio, a qual tem como foco as rela¢des
historico-sociais, Haesbaert (2009) enfatiza a importancia de pensar essa perspectiva sem
desconsiderar a espacialidade, ou seja, “desgeografizar” a analise em detrimento do
excesso de “socializagdo” e da “historiciza¢dao”. Sobre o territorio relacional, Haesbaert

(2009) explica:

Podemos afirmar que territdrio € relacional ndo apenas no sentido de ser definido
sempre dentro de um conjunto de relagdes historico-sociais, mas também no
sentido, destacado por Godeleier, de incluir uma relagdio complexa entre
processos sociais € o espago material (...) justamente por ser relacional, o
territorio € também movimento, fluidez, interconexdo — em sintese, € num
sentido mais amplo, temporalidade (HAESBAERT, 2009, p.82).

Varias sdo as abordagens e autores que dissertam acerca do conceito ¢ das
concepgdes de territorio e territorialidade. Determinada abordagem vai depender da
necessidade da pesquisa e mesmo do vieis ideoldgico com o qual o pesquisador (a) se
identifica, buscando assim um aporte tedrico que o sustente no desenvolvimento do seu
trabalho.

Com a evolugdo do pensamento geografico, ¢ seus desdobramentos na atualidade,
torna-se pertinente o estudo das manifestacdes culturais e religiosas, neste caso, a congada,
na perspectiva das suas territorialidades, identificando os sujeitos, percebendo os seus
corpos no espacgo no periodo da festa, e os demais elementos que identificam enquanto
congadeiros, a fé, a danga, a farda, por exemplo.

A ciéncia geografica, que nasce com um olhar voltado, principalmente, para as
descri¢des dos fendmenos naturais, se transformou ao longo do tempo, tornando-se cada
vez mais complexa e rigorosa ao tentar compreender a complexidade do mundo

contemporaneo. A preocupagdo com as relagdes da sociedade com a natureza e com as
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relagdes sociais em si, leva a geografia, e os seus pensadores, ao desafio de pensar novas
formas de geo-grafar a terra ¢ as relagdes humanas que nela vivem (GONCALVES, 2002).
Esse desafio abre espago para pensar a congada no municipio de Carandai, como
formadora de territorialidade e como forma de resisténcia, nos dizeres de Gongalves (2002)

R-Existéncia, ou seja, continuar existindo, no tempo e no espago.

2.3 A corporeidade

A congada ¢ uma manifestagdo cultural e religiosa cercada de agdes
performaticas, nas quais o corpo ¢ o instrumento de interagdo no/com o espaco, € com
outros corpos. Na perspectiva desta pesquisa, que analisa a festa do reinado, pode-se
perceber o quanto a postura, o comportamento e as agdes do corpo dos congadeiros,
presentes no rito, dialogam e respondem aos comandos. Esses comandos podem aparecer
explicitos ou mesmo os percebemos introjetados a partir de experiéncias vividas como, por
exemplo, a partir da vivéncia (no sentido pratico ou mesmo de observagdo) dos ritos
catolicos, no ato de ajoelhar-se e fazer o sinal da cruz. Essas sdo a¢des, que mesmo quem
minimamente compreende os ritos catolicos a praticam, sinalizando respeito em
determinadas ocasides. No caso da congada, esses comandos podem ser feitos pelo capitao,
ou por quem esta & frente naquele momento, ao puxar a primeira batida, o primeiro som do
tambor, os demais dancantes o seguem, compreendendo o tom, sabem se precisam dancar
em um determinado ritmo, mais forte ou lento, por exemplo.

Na congada esses comandos aparecem também na musica entoada. Ao longo do
rito, as letras das musicas, além de apresentarem reveréncia a Nossa Senhora do Rosario e
aos demais santos, permeiam a valorizagdo do negro, alegrias e tristezas dos povos
africanos e de seus descendentes. Apresentam também comandos diretos, como no
levantamento do mastro, por exemplo, momento que orienta o inicio da festa, a musica da
o comando: “Toca a marcha instrumento, que a bandeira vai levantar”. No descimento do
mastro, momento em que marcam o encerramento da festa, a musica demarca também o
momento: “Vamos desce bandeira, vamos desce bandeira, bandeira de nossa senhora,
vamos desce bandeira”. A escolha desses dois exemplos ndo foi aleatoria, pois marcam o

inicio e o final da festa, como ja foi mencionado, mas também nos leva a compreender que
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muitas outras interagdes voluntarias ou involuntarias desses corpos no/com espago
acontecem durante a festa. Para elucidar o pensamento a cerca da interagdo do corpo ou
dos corpos no/com o espago, na corporeidade, trazemos para o didlogo Di Méo (2010) e
Barthe-Deloizy (2011).

Ao pensar a atividade corpoérea, o geodgrafo francés Guy Di Méo (2010)
desenvolve alguns apontamentos em que o corpo interfere na produgdo social do espago
geografico. Os argumentos sdo apresentados a partir de quatro eixos/topicos principais: 1-
O corpo, um espago gerador de espago, 2- As questdes fisiologicas do corpo com o espago,
3- O corpo como meio de interagdo e comunicag¢do no espago e, por fim, 4- Autoimagem e
distin¢do social, do sujeito social a sua incorporagdo territorial, sendo os dois tltimos itens
pertencentes a0 mesmo eixo.

D1 Méo (2010) argumenta que a tentativa de compreender as relagdes dos seres
humanos no/com o espaco geografico ¢ uma espécie de jogo de co-construcdo, um
continuun, em que “le sujet humain dans toute sa profondeur, intime et secrcte, ses groupes
sociaux constitués et I’espace a la fois nature et produit par I’action de tous” (DI MEO,
2010, p.468) [“o sujeito humano em toda sua profundidade, intimo e secreto, seus grupos
sociais constituidos e o espago ao mesmo tempo natureza ¢ produzido pela acdo de todos”
(DI MEO, 2010, p.468)]. O pesquisador toma como referéncia a forma geométrica

triangular para demonstrar a continuidade, sujeito - grupo social- espaco,

La base du triangle figurerait le passage en continu du sujet au groupe, par les
étapes fictives de 1’individu, de la personne et de I’acteur. Le coté groupes
sociaux/espace serait, de la méme facon, jalonné par les stades du lieu et du
territoire. Quant au coté sujet/espace, il égrainerait les moments tantot
phénoménologiques de la « géographicité », tantét plus structuraux de la
spatialité ; voire des séquences participant de ces deux ordres de la connaissance
et de I’expérience sensible, comme dans le cas de la territorialité (DI MEO,
2010, p.468).

[A base do triangulo representaria a passagem continua do sujeito para o grupo,
através dos estagios ficticios do individuo, da pessoa e do ator. Os grupos sociais
/ lado do espago seriam, da mesma maneira, marcados pelas etapas do local e do
territorio. Quanto ao lado do sujeito / espago, ocultaria os momentos as vezes
fenomenoldgicos da “geografia”, as vezes mais estruturais da espacialidade; até
sequéncias participando dessas duas ordens de conhecimento e experiéncia
sensivel, como no caso da territorialidade] (DI MEO, 2010, p.468).
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Ao atravessar e ser atravessado pelo grupo social e pelo espaco, nessa interagdo
continua, como propde Di Méo (2010), o corpo ¢ espacializado e também espacializador,
assim, entra no cenario social e geografico como protagonista dos sistemas espaciais
(MEO, 2010).

Pensando o corpo como gerador de espago, Di Méo (2010) aponta que, para
antropologos e socidlogos, somente o caminhar ¢ uma forma de impor o corpo, mas que,
para além do caminhar, todas as formas com que o corpo se projeta no espago sdo também
formas lhe dar um lugar de destaque no espaco e até mesmo de produzinduzi-lo. E
continua, ao afirmar que o corpo ao produzir o espaco, e esses dois ocupando a mesma
natureza, corpo e espaco, produzem um ao outro simultaneamente e cotidianamente (DI

MEO, 2010).

(...) nous savons que le corps, lui-méme, est un espace. Il est dote d’une
spatialité. Cette derniére lui donne place et I’inscrit, de fait, au coeur du propos
géographique. L’espace interdit au corps toute ubiquité (un méme corps en
plusieurs places) et toute confusion (plusieurs corps en une méme place ; sauf
pour I’expérience féminine de la grossesse). Dans ces conditions, on peut faire
I’hypothése d’une co-construction du corps et de ses espaces, des espaces (DI
MEOQ, 2010 p.275).

[ (...) sabemos que o proprio corpo é um espago. Tem uma espacialidade. Este
ultimo lhe da um lugar e o coloca, de fato, no coragéo do sujeito geografico. O
espago proibe o corpo de qualquer onipresenga (0 mesmo corpo em Varios
lugares) e toda confusio (varios corpos no mesmo lugar; exceto pela experiéncia
feminina da gravidez). Sob essas condigdes, podemos assumir uma co-
construgio do corpo e seus espagos, de espacos (DI MEO, 2010 p.275).]

Seguindo o pensamento de Di Méo (2010), o corpo também ¢ um meio de
interagdo e comunicacdo no/com o espaco. Assim, movimentos, gestos, dancas, relacdes
sociais, sdo consideradas formas de interagdo e comunicagdo, sendo o corpo o mediador de
tudo, interferindo e sofrendo interferéncias. Estas interagdes podem ser positivas ou
negativas, além levar em consideragdo que nem todo mundo possui chaves culturais para a
interpretacdo dos gestos do outro (DI MEO, 2010), chama atengo para a identificacdo dos
gestos que, voluntaria ou involuntariamente, acontecem a partir do corpo. De todo modo,
em suas diferentes condig¢des (social, politica, econdmica, cultural, etc.) o corpo ¢ de
interagir € se comunicar, como também de identificar a si e ao outro. Assim, trazer o corpo
para a discussdo ¢, “(...) Inscrire ce corps dans un espace géographique qui I’entrelace, lui

donne sens et envie, c’est lui conférer, n’en doutons pas, une densité encore plus forte”( DI
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MEO, 2010 p.287). [“(...) registrar esse corpo em um espaco geografico que o entrelaga,
lhe da significado e inveja, ¢ conferir-lhe, sem duvida, uma densidade ainda mais forte”
(DI MEO, 2010 p.287) ].

Segundo Di Méo (2010), pode-se compreender que corporeidade e espacialidade
se retroalimentam, uma vez que o corpo ¢ objeto e fonte de conhecimento para se pensar o
espaco geografico social e, consequentemente, o espago também ¢ fonte de conhecimento
para se pensar o corpo que nele se projeta cotidianamente, incorporando dados espaciais e
territoriais (DI MEO, 2010).

A gedgrafa francesa, Francine Barthe-Deloizy (2011) parte do argumento que o
corpo foi um campo esquecido pelas ciéncias sociais, inclusive pela geografia, e somente a
partir dos anos 2000 volta a ser tratado na geografia francesa. Para essa autora, trazer o
corpo para o debate, na perspectiva da geografia, ndo vai explicar o mundo, porém, pode
contribuir com os gedgrafos na compreensdo de demandas das sociedades, uma vez que o
corpo enquanto espacialidade constréi o espaco e ¢ construido por ele, Barthe-Deloizy

(2011) explana,

L’homme posséde I’espace en lui, le corps en tant que spatialit¢ implique
I’espace et le construit. Cette proposition remet en cause 1’idée que 1’espace
serait une sorte de vide rempli par la vie sociale, les hommes, leurs activités et
modifiés par lui. Cet espace n’est pas transformé en vécu par un sujet mais
produit en méme temps qu’il est approprié. (...) Le corps est socialement
construit, mais paradoxalement, par le jeu de la culture sur la nature, le orps
redevient ce langage « par lequel on est parlé plutot qu’on ne parle » (Bourdieu,
1979) (Deloizy,2011, p. 2).

[O homem tem espago nele, o corpo como espacialidade implica espago e o
constroi. Esta proposta desafia a ideia de que o espago seria uma espécie de
vazio preenchido pela vida social, pelos homens, suas atividades e modificado
por ele. Este espaco ndo ¢ transformado em experiéncia vivida por um sujeito,
mas produzido ao mesmo tempo em que ¢ apropriado. (...) O corpo é construido
socialmente, mas paradoxalmente, através do jogo da cultura na natureza, o
corpo se torna novamente essa linguagem " pela qual somos falados, e ndo
falados " (Bourdieu, 1979) (Deloizy,2011, p. 2).]

As ideias de Barthe-Deloizy (2011) corroboram com as ideias de Di Méo (2010),
0 corpo constrdi o espago € o espago constrdi o corpo. Assim, Barthe-Deloizy desenvolve
seu pensamento argumentando que o ser humano, antes dos critérios culturais, ou escolhas,

tem necessidades fisiologicas como comer, dormir, etc. e é vulneravel as questdes naturais.
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Dessa forma, “Les conditions de la corporéité a la surface de la terre définissent des
possibles géographiques, c’est-a-dire des limites au-dela desquelles la vie est mise em
danger” (DELOIZY,2013, p. 6) [ As condigdes da corporeidade na superficie da terra
definem possibilidades geograficas, ou seja, os limites além dos quais a vida esta
ameacada] (DELOIZY,2011, p. 6), o corpo exposto, tende a se adequar ou expulsar a
ameaga, o corpo estabelece o limite.

Embora o corpo se adeque as condi¢des naturais, as quais pode ser exposto, este
deve ser abordado a partir do social, uma vez que se desenvolve cercado de normas,
codigos e culturas (DELOIZY,2013), pois ¢ a partir de suas praticas que se espacializa e se
incorpora a geografia. E necessario sempre questionar as relagdes mutuas, entre espago e
corpo, “Car c’est bien I’espace qui définit la place des corps les uns par rapport aux autres
et en relation avec les autres” (DELOIZY, 2013, p. 7). [“porque ¢é o espaco que define o
lugar dos corpos em relacdo um ao outro e em relagdo aos outros”] (DELOIZY, 2013, p.
7).

Para finalizar, Barthe-Deloizy (2011) aponta que o corpo serve para diferenciar o
mundo de trés formas: a situacdo, a informagdo e o relacionamento. A situa¢do ¢ maneira
como o corpo se posiciona no espaco, se localiza e localiza o outro, assim, o corpo ¢
espacializado e espacializador. Esse movimento demanda um desempenho fisiologico,
sensorial e psiquico para que se cumpra. A informagdo é outra modalidade, em que o corpo
¢ fundamental, ¢ a partir de como o corpo se posiciona no mundo que este gera e recebe
informagdo. O corpo “dispose le sujet au centre des choses, il le désigne, il 1’identifie”
[“coloca o sujeito no centro das coisas, o designa, o identifica”] e também ¢ a partir dele
que os homens “ s’inscrire et se graver sur la terre” [“se registrardo e se gravarao na terra”]
(DELOIZY, 2013, p. 7), recebendo ¢ deixando legados. A tultima das trés modalidades de
utilizagdo do corpo no mundo ¢ o relacionamento, ou seja, as relagdes de medigdo
naturalmente acontecem, podendo ser concretas ou abstratas. A partir do corpo se criou
medidas universais, hoje o corpo ao mesmo tempo mede e ¢ medido. Assim, também pode

15

haver medi¢des para diferenciar’ >, usando outros padrdes, sejam para aproximar,

distanciar, aumentar ou diminuir, os corpos circundantes.

15 Milton Santos (1996), ao explanar sobre a corporeidade, aponta a diferenciag@o pela cor da pele, ele diz,
“Nesse pais, por exemplo, a cidadania dos negros ¢ afetada pela corporeidade. O fato de ser visto como negro
ja € o suficiente para infernizar o portador desse corpo. Por conseguinte, a diferenciacdo entre “cidadanias”
dentro de uma mesma sociedade, é relacionada com a corporeidade. (SANTOS, 1996, p.10) SANTOS,
MILTON DE ALMEIDA. Por uma geografia cidada: por uma epistemologia da existéncia. Boletim Gaucho
de Geografia, v. 21, n. 1, 1996.
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O pensamento que Di Méo (2010) e Barthe-Deloizy (2011) desenvolvem a partir
do corpo e da corporeidade nos ajuda a perceber a corporeidade existente na congada,
como os congadeiros com seus corpos, ocupam os espagos ¢ se apropriam dele.

Assim, a discussdo acerca da territorialidade e da corporeidade exposta neste
capitulo nos permite desenvolver um pensamento de correlagdo e contribuicdo desses dois
conceitos (o da territorialidade e o da corporeidade) na compreensdo da Festa do Reinado
de Nossa Senhora da Guia. Considerando a territorialidade “como um processo de relagdes
sociais, (...) econdmicas, (...) politicas e culturais de um individuo ou de um grupo social”
(SAQUET, BRISKIEVICZ, 2009. p.8), os congadeiros se inserem neste processo, uma vez
que se identificam enquanto um grupo social com uma identidade e simbolos que os
definem. De acordo com Haesbaert (1999) “[i]dentificar-se no ambito humano-social, ¢
sempre identificar-se, um processo reflexivo, portanto, identificar-se ¢ sempre um processo
de identificar-se com, ou seja, um processo relacional, dialdgico, inserido numa relagédo
social” (HAESBARET, 1999, 174).

Neste sentido, os congadeiros, com seus corpos, que sdo Unicos, a0 mesmo tempo
em que espacializam s@o espacializados, vivenciam o processo da territorialidade e o
reforcam. Ao projetarem seus corpos no espaco, munidos dos simbolos que os identificam
enquanto congadeiros, ¢ membros de uma Guarda de Congada, marcam a paisagem e se
comunicam com o mundo (SACK, 2013).

Na busca para pensar a congada, ou melhor, as congadas, uma vez que se
apresentam diversas no tempo e no espaco, foi importante fazer um breve levantamento do
que se tem estudado acerca do assunto nas pos-graduagdes em geografia e as suas

respectivas abordagens.

2.4 Outras pesquisas acerca da congada na pés-graduacio em geografia

Na busca por trabalhos académicos que abarcam a tematica da congada (outras
denominagdes que se aproximam como congado, festa do reinado e festa do Rosario),
encontramos uma gama de trabalhos, nas ciéncias sociais e na historia, porém, nos
programas de pos-graduacdo em geografia o tema ainda ¢ pouco abordado, podendo ser
este um indicador da dificuldade de/na abordagem metodologica. Em pesquisa no banco de

teses e dissertagdes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal do Ensino Superior
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(CAPES), foram encontrados, entre 2006 e 2019, 13 trabalhos, sendo 8 dissertacdes de
mestrado ¢ 5 teses de doutoramento produzidas em cursos de pos-graduagdo em geografia.
Das pesquisas, produzidas em programas de pds-graduagdo em geografia, as producdes
tém se concentrado principalmente na Universidade Federal de Goias.

Seguindo ordem cronoldgica das producdes, sem aprofundamentos, porém
tentando perceber as abordagens no ambito geral, nas producdes nos programas de pos-
graduagdes em geografia abordando esta tematica entre 2006 ¢ 2019, apresentamos alguns
temas. Em 2006 na Universidade Federal de Goias, Lobo (2006) em sua dissertacdo de
mestrado intitulada “A singularidade de um lugar festivo: o Reinado de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos e o Juizado de Sdo Benedito em Pirendpolis”, abordou o ritual festivo
do Reinado de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos e Reinado, que acontecem na cidade
de Pirenopolis-Goids, com o intuito de perceber a transformacdo dessa manifestagdo ao
longo do tempo, a valorizar do lugar ¢ do mundo vivido. No mesmo ano Marli Graniel
Kinn, (2006) em dissertacdo de mestrado, intitulada “Negros congadeiros e a cidade:
costumes e tradi¢coes nos lugares e nas redes da Congada de Uberlindia — MG”,
defendida na Universidade de Sdo Paulo, abordou os congadeiros de Uberlandia pensando
o direito a cidade, com olhar para os espacos cotidianos e espagos publicos ocupados nas
festas a partir de negociagdes, em um processo de relagdes que se transformou e influencia
as pessoas.

Em 2008, Ana Paula Costa Rodrigues (2008), na Universidade Federal de Goias,
defendeu dissertacdo, “Corporeidade, Cultura e Territorialidades Negras: A Congada em
Cataldo-Goias”, o intuito da pesquisa foi apresentar as territorialidades que se constituem
a partir dos corpos negros, que ocupam espacos diferentes de acordo com a condigdo
social, racial, género e outros, tendo a congada e a Festa de Nossa Senhora do Rosdrio
como objeto de estudo, na cidade de Cataldo em Goias.

Em 2010, encontramos duas pesquisas em programas de pos-graduagdes em
geografia, duas teses de doutorado, a primeira a tese “Sob o manto azul de Nossa Senhora
do Rosario: mulheres e identidade de género na congada de Cataldo — GO” de Marise
Vicente de Paula (2010), defendida na Universidade Federal de Goias, e a segunda
“Cultura, religiosidade e comércio na cidade: a Festa em louvor a Nossa Senhora do
Rosdrio em Cataldo — Goias” de, Carmen Lucia Costa (2010), defendida na Universidade
de Sdo Paulo, o curioso nesse caso ¢ que os dois trabalhos tiveram como objeto de

pesquisa a festa de Nossa Senhora do Rosdrio e a congada da cidade de Cataldo no estado
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de Goias. Na primeira, Paula (2010) abordou a questdo de género e a congada, ou seja, a
(in) visibilidade (PAULA, 2010) da mulher congadeira, que reverbera também na
dimensdo espacial do publico, podendo ser um diagnostico da realidade das mulheres
negras no Brasil. Na segunda pesquisa, Costa (2010) abordou aspectos do sagrado e do
profano da/na festa de Nossa Senhora do Rosario em Cataldo, tragando o acontecimento da
festa, apresentando como argumento o direito a cidade para os participantes da congada e
para os que assistem e as atividades econdmicas, no caso, barraquinhas, que movimentam
o comércio e a economia da cidade durante a realizagdo da festa.

Em 2011, a dissertagdo de Sousa (2011), defendida na Universidade Federal de
Minas Gerais, sob o titulo de “Corpos em drama, lugares em trama: Género, negritude e
ficgdo politica nos congados de Sdo Benedito (Minas Novas) e sdo José do triunfo (Vigosa)
— MG” a perspectiva foi apresentar a constituicdo de corporeidade e espacialidade a partir
da analise etnografica da congada (coroagdo de reis e rainhas) em dois municipios
mineiros, compreendendo que as festividades se apresentam como lugares de constru¢do
de identidade dos sujeitos que delas participam.

No ano de 2012, Adriane Alvaro Damasceno (2012), defendeu tese de doutorado
na Universidade Federal do Goids, intitulada “Os jovens, a congada e a cidade: percursos
e identidades de jovens congadeiros em Goidnia-Goids”, neste trabalho, a proposta foi
compreender a dinamica estabelecida entre jovens congadeiros, a congada e a cidade de
Goiania-GO, em uma perspectiva de possibilidade de renovagdo e manutengdo da congada
no urbano, considerando a particularidade do ser jovem e vivenciar o espaco da cidade na
forma propria da juventude.

Em 2014, a tese “O enigma do Rosdrio os mistérios da (r)existéncia nas
correntezas da urbanizagdo”, de Maria Ivanice de Andrade Viegas (2014), defendida na
Universidade Federal de Minas Gerais, apresentou a discuss@o a cerca da relacdo do
processo de urbanizagdo da cidade de Contagem, area da regido metropolitana de Belo
Horizonte e Comunidade Negra dos Arturos, uma comunidade quilombola, encravada na
cidade de Contagem, que (r)existe vivendo de forma comunitaria, transmitindo a tradicao,
com valores para além dos ditos capitalistas proprios da cidade contemporénea .

Tavares Netto (2015), dissertacdo de mestrado com titulo “Trabalho, fé e
patriarcado: as mulheres na produgdo socioespacial das congadas de Cataldo (GO)”,
defendida na Universidade Federal de Goias, apresentou também um trabalho no

municipio de Cataldo, tendo género como fio condutor para pensar a congada, em que teve



44

como objetivo compreender o papel das mulheres que trabalham para a apresentagdo dos
ternos de Congo na Festa em Louvor a Nossa Senhora do Rosario, realizada na cidade, e
0s espagos que ocupam, o privado e o publico.

No ano de 2016 outras duas dissertagdes foram defendias com a tematica congada,
uma pela universidade Pontificia Catoélica de Minas Gerais e outra pela Universidade
Estadual Paulista Julio Mesquita Filho (UNESP). Na primeira, “Abordagens culturais,
carste e congado. o exemplo Lapa de Sdo Bento em Paraopeba, Minas Gerais”,
Oliveira (2016), a pesquisa abordou a utilizacdo um relevo carstico, uma espécie de
caverna, a Lapa de Sado Bento, localizada no municipio de Paraopeba (MG), por guardas de
congada, para a realizagdo de manifestacdes culturais e religiosas (OLIVEIRA, 2016),
argumentando que tal agdo apresenta-se como forma de preservar o meio ambiente e
salvaguardar a congada enquanto patrimdnio imaterial. Na segunda, pesquisa intitulada
“Entre corpos e lugares — Experiéncias com a congada e o tambu em Rio Claro/SP”, Silva
(2016), a proposta abordou a Congada e o Tambu, duas manifestacdes diferentes, que
convergem na utilizacdo dos tambores nos seus rituais, na cidade de Rio Claro, no interior
do estado de Sao Paulo.

Em 2018, Sousa (2018) apresentou sua tese de doutorado “Que geografias
lembrar? Paisagens, lugares e itinerdrios simbdlicos da negritude em Ouro Preto — MG”,
na Universidade Federal do Rio de Janeiro. A partir da congada, na cidade de Outro Preto-
MG, o autor procurou desenvolver seu estudo sobre as representacdes, imaginarios e
emocionalidades de negritude, considerando lugares e itinerarios simbdlicos, em que se
apresenta uma disputa simbolica entre as intui¢des patrimoniais ¢ os congadeiros de uma
determinada guarda.

E, por fim, em 2019, o ultimo trabalho encontrado no banco de teses e
dissertagoes da CAPES foi, “Entre o ritmo, a cor e o movimento: As territorialidades na
festa de congada da cidade de Ituiutaba/MG” Rafael (2019), dissertacdo defendida na
Universidade Federal de Uberlandia. O trabalho tem como tema central a compreensdo dos
processos de (des) territorializagdo e (re) territorializacdo dos festejos a Sao Benedito na
cidade de Ituiutaba-MG, entre os anos de 1950 a 2017, do periodo em que a festa foi
deslocada na area central da cidade para a periferia, nas novas dinamicas territoriais e
conflitos existentes na/para manutencdo da festa da congada na cidade.

Pelo breve levantamento, apresentado acima, pode-se perceber as abordagens

feitas a partir da tematica Congada, Festa do Rosario e Festa de Reinado, que se
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apresentam de forma diversificada, porém, concentrando-se nos estados de minas Gerais,
Sdo Paulo e Goias. Considerando-se que a gama de pesquisas acerca do tema esta
concentrada nas areas das ciéncias sociais ¢ historiografia, a pesquisa no campo geografico
apresenta-se ainda bem timida, demonstrando que existe um caminho ainda longo a ser

trilhado, no que tange a congada e as categorias de analises da geografia.
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CAPITULO 3 - O CAMINHO METODOLOGICO NA COSTRUCAO DA
PESQUISA

A pesquisa de campo constitui para o gedgrafo um
ato de observagédo da realidade do outro, interpretada
pela lente do sujeito na relagdo com o outro sujeito.
(SUERTEGARAY, 2002, p.3)

A perspectiva de desenvolver uma pesquisa qualitativa’® em geografia me levou a
fazer escolhas, buscar informagdes acerca do aporte tedrico-metodoldgico, no qual
pretendia me balizar para desenvolver o trabalho, e isso foi tarefa fundamental, como
também o trabalho de campo (SUERTEGARAY, 2002), colher dados e sistematizar
informagdes (LAKATOS E MARCONI, 2003); conhecer e compreender os procedimentos
da ciéncia, e a importancia do seu rigor para ser reconhecida como tal, ¢ fundamental
(MORETIA, 2008).

No processo de pesquisa € necessario maos-a-obra, selecionar textos, em uma
biblioteca vasta e, a0 mesmo tempo, restrita, pois, a geografia se apresenta aos estudiosos e
simpatizantes de maneira fragmentada (MOREIRA, 2014), isto também aponta para a
diversidade de temas possiveis a serem trabalhados em uma pesquisa em geografia. Assim,
um longo caminho comecgou a ser tragado, leituras assertivas, outras nem tanto, leituras
interminaveis, algumas ndo utilizadas, no tempo que urge, ¢ a importancia de ser criterioso.
A necessidade da ordem e da disciplina no desenvolvimento do trabalho, por vezes, ¢
atravessada pelos entraves do humano. Colocar em acgdo a experiéncia adquirida com o
tempo (com as leituras, com as disciplinas cursadas, com as visitas a campos) € que nem
sempre ¢ praticada, por estarmos envolvidos com a necessidade da informagdo
momentéanea, constante e atualizada, contraria ao que uma pesquisa como esta exige. O
leque de possibilidades para a pesquisa em geografia é abrangente, por isso, ¢ importante,

para o pesquisador desenvolver um plano para a pesquisa, em que haja um alinhamento,

16 De acordo com Spostio (2013) “A preocupagdo, na pesquisa qualitativa, baseia-se em como captar as
permanéncias e transformagdes do ponto de vista do pesquisador e do pesquisado; ou seja, do ponto de vista
daquele que olha a realidade, submerge nela e procura explica-la pela compreensdo do pesquisado”
(SPOSTIO, 2013, p.18). Neste sentido, torna-se importante compreender a linha ténue existente no que se
observa, o produto da descricdo do objeto observado, “sem deturpar o que se observa e sem transformar
aquilo que se observa em objeto proprio do pesquisador” (SPOSTIO, 2013 p.18).
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entre a teoria e o(s) método(s) utilizado(s). E a partir desse alinhamento que a pesquisa
comega a se delinear (MARAFON, 2013).

Ao propor uma pesquisa, ao qual o fator humano ¢ parte fundamental do processo
de analise, abre-se caminho para a fenomenologia. Japiassi ¢ Marcondes (2001) definem
que a fenomenologia designa “o estudo puramente descritivo do fendmeno tal qual este se
apresenta a nossa experiéncia, sendo uma corrente filoséfica” que visa “estabelecer um
método de fundamentagdo da ciéncia e de constituicdo da filosofia como ciéncia rigorosa”
(JAPIASSU E MARCONDES, 2001, p.74). Criado pelo filosofo ¢ matematico Husserl, e
aprimorado por Maurice Merleau-Ponty, discipulo de Husserl, o método fenomenologico,
ndo pretende explicar as coisas, mas descrever densamente o fendmeno no momento em
que ele acontece (SPOSITO, 2004). Assim, o sujeito, o seu corpo, a forma como se projeta
no mundo sdo considerados fundamentais nesse processo. O método fenomenologico
apresenta alguns aspectos para o desenvolvimento da pesquisa: a intencionalidade, a
reducdo fenomenoldgica, a concepcdo fenomenoldgica de ciéncia, a variagdo imaginaria, a
reducdo eidética, as esséncias, as regides fenomenoldgicas e a intersubjetividade
(HOLZER, 2010), sendo a partir desses aspectos que o pesquisador analisa a experiéncia

do sujeito no mundo. De acordoo com Holzer (2010),

(...) o mundo, para a fenomenologia, engloba muito mais coisas do que o suporte
fisico ou um sistema de coisas que percebemos a nossa volta (...) Nesse campo
de relagdes, o corpo representa a transi¢do do “eu” para 0” mundo”, ele esta do
lado do sujeito e, a0 mesmo tempo, envolvido no mundo. O corpo constitui o
ponto de vista do ser no mundo. Ele coloca o homem como existéncia
(HOLZER, 2010 p. 68 ¢ 69).

Além da fenomenologia, enquanto método analitico, esse campo complexo, que
pretende compreender o mundo a partir dos seus fendmenos, outro caminho possivel, como
suporte para uma pesquisa qualitativa em geografia, ¢ a etnografia, como método de
levantamento de dados. De acordo com Laplatine (2003), a etnografia surge no inicio do

século XX quando

(...) o observador (viajante, missionario, administrador) entregue ao papel
subalterno de provedor de informagdes, e o pesquisador erudito, que, tendo
permanecido na metropole, recebe, analisa e interpreta - atividade nobre! - essas
informagdes. O pesquisador compreende a partir desse momento que ele deve
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deixar seu gabinete de trabalho para ir compartilhar a intimidade dos que devem
ser considerados ndo mais como informadores a serem questionados, e sim como
hospedes que o recebem e mestres que o ensinam (LAPLATINE, 2003, p. 57).

A referéncia na ciéncia antropologica, para o pioneirismo do trabalho etnografico,
sdo Franz Boas (1858-1942) e Bronislaw Malinowski (1884-1942) (LAPLATINE, 2003),
que foram os primeiros a conectar a observagdo in loco com a sistematizagido dos dados a
serem apresentados, nesse caso, a partir da descri¢do dos seus trabalhos em campo, nos
dizeres de Geertz (2008), descrigdes densas, do cotidiano, do ambiente pesquisado, das
suas relagdes com esses sujeitos. “(...) dados bem coletados devem falar por si s6”
(CARDOSO, 1986, p.99). No ambito da antropologia, a etnografia ¢ bastante utilizada
como instrumento para o desenvolvimento de pesquisas.

No campo da geografia, o trabalho enografico ainda ¢ pouco utilizado e discutido,
mas encontramos aproximacgdes, como no trabalho desenvolvido por Carneiro, Itaborahy e
Gabriel (2013), em que faz uma aproximagdo da etnografia e da geografia em uma
comunidade quilombola no interior de Minas Gerais, apontando, entre outras coisas, a
importancia do trabalho de campo tanto para a antropologia quanto para a geografia, ¢ a
contribuicdo da etnografia na analise geografica'’. O que se percebe ¢ que os desafios
existem e ndo sdo poucos, porém, cada vez que alguém se propde a pesquisar, barreiras sao
vencidas.

Em uma pesquisa como esta, que se propde a pensar a territorialidade da congada,
a partir da analise do ritual da festa do reinado, os trabalhos de campo foram parte visceral
para o seu desenvolvimento. As idas ao campo foram embasadas em Lakatos e Marconi
(2003), com o intuito de investigagdo, a partir de analise técnica e qualitativa de entrevistas
semiestruturadas e livres, € em Branddo (1990), Brandao e Streck (2006), na perspectiva da
observagdo participante®. De acordo com Silva (2006), “essa modalidade [a pesquisa
participante] apresenta dois atributos basicos: relacdo de reciprocidade entre sujeito e

objeto e relagdo dialética entre teoria e pratica” (SILVA, 2006, p. 127).

17 CARNEIRO, L. de O.; ITABORAHY, N. Z.; GABRIEL, R. A. Territorialidades e etnografia: Avangos
metodoldgicos da analise geografica de comunidades tradicionais. Atelié Geogrdfico, 2013, 7.1: 81-101.

18 De acordo com Cardoso (1986) o “velho modelo de observagdo participante” (que supunha neutralidade
do pesquisador) “passa a ser entendido como “observag@o observante”, isto acometeu porque, a participagio,
que antes era adjetiva, “passou a ser substantiva e, nesse movimento, se reinventou na empatia como forma

de compreender o outro” (CARDOSO, 1986, p.100).
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Sendo assim, esclarecemos que para esta pesquisa foram realizadas seis visitas a
campo durante o periodo da pesquisa, entre os anos de 2018 ¢ 2019. A primeira visita e
primeiro contato ocorreu em 16/06/2018, em um evento na casa de um congadeiro da
banda. A segunda, em 29/07/2018, no Festival de Congada da cidade, a terceira, em
03/11/2018, em que aconteceria a festa do reinado da Guarda de Congado Nossa Senhora
da Guia. Como ndo aconteceu a festa do reinado, na data prevista, outras trés visitas a
campo se sucederam. A quarta ida a campo foi novamente no Festival de Congada da
cidade, no ano seguinte, em 29/07/2019. E, por fim, as duas ultimas visitas, as quais a
quinta no dia 10/08/2019, em que aconteceu a coroagdo do rei e da rainha conga, e a sexta
visita nos dias 24 e 25/08/2019, em que ocorreu a festa do reinado da Guarda de Congado
Nossa Senhora da Guia. Mais adiante, ainda neste capitulo, apresento um relato
etnografico, reservando o capitulo seguinte para a descricdo e analise dos dois ultimos
campos, ou seja, a coroagdo do rei e da rainha conga e a Festa do Reinado,
respectivamente.

Antes de seguir para a apresentacdo e analise dos relatos de campo, considero
importante abordar aqui o que intitulei de recorte ou enquadramento, uma forma de

justificar as escolhas da pesquisa.

3.1 Um recorte ou enquadramento

O enquadramento ¢ uma questdo que perpassa esta pesquisa. Michael Pollak
(1989), ao trabalhar com as memorias de pessoas que sobreviveram aos horrores da
Segunda Guerra Mundial na Alemanha, no pos-guerra, aponta possibilidades de
enquadramento dessas memorias, trabalhando na perspectiva do esquecimento e do
siléncio.

Das escolhas que fizemos, o enquadramento se instala ao selecionarmos a
lembranga, o esquecimento ou siléncio. No caso da pesquisa de Pollak (1989), o
silenciamento desponta como ferramenta do enquadramento, em que o individuo ndo

19

deseja lembrar os horrores do que viveu'”, mas também nd@o consegue esquecer, as vezes

19 POLLAK, Michael. Memoria, esquecimento, siléncio. Revistas estudos historicos, v. 2, n. 3, pag. 3-15,
1989.
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pela intensidade do sofrimento ou mesmo pelo fato de a circunstancia da sua memoria esta
presente na memoria oficial, aquela que pode ser imposta ou mesmo induzida
(POLLAK,1989) e, ainda, também na memoria coletiva, em que por consenso ou
identificacdo, decidem lembrar ou esquecer (POLLAK,1989) um episoédio/evento, em uma
espécie de selecdo. O autor aponta o enquadramento como uma forma de algo ser
apresentado.

Trazendo o enquadramento para o desenvolvimento desta pesquisa, e
compreendendo que sempre houve necessidade de fazer escolhas — o que realmente fara
parte da analise da pesquisa e o que ficara de fora — e, também, compreendendo que
nenhum trabalho esgota o tema abordado, o enquadramento aqui deve ser analisado sob
dois aspectos. O primeiro, € que a partir da escolha da festa do reinado como referéncia de
analise para o desenvolvimento da pesquisa, considerei necessario inserir recortes passados
para a compreensdo do presente. A escolha da festa do reinado da Guarda Nossa Senhora
da Guia relaciona-se com a importancia do evento para os congadeiros e para a congada da
cidade de Carandali, e a coroag@o do rei e da rainha (em 2019), em funcdo da ndo coroagéo
anos antes (em 2008), relaciona-se com o fato narrado mais adiante, no item “O terceiro
campo”.

E, o segundo aspecto de analise de enquadramento desta pesquisa, relaciona-se
com a escolha das ferramentas de producdo de dados e materiais, grava¢des em video, uma
vez que ao se utilizar o video os sujeitos podem se sentir inibidos e ndo transmitirem a
verdade e, a0 mesmo tempo, empodera quem o manipula. Nesse caso, a inibi¢do por parte
dos sujeitos ndo se torna procedente, uma vez que o evento ¢ publico e tudo acontece
diante dos olhos de todos. Nesse sentido, refletir acerca das descri¢des e narrativas
apresentadas nesta pesquisa, uma vez que estive presente nos eventos, € com a perspectiva
de ter informag¢des mais completas, tornou o video meus olhos para aquilo que, de acordo
com as escolhas da pesquisa, era importante no enquadramento. Considerando, ¢ claro, o
rigor do trabalho e a ética a ela subjacente. Compreendendo que o enquadramento justifica
escolhas, auséncias e presengas, assim, na secdo seguinte, apresento o percurso académico,
incluindo as disciplinas cursadas e os quatro primeiros trabalhos de campo, essenciais no

processo de construgdo desta pesquisa.
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Esclarecido o enquadramento, nesta se¢@o apresento, de forma descritiva, algumas
praticas, dialogos e decisdes ao longo do curso no Programa de Poés-Graduagdo em
Geografia na Universidade Federal de Juiz de Fora (PPGEO/UFJF) que contribuiram com
o desenvolvimento da pesquisa. A perspectiva ¢ dialogar com os desafios e percalgos que a
pesquisa qualitativa apresenta e, também, apresentar a evolucdo da pesquisa a partir das
insercdes.

Apds a minha aprovagdo no PPGEO/UFJF, no final do ano de 2017, o contato
com o curso, com o olhar voltado para a pesquisa a ser desenvolvida, aconteceu no inicio
do primeiro semestre letivo de 2018, mais precisamente no més de margo. Nesse periodo,
cursei duas disciplinas, Teoria ¢ Metodologia da Geografia e Topicos Especiais em
Antropologia II (Antropologia do Cinema), as quais foram essenciais para o
enriquecimento das ideias e para a execugdo das atividades e procedimentos decorrentes da
pesquisa. A disciplina de Teoria e Metodologia da Geografia, obrigatéria na grade
curricular no PPGEO/UFJF, foi ministrada pelo professor Ruy Moreira, e teve como
objetivo discutir o desenvolvimento da geografia enquanto ciéncia, os conceitos que a
fundamentam como ciéncia e os métodos, nos quais se ancora uma pesquisa em geografia.
Nesta disciplina, o professor Ruy Moreira, em leituras que fez dos projetos dos alunos da
turma, enfatizou a fenomenologia e a geografia da percepg¢do para o desenvolvimento desta
pesquisa, além de fazer outros apontamentos, pertinentes ao tema, ao longo do curso.

A segunda disciplina, também importante para o desenvolvimento da pesquisa, foi
Topicos Especiais em Antropologia II (Antropologia do Cinema), ministrada pelo
professor Carlos Reyna, oferecida no programa de Pos-Graduagdo das Ciéncias Sociais.
Esta disciplina foi sugerida pelo professor Leonardo Carneiro, orientador deste estudo,
levando em consideragdo a perspectiva antropoldgica da pesquisa e a utilizagdo de
audiovisual como ferramenta de capitacdo de dados e informagdes. A disciplina abordou,
em linhas gerais, o surgimento da Antropologia do Cinema e os desafios de explorar tal
campo de estudo, o cinema como fonte histdrica, o objeto filmico na construcdo e difusdo
de conceitos e ideias. As leituras, as analises filmicas e as discussdes foram importantes na

constru¢do de um pensamento acerca dos trabalhos de campos, a importancia do
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audiovisual nessas atividades, a sua utilizagdo como instrumento de produgdo de
informagdes, mas, principalmente, o uso desta ferramenta sem ser invasivo ao outro.

Nesse mesmo periodo, em reunido com o orientador, alguns primeiros
apontamentos foram feitos acerca do projeto e, a fenomenologia e a geografia da percepgéo
também foram apresentadas como possibilidade de referéncia para a pesquisa. Assim, os
caminhos comegaram a se delinear.

Concomitante as aulas do primeiro semestre de 2018, a expectativa era de que a
primeira atividade de campo acontecesse no dia 29 de julho de 2018, durante o recesso do
periodo letivo, no Festival de Congada na cidade, porém, soube que nos dias 16 e 17 de
junho 2018, pouco mais de quarenta dias antes do previsto, aconteceria uma festa®” na casa
de uma das liderancas da Guarda Nossa Senhora da Guia, objeto de estudo desta pesquisa.
Com isso, decidi estar presente no evento, como forma de uma primeira aproximagao
enquanto pesquisadora e com foco neste trabalho. Embora conhega os componentes da
banda, a qual pesquiso, foi importante esta aproximacdo. Assim, o dia 29 de julho de 2018,
tornou-se o nosso segundo trabalho de campo, e ndo o primeiro, como pensado na
perspectiva inicial.

A expectativa para o segundo semestre daquele ano de 2018 foi grande para o
avanco da pesquisa. Iniciei o segundo semestre cursando a disciplina de Territorialidades
Quilombolas e Campesinas, ministrada pelo professor Leonardo Carneiro. Esta disciplina
tinha como objetivo discutir, entre outras coisas, as territorialidades como praticas sociais,
politicas, econdmicas e culturais. Neste sentido, essencial para o aprimoramento do
conhecimento e arcabougo base para o desenvolvimento deste trabalho.

Seguindo o calendario do Programa de Pos-Graduagao, no més de setembro 2018,
aconteceu o seminario de dissertacdo, em que importantes apontamentos ¢ direcionamentos
foram feitos, quanto a estrutura preliminar da dissertagcdo e a bibliografia. Para a estrutura
da dissertag@o foi sugerido pesquisar a territorialidade da congada a partir da analise do
ritual, ou seja, analisar a festa do reinado em suas especificidades. O desafio foi aceito,

uma vez que a expectativa da festa era iminente. A defini¢do por desenvolver a pesquisa a

20 Os encontros, nos quais os congadeiros celebram algo, sdo denominados pelos congadeiros, e pelas
pessoas da cidade, de festa. Esta justificativa se da pelo fato de que embora seja promovida por algum
membro ou simpatizante, o evento torna-se publico, tanto por se tratar de um encontro de congadeiros, como
pela utilizagdo da rua (com a devida autorizac¢@o da prefeitura) para receber as pessoas. Nesse caso, quando
digo que “soube que aconteceria uma festa na casa de uma das liderangas da Guarda Nossa Senhora da
Guia” é devido ao fato de esta informacdo chegar at¢é mim por moradores do bairro que me conhecem e
sabem do meu interesse em estar proxima aos congadeiros e aos eventos que dizem respeito a congada
quando estou na cidade.
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partir da analise do ritual, o qual acontece durante a festa de reinado, fez com que a
esperanca sobre o terceiro campo fosse maior, tal definicdo tornaria o terceiro campo o
mais importante.

Como ja mencionado, a terceira ida a campo aconteceu em 03/11/2018, porém,
ndo houve a festa de reinado da Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia,
detalharemos sobre esse campo mais adiante. Uma nova data foi definida para tal evento,
10/08/2019. O ndo acontecimento da festa, na primeira data prevista, (03/11/2018), alterou
o cronograma desta pesquisa, sem prejuizo. Com a definicdo da nova data, houve a
possibilidade de estar em campo outras trés vezes, no dia 29/07/2019, no Festival de
Congada da cidade, (a quarta visita a campo), no dia previsto para a festa 10/08/2019, em
que aconteceu somente a coroagdo (o quinto trabalho de campo) e, por fim, no dia
25/08/2019, em que efetivamente aconteceu a festa do reinado.

Os deslocamentos para os trabalhos de campo foram previamente planejados,
caderno de campo, para observagdes e insights, cameras fotograficas e filmadoras,
equipamentos importantes para produgdo de informagdes em fotografias e videos. Porém,
em se tratando de uma pesquisa qualitativa, o desenvolvimento das atividades em campo
depende do (des)envolvimento das relagdes estabelecidas em campo, entre pesquisador e
pesquisado (interlocutores), além das imprevisibilidades dos eventos. Nos campos em
questdo, optou-se por utilizar filmadoras e gravar todos os encontros. Durante as
gravagdes, optou-se por entrevistas semiestruturadas e didlogos livres, com o intuito de ser
0 menos invasivo possivel, compreendendo que a camera ligada pode causar uma inibigéo
automatica nas pessoas, principalmente naquelas que ndo estdo habituadas a isso. Nesta
pesquisa, com a perspectiva do humano em primeiro plano, a organizacdo dos dados e
interpretagdo do evento /fenomeno se desenvolveu a partir do relato dos trabalhos de
campo, um relato etnografico, que nos permitiu perceber as nuances da congada em
Carandai-MG, nd3o somente no periodo da festa do reinado, nosso principal ponto de
analise, mas também a dinamica dos eventos que a premeiam no municipio.

Buscando resguardo na antropologia, a proposta dos dois ultimos campos foi

dissertar acerca do ritual?' da festa do reinado* da Guarda Nossa Senhora da Guia,

21 Branddo (1985), tendo também a congada como objeto de analise em “4 festa do Santo Preto”, apresenta
os festejos da congada como um processo ritual, uma vez que durante todo o evento varios rituais menores
acontecem em consequéncia de um primeiro, ou mesmo para sinalizar o proximo (BRANDAO, 1985).
BRANDAO, C. R.. A festa do santo de preto. Fundagio Nacional de Arte, 1985.

22 Para os integrantes da congada pesquisada neste trabalho, a festa mais importante ¢ a Festa do Reinado,
em que sdo coroados o rei e a rainha conga. “O Reinado ¢ um dos componentes do Congado, exatamente
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tentando compreender a territorialidade da congada no municipio de Carandai. Nao
perdendo de vista a perspectiva geografica da pesquisa, vamos continuar trabalhando com
a etnografia.

Roberto Da Mata (1978), aponta a importancia de manter o rigor que a ciéncia
exige, tornando o “exético familiar e/ou (...) o familiar no exdtico” (DA MATA, 1978 p.
28), ou seja, no primeiro, transformar o que ¢ externo a nds em algo compreensivel a partir
da familiaridade com o estranho e, no segundo, a transformagao se da em buscar questionar
o que ¢ familiar, provocando um estranhamento. No caso da congada, no municipio de
Carandai, como em outros objetos de pesquisa das ciéncias humanas, “o familiar” e o
“exotico” estdo presentes, sendo importante este exercicio apontado pelo autor supracitado
(Da Mata, 1978).

O antropologo Roberto Da Mata (1978), aponta a importancia de se estar presente
em campo, porém, de forma quase imperceptivel (DA MATA, 1978). Considerando a
presenga em campo, para um estudo com a perspectiva etnografica, o argumento de Da
Mata (1978) corrobora esta pesquisa, entretanto, na perspectiva de estar presente “quase de
forma imperceptivel” ndo comungamos deste posicionamento, uma vez que uma presenga
sera sempre uma presencga e ndo ha possibilidade de ser imperceptivel.

Fraveet Saada (2005), ao narrar sua experiéncia etnografica no Bocage em 19682,
descreve o seu processo de se permitir ser afetada pelas situagoes e rituais que a cercavam
ao analisar a feiticaria no interior da Europa. Esta antropologa relata que muitas das
infromagdes e conhecimentos foram adquiridos a partir do instante em que seus

interlocutores pensaram que ela havia sido pega pela feiticaria. Ela diz,

Pois entdo, eles falaram disso comigo somente quando pensaram que eu tinha sido
“pega” pela feitigaria, (...). Assim, alguns pensaram que eu era uma desenfeitigadora ¢
dirigiram-se até a mim para solicitar o oficio; outros pensaram que eu estava enfeiticada
e conversaram comigo para me ajudar a sair desse estado(...) ninguém jamais teve a
ideia de falar disso comigo simplesmente por eu ser etndgrafa. (FRAVEET-SAADA,
2005, p. 157)

aquele que se refere a coroagdo de reis e a constituicdo de uma corte. Esse fator-Reinado- se tornou muito
forte em Minas gerais, pela atuagdo das numerosas Confrarias” (GOMES e PEREIRA, 2000 p. 246).
23FRAVEET-SAADA, Jeanne. “‘Ser afetato’, de Jeanne Fraveet-Saada.”. Traducdo de Paula Siqueira. In.
Cadernos de campo. N.13: 2005. [p.155-161].
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Neste sentido, compartilhamos das ideias de Fraveet Saada (2005), uma vez que
estar com os congadeiros em eventos maiores de suma importéncia para eles, como o
festival de congada e as festas de reinado, como também em conversas informais e
dialogos considerados simplorios, contribuiu para que o que Fraveet Saada (2005) chama
de «afetagc@o » acontecesse nesta pesquisa. Na medida em que vamos descrevendo os

campos este conceito ficara mais evidente.

Como ja mencionado, a proposta ¢ fazer a descri¢do e analise da festa do reinado
da Banda de Congada Nossa Senhora da Guia, a qual apresenta suas carateristicas
proprias. Uma festa carregada de significados, em que seus integrantes tiveram a
disposi¢do de romper e formar uma nova banda, tendo um trabalho nada simples para
manter a nova banda funcionando, além do fato de terem passado pelo constrangimento de
ndo terem seu rei e sua rainha coroados anos antes. Esta festa de reinado também teve uma
peculiaridade, ndo encontrada em relatos anteriores, € nem também nos trabalhos lidos
para esta pesquisa, a coroagdo do rei e da rainha aconteceu em um dia e a festa do reinado
aconteceu quinze dias depois?.

Para apresentar os ritos da festa do reinado da Guarda de Congada Nossa
Senhora da Guia, ocorridos no ano de 2019, e seguindo a logica dos relatos dos campos
narrados no capitulo anterior, nesta se¢do apresentaremos “A festa do reinado em dois
tempos”, uma vez que a coroagdo ¢ a festa aconteceram em dias diferentes, mas sendo
concomitantes e complementares no processo ritual da congada. A narrativa da coroagdo
corresponde ao quinto trabalho de campo, ¢ a festa que aconteceu quinze dias depois,

correspondeu a sexta e ultima visita a campo.

3.2 A festa do reinado em dois tempos

A festa do reinado se enquadra nas festas populares brasileiras. O professor
Nelson da Nobrega Fernandes (2001), em sua tese de doutorado intitulada “Escolas de
samba: sujeitos celebrantes e objetos celebrados”, desenvolve o argumento da importancia
da festa na vida das pessoas, podendo ser a festa um espago de disputas e promogdo de

identidade. A respeito da festa, Fernandes (2001) aponta que,

24 Como ja narrado por outros Gomes e Pereira (2000), Gabarra (2009), Silva (2010), Sousa (2011,2018),
Monteiro (2016) e Silva (2009,2016), a festa do reinado tem variag¢des, podendo acontecer durante um fim de
semana, como também pode durar uma semana ou duas.
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Transformar a vida social em vida publica, fazer a festa, ¢ uma atividade
disputadissima em toda sociedade, um territério pelo qual distintos grupos
sociais lutam para desfrutar. Festa ¢ coisa de quem tem muito a fazer, daqueles
que desejam controlar ou pelo menos influenciar na promogéo da identidade de
um grupo social. Das comunidades primitivas a pés-modernidade, a historia dos
grupos humanos pode ser contada pela constante criagdo de motivos e novas
formas de festas, mas também de como velhas festas se transformam, se
modernizam, competem, persistem e muitas vezes superam O0s rituais
contemporaneos (Fernandes, 2001, p.3).

Fernandes (2001) argumenta ainda que as festas populares por muito tempo foram
postas a margem, como se fossem esvaziadas de cultura e que, embora as festas populares
ainda sejam pouco estudadas entre os gedgrafos, percebe-se uma mudanga crescente a
partir dos anos 1970. Para Fernandes (2001), a festa apresenta-se como uma ferramenta de

compreensdo da sociedade, de grupos sociais e mesmo da cidade. Este autor explana que,

A cidade ndo pode ser compreendida em termos materiais ¢ simbolicos sem a
considerag@o de suas dindmicas e instituigdes festivas especificas. (...) Através da
festa e do ritual podemos observar como os diferentes grupos socais expressam
os seus valores, organizam, constroem e disputam seus espacos na cidade, o que
por si mesmo se apresenta como um dos processos fundamentais de produgéo da
propria cidade em suas multiplas faces, de seu espago publico, de sua dindmica
politica e de seu imaginario. (Fernandes, 2003, p.16 ¢17).

Nesta mesma perspectiva, Maia (1999), ao analisar a dimensao espacial das festas
populares brasileiras, corrobora com o pensamento de Fernandes (2001), compreendendo a
festa como um espago de convivéncias, disputas, apresentando uma composi¢do complexa
nas relagdes existentes (MAIA, 1999). Sendo assim, ao descrevermos, de forma densa, a
festa do reinado da Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia, pretendemos perceber e
dialogar com as nuances de tal complexidade.

Como ja sinalizado, no final do capitulo anterior, a Festa do Reinado da Guarda
de Congada Nossa Senhora da Guia aconteceu em dois momentos diferentes, em um fim
de semana ocorreu a coroagdo e quinze dias depois a Festa do Reinado. De acordo com o
capitdo da Guarda Nossa Senhora da Guia, José Marcio, a separacdo da coroagdo da festa

do reinado se deu pela divergéncia de datas, ou seja, nos dias estipulados, 3 e 4 de agosto,
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ja que nos dias 24 e 25 o paroco® da cidade ndo estaria presente, por isso, optou-se em
fazer a coroagdo em um dia em que o paroco estivesse presente na cidade e pudessem
celebrar a missa e coroar o rei € a rainha da festa. Porém, de acordo com o rei, Isaias,
coroado naquele ano, a decisdo de fazer uma coroacdo antecipada surge do fato de a
Guarda, desde o seu surgimento, nao ter conseguido “coroar uma rainha”, assim, a
proposta era que houvesse a coroacdo no dia 10 e que no dia da festa houvesse nova
coroacgdo, como uma forma de “acertar as coisas” para os proximos reis e rainhas serem
coroados no proximo ano. Mas, de acordo com Isaias, o contra-argumento dos novos

coroados foi que eles queriam permanecer no reinado até o ano seguinte.

25 Como ja mencionado anteriormente, o padre Julido chegou na cidade em abril de 2018, ¢ o novo paroco, é
também um apoiador desta manifestacdo na cidade, sendo considerado uma figura importante para aquele
momento (a coroacdo) e também para os congadeiros.
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CAPITULO 4: RELATOS ETNOGRAFICOS DE CAMPO

4.1. O primeiro campo: Festa a Nossa Senhora do Rosario da Banda de Congado

Nossa Senhora da Guia, bairro Crespo, 2018

No dia 16 de junho de 2018, sabado, no inicio da noite, cheguei a casa do senhor
Norberto da Cruz?®, para acompanhar o evento, ao qual eu ndo havia sido convidada
diretamente?’, fui recebida com reciprocidade, revendo algumas pessoas e conhecendo
outras. A tranquilidade nisto que eu chamo de reaproximagdo com a congada, e com os
congadeiros, se da pelo fato de este evento ter acontecido no bairro em que cresci, o bairro
Crespo, tendo como caracteristica um transito cordial entre as pessoas. Localizado as
margens da BR040, ¢ um bairro periférico da cidade e abriga a maioria dos dangantes da
Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia.

Aproximamo-nos do portdo da casa do anfitrido, fomos convidados a entrar. Uma
casa simples, estruturalmente, porém rica em histéria da congada e dos congadeiros.
Norberto, um senhor de 61 anos de idade, congadeiro desde crianca, todos os filhos sdo
congadeiros, inclusive as filhas e os netos. Casado com Dona Cida, que também descende
de familias de congadeiros, do municipio de Conselheiro Lafaiete. A esposa do senhor
Norberto ndo ¢ dangante, porém estd presente em todos os eventos e na maioria deles ¢
responsavel pelo alimento.

Senti-me bem acolhida pelos donos da casa nesse reencontro e, logo na primeira
conversa, enfatizei que naquele ano (2018) e no ano seguinte (2019) estaria presente entre
eles mais vezes, com um proposito de produzir dados para a produgdo um trabalho
académico. Mesmo nido conhecendo bem a dimensdo do trabalho académico, os
congadeiros da cidade sempre foram muito receptivos quando alguém se propde a falar
sobre eles e sobre a congada, pois entendem que essa ¢ uma forma de eternizar suas
memorias e as memorias desta manifestacdo cultural/ religiosa que tanto presam e, neste

caso, com a chancela da Universidade?®.

26 O senhor Norberto da Cruz ¢ congadeiro, irmdo de José Marcio da Cruz, juntos formaram a Guarda de
Congada Nossa Senhora da Guia.

277 Menciono na nota de rodapé de numero 20 como soube de tal evento.

28 A ampliacdo do olhar destes congadeiros para a universidade se deu pelo fato de no ano de 2006,
convidados pelo Diretorio académico do Curso de Geografia da Universidade Federal de Juiz de Fora,
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Deixaram-nos a vontade, nos acomodamos proximo ao portdo, do lado de fora.
Outras pessoas que chegavam também iam se estabelecendo na rua, proximo ao portdo. A
casa do anfitrido, Sr. Norberto, era uma casa simples, ha pouca distancia da porta da sala,
ao portdo, menos de um metro, ndo tem muro. A porta da sala da casa estava aberta desde
o anoitecer, desde 0 momento em que o primeiro convidado chegou. E interessante
observar que neste encontro, como nos demais relatados nesta pesquisa, a relacdo da casa
com a rua ¢ constante, devido ao fato de as casas e os quintais ndo serem suficientes para
receber todos. A noite estava fria, e a conversa ali estava voltada para o frio daquele
inverno que se aproximava e da alegria dos encontros e reencontros. Pouco a pouco foram
chegando os dancantes que iam se reunindo, em frente a casa do senhor Norberto, com
seus instrumentos, para o levantamento do mastro. O mastro foi levantado na rua, ao lado
da casa do anfitrido da festa, na rua também foi montado um altar para receber a imagem
da Santa no domingo pela manha.

Senhor Norberto, ha alguns anos, decidiu fazer essa festa em homenagem a Nossa
Senhora do Rosdrio por conta propria e, de acordo com ele, a festa acontece sempre no
segundo fim de semana de junho, como uma forma de celebrar sua devocdo. A festa
oferecida por Norberto ndo ¢ uma festa de reinado, em que acontece a coroagdo de reis e
rainhas, mas tem toda a ritualistica, banda (s) convidada (s), levantamento de mastro,
oragdes, missa, procissdo, almogo, danca, musica, batuque e, por fim, o encerramento com
o descimento do mastro e o conjunto desses ritos?” que compde a congada (SILVA, 2010).
Cada um desses aparece novamente na descri¢do dos campos.

Essa noite ndo foi muito demorada, o mastro foi levantado ao som dos tambores,
musicas ¢ dangas a Nossa Senhora do Rosdrio, depois de tocarem em louvor a Nossa
Senhora, o anfitrido da festa acendeu algumas velas ao pé do mastro e fez oragdes com
pedidos de protecdo para os que ali estavam e um bom éxito para o dia seguinte. Além dos
dancantes, alguns poucos simpatizantes e curiosos acompanharam aquele ritual. A rua de
pedras irregulares e iluminada pela luz fraca dos postes dificultava um pouco a
desenvoltura dos dancantes. Seguido dos procedimentos descritos acima, a musica voltou a

tocar, até que o capitdo da guarda deu por encerrada a cantoria e foram dados alguns

fizerem uma apresentagdo no campus, a qual foi enriquecedora, tanto para os alunos quanto para os
congadeiros.

29 Segalen, (2002) apud Evaristo (2013) aponta que “o rito ou ritual ¢ um conjunto de atos formalizados,
expressivos detentores de uma dimensfio simboélica. O rito ¢ caracterizado por uma configuragdo espaco-
temporal especifica, pelo recurso a uma serie de objetos, por sistemas de comportamento e de linguagem
especificos e por sinais emblematicos cujo sentido codificado constitui um dos bens comuns de um grupo.”
(SEGALEN, 2002 APUD EVARISTO, 2013, p. 113).
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avisos. Terminado aquele momento, seguimos para nossas casas na expectativa do dia
seguinte.

No domingo pela manha, cheguei cedo ao lugar da festa, fiz um segundo
reconhecimento, mais espacos da casa e da rua estavam sendo utilizados. Na cozinha o
movimento das cozinheiras ja era intenso. Os convidados (dangantes e ndo dangantes), que
chegavam, iam se reunindo mais uma vez na rua, em frente ao portdo do dono da casa. Os
dancgantes da banda Nossa Senhora da Guia se reuniram novamente, agora com a presenca
de mais duas outras bandas, a banda Nossa Senhora do Rosdrio, conterranea da banda
anfitrid, e a banda de Santa Efigénia, de Conselheiro Lafaiete, municipio vizinho, a qual o
dono da casa da festa se considera pertencente. Os congadeiros iam chegando devagar,
assumido seus postos e aquecendo os tambores, enquanto esperavam. Na sequéncia, o
senhor Norberto iniciou as atividades do dia com uma oragdo, agradecendo e pedindo
protecdo a Nossa Senhora do Rosdrio e, em seguida, as bandas comegaram a tocar, se
posicionando para a procissio’’.

Em cortejo, os congadeiros seguiram com o andor da imagem de Nossa Senhora
do Rosario, da casa do senhor Norberto, local da festa, a igreja, para a celebragdo da missa
das dez horas da manha. A pequena igreja, localizada no centro do bairro Crespo, tem
Nossa Senhora das Gragas como santa de referéncia, construida apds os anos 2000, atende
a populag¢do do bairro com celebragdes e atividades religiosas realizadas pelos proprios
moradores e missas mensais celebradas normalmente pelo paroco da cidade, Padre Julido.
A igreja foi construida em um terreno cedido a comunidade, ndo ocupando grande espago.
A porta principal se abre para uma pequena varanda, na qual fora construida uma pequena
torre na parte superior ¢ instalada uma cruz simples de madeira, nas areas laterais ha um
pequeno espago para acesso as portas, porém, ndo ha espaco entre a construgo da igreja e
arua.

No cortejo o interessante foi observar a alegria daquele momento, para os
dancgantes ¢ sempre satisfagdo cantar e tocar em homenagem a Nossa Senhora do Rosdrio,
além da euforia de ser visto. Percebo também alegria, respeito e emog¢éo dos que estavam

as margens da rua, e dos que espiavam das janelas vendo o cortejo passar. E importante

ressaltar aqui que este evento aconteceu em um bairro periférico da cidade, onde mora a

30Rosendahl (2013), ao discorrer sobre a procissdo como criadora de paisagem religiosas, aponta que a
procissdo ao longo do tempo “foi e ¢ um exercicio da devogéo que une sacerdotes e populagdo num ritual que
melhor concretiza o simbolismo de comunhio religiosa, cultural e social no espago” (ROSENDAHL, 2013,
p- ), € que esta valoriza o lugar em que acontece. Rosendahl, Zeny. Uma procissdo na geografia . SciELO -
EDUERIJ. Edi¢éo do Kindle. .
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maior parte dos dangantes dessa banda, inclusive o anfitrido da festa. A igreja onde
aconteceu a celebragdo também se localiza na periferia, a procissdo seguiu por
aproximadamente 3 km até a chegada a igreja. A construgdo da igreja ¢ recente no bairro,
mas considerada um ganho para a populagdo catdlica, pois, antes da construgdo da igreja,
toda atividade que demandava estar na igreja ou proximo a uma demandava um
deslocamento bem maior, ja que tinha que ser feito até a igreja matriz da cidade.

A chegada a igreja foi marcada por aplausos. Com traje colorido e bastante
entusiasmo, Padre Julido, o paroco da cidade, recebeu os congadeiros e a imagem da Santa.
Toda a missa fo1 celebrada com cantos e tambores dos congadeiros. De acordo com os
proprios dangantes, o padre, que chegou a cidade no inicio de 2018, ¢ uma figura bastante
aberta para as questdes que abarca a congada. Apds a missa um novo cortejo se formou e
seguiu de volta para a casa do anfitrido, onde foi oferecido um almogo para os dangantes e
demais presentes. O andor com a imagem de Nossa Senhora do Rosdrio ficou na igreja e o
cortejo, de volta para a casa do senhor Norberto, aconteceu no mesmo trajeto que o
realizado no inicio da manha, ou seja, a banda anfitrid indo a frente seguida pela banda
convidada e os simpatizantes passando pelas mesmas ruas, até¢ chegar no local do almogo.
Ao cair da tarde, depois de cantarem e dangarem mais um pouco, ao som dos tambores,
musica e oragdo, aconteceu o descimento do mastro, sinalizando o fim daquela festa.
Despedi-me do anfitrido da festa e dos demais congadeiros ao final da missa, com o
compromisso de nos encontrarmos novamente no més seguinte, no festival de congada da
cidade.

Estive presente em muitos encontros como este descrito acima, porém, como
expectadora. Fazer esse primeiro contato enquanto pesquisadora foi importante para
perceber, na pratica, o que vinha discutindo até entdo com meus pares na academia. Foi
uma forma também de agucar o olhar, para o que, a principio, era visto somente como uma
oportunidade de encontro (incluindo pessoas, musica e um bom almogo mineiro), agora era
visto como uma manifestagcdo cultural/religiosa repleta de rituais e significados. Voltei
desse primeiro campo com mais indagacdes que respostas. Deixei em reserva todas aquelas
informagdes, uma espécie de ruminar, para encontrar o lugar daquela festa na pesquisa,
acumulado a isto, estava encaminhando para o fim do semestre e, no més seguinte, estaria

de volta ao campo, agora para o 7° Festival de Congada da cidade.
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4.2. O segundo campo: o Jubileu de Santana e o Sétimo Festival de congada de 2018

No dia 29 de julho de 2018, fui para o segundo trabalho de campo, mais uma
oportunidade de encontrar, fortalecer lagos e tentar perceber as subjetividades do “ser”
congadeiro’!. A importancia de estar presente em eventos como este para a pesquisa é que,
mesmo ndo fazendo entrevistas, informagdes sdo absorvidas a partir da observagdo, das
conversas e dialogos descontraidos, compreendendo que muitas coisas ndo sdo ditas.

No Festival desse ano (2018), além das trés bandas de congada da cidade,
participaram outras nove bandas de municipios vizinhos, sdo elas: a Guarda de Congada
Santa Efigénia, de Barbacena, Banda Dangante da Nossa Senhora do Rosario, de Senhora
das Dores, Banda de Congado do Rosdrio de Santa Efigénia, de Conselheiro Lafaiete,
Banda de Congado Nossa Senhora Aparecida, de Conselheiro Lafaiete, Banda de
Congado Santa Efigénia, de Conselheiro Lafaiete, Guarda de Congada Nossa Senhora do
Rosario, de Dores de Campos, Banda de Congado Nossa Santa Efigénia, de Senhora de
Oliveira, Guarda de Congada Nossa Senhora do Rosdrio, de Campinho/Caranaiba,
Guarda de Congada Santa Efigénia, de Santana dos Montes. O Festival foi incorporado as
festividades do Jubileu de Santana, celebrado todos os anos na ultima semana do més de
julho, tendo o dia 26 de julho como o dia de referéncia nas comemoragdes>2.

O jubileu ¢ um evento organizado pela paroquia de Santana, em parceria com a
prefeitura. A organizagdo litirgica, as barraquinhas, procissdes e o festival de congada
foram feitos por pessoas que trabalham na igreja e por voluntarios. Ja a infraestrutura de
palco e som foi providenciada pela prefeitura. As festividades que celebram o jubileu de
Santana duram aproximadamente dez dias, sendo que neste ano, pela primeira vez, o
Festival de Congada foi incorporado ao jubileu, no ultimo dia das comemoragdes. O
Festival de Congada da cidade de Carandai consiste no encontro de guardas de congada e

3

mogambique®, que foram convidadas a participar do evento pelos organizadores e

representantes da congada na cidade’.

31 O termo ser congadeiro ¢ constantemente ouvido nas falas dos proprios congadeiros, de modo que o
entendemos como algo que transcende os dia de festa, como uma forma de estado de vida.

32 A Igreja Catoélica celebra o dia de Nossa Senhora Santana no dia 26 de julho.

33 Guarda de Mogambique é uma das categorias de ternos dos devotos do Rosdrio.

34 E comum na fala dos congadeiros a importancia em visitar outras guardas e participar de eventos, uma
forma de fortalecer € manter essa manifestagio cultural.
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No sabado, durante a noite, dia que antecedeu ao Festival, foi celebrada uma
missa aculturada, tendo um coral afro como convidado. O relato dos congadeiros foi que
nunca haviam participado de uma missa assim tdo calorosa. Uma missa do porte desta que
aconteceu, e com suas caracteristicas, ¢ realmente consideravel que fique na memoria dos
simpatizantes da congada e dos congadeiros™®.

No domingo, o dia marcado para a realizagdo do festival, as atividades
comecaram logo cedo, os participantes das guardas anfitrids e das guardas visitantes se
encontraram em um espaco preparado para que pudessem tomar o café¢ da manha, o lugar
escolhido foi a Escola Municipal Bias Fortes, proximo a Matriz da cidade, na Praga Bardo
de Santa Cecilia. Em um ambiente descontraido. De acordo com que iam chegando, os
dancantes tomavam o café e se posicionavam na rua, em frente a escola, com objetivo de
fazer o cortejo até a matriz de Santana. Enquanto iam se preparando, os tambores
comecaram a soar € a musica contagiou os que estavam ao redor. A Igreja de Santana,
inaugurada na década de 1970, esta localizada na area central da cidade, o prédio
construido ¢ imponente, tendo ainda uma area de jardim e estacionamento com bastante
espaco, considerando o tamanho da cidade.

Com as guardas reunidas na rua, o cortejo avangou em dire¢do a matriz, diverso e
unico ao mesmo tempo. Cada banda com seus instrumentos, suas indumentarias, seus reis €
rainhas mostrando, no seu colorido e no seu ritmo, a diversidade e, a0 mesmo tempo, em
consonancia com as demais bandas, em um s6 cortejo a Nossa Senhora do Rosdrio, ou
seja, uma mesma devogdo. No trajeto, cada banda excuta uma musica de acordo com o seu
repertorio, enquanto as demais acompanham no ritmo. Por algumas ruas da cidade, as
bandas seguem tocando e cantando. A frente da procissdo segue o andor com a imagem de
Nossa Senhora do Rosdrio, que foi colocada e decorada em cima da carroceria de uma

caminhonete, facilitando o translado.

Figura 2: Cortejo pelas ruas da cidade ruma a Matriz
de Santana. Festival de Congada 29/07/2018.

Foto: Elisangela Damasceno.

35A missa conga foi introduzida no ritual da congada nos anos da década de 1960, com intuito de promover
uma aproximacdo entre o congado ¢ a igreja Catolica, como soubemos a partir das pesquisas do antropdlogo
Romeu Sabara, (SILVA, 2010).
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A 1greja de Santana estava cheia de simpatizantes e ndo simpatizantes da congada,
foi preparada para receber as bandas para a missa das dez horas da manhd. A missa
aculturada iniciou-se com um canto dos congadeiros na porta principal da igreja, que
estava fechada, pedindo ao padre que os deixassem entrar: “Seu Vigario abre a porta, hoje
nego vai entra, quero ouvir a santa missa que o senhor vai celebrar”. Em seguida, o padre
abriu as portas da igreja, autorizando a entrada dos congadeiros, lembrando o periodo de
escravizagdo, em que os escravizados pediam para entrarem na igreja. As musicas da missa
foram acompanhadas pelos instrumentos dos congadeiros e a cada momento da missa, que
demandava musica, uma banda puxava o canto. O ofertorio foi feito com produtos da terra,
como milho, pipoca, rapadura, cana-de-acgtcar, uma forma simbolica de lembrar o trabalho.
Assim, encerrando o ofertério, um bebé foi apresentado, representando a renovagdo da
vida e a esperanca. A missa seguiu com a homilia inflamada, abordando a questdo do
negro no Brasil e a importadncia das manifestacdes culturais, como a congada, para a
manutengdo da cultura negra. Os ritos seguintes da celebragdo seguiram com musicas €
batuques. Finalizando com grande euforia em fun¢o do evento.

Ao final da missa, as guardas sairam tocando e, em cortejo, voltaram para a
mesma escola em que foram recebidas pela manhd para o almoco. O almogo foi
organizado pelas liderangas congadeiras, em parceria com a pastoral afro, articulagdo
necessaria para alimentar os convidados. O almogo foi servido, nesse momento de
descanso observamos como ¢ importante recarregar as energias para aguentar o restante do
dia, com mais musica ¢ danca. Momento importante também de socializacdo entre as
pessoas.

Apds o almogo, as bandas se reuniram novamente, no adro da igreja, para as
apresentacdes individuais e as homenagens, que sdo de praxe nos festivais da cidade. Para
cada banda que se apresenta, o dono da banda®® recebe um troféu e um certificado de
participacdo, o componente mais velho e o mais novo da banda recebem medalhas, uma
forma de agradecimento aos mais velhos e incentivo aos mais novos. O dia assim seguiu,

entre apresentacdes ¢ homenagens. E, dentre as homenagens, uma emocionou os que

36 O dono da banda pode ser o fundador, ou recebeu o comando de antecessores, ou mesmo pode ser o
capitio da banda ou o responsavel pela banda naquele periodo (algumas bandas tém diretorias).
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estavam presentes: subiu ao palco o senhor Vicente’’, com 89 anos, o congadeiro mais
antigo da cidade. O festival se encerrou ao final do dia, com uma grande ciranda, todas as
bandas participantes cantando, tocando e dangando.

Neste evento, em conversas com as liderancas das bandas da cidade, recebi a
informagdo de que a festa do reinado da banda Nossa senhora da Guia aconteceria junto
com a festa do reinado da banda Nossa Senhora do Rosario, nos dias 3 e 4 de novembro de

2018. Assim, voltei deste trabalho com data marcada para a terceira visita a campo.

4.3 O terceiro campo: A realizacdo da festa da Banda de Congada Nossa Senhora do

Rosdario e adiamento da Festa da Banda Nossa Senhora da Guia

No dia trés de novembro de 2018, cheguei a cidade para a terceira visita de
campo, o ponto de encontro foi a igreja matriz, a igreja de Santana, onde aconteceu a missa
do sabado, as dezenove horas. Ao chegar a matriz de Santana, para assistir a missa e, em
seguida, ao levantamento do mastro no adro da igreja, soube que somente a banda Nossa
Senhora do Rosdrio faria a sua festa do reinado. Neste dia, a missa transcorreu de forma
tradicional, sem intervengdo direta dos dangantes e da sua musica. Ao final da celebracéo,
os congadeiros se reuniram na porta da igreja, fizeram um pequeno cortejo, cantando e
dancando, em dire¢do ao adro da igreja, lugar onde foi levantado o mastro, sinalizando o
inicio da festa do reinado daquela Guarda. Neste dia, os integrantes da banda ndo vestiam

suas fardas, deixando para usa-las no dia seguinte, no domingo, o dia da coroacdo da sua

rainha.

37 O sr. Vicente faleceu no ano passado, em 2019. Tive a oportunidade de entrevista-lo em 2013, na época
ainda em atividade, como congadeiro, muito dos seus relatos e vivéncias serviram para compor o documento
de inventario das guardas de congada da cidade.
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Figuras 3, 4 , 5 e 6: Na sequéncia, imagens do cortejo e levantamento do mastro do Reinado da Banda de

Congada Nossa Senhora do Rosario no adro da Igreja Matriz de Santana — 03/11/2018. Fotos™®: Elisangela
Damasceno

O levantamento do mastro foi seguido de canto, “Toca a marcha instrumento que a
bandeira vai levantar (...) Toca a marcha instrumento que a bandeira vai levantar.
Enquanto a bandeira levanta, o meu congado vai querer marchar”. Apds o levantamento
do mastro, seguiu-se um soar dos tambores, seguido de outro canto, “Levantou nossa
bandeira, a bandeira do Rosdrio”, que se repetiu por alguns minutos. Depois de algum
tempo, os dancantes se afastaram do adro da igreja, seguindo em cortejo, tocando e
cantando, até a casa da capitd Elisabete, de onde, no dia seguinte, sairia o andor com a
imagem de Nossa senhora do Rosdrio e a rainha a ser coroada.

Embora o objetivo desta visita a campo fosse o de estar com a Guarda Nossa
Senhora da Guia, para observar/gravar o seu reinado, porém, devido a mudanga de data,
ndo tenha sido alcangado, optei por continuar com o trabalho, participei e realizei
gravagdes na festa do reinado da Banda Nossa Senhora do Rosdrio. Para os dangantes, ter
visitantes entre eles em um momento importante como esse, ¢ uma forma de prestigia-los.

No domingo cedo, cheguei para festa na casa da capitd da Banda Nossa Senhora
do Rosdrio. A Banda Nossa Senhora da Guia, objeto de estudo desta pesquisa, era a
guarda convidada do evento. Com o olhar atento na festa de reinado da Banda Nossa
Senhora do Rosdrio, segui procurando informacdes para compreender os motivos que
levaram as liderangas da Banda Nossa Senhora da Guia desistirem de fazer sua festa
também nesse dia.

Antes de relatar a justificativa de desisténcia da banda Nossa Senhora da Guia, ¢
importante compreender um ponto fundamental na historia da sua existéncia. A Banda

Nossa Senhora da Guia foi fundada no ano de 2007, como ja mencionado. No ano seguinte

38 Para melhor identificar a sequéncia das acdes, as imagens foram retiradas a partir dos videos gravados
durante o evento.
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da sua fundagdo, 2008, se preparou para coroar seu rei ¢ sua rainha, o que ndo aconteceu.
De acordo com relatos, a festa foi preparada e o mastro foi levantado no dia anterior. No
domingo aconteceu o acolhimento dos convidados, almogo, musica, danca e, no fim do dia,
o cortejo levou os futuros rei e rainha para serem coroados. Ao final da missa, o paroco da
época deveria ter chamado o rei e a rainha da banda para a coroacdo, o que ndo aconteceu,
deixando um mal-estar entre os presentes e a banda sem reinado. O fato ocorrido
repercutiu negativamente, constrangendo os participantes. Desde entdo, a Guarda Nossa
Senhora da Guia ndo fez outra Festa de Reinado, ou seja, ndo coroou um rei ¢ uma rainha.

A perspectiva mudou quando, no inicio de 2018, chegou o novo péroco na cidade.
Engajado na/com a comunidade, padre Julifo, de acordo com os lideres da congada e do
movimento negro da cidade, fortalece o protagonismo do congado, ele ndo s6 faz as
celebragdes, as quais os congadeiros solicitam, como também abraga a execugdo das
atividades que diz respeito a congada.

Nesse contexto, ao indagar Jos¢ Marcio, o capitdo da banda Nossa Senhora da
Guia, acerca da desisténcia de fazer a festa de reinado no dia 4 de novembro de 2018,
juntamente com a Banda Nossa Senhora do Rosdrio, ele apresentou alguns argumentos,
sendo que o principal deles foi que o histérico da Banda Nossa Senhora da Guia merecia
uma festa exclusiva, com toda pompa e circunstancia que lhe sdo devidas. E, em seguida,
informou que a festa estava prevista para acontecer nos dias 3 e 4 de agosto de 2019.
Assim, com a nova data da festa remarcada, a previsdo era que mais dois campos (4° e 5°)
seriam feitos a partir dali, no festival de congada, do ano seguinte, no final do més julho de
2019 e na festa do reinado, no inicio do més de agosto.

Justificada a desisténcia em celebrar a festa do reinado da Guarda de Congado
Nossa Senhora da Guia, voltemos a festa do reinado da Banda Nossa Senhora do Rosario.
O lugar de encontro para o inicio da festa, no domingo, foi a casa do dono da banda, o
senhor Vicente Gama, que nos ultimos anos preparou a filha, Elisabete, para assumir a
funcdo de capitd. Elisabete Gama ja ¢ uma lideranca entre os congadeiros da cidade e
defensora da manutencdo desta manifestagdo cultural.

Senhor Vicente é morador da periferia da cidade e, logo cedo, o movimento na
casa comegou. Para receber os convidados foi preparada uma mesa para o café da manha,
com café, leite e paes. Os convidados que iam chegando iam se servido e arrumado um
lugar para se acomodar. As nove e meia da manhi, todos alimentados, a banda Nossa

Senhora do Rosario, anfitrid da festa, a banda convidada, Nossa Senhora da Guia, e os
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simpatizantes sairam em cortejo pelas ruas da cidade em dire¢do a igreja de Santana, a
frente da rainha e do rei a serem coroados. O proposito do cortejo foi chegar a igreja para a
missa das dez horas da manha. Como era dia de festa, a Banda Nossa Senhora do Rosario
se apresentava com o fardamento completo, quepe com fitas coloridas, camisa branca e

calca azul marinho.

Figuras 7: Preparagdo para a saida do cortejo rumo a Igreja
Matriz de Santana. Pela imagem observamos a indumentaria
dos dangantes — 03/11/2018. Fotos: Elisangela Damasceno.

Figuras 8 e 9: Na sequéncia imagens, o cortejo rumo a matriz. Na primeira imagem, o inicio do cortejo, o
veiculo levando o andor com a imagem de Nossa Senhora do Rosdario, seguido da Banda nossa Senhora da
Guia e, depois, a Banda Nossa senhora do Rosdrio. Na segunda imagem, o final do cortejo, com o rei e a
rainha, um principe e uma princesa. Fotos: Elisangela Damasceno.

Ao chegar a igreja, as duas guardas se posicionaram na porta, tocando e dangando,
enquanto o andor com a imagem de Nossa Senhora do Rosdrio foi conduzido até o altar.
Seguindo o andor, entrou a Banda Nossa Senhora do Rosdrio, com seus rei e rainha, que
foram coroados durante a celebracdo da missa. E, por fim, adentra na igreja a Guarda
Nossa Senhora da Guia. A missa foi celebrada de modo tradicional, com exce¢do do
ofertério, em que foram ofertados alimentos levados pelos congadeiros e, ao final da
celebracdo, antes da bengdo, o celebrante coroou os novos rei e rainha da banda, que

reinardo até o proximo ano.
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Figuras 10, 11 e 12: Na sequéncia, imagens da coroagdo do rei ¢ da rainha da Banda de congada Nossa
Senhora do Rosdrio. . Na terceira imagens os congadeiros saudam os seus coroados. 04/11/2018. Fotos:
Elisangela Damasceno.

Enquanto o padre encerrava a coroagdo, os congadeiros entoaram um canto

celebrando a coroagdo,

Ele é o nosso rei, ela é a nossa rainha,
Ele é o nosso rei, ela é a nossa rainha.
Ele ¢ o rei senhor, ela é a rainha senhora,
Ele é o rei senhor, ela é a rainha senhora.

Seguido da coroagdo e da bengdo final, os congadeiros foram conduzidos pela
capitd, Elisabete, em cortejo até o adro da igreja. Juntamente com a banda convidada e
alguns simpatizantes, com oragdes, reveréncia (todos se ajoelham e rezam uma Ave Maria)
e cantos a Nossa Senhora do Rosario, o mastro foi baixado, todos cantado e dangando

juntos.

Figuras 13 e 14: Descimento do mastro. 04/11/2018. Fotos: Elisangela Damasceno.

O interessante, neste evento, foi observar o descimento do mastro, ainda pela
manh3, antes da confraternizagdo do almocgo. A justificativa da capitd, para tal agdo, foi
que se deixasse para o final do dia muitos ndo quereriam voltar, por estarem cansados.

Assim, o meio termo foi fazer o descimento do mastro em seguida, ao final da missa e,
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depois, seguir com o cortejo para o almogo e para a danca, sem ter que voltar a igreja,
encerrando a festa na casa onde tudo acontece. Mesmo considerando o que a capitd
chamou de meio termo, o ritual de descimento do mastro, assim como o do levantamento, é
cercado de respeito e horarias.

O rei e a rainha coroados foram levando de volta o estandarte, que estava no
mastro, e que havia sido levantado no dia anterior, para a casa do dono da banda. O cortejo
seguiu de volta pelas ruas da cidade. Chegando a casa da festa, casa do senhor Vicente
Gama, por volta de meio dia e meia, todos apresentavam-se cansados, além da danga, que
demanda esforco fisico, e dos instrumentos, que podem ser um tanto quanto pesados, o sol,
neste dia de domingo, estava forte. Enquanto aguardavamos o almogo, era o0 momento de
descago dos dancantes e oportunidade de conversar e interagir uns com 0s outros.

O almogo foi servido. Enquanto almogéavamos, Bete, como ¢ chamada por todos a
capitd, nos relatou algumas das dificuldades para fazer a festa acontecer, principalmente
em se tratado da arrecadagdo de alimentos para o almogo. Apontou-nos que, de acordo com
ela, se ndo fosse pelo seu empenho e de seu pai nas duas semanas em que antecedera a
festa, ndo conseguiriam fazer a festa. Apds o almogo, algumas pessoas comegaram a
dispersar, as duas bandas tocaram e dangaram mais algum tempo e, aproximadamente
antes das dezessete horas, deu-se por encerrada a festa.

Embora a congada tenha um historico consolidado no municipio de Carandai, e o
trabalho das liderancas e simpatizantes a faga continuar existindo, o publico nas festas de
reinado ndo ¢ grande, em comparacdo a outros eventos existentes na cidade, como o
proprio jubileu de Santana, ja mencionado anteriormente, ¢ mesmo outras festas de reinado
estudadas em Minas Gerais, como as apontadas nos trabalhos de Evaristo (2013), Sousa
(2011, 2018), Monteiro (2016), em que as festas de reinado atraem muitas pessoas e
podem durar varios dias. Este campo foi interessante para pensar o qudo una e, a0 mesmo

tempo diversa, ¢ a congada.

4.4. O quarto campo: Oitavo Festival de Congada de Carandai de 2019
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O quarto campo ocorreu como o previsto, no domingo, dia 29 de julho de 2019. O
Festival de Congada, pelo segundo ano consecutivo, ocorreu concomitante ao jubileu de
Santana, porém, a organizagdo se deu de forma diferente do ano anterior. As bandas se
reuniram no parque de exposi¢oes “Benjamim Teixeira de Carvalho”, proximo a rodovia
BR040 e, em cortejo, seguiram pelas principais ruas da cidade rumo a Igreja Matriz de
Santana, para a missa das 10 horas da manha. Na frente do cortejo, seguiu a imagem de
Nossa Senhora do Rosdrio, em um carro ornado e, logo atras, pessoas carregando banners
de santos ¢ santas negros. Para além do cortejo, a procissdo apresentava-se em um ritmo
festivo pelas ruas da cidade®®. Diferentemente do ano anterior, as ruas ocupadas no cortejo
do festival de 2019 pela procissdo eram mais largas, planas e mais distantes da igreja
matriz. Percebe-se, assim, uma maior valorizacdo do festival e, consequentemente, das

pessoas que dele participaram.

Figuras 15: Cortejo das Bandas participantes do Festival de Congada em 2019. 29/07/2019.
Fotos: Elisangela Damasceno.

As dez horas da manh, as bandas chegaram a porta da igreja. Neste ano, além da
trés bandas da cidade, Congada Nossa Senhora da Guia, Guarda de Congada Santa
Efigénia, Guarda de Congada Nossa Senhora do Rosdrio; outras sete banda convidadas
prestigiaram o evento, a Guarda de Congada Nossa Senhora do Rosdario —
Campinho/Caranaiba, Guarda de Congada Nossa Senhora do Rosdrio — Santana dos
Montes, Guarda de Congada Nossa Senhora do Rosario — Barbacena, Guarda de Congada

Santa Efigénia — Barbacena, Guarda de Congada Nossa Senhora do Rosdrio — Paraiso

39A professora Zeny Rozendahl faz uma analise das procissdes no Brasil e suas peculiaridades, sobre o
assunto ver: ROSENDAHL, ZENY. O ritual da procissdo sacralizando o espago: a paisagem religiosa. In
Uma procissdo na geografia. SciIELO - EDUERIJ. Edigéo do Kindle.
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Garcia, Guarda de Mogambique Nossa Senhora Aparecida — Mario Campos e a Guarda de
Congada Nossa Senhora do Rosdrio — Senhora de Oliveira. Ao entrar na igreja, tocando e
dancando, os congadeiros foram se acomodando, seguidos de simpatizantes do festival e
demais pessoas, que estavam ali somente pela missa. O espaco da igreja foi todo preparado
para tal celebrag@o, os santos representados nos banners foram apresentados a comunidade
um a um.

Diferentemente do ano anterior, em que as homenagens aconteceram depois do
almoco, no adro da igreja, por uma questdo de organizagdo, nesse ano as homenagens
aconteceram ainda pela manha, dentro da igreja. Apds a missa, ainda dentro da igreja,
foram feitas as homenagens, troféus e medalhas distribuidos, ao capitdo da banda, aos
dancantes mais novos e mais velhos de cada banda. Ao final das homenagens, as bandas
sairam em cortejo para o almocgo, que foi servido na Escola Municipal Bias Fortes,
proximo a Praga Bardo de Santa Cecilia, 0 mesmo espago em que os congadeiros foram
recebidos no ano anterior.

A tarde foi de apresentacdes. Cada banda com seus instrumentos, suas
indumentarias, seu jeito proprio de celebrar, se revezavam no adro da igreja, em frente ao
palco montado para as festividades da semana (o jubileu, no qual o festival estava
incluido). Cada banda tinha a oportunidade de apresentar duas ou trés musicas seguidas,
uma forma de garantir que todas as bandas tivessem oportunidade de exibir-se, porém, o
que se percebeu ¢ que as apresentacdes ndo foram rigidas, sem nenhuma exclusividade, ao
contrario, em varios momentos congadeiros de outras bandas entravam no meio das
apresentacdes para dancar e cantar. Para além da exibicdo das bandas, ver e ser visto, e do
compromisso com essa manifestacdo cultural, este momento ¢ sempre um momento de
descontragdo e diversdo para todos.

Nas imagens a seguir trés momentos do 8° Festival de Congada podem ser
identificados, o cortejo das guardas participantes até 4 igreja, a apresentacdo individual de
uma das bandas e, por fim, a imagem de um momento que entre os congadeiros estd
virando tradi¢do, e que eles denominam de banddo, ou seja, momento em que todas as

bandas participantes tocam juntas.
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Figura 16: Cortejo das bandas participantes do Festival de Congada de 2019 chegando a Praca da Igreja
Matriz de Santana. Foto: Elisangela Damasceno 29/07/2019.
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Figura 17: Apresentacdo do banddo no adro da igreja — Festival de Congada de 2019.
Foto: Elisangela Damasceno 29/07/2019.

As apresentagdes perduraram até o inicio da noite. Visivelmente cansados, porém
satisfeitos, os congadeiros se despediram oficialmente com musica e, em seguida, com
abracos e um até breve, pois sempre tem algum compromisso, alguma visita a ser feita ou a
retribuir.

Neste quarto campo, ao final do festival de congada, em conversa com José
Marcio, capitdo da Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia, soube que a festa do
reinado, a qual estava esperando desde o ano anterior, marcada para acontecer nos dias 3 e
4 de agosto, ou seja, na semana seguinte, havia sido novamente remarcada. Agora o evento
aconteceria em dois momentos diferentes: a coroacéo do rei e da rainha no dia 10 de agosto

e a Festa do Reinado nos dias 24 ¢ 25 do mesmo més. Um momento importante, porém,
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peculiar, pois, nem na historia da congada na cidade, nem em leituras e relatos acerca de
festas de reinado, tal evento foi observado, ou seja, a coroagdo separada da festa.

Diante disso, podemos observar que, ao ter como objeto de pesquisa o fator
humano e as relagdes sociais, nas quais estamos inseridos, nos dispomos as intempéries.
Assim, cada campo foi diferente do outro, tendo sempre que levar em consideracdo os dias
dos eventos, nos quais a banda Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia participava. E,
mais uma vez, a mudan¢a da data da festa do reinado da banda alterou o cronograma de
desenvolvimento da pesquisa, por conta do campo para a coleta dos dados e informagdes
necessarias ao trabalho.

Narrativas, como essas mencionadas acima, sdo importantes, pois fazem parte do
processo de constru¢do da pesquisa, sendo assim, o capitulo seguinte prossegue com as
narrativas e descrigdes acerca da congada, apresentando a coroagdo do rei e da rainha e a
festa do reinado da Guarda de Congado Nossa Senhora da Guia, que foram observadas no

quinto e no sexto trabalho de campo, respectivamente.

4.5. O quinto campo: A coroacio do rei e da rainha da Guarda de congada Nossa

Senhora da Guia

No dia previsto para a coroagdo do rei e da rainha da Guarda de Congada Nossa
Senhora da Guia, o dia 10 de agosto de 2019, o ponto estabelecido para o nosso encontro
foi a Igreja Matriz de Santana, como em alguns dos campos anteriores. A particularidade
aqui ndo foi somente o encontro da pesquisadora com seus interlocutores, que aconteceu
nos arredores da igreja, mas constatar que os futuros rei e a rainha se encontraram também
com a banda Nossa Senhora da Guia na porta da igreja.

A excepcionalidade do evento, cuja coroacdo foi antecipada e separada da festa do
reinado, apresenta-se também nas figuras do futuro rei e da rainha. Diferentemente dos reis
e rainhas das narrativas de festas anteriores na cidade, e das narrativas apresentadas em
varias pesquisas, o casal de rei e rainha ndo s@o efetivamente um casal. O rei coroado, no
ano de 2019, foi um jovem, negro, estudante de engenharia de minas, envolvido com a

pastoral afro da igreja catolica da cidade, foi convidado para ser rei da congada pelo
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capitdo da guarda naquele ano. A rainha, uma jovem senhora, branca, escritora reconhecida
na regido, ¢ envolvida com a cena cultural da cidade. Ela apresenta-se como uma
simpatizante e incentivadora da cultura popular, tendo muito aprego pela congada e pelos
congadeiros. Foi convidada para ser rainha da Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia
logo em 2007, ano de surgimento da Guarda, pelo fundador, atualmente o capitdo, o sr.
José Marcio, porém, como mencionado em capitulos anteriores, a coroagdo ndo aconteceu.
Assim, em 2019 a coroagdo se concretizou. Esclarecidas as relagdes dos personagens que
foram coroados pela Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia, voltemos a narrativa do
evento da coroagao.

No sabado a noite, enquanto as demais pessoas chegavam para a missa das 19
horas, os congadeiros da Guarda Nossa Senhora da Guia foram se posicionando na porta
principal da igreja. O inicio da celebragdo se deu com a entrada do celebrante, com seus
auxiliares, seguidos do rei e da rainha a serem coroados. A missa seguiu o padrdo
tradicional, o interior do templo ainda estava ornado com a decoracdo do jubileu de
Santana, que acontecera na semana anterior. No momento da bengfo final, o padre pediu
aos os futuros rei e rainha que se posicionassem de frente para o altar. Enquanto o cortejo
da banda se organizou para entrar na igreja, o padre recebeu de um dos auxiliares da missa
os ornamentos da coroagdo, as coroas ¢ as capas®’. Entoando “maezinha do céu*'”, ao som
dos tambores, os dangantes adentraram a igreja e se aproximaram do altar, o capitdo subiu
os degraus a frente e se posicionou também no altar, ao lado do padre. Com a baqueta do
tambor, sinaliza para a banda finalizar a musica para comecar a coroa¢do. Um momento
impar para os dancantes, circundado de emocéo e significado.

Orientado pelo presidente da celebragdo, o futuro rei se posicionou diante do altar,
de costas para a comunidade e de frente para o padre, se ajoelhou, recebendo a coroa e a
capa, no mesmo instante um canto entoado pelos congadeiros, conduzidos pelo capitao,

marcado pela batida dos tambores, baliza as a¢des do rito.

Ajoelha seu rei, ajoelha seu rei (2x)

Recebel a sua coroa, ajoelha seu rei (o capitdo)
Ajocelha seu rei, ajoelha seu rei (2x)

Recebei sua coroa, ajoelha seu rei (em coro)
Ajoclha seu rei, ajoelha seu rei (2x)

Recebei a sua capa, ajoelha seu rei (o capitdo)

40 As coroas e o cetro eram feitos de um material plastico simples, as capas elaboradas de tecido vermelho,
material também simples. A partir daquele momento, esses ornamentos representavam, simbolicamente, a
oficializagdo da ocupacgdo do posto.

41 Musica tradicional e popular entre os catdlicos no Brasil.
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Ajoelha seu rei, ajoelha seu rei (2x)
Recebei a sua capa, ajoelha seu rei (em coro)

Logo na sequéncia, com rei coroado, ¢ ainda ajoelhado, o capitdo puxa o canto
orientando a a¢do da rainha, esta se ajoelha diante do padre e da comunidade e recebe

também a coroa e a capa.

Ajoclha rainha, ajoelha rainha (2x)

Recebei sua coroa, ajoelha rainha (o capitéo)
Ajoelha rainha, ajoelha rainha (2x)

Recebei sua coroa, ajoelha rainha (em coro)
Ajoelha rainha, ajoelha rainha (2x)

Recebei sua a capa, ajoclha rainha (o capitdo)
Ajoclha rainha, ajoelha rainha (2x)

Recebei sua a capa, ajoelha rainha (em coro)

Coroados, o rei e a rainha, novamente conduzidos pela musica, se levantam.
Primeiro ele, em seguida ela, os dois se posicionam de frente para a comunidade,

recebendo salva de palmas.

Levantai seu rei, levantai seu rei (2x)

Recebei capa e coroa, levantai seu rei (o capitdo)
Levantai seu rei, levantai seu rei (2x)

Recebei capa e coroa, levantai seu rei (em coro)

Levantai rainha, levantai rainha (2x)

Recebei capa e coroa, levantai rainha (o capitao)
Levantai rainha, levantai rainha (2x)

Recebei capa e coroa, levantai rainha (em coro)
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Figuras 18, 19 e 20: Sequéncia do momento da coroagao do rei e da rainha da Festa do Reinado da Guarda
de Congado Nossa Senhora da Guia. Foto: Elisangela Damasceno 10/08/2019.

Depois de alguns instantes de aplausos, o padre orientou para a saida do rei e da
rainha. E, de forma ordenada, o rei e a rainha a frente do cortejo, caminharam até a saida
da igreja cumprimentando os presentes. Quando o cortejo chegou efetivamente a porta da
igreja, o padre deu a bengdo final da celebracdo. Uma pequena aglomeragdo ocorreu por
ali, mas o que chamou atengao foi o misto de felicidade e alivio perceptivel nos rostos, dos
dancantes, do rei e da rainha, que tanto esperaram por aquele momento. Algumas pessoas
estavam visivelmente emocionadas. Enfim, depois de onze anos a banda agora tinha um rei
e uma rainha, devidamente coroados, pois, na fala dos proprios congadeiros, em outros
momentos, “sem o padre ndo tem reinado”, comentdrio que ouvi varias vezes de
congadeiros. Portanto, a partir de entdo tornaram-se aptos para celebrar a Festa do
Reinado.

Ao sair da igreja, com o intuito de conduzir a rainha até sua casa, a guarda se
posicionou, agora a frente da realeza, como uma espécie de protecdo, ou mesmo como uma
forma simbolica de abrir os caminhos e, em cortejo pelas ruas da cidade, seguiu tocando e
cantando até a casa da rainha. Ja passavam das vinte e duas horas quando chegamos a
frente da casa, local em que dai alguns dias iria acontecer a Festa do Reinado.

Na casa da rainha ndo demorou muito, mais algumas musicas foram tocadas e, em
seguida, o capitdo da guarda agradeceu a todos pela presenca, dizendo que as atividades
daquele dia estavam terminadas. O capitdo dirigiu um agradecimento aos coroados,
afirmando que eles seguiriam no reinado até o préoximo ano. Disse ainda que no dia 25, dali
quinze dias, a banda estaria de volta para buscar a rainha e acompanha-la até a igreja para a
missa das 10 horas, enfatizando a pontualidade e a farda completa*. Convocou todos os
presentes para estarem no mesmo local e participarem da Festa do Reinado. Enquanto a

banda voltou a tocar, o capitdo recolheu as capas e as coroas para serem utilizadas no dia

42 No dia da coroag@o, os membros da banda vestiam uma blusa de malha branca, com uma imagem da
bandeira que os representa no peito. A solicitagdo para que estivessem com a farda completa se deve a um
fato recente na época, de que haviam adquirido fardamento novo — camisa social branca com punhos, gola
azul claro e calga azul claro. Para completar o fardamento, os congadeiros se apresentam ainda com um
quepe de marinheiro, alguns customizados, porém todos com fitas de cetim de cores variadas presas na base
do quepe, dando movimento e colorido na danga e, ainda, faixas também coloridas de trico ao redor da
cintura e/ou faixas como estas transpassadas na diagonal sobre o peito.
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da festa. A banda se despediu tocando “O navio apitou ¢ hora ¢ hora, O navio apitou
marinheiro vai embora”.

Antes da dispersdo total, confirmei com o capitdo os procedimentos do fim de
semana do dia da Festa do Reinado, o dia 24 de agosto, sabado, a informagao foi de que
apos a missa das 19 horas, que haveria somente o levantamento do mastro no adro da
igreja de Santana, a matriz da cidade, que todos voltariam para suas casas. E que no dia
seguinte, dia 25, domingo, as oito horas, todos se encontrariam em frente a casa da rainha
para conduzi-la, juntamente com o rei, at¢ a matriz, para a celebragdo das 10 horas da
manha.

Ao fim deste dia de trabalho de campo, na leveza da conversa e da brincadeira,
entre todos os presentes, era perceptivel a satisfacdo de dever cumprido dos envolvidos
naquela atividade, a expectativa de anos se concretizou naquele dia. Despedimo-nos de
forma fraterna, ja esperando o dia da festa.

Embora tenha me preparado para este trabalho de campo, pois sabia o quio
importante era para o desenvolvimento da pesquisa, ¢ também para os congadeiros da
Guarda Nossa Senhora da Guia, houve um momento em que me emocionei. Diante da
importancia de tal acontecimento, a impossibilidade de conter a emocdo foi real, de separar
o olhar atento para a pesquisa, o olhar etnografico, e o sentimento de quem, juntamente
com aquelas pessoas, havia criado também uma expectativa pela realizacdo de tal evento.
Este foi um momento de afetagdo (FAVRET SAADA, 2005), vivenciado por todos os
presentes, ¢ compreendendo que, “ (...) no momento em que somos mais afetados, ndo
podemos narrar a experiéncia; no momento em que a narramos nao podemos compreendé-
la. O tempo da analise vira mais tarde. ” (FAVRET SAADA, 2005).

Da Mata (1978) aponta ser plausivel na situagdo etnografica ‘“‘sentimento e
emo¢do” (DA MATA, 1978, p. 30), “(...) no momento mesmo que o intelecto avanga (...)
as emogoes estdo igualmente presentes” (DA MATA, 1978, p. 32). Esse autor aponta que
“para descobrir é preciso relacionar-se” (DA MATA, 1978, p. 32), neste sentido, o
estabelecimento de relagdes pesquisador-pesquisado gera sentimentos em uma das partes
ou em ambos. Para Da Mata (1978) quando isto acontece, ha necessidade de o pesquisador
reestabelecer as emogdes, e “continuar de fora” (DA MATA, 1978, p. 33).

Diferentemente de Da Mata (1978), que propde reestabelecer as emogdes para
continuar o trabalho, Favret Saada (2005) indica que as afetagdes, ou seja, as emogdes,

construidas em campo sdo fundamentais para a escrita etnografica. A sensibilizacdo que a
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coroag¢do daquele dia provocou em todos se equipara aos momentos em que os congadeiros
contam historias e narrativas da origem da congada, da apari¢@o da santa e realiza¢des para

poderem participar das festas.

4.6. O Sexto campo: a Festa do Reinado

De acordo com Silva (2010), o reinado pode ser considerado o principal rito da
congada em Minas Gerais (SILVA, 2010), sendo definido pelo “(...) conjunto de
personagens “coroadas” que, nos dias de festa do Congado, recebem homenagens dos
grupos rituais, (...), o Reinado consiste numa estrutura simbdlica, complexa” (SILVA,
2010, p.18), e a uma hierarquia®. Portanto, a festa do reinado consiste em um momento, no
tempo e no espaco, de celebrar e homenagear os coroados* e o pantedo de santos de
devogdo da Congada, como Nossa Senhora do Rosdrio, Santa Efigénia, Santo Expedito e,
neste caso, Nossa Senhora da Guia, a qual d4 nome a banda em questao.

Como ja descrito nas paginas anteriores, a coroacio dos reis do congo e a festa do
reinado da Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia ocorreu de forma separada, uma
peculiaridade em se tratando de tais eventos, pois a coroag¢do ¢ considerada um dos
principais ritos dentro da festa que celebra o reinado (BANDAO, 1985). Tal situagio nos
remete, pode-se dizer, a uma forma alternativa de manutencdo da festa do reinado da
Guarda Nossa Senhora da Guia e fortalecimento da Congada no municipio. Seguindo a
sequéncia adotada para desenvolvimento e apresentagdo desta pesquisa, trataremos de
continuar com o processo de descri¢do das visitas a campo, agora o sexto e ultimo trabalho
de campo, a Festa do Reinado, que se iniciou no sabado a noite, com o levantamento do
mastro, e terminou no domingo, no final do dia, com a decida do mastro, no adro da Matriz

de Santana.

43 Silva (2010) aponta uma hierarquia bem definida entre a realeza, reis, rainhas, principes e princesas do
congado que, como autoridades, recebem o respeito e homenagens dos ternos (SILVA, 2010).

44 E comum entre as congadas a presenca de reis e rainhas perpétuos, ou seja, aqueles que representam o
grupo em todas as circunstincias, ficando no posto enquanto viverem, Além dos reis e rainhas congos,
aqueles que tomam o posto durante um periodo, normalmente um ano, que se tornaram reis e rainhas para
pagamento de promessas, agradecimento de gragas alcangadas, ou mesmo como convidados, como o caso
dos reis e rainhas coroados da Guarda nossa senhora da Guia. Também existem os principes e as princesas,
podendo ou ndo serem perpétuos.
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4.6.1 O levantamento do mastro

No dia 24 de agosto de 2019, quinze dias apos a coroagdo do rei e da rainha da
Guarda Nossa Senhora da Guia, me encontrel novamente com os membros da Guarda,
para a Festa do Reinado. Da mesma forma que no Ultimo encontro, combinamos de nos
encontrarmos na Igreja de Santana, a matriz da cidade, local do levantamento do mastro. A
expectativa era grande por parte de todos.

Encontramo-nos na porta da igreja matriz para a missa das 19 horas. Os dangantes
usavam camisa de malha de cor branca com a imagem de Nossa Senhora da Guia e calgas
comuns (jeans, tecido), um uniforme simples, que os identificava, acompanhados dos seus
quepes de marinheiro com longas fitas coloridas, guardando o uniforme principal, ou a
farda, como ¢ chamado por todos, para o dia da festa. Os instrumentos iam sendo
colocados no chio, proximo a entrada da igreja, para que os dancantes participassem da
celebrag¢do. Da mesma maneira, como aconteceu na coroacao do rei e da rainha, dias antes,
no dia do inicio da festa do reinado, a missa das 19 horas ocorreu de forma tradicional, sem
intervengdo dos congadeiros.

Seguindo também o mesmo procedimento do dia da coroagdo, antes do final da
celebragdo, os membros da banda foram saindo dos bancos da igreja de onde assistiram a
missa e se posicionaram na porta da igreja novamente, dessa vez para fazer o cortejo até o
altar, para que, juntamente com a bengdo final, dada pelo celebrante, recebessem também
as béncgaos para o levantamento do mastro, rito que indica o inicio da festa.

O padre, entdo, se posicionou de frente para a entrada principal da igreja, falando
aos presentes ¢ informando que a Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia receberia a
bengdo para realizar o levantamento do mastro e que naquele fim de semana aconteceria a
sua Festa do Reinado. Seguido da fala direcionada a comunidade, o padre convidou os
congadeiros, que ja estavam posicionados, a adentrar a igreja. Em cortejo, ao som dos
tambores, a Guarda, sob o comando do capitdo, entra na igreja cantando, “Minha vida tem
sentido, cada vez que eu venho aqui, e te fago o meu pedido de ndo me esquecer de ti...

Aleluia, aleluia (...) vou cantar aleluia™*.

45Musica de autoria de Pe. Zezinho, muito conhecida na tradi¢do catdlica brasileira, com adaptacio,
apareceu entoada no ritmo dos tambores. Pode-se considerar que essa adaptagdo ¢ também uma forma de se
adequar a igreja, ser bem quisto, ou causar estranhamento.
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4 com estandarte da Guarda, e os

Ao chegar proximo ao altar, o bandeireiro
congadeiros, que vieram logo atras, foram se posicionando de acordo com a orientagdo do
padre e se distribuiram nas escadas do altar, de forma a ficarem um degrau abaixo do padre
e um degrau acima dos fieis que assistiram a missa. Assim, toda a Guarda recebeu as
béngdos do padre, sob a intercessdo de Nossa Senhora da Guia para assim iniciarem 0s

ritos da festa.

Figura 21: Bengdo da bandeira para o levantamento do mastro. Nota-se, atras do padre, o capitdo da banda,
José Marcio, com seu quepe no ombro, em sinal de respeito ao momento - 24/08/2019.
Foto Elisangela Damasceno.

Encerrada a celebragdo, o padre orientou que saissem em cortejo, da mesma
forma com que entraram. O celebrante orienta ao coral, que cantara na missa, que a Guarda
sairia cantando. Os tambores comeg¢am a soar novamente, seguido do canto, novamente
puxado pelo capitdo, “O senhora protege meus olhos, eu quero ver a luz, a estrela que guia
os meus olhos, ela que guiou Jesus”. De acordo com o avango do cortejo em diregdo a
saida, a 1greja foi esvaziando, enquanto alguns fiéis ainda permaneciam em seus lugares,
aguardando a sua passagem, outros os interceptavam fazendo reveréncia a Nossa Senhora
da Guia e a bandeira, em sinal de respeito e fé.

O tempo seguinte da noite se deu no adro da igreja, apds a bencdo final da missa.
J& fora da igreja, enquanto aguardavam a preparacdo para o levantamento do mastro, os

congadeiros voltaram a tocar, agora cantos de festa, o primeiro deles foi: “Hoje ¢ dia de

44 Usarei o mesmo termo utilizado pelos congadeiros, para identificar o porta estandarte, que a alguns anos ¢
a mesma pessoa.
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festa, hoje ¢ dia de alegria, bendito louvado seja o rosario de Maria”, ficaram no mesmo
lugar, do lado direito da entrada da igreja, tocando e cantando por algum tempo. Embora a
cidade estivesse bastante fria, devido ao periodo de inverno, os congadeiros dangcavam
animados, dando a impressdo de nd3o estarem se importando com o frio. O que foi
perceptivel também, nesse momento, era a satisfacdo no rosto daquelas pessoas. Entre os
congadeiros ¢ muito comum explanarem a satisfacdo em dangar e, para os mais velhos, que
dancam nesta guarda desde 2007, ano de sua fundagio, a satisfacdo era ainda maior, aquele
momento era a concretizagdo de algo fundamental para o fortalecimento da Guarda.

O adro da igreja, que também serve de estacionamento, foi o lugar escolhido para
o levantamento do mastro. Tradicionalmente um tronco de madeira como mastro, em que
este ¢ preparado e enfeitado para receber o estandarte. No caso do mastro utilizado, para
levantar o estandarte da Guarda Nossa Senhora da Guia, foi um poste de luz localizado no
centro do adro da matriz de Santana. O capitdo da guarda, auxiliado por mais algumas
pessoas, instalou no poste um sistema simples com cordas que, ao prender nas
extremidades das cordas o estandarte e manusea-las, era icado a alguns metros do chio.

E importante também ressaltar que enquanto estdvamos ali, aguardando iniciar o
ritual de levantamento do mastro, grande parte das pessoas que estavam na missa foram
embora, éramos poucos naquele momento, aproximadamente 50 pessoas, sendo que 18
destas eram dangantes. Por sermos poucos, a impressdo ¢ de um espago ainda maior.

Depois de algum tempo, o poste de luz, que naquele instante tornava-se um
mastro preparado para colocar o estandarte no alto, estava pronto, os congadeiros, sob o
comando do capitdo, fizeram um cortejo de alguns metros até o centro do adro.

Os congadeiros se posicionam em trés fileiras, no local preparado para levantar o
mastro, em seguida o bandeireiro, com o estandarte na mao, se posicionou de frente para os
congadeiros, nesse momento, ecoa o som de um tambor somente e, logo em seguida, o som
dos demais tambores quebram o siléncio e o capitdo conduz a musica, sendo o refrdo
repetido pelos dancantes: “E chegada [...] 6 chega meu irmdo quem beijar nossa bandeira, ¢
de joelho no chio”, todos os presentes, dancantes e ndo dancantes, de forma ordenada um a
um, seguindo a toada da musica, beijam a bandeira, uns se ajoelham, outros néo, apenas
curvam a cabega, em sinal de reveréncia. Os congadeiros, inclusive os jovens, ao beijarem
a bandeira retornaram aos seus lugares andando de costas e de frente para o estandarte,

mais uma forma de demonstrar respeito ao rito em execucao.
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Ao encerrar a reveréncia individual, o capitdo da Guarda, José Marcio, juntamente
com seu irmao, Norberto, instalaram o estandarte de Nossa Senhora da Guia nas cordas e,
vagarosamente, o icaram no mastro, ao som de mais um canto conduzindo o rito, bandeira

chegou ao alto,

Toca a marcha instrumento que a bandeira vai levanta
Toca a marcha instrumento que a bandeira vai levanta (o capitdo)
Toca a marcha instrumento que a bandeira vai levanta
Toca a marcha instrumento que a bandeira vai levanta (em coro)
Toca a marcha instrumento que a bandeira vai levanta
Enquanto a bandeira levanta, o meu congado vai querer marchar
Vai querer marchar, o vai querer marchar (o capitdo)
Toca a marcha instrumento que a bandeira vai levanta
Enquanto a bandeira levanta, o meu congado vai querer marchar
Vai querer marchar, o vai querer marchar (em coro)

O processo ritual deste dia demorou algum tempo, ja passavam das 22 horas, o
frio havia se intensificado com o vento, as luzes da igreja ja estavam apagadas,
sinalizando o ecerramento das atividades e os congadeiros ainda permaneciam ali, tocando
e cantando, em uma espécie de veneragdo, em movimentos firmes da danca. A batida dos
tambores soava mais alta, de acordo com o avangar da hora. A pressa ndo fazia parte
daquele momento que se seguiu. Ao final uma grande salva de palmas e de tambores,
embora o som soasse mais alto, éramos um grupo menor ainda do que o do inicio do ritual,
com excecdo dos dangantes, que permaneceram todos até as orientagoes finais para o dia
seguinte.

O som que saia dos tambores, que até o fim do levantamento do mastro era um
som em uma batida sequenciada, em um ritmo continuo, deu lugar a uma batida mais

acelerada, demandando dos dangates mais intensidade na danga.

Levanté nossa bandeira, levanté nossa bandeira
Ela é de nossa senhora, ela é de nossa senhora

O paroco da cidade, que havia celebrado a missa horas antes, acompanhou o
ritual, sem batina, ficou por perto durante todo o tempo. Ao final do rito, em que o canto e
a danca haviam mudado de tom, ou seja, um tom mais festivo, em dialdgo com um dos
dancantes, o padre pegou o tambor e o quepe desse dangante e assumiu a ponta de uma das
fileiras do grupo. A essa altura o ambiente apresenta-se mais descontraindo e as atividades

da noite encaminhavam-se para o final .
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Quem bate quem bate,
Quem bate na porta sou eu
Nossa Senhora da Guia eu também sou filho teu

Ao final da Gltima musica, mais uma salva de palmas, o capitido agradeceu a todos
pela presenca, direcionou-se ao paroco e o agradeceu diretamente “Deus lhe pague, padre
Julido”. Em seguida deu as orientagdes do dia seguinte e informou que ndo voltariam para
suas casas tocando e, ainda, que os instrumentos fossem recolhidos, pois eles seriam
levados para o espago da corporacdo de musica da cidade, espago proximo a casa da
rainha, local de encontro do dia seguinte, para a continua¢do da festa. Assim foi feito.
Percebe-se que a interagdo da lideranca congadeira com os agentes culturais da cidade faz
com que haja uma facilidade de transito em espagos culturais, como o acesso ao espaco da
“Corporagdo Musical Santa Cecilia” (instrumentos cldssicos), que existe ha mais de 100
anos na cidade.

De forma cordial, fomos nos despedindo, pouco a pouco o espago ao redor da
igreja se esvaziou de vez, somente o estandarte de Nossa Senhora da Guia, enfeitado com

fitas coloridas, no alto do maestro, reinava naquele adro.

Figura 22: Apos a saida da igreja preparacdo para o
cortejo no adro da igreja- 24/08/2019.
Foto Elisangela Damasceno
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Figura 23: Um a um dos presentes beijaram a bandeia, em sinal de respeito- 24/08/2019.
Foto Elisangela Damasceno

Figuras 24, 25 e 26: Na sequéncia, imagens do rito de
levantamento do mastro no adro da Igreja Matriz de
Santana - 24/08/2019. Foto: Elisangela Damasceno.

Figuras 27 e 28: Depois do levantamento do mastro, dangam celebrando o inicio da Festa do Reinado
- 24/08/2019. Foto: Elisangela Damasceno.
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O processo ritual, descrito acima, nos fornece combustivel para pensarmos a
congada a partir de alguns aspectos, como a aceitacdo cordial pela igreja, em funcgdo da
presenca de um padre, que corrobora para tal aceitagdo. Podemos pensar também na
apropriacdo simbolica do espago, por parte dos congadeiros, ¢ as relacdes dos congadeiros
estabelecidas com os demais agentes culturais da cidade. O interessante aqui foi perceber

que, mesmo saindo do tradicional*’

, digo, da coroac¢do do rei e da rainha do congo ¢ a festa
do reinado terem acontecido em momentos diferentes, a auséncia dos coroados no rito de
levantamento do mastro e a festa ocorrendo somente com a guarda anfitrid e poucos
espectadores, o evento ndo se tornou menor, pelo contrario, tornou-se fermento para fazer

melhor e manter acesa a chama da memoria da congada na vida daqueles congadeiros e da

cidade.

4.6.2 O domingo da festa

No dia 25 de agosto de 2019, no domingo, o dia seguinte ao levantamento do
mastro, cheguei a casa da rainha, o lugar marcado para o encontro, eram aproximadamente
8 horas da manha. Os dangantes que chegavam se direcionavam até o espago em que seus
instrumentos foram guardados no dia anterior*®. Com os tambores e pandeiros a mio, os
congadeiros se posicionaram e se aproximam no portdo da casa da rainha, tocando e
dancando, logo em seguida a rainha e sua familia dao as boas vindas a todos ¢ os convidam
para o café. Momento de alegria, dia de festa, muitos significados representados nesse dia.
No espago da garagem da casa, preparado para receber as pessoas, a guarda entra cantando.
O café ¢ simples, pdo com manteiga, café e leite.

Eramos poucos presentes, os componentes da guarda, a rainha e seus familiares, o
rei e alguns poucos simpatizantes, porém, observando aquelas pessoas tocando e cantando,
me levou a pensar que no precisava de muitas pessoas para garantir a perpetuacdo da

congada e que o desafio era a disposicdo para fazer acontecer. Logo apos o café, enquanto

47 Os trabalhos relacionados a congada, consultados para esta pesquisa, apontam a festa do reinado como
algo tradicional, a coroagdo dos reis e rainhas do congo como parte do ritual da festa e, também, os eventos
como algo grandioso para as congadas que celebram o reinado, até mesmo para as cidades, recebendo muitas
pessoas, congadeiros e simpatizantes, para tais eventos.

48 A sede da Corporagdo Musical Santa Cecilia, local em que os instrumentos dos congadeiros foram
guardados no sabado para o domingo da festa, esta localizado proximo a casa da rainha.
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os congadeiros cantaram em agradecimento ao café servido: “do céu desceu um anjo, quem
mandou foi So José, eu quero agradecer quem deu esse café”, a rainha e o rei receberam
novamente seus acessorios de realiza, as coroas e as capas, ¢ se posicionaram ao lado da
guarda, ainda no espaco em que foi servido o café.

Em seguida, a Guarda se posicionou na rua novamente e, cantando, chamou a
rainha e o rei para seguirem o cortejo, rumo a matriz de Santana, para a missa das dez

horas da manha.

Vem ca rainha, vem cd rainha

Nossa senhora ta te chamando, vem cd rainha...
Vem cd rainha, vem ca rainha

Nossa senhora ta te chamando, vem cd rainha...

Figura 29: Ainda na casa da rainha, momento em que se organizam para sair em cortejo - 25/08/2019.
Foto: Elisangela Damasceno

Figuras 30 e 31: Cortejo - levando o rei e a rainha para a missa das 10 horas - 25/08/2019.
Foto: Elisangela Damasceno.
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O cortejo seguiu por algumas ruas até chegar a igreja matriz de Santana, onde foi
celebrada a missa, e também o local em que o mastro foi levantado, na noite anterior.
Nesta festa de reinado, as atividades (o levantamento do mastro e a festa) se concentraram
na area central da cidade, sendo assim, os cortejos que aconteceram durante a festa ficaram
restritos a um trajeto curto e repetido, saindo da casa da rainha pela manha e indo para a
igreja, depois saindo da igreja e voltando a casa da rainha e, no final do dia, saindo
novamente da casa da rainha em dire¢do a igreja matriz para o descimento do mastro e

encerramento da festa no adro da igreja.
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Os espacos da festa
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Figura 33: Mapa da area central da cidade — Carandai-MG

Ao chegar a igreja, ao som dos tambores, vagarosamente a guarda entra na igreja
cantando “mdezinha do céu”, esse momento ¢ sempre muito importante para os
congadeiros, ¢ o0 momento em que as portas da igreja estdo abertas para recebé-los e
abengoa-los. Proximo ao altar, os dangantes abrem um corredor para a passagem do rei e
da rainha, estes se posicionam em cadeiras preparadas para ambos, do lado esquerdo do
altar, proximo ao celebrante, em um lugar de destaque na igreja. Com uma salva de
palmas, os presentes os receberam. Antes do inicio da celebragdo, a palavra foi dada ao rei
e a rainha, que agradeceram por estarem fazendo parte daquele momento. O discurso do rei
coroado, o jovem Isaias, foi um discurso engajado, destacando a importancia de estar
ocupando aquele posto, como forma de resisténcia e reveréncia aos antepassados que
foram escravizados nessas terras por tantos anos. Em um breve discurso da rainha, esta
agradeceu ao paroco e a Guarda Nossa Senhora da Guia, e apontou que,
independentemente do credo, religido, cor, posicdo social, Nossa Senhora Rainha esta com

cada um.



91

A missa foi celebrada pelo padre José Luiz, padre auxiliar da paroquia, também
aberto para as atividades da Congada na cidade. A celebracdo seguiu de forma tradicional.
Ao final da missa, o celebrante se aproximou do rei e da rainha, respectivamente, os

abencoou com o sinal da cruz e, na sequéncia, fez uma oracao:

O Deus pai de infinita misericordia, aqui esta vosso filho Isaias e vossa filha
Marcia. Eles receberam essa misséo de viver a fé expressa em Cristo Jesus, (...)
estdo aqui, a frente do congado, da congada de Nossa Senhora da Guia, que ela
possa ser a intercessora desse filho e dessa filha, e de todos nds, derramai, 6 pai
de misericordia, a vossa ben¢do, em nome do pai do filho e do Espirito Santo
amém. (Beng¢ao do padre ao rei e a rainha).

Figura 34 e35: Bengédo do celebrante ao rei e a rainha do congo - 25/08/2019.
Foto: Elisangela Damasceno.

Em seguida, o sacerdote asperge agua benta sobre os dois, rei e rainha, e lhes
cumprimenta com um abrago caloroso. Logo em seguida, da a bengdo final a todos os
presentes e, especialmente, a congada, clamando por Nossa Senhora da Guia e sua
intercessdo. Ainda no altar, os coroados recebem cumprimentos, a guarda comeca a tocar
novamente e comegam a se preparar para a saida da igreja.

Durante algum tempo os congadeiros ficaram dangando na porta da igreja, em
uma batucada forte, em celebragdo a bengdo recebida. As portas se fecharam, e eles
permaneceram, sem pressa. Cantando varias musicas, dentre elas: “ta caindo fulo, ta caindo
fulo, 1a do céu aqui na terra, o ta caindo fuld”, expressando sua alegria e beleza do

momento. Ao final daquele momento, calorosas palmas.
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Figura 36: Momento ao final da missa das dez horas, apos receber as béngaos durante a festa do reinado -
25/08/2019. Foto: Elisangela Damasceno.

O cortejo novamente se inicia, fazendo o trajeto de volta a casa da rainha, onde foi
servido o almogo. Um trajeto curto, como j& mencionado anteriormente, porém, sendo
vistos por pessoas diferentes das que acompanharam ou viram o cortejo pela manha. O
cortejo ¢ parte do rito da festa do reinado e pode ser considerado também uma estratégia
para ver e ser visto. Assim, a ideia de cantar mais alto e tocar mais forte sdo considerados,
pois, de algum modo, sensibiliza quem assiste. Uma das musicas de destaque no cortejo de
volta foi: “Eu sou carreiro, eu vim pra carrear, A minha boiada ¢ lenta oi sob o morro ¢

devagar”.

Figura 37 e 38: Cortejo de volta para a casa da rainha - 25/08/2019.
Foto: Elisangela Damasceno.
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Ja passava do meio dia quando o cortejo chegou a casa da rainha, embora o dia
estivesse frio, todos se apresentavam com calor e cansados, pois, durante o cortejo,
tocaram sem parar, os tambores ndo s3o leves e o trajeto foi um pouco demorado, se
considerada a distancia, devido aos momentos em que a guarda faz coreografias paradas,
em movimentos circulares, explorando a musica e aproveitando o espago ocupado da rua.

Enquanto o espago para o almogo estava sendo preparado, a guarda continuava a
tocar. O almogo foi preparado pelos familiares da rainha, almogo simples e saboroso,
arroz, tutu e macarronada. Um tempo depois todos foram convidados a se servirem, um
momento de descanso para os dangantes e também oportunidade de conversarmos sobre
tudo o que havia acontecido até ali. O espaco utilizado para servir o almogo foi 0 mesmo
utilizado para o café¢ da manha, a garagem da casa da rainha, utilizando algumas mesas e
cadeiras emprestadas pela Corporagdo Musical Santa Cecilia. Algumas pessoas se
sentaram no espago da garagem e outras optaram por ocupar o espaco da rua, colocando
suas cadeiras na calcada. Em festas de reinado ¢ comum o espago da casa se misturar como
o espaco da rua.

Apds o momento do alimento e da descontragdo, enquanto o repouso do corpo
continuava, os presentes, dancantes e ndo dancantes, foram convidados a partilhar. A
proposta é que fosse uma partilha, tendo como fio condutor a simbologia da congada, o
reinado que estava sendo vivenciado e a historia da Guarda de Congada Nossa Senhora da
Guia. Esse momento acabou sendo conduzido pelo rei, Isaias, e pelo capitdo da guarda,
José Marcio. Ainda utilizando o espaco da garagem da casa da rainha, todos sentados em
um circulo, Isaias abordou a histéria de Chico Rei*’, que ao conseguir sua alforria foi
acolhido por uma irmandade de homens pretos e que a cada ano saia pelas ruas de Ouro
Preto travestido de rei, em homenagem a Nossa Senhora do Rosdrio, mas também
simbolizando a liberdade. Isaias faz uma relacdo dessa celebragdo com o reinado que esta
vivenciando, argumentando ser uma honra tal vivéncia.

Em seguida a partilha, Jos¢ Marcio comegou abordando a questdo da unido entre
os negros, para perdurar essa tradi¢cdo, passando pelo preconceito que existiu e existe,
fazendo alusdo a ndo coroagdo da rainha em 2008, chegando a questdo do poder publico e
das secretarias de cultura. De acordo com o relato do capitdo, ¢ necessario que os

interessados, nesse caso, as guardas de congada, se informem e aprendam, descubram onde

49 Sobre Chico Rei ver (EVARISTO, 2013) (SOUSA, 2018)
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estd o dinheiro, e o que fazer para conseguir as verbas®®. O capitio continua narrando
ainda que “antigamente tudo era mais dificil, e hoje, devido ao desenvolvimento cultural”
estdo mais fortes; que existia rivalidade entre os congadeiros e que hoje isso ndo existe
mais. “O que nés queremos € solo pra dangar, descobrir quem somos”. Percebe-se também
uma fala engajada, na perspectiva da congada enquanto manifestagdo cultural, uma forma
de perpetuar essa manifestacdo e combater o preconceito.

A narrativa de José Marcio continua passando pela formacdo da Guarda de
Congada Nossa Senhora da Guia, que surgiu a partir dele, sua esposa e sua filha, que
chegaram a participar de outras guardas, mas de acordo com ele, “entrar em coisa que ja ta
pronta ¢ dificil, que ndo aceita mudanga”, assim, formaram a Guarda Nossa Senhora da
Guia. Porém, outras dificuldades surgiram, conseguir os instrumentos, por exemplo. De
acordo com o congadeiro, para conseguirem os instrumentos foi feita uma parceria com o
poder publico e trouxeram um mestre construtor de tambores, que ensinou para as bandas
da cidade a construirem seus proprios tambores. Atualmente, Norberto, irmdo de José
Marcio, fabrica e faz manutencdo de grande parte dos tambores do municipio e arredores.

Durante a festa, em uma conversa com Norberto, este narra os procedimentos,

custos e dificuldades para a producdo de tambores que tenham qualidade e preco adequado.

Meu Deus do céu t6 tomando prejuizo, chega uma caixa la para consertar eu vd
em Lafaiete compro os foro e vorto e volto, ai quer dizer eu tinha que somar meu
dia e mais a passagem e mais o valor do material e mais a mao de obra pra deu
monta. So cobro o material. Ai uns fica a nfo ta muito caro, se océ quisé cée vai
compra os material traz para mim traz a mim minha mao de obra de graca, ai ele
vai ver o preco. Eu vou la em Lafaiete ta seno o lugar mais em conta, passagem.
Porque se eu for em Belo Horizonte porque 1a na casa do som la na casa do som
(...) é o lugar mais barato que ta teno. Mas quanto que eu vou pagar de passagem
pra mim 1 14? Entdo eu pego aqui em Lafaiete, que fica mais caro um tiquinho,
mais fica mais em conta se fo 0id né? Mais ai lavo. Falei: to precisano de
aumenta, mas como que aumenta? Eu fui 14 em Aparecida do norte, vi uma do
tamanho dessa, muito bem cambadinha muito, ¢ ¢ feito na maquina, custa 480
conto, por enquanto eu té6 vendendo uma dessa por 250. Ai ainda peguei e falei
com os meninos bonitinha, e pega essa daqui e pega essa daqui. dexa ela debaixo
d'agua para vé qual vai desamontar primeiro. Essa minha aqui 6 1a vai pa 12 ano.
Gragas a Deus num dizamontei nehuma, porque a gente trabaia com seguranga
né. Trabaia com seguranga, o cara foi e me chamou, vocé ¢ fabricante né? Falei
isso. Caxa a gente monta ela hoje, e quando fizé um ano tem que diamonta,
sendo nods ndo ganha dinheiro. Meu amigo, se depender que deu fazé essa pratica,
eu num fago. Eu quero vender uma caxa hoje, eu quero que ela dura 10 ano, no
minimo, porque eu quero ficar com a minha consciéncia tranquila. Ai ela
quebrou o arco! Quebrou, porque ela ndo aguenta pancada, disprendeu ela, ela
quebra. mas s6 de bater aqui 6, e bater aqui no arco, durante muito tempo num

50Nesse momento, o capitdo demonstra a preocupagdo e a importancia de os congadeiros da cidade se
informarem e apreenderem [a produzir os projetos] para conseguirem as verbas para a compra de uniformes,
instrumentos e mesmo Onibus para descolamentos.



95

guenta, Ela vai dismonta isso aqui 0, ¢ tudo assim 0, entdo quebro, qubro, isso
aqui 6 tem uns 12 ano, tudo original, do jeito que eu fiz ela, ta até hoje, eu ndo
mudei nada mais a maior parte vai disbeicano isso aqui, ai tem que faze outra,
depois que comego a lasca cabo, mais e, entdo falo, o cuidado, tem uns material
tamem, tem uns material bom hoje. ¢ porque igual eu falo, do jeito que eu
capricho pra mim, pro zoto eu capricho mais ainda. Essa caxa aqui 6, todo
mundo fala ela zoa mais do que as outra, ¢ num zoa. Quem pudera ele fez pra
ele. Nao gente, do jeito que eu fiz ela para mim, eu fago ela pra quarque um, sé
que essa aqui, eu fiz para viage, que eu guardo ela denda borsa, e viajo né, mas e
do jeito que eu fago, para mim eu fago para cada pessoa, agora vai depende do
material que oferece um som melhor do que o outro.

Figura 39: O congadeiro Norberto narrando a feitura de um tambor — 25/11/2019
Foto: Elisangela Damasceno.

Ainda, seguindo a vivéncia da festa, no momento da partilha, Jos¢ Marcio
expressou, com énfase, a facilidade de participar de uma festa hoje e que se tivesse
desistido diante das dificuldades que passou, ao longo desse tempo, ndo estaria vivendo
aquele momento. Apontou que o reinado que iniciara naquela festa era diferente, para
exemplificar ele diz: “a rainha ndo foi levar a bandeira para o padre benzer, ndo a rainha ta

29 <

no saldo fazendo maquiagem, nods levanta o mastro” “tem que ter procissdo? Nao. Nos
temos que levar a rainha na igreja e mostrar pro povo, desfilar na rua”. Um argumento
enfatico e politizado, apontando que o reinado de Nossa Senhora da Guia seria um reinado
diferente, que o rei e a rainha, nesse caso, teriam a fung@o de promover ag¢des ao longo do
ano para divulgar a congada.

Ao relembrar o fato ocorrido em 2008 (a ndo coroagdo da rainha), ele diz

o padre esta certo (...) a igreja ¢ dele, o santo ¢ dele, eu ndo tenho nada, a tinica coisa
que eu tenho é o meu tambor (...) ele usa o que ele tem e eu uso o que eu tenho. E meu
tambor, ¢ com ele que eu vou, ¢ com a minha voz que eu vou, ¢ com a minha roupa que
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eu vou. Se ele quiser que eu ponho o santo dele na rua, eu ponho. Se ele falar que eu
ndo posso por o santo dele na rua, ¢ claro, o santo ¢é dele, para que que eu vou por?

Na sequéncia, tece elogios ao paroco da cidade, padre Julido que, segundo José
Marcio, fez um bem para a comunidade, em um sentido de integracdo. E que o padre
afirmou que a historia da congada estd garantida, fazendo referéncia ao calendario de
atividades da congada na cidade, como reinados e festivais e outras festas.

Isaias (o rei), retoma a palavra, dizendo que a responsabilidade deste reinado
também estd em homenagear os antepassados negros, se referindo a ancestralidade, mas
também aos antepassados de um tempo recente, que ndo tiveram muitas oportunidades na
vida (aqui ele se refere ao avo, negro, que trabalhou durante muitos anos em troca de casa
e comida).

Dentre varios assuntos, que perpassaram a conversa, a questdo da lideranca
também foi abordada. Na Guarda Nossa Senhora da Guia, José Marcio ¢ o capitdo e o
responsavel pela guarda, ele aponta que em outras guardas que conhece tem varios
capitdes, mas que na Guarda Nossa Senhora da Guia, embora ele esteja a frente, todos
fazem tudo. Ele considera importante ter uma lideranca e que quem esta a frente tem mais
trabalho, “(...) mas quem estd a frente, precisa trabalhar, demanda mais esfor¢o, mais
empenho, dar um suporte para os dangantes, instrumentos, deslocamentos, lanches”, ainda
diz, sobre a necessidade de projecdo na sociedade, sobre a importancia de exercer a fungéo
de gestdo e de dangante com amor, “tem que fazer por amor”, no sentido de fazer grandes
esforcos para o funcionamento da banda e participagdo em eventos. Ele apontou que os
deslocamentos para os eventos, em outras cidades, atualmente ndo tém suporte do poder
publico: “pro congadeiro falar que ndo vai por que ndo tem recurso ¢ facil, dificil € vocé ir
sem o congadeiro”.

E, de acordo com o capitdo, a hierarquia é importante, alguém para conduzir e
fazer a gestdo da guarda nas mais diversas demandas. A cria¢do do posto de capitdo mirim
foi uma atitude da Guarda Nossa Senhora da Guia, a partir de um congresso em que a
banda participou no ano de 2017, em Belo Horizonte. Atualmente o jovem Marlon ¢ quem
ocupa o posto, isto mostra a importancia da preparacdo de uma lideranga como forma de
garantir a existéncia da congada. Outro jovem, o Romeu, também ¢ um dos dancantes que
atualmente desponta no grupo e tem a capacidade para conduzir a banda, sendo, nesse

€aso, um processo natural.
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Quando questionado sobre o porqué de o grupo ser uma guarda de congada, o
capitdo explicou que, desde a formagdo da guarda em 2007, a denominagio era Banda®! de
Congada Nossa Senhora da Guia, e que a partir da orientagdo de uma historiadora,
alegando que a denominacdo correta era guarda, eles entdo decidiram acatar a sugestdo,
deixando de ser Banda de Congada Nossa Senhora da Guia passando a ser Guarda de
Congada Nossa Senhora da Guia.

José Marcio narrou que as musicas cantadas nas festas ndo sdo combinadas
anteriormente, porém ja tinham sido ensaiadas nos dias de ensaio ¢ que, normalmente,
quando surgem musicas novas, primeiro elas sdo tocadas nos ensaios para, entdo, serem
tocadas nas festas. E que as musicas escolhidas para entrar na igreja “maezinha do céu” e
“minha vida tem sentido” s3o musicas da igreja catdlica, uma forma de homenagear Nossa

Senhora.

Figura 40: Momento de partilha, apds o almogo, ao centro explicando a origem da congada, o capitdo da
Banda Nossa Senhora da Guia, José Marcio —25/11/2019
Foto: Elisangela Damasceno.

A partilha durou pouco mais de uma hora. Ao final somos convidados a nos
abracarmos, celebrando esse momento e uma grande salva de palmas a Nossa Senhora da
Guia. Uma vivéncia intensa para todos os presentes e, realmente, diferente das festas de
reinado vivenciadas e relatadas por congadeiros e simpatizantes. A roda entdo se desfez,
os congadeiros pegaram novamente os seus instrumentos e voltaram a ocupar a rua,
tocando e dangando. Acabado de sair de uma conversa em que se elevou a congada a um

patamar mais voltado para os aspectos de uma manifestacdo cultural, a primeira musica a

51Tradicionalmente, no municipio de Carandai, o termo banda sempre foi utilizado para denominar as
guardas.
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soar nos tambores, ap6s o almoco, foi um agradecimento pelo alimento consumido. E, na

sequéncia, varios outros cantos foram entoados, em um repertorio diversificado.

Canto de agradecimento apds o almogo:

Obrigada senhora das gragas, Obrigada o meu bom Jesus
O senhor me deu de comer, me deu de beber, sem eu merecer
O senhor me deu de comer, me deu de beber, sem eu merecer

Figura 41: Apos o almogo a guarda voltou a ocupar a rua — 25/11/2019
Foto: Elisangela Damasceno.

No fim do dia, aproximadamente as 16 horas, depois de cantar e tocar por algum
tempo em frente a casa da rainha, foi servido um café, nos moldes do que havia sido
oferecido pela manha. Logo em seguida, os congadeiros foram tomando novamente seus
postos e seus instrumentos e um novo cortejo foi organizado. O destino desse cortejo foi o
adro da igreja matriz de Santana, estavamos caminhando para o encerramento da festa, o
mastro que havia sido levantado na noite anterior, indicando o inicio da festa do reinado,
dali a pouco ele seria baixado, indicando o seu encerramento.

Assim, a Guarda Nossa Senhora da Guia seguiu cantando pelas ruas, fazendo o
mesmo trajeto, o qual havia percorrido pela manha. Ao entardecer, ja se aproximava das 17
horas, nos aproximamos novamente da matriz, ainda fechada, mas que seria aberta

novamente para a celebrac@o das 19 horas.

I

i
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Figuras 42, 43 e 44: Cortejo pelas ruas da cidade, de
volta a Igreja Matriz — 25/11/2019
Foto: Elisangela Damasceno.

Chegando devagar, nos arredores da igreja, com cantos a Nossa Senhora, os
dancantes caminharam até a porta principal, dancaram ali por alguns instantes e seguiram
dancando mais alguns metros até o adro, do lado direito da igreja, onde o mastro havia sido
erguido no dia anterior. Os dangantes se posicionaram proximo ao mastro, fizeram um
corredor para que a rainha e o rel passassem para assim também se aproximarem do
mastro. Quando todos se posicionaram proXimo ao mastro € a musica cessou, pairou um
siléncio, o capitdo ergueu seu olhar para a bandeira no mastro e um tambor comeca a soar,
em uma batida sequenciada, lembrando a batida do coragdo. Outros tambores seguiram o

primeiro e o canto ecoou, assim o ritual de descimento do mastro seguiu.

Vamos desce bandeira, vamos desce bandeira.
Bandeira de nossa senhora, vamos desce bandeira.
(...) Vamos desce bandeira, vamos desce bandeira.

O nossa senhora da guia, vamos desce bandeira.
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Figuras 45, 46, 47 e 48: Chegada ao adro da igreja e descimento do mastro — 25/11/2019
Foto: Elisangela Damasceno

Na sequéncia, ja com o estandarte na mao, o canto muda orientando as agdes
“Descemos a bandeira, descemos a bandeira, Bandeira de nossa senhora, descemos a
bandeira”. Logo o capitdo da o comando, e um a um dos presentes beijaram a bandeira.
Observo que os mais velhos se aproximam, fazem reveréncia, tiram seus quepes e voltam
para os seus lugares sem darem as costas para o estandarte. Ja& os mais novos fazem a
reveréncia, tiram seus chapéus, porém, voltam para os seus lugares normalmente, dando as
costas para o estandarte, sem o rigor do qual os mais velhos o fazem. Nesse processo, cada
um foi até a bandeira para reverencia-la, o rei e a rainha foram os ultimos a fazé-lo. O

canto orientando aquele procedimento foi bem especifico, ordenando toda a agéo.

Vamos beija bandeira, vamos beijar bandeira
Bandeira de nossa senhora, vamos desce bandeira
Vamos beija bandeira, vamos beijar bandeira
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O nossa senhora da Guia, vamos beijar bandeira

Figuras 49, 50 e 51: Todos os presentes prestam reveréncia beijando a bandeira - Nesta sequéncia, o capitéo,
arainha e o rei — 25/11/2019
Foto: Elisangela Damasceno.

A musica ecoou e o refrio se repetiu até que todos os presentes beijassem a
bandeira. Cada pessoa, ao beijar a bandeira, em seguida tragava o sinal da cruz na face, em
respeito a Nossa Senhora da Guia, presente na bandeira. Depois que todos, um a um,
fizeram esse pequeno rito, tomaram novamente suas posi¢des, surgiram-se as palmas. E o

agradecimento entoado,

Sa rainha cé fica com Deus, até pelo ano se deus quiser
Sa rainha cé fica com Deus, até pelo ano se deus quiser

O capitdo faz um agradecimento final, pela satisfacdo daquele tempo de festa,
“Deus lhes pague”, mas também pela chegada do momento do encerramento, que ndo
simbolizou somente o encerramento da festa do reinado, iniciado no dia anterior, mas
também o fechamento de um ciclo que, de modo explicito e implicito, perdurou por onze
anos. A partir desse dia, a Guarda Nossa Senhora da Guia tinha sua rainha e seu rei
coroados. E, concomitante ao tempo de encerramento, um novo ciclo se inicia, um reinado
com perspectivas de trabalho, como constatado nas falas do rei, da rainha e do capitao,
durante a partilha que aconteceu depois do almocgo.

Os tambores no chdo, a musica cessou, sorrisos ¢ abragos foram distribuidos.
Nesse momento, com a camera na mao, minha companheira inseparavel nos trabalhos de

campo, juntei-me a todos, espalhando abracos e aperto de méao, compartilhando e
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compreendendo o sentido daquele momento. A dimensdo simbodlica em celebrar a festa de
reinado perpassa ndo somente em rememorar os antepassados, a partir dos ritos presentes
na festa, mas também em estar com os pés no presente, ocupando espagos da cidade, como
a rua e a igreja (interno e externo), com a perspectiva de garantir o futuro desta
manifestagcdo cultural, que também ¢ religiosa. Ficamos até que todos se abragassem, em

um clima de cordialidade fraterna, era perceptivel o sentimento de felicidade naquele

instante, que se quer prolongar, ou mesmo ndo gostaria que acabasse.

Figuras 52, 53 e 54: A cordialidade do final do
evento — Avisos e agradecimentos; O braco
fraterno da rainha e do rei no capitdo; Ao final da
festa os congadeiros com o prefeito da cidade.

25/11/2019 - Foto: Elisangela Damasceno

Em um ambito mais geral, a afabilidade foi apresentada, como a forma das
relagdes existente no presente entre os congadeiros, a igreja e o poder publico. E
importante ressaltar que, mesmo ndo havendo conflitos explicitos, questdes como racismo

e preconceito apareceram nas falas dos congadeiros e, nesse caso, tanto na perspectiva do
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individuo, enquanto negro, quanto na perspectiva do coletivo, enquanto a congada ser
“coisa de preto”, sincrética, e outras denominagdes, que a colocam no ambito de uma
cultura menor, exdtica, ndo merecedora de ser perpetuada.

Nesse ponto, torna-se necessario pensarmos acerca do racismo estrutural, no qual
estamos inseridos, isto nos ajudara a compreender como se da o funcionamento do racismo
na estrutura da nossa sociedade e, por consequéncia, como se apresenta na atualidade nos
espacos nos quais estamos inseridos.

Para falar de racismo estrutural, primeiro precisamos compreender a origem e
conceituar raga. De acordo com o antropdlogo Kabengele Munanga (2004)3? o termo raga
fo1 utilizado a primeira vez por um botanico para classificar plantas e depois transportado

para classificar os humanos. Munanga (2004) aponta que

(-..) Nos séculos XVI e XVII o conceito de raga passa efetivamente a atuar nas
relagdes entre classes sociais da Franga da época, pois utilizado pela nobreza
local que si identificava com os Francos, de origem germanica, em oposi¢éo aos
Gauleses, populaggo local identificada com a Plebe. N&o apenas os Francos se
consideravam como uma raga distinta dos Gauleses, mais do que isso, eles se
consideravam dotados de sangue “puro”, insinuando suas habilidades especiais e
aptiddes naturais para dirigir, administrar ¢ dominar os Gauleses, que segundo
pensavam, podiam até ser escravizados. Percebe-se como o conceito de ragas
“puras” foi transportado da Botanica e da Zoologia para legitimar as relagdes de
dominacdo e de sujei¢do entre classes sociais (Nobreza e Plebe), sem que
houvessem diferencas morfo-bioldgicas notaveis entre os individuos
pertencentes a ambas as classes (MUNANGA, 2004, p.1).

Nos séculos seguintes o conceito de raga ganhou forga e se estabeleceu como

forma de diferenciar as pessoas.

No século XVIII, a cor da pele foi considerada como um critério fundamental e
divisor d’4agua entre as chamadas ragas. Por isso, que a espécie humana ficou
dividida em trés racas estancas que resistem até hoje no imaginario coletivo ¢ na
terminologia cientifica: raga branca, negra e amarela (MUNANGA, 2004, p.3).

Ja no século XIX, ainda de acordo com Munanga (2004)

52 Ver MUNANGA, K. Uma abordagem conceitual das nogdes de raga, racismo, identidade e etnia. Palestra
proferida, n. 3°, p. 1-17, 2004.
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(...) acrescentou-se ao critério da cor outros critérios morfologicos como a forma

do nariz, dos labios, do queixo, do formato do cranio, o angulo facial, etc. para
aperfeigoar a classificagdo. O cranio alongado, dito dolicocéfalo, por exemplo,
era tido como caracteristica dos brancos “ndrdicos”, enquanto o cranio
arredondado, braquicéfalo, era considerado como caracteristica fisica dos negros
e amarelos (MUNANGA, 2004, p.4).

Dessa forma, nos séculos XVIII e XIX a diferenciacdo por raga se intensificou,
como uma forma de justificar a dominagdo das ragas ditas superiores as ragas classificadas
como inferiores.

No século XX, com os avangos tecnoldgicos investidos na ciéncia, muitas
descobertas foram feitas, desde as diferencas sanguineas e doencas hereditarias,
relacionadas a um determinado grupo étnico, até a verificagdo genética de um individuo. O
levantamento ¢ cruzamento de dados levaram os cientistas a criarem varias ragas ¢ sub-
racas, mas também os levou a compreensdo de que individuos de racas diferentes podem
ter marcadores genéticos mais proximos do que individuos de considerados da mesma raca

((MUNANGA, 2004).

(...) os estudiosos desse campo de conhecimento chegaram a concluséo de que a

raca ndo ¢ uma realidade bioldgica, mas sim apenas um conceito alias
cientificamente inoperante para explicar a diversidade humana e para dividi-la
em ragas estancas. Ou seja, bioldgica e cientificamente, as ragas ndo existem
(MUNANGA, 2004, p.4).

Anterior a constatagdo da nao existéncia de ragas, o pensamento cientifico, o qual
legitimou a separagdo da humanidade por ragas, foi apropriado pela sociedade dominante e
posteriormente pelos dominios nacionalistas para justificar o exterminio de muitos que
eram considerados pertencentes a ragas inferiores (MUNANGA, 2004).

Ao longo do século XX, estudiosos sugeriram banir o termo raga do meio das
produgdes cientificas, porém, este apresenta-se enraizado também no censo comum, ou
seja, entre a populagdo de modo geral. Assim, o termo continua a ser usado, mas na
perspectiva cientifica “eles [os cientistas] justificam o uso do conceito como realidade
social e politica, considerando a raga como uma constru¢do socioldogica e uma categoria

social de dominacgdo e de exclusdo” (MUNANGA, 2004, p.6).
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A partir do conceito de raca, construido ao longo do tempo, como demostrado
acima, o termo racimo’’ passou a ser utilizado no século XX, para justificar a inferioridade

ou superioridade de um determinado grupo ou individuo.

(...) o racismo ¢ uma crenga na existéncia das ragas naturalmente hierarquizadas
pela relagdo intrinseca entre o fisico e o moral, o fisico e o intelecto, o fisico e o
cultural. O racista cria a raga no sentido sociologico, ou seja, a raga no
imaginario do racista ndo ¢ exclusivamente um grupo definido pelos tragos
fisicos. A ragca na cabega dele ¢ um grupo social com tracos culturais,
lingtiisticos, religiosos, etc. que ele considera naturalmente inferiores ao grupo a
qual ele pertence. De outro modo, o racismo ¢ essa tendéncia que consiste em
considerar que as caracteristicas intelectuais e morais de um dado grupo, sdo
consequéncias diretas de suas caracteristicas fisicas ou biolégicas (MUNANGA,
2004, p.8).

Nesta perspectiva, percebe-se que o racismo ¢ uma constru¢do do imaginario
humano, que permeia a sociedade em que vivemos.

Outro pensador, que discorre acerca do racismo, ¢ o professor Silvio Almeida
(2019). Em seu livro O racismo estrutural, o professor desenvolve sua tese, que corrobora
com o conceito dado pelo professor Kabengele Munanga (2004), porém, Almeida (2019)
aprofunda na questéo, partindo da premissa de que “(...) o racismo ¢ sempre estrutural, ou
seja, de que ele ¢ um elemento que integra a organiza¢do econdmica e politica da
sociedade” (ALMEIDA, 2019, p.15). Neste sentido, ndo seria o racismo algo patologico,
mas uma manifestacdo normal da sociedade, impregnado no modo de vida das pessoas, no
cotidiano, de forma circundante, e que molda as esferas politicas e econdmicas da
sociedade, contribuindo para a reproducdo das desigualdades.

De acordo com Almeida (2019), “(...) o racismo ¢ uma forma sistematica de
discriminagdo que tem a raca como fundamento, e que se manifesta por meio de praticas
conscientes ou inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios para
individuos, a depender do grupo racial ao qual pertencam” (ALMEIDA, 2019, p.12).
Podendo ser classificado a partir de trés concepgdes: a individual, a institucional e a

estrutural, sendo esta ultima subdividida em dois processos, um historico e o outro

530 proprio sufixo “ismo”, tradicionalmente utilizado para indicar doutrinas e crengas, ja sugere que o termo
“racismo” surgiu para denotar uma ideologia (Bonilla-Silva, 1997). E nesse sentido que a expressdo comega
a ser utilizada a partir da década de 1920 e conceituada em termos académicos na década de 1940.
(CAMPOS, LUIZ AUGUSTO. Racismo em trés dimensdes: uma abordagem realista-critica. Revista
brasileira de ciéncias sociais, v. 32, n. 95, 2017).
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bioldgico, passivel também de analise. Os critérios utilizados pelo autor levaram em
consideragdo a relagdo do racismo com a subjetividade, com o Estado e com a economia.
Na concepgdo individualista, o racismo “é concebido como uma espécie de “patologia” ou
anormalidade. Seria um fenomeno ético ou psicologico de carater individual ou coletivo”
(ALMEIDA, 2019, p.25), que poderia ser combatido via campo juridico, sendo tratado
somente como preconceito, € ndo como racismo, relacionando-o com questdes psicologicas
e ndo politicas. Analisar o racismo somente por esta Otica de comportamentos ¢
desconsiderar que as maiores atrocidades ocorridas devido ao racismo aconteceram de
forma legal (ALMEIDA, 2019).

Na concepgdo institucional, o “racismo ndo se resume a comportamentos
individuais, mas ¢€ tratado como o resultado do funcionamento das institui¢des, que passam
a atuar em uma dinamica que confere, ainda que indiretamente, desvantagens e privilégios,
com base na ragca” (ALMEIDA, 2019, p.26), nesta perspectiva, as institui¢des, reguladoras
das normas de funcionamento da sociedade, acabam por reproduzir o racismo presente na
estrutura social.

Por fim, a concepc¢ao estrutural considera que “o racismo ¢ parte da ordem social”
(ALMEIDA, 2019, p.32), ndo sendo criado pelas instituigdes, mas reproduzido por ela. E
“se o racismo ¢ inerente a ordem social, a Unica forma de uma instituigdo combaté-lo é por
meio da implementacdo de praticas antirracistas efetivas” (ALMEIDA, 2019, p.32) por
parte das instituicdes. A propagacdo de comportamentos racistas por parte dos individuos
ou das instituicdes ¢ inerente a estrutura social em que estamos inseridos, sendo que
“racismo ¢ regra ¢ ndo exce¢do” (ALMEIDA, 2019, p.33), no sentido de que esse esta
entranhado de forma organica na cena cotidiana da sociedade.

A partir da concepgdo estrutural defendida por Almeida (2019), do racismo pode
ser desdobrado dois processos: um processo politico e outro processo historico. Este autor
considera que o racismo ¢ politico “porque, como processo sistémico de discriminag@o que
influencia a organizagdo da sociedade, depende de poder politico; caso contrario seria
inviavel a discriminagdo sistematica de grupos sociais inteiros”. Sendo assim, a “
politicidade do racismo apresenta-se, basicamente, em duas dimensdes: a) dimensdo
institucional, e¢ b) dimensdo ideoldgica” (ALMEIDA, 2019, p.35), a primeira como
reguladora da manutencdo e criacdo de agdes antirracistas, a segunda como capaz de
produzir narrativas de unicidade de seu povo. Além do processo politico, o racismo

também se constitui em um processo historico, no qual devemos levar em consideragdo as
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bases de formacao de cada sociedade, de modo a participar, para assim somar as dimensdes
politicas e econdmicas de analise.

Ao compreendermos o que consiste 0 racismo e, por consequéncia, o preconceito,
conseguimos perceber e fazer um paralelo com o surgimento e manutencédo da Congada na
cidade de Carandai que, em seu processo historico de formagdo, se constituiu basicamente
por negros periféricos, tanto no passado, como no presente. Eventos como os festejos da
congada hoje contribuem para o combate ao racismo e ao preconceito, mesmo este
primeiro sendo inerente a nossa sociedade, considerando que a exposi¢do das festas pode
contribuir para trazer esta pauta para o debate.

Mesmo que o racismo seja estrutural, como aponta Silvio Almeida (2019), e que
historicamente a Congada no Brasil fosse forjada no seio de uma sociedade em que esta
manifestacdo cultural e religiosa ora era permitida, ora era reprimida (SOUZA, 2002) —
de acordo com o desejo de uma sociedade dominante —, ela, a Congada, ndo deixou de
chegar até nossos dias, concomitante a este processo de permissdo e repressdo impostos,
que ela rearticulou, e atualiza constantemente para continuar (r)existindo e fortalecendo os
dancantes, no que tange a identidade congadeira e sua territorialidade, assim, podemos

enxerga-los como sujeitos na historia.



108

CONSIDERACOES - CONTINUAR (RE) EXISTINDO.. UM CAMINHO
POSSIVEL

Ao refletir acerca da Festas de Reinado e dos Festivais de Congada na cidade de
Carandai e, por consequéncia, da congada em si, e também adentrar nesse campo a partir
dos outros trabalhos produzidos, confirma-se que o tema tem inesgotaveis possibilidades
de abordagens. Sendo assim, nesta pesquisa, ¢ pelo o que foi apresentado, podemos
correlacionar passado, presente e futuro. Muito do que foi descrito acerca da formacéo das
Irmandades de Homens Pretos e dos festejos de coroagdo do rei e rainha do congo no
passado, foram percebidos no rito da Festa do Reinado atual, como a danga, o canto, o uso
de tambores, o cortejo, levantamento e descimento do mastro e a presenca do padre para a
coroagdo. Como bem sugere (SILVA, 2010), para compreender a congada ¢ essencial que
se compreenda que esta se constitui de um conjunto de processos e agdes que compde o
rito, cada movimento, falas, oragdes ou dangas s@o o que caracteriza a congada como uma
manifestacdo cultural/religiosa propriamente dita.

No presente, observamos a adequag@o necessaria, por parte dos congadeiros, para
que a festa acontecesse, exemplo disso, ¢ a capitd da Banda Nossa Senhora do Rosdrio
baixar o mastro logo no domingo pela manha, antes do almogo, com a intenc¢do de garantir
a presenga dos dangantes mais novos que se dispersariam a tarde. Ou mesmo, a coroagéo
dos reis da Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia acontecer duas semanas antes da
celebragdo da Festa do Reinado, para garantir a presenga do padre para que a coroagdo
acontecesse. De acordo com Souza (2002) e Silva (2010), e demais obras consultadas para
esta pesquisa, a coroacdo do rei e da rainha ¢ considerada o auge da festa dentro do que se
denomina Festa do Reinado. E importante ressaltar que esta observagio considera a anélise
da pesquisa como um todo, pois em nenhum momento ela foi uma questdo posta pelos
congadeiros, os agentes da festa que se realizou. Nesta perspectiva, podemos considerar
que a coroagdo do rei e da rainha fora da Festa do Reinado, ou seja, com duas semanas de
antecedéncia, foi uma estratégia para a manutengdo da Guarda de Congada Nossa Senhora
da Guia na cidade, ndo que estivesse ameacada em sucumbir, mas a Festa do Reinado
entre os congadeiros tem o poder de revigorar forcas e produzir identidade e, nesse caso,
territorialidade.

Outro aspecto observado no evento foi a auséncia do rei e da rainha no dia do

levantamento do mastro. Um apontamento que se pode fazer a respeito disso ¢ que essa foi
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uma das formas de execucdo do rito, ndo diminuido, mas transformado, readequado a
necessidade da Guarda de Congada em foco.

No dia da coroagdo, aspectos como a presenga do capitdo da guarda ao lado do
padre no altar, e do rei e da rainha ao serem coroados, saudados pelos presentes, puderam
ser observados e passiveis também de analise. A presenca do capitdo da guarda ao lado do
padre no altar tem uma importancia simbolica, podemos pensar na importancia da
aceitacdo dos congadeiros por parte da igreja catdlica. A submissdo do reinado do congo
ao padre. A aceitagdo do paroco na participagdo das festividades da congada demonstra
cordialidade, mas também nos remete um entrelagamento com o passado colonial, nos
processos de permissdo e repressdo (SOUZA, 2002) da sociedade da época e que, ao
mesmo tempo, fazia com que os membros das irmandades se rearticulassem entre si.

Considerando que em 2008 esta mesma Guarda de Congada Nossa Senhora da
Guia passou pelo constrangimento de ndo ter sua rainha coroada, compreende-se que a
aceitacdo ou ndo das festividades da Congada dentro da igreja esta atrelada a
aceitacdo/simpatia ou ndo por parte do paroco responsavel. Assim, a coroagdo vigente (a
que aconteceu em 2019) pode ser considerada um avanco no processo de aceitagdo por
parte da Igreja Catodlica. A saudacdo da assembleia aos coroados também tem um
significado importante para o evento, rememorando a saudag@o dos entronados aos seus
suditos, aquele momento simboliza, mesmo que implicitamente, a aceitagdo da sociedade
carandaiense a congada e, a0 mesmo tempo, a apropriagdo do espago da igreja pela
congada, o espaco para eles considerado sagrado (ROZENDHAL, 1999).

Durante os trabalhos de campo ndo se percebeu conflitos explicitos entre os
congadeiros, a igreja ¢ o poder publico, pelo contrario, o que se percebeu nas falas dos
congadeiros foi a cordialidade entre as partes, tendo, na figura do padre na atualidade, uma
figura de destaque, um elo, que transita tanto entre os congadeiros quanto entre os
representantes do poder publico. Porém, apontamentos como a importancia de a prefeitura
contribuir mais com a manuteng@o desta manifestag@o cultural apareceu na fala do capitao,
no dia da festa>*.

Acompanharmos os eventos, vivenciarmos a festa, dialogarmos com os
congadeiros, transformarmos o exdtico em familiar, (DA MATA, 1978), sermos afetados

(FAVRET SAADA, 2005), nos permitiu perceber que ao ocupar os espagos, onde a Festa

54 No dia da festa, o capitdo faz alusdo a tempos ndo muito remotos em que as guardas de congada da cidade
tinham um valor anual em quilometragem para que pudessem participar de eventos em outras cidades,
puderam fazer novas fardas e tiveram acesso a uma formagao de fabricacdo de tambores.
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do Reinado acontece, a casa, a rua e a igreja, a territorialidade se institui. E no processo de
afirmacdo enquanto congadeiros ocupando os espagos da cidade, que por vezes sdo
utilizados por outros grupos, ou mesmo tém outras fungdes, a perspectiva de resisténcia se
estabelece. Aqui podemos pensar em uma resisténcia combativa, presente nas relagdes de
poder (SCOTT, 2013) de dominacdo e dominado, assim como, resisténcia, no sentido de
resistir no tempo e, por consequéncia, no espago. E, para isso, as adaptacdes que
aconteceram no processo ritual se fizeram necessarias.

Para os congadeiros, o exercicio de manter a perpetuidade desta manifestagdo
cultural e religiosa ¢ constante. E o reconhecimento por parte do poder publico contribui
muito para a sua manutengdo. Assim, o Inventdrio da congada no municipio de Carandai
enquanto patrimdonio imaterial, realizado na primeira década deste século e, mais
recentemente, o empenho de alguns para que a congada fosse incluida no Livro de Registos
do Patriménio Imaterial de Carandai enquanto patrimdnio imaterial, por Decreto (vide
anexo [), apresenta-se para os congadeiros, ¢ para a comunidade, como uma forma
concreta, publica e institucionalizada de reconhecimento.

Como percebemos ao longo desta dissertacdo, os festejos da congada, que no
passado colonial nasceram no seio de lrmandades de Homens Pretos, sob a égide da Igreja
catolica, com a fun¢@o primeira de catequizagdo e controle de escravos e libertos (SOUZA,
2002) — e no passado recente surgiu a partir de deslocamentos de congadeiros e desejos
de perpetuar a congada, como as bandas da cidade —, se tornaram espagos de
sociabilidade entre os seus membros. Em uma perspectiva comparativa, a congada no
municipio de Carandai ndo ¢ composta por irmandades. Os festejos atuais, sejam visitas a
outras guardas de congada ou aos festivais de congada, que acontecem em Carandai ¢ em
outras cidades de Minas Gerais ou em outros estados do Brasil, principalmente a Festa do
Reinado (celebrada uma vez por ano por toda guarde de congada), sdo, sem duvida,
espacos de sociabilidade também nos dias de hoje.

Esta pesquisa teve como objetivo pensar e compreender a congada, a qual as
atividades da Guarda de Congada Nossa Senhora da Guia, fundada no ano de 2007, foi o
fio condutor para o seu desenvolvimento, para isso, a pesquisa bibliografica acerca do tema
e dos assuntos pertinentes ao desenvolvimento do trabalho cientifico, e a pesquisa de
campo, foram essenciais no processo. Considerando que “(...) a geografia estd em toda
parte, reproduzida diariamente por cada um de ndés” (COSGROVE, 1998, p.121),

pensamos que o movimento desta pesquisa, € os sujeitos nela representados, apresentam-se
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em um fazer geografico, em que o movimento de producdo da pesquisa provocou
deslocamentos imaginarios e concretos, € os sujeitos nela representados apresentam um
fazer geografico no cotidiano dos festejos (ensaios, festivais, reinados), com seus corpos,
suas indumentarias, assim, ocupam os espagos, transformam a paisagem e realizam os seus

ritos, estabelecendo territorialidade e resistindo ao tempo.
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ANEXO

PREFEITURA MUNICIPAL DE CARANDAI
Um Governo Simples e Para Todos
Adm. 2017 - 2020

DECRETO 4531/2017

O Prefeito Municipal de Carandai, no uso de suas atribuicbes legais estabelecidas no
Artigo 74, VI da (LOM) Lei Orgénica Municipal & em conformidade com os fins
estabelecidos na  Lei Municipal N° 2001/2011 de 14 de dezembro de 2011, lai que

estabelece as normas de Protegdo ao Patriménio Cultural Imaterial do Municipio de
Carandai,

DECRETA

Art.1° - Fica decretado o Registro do Bem Imaterial conhecido como *Bandas de
Congadas de Carandai’, (Banda de Congada de Nossa Senhora do Rosario, Banda de
Congada de Santa Efigénia e Banda de Congada de Nossa Senhora Guia)", no Livro de
Registros do Patrimonio Imaterial de Carandai- quesito Forma de Expressdo Cultural

no Livro de Registros do Patriménio Imaterial de Carandai- Quesito: Forma de Expressao
Cultural.

Art2° - A MOTIVACAO foi por sua importancia sociocultural local, de ser uma
manifestacao imaterial de representatividade religiosa,civica e sua tradi¢do historica estar
perpetuada por varias geragGes pelos carandaienses.

Art.3°% Este bem Cultural fica sujeito as diretiizes de Protegéo estabelecidas pela Lei
Municipal N° 2001/2011 de 14 de Dezembro de 2011, ndo podendo sofrer qualquer tipo
de alteragao sem prévia andlise e Deliberagao do Conselho Municipal do Patrimanio

Cultural de Carandai e aprovagao do Setor Municipal do Patriménio Histérico Artistico e
Cultural del Carandai.

Pago Municip \\Presidente Tancredo Neves, 22 de novembro de 2017.

Washington Lifis\(Gravina Teixeira gu Justirip Marfins Neto_—
Prefeito Mugcipal uperin nte-Administrativo

\
Publicada no Saguao de Entrada do Pago Municipal Presidente Tan,
mesmo dia, més e ano desta data. Carandai, 22 de novembro de

Juslino Martins Neto - Superintendente Administrativo. \
e LA
Praga Bardo de Sanla Cecilia, 68 — Centro CEP 36.280-000 Carandal -~Minas Gerais

Tel (32) 3361-1177 -  e-mail administrativo@carandai mg.gov.br
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Decreto de lei de estabelecimento da congada enquanto patriménio imaterial da cidade.



