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RESUMO

A presente pesquisa tem por objetivo compreender alguns aspectos das relacGes que ocorrem
no interior da tradigdo cristd entre o tradicionalismo, no sentido de formacao de um arcabouco
teoldgico-dogmatico mais rigido e pautado em uma experiéncia mais racional e sistematica,
“letrada”, com o sagrado e os movimentos de “despertamento espiritual” que se pautam em
uma experiéncia mais livre em relacdo as formulacGes teoldgicas pré-concebidas, muitas
vezes fazendo irromper uma espiritualidade mais emotiva e mistica com o sagrado. Para tanto,
nos valemos da trajetoria historica da Igreja Batista da Lagoinha, Belo Horizonte-MG, surgida
em meio a0 movimento carismatico na vertente protestante no Brasil, em meados das décadas
de 1950 e 1960. Ateremos-nos mais especificamente, em razdo de nosso objeto de pesquisa,
as igrejas batistas que passaram por tensfes e rupturas que originaram duas alas, a saber,
“tradicional” e “renovada”. Dentre essa “ala renovada”, a Igreja Batista da Lagoinha sagrou-
se precursora e uma das principais representantes dessa irrupcao da experiéncia carismatica
no seio protestante. Sua influéncia ndo se limitou a génese desse movimento de
“despertamento espiritual” nas igrejas batistas, pelo contrario, permanece frutificando em
igrejas e denominacdes protestantes e até mesmo em alguns setores carismaticos da Igreja
Catolica Romana, com as musicas de seu Ministério de Louvor Diante do Trono, sua liturgia
e as (re)apropriacdes teoldgicas que lhe propiciam uma identidade mais fluida e dindmica.

Palavras-chave: Tradi¢cdo. Renovagdo. Protestantismo. Igreja Batista da Lagoinha. Movimento
Carismaético.



ABSTRACT

This research aims to clarify some aspects of the relationships that occur within the Christian
tradition between the traditionalism in the sense of forming a theological-dogmatic more rigid
framework and guided in a more rational and systematic, "scholar”, experience with the
sacred and the movements of "spiritual awakening" which are based on a freer experience in
relation to preconceived theological formulations, and often burst a more emotional and
mystic spirituality with the sacred. To this end, we followed the historical path of the Igreja
Batista da Lagoinha, Belo Horizonte-MG, which emerged in the charismatic movement
emergence in the Protestant stream in Brazil, in the middle of the 1950s and 1960s. We attend
more specifically, because our research object, to the Baptist churches, who have gone
through tensions and ruptures that led two flanks, namely "traditional” and "renewed". Among
this "renovated wing", the Igreja Batista da Lagoinha has became the precursor and one of
the main representatives of this outbreak of charismatic experience in the Protestant
environment. His influence was not limited to the genesis of this movement of “spiritual
awakening" in Baptist churches, however, remains influencing Protestant and Pentecostals
churches and denominations and even some Charismatic sectors of the Roman Catholic
Church, with songs from their Ministry of Praise Diante do Trono, their heterogeneous liturgy
and their theological (re)appropriations that provide them a more fluid and dynamic identity.
Keywords: Tradition. Renewal. Protestantism. Igreja Batista da Lagoinha. Charismatic
movement.
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INTRODUCAO

Por que a Igreja Batista da Lagoinha?

Antes de adentrarmos nos detalhes introdutorios desta dissertacdo propriamente dita,
talvez seja interessante comecarmos com as motivacdes pessoais (e académicas) que me
levaram a conceber a Igreja Batista da Lagoinha enquanto objeto de pesquisa para este texto
dissertativo em Ciéncia da Religido, até mesmo pelo fato de que as pesquisas se iniciam com
uma pergunta e s6 se mantém ao longo de todo o periodo de coleta de materiais, pesquisas de
campo, entrevistas, comunicagdes em congressos, elaboracdo de textos, etc., se esta pergunta
permanece nos instigando.

Por volta do ano de 2001, quando estava ja ha alguns anos em “participacdo
observante” em uma das Assembleias de Deus em Juiz de Fora (ligada ao ministério de
Madureira, Rio de Janeiro), mais especificamente a sua sede na Avenida Brasil, 740, Centro
(a conhecida “igreja do reldgio, perto da feira de domingo™), algumas mudancas na liturgia do
culto me chamaram a atencéo.

Era uma das primeiras vezes que se via um grupo de coreografia no ambiente de
culto dessa igreja, ndo obstante ja ter conhecimento da existéncia de grupos como esse em
outras igrejas. A época, era algo que provocou certo espanto pela novidade, principalmente
por parte de alguns membros que ndo viam nesta insercéo litirgica nada que fosse acrescentar
a “atmosfera espiritual do culto”. Outros, a maioria, deve-se ressaltar, recebeu, mesmo com
espanto/fascinio, a novidade como uma nova etapa de avivamento espiritual e também
modernizacdo/inovacao cultica.

Enfim, o grupo a que me refiro, composto somente de mulheres, estava se
apresentando pela primeira vez. Podia-se sentir, ainda que de longe, o misto de pudor, medo e
vergonha por estrearem algo sem saberem qual seria a reacdo dos membros da igreja local.
Esta sensacéo de ansiedade deixava marcas visiveis nos rostos daquelas jovens.

As roupas que vestiam eram longas e soltas, padronizadas pela mesma cor e corte.
Quando se iniciou a musica que era cantada por uma das jovens com o auxilio do “playback”,
elas comegaram a se mover timidamente, gesticular, acompanhando o ritmo musical, embora
ndo fosse uma danca propriamente dita. Os movimentos ainda eram timidos. Algumas pessoas

se debrucavam no parapeito do segundo andar da igreja para verem melhor a coreografia
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sendo feita, outras tiravam fotos, outros cantavam junto, mas O que se via era certa
receptividade que venceu os primeiros momentos de curiosidade e distanciamento.

A musica somada a coreografia alcangou seu objetivo enquanto instrumento de um
culto pentecostal. Houve glossolalia, pulos, choro e manifestacfes extaticas. O sucesso desta
novidade parecia estar comprovado e aprovado.

Em pouquissimo tempo, quase todas as congregacdes ligadas ao templo-sede
decidiram por implantar um grupo de coreografia. Algumas ndo adotaram esta novidade
liturgica por se valerem de seu conservadorismo, que ndo via beneficios em um grupo como
esse. Lembro-me, inclusive, de um pastor que havia falado que néo gostaria de ver as jovens
da igreja “como um monte de morcegos batendo as asas”.

Fato é que as coreografias estavam ja bem instaladas no seio pentecostal das
Assembleias de Deus em Juiz de Fora (podemos dizer pelas que se vinculam ao ministério de
Madureira, Convencdo das Assembleias de Deus Ministério Madureira - CONAMAD), mas
algumas perguntas ainda restavam: de onde e por que surgiu essa iniciativa? Como uma igreja
de tracos até entdo conservadores como as Assembleias de Deus havia permitido ou
incentivado um ministério que até entdo nao era préprio ou desejavel por ir de encontro a todo
um sistema cultico pré-estabelecido?

Quando tomei a iniciativa de questionar isso a uma das jovens do grupo, ela me disse
gue se inspiraram em outros grupos de coreografia em igrejas, e que o Ministério Diante do
Trono da Igreja Batista da Lagoinha as tinham influenciado muito.

Esta resposta me trouxe outras perguntas que tive a oportunidade de saciar, talvez
ndo plenamente, dada a complexidade do fendmeno religioso, mas satisfatoriamente, durante
a pesquisa de mestrado que se segue. Outras perguntas surgiram ao longo do tempo. De toda
sorte, tive a oportunidade de, por um exercicio hermenéutico, esforcar-me para compreender
qual a visdo de mundo da IBL, sua formacdo e como poderia influenciar e adentrar em outras

igrejas evangélicas com sua musica e estilo, que se ndo exclusivos, lhe sdo caracteristicos.

O objeto da pesquisa

Parece ser de senso comum ndo sO para 0 que estudam o protestantismo e o

pentecostalismo (bem com para os que vivenciam a fé nesses moldes) ter a Igreja Batista da
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Lagoinha (IBL), sediada em Belo Horizonte, Minas Gerais, como referéncia de uma igreja do
setor evangélico brasileiro em franco crescimento.

Hoje, sob a lideranca do pastor Marcio Valaddo (j& ha mais de 40 anos), sua
membresia chega a soma aproximada de 67.128 fiéis segundo o Ultimo senso interno da
instituicio’. Um nlmero expressivo de adeptos, visto que ndo se trata, a IBL, de uma
denominagao propriamente dita, como as Assembleias de Deus, Igreja Universal do Reino de
Deus, Presbiteriana, Batista, Luterana, etc., com suas igrejas locais. Trata-se de uma igreja
local vinculada a denominacdo batista (Convencdo Batista Nacional, pertencente aos batistas
carismaticos como teremos a oportunidade de tratar com maiores detalhes adiante), muito
embora nos Ultimos anos tenha voltado a pratica de instalar congregacfes em regibes
préximas dentro e fora de sua cidade sede.

Grande parte de seu crescimento deu-se em meados da década de 1990,
concomitantemente a expansdo dos meios de comunica¢do em massa e a internet sendo cada
vez mais um meio efetivo de divulgacdo de informagdes e interagdo social. Neste mesmo
periodo houve o que se chamou de “explosdo gospel” (CUNHA, 2007) com a grande
propagacao deste estilo musical em diversas igrejas evangélicas.

Essa “explosao” trouxe consigo os ministérios de louvor e adoracdo e comunidades
de louvor que adotaram para si ndo o0 nome de cantores ou artistas, mas levitas e adoradores.
Para eles, nao seria de bom tom falar em apresentacdo ou espetaculo, mas em ministracdes e
cultos. Hé irrupcdo de uma busca por “avivamento” em muitas igrejas. E neste interim que
surge dentro da Igreja Batista da Lagoinha, o Ministério de Louvor Diante do Trono (DT) sob
a lideranca de Ana Paula Valaddo.

Desde sua fundacdo em 1998, com o lancamento de seu primeiro CD, o DT tem se
mostrado uma grande marca no mercado fonografico e um grande nome da musica gospel,
comprovados por milhdes de CDs e DVDs vendidos®, tendo suas musicas entoadas em
algumas igrejas consideradas protestantes tradicionais, pentecostais, neopentecostais e, ainda,
vinculadas ao movimento carismatico da igreja catdlica romana. Para muitas igrejas, a IBL e
0 DT tém se mostrado como referéncias de uma espiritualidade mais “livre e avivada”. Dai
podermos concordar com Magali do Nascimento Cunha (2007) quando aduz a existéncia de

certo “modelo Diante do Trono”, ja que muitas igrejas e grupos apropriam-se desta forma de

! Dados retirados do jornal oficial da Instituigdo, “Atos Hoje”, do dia 10 de janeiro de 2016. Disponivel
em:<http://www.lagoinha.com/lagoinha-wp-site/wp-content/uploads/2016/01/AHEDO02_Site3.pdf>. Acesso em:
10/01/2016.

210.000.000 (dez milhdes) de copias, sendo que mais de 2.000.000 (dois milhdes) se referem ao quarto CD do
ministério, intitulado “Preciso de Ti” (ABREU, 2013).
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“adorar ¢ ministrar” por meio de musicas, coreografias, emotividade, corporeidade,
“intercessdes”, “ministracfes” e “atos proféticos” durantes cultos e demais eventos em que se
apresenta. Nao se estd dizendo, com isso, que este estilo seja originario da IBL, pelo
contrarioob, mas que ela tornou-se uma das maiores divulgadoras desta
musicalidade/experiéncia religiosa no Brasil.

Contudo, a IBL tem uma histéria que antecede a “explosdo gospel” e ao advento do
DT e é em parte dessa histdria, que nos deteremos ao longo desse texto para compreender a
formacdo do que seria “o modo Lagoinha de ser evangélico”.

Sua trajetoria remonta ao inicio do movimento carisméatico no seio de algumas
igrejas protestantes no Brasil, movimento do qual a IBL tomou a dianteira, sendo precursora e
disseminadora do que ficou conhecido como Movimento de Renovacéo Espiritual (MRE).

Grande parte da complexidade desse fenémeno religioso, que serd mais bem
delineada nos capitulos seguintes, tem sua génese em préaticas, compreensfes teoldgicas e
litirgicas que nasceram ndo s6 no MRE, mas na propria vivéncia da fé de seus adeptos e dos
que fizeram parte da IBL desde 1957, notadamente aqueles que possuiam posicdo de
lideranca, como o pastor José Régo do Nascimento. Estas experiéncias religiosas de certo
modo nutriram e deram os contornos desta IBL atual.

Nosso objetivo é vislumbrar, na perspectiva da Ciéncia da Religido, a dinamica e
fluidez liturgica e teoldgica da IBL desde seu nascedouro e promover, através de uma
pesquisa historica-hermenéutica, a compreensdo das tensdes e rupturas que permeiam as

relagOes entre tradi¢do e renovacao.

Alguns aspectos tedrico-metodoldgicos

Parte-se do pressuposto da Ciéncia da Religido enquanto possibilidade
epistemoldgica de compreensdo da religido enquanto tal, ou seja, enquanto fenémeno
religioso compreendido a escala religiosa, que revela aquilo que nele existe de Unico e
irredutivel, muito embora nao se encontrem fendomenos religiosos “puros” ou exclusivamente
religiosos, ja que afeitos a experiéncia humana e, assim, portadores de significado também em
outras esferas, por exemplo, no campo social, econémico, politico, etc. (ELIADE, 2008, p. 1).

Por religido, a partir de Paul Tillicih (1974, p. 5), entendemos ser “o estado pelo qual

se € possuido pelo que nos toca incondicionalmente”, nossa preocupagdo ultima (ultimate
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concern), que daria a0 homem uma relagdo de fundamento e profundidade na existéncia e
seria parte constitutiva desta. Desta feita, a religido apontaria para o significado ultimo.

Um pequeno paréntese deve ser aberto para que estas questdes tedrico-metodoldgicas
figuem mais bem aclaradas. Quando tomamos a obra de Paul Tillich, mais especificamente a
“Dinamica da F¢” (1974) e “Teologia da Cultura” (2009), com parte de nosso referencial
tedrico para tratativa do fendmeno religioso, ndo o fazemos considerando seu autor
simplesmente como tedlogo ou filésofo, pelo contrario, nosso esfor¢co foi e é trazer as
consideracGes de Paul Tillich enquanto tedrico da religido (por conseguinte, suas falas e
excertos aqui colacionados como parte de uma estruturagdo do que seria uma teoria da
religido) o que nos possibilita um maior leque de possibilidades hermenéuticas na leitura de
uma dada tradicéo religiosa, em nosso caso, a crista.

Busca-se através do que se denomina empatia estruturada (SMART, 1981) ir além da
mera descri¢do dos simbolos de uma tradigdo religiosa, mas a partir da anélise da experiéncia
religiosa do fiel, buscar compreender a dialética entre os significados internos e externos desta
e clarificar a substancia religiosa que nela subjaz. Nao se tendo, com isso, henhum viés que
beire a apologética ou penda a critica depreciativa do fenémeno, reduzindo-o. Pelo contrério,
nédo se busca julgar o fendmeno religioso, mas descrevé-lo e dele extrair os significados que
sdo significativos para seus adeptos.

Outrossim, a linguagem religiosa ndo seria somente uma explicacdo do mundo, mas
forneceria uma forma de habitar no mundo. Para Paden (2001, p. 129) essa funcdo
habitacional “significa que as pessoas religiosas veem 0 mundo através das lentes de
vocabularios miticos ou escrituristicos, e regulam suas vidas de acordo com os modelos e
injuncdes propostos por essas tradigcdes”.

A religido forneceria, assim, um mapa da realidade (PADEN, 2001, p. 128).

Tal mapa ndo seria estatico. A religido poderia apresentar-se dindmica e aberta em
maior ou menor grau ao imaginario social (ou religioso) do local no qual esta inserida com
constantes trocas simbolicas dinamicas.

Desta forma, apropriando-nos da proposta de Ninian Smart, poderiamos ter a religido
como um organismo composto de seis dimensdes que compreenderiam as doutrinas, 0s mitos,
ensinamentos éticos, rituais, instituicdes sociais (a dimensdo social) e a dimensdo
experiencial. Tal como nosso objeto de pesquisa, cada religido (como organismo) possui sua
dindmica interna, sua singularidade e deve ser entendida em termos da inter-relagdo de suas
diferentes partes (SMART, 1981, p. 31).
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Ademais, em todas estas dimensOes estaria a substancia religiosa, a preocupacéo
ultima, que orientaria toda a relacao existencial do homem com a vida. O conceito de fé como
“ato da pessoa com0 um todo” (TILLICH, 1974, p. 7) traria luz a questdo, ja que ela se
realizaria no centro da vida pessoal e em todos os seus desdobramentos e elementos.

Em todas as manifestacGes do espirito humano poder-se-ia, a principio, ver a
orientacdo a preocupacdo Ultima, o significado ultimo e a situacdo existencial humana
transparecida.

Nas religibes os simbolos sdo de grande importancia e por vezes sao refletidos na
masica, na arte, na poesia transmitindo aspectos do significado da vida (SMART, 1995, p.
78). De tal questdo surge a necessidade de se verificar a iconografia produzida em
manifestacdes ou tradicdes religiosas, em nosso caso a IBL, que ndo somente se apega ao que
0 mito diz sobre a batalha espiritual (conflito entre bem e mal, ordem e desordem), mas,
também, o ritualiza, o performatiza, através de gestos, danc¢as, musicas, outras expressdes
artisticas e até mesmo em “atos proféticos”. Assim a historia ¢ “contada em agdo”
transformando o mito em roteiro de um drama sagrado (SMART, 1995, p. 79). Para Ninian
Smart (1995, p. 83) “os temas simbolicos que aparecem nos mitos estdo profundamente
enraizados na psique humana e percep¢ao do mundo”.

A identidade é reforcada pelo mito. Através de sua eficicia simbdlica a existéncia
passa a convergir para sua base, sua visdo de mundo. Todos os atos passam a se constituir em
razdo e a partir dela, inclusive no que concerne ao ritual e a adoracdo (que pode ser
interiorizada, mas por vezes se manifesta para fora): “normalmente o ritual tem uma base
corporal, de modo que a adoracdo ¢ uma rea¢do do corpo a algo invisivel” (SMART, 1995, p.
89 e 121).

No caso dos batistas renovados (em especial da Igreja Batista da Lagoinha), um de
seus tracos fundamentais diz respeito a glossolalia, a importancia atribuida ao corpo,
“ilustrada pela énfase performatica — com louvores e dancas litrgicas espetaculares — e,
espécie de religiosidade quente, marcada pela experiéncia com o Espirito Santo em éxtases e
transes” (RODRIGUES, 2014, p. 161).

Somando-se aos aspectos de sua visdo de mundo, temos a ideia da atuacdo de
espiritos malignos e divinos que podem intervir na vida do individuo e na sociedade, as
desordens ou as ordens, as béncaos ou maldi¢des seriam fruto destas intervengdes em meio a
batalha espiritual. Para Rodrigues (2014, p. 161-162) “os religiosos créem que tal guerra

simbolica projeta-se ao nivel social, a ponto de causar materialmente a destruicdo (caos) ou a
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consagracao (sucesso) das pessoas. Assim, [...] problemas do cotidiano sdo atribuidos a
influéncia dos espiritos malignos...”.

Nesta Otica, buscaremos compreender a dimensdo de significado na historia, nas
praticas e na vivéncia da fé a partir da IBL.

Por fim, apenas um alerta acerca das fontes primarias utilizadas em nossa pesquisa.
O periodo inicial do MRE ndo recebeu uma atencdo macica dos estudiosos da Ciéncia da
Religido e areas afins. Seja pela sua circunscricdo apenas a ala protestante brasileira (apesar
de ter sido replicado em diversos paises pelo globo), seja por questdes numéricas, visto que
em seu inicio ndo alcangou numeros tdo expressivos quanto os que se referem ao crescimento
pentecostal, que atraiu a maioria dos olhares.

Fato é que sentimos a auséncia de um ndmero significativo de material historico
coletado acerca deste momento da presenca protestante no Brasil, o que nos levou a buscar
alusbes a estes eventos em alguns materiais proprios de nosso objeto de estudo, ou, na
linguagem antropoldgica, dos nativos estudados (fontes primarias). Trata-se de fontes que
representam o discurso oficial da instituicdo. Falam a partir de sua vivéncia, de sua visdo de
mundo, do seu ponto de conforto. Nem mesmo seria de se esperar imparcialidade
metodoldgica na exposicdo dos fatos por parte desses autores, até mesmo porque esta se deu
de dentro da experiéncia, falando-se de algo que lhe era caro, dai a visdo apaixonada e
encantada.

Mais que a narrativa de um dado momento histdrico, nos seria necessario, também,
aludir a forma pela qual eles recordam cada fato, gesto e ato. Estas percepc¢des de mundo é
que nos dariam um conjunto de premissas que nos permitiria compreender como sua visao de
mundo se constitui. Outrossim, ao que tudo indica, ndo era intencao destes biografos trazerem
uma narrativa de cunho académico sobre sua historia, apenas deixar uma memdria, um
registro da forma como viram e viveram alguns destes eventos ou como se lembrariam deles
para manter sua identidade.

De toda sorte, quando ventilamos nomes e citacbes de pessoas como Rosalee
Appleby, Enéas Tognini, José Régo do Nascimento, Jodo Ledo dos Santos Xavier, Marcio
Valaddo, Angela Mércia Valaddo Cintra, Stela Camara Dubois, Silas Leite de Almeida, Ruy
Brasileiro do Valle e José Reis Pereira, devemos ter em mente que sdo pessoas que estiveram
de forma ou outra envolvidas com todos estes momentos, o que implica dizer que sua visao
esta forjada e consolidada por toda a vivéncia das tensfes, experiéncias e animosidades que

porventura surgiram aquela época e posteriormente.
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A leitura de tais trechos e excertos de entrevistas esta eivada de uma visdo
apaixonada e encantada pela cosmovisao que as nutre (como ndo poderia deixar de ser), o que
nos leva ao exercicio de, ao lé-las, contextualizar suas narrativas com o0 momento e
circunstancias em que se deram ou a que remetem, em um esfor¢o hermenéutico.

Uma ultima informagdo. Ao leitor que se deterd aos excertos de entrevista, as
hipoGteses ventiladas e as tentativas de uma sintese compreensiva deste fendmeno religioso
verd que em determinados momentos a teoria, ou melhor, o referencial teérico aqui adotado
ndo estara explicitamente exposto ao longo do texto, mas, sim, implicito, orientando e

informando todas as formulacgdes e consideragfes que se seguem nesta producéo textual.

Disposi¢éo do texto

Dispusemos o texto em trés capitulos. O primeiro inicia-se por meio de um breve
historico da irrup¢do da experiéncia carismatica no seio do protestantismo brasileiro, citando-
se exemplos que nos mostram as dindmicas relagdes entre um viés mais tradicionalista de
experiéncia religiosa e outro mais voltado para ideais de avivamento com énfase nos dons
espirituais advindos da experiéncia do batismo com o Espirito Santo, bem como suas tensdes
e rupturas ao longo desta dialética. Passamos para o caso da igreja batista, especialmente o
surgimento do Movimento de Renovacéo Espiritual (MRE), que se tornou a bandeira entre os
batistas que gozaram a vivéncia de sua fé tal como o pentecostalismo, da qual a Igreja Batista
da Lagoinha logrou-se precursora. Nomes como Rosalee Appleby, José Régo do Nascimento
e Enéas Tognini sdo relevantes para este momento. Em seguida, concluimos o capitulo
mostrando detalhes da reagéo do setor tradicionalista batista em face do MRE e a consequente
expulsdo de algumas igrejas que adotaram as praticas carismaticas provocando a cisdo
institucional na Convencdo Batista Brasileira (CBB), ala “tradicionalista”, e fazendo surgir a
Convencao Batista Nacional (CBN) da ala batista “renovada”.

O segundo capitulo tem como centro a experiéncia carismatica entre 0s setores
batistas, mais especificamente um evento que pode ser visto como o “marco zero” do MRE, a
saber, a experiéncia religiosa ocorrida na biblioteca do Seminario Teoldgico Batista do Sul do
Brasil, Rio de Janeiro, na qual a figura de José Régo do Nascimento, entdo pastor da IBL,
torna-se primordial, ndo s6 para o préprio movimento avivalista, mas para a constitui¢do e

estruturacdo da igreja da Lagoinha, que buscava viver uma experiéncia mais condizente com
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um “sagrado selvagem”. Ao final deste capitulo trazemos a baila alguns acontecimentos
perpetuados internamente na IBL que Ihe causaram uma cisdo interna.

O terceiro e Gltimo capitulo traz um esforco de fazer a passagem entre a IBL em
meados da década de 1960 e sua configuracdo atual, agora sob pastorado de Marcio Valaddo.
Aduz-se o inicio do seu principal grupo, “ministério”, o Diante do Trono, trazendo, ainda que
sumariamente, dada a complexidade do fendmeno religioso, pontos que nos levam a conceber
a identidade da IBL enquanto dotada de uma fluidez litlrgica e teoldgica que a permite
transitar sem muitos contratempos entre algumas das marcas caracteristicas das “muitas
ondas” do movimento pentecostal. Ao final, trazemos elementos oriundos da visdo de mundo
que nutre as musicas, as pregagdes, as ac¢des sociais € 0s “atos proféticos” que se realizam

nesta igreja.
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CAPITULO 01 - RENOVANDO AS TRADICOES: A RENOVACAO ESPIRITUAL
NAS IGREJAS BATISTAS BRASILEIRAS

1.1. Movimento carismatico no protestantismo brasileiro

Rubem Alves (1979, p. 28-29) defende, ou melhor, constata, com razéo, a existéncia
de ndo um, mas diversos protestantismos. Todos eles seriam fruto de rupturas e continuidades
na unidade ideoldgico-teolégica de que se nutrem as diversas igrejas. J& a época (década de
1970), Rubem Alves atestava as constantes alteracdes percebidas em varias igrejas no Brasil
nas duas décadas anteriores a elaboracdo de sua obra na qual lanca suas consideracdes acerca
de um tipo ideal de protestantismo, que Ihe calhou chamar de Protestantismo de Reta Doutrina
(PRD), principalmente elaborado atraves de suas observacfes acerca do presbiterianismo
brasileiro.

A insurgéncia de novas ou renovadas e distintas formas e até mesmo divergentes
estruturas teolégicas nas igrejas protestantes ndo recebeu um tratamento uniforme. Ha igrejas
em que esta nova articulacdo da fé ndo se apresentou como um perigo concreto e outras nas
quais novas articulacdes ameacavam a ortodoxia, o dominio do discurso teoldgico tradicional.
Como aponta Rubem Alves (1979, p. 29), em alguns casos certas igrejas ndo viram a
uniformidade doutrindria como essencial a unidade da comunidade, para outras, por sua vez, a

unidade doutrinaria se constitui na marca fundamental de identidade.

Em algumas delas o novo espirito ndo produziu crises apreciaveis. Nao
sentiram que uma nova articulagdo da fé se constituisse num perigo para a
identidade da comunidade. [...] Manifestaram uma elasticidade apreciavel
para manter, dentro de si, posi¢Bes intelectuais divergentes. Em outras
Igrejas, entretanto, o aparecimento de uma nova articulagdo da fé teve
resultados catastréficos. Produziu panico. Sentiram-se profundamente
ameacadas e agiram de forma vigorosa para restabelecer o dominio do
discurso ideologico-teoldgico tradicional, o que implicou na instaura¢do de
praticas inquisitdrias, cuja funcdo foi a de eliminar os discursos divergentes,
classificados como heréticos. (ALVES, 1979, p. 29)

Uma das grandes questbes levantadas girava em torno da conceituacdo e da

sistematizacdo doutrinaria do batismo com o Espirito Santo e de seus reflexos na praxis e na
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experiéncia religiosa em si, ou seja, passou-se a ver seu impacto na ortodoxia, na ortopraxia e
na ortopatia® dos fiéis nas igrejas tradicionais.

Dentre estas questdes, a que recebeu (e ainda recebe) atencdo mais detida € a
concernente ao batismo com o Espirito Santo como uma “segunda beng¢do” distinta da
salvacédo e oriunda do processo de converséo e da permanéncia dos dons espirituais, como
glossolalia, profecia e dons de cura no seio da experiéncia religiosa eclesiastica. Nesta seara,
as correntes cessacionistas e continuistas ddo contornos ao debate”.

O advento desta expansao pentecostal, ou melhor, da experiéncia pentecostal em
meio as igrejas protestantes tradicionais trouxe a baila novas formas de experienciar sua
religiosidade que para uns seria uma forma mais livre, emocional e viva, para outros, uma
forma herética, irracional e infantil. Assim, a questdo do batismo no Espirito Santo e as
possiveis manifestacfes que lhe seriam caracteristicas apresentaram-se como um desafio
teoldgico e institucional, como no caso deste estudo, para as igrejas batistas.

Foi especialmente durante as décadas de 1950 e 1960 que a experiéncia pentecostal
adentrou as portas do protestantismo tradicional histérico como uma possibilidade de se
(re)apropriar de uma espiritualidade originaria do protocristianismo e dar a experiéncia
religiosa protestante um novo folego.

A entrada desta experiéncia carismética no interior do protestantismo brasileiro se
deu mediante uma atitude inicialmente acolhedora, ja que o préprio corpo protestante
tradicional ja se empenhara em ver suas fileiras acrescidas de um dinamismo evangelistico,

expansionista e que proporcionasse uma elevagédo da experiéncia religiosa, fervor religioso.

Os agentes pensavam que poderiam se valer de um “reavivamento
religioso”, sem quaisquer custos institucionais, para retomar o crescimento
perdido. Em todas as denominacdes, programavam-se campanhas de “oragdo
e jejum” para que um “avivamento” acontecesse € os membros das igrejas
voltassem a “evangelizar”. Os pregadores convidados eram avivalistas
interdenominacionais, e até mesmo alguns, declaradamente pentecostais.

% Apenas para melhor aclarar os conceitos acima tratados, entende-se como ortodoxia a correta sistematizagdo
dogmatica da fé e, ortopraxia, traz consigo a ideia de uma pratica e vivéncia da fé que seja correta mediante os
parametros oficiais de dada instituicdo. Por sua vez, ortopatia, talvez o conceito que padeca de maior
desconhecimento, relaciona-se ao modo correto de se lidar com os sentimentos que surgem da experiéncia
religiosa, em poucas palavras, o sentimento correto.

* Continuistas e cessacionistas sdo correntes tedricas que tratam acerca da pneumatologia (doutrina do Espirito
Santo), notadamente acerca da permanéncia ou ndo da manifestacéo dos dons espirituais no seio da igreja.

Em apertada sintese, poderiamos conceituar como corrente cessacionista aquela que alguns dos dons espirituais
tiveram sua eficécia atestada tdo somente no periodo apostélico na igreja primitiva. Apos este periodo, o canone
biblico uma vez encerrado, ndo mais haveria a necessidade da manifestacdo de tais dons. Em contrapartida, a
corrente continuista cré na atualidade da manifestagdo dos dons espirituais motivo pelo qual a mesma sorte de
eventos sobrenaturais como curas miraculosas, linguas estranhas e profecias poderiam se manifestar
hodiernamente.
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Mas, passado o primeiro impacto, as tensdes surgiram, pois 0s adesistas ao
“avivamento” questionavam, abertamente, a instituicdo eclesiastica, em
nome de um evangelismo “espiritual” e “transdenominacional” (CAMPOS,
1996, p. 97).

Para Leonildo Silveira Campos (2011, p. 510-511), ap6s a primeira metade do seculo
XX o pais sofreu rapidas mudangas sociais e a0 mesmo tempo recebeu uma nova forma de
pregacdo pentecostal, que tinha em pregadores americanos como Harold E. Williams e
Raymond Boatright, um ex-ator de filmes de farwest, grandes representantes em a¢éo no Pais.

Neste mesmo periodo, por intermédio destes e de outros pregadores avivalistas
iniciaram-se diversas campanhas de avivamento espiritual e cura divina nas igrejas
tradicionais que foram o prendncio de um movimento interdenominacional chamado de
“Cruzada Nacional de Evangelizacdo” (e que mais tarde constituiria a Igreja do Evangelho
Quadrangular). Diversas igrejas do protestantismo histérico abriram suas portas para estas
campanhas e até mesmo as incentivavam (CAMPQOS, 2011, p. 511), ja que iam ao encontro de
suas expectativas de crescimento e ndo feriam, a principio, seus preceitos teologicos e
doutrinarios, muito embora devemos lembrar o exemplo do setor batista que ja havia passado
por uma experiéncia conflituosa quando da passagem dos missionarios suecos, Gunnar
Vingren e Daniel Berg, em solo brasileiro, no inicio do século XX (1911), originando, apds,
as Assembleias de Deus, causando certo estranhamento a certos cultos mais avivalistas, como
tivemos a oportunidade trabalhar em um pouco mais de detalhes nas paginas que se seguem.

Entretanto, 0 que parecia ser para as igrejas deste protestantismo tradicional algo de
grande utilidade para seus propoésitos, ja que atraiam e concentravam multiddes em seus
templos, passou a ser motivo de grande celeuma, notadamente pelas praticas que comegaram
a ser realizadas nestes encontros que tinham um viés mais “pentecostal”, na irrup¢ao dos dons
espirituais, o que, mais tarde, seria fator de diversas cisfes institucionais em algumas
denominacdes protestantes brasileiras.

Desta feita, ndo mais promovendo estas campanhas de evangelizagdo, cura e
avivamento nestes moldes, as igrejas tradicionais fecharam suas portas fazendo com que o0s
pregadores avivalistas e de cura divina passassem a realizar seus encontros em tendas de lona
trazidas dos EUA, motivo pelo qual ficaram apelidados de “Cultos das Tendas” (CAMPOS,
2011, p. 511) e que, posteriormente, viria a compor o que Paul Freston (FRESTON, 1994)
chamou de “segunda onda” do pentecostalismo.

Leonildo Silveira Campos (2011, p. 511) faz uso de um exemplo ocorrido na Igreja
Presbiteriana Independente (IPI) do Cambuci, Sdo Paulo, que também realizava estas
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campanhas, para demonstrar o conflituoso contato com a experiéncia pentecostal. Algumas
destas campanhas foram presididas por Williams e Boatright que, a época, ja haviam
alcancado a alcunha de “milagreiros”, tornando-se sinénimos de grandes multiddes nos
templos.

Se por um lado, as multidGes afluiam para a igreja chamando a atencdo da imprensa
local ndo s6 pelo numero de pessoas, mas pelas noticias de “curas e milagres” que ocorriam
no local, por outro lado, a instituicdo restou prejudicada pelo conflito que se instalou entre 0s

que defendiam a ocorréncia de curas divinas e 0s que a negavam.

Para os presbiterianos independentes o resultado ndo foi nada bom. Pois, se
instalou no interior daquela igreja um enorme conflito entre defensores e
opositores da cura divina, levando aquela comunidade a uma implosao.
Cerca de 90% de seus membros sairam e fundaram, ao lado do templo, a
"Primeira Igreja Evangélica do Cambuci". Algum tempo depois o pastor
Silas Dias fundou a "Igreja Evangélica Pentecostal do Espirito Santo"; o ex-
presbitero Epaminondas Silveira Lima a "Igreja Evangélica Pentecostal da
Biblia"; um didcono a "lgreja Evangélica Independente”. Até mesmo Manoel
de Melo, um dos “tendeiros” a servigo da Cruzada Nacional de
Evangelizagdo, quando fundou alguns anos depois a sua Igreja, se apropriou
do lema e logotipo da Unido da Mocidade Presbiteriana Independente, um
mapa do Brasil, com os dizeres em verde e amarelo, "o Brasil para Cristo".
(CAMPOS, 2011, p. 511)

Este contato das igrejas tradicionais com a experiéncia pentecostal (ndo o primeiro,
mas um dos mais expressivos) além de conflituoso se mostrou desafiador. Para alguns,
desafiador no sentido de promover a reflexdo acerca de alguns pontos de sua praxis
tradicionalista, para outros, no sentido de ser algo que ameacava e corrompia toda uma
construcdo teoldgica que ja estava posta e seria a Unica legitima. Esta experiéncia, portanto,
tornou-se algo a ser rechagado.

A relacdo ndo muito harmonica entre este protestantismo e 0 movimento avivalista ja
podia ser percebida nas publica¢bes no periodico oficial da denominacdo batista, O Jornal
Batista®, podendo-se citar o texto de José F. de Mendonga (1959) intitulado “Curas Divinas
ou Tendas das Curas Divinas”, onde traga criticas a Manoel de Melo que deu origem ao
“Movimento o Brasil para Cristo”. Dentre as criticas ventiladas no referido artigo, José F. de
Mendonga acusa tal movimento das “tendas de cura divina” de ndo ser evangélico ou

protestante, haja vista que tinha claras conotagdes pentecostais.

% Por questéo de redagéo a fim de tornar a leitura mais coesa e fluida, passaremos a chamar O Jornal Batista tio
somente de Jornal Batista.
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[...] um novo movimento que se iniciou em S&o Paulo em 1952 e tem com
pioneiro o missionario pernambucano, Manuel de Melo, Gltimo dos 21 filhos
dados a luz por uma piedosa Méae que, apesar de tdo experimentada em por
gente no mundo, havia sido terminantemente proibida pelo médico de ter
mais um rebento. Por esse motivo, Manuel de Melo se considera um novo
Messias, familiarizado com Billy Graham, consciente de sua obra a ser
realizada, a qual deu o nome de: “Movimento Brasil para Cristo”.

No Teatro de Aluminio, pagando cinco mil cruzeiros por uma noite de
segunda-feira, Manuel comegou a promover sermdes publicos, sempre
baseados no “Vinde para serdes curados”. Uma verdade que precisa ser dita
bem alto é a de que esse movimento ndo é protestante nem evangélico, pois
que é secundado pelo pentecostalismo, em cujos templos o sr. Manuel de
Melo se pontifica e realiza seus milagres de cura divina. (MENDONCA, J.
F., 1959)

Tomando ainda as constatagdes de Leonildo Silveira Campos (1996, p. 104) acerca
da convivéncia de protestantes histéricos (tradicionais) e pentecostais, podemos dizer que esta
ndo apresenta um padrdo uniforme. No inicio “havia um desconhecimento desse novo
fendmeno; mais tarde, um periodo de indiferenca”.

Os pentecostais eram vistos como portadores de uma espiritualidade inferior e
demasiadamente emotiva. Entretanto, ainda assim, muitos adeptos deste protestantismo
historico enfileiraram-se nas igrejas pentecostais, 0 que provocou a mudanca da reacdo das
igrejas tradicionais de “desinteresse para uma competi¢do raivosa” (CAMPOS, 1996, p. 104).

O pentecostalismo, assim, torna-se um inimigo do “protestantismo de reta doutrina”
a ser combatido juntamente com o “Evangelho Social”, o “comunismo”, o “modernismo
teologico”, o “ecumenismo, o “socialismo”, uma vez que ameacava a identidade protestante
tradicional, ndo sendo mera coincidéncia o aparecimento do fundamentalismo no Brasil nessa
mesma época (CAMPOS, 1996, p. 104-105).

As denominacdes protestantes passaram a tratar do tema do pentecostalismo com
tons mais criticos, inclusive publicando diversos artigos em seus respectivos periddicos
demonstrando, em suas concepgdes, 0s eventuais desvios teoldgicos prejudiciais que estavam
sendo perpetrados pelos pentecostais e 0s danos que isto poderia causar a igreja e a uma
espiritualidade saudavel.

Esta atitude mais direta no tratamento da questdo pentecostal no seio destas
denominagdes ndo impediu a debandada de certo nimero de seus adeptos em busca de outra
forma de espiritualidade.

Dada esta sede por novas experiéncias alguns fieis passaram a filiar-se as igrejas
pentecostais, uma vez que ndo poderiam permanecer em suas denominagOes de origem e

prosseguirem na busca e manifestacdo dos dons espirituais da forma como acreditavam.
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Uma das que mais acolhiam a estes “novos pentecostais” eram as Assembleias de
Deus, uma igreja manifestamente pentecostal. Esta era uma opcéo para aqueles que passavam
pela experiéncia do batismo com o Espirito Santo antes da carismatizacdo protestante que

originou as igrejas “renovadas”.

Antes das igrejas renovadas a Assembleia de Deus era a que mais acolhia os
que saiam e eram batizados com o Espirito Santo. N&o tinha jeito de ficarem
na igreja de tradicdo batista. Entdo a renovacdo trouxe uma libertacdo pra
isso, nesse sentido. (Jodo ledo dos Santos Xavier, pastor batista (CBN),
excerto de entrevista, junho de 2015).

Esta busca por uma nova forma de experiéncia religiosa, mais emocional, subjetiva e
pautada no batismo com o Espirito Santo e dons espirituais seria uma forma de ir de encontro
ao protestantismo tradicional que havia eliminado de sua liturgia toda a magia e sua mistica
no anseio de “purificar” o culto ocasionando um “empobrecimento simbolico”, abdicando-se
da emocgdo e da contemplagdo que seriam “elementos indispensaveis ao ambiente em que as

curas divinas podem acontecer” (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p. 250-251).

O protestantismo tradicional eliminou toda a magia e, com ela, a mistica da
religido, ao entregar-se a “purificacdo” do culto, cujo resultado foi o
empobrecimento simbélico. Apesar de Martinho Lutero ter preservado em
sua missa alema, alguns elementos do culto catélico, como as vestes
litirgicas, o crucifixo e a centralidade do altar, outros elementos foram
eliminados, como a adoracao da hdstia e o uso da lingua latina. Jodo Calvino
foi 0o mais radical: eliminou a centralidade do altar e o crucifixo. Os
Anabatistas e seus seguidores, herdeiros de Zwinglio, eliminaram todo o
ritual e as vestes litdrgicas. O pietismo, na linha do radicalismo anabatista,
abandonou os templos e concentrou suas atividades culticas em casas
particulares e salGes adaptados (MENDONCA; VELASQUES FILHO,
1990, p. 250-251)

Se no protestantismo tradicional houve a eliminacdo quase total da emoc¢do na
experiéncia religiosa, trazendo uma nova forma de experiéncia mistica que Antdnio Gouvéa
Mendongca chamou de “mistica letrada” (2008, p. 86), vez que era mediada quase que
exclusivamente por meio do texto biblico e formava verdadeiros eruditos, o pentecostalismo
trouxe outro lécus hermenéutico, ou novos eixos hermenéuticos nas palavras de Leonildo
Silveira Campos (1996, p. 80), que seriam: a experiéncia emocional intensa, a iluminacéo

interior e a percepgdo interna do sagrado.
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Seria justamente esta centralidade na emogéo da experiéncia religiosa que fariam dos
pentecostais os “verdadeiros herdeiros do reavivamento tradicional norte-americano”
(MENDONCA,; VELASQUES FILHO, 1990, p. 87).

Nesta experiéncia pentecostal, notadamente a manifestacdo do dom de linguas,
segundo Antbnio Gouvéa Mendonca (2008, p. 66-67), 0 batismo no Espirito Santo, que por
muitos pentecostais e carismaticos é entendido como uma segunda bencgdo distinta da
conversao, seria uma forma de capacitar o individuo para uma comunicacgéo direta com Deus,
sendo que, em muitas situacdes, o discurso proferido em linguas estranhas, quando
interpretado, ocupa local de destaque entre os fiéis, um lugar que para o protestantismo
tradicional seria exclusivo da exposi¢éo biblica.

E comum vermos nas igrejas pentecostais, sejam as que sdo sabidamente
pentecostais ou as que de certa forma se amoldam a espiritualidade pentecostal, a relevancia
da manifestagdo dos dons na vida comunitéria e até diaria (neste sentido, individual e
cotidiana) para os fiéis. O culto se torna um proficuo local de observacéo.

Durante um culto pentecostal no qual os dons se manifestam a atengédo se volta para
eles, principalmente o dom de profecia, ja que o falar em linguas estranhas seria uma
experiéncia individual de éxtase e a profecia seria compartilhada (ainda que para uma pessoa
somente ou grupo restrito).

Interessante notar a relevancia que a profecia passa a ter na vida do fiel. Através dela
os fiéis orientam suas vidas, passam a fazer ou abster-se de algo em funcdo do que lhes foi
“revelado”. O que se constata na maioria das ocasifes € uma recepcao acritica de tais
profecias. O que, contudo, ndo impede que, em algumas situacdes pontuais, o fiel ou os fiéis
observem alguns critérios, seja a escrituricidade da profecia (sua consonancia com a Biblia)
ou até a conduta ética (cotidiana) daquele que a profere. J& nas igrejas tradicionais, ha uma
tendéncia a rechacar tais manifestacdes proféticas.

Entretanto, esta experiéncia pentecostal ou carismatica ndo era vivenciada somente
no seio das igrejas sabidamente ou nominalmente pentecostais. Algumas igrejas protestantes
histéricas passaram a conviver internamente com o éxtase, as linguas estranhas, e a
manifestacdo de dons espirituais como cura e profecia, ocorrendo, inclusive, exorcismos no
periodo de culto.

Desta conflituosa relacdo entre 0 movimento carismatico que pretendia renovar ou
reavivar a experiéncia que outrora fora vivida pelos cristdos primitivos e o protestantismo

tradicional que nutria interesse de preservar sua estrutura doutrinaria que lhes fornecia a ideia
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de identidade e continuidade também com esta experiéncia originaria, irromperam muitas
tensdes e posteriores rupturas.

Duncan Alexander Reily (2003, p. 336) observa que o movimento chamado
carismatico em razdo da énfase dada aos dons (charismata, no grego) do Espirito, teve nova
expressdo no cristianismo ocidental protestante e catélico. Tamanha foi sua penetragdo que
nenhuma denominag&o ficou isenta da influéncia do movimento.

No caso da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil (IPIB) foram tomadas
providéncias enérgicas com o advento do Supremo Concilio de 1972, sendo que, no ano
seguinte, parte da Igreja viria a formar a “ala renovada” da institui¢do sob o nome de Igreja
Presbiteriana Independente Renovada. Mais tarde, este grupo juntou-se a outros egressos da
Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) que também adotaram o movimento carismatico e
formaram a Igreja Presbiteriana Renovada (REILY, 2003, p. 336).

Ao se pronunciarem sobre 0 movimento carismatico ou “avivamento espiritual”,
“despertamento espiritual” ou “avivamento”, o discurso institucional foi que este apresentava

formas nitidamente pentecostais que deveriam ser combatidas

[...] grupos muitas vezes criados dentro de nossas comunidades,

RN LT

representados pelos chamados “profetas”, “profetizas”, “servos do senhor”, e

LRIy LR N3

pratica como “ung¢do com 6leo”, “6sculo santo”, “cumprimentos — na paz do

99 (13 2 13

Senhor”, “uso de linguas estranhas”, “atividades de cura divina” etc., sdo
identificagdes das igrejas pentecostais, assumindo atitudes concorrentes e de
substituicdo aos que continuam fiéis & nossa tradigdo presbiteriana e da
autoridade regente e docente do nosso presbiterato que até hoje tem dado
tantas gldrias a IPI do Brasil em nome do senhor da Igreja, Jesus Cristo; [...]
(REILY, 2003, p. 337)

Diante destas constatacdes ficou determinado que os pastores e oficiais que forem
adeptos deste movimento fossem advertidos sob pena de, descumprindo as normas e doutrinas
presbiterianas, serem enquadrados nas san¢des cabiveis do cddigo de disciplina, bem como se
aconselhou aos pastores que examinassem rigorosamente 0os membros advindos de igrejas
pentecostais que porventura pedissem transferéncia para uma igreja presbiteriana, arguindo
sobre “suas convicgdes doutrinarias” a fim de “eliminar a infiltragdo inconveniente” nas

igrejas (REILY, 2003, p. 336).
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E o0 caso também da Igreja Metodista® cujos adeptos do movimento carisméatico na
década de 1960 institucionalizaram, ap6s sua saida, aquela que viria a se chamar Igreja
Metodista Wesleyana, em 1967, diante da inviabilidade de permanecerem na instituicdo de
origem que os havia proibido de realizar “oracdo com imposicdo de maos, praticas de
exorcismos, corinhos musicais e vigilias constantes” (SANTOS, 2014, p. 23). A pretensao de
seus adeptos era a de retornar a uma experiéncia religiosa primitiva, notadamente baseada no
metodismo primitivo com John Wesley ¢ sua tese de uma “perfei¢do crista”, na Inglaterra do
século XVIII.

Outro aspecto que nos parece ser recorrente nas demandas e percepgdes daqueles que
pugnam por esta experiéncia mais “avivada” na vivéncia religiosa ¢ a dicotomizagdo entre
teologia, neste sentido, teoria, e pratica. Para eles as premissas teoldgicas teriam se afastado
da experiéncia em si. Nao mais haveria fervor religioso nos seminarios, por tal motivo
acreditavam que o carismatismo abriria portas para um novo folego ndo so institucional, mas
também devocional. Neste viés, a teologia seria algo frio ao passo que a préatica carismatica
seria a possibilidade de uma relacdo de profundidade com o divino. Deixaremos para um
momento oportuno uma exposi¢do mais bem definida acerca das recorrentes tensdes entre a
tradicdo e a vivéncia da fé de forma “renovada”.

Contudo, poderiamos trazer como exemplo o relato que se colhe do pastor
Claudemar (CACHOEIRINHA, 2015) que narra sua experiéncia de batismo com o Espirito
tdo logo saiu do seminario com uma inquietacdo acerca da sua vivéncia da fé para pastorear a
igreja local da IELB (Igreja Evangélica Luterana do Brasil) em Cachoeirinha, Rio Grande do
Sul, na década de 1970.

Apds uma visita a um colega de seminario para participar de uma “reunido de
oracdo”, Claudemar teve contato com experiéncias carismaticas, que seriam mais
espontaneas, contrastando com a liturgia fixa a qual estava acostumado, levando-o a buscar
aprofundamento nesta forma devocional.

Tendo ele e sua esposa sido batizados com o Espirito Santo, passaram a promover
reunides semelhantes na igreja local trazendo ao mesmo tempo novos adeptos e oposigOes
para a nova pratica iniciada, levando-a a desvincular-se da IELB e inaugurar a Comunidade

Luterana da Renovacdo de Cachoeirinha.

® para maior aprofundamento acerca do tema pertinente a0 movimento carismatico na Igreja Metodista Brasileira
ver: SANTOS, Valter. Origem e institucionalizacdo da Igreja Metodista Wesleyana. 2014. Dissertacdo
(Mestrado em Ciéncias da Religido) — Universidade Metodista de S&o Paulo, S&o Paulo, 2014.
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Outros casos poderiam ser ventilados, como o caso da Igreja Evangeélica de
Confissdo Luterana no Brasil (IECLB) no qual o movimento de renovacédo espiritual surge
como um desdobramento do Movimento Encontrdo (ME) embora com ele ndo se confunda. O
ME, surgido nas décadas de 1950-1960, tinha como caracteristica a busca pela “redescoberta
da fé evangélica como experiéncia de conversdo pessoal ao Senhor e Salvador Jesus Cristo” e
cuja proposta fora trazida por alguns missionarios luteranos dos EUA no fim da década de
1950 (ZWESTCH, 2002, p. 108).

Ainda sobre o carismatismo protestante, Adilson Schultz (2002, p. 84) aponta que 0
movimento carismatico luterano (MCL), como prefere nomear, traria algumas questfes a
serem refletidas pelo luteranismo tradicional, tais como: a maior valorizacdo da dimensao
emocional da fé; a recuperacdo do éxtase religioso; a maior abertura da liturgia do culto
comunitario luterano para a dimensdo emocional da fé; e o deslocamento do foco da liturgia

desde a teologia histdrico-sistematica para a teologia prética.

O declinio numérico na membresia da IECLB, o crescimento vertiginoso dos
pentecostais, aliado a frustragdo ministerial-profissional, leva os pastores — a
maioria em sua experiéncia ministerial — para fora dos redutos e das praticas
pastorais tradicionais, aproximando-os de seminarios, pastores, bibliografia e
cultos pentecostais. Eles buscavam “algo mais” para seu ministério. Algo
mais que o ME ndo fornecia. E receberam: apés um periodo de oracdo e
intensificacdo da vida espiritual, todos os pastores hoje no MCL receberam o
batismo do E. S. Sempre em cultos de Igrejas Pentecostais (SCHULTZ,
2002, p. 90)

O pastor ou pregador que opta por adentrar nesta forma de experiéncia religiosa se
encontra em uma relacdo que contrasta tradigdo e renovacdo. Conforme Paulo Rivera (2001,
p. 156) o pastor-pregador “confronta-se com duas op¢les que oscilam entre a ortodoxia e a
profecia: ou é porta-voz de uma teologia oficial (solucdo ortodoxa) ou constréi uma teologia
autonoma rudimentar (solucao profética)”.

Na qualidade de representante da instituicdo o pastor deve amoldar seu discurso de
modo a demonstrar fidelidade a tradicdo teoldgica institucional (RIVERA, 2001, p. 156).
Caso venha a distanciar-se da teologia oficial, a perda de sua legitimidade institucional é o
preco a se pagar (0 que ndo implica, necessariamente, na perda de legitimidade comunitaria,

ja que uma parte da membresia podera apropriar-se do discurso).

Tudo depende da habilidade do pastor em convencé-los de que sua
mensagem procede da Biblia, Gnica fonte de legitimidade, ou de sua
capacidade de fazer milagres que legitimem seu carisma. Em qualquer caso,
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a discrepancia entre pastor e instituicdo tem no protestantismo outras
solugdes, e a lideranca questionada pela instituicdo pode transladar o
reconhecimento de sua legitimidade para a Biblia ou para Deus. No
catolicismo, isto € muito mais dificil porque a instituicdo coloca-se no
mesmo estagio da divindade. (RIVERA, 2001, p. 156)

E o fruto destas tensdes entre “tradicdo e renovacdo”, “ortodoxia e heterodoxia”,
“razdo e emog¢do” que levaram, com razdo, Bittencourt Filho (2003, p. 123) a constatar e
nomear o que seria um ‘“neodenominacionalismo”, ndo sendo mais possivel se falar em
categorias (tipos puros) que contemplem somente igrejas tradicionais de um lado e
pentecostais de outro. Haveria, assim, uma complexificacdo do panorama onde eram antes

“apenas afluentes dos rios principais” que iam “adquirindo contornos préprios”.

1.2. O caso batista: Renovacéo Espiritual

Dentre o movimento de carismatizacdo das igrejas batistas brasileiras algumas
figuras se destacam: Rosalee Mills Appleby, Enéas Tognini, Rosivaldo Aradjo e José Rego do
Nascimento. Alguns aspectos biograficos e histéricos que giram em torno de tais pessoas
poderdo lancar luzes que nos auxiliem na compreensdo deste movimento que veio a ser
chamado de Renovacdo Espiritual. E certo que um movimento como este, que alcancou
proporcdo nacional, ndo se resume a atuacao destas pessoas, porém, se estas se destacam pela
influéncia na propagagdo do movimento carismatico.

Outrossim, ndo se resume a um Unico momento historico, visto que é fruto de um
desenvolvimento linear da histéria e de diversos acontecimentos que lhe antecederam ou lhe
foram concomitantes. Poderiamos citar, ndo exaustivamente, 0s avivamentos estadunidenses
(séculos XVIII e XIX), o avivamento pentecostal na Rua Azusa (1906), a chegada do
pentecostalismo “classico” representado na fundag¢ao da Congregagdo Crista do Brasil (1910)
e Assembleias de Deus (1911), o movimento pentecostal americano, o0 carismatismo nas
igrejas protestantes historicas e tradicionais, inclusive as que se instalaram no Brasil, mas
sempre pautados em uma busca por uma espiritualidade (re)avivada.

No inicio da década de 1920, David Percy Appleby entra para o Seminario Batista do
Sul em Louisville, Kentucky onde conhece Rosalee Mills, com quem haveria de se casar em
1924. Tanto Rosalee quanto David compartilhavam forte apelo missionario, motivo pelo qual

se candidataram a Junta de Miss@es Estrangeiras local.
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A escolha pelo Brasil parece ter sido influéncia do convivio do futuro casal, até entéo
apenas colegas de Seminario, com Francisco Fulgéncio Soren, pastor da Primeira Igreja
Batista do Rio de Janeiro, e Jane Filson Soren, sua esposa, que se encontravam de férias neste
mesmo seminario batista. Outra possivel causa de influéncia seria o contato e 0 encanto que
David sentiu pelas narrativas da historia e vida de Salomdo Ginsburg em terras brasileiras
(XAVIER, 1997, p. 20).

Salomdo Luiz Ginsburg (1867-1927), autointitulado “o judeu errante no Brasil”, era
um judeu nascido na Pol6nia que se convertera ao cristianismo e por tal motivo fora rejeitado
por sua familia. Apds, passou pela Inglaterra e uniu-se a uma sociedade missionaria
interdenominacional, através da qual foi enviado a Portugal e depois ao Brasil, quando
conheceu a Igreja Batista por meio de Zacarias Taylor e a ela filiou-se. Sua participacdo na
compilacdo da primeira edicdo do Cantor Cristdo (hinario Batista) também é nota relevante.

O contato entre David e Salomao Ginsburg se deu no periodo de férias deste com sua
esposa nos Estados Unidos , quando teve a oportunidade de narrar “suas andangas pelo Brasil,
as persegui¢des sofridas, os triunfos” (XAVIER, 1997, p. 19).

Seja por uma ou por ambas as causas, fato € que David aconselhou Rosalee a seguir
rumo ao Brasil e dele fazerem seu campo missionario.

J& com suas candidaturas aprovadas pela junta missionaria e com o auxilio financeiro
da Primeira Igreja Batista de Tulsa e da Primeira Igreja Batista de Springfield, David e
Rosalee casam-se e partem neste mesmo ano de 1924 para o Brasil. Aportam na Baia da
Guanabara para somar forcas ao propdsito de missdes batista, recebendo acolhida de outros
missionarios e indo logo para Belo Horizonte.

No Brasil, algumas dificuldades foram encontradas pelo casal, de ordem cultural e
linguistica, por um lado, ja que ndo haviam aprendido a lingua e cultura péatrias antes de sua
partida, e, por outro, em funcdo de um problema de salde que acometeu a David.

O dia 15 de outubro de 1925 foi marcante para Rosalee. Nele, perdeu seu esposo
ap0s uma cirurgia para tratamento de Ulcera gastrica ja supurada e poucas horas depois deu a
luz ao seu filho, também chamado de David. Ainda assim, atendendo ndo sé ao seu proposito,
mas ao pedido de seu marido ao dizer: “faca seu trabalho e o meu” (XAVIER, 1997, p. 28),
Rosalee permanece no Brasil e inicia seus trabalhos no Colégio Batista Mineiro, lecionando
para criancas e escrevendo seus folhetos e livros.

Pouco tempo depois, quando seu filho completa trés anos, Rosalee se muda para

Petropolis onde permanece por algum tempo até a adolescéncia de David, escrevendo livros e
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folhetos e se dedicando ao trabalho missionario, retornando, entdo, a Belo Horizonte
(XAVIER, 1997, p. 28-30).

Comovida pelas palavras do pastor Charles Culpepper (missionario batista enviado a
China e que acompanhou o “avivamento de Shantung” ou Shandong, entre 1927 ¢ 1937), ao
qual ouviu em uma Conferéncia em Belo Horizonte-MG, Rosalee d& seguimento ao seu
trabalho missionario.

Para Rosalee (XAVIER, 1997, p. 36), o trabalho missionario passaria por quatro
estagios: a) pioneiro, quando ha “perseguicdo e pobreza”; b) expansdo, “resultado da
fidelidade e perseveranga”; c) luxuria, “quando as igrejas sdo maiores ¢ melhor equipadas”; e
d) decadéncia. Este Gltimo estagio, de decadéncia, sO seria evitado através de um

despertamento espiritual.

Os ruidos de um avivamento comegaram a se manifestar. A insatisfacdo com
a formalidade e a futilidade; cora¢Ges famintos por resultados espirituais;
uma consciéncia despertada para as realidades espirituais, uma expectativa
de que Deus iria cumprir sua Palavra. [...] (XAVIER, 1997, p. 36)

Dentre as areas de atuacdo missionaria de Rosalee, a que mais e destaca € a literaria.
Dentre as obras publicadas poderiamos citar “Ouro, Incenso e Mirra”, “Florilégio Cristao”,
“Filhas do Rei”, “Melodia na Alvorada”, “Desperta Tu que Dormes” e “Mana escondido”.
Entretanto, os que obtiveram maiores resultados e alcance foram os folhetos de “Vida
Vitoriosa”, atualmente chamados de “Folhetos de Poder” e que continuam a ser publicados
pela Terceira Igreja Batista de Belo Horizonte, Minas Gerais.

Rosalee narra por meio de sua bidgrafa que: “Infelizmente muitos sermdes ouvidos
sobre a doutrina do Espirito Santo para combater extremos de outras denominacdes, s6 me
trouxeram decepgdes e um acurado desejo de examinar tudo, profundamente” (DUBOIS, p.
33).

Dada a curiosidade que nutria acerca do tema da doutrina do Espirito Santo, Rosalee
passa a se debrucar na leitura de biografias de avivalistas e dos avivamentos em que

participaram.

Criou movimento de oracdo nos individuos, nos lares, nas igrejas e nas
denominag0es. E a oragdo moveu o Brago do Senhor. E o fogo se acendeu.
Fogo do céu. E o fogo aquece. E aqueceu, queimando escorias, libertando os
coracOes das prisdes do pecado e conduzindo-os para o Altar. E entdo, o
poder do Espirito de Deus operou milagre da santificacdo e foi feita a
distincdo entre o santo e o profano, entre o puro e o impuro, entre Deus e 0
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diabo, entre o céu e o mundo, entre o pecado e a santidade (DUBOIS, 1991,
p. 25)

Os folhetos “Vida Vitoriosa”, que contém mensagens de avivamento de autoria da
missionaria Appleby, tornaram-se ferramentas da propagacdo deste movimento que se
chamaria de “Renovacdo Espiritual”. Foram enviados a diversos pastores de diversas
denominacdes, rejeitados por alguns e aceitos por outros.

Entre suas atividades constam trabalhos de visitas para evangelizacéo, publicacédo de
livros e folhetos acerca do avivamento, cultos em casas de fiéis e abertura de igrejas,
participacdo em congressos e semindrios, até sua partida de volta aos Estados Unidos em 26
de fevereiro de 1960, aos 65 anos de idade. Sua despedida foi calorosa, “a estacao central de
Belo Horizonte estava lotada. Rosalee havia granjeado muitos amigos” (XAVIER, 1997, p.
38).

Ao eshocar suas impressdes acerca de Rosalee e de sua conduta como missionaria

batista, Jodo Ledo dos Santos Xavier aduz que ela:

“Era uma missionaria ¢ evangelista também. Digamos até profeta também,
profetisa. Tem uma igreja aqui que quando ela estava evangelizando. O lugar
era muito ermo, tinha poucas casas. E ela estava com outra pessoa e, de
repente, a pessoa foi caminhando e viu que ela ficou pra tras. Quando olhou
viu que ela estava com as maos estendidas em cima do morro e a pessoa
perguntou: mas por que a senhora estd ai com a méo estendida? Ela falou:
Deus me mostrou que vai ter uma igreja ali. E hoje esta igreja existe la. E no
bairro Eimar, foi fundada pelo pastor Darlilei Tinoco.

[...]

Eu vou dar um testemunho que o pastor Régo deu sobre ela: enquanto os
pastores estavam reunidos discutindo problemas, Dona Rosalee estava
plantando igrejas. Ela deixou umas seis igrejas aqui em Belo Horizonte
iniciadas. Ela tinha o costume de sair de manha para evangelizar de casa em
casa e a histdria que tem é que ela saia de casa com duas bananas e quando
chegava a hora do almogo ela comia as duas bananas e continuava até a tarde
a evangelizar”. (Jodo Ledo dos Santos Xavier, excerto de entrevista, junho
de 2015)

Segundo narram, mesmo distante, Rosalee permanecia enviando ofertas para o
projeto de renovacgéo espiritual. “Durante toda sua vida proveu os meios para que os Folhetos
de Poder fossem enviados de graca aos pastores de todas as denominagdes possiveis”
(XAVIER, 1997, p. 39). Rosalee faleceu em 20 de maio de 1991 aos 96 (noventa e seis) anos
de idade.

Interessante ressaltar que, neste primeiro momento do propdsito de Renovacgédo

Espiritual, ndo se parece haver uma énfase nas experiéncias de éxtase, de glossolalia e de dons
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espirituais. Ao menos ndo é o que se pode extrair dos relatos e textos encontrados sobre
Rosalee e o periodo em questéo, que poderiamos denominar de pré-renovacionista e anterior a
cisdo denominacional.

Os dons espirituais e experiéncias extaticas foram a tonica de outro momento,
quando a Renovacdo Espiritual ja estava sob a chancela de Enéas Tognini e José Régo do
Nascimento, inclusive pelo que se pode inferir do evento tido como marco inicial do
movimento, a experiéncia religiosa ocorrida na Biblioteca do Seminario Batista do Sul do
Brasil em outubro de 1958, que sera abordada mais detidamente adiante, no capitulo seguinte.

Desta forma, poderiamos estabelecer ainda que precariamente a hipotese de que, ndo
obstante os argumentos de Rosalee, José Régo do Nascimento e Enéas Tognini (futuros
sucessores de Rosalee na lideranca da Renovacéo Espiritual) girarem em torno da experiéncia
de batismo com o Espirito Santo, suas énfases eram distintas em certos aspectos.

A principio ndo houve rejeicdo do movimento, vez que 0 mesmo procurava
legitimar-se através da justificativa de ser um desdobramento, uma continuidade ou um
retorno dos avivamentos que lhe antecederam. Neste sentido, fez-se uso das narrativas dos
avivamentos americanos, sem esquecer de avivalistas como Charles Spurgeon, Charles
Finney e D. L. Moody. A rejeicdo ocorreu no momento em que Se passou a vincular o
avivamento brasileiro com o movimento pentecostal e a énfase na manifestacdo de dons
espirituais.

Rosalee pregava a necessidade de avivamento, mas este se voltava mais para a
questdo de experiéncias intimistas, como a oragéo e a santificacao, e assuntos concernentes ao
bom procedimento e distanciamento do “mundanismo”. A ideia de batismo com o Espirito
Santo como uma experiéncia imediata ou subsequente a conversdo também era levantada,
porém, sem a énfase nos dons espirituais (embora de forma ou outra pudessem ocorrer),
dentre eles a glossolalia.

Um de seus folhetos chamado “Se eu pudesse voltar aos dezesseis anos” que se
voltava especialmente aos jovens (um nicho que era alvo de grande atencdo de Rosalee)
corrobora com esta proposi¢do. Neste folheto ela destaca atitudes que considerava saudaveis

para um jovem cristao.

Daria mais valor as amizades nobres e santas;

Cultivaria gosto para o melhor na literatura e masica;

Descobriria tempo para o que é de real valor;

Aproveitaria todas as oportunidades possiveis para ser uma bengdo para os
outros;

Colocaria Jesus Cristo em primeiro lugar no meu coracao;
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Gastaria 0s meus anos no servigo de Sua escolha.

Talvez seja este 0 motivo pelo qual ndo houve, de certa forma, rejeigéo ou retaliacéo
explicita por parte da cupula da Convencéo Batista Brasileira em face de Rosalee.

Isto pode ser inferido pela publicacdo, no Jornal Batista de 21 de marco de 1960, de
um texto chamado “Ode a missionaria Rosalee Appleby (por ocasido de sua despedida do
Brasil a 26 de fevereiro de 1960)”, de autoria do pastor Magno Guanais Simdes, bem como
pela indicacdo de um dos livros de autoria de Rosalle chamado “O Ensino da Palavra”, no
Jornal Batista de 24 de junho de 1979, publicada quando ja ocorrida a cisdo denominacional
em razdo do movimento de renovacao espiritual.

Os relatos que se colhem acerca de Rosalee, tanto por parte de seus biodgrafos, quanto
daqueles de quem se colheu testemunho em entrevistas realizadas para esta pesquisa, retratam
uma mulher humilde, desprendida de suas posses materiais, zelosa pelo seu propdésito
missionario, empenhada na oracdo e propagacao da necessidade de avivamento.

A busca por avivamento, por um novo félego, na obra missionéria e eclesiastica
remete a critica que se fazia ao protestantismo tradicional das igrejas histdricas de misséo ou
de imigracdo que se alocaram no Brasil.

Para os adeptos da renovagdo espiritual o objetivo era “renovar”, ou seja, partir de
algo que ja estava posto, um protestantismo que era considerado “frio” e com uma
espiritualidade escassa (ou até ausente): “igrejas que existem, mas que dormem embaladas
pelo comodismo e pela inatividade” (TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 52). Tratava-se de
conduzir tal protestantismo a uma dimensdo experiencial que promovesse o despertar da
espiritualidade tal como era na igreja primitiva (era apostolica), um “retorno ao Pentecostes”,
e ndo de “inovar”.

Enéas Tognini, enquanto pastor batista e simpatizante da carismatizacao protestante,
argumenta que a mensagem era “Renovagdo’ e nunca ‘inovagdo’. Ora, ‘renovar’ € aproveitar
0 que ja existe, como renovar uma casa, uma roupa, um cal¢cado” (TOGNINI; ALMEIDA,
2007, p. 125).

Mas como poderiamos conceituar a experiéncia do batismo com o Espirito Santo e
utiliza-lo na compreensao do fendmeno religioso para os batistas que aderiram ao movimento
de renovacao espiritual?

Um conceito mais objetivo sobre o batismo com o Espirito Santo pode ser extraido
de uma obra teoldgica de um dos pastores adeptos do movimento de renovagao espiritual

batista, Jodo Ledo dos Santos Xavier. Conforme explana:
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[...] a Biblia usa outras expressdes sindnimas desta (batismo no Espirito
Santo). Sdo elas: “Promessa do pai”, “Dom do Espirito”, “Revestimento do
Espirito”, “Receber o Espirito”, “Cair no Espirito”, “Vir o Espirito sobre” e
“descer o Espirito”.

[.]

Batismo no Espirito Santo é uma experiéncia distinta e posterior a
regeneracdo, operada por Jesus no crente, pela qual este é imerso, e fica
cheio do Espirito e revestido de poder, para ser testemunha de Cristo.
(XAVIER, 2012, p. 83 e 87)

N&o obstante este conceito retratar a concepg¢do dos batistas renovados (que se
assemelha de certa forma ao que os demais protestantes carismaticos sustentam), ha uma
dimensdo que lhe escapa, dada sua subjetividade. Trata-se da experiéncia em si daqueles que
dizem terem sido batizados com o Espirito Santo nos moldes carisméaticos ou pentecostais.

Outrossim, dada esta subjetividade poderiamos ser levados a uma enorme variedade
de relatos atestando a forma pela qual os fiéis receberam e evidenciaram o batismo no Espirito
Santo. Alguns poderiam relatar a experiéncia do éxtase, o proprio ato da glossolalia, uma
emotividade aflorada, uma paz acentuada e outras evidéncias. Tal variedade de evidéncias nos
leva a observar a distingdo entre o que se considera evidéncia para 0s pentecostais em geral e
o que ¢ considerado como tal pelos protestantes carismaticos, notadamente os ‘“batistas
renovados”.

Se tomarmos como base os pentecostais ditos “classicos”, como os das Assembleias
de Deus no Brasil, teriamos em termos gerais a ideia de que a evidéncia maior de que uma
pessoa foi batizada pelo Espirito Santo ¢ o fato de ela falar em “linguas estranhas”, ou
“linguas dos anjos”, o que também se denomina de glossolalia.

Por outro lado, a experiéncia de alguns batistas com o batismo com o espirito Santo
nos leva a constatar que a glossolalia ndo é uma evidéncia estritamente necessaria para que
uma pessoa seja considerada batizada, o que ndo impede que tal manifestacdo possa ocorrer
ao mesmo tempo ou apos algum periodo.

Apenas a titulo de exemplo, colacionamos abaixo a narrativa de uma pessoa que foi
batizada pelo Espirito Santo j& no inicio do movimento de renovagéo espiritual batista, o atual

pastor da IBL, Marcio Valaddo

[...] Quando uma pessoa é batizada com o espirito Santo ela pode ndo sentir
absolutamente nada, mas pode ter a vida dela completamente mudada. Ela
passa a ter uma graca que é como Jesus disse: mas recebereis poder ao
descer sobre vos o Espirito Santo. Ali a palavra é dinamus, é poder. E esse
poder é o poder sobre o pecado, é o poder para viver uma vida santa, é 0
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poder para viver a vontade do Senhor, é o poder. E igual a palavra diz que
Jesus andou sobre toda a parte fazendo o bem e destruindo as obras do diabo,
por que Deus era com ele. Entdo esse poder ndo é uma questdo epidérmica,
ainda que tenham pessoas que dependendo do préprio temperamento dela
alguns gritam, outros choram, outros pulam, outros esperneiam e outros
simplesmente o recebe pela fé. Eu lembro que nesta noite, eu estava
ajoelhado, era de madrugada, uma noite de vigilia, por volta ja do dia
clareando, cinco horas quase da manha e um irm&o veio e imp06s as
maos sobre mim. Um irm&o que esta até hoje aqui na igreja, Tio Pedro.
Ele impds as maos sobre mim e comegou a orar, eu estava com o0s olhos
fechados e eu senti que parecia que eu estava subindo, subindo,
subindo... eu queria tocar ch&o. O chdo continuava ali, mas eu néo
achava o chéo. Foi algo que me marcou tanto, tanto, tanto... e que foi
realmente assim a experiéncia em que as trés coisas aconteceram ao mesmo
momento: minha conversdo, o batismo com o Espirito Santo e a convicgao
de meu chamado ministerial. Quando eu fui batizado com o Espirito
Santo em 1966 eu ndo falei em linguas. Eu fui falar em linguas em 1968.
Porque eu achava que o Espirito Santo ia me pegar, me fazer falar
automaticamente, mas nao é assim [..] (Mércio Valaddo, excerto de
entrevista, junho de 2015. Grifo nosso)

Dentre os pastores que comungaram com o desejo de Rosalee por renovagdo
espiritual, Enéas Tognini e José Rego do Nascimento, podem ser citados e, de fato, foram
reconhecidos divulgadores da renovacdo espiritual. Apos a volta de Rosalee para os EUA,
estes tomaram a frente do movimento. Neste periodo, a questdo da manifestacdo de dons
espirituais tomou contornos mais fortes.

O pastor José Rego do Nascimento foi considerado, por muitos, o sucessor do
trabalho de renovacdo espiritual iniciado por Rosalee. Para o pastor batista da CBN, Joéo
Ledo dos Santos Xavier (1997, p. 68), Rosalee Mills Appleby lancou as bases do avivamento
através de seus folhetos e livros, mas José Rego do Nascimento “espalhou fogo na seara. Ele ¢
de fato o primeiro entre todos. Foi ele quem levou a chama do avivamento, chamado de
Renovacdo Espiritual, a todos os cantos do pais do Cruzeiro do Sul”.

Paraibano nascido em 24 de dezembro de 1921, José Régo do Nascimento converte-
se aos 15 anos e torna-se membro da Primeira Igreja Batista de Anchieta (Rio de Janeiro). Ja
aos 18 anos passa a exercer o oficio de bancario, inicia seus estudos teoldgicos no Seminario
Batista do Sul e auxilia nos trabalhos da Igreja Batista no subdrbio de Olinda na qual dirigia
um culto aos sabados que chamava de “Legionarios da Fé”. O objetivo era “buscar a Deus,
buscar a santificacdo. E ndo tinha hora para terminar [...]” (XAVIER, 1997, p. 49).

Os primeiros indicios da influéncia pentecostal na vida do pastor José Régo do
Nascimento podem ser vislumbrados ainda em meados da década de 1950, quando teve

contato com literaturas avivalistas, pentecostais, como o livro da lavra de Donald Gee (pastor
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pentecostal britdnico que pregava a atualidade dos dons espirituais) chamado “Acerca dos
Dons Espirituais”, momento em que fica convencido de que “os dons ndo cessaram na era
apostolica. Que eles fazem parte do patrimonio da Igreja [...]” (XAVIER, 1997, p. 53).

Porém outra influéncia que ndo pode ser deixada de lado se da justamente através do
contato com Rosalee Appleby, que Ihe enviou alguns de seus folhetos, um deles intitulado
“Como diversos servos de Deus foram cheios do Espirito Santo”.

Movido por estas leituras e nutrido da conviccdo da continuidade dos dons
espirituais, José Régo do Nascimento passa por uma experiéncia pentecostal ao ser batizado
no Espirito Santo no dia 20 de setembro de 1955 quando exercia o pastorado na Igreja Batista
de Vitdria da Conquista. Xavier (1997, p. 54) narra que José¢ Régo se viu “invadido por um
fogo, que lhe entrou pelo peito e produziu nele uma dinamizacao tal, que ele caiu sentado na
cadeira. Ria. Ria e chorava ao mesmo tempo”.

Em artigo intitulado “Renovacdo Espiritual ¢ a Convengdo Batista Nacional”
publicado no jornal o Batista Nacional de novembro de 1969, José Régo do Nascimento além
de tecer comentéarios acerca do ocorrido nas divergéncias e na posterior cisdo na
denominacdo, relembra alguns aspectos de sua experiéncia com o batismo com o Espirito

Santo:

Pois bem: o Senhor em me alcangou com o “batismo com o Espirito Santo”
em pleno ministério de uma igreja batista. Numa manhd, quando me
entregava a oragdo intercessoria, desceu o Espirito e me encheu do Seu
poder. E os frutos do labor que se seguiu sdo do conhecimento de todos. E
em outra ocasido, orando na companhia de santos, abriu-se-me a boca e
comecei a falar em lingua estranha. O meu coragdo parecia-me crescer,
crescer, e torrentes de palavras misteriosas fluiam do meu interior, e ainda
gue inconscientes a minha mente, ndo 0 eram para Meu espirito
(NASCIMENTO, 1969, p. 08)

Apos esta experiéncia, o pastor José Régo do Nascimento foi movido por um impeto
expansionista. Seu plano era construir um templo para 2.500 pessoas. Ao ser indagado por
alguns o motivo pelo qual construir um templo com esta capacidade, ja que sé havia cerca de
duzentos membros na igreja local, José Régo responde: “nds s6 queremos dez por cento da
populacdo”. Junto ao crescimento da igreja, os relatos de milagres comecaram (XAVIER,
1997, p. 55).

Em 1958, José Régo recebe correspondéncia de um pequeno grupo de batistas em
Belo Horizonte convidando-o para pastored-los. O convite é aceito. Tal grupo futuramente

comporia a Igreja Batista da Lagoinha que possui um papel de alta relevancia na promocéo do
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movimento de renovacao espiritual e nas discussdes entre os batistas sobre a legitimidade ou
ndo de tal movimento.

Tendo aceitado o convite e se instalado em Belo Horizonte, Minas Gerais (MG) José
Régo permanece propagando a renovacao espiritual no &mbito de sua congregacdo. E é neste
periodo que conhece Rosalee Appleby por quem nutre grande afeto e concordéncia de
propositos avivalistas. Inclusive, foi Rosalee quem sugeriu o nome “Renovagao Espiritual” ao
programa de radio apresentado por José Régo em Belo Horizonte-MG. Nome este que se
estendeu a0 movimento.

Juntos promovem conferéncias e disseminam a necessidade do batismo com o
Espirito Santo como experiéncia capacitante para evangelizagdo e renovo da igreja e dos fiéis.
Uma destas conferéncias é a ocorrida no Colégio Batista Brasileiro em Sdo Paulo que recebeu
0 Congresso da Mocidade Batista do Sul do Brasil. Este Congresso, que se realizou em julho
de 1958, tinha entre seus palestrantes Rosalee Appleby e José Régo do Nascimento.

Foi durante este Congresso que Enéas Tognini (pastor batista) teve contato mais
intimo com esta mensagem avivalista se tornando, a partir dai e de seu batismo com o Espirito
Santo no dia 16 de agosto de 1958, um dos grandes divulgadores e defensores desta
experiéncia carismatica/pentecostal no meio batista e no protestantismo tradicional como um

todo. Enéas Tognini narra:

Depois de ouvi-los por alguns dias, no pentltimo dia de trabalho, era uma
segunda-feira — bem me lembro, enquanto o Pastor Régo falava, meu
coracdo foi quebrantado, esmagado, esmiucado. Comecei a chorar sem
querer. Fui a cidade tratar de um negécio e, no veiculo que me conduzia,
chorava sem poder conter as lagrimas. Desse dia em diante mantive relagdes
com Deus em outras bases, foi-se 0 orgulho, a minha vaidade, desvaneceu-se
a minha gldria, caiu a minha grandeza. (TOGNINI, 1984, p. 14)

Entre os dias 11 e 18 de outubro de 1958, outro congresso entraria para 0s anais deste
ainda incipiente movimento carismatico no protestantismo brasileiro: a “Semana de
Renovag¢do” organizada pelo Grémio do Seminario Teologico Batista do Sul do Brasil, Rio de
Janeiro, com o tema “O Pentecoste se repete?”, que teve como um dos preletores o pastor José
Régo do Nascimento (XAVIER, 1997, p. 58-59).

No penultimo dia do evento, uma sexta-feira, o pastor José Régo foi convidado por
alguns seminaristas para participar de uma reunido de oracdo (vigilia) na biblioteca do
Seminério. José Régo, em carta enderegada e Enéas Tognini (TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p.

55-57), narra que cerca de 50 seminaristas oravam e cantavam até que, por volta da quarta
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oracdo ‘“aconteceu pentecostes. O Espirito caiu sobre a casa, possuindo a muitos. Alguns
seminaristas se deixaram cair no chdo, outros por sobre as mesas, outros se levantaram e
muitos confessavam pecados em voz alta, ouvindo-se gemidos e sons de choro incontido”. As
experiéncias narradas eram variadas, riso, choro, alguns pediam para que a experiéncia
parasse por ndo mais suportarem e outros, pelo contrario, ndo queriam que ela cessasse.

Para aqueles que buscam a experiéncia de batismo no Espirito Santo nos moldes
pentecostais e carismaticos, esta pode ser tdo ou até mesmo mais importante, em certo
sentido, que a conversdo. Diga-se, porém, que a conversdo, neste sentido, seria meramente a
adequacdo ou conviccao intelectual a um corpo de doutrinas biblicas, uma metanoia (mudanga
de mente) que excluisse qualquer intensidade emocional.

Inclusive para o caso daqueles que ja nasceram “em lar evangélico” ou “ber¢o
evangélico”, a experiéncia de conversdo nem sempre tem uma data facilmente definida. Para
alguns a experiéncia de batismo com o Espirito Santo se confundiria com a converséo, ou se
daria no mesmo momento.

Basta, para tanto, atentarmos para ainda comum distincdo utilizada em muitas
prédicas nas igrejas carismdticas e pentecostais entre ser “convencido” e “convertido”.
Enquanto o “convencido” seria aquele que, ndo obstante frequentar a igreja, estaria somente
convicto intelectualmente de sua salvacdo e da necessidade de adequar-se ao corpo de
doutrinas biblicas e regras institucionais, ligando-o mais a instituicdo que a experiéncia em si,
o “convertido” seria aquele que de fato “nasceu de novo” apds uma experiéncia de cOnversao
e arrependimento pelos pecados praticados, 0 que ndo s alteraria seu comportamento, mas,
também, seus sentimentos, reforcando o carater emocional da experiéncia.

Apenas a titulo de exemplo, Enéas Tognini diz que ocupou cargos de
responsabilidade na denominagdo e serviu aos batistas em varios setores, mas “nunca soube,
entretanto o que vinha a ser quebrantamento” TOGNINI, 1984, p. 14).

Neste mesmo sentido, Rosalee Appleby entende que existiriam dois passos decisivos
na vida cristd para uma vida vitoriosa, a saber, a regeneracdo e o revestimento do Espirito,
sendo que aquela daria apenas inicio a “carreira cristd, mas o revestimento do Espirito” traria
a plenitude. Somente assim se poderia ter um resultado completo (APPLEBY, 1963, p. 48).

No livro “Labaredas de Fogo”, Rosalee apresenta a biografia de alguns que acredita
serem referenciais para um avivamento, pessoas que também buscaram transformar o
tradicionalismo em algo mais dindmico, uma experiéncia mais vivida. Em sua introducéao diz
que seria pelo Espirito Santo que o culto deixaria de ser formalidade exterior e tornar-se-ia

experiéncia intima e continua: “E pelo Espirito que o Cristianismo deixa de dogma e torna-se
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vida e realidade. E pelo Espirito que a religido deixa de ser uma ‘tradi¢io do passado e
transmuda-se em pratica do presente’” (APPLEBY, 1963, p. 02).

Mais adiante, ao citar alguns detalhes biograficos de George Whitefield, pastor
anglicano nascido na Inglaterra no século XVIII, Rosalee afirma que uma das primeiras
tarefas deste pastor ao ser “chamado ao ministério” era a de “arrebatar a religido das maos
paraliticas de uma instituicdo moribunda ¢ amaldicoada com académica intolerancia”
(APPLEBY, 1963, p. 32).

Entretanto, a carismatizacdo ndo se enveredava no protestantismo tradicional sem
conflito ou resisténcias. Havia uma guerra travada que, na concepgdo dos batistas
carismaticos, ndo se resumia ao conflito entre homens com posicionamentos teoldgicos
divergentes. A figura do Diabo é vista como fator de caos (pensamento que ndo é exclusivo
dos batistas carismaticos) e fortalecedor da resisténcia ao movimento pentecostal protestante.
Assim, tanto o plano espiritual quanto o material sofriam mutua afetagéo.

Desta feita, haveria um imaginario que promovia uma visao de uma interacdo mais
intensa dos homens com as manifestacfes sobrenaturais. Os relatos de intervencdo divina ou
acao maligna se enfatizam na renovacao espiritual.

Enéas Tognini narra duas situacfes que bem espelham esta concep¢do. Um membro
de uma igreja batista em S&o Paulo veio a falecer dois meses depois de declarar que “iria
fretar trés navios de batistas para acabar com a Renovagdo Espiritual” (TOGNINI, 1984, p.
48-49). Outra narrativa é sobre um batista que estava escrevendo um livro que acabaria com o
livro O Batismo no Espirito Santo de autoria de Enéas Tognini. Conta-se que este homem
veio a enfermar e foi ao banheiro e de 1a para o hospital. O que ndo sabia é que seu livro (as
paginas do original) estava proximo a janela e havia sido levado pelo vento (TOGNINI, 1984,
p. 50-51).

A convicgdo em experiéncias como estas poderiam ter levado o pastor Rosivaldo
Araljo a escrever, em meados da década de 60, aquele que seria considerado o hino oficial do
movimento de renovagdo espiritual chamado “Obra Santa”: “Ninguém detém, ¢ obra santa!
Nem Satd ou o mundo todo, Ha de apagar este ardor!”, diz um dos trechos do hino.

Mas a propagacdo da experiéncia pentecostal ndo passou despercebida. Se de um
lado se acreditava que o Diabo estava “se levantando™ contra a renovagao espiritual, por outro
lado, ndo se esquecia das grandes celeumas internas que 0 movimento provocava.

Os batistas que buscavam a manutengdo da experiéncia tradicional insurgiram-se em
atos que poderiam formar uma espécie de “Contrarrenovagdo”, tema este que sera mais bem

detalhado nos itens que se seguem. As criticas mais contundentes comegaram a surgir
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imediatamente ap0s o0s eventos ocorridos na biblioteca do Seminério Batista do Sul que
contou com a presenca do pastor José Régo do Nascimento junto a alguns seminaristas.

Na mesma carta que enderecara a Enéas Tognini para expor 0s acontecimentos no
Seminario, José Régo questiona se estariam preparados para serem martires, e que ja sofrera
represalias de alguns, como no caso de um professor que “culpou o reitor por ter aberto as
portas do Seminario a um ‘herético’. As discussdes ja comecam a surgir. O sentimentalismo,
a emogao barata, tem sido chamado para justificar o ocorrido” (TOGNINI; ALMEIDA, 2007,
p. 57).

Oficialmente, o Seminario também se posiciona através de duas declaracBes. A
primeira fala de algumas ‘“ocorréncias caracterizadas pelo extremado emocionalismo e
excessos perturbadores [...] a necessidade de se distinguir entre a verdadeira espiritualidade e
0s excessos de emocionalismo, que sdo desvirtuamentos perigosos contra 0s quais devemos
nos acautelar” (TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 59).

Ao passo que José Régo “previa seu martirio”, a Junta Administrativa do Seminario
Batista do Sul “previa” a cisdo da denominacao batista, motivo pelo qual apelaram as igrejas
batistas do Brasil para se acautelarem contra qualquer desvirtuamento da doutrina do Espirito
Santo “de consequéncias imprevisiveis, ocasionando dividas e confusdo no seio das igrejas,
podendo até provocar cisdo em nossa querida Denominagao” (TOGNINI; ALMEIDA, 2007,
p. 59).

As linhas de separagdo entre “ortodoxia e heterodoxia” tornavam-se mais fortes no

corpo institucional batista.

1.3. A reacdo do setor tradicionalista conservador batista

Para os batistas a reta doutrina (ALVES, 1979) sempre foi alvo de grande
preocupacdo, motivo pelo qual a ortodoxia de seus seminarios eram um dos eixos pelos quais
giravam alguns de seus maiores conflitos (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p.
108). Tal reta doutrina gerou certa forma de fundamentalismo que se pauta, dentre outras, na
inerrancia das Escrituras e na impossibilidade de negociar a interpretacdo que foi adotada
como fidedigna em face de movimentos que lhe sejam contrérios. E neste sentido que
trabalharemos com o termo fundamentalismo (DIAS, 2008; NOGUEIRA, 2002).



44

Com apoio da pesquisa historica de José dos Reis Pereira (1979), historiador batista,
podemos elencar trés teorias que tratam a respeito da origem batista. A primeira é chamada de
teoria Jerusalém-Jorddo-Jodo (JJJ) que associa a origem batista a figura do profeta Jodo
Batista. A segunda teoria diz respeito ao chamado “parentesco espiritual” com os anabatistas
do século XVI. A terceira relaciona-se aos separatistas ingleses do século XVII.

Esta primeira teoria foi utilizada por J. M. Carrol, autor de uma das mais populares
obras acerca da origem batista chamado The Trail of Blood, publicado no Brasil com o0 nome
“O Rastro de Sangue”, um livro defensor da hipotese de que a igreja batista € a tnica que
segue a linhagem apostdlica desde o0 seu nascedouro. Assim, a ideia que se passava era de que
a legitimidade da igreja batista estava na sua sucessao, na perpetuidade da instituicdo desde os
tempos apostalicos.

Esta hipdtese também permeava o pensamento do movimento teoldgico
landmarquista. O termo Landmarquismo foi cunhado a partir de um folheto do pastor James
M. Pendleton, An Old Landmark Reset (um antigo marco divisorio) inspirado no texto biblico
de provérbios 22.28 que fala acerca da necessidade de ndo se remover 0s marcos antigos.

O movimento landmarquista deixou suas marcas na teologia e na praxis batista,
inclusive brasileira, ja que a Igreja Batista estabelecida no Brasil (oriunda do Sul dos EUA)
tinha énfase teoldgica arminiana e landmarquista (MENDONCA; VELASQUES FILHO,
1990, p. 103). Como os metodistas e presbiterianos, os batistas chegaram com o0s

confederados. Segundo apontam Jorge Pinheiro e Marcelo Santos:

Como movimento, o Landmarquismo é pouco conhecido no Brasil, mas suas
énfases continuam sendo adotadas aqui e, até certo ponto, sao mantidas por
individuos dentro da denominacéo Batista Brasileira. Por exemplo, algumas
praticas Batistas que sdo tidas como preceitos puramente biblicos, sdo
simplesmente ideias Landmarquistas.

Praticas como ndo convidar para o pulpito pregadores de outras
denominagfes evangeélicas, de batizar mesmo aqueles que ja sdo batizados
por imersdao em outro grupo evangélico (pois sdo considerados de imersao
alheia), de ndo admitir que outros evangélicos e até mesmo que membros de
outras Igrejas Batistas participem da ceia, sdo fruto da forte influéncia
Landmarquista no meio Batista. (PINHEIRO; SANTOS, 2012, p. 45-46)

Por todo o exposto, ainda que sumariamente, pode-se inferir que a tradicdo é de suma
importancia para setores batistas, por invocarem para si e tomarem como sua a heranca da
igreja crista primitiva.

Este impeto tradicionalista e o empenho por preservar em doutrinas e dogmas a

experiéncia originaria apostolica (da igreja cristd primitiva) numa tentativa de preservar a fé
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nos moldes em que a entendem genuina e, portanto, legitima, geraria uma forma de
conservadorismo protestante do qual uma de suas variantes, o fundamentalismo, descende “do
esforco de fixacdo de doutrinas cristds consideradas fundamentais em relagdo a outras”
(MENDONCA,; VELASQUES FILHO, 1990, p. 120).

Isto confirma o inicial viés apologético deste fundamentalismo (que nédo é exclusivo
dos batistas ou do protestantismo tradicional), ao rechagar qualquer interpretagdo divergente
da que considera correta (ortodoxa) e, por conseguinte, manteria pura a doutrina apreendida e,
em Ultima instancia, a experiéncia religiosa em si.

Conforme Antdnio Gouvéa Mendonca e Précoro Velasques Filho (1990, p. 147-148),
o fundamentalismo apoiar-se-ia na corrente escocesa de pensamento indutivista, ou do senso
comum (seculo XVIII), para a qual a verdade € objetiva, universal e independente de
interpretacdo, motivo pelo qual seria valida para todos em todas as épocas ou lugares.

Toda e qualquer interpretacdo divergente é vista pelo receptor a partir de seus
pressupostos, de sua experiéncia originaria. No caso de uma experiéncia religiosa, a partir de
seus principios, seus dogmas, sua teologia, sua praxis, etc.

Quando se estad diante de algo que lhe foge a normalidade (extraordinario), este €
confrontado e interpretado a partir de todo o arcabouco tedrico e experiencial que nutre um
determinado grupo ou individuo. Desta forma, as alteragdes que porventura possam ocorrer
devem se pautar na consonancia entre as premissas propostas por este algo extraordinario e o
status quo. Por outro lado, caso esta consonancia nao ocorra, ha a rejeicdo do extraordinario e
a busca pela conservacao do estado originario.

O estranho, 0 novo e o inesperado quase sempre sdo temidos. Teme-se o estranho
porque as vezes ndo se pode explica-lo em seus termos ou teme-se ndo poder (ou saber) lidar
com suas consequéncias, podendo estas apresentar-se benéficas ou desastrosas, em outros
termos, “ortodoxas” ou “heréticas”. As tentativas de se explicar o que outrora ndo se conhecia
ou ndo se experimentava, sempre (ou quase sempre) se pautam no esforco de traducdo nos
moldes da linguagem ou da visdo de mundo daquele que o pretende traduzir.

Otto Maduro (1994, p. 39) alerta que toda a sociedade ou comunidade (poderiamos
acrescentar as religiosas) vez ou outra se depara com algo inédito, que foge ao ordinario.
Diante do novo ou desta nova realidade duas coisas poderiam acontecer. Se esta novidade é
prazerosa desfruta-se e tal usufruto pode ou ndo ser acompanhado de reflexdo sobre sua
natureza ou causa. Quando a novidade ou o inesperado desperta inseguran¢a ou medo, a

comunidade pode sentir-se compelida a analisar, refletir sobre o evento.
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Entretanto, esta analise pode ter como critério primeiro (ou inconsciente), como
primeira referéncia, o que ja se é sabido, as categorias dadas, aquilo que nos parece

compreensivel:

Quando queremos ‘“conhecer o novo”, portanto, nossa tendéncia natural,
normal, comum e espontinea ¢ a de ‘“guardar o vinho novo em odres
velhos™: classificar o inesperado segundo as categorias ja conhecidas, vé-lo
como semelhante a algo j& sabido (MADURO 1994, p. 39)

Assim, o que antes poderia ser complexo se torna ‘“rapidamente” simples. A
necessidade de simplificar e a consequente simplificacdo acalentariam a ansia humana de ter
tudo em seu controle ou pelo menos em seu campo de compreensdo. Buscar compreender €
ato que inere ao homem.

O homem criaria um corpo de simbolos e significados, uma linguagem, a partir do
qual passaria a interpretar tudo que lhe advem e todas as suas experiéncias. Tudo em um
esforco de tornar o estranho familiar (podendo, inclusive, tornar o familiar estranho,
utilizando-se aqui de um jargdo muito conhecido no meio antropoldgico). Diversas linguagens
surgem e, assim, diversas traducbes podem eclodir e colidir neste esforco herculeo de
compreenséo.

A questdo batista em face da possibilidade de sua carismatizacdo néo € diferente.

Antonio Gouvéa Mendonca e Procoro Velasques Filho fazem uma distingdo entre
carismaticos e fundamentalistas dando-nos informacfes de que as principais criticas entre eles
partem do campo teoldgico-doutrinario (mas que refletem de forma incontestavel em sua
praxis, segundo acreditamos). Para os autores, enquanto os fundamentalistas acusam o0s
carismaticos de “darem primazia a experiéncia religiosa em vez da fidelidade doutrinaria,
aqueles devolvem a acusacéo, alegando que a falta dessa experiéncia afeta os resultados da
leitura da Biblia” (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p. 131).

E € justamente nesta critica que se pautaram aqueles que buscavam um
(re)avivamento nas igrejas protestantes, ja que acreditavam que a ortodoxia e a rigidez
doutrinaria enrijeceram a espiritualidade que era praticada no seio destas igrejas tornando-a
mais fria e apatica.

Entretanto, & necessario fazermos algumas consideragdes sobre as categorias
fundamentalistas e carismaticos como apontam Anténio Gouvéa Mendonga e Prdcoro
Velasques Filho (1990, p. 131).
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Talvez a utilizagdo de outras terminologias tais como tradicionalista e
renovacionistas para caracterizarem as duas facetas que se apresentam neste movimento
seriam de melhor utilidade para compreensdo do fenémeno e da tensdo dele proveniente.

Pormos fundamentalistas de um lado e carismaticos de outro, daria a falsa impresséo
de que os assim chamados ortodoxos seriam fundamentalistas ao passo que 0s carismaticos
nao.

Outrossim, comparacdes entre fundamentalistas e carismaticos também poderiam nos
levar ao equivoco de que, ao contrario dos fundamentalistas, os carismaticos seriam adeptos
de uma teologia menos conservadora, o que em geral ndo se configura, por ndo serem adeptos
de um viés teologico liberal.

De fato, grosso modo, ambos apresentam atitudes que se coadunam com as
premissas fundamentalistas, tanto os tradicionalistas quanto renovacionistas.

Se tomarmos como base as nuances da interpretacdo biblica de cunho
fundamentalista veremos que esta se encontra ndao s6 no fundamentalismo norte-americano,
mas se apresenta de forma consistente no protestantismo e pentecostalismo brasileiros.

Para Paulo Nogueira (2002, p. 40) o Fundamentalismo brasileiro teria contornos
proprios por ter se tornado uma radicalizagdo de um conservadorismo ja existente, que se
diferencia do Fundamentalismo norte-americano em razdo do contexto cultural no qual se
difundiu. Enquanto o Fundamentalismo norte-americano se apresentava como reacdo ao
modernismo e a teologia liberal, a modalidade brasileira de fundamentalismo ndo era
desafiada por estes mesmos problemas, seu desafio era de, por um lado, se impor ante a Igreja
Catoélica Romana e, por outro, no plano politico, a “ameaga comunista”.

Todavia, ndo obstante as claras distincBes entre 0s objetos contra 0s quais se
posicionam o fundamentalismo norte-americano e brasileiro podemos buscar atitudes e
argumentos em comum que podem ser extraidos de seu nascedouro.

Segundo Zwinglio Mota Dias (2008, p. 2) o ano de 1895 é considerado por muitos
estudiosos como a data que informa o nascedouro do movimento fundamentalista. Neste ano
reuniram-se tedlogos conservadores norte-americanos em uma conferéncia em Niagara Falls
para se posicionarem em face da crescente aceitacio do método histérico-critico de
interpretagdo dos textos biblicos. Em sede de sistematizagdo, em seu documento final,
restaram estabelecidos alguns pilares, a saber, cinco proposi¢des sobre as quais ndo haveria
nenhuma possibilidade de negociacdo, quais sejam: “a) a inerrancia absoluta do texto sagrado;

b) a reafirmacéo da divindade de Cristo; ¢) a proclamacao do nascimento virginal de Jesus; d)
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a pregacdo da morte e ressurreicdo de Cristo como garantia da redengdo universal; e) a
proclamagao da ressurrei¢ao da carne e a certeza da segunda vinda de Cristo”.

Fruto de debates teoldgicos da época foram produzidos durante os anos de 1909 e
1915, doze volumes de uma obra intitulada de The Fundamentals (Os Fundamentos) sob a
chancela de tedlogos da Universidade Presbiteriana de Princeton (USA), contendo, segundo
firmaram entendimento, as doutrinas basicas da fé crista.

Tais pilares estdo presentes em exposicOes tanto nas prédicas dos tradicionalistas
quanto dos renovacionistas, 0 que nos leva a preferir tal distingdo, enquadrando ambos na
atitude fundamentalista que os perpassa.

Vale lembrar, ndo obstante, a observacdo de um estudioso como Richard
Quebedeaux (1976, p. 149), segundo o qual ha uma diferenciacdo entre estas espécies de
comportamento fundamentalista. Para o autor (fazendo a ressalva de que estas conclusdes sao
tomadas a partir do carismatismo protestante norte-americano) a renovacgao carismatica estaria
indo de um fundamentalismo rigido para uma espécie de “evangelicalismo progressivo” que
mantém a premissa da autoridade das Escrituras e da necessidade de um relacionamento
pessoal com Cristo como Senhor e Salvador, bem como o mandato evangelistico, mas rejeita
e repudia os excessos e “extremos teologicos”.

E é em face desta leitura fundamentalista da Biblia que poderemos compreender os
modos de acdo religiosa da IBL ndo s6é em seus primeiros momentos de formacgdo, mas
atualmente em que ja esta consolidada como instituicdo religiosa. As implicac6es desta leitura
fundamentalista serdo mais bem elaboradas nos capitulos seguintes.

Outro ponto a ser destacado se refere a critica em si que é feita entre tradicionalistas
e renovacionistas. Parece-nos ser esta mais pautada em torno da piedade, da praxis, ao invés
da doutrina propriamente dita. Ao menos € o que se pode notar no desenrolar do carismatismo
na denominag&o batista brasileira, objeto de nosso estudo.

Como se pode inferir do proprio desenvolvimento do movimento de renovagédo
espiritual nas igrejas batistas, o inicio se deu como uma busca por uma dinamizacdo da vida
espiritual e missionéria através da piedade, da devogdo, e ndo de discussBes teoldgicas
propriamente ditas. E neste sentido e por esse motivo vemos que a entrada da experiéncia
pentecostal, carismatica nas igrejas batistas ndo causaram, de inicio, ojeriza por parte dos
tradicionalistas.

Conveniente ressaltar que ndo estamos com tons afirmativos e definitivos acerca da
experiéncia religiosa dos tradicionalistas e dos renovacionistas, no sentido de dizer que

aqueles seriam desprovidos de emocdo ou estes de meios racionais em sua vivéncia religiosa.
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Devemos aclarar a hipdtese de que ndo s6 a reacdo dos tradicionalistas em face dos
renovacionsitas, mas a sua propria vivéncia da fé, ndo se aparta de um sentimento, de uma
emocao, haja vista 0 engajamento para insurgir-se em face daquilo ou daqueles que Ihe vao de
encontro a sua ortodoxia, ou quando praticam qualquer ato de sua vida devocional diaria, ao ir
a igreja, participar das atividades (retirar a hipotese da presenca da emocéo de tal experiéncia
poderia transforma-la em algo por demais mecénico que poderia descaracteriza-la como
experiéncia religiosa, enquanto humana). Ha aqui uma questdo de prevaléncias, mas nao de
auséncias.

E justamente neste ponto de gradacdes e prevaléncias de emotividade e racionalidade
na experiéncia religiosa, que habitam as tensdes e eventuais rupturas que por vezes podem
surgir nas tradicdes religiosas.

No caso das igrejas batistas brasileiras, o episddio ocorrido na biblioteca do
Seminério Teoldgico Batista do Sul do Brasil ser considerado o epicentro, o ponto zero, deste
movimento, existem pontos de tensdo anteriores que poderiam ser trazidos a lume.

Neste sentido, € valido lembrar que o contato dos batistas brasileiros com a
experiéncia pentecostal ndo se deu primeiramente no decurso deste movimento
renovacionista. Seria o caso da vinda dos missionarios suecos, Gunnar Vingren e Daniel Berg,
que mais tarde seriam considerados precursores do movimento pentecostal brasileiro.

Ao chegarem a Belém do Para, em 1911, os missionarios batistas suecos Gunnar
Vingren e Daniel Berg foram recebidos e alojados na comunidade batista local onde
comegaram a pregar a experiéncia pentecostal. Embora esta experiéncia tenha sido bem
recepcionada por boa parte dos fiéis da igreja local, a lideranca da igreja acreditou ser esta
herética.

Tanto na versdo de Gunnar Vingren quanto na de Daniel Berg sobre a irrup¢do da
experiéncia pentecostal ap6s sua chegada ao campo missionario brasileiro encontram-se
narrativas sobre sua passagem na igreja batista local e a macica adesdo por parte dos fi€is.
“Todos os demais que tinham vindo da Igreja Batista creram entdo que isto era uma obra de
Deus, todos menos dois”, relata Vingren (apud REILY, 2003, p. 371).

A informagéo de que a maioria ja havia aderido ou experimentado o batismo no
Espirito Santo nos mesmos moldes que 0s missionarios suecos encontra respaldo também nas
narrativas de uma versao batista tradicional, das quais se infere que as manifestacGes extaticas
dos missionarios que durante as reunides da igreja comegavam a “tremer e a gritar” ja
estavam sendo replicadas por alguns membros até que se tornassem namero tal que comporia

a maioria de membros a serem expulsos da igreja (REILY, 2003, p. 374).
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Assim, a relacdo batista com a experiéncia pentecostal j& demonstrava certa
beligerancia. Toda a noticia de batismo com o Espirito Santo ou pentecostalismo remetia ao

ocorrido em 1911. A associacdo com tal evento parecia ser inevitavel e automatica.

<

Em artigo intitulado “...faga-se tudo decentemente ¢ com ordem...”, publicado no

Jornal Batista de 20 de novembro de 1958, Francisco Souza tece criticas as manifestacGes e
cultos que fogem a serenidade. Neste texto, 0 autor narra que narra que Jesus orava
intensamente, mas nunca se perceberam “gritos nem gargalhadas, e muito menos ruido de que

tenha se atirado ao chdo”. Para o autor

As suas reunibes se caracterizavam pela serenidade — nada de balburdia,
chiligues, pulos, confissdes de pecados, abracos, apertos de méo, choro, risos
e canticos ao mesmo tempo [...]

Dizer-se que ndo ha limites para a manifestacdo do Espirito Santo, é
proclamar uma verdade que todos n6s conhecemos e aceitamos, mas que sao
gritarias as modalidades de sua manifestacdo, é faltar-lhe com a devida
reveréncia, de vez que a perturbacdo nunca foi 0 meio usado por Deus para
Sua operancga. Isso é proprio do baixo espiritismo, com seus espiritos
baixando em sessdes; do pentecostismo, com suas confusdes de linguas;
do candomblesismo, com seus pais de santos e suas maes de terreiros.
Com o Cristianismo nédo! Nunca!

[...] é lamentdvel tal emocionalismo! Pretender alguém aproximar-se de
Deus por meio de batuques e de algazarras, € ndo respeitar a santidade
daquele que é o Supremo Ser espiritual. E faltar-lhe com as devidas honras.
E assemelha-lo a qualquer pecador porque s entre os pecadores ha falta de
serenidade e de paz. Posso calcular a ira de deus por tdo vultosas afrontas.
Mas Ele é excessivamente bondoso para perdoar aos que nao sabem o que
fazem.

As igrejas batistas devem estar alerta com essa nova modalidade de
avivamento, que ndo é outra coisa sendo uma confirmacéo e continuacao
dos principios da Assembleias de Deus com uma boa dose de
espiritismo. (SOUZA, 1958, grifo nosso)

Outros pontos de tensdo também podem ser vistos nos debates veiculados nos textos
do Jornal Batista das décadas de 1950 e 1960.

Sem o intuito de sermos exaustivos, podemos apresentar alguns destes pontos de
tensdo ou suas repercussdes no Jornal Batista que por ter a funcdo de ser um veiculo de
coesdo ideologica batista, transformou-se em um “campo de batalhas” dadas as disputas e
insinuacdes teologicas la apresentadas.

No caso de Rosalee Appleby, podemos ver que seu proselitismo acerca da
necessidade de avivamento espiritual ndo se resumia somente aos seus livros e folhetos, existe
um numero indeterminado de artigos de sua autoria publicados no Jornal Batista, o que

mostra a chancela, ainda que tacita, ao seu contetdo.
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No dia 30 de outubro de 1958, é publicado no Jornal Batista texto de Rosalee
Appleby intitulado “Livros que enriquecem a vida espiritual” no qual esta recomenda uma
série de livros que considerava indispensaveis para a biblioteca dos fiéis batistas e essenciais,
valiosos, para a vida cristd. Tais livros foram publicados pela Casa Publicadora Batista e séo
seus titulos: “Historia dos Avivamentos Religiosos”; “O Espirito Santo na Evangelizacdo do
mundo” e “O Espirito Santo no Livro de Atos”.

O primeiro destes trés livros citados é o que Rosalee mais se detém a aconselha-lo.
Diz que este livro é “tdo propicio para o nosso Dia, tdo util para a igreja que devemos
recomendar sua leitura aos membros de nossas igrejas”, inclusive, propondo-Se a enviar uma
copia do livro para os pastores que nao tiverem condicdes de adquiri-lo.

Justamente este livro sobre a histdria dos avivamentos foi alvo de severas criticas por
parte de A. Ben Oliver a época editor do Jornal Batista, diretor do departamento de livros da
Casa Publicadora Batista e, também, Reitor do Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil,
no qual ocorreu o que é considerado pelos batistas renovados o inicio do avivamento batista
brasileiro.

Em 04 de dezembro de 1958, A. Ben Oliver escreve no Jornal Batista um artigo no
qual critica questdes como a auséncia de coesdo textual, seja por impropriedade do texto do
livro seja por erro de tradugéo, e sua incoeréncia em empregar uma linguagem onde termos
como “‘Pentecostes’, ‘avivamento’ e ‘visita de Cristo’, etc., sdo tirados do contexto, € usados
indiscriminadamente, como se fossem sindnimos perfeitos”. Por fim, alega que a publicagdo

do livro foi um equivoco.

O livro ainda une, numa tal salada de frutas, tanto cat6licos como quakers,
presbiterianos, metodistas congregacionais, etc., em “unionismo”
injustificavel, tudo feito com um Gnico propdsito de provar que qualquer que
pregasse o Evangelho com entusiasmo e amor fosse “avivalista” da marca
gue o autor deseja.

Finalmente, por engano, alguém nas Oficinas da Casa Publicadora Batista
inseriu na primeira pagina o que geralmente se pde em livros da Casa,
quando editados pelo Departamento de Livros. J& havia recusado a
publicacdo do livro pelas razdes acima expostas, € ele foi entdo publicado
por contrato direito, como qualquer obra de tipografia. Foi muito infeliz a
insercdo destas palavras. Para quem possui Cr$ 40,00 e deseja comprar um
livro, posso sugerir-lhe outro de muito mais valor pelo mesmo preco.

A. Ben Oliver. Diretor do Departamento de Livros.

O conflito entre tradicdo e renovacdo parecia ser inevitdvel, uma vez que a

participacdo em uma comunidade religiosa protestante se da pela confissdo da reta doutrina
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nos moldes da confissdo de fé adotada (ALVES, 1979, p. 125) ou pelo discurso institucional
oficial. Em caso de divergéncias ou desvio intelectual o resultado é a ruptura.

Para Rubem Alves (1979, p. 125) existiria uma vocacao protestante para o cisma,
assim também como ha& para as denominagdes e para as seitas, 0 que ndo significaria
propriamente uma expressdo de liberdade. Isto se da devido & linguagem adotada pelo

protestante, que é rigorosamente definida. Dai a existéncia de tensdes, crises e suas rupturas.

E porque o universo protestante é intelectualmente compacto, sem espacos
livres, sem indefini¢cGes, sem davidas, que qualquer leitura divergente dos
evangelhos é sentida como um ato de rebelido que deve ser resolvido com a
saida voluntaria do dissidente ou a sua expulsdo. Ndo é a liberdade
intelectual que cria os cismas. O oposto é a verdade. (ALVES, 1979, p. 125)

Diante da irrupcdo do movimento carismatico e tendo em vista a necessidade dos
batistas em preservarem sua estrutura teoldgica e institucional como critério de identidade e,
ainda, em razdo dos acontecimentos na biblioteca do Seminario Teoldgico Batista do Sul
(STBS), a instituicdo batista inicia sua reacdo ao movimento de Renovagdo Espiritual de
forma mais incisiva.

A primeira atitude que se pode destacar € a que foi realizada pela reitoria do STBS
ao exarar declaracdo publicada no Jornal Batista de 27 de outubro de 1958 repudiando o
acontecimento. Nesta declaragdo noticia-se que esta reunido “que durou a noite inteira” foi

realizada sem o consentimento prévio da administracao local.

Desenrolaram-se, nessa ocasido, algumas ocorréncias caracterizadas por
extremado emocionalismo e excessos perturbadores, sobre 0s quais a
Administracéo e os professores vém sendo arguidos por terceiros.
Considerando também que o Seminario tem sido citado algures em reunides
onde ocorréncias semelhantes se tém, a Administracdo e o Corpo Docente
vém a publico declarar que desaprovam os aspectos supra-referidos da citada
reunido, e encarecem a necessidade de se distinguir entre a verdadeira
espiritualidade e os excessos do emocionalismo, que sdo desvirtuamentos
contra os quais devemos nos acautelar.

Outro ato que pode ser trazido a colacdo € a tensdo interna na Igreja Batista da
Lagoinha (IBL), ja sob o pastorado de José Régo do Nascimento. Durante seu pastorado, que
se deu efetivamente entre os anos de 1958 e 1965, tanto no periodo em que estava propagando
0 movimento de renovacao espiritual nas igrejas, nos sermdes para os membros da IBL ou até
mesmo no programa de radio a tdnica era o avivamento e o batismo com o Espirito Santo.

Tais premissas gozaram de certa adesdo por parte da maioria dos membros que também
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passaram a buscar a experiéncia carismatica para sua vida devocional e cultica. Entretanto,
existia a época um grupo que se denominou “minoria fiel” e era contraria a0 movimento
carismatico nas igrejas protestantes, especialmente na IBL.

Apls um periodo de disputas e impossibilidade de didlogo, os adeptos da
“renovagdo” perderam seu local de culto, uma vez que o contrato de aluguel estava em nome
daqueles que lhes eram contrérios e tiveram que se alocar em outro templo (teceremos
maiores detalhes sobre a experiéncia no STBS e suas implica¢fes na IBL nos capitulos que se
seguem).

Decorridos estes fatos, a proxima reacdo batista foi efetuada pela Convencédo Batista
Mineira. Em Assembleia realizada em julho de 1961 na cidade de Juiz de Fora, a IBL teve sua
filiacdo cancelada, retirando-se seu nome do rol de igrejas associadas em razdo do alegado
desvirtuamento doutrinario.

Durante este conturbado periodo José Régo procurou apoio dentre aqueles que
comungavam com os ideais da renovacdo espiritual batista, notadamente o também pastor
batista Enéas Tognini, cuja ligacdo com a IBL se dava em grande medida pela amizade
nutrida entre os dois em prol do carismatismo. Sobre a beligerdncia que se instalou aponta

Enéas Tognini

A Igreja Batista da Floresta em Belo Horizonte cujo pastor na época era
Munelar Maia, me convidou para um trabalho especial na referida Igreja.
Cheguei com muita serenidade, mas o ambiente era de guerra. Os opositores
da obra de Renovagdo Espiritual, com papel e lapis, copiavam as minhas
declaragdes. Isso era a preparagdo para a Convencdo Batista Mineira que se
reuniria em Juiz de Fora, em julho de 1961. Aqui seriam fincadas as estacas
de condenagdo de Renovagdo Espiritual. O que se percebia nos inimigos da
obra do Espirito Santo era o 6dio, o partidarismo e a luta final, ndo
importando as armas, contanto que a Igreja Batista da Lagoinha fosse
cortada do rol denominacional (TOGNINI, ALMEIDA, 2007, p.79)

Enéas Tognini (2007, p. 125) narra que a época nao s6 a IBL, mas outras igrejas
foram excluidas do rol denominacional, como no caso a terceira igreja batista de Belo
Horizonte (Igreja Batista da Floresta) e grande parte das igrejas que eram da regido do Vale
do Rio Doce, totalizando 32 igrejas que posteriormente se reuniram e formaram convengao
propria, a Convencéo Batista do Estado de Minas Gerais..

A repercussdo da renovacao espiritual na Convencgéo Batista Brasileira (CBB) néo
destoou das anteriores. Na quadragesima quarta (44%) Assembleia da CBB, foi proposta e

aceita a elaboracdo de uma comissdo especial que tratasse da doutrina do Batismo com o
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Espirito Santo a luz da tradicdo batista. Tal grupo chamou-se “Comissdo dos treze” em razao
do nimero de componentes.

Esta comissdo deveria ser composta por trés favoraveis a renovacao espiritual e trés
contrarios, sendo que os sete restantes deveriam ter a funcdo de arbitros. Os membros desta
comissdo eram: Rubens Lopes, Werner Kaschel, J. Reis Pereira, Achilles Barbosa, Harald
Schaly, David Gomes, Joseé Régo do Nascimento, David Mein, Jodo F. Soren, Delcyr S. Lima,

Reynaldo Purim, Enéas Tognini e Thurmon Bryant.

Ainda por decisdo da mesma Assembléia, coube ao Presidente nomear 0s
demais membros da Comissdo, que ficou assim formada: trés elementos
saidos das fileiras de Renovacdo Espiritual: Pastores Achiles Barbosa, Enéas
Tognini e José Rego do Nascimento; trés outros escolhidos entre lideres que
ja se tinham pronunciado publicamente contra 0 movimento: Pastores Delcyr
de Souza Lima, Harald Schaly e Reynaldo Purim; e seis elementos
moderados. Sem duvida, de opinido firmada, mas ainda estranhos a
controvérsia que atuariam a maneira de fiel, avaliando, com precisdo e
imparcialidade, o peso dos argumentos postos nas conchas da balanga.
Foram eles os pastores David Gomes, David Mein, Jodo Filson Soren, José
dos Reis Pereira, Thurmon Bryant e Werner Kaschel (CBB, 1963 p. 9)

Na quadragésima quinta (45%) Assembleia da CBB realizada em Vitoria, Espirito
Santo, no dia 26 de janeiro de 1963, foi lido em plenario o parecer cujos destaques seguem

abaixo:

[...]

II) Verificamos que a expressdo “batismo no Espirito Santo” nunca foi
definida em declaracGes de fé publicadas pelos batistas através dos séculos e
sobre seu significado as opiniGes de tedlogos e pensadores batistas sdo
divergentes; mas também, reconhecemos:

1. Que a crenga no batismo no Espirito Santo como uma “segunda bén¢ao”,
OuU seja, como segunda etapa na vida cristd, ou seja, ainda como uma nova
experiéncia posterior a conversdo ndo tem sido crenca que caracterize 0s
batistas brasileiros.

2. Que a pratica do que ainda hoje chamam de “dom de linguas” ¢ “dom de
curas milagrosas” ¢ igualmente estranha as crengas e praticas caracteristicas
dos batistas brasileiros.

3. Que o consenso geral dos batistas sobre a atuacdo do Espirito Santo na
vida do crente é que ele se faz como um processo em toda a sua vida,
processo esse que chamamos de “santificagdo progressiva”, a qual depende
da cooperacdo do proprio crente.

4. Que qualquer experiéncia emotiva ou sensivel de cunho pessoal que
algum crente ou grupo de crentes tenha tido e que atribuem ao Espirito
Santo, por mais genuina que seja para o individuo ou para o grupo, de
modo nenhum pode constituir um exemplo ou um padrdo a ser imitado por
outros crentes, nem tampouco pode constituir base para doutrinamento dos
outros ou para campanhas de avivamento.
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I11) Apraz-nos assinalar ndo haver divergéncia entre os batistas da
Convencdo Batista Brasileira nos pontos fundamentais da doutrina do
Espirito Santo e que sdo os que constam da “Declaracdo de F¢ das Igrejas
Batistas do Brasil”.

IV) Achamos que se deve reafirmar o direito inerente a cada batista de se
pronunciar livremente sobre a matéria, mas em linguagem cristd em que se
perceba a preeminéncia do amor e o sincero desejo de um fortalecimento
espiritual que se torna cada vez mais necessario em nossas igrejas e em
NOSSO Povo.

V) Mas achamos também que a énfase dada a determinada interpretacdo da
doutrina do batismo no Espirito Santo tem originado os seguintes abusos
que, sinceramente, deploramos:

1. A realizacdo de reunides em que se notam 0s mesmos vicios proprios de
reunides pentecostais, isto é, a confusdo no ambiente, a gritaria, 0s
descontroles fisicos, o falar de linguas e outros excessos de emocionalismo.
2. Uma atitude de orgulho espiritual que ndo quer admitir opiniGes opostas e
que classifica 0s que ndo experimentaram as mesmas emogdes e
experiéncias de carnais e mundanos.

3. Tentativas ostensivas ou veladas de proselitismo entre outras igrejas.

VI) Achamos conveniente que esta Convengdo advirta aos que porventura
assim procedam que estdo saindo da linha apostdlica da ordem e da decéncia
e que prejudicam com tal comportamento as relagdes entre as igrejas.
[..]1(CBB, 1963, p. 14)

O parecer foi aprovado por 477 votantes de um total de 488, ou seja, apenas 11
foram contréarios ao parecer, o que reforca a ideia da busca pela manutencdo da tradi¢éo e da
unidade ideoldgica e teoldgica do grupo. Foi aprovado, inclusive, que toda igreja que tivesse
sido expulsa de sua respectiva convencéo regional o seria também da nacional.

Em analise do préprio teor do parecer exarado podemos inferir que a questdo,
notadamente se levarmos em conta os setores batistas, estava muito mais afeita ao que se pode
entender como ortopraxia que a ortodoxia. Neste sentido, a presenca de uma discussao
teolégica mais consistente ou densa acerca da pneumatologia na acep¢do batista ndo foi
levada ao fim e ao cabo, como o seria em setores protestantes como o presbiterianismo, que se
vale mais frequentemente dos catecismos e confissbes de fé que adota. Para tanto, vale
destacar que neste mesmo parecer, cujo trecho destacamos acima, atesta-se que “a expressio
‘batismo no Espirito Santo’ nunca foi definida em declaracdes de fé publicadas pelos batistas
através dos séculos” e que a glossolalia e o “dom de curas” seriam estranhas as crengas e
praticas caracteristicas dos batistas brasileiros.

Uma vez excluidas também da CBB, as igrejas batistas (e de outras denominacdes)
que aderiram ao movimento carismatico formaram a AME (Alianca Missionaria Evangeélica)
que mais tarde veio a se tornar a Convencdo Batista Nacional (CBN), esta direcionada

somente aos “batistas renovados”.
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A formagdo inicial da AME, instituicdo interdenominacional, demonstra, de certa
forma, que 0 movimento de renovacdo espiritual, ao menos em seus primérdios, estava mais
pautado em uma leitura fundamentalista da Biblia e se voltava mais a praxis, a vida litdrgica e
devocional que a uma teologia consistentemente elaborada e exaustiva sobre a doutrina do
Espirito Santo ou sobre tematicas que Ihe facam as vezes.

Outrossim, esta caracteristica inicial fez com que as barreiras confessionais e
institucionais fossem, ainda que temporariamente, rompidas ou alargadas, ja que 0 movimento
de renovacdo era mais afeito a devocédo que a confessionalidade.. O que néo traz propriamente
uma novidade quando langamos nosso olhar para o horizonte protestante desde sua génese a
exemplo do pietismo aleméo.

Neste sentido, a teologia seria mais uma justificativa da forma pela qual a praxis se
realiza que uma norma norteadora de seu contetdo.

Estas consideracfes podem nos trazer luz para compreendermos a forma pela qual a
IBL, por exemplo, a despeito de outras questdes que possuem sua relevancia como a midia e o
mercado, insere-se em outras denominagfes, notadamente com suas musicas. Isto se da em
razdo do que foi considerado acima, onde os Obices confessionais tendem a serem superados
por se tratarem de formas litlrgicas, devogdo e piedade e ndo de contetdo ou
confessionalidade (embora uma leitura fundamentalista da Biblia seja utilizada como

justificativa da praxis).
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CAPITULO 02 - UM OLHAR ACERCA DAS TENSOES ENTRE TRADICAO E
RENOVACAO A PARTIR DOS PRIMORDIOS DA IBL

2.1. Igreja Batista da Lagoinha: hierofanias e o inicio da instituicdo

Neste momento histérico que compreende os primeiros anos de implementacéo da
IBL, as origens do movimento de renovacdo espiritual e da propria IBL, bem como boa parte
das experiéncias carisméticas do pastor José Régo do Nascimento se tocam e formam uma
amalgama narrativa.

Outrossim, seria contraproducente analisarmos este periodo sem levarmos em conta
tais inter-relagdes, motivo pelo qual alguns apontamentos que foram feitos anteriormente
serdo mais bem detalhados nestas e nas linhas que se seguem para aclarar a experiéncia
religiosa fundante do movimento de renovacao espiritual e consequentemente, da IBL.

No ano de 1957, um grupo de pessoas, cerca de 20 (vinte), formado principalmente
por membros oriundos das igrejas batistas da Floresta e Barro Preto, dentre os quais podemos
citar EImir Guimardes Maia, Ruy Brasileiro do Valle, Henrique Blanco de Oliveira, Tasso
Brasileiro do Valle, Ana de Brito Vilela, Silas leite de Almeida, Talita Lins e Ary Veloso
(GOMIDES, 2007; TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 83) nutriram o desejo de formar uma
nova igreja batista no bairro Lagoinha e que se tornaria a sexta igreja batista de Belo
Horizonte-MG.

Elmir Maia, juntamente com Ruy Brasileiro do Valle e Henrique Branco de Oliveira
tomaram a iniciativa de organizar ndao s6 o grupo, mas orientar-lhe na escolha e busca de um
pastor que os liderasse. O nome que Ihes veio a mente era o de José Régo do Nascimento, ndo
sO pela sua ja notoriedade no meio batista como pastor de igreja local em Vitéria da
Conquista, Bahia, mas pelos trabalhos itinerantes em S&o Paulo, Rio de Janeiro e Belo
Horizonte que ja realizara promovendo o que seriam as bases de sua pregagdo avivalista.

Ruy Brasileiro do Valle afirmou a época que o intuito deste grupo era reunir pessoas
que estavam inconformadas com “a situacdao das Igrejas, em sua parte espiritual e em sua
parte disciplinar” (VALLE, 1959, p. 1). Esta afirmativa reflete o cenario das igrejas
protestantes daquele periodo, dai sua abertura aos movimentos avivalistas que lhes

promoveriam maior “fervor espiritual”.
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Em assembleia do dia 20 de dezembro de 1957, no galpdo alugado para a realizagdo
dos cultos, na Rua Formiga, 322, ficou decidido a oficializacdo do convite ao pastor José
Régo do Nascimento para dirigir a igreja que contava com cerca de 30 (trinta) membros.
Assembleia esta oficializada com a presenca de representantes da Convencéo Batista Mineira
e secretariada pelo pastor Achilles Barbosa Janior, entdo pastor da Terceira Igreja Batista de
Belo Horizonte (VALLE, 1959, p. 2).

O convite foi aceito por José Régo do Nascimento. Ele e sua familia, mulher e filhos,
chegam a Belo Horizonte no dia 15 de maio de 1958 recebidos por uma comitiva da IBL no
Aeroporto da Pampulha. J& no dia 17 do referido més inicia seus trabalhos pastorais.

Em sua “bagagem” José Régo do Nascimento trouxe consigo diversas experiéncias
vividas que nos possibilita compreender a maneira pela qual este pastor batista agia e como a
IBL foi sendo constituida.

Lembremos aqui, de alguns eventos ja& narrados no segundo capitulo deste texto
dissertativo, como o seu batismo com o Espirito Santo quando ainda era pastor em Vitéria da
Conquista da Bahia, mas que era acontecimento desconhecido dos membros (XAVIER, 1997,
p. 58), seu impeto expansionista e a realizacdo de cultos que fugiam aos moldes batistas
tradicionais da época.

Junto a estes eventos soma-se o relato de milagres que passaram a ser noticiados. E o
caso da noticia de um homem “com uma f¢é cristad fragil e uma vida ndo muito consagrada”
que era portador de erisipela e disse ter sido curado ap6s uma oragdo de José Régo; e de um
menino com problemas de locomocéao que também noticiou sua cura (XAVIER, 1997, p. 55).

Agora em Belo Horizonte-MG, prossegue José Ré&go em seu proposito
renovacionista, ja com contato mais proximo com Rosalee Appleby, que auxiliava a IBL
oferecendo aulas de escola dominical para senhoras e mocas.

A parceria entre os dois é verificada em diversos eventos onde se divulgava a
mensagem avivalista, como o que foi presenciado por Enéas Tognini enquanto diretor Colégio
Batista Brasileiro em S&o Paulo que recebeu o Congresso da Mocidade Batista do Sul do
Brasil, agregando-o as fileiras renovacionistas.

O trabalho de José Régo se dividia entre a IBL e as viagens para participacdo em
congressos para exposicdo de prelecbes que quase sempre se pautavam em questdes que
envolviam o batismo com o Espirito Santo e a busca pelo fervor espiritual através de um
avivamento (CINTRA, 2007, p. 49; XAVIER, 1997, p. 65).
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N&o s6 a presenca de Rosalee Appleby, mas a de José Régo na IBL, fizeram ao
mesmo tempo com que a maioria de seus membros fosse receptiva a mensagem avivalista e
tornasse esta igreja o epicentro do incipiente movimento de renovacao.

Ainda em 1958, mais especificamente em setembro daquele ano, José Régo inaugura
um programa radiofonico pela Radio Inconfidéncia transmitido semanalmente, inicialmente
aos domingos pela manha (CINTRA, 2007, p. 30), com transmissdes também aos sabados
pela Radio Guarani. Para este programa, por sugestdo de Rosalee Appleby, foi dado o nome
de Renovacdo Espiritual e podia ser ouvido em diversas localidades brasileiras.

Neste programa, a temética eram os avivamentos pelo mundo. Citavam-se exemplos
de avivamentos ja h& muito ocorridos, como 0s casos dos avivamentos norte-americanos
(séculos XVIII e XIX), por meio de trechos de mensagens de pregadores como Charles H.

Spurgeon e noticiando avivamentos que eram contemporaneos a década de 1950:

Amados ouvintes, desejo chamar a vossa atencdo para a maravilhosa
visitagdo pelo Espirito de Deus, em janeiro passado, nas Fébias Filipinas,
quando mais de mil servos, congregados em cruzada de estudo e oracéo,
foram quebrantados pelo poderoso Espirito, purificador e cheios do Seu
poder. Experiéncia que se alastrou e esta revolucionando o evangelismo nas
Ilhas Filipinas. N&o somente revistas evangélicas, mas os jornais seculares
estdo abrindo suas colunas ao registro do momentoso acontecimento.

[...]

De uma testemunha ocular da maravilhosa visitagdo do Senhor, lemos: O
avivamento nas Fébias foi tremendo, majestoso e, finalmente, vitorioso. A
conviccdo de pecado foi indescritivel, provocando gemidos, gritos de
misericordia. Todos foram impulsionados a ficar de pé, e muitos
confessavam suas faltas uns aos outros, pedindo perdao.

[..]

Amados irmaos, o Senhor que visitou as Filipinas, onde o avivamento, ali, ja
alcangou mais de vinte igrejas e congregacdes, estd também ansioso para
derramar sobre o Brasil a béncdo do seu Espirito. Mas Ele ndo derrama
sobre igrejas, organizacfes ou denominagdes, e sim, sobre homens. Homens
gue queiram sentir 0 seu pecado e compreendam a sua responsabilidade
diante de um mundo em condenagdo. E sintam que ndo ser4 com a sua
teologia, sua influéncia, sua igreja ou seus planos, que alcangardo os ideais
para 0s quais Deus os chamou e 0s vocacionou.

Santificacdo é obra do Espirito. Precisamos dar lugar ao Espirito.
Confessemos a nossa faléncia. Sejamos sinceros, francos, declaremos que a
nossa obra tem sido humana, falha, maculada de orgulho, personalismo e
compromissos mundanos. Abramos portas ao Espirito; marquemos um
encontro com deus e acertemos imediatamente um caminho de oragéo
faminto e sedento de justica; submetamo-nos inteiramente a Ele e
conheceremos a gloriosa visitagao.

E disto que precisamos. Poder sobrenatural, arrebatando multiddes,
guebrantando coragdes para Deus. Santificando almas. Fazendo reviver os
dias aureos em que o Senhor Jesus ndo somente salvava, mas também,
revestia com poder do Espirito Santo. O Senhor, da-nos homens como
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Holsinger; aviva, 0 Senhor, a tua obra. Amém! Amém! (excerto de
mensagem pregada na Radio Guarani de Belo Horizonte) (TOGNINI,
ALMEIDA, 2007, p. 34-36).

Este programa, ou melhor, sua transmissdo, nos mostra que a IBL assume um papel
mais preponderante em relacdo ao acesso as midias, por 6bvio as midias de que se dispunham
a época, j& que a maioria das igrejas protestantes resumia sua atuacdo em jornais de tiragem
interna na denominag&o. Esta apropriacdo das midias radiofonicas era algo mais caracteristico
(mas nao exclusivo) das igrejas ditas de “segunda onda pentecostal” (FRESTON, 1994), da
qual poderiamos ventilar como exemplo a Igreja Pentecostal Deus € Amor cujo fundador Davi
Miranda (1936-2015) assumia boa parte das transmissdes pregando principalmente a cura
divina.

Leonildo Silveira Campos (2004) observa que esta distingdo entre a utilizacdo das
midias a época, notadamente jornal e radio, pode ser atribuida ao bindmio
literalidade/oralidade. Enquanto as igrejas protestantes tradicionais estariam mais afeitas as
midias escritas, embora ndo abdicassem da oralidade em suas pregacdes e evangelizagdes, 0s
pentecostais e carismaticos utilizariam o radio com mais frequéncia.

Para o socidlogo (CAMPOS, 2004, p. 156) o sucesso da programacdo radiofénica
dos pentecostais e carismaticos pode ser atribuido ao “casamento ideal entre pentecostais e
radio no Brasil por causa da cultura da oralidade que aqui se desenvolveu”.

Outro fato é que ndo o programa radiofénico Renovacdo Espiritual em si, mas toda a
ideologia insculpida em seu nome demonstra um marco neste momento histérico especifico.
Até entdo, como vimos, este movimento de renovacdo comegou aos poucos, sendo
disseminado timidamente por meio de folhetos e livros sem qualquer repressdo que pudesse
ser tida como significativa por ser uma mensagem que tinha consonancia com a premissa
teoldgica batista de vivéncia espiritual.

O fato de se ter colocado um nome no movimento, qual seja, Renovacdo Espiritual,
(afora a posicdo mais incisiva de José Régo em relacdo a forma e conteudo de sua pregacao)
seria mais um fator que promoveria tensdes entre o setor batista tradicionalista conservador e
0 renovacionista.

Outrora era um movimento interno e sem nome cujas aspiracbes eram
compartilhadas por um timido nimero de pessoas e igrejas como a IBL, se comparadas a todo
0 setor batista brasileiro. Renovagdo Espiritual era apenas o nome de um programa
radiofénico que, inclusive, teria sido tacitamente referendado pelo Jornal Batista ao divulgar

em suas paginas, no dia 06 de novembro de 1958 que Renovacdo Espiritual seria “mais um
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programa de irradiacdo evangelica recentemente inaugurado em Belo Horizonte. Criacéo e
apresentacdo do pastor José Régo do Nascimento, no ar todos os sabados as 19:05 horas,
Radio Guarani”.

Portanto, em razdo da auséncia de uma “institucionalizacdo”, por assim dizer, da
formacdo de uma identidade propria (ja que o nome tem por uma de suas fungdes distinguir)
ndo haveria ainda uma clara delimitacdo de como se constituiria 0 movimento. Quando foi
nomeado, as linhas ficaram mais bem definidas e as pautas se puseram ao conhecimento
geral. Uma identidade foi formada, embora exista uma lacuna que ndo nos permite dizer
quando propriamente 0 nome do programa radiofénico tornou-se 0 nome do movimento.
Agora poderia haver nominalmente a disting@o entre “renovados” e “tradicionais”.

A mensagem de avivamento pregada espalhava-se pelas igrejas batistas da capital
mineira e nas demais localidades do Brasil. De um lado alcangavam um bom ndmero de
adeptos e simpatizantes, por outro, também se aumentava a fileira dos que eram contrarios as
pregacOes e manifestacGes carismaticas, tanto no plano interno da IBL, quanto no contexto
nacional.

Um evento que fora ventilado no capitulo anterior, a saber, o ocorrido na biblioteca
do Seminério Teoldgico Batista do Sul do Brasil, Rio de Janeiro, tornou-se um divisor de
aguas e 0 marco do movimento Renovacéo Espiritual.

José Régo do Nascimento foi convidado pelo grémio estudantil do Seminario
Teol6gico Batista do Sul do Brasil para ser um dos preletores de um evento denominado
“Semana de Renovacgdo” cujo tema era: “O Pentecostes se repete?” e que seria realizado entre
os dias 11 e 18 de outubro de 1958 (TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 55).

O entdo pastor da IBL foi convidado no penultimo dia do evento por um grupo de
estudantes para participar de uma reunido de oracdo realizada na biblioteca do Seminario.

Em carta’ enderecada ao pastor Enéas Tognini, (TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 55-
57), José Régo do Nascimento narra os eventos ocorridos no Seminario. Alguns excertos que
nos servem a compreensao dos mesmos encontram-se compilados a seguir.

Na noite de sabado aproximadamente 50 (cinquenta) seminaristas se reuniram na
biblioteca do Seminéario e consultaram José Régo se ele gostaria de se juntar a eles em um
culto que se iniciou com o cantico de alguns hinos. Em seguida, uma leitura de um trecho

biblico e um periodo de oracéo.

" O inteiro teor desta carta se encontra anexa a esta dissertagao.
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Segundo José¢ Régo, todos estavam “fervorosos” no periodo de oragdes. Na quarta
oracdo, diz Régo que “aconteceu Pentecostes” e o “Espirito caiu sobre casa possuindo a
muitos”.

Diversas foram as reacfes daqueles que se encontravam no local. Noticia-se que
alguns seminaristas se deixaram cair no ch&o, outros ficaram por sobre as mesas, outros
ficaram de pé e confessavam seus pecados em voz alta. Risos, gemidos e choro incontido
também eram ouvidos (XAVIER, 1997, p. 59).

A reacdo de Régo, segundo narra, foi a de fechar os basculantes da sala para evitar
que o barulho produzido chegasse até as casas vizinhas, mas logo se sentiu “repreendido pelo
Espirito” e voltou ao seu lugar junto aos demais (TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 56).

Foi um periodo que se estendeu por toda a madrugada entremeada pelos momentos

de éxtase, de oracdo e canticos. Outras manifestacfes ocorreram:

Em seguida, voltamos a orar. Recomegou a visitagdo do Espirito. Muitos
sentiam-se cheios de poder do Espirito, e com tal intensidade que alguns
pediam ao Senhor que parasse a visitagdo, o Batismo do Espirito. Alguns
podiam conter a emocao e andavam pelo saldo rindo livremente.

Que espetaculo Enéas!... Assim como um banquete do céu na terra, 0 mosto
do céu! O Apoéstolo tem razdo: “Enchei-vos do Espirito” Um dos
seminaristas teve uma visdo de Jesus, na gloria. Agarrava-se a mim,
enquanto dizia: Estou vendo o amado Salvador, ndo quero abrir os olhos,
Pastor! (TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 56)

No dia seguinte, domingo, o pastor da IBL se dirige a Igreja de Taua, na llha do
Governador, pastoreada por Jodo Figueiredo, onde manifestacdes semelhantes as ocorridas no
seminario se repetem. Segundo foi noticiado, “0 Espirito de Deus desceu sobre a casa, igual
como no Seminario, e logo almas foram atiradas diante do altar, aos gritos e solucos,
confessando os pecados. Homens, mulheres, velhos e criangas, quebrantados ante a presenca
terrivel do Senhor” (TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 57).

Sobre o0 evento, o historiador oficial da CBB a época, José dos Reis Pereira, comenta
que José Régo foi convidado para uma reunido de despertamento espiritual, mas que no fim
desta reunido ele e alguns seminaristas se dirigiram a biblioteca para oragdo “e foram até a
madrugada, cantando e orando, mas fazendo tal bulha que se poderia ouvir a distancia”
(PEREIRA, 2001, p. 255-256).

Seria oportuno demorarmo-nos neste episodio para melhor delinear e compreender
este que é considerado marco inicial do movimento de Renovagéo Espiritual e um evento de

grande importancia na historia da IBL em seus primordios.
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Na narrativa de José Régo do Nascimento fica clara sua ideia de que o ocorrido era
semelhante ao evento de Pentecostes, marco no cristianismo primitivo e que também era a
designacdo de uma das festas celebradas na tradicdo do povo hebreu, estabelecida na Tora.

Falando a partir da tradicéo crista, o Pentecostes € considerado como 0 momento da
descida do Espirito Santo, simbolizando o “revestimento de poder” prometido por Jesus
Cristo como se pode verificar no evangelho de Lucas (Lc 24:49).

Na concepcdo crista € este evento que de fato legitima aos discipulos e os permite
sairem da cidade de Jerusalém capacitados pela acao divina a pregarem a mensagem recebida
de Jesus Cristo. De outra sorte, também € este evento que destaca os cristdos da situacdo de
seita judaica para um novo status, agora de uma incipiente tradicdo religiosa que, néo
obstante, ndo se destaca plenamente do tronco judaico e de suas raizes.

Neste evento narrado no livro de Atos dos Apdstolos, especialmente em seu segundo
capitulo, lemos sobre a descida do Espirito Santo e seu impacto nos fiéis segundo as
narrativas do evangelista Lucas.

Segundo narra o texto®, no dia de Pentecostes, no cenaculo no qual se encontravam
os discipulos ouvia-se um som como de um forte vento. Logo em seguida, foram acometidos
de visdes de “linguas repartidas como que de fogo” que pousaram sobre cada um dos que ali
estavam. Neste mesmo momento, passaram a falar em linguas que outrora desconheciam
“conforme o Espirito Santo lhes concedia que falassem”. Todo este evento chamou a atengao

de uma multiddo que se reuniu ao redor do cenaculo.

8 Atos 2:1-16: E, cumprindo-se o dia de Pentecostes, estavam todos concordemente no mesmo lugar;

E de repente veio do céu um som, como de um vento veemente e impetuoso, e encheu toda a casa em que
estavam assentados.

E foram vistas por eles linguas repartidas, como que de fogo, as quais pousaram sobre cada um deles.

E todos foram cheios do Espirito Santo, e comecaram a falar noutras linguas, conforme o Espirito Santo Ihes
concedia que falassem.

E em Jerusalém estavam habitando judeus, homens religiosos, de todas as nagdes que estdo debaixo do céu.

E, quando aquele som ocorreu, ajuntou-se uma multiddo, e estava confusa, porque cada um os ouvia falar na sua
prépria lingua.

E todos pasmavam e se maravilhavam, dizendo uns aos outros: Pois qué! ndo sdo galileus todos esses homens
que estdo falando?

Como, pois, 0s ouvimos, cada um, na nossa propria lingua em que somos nascidos?

Partos e medos, elamitas e os que habitam na Mesopotamia, Judeia, Capaddcia, Ponto e Asia,

E Frigia e Panfilia, Egito e partes da Libia, junto a Cirene, e forasteiros romanos, tanto judeus como prosélitos,
Cretenses e drabes, todos nds temos ouvido em nossas proprias linguas falar das grandezas de Deus.

E todos se maravilhavam e estavam suspensos, dizendo uns para os outros: Que quer isto dizer?

E outros, zombando, diziam: Estdo cheios de mosto.

Pedro, porém, pondo-se em pé com 0s onze, levantou a sua voz, e disse-lhes: Homens judeus, e todos os que
habitais em Jerusalém, seja-vos isto notdrio, e escutai as minhas palavras.

Estes homens ndo estdo embriagados, como vés pensais, sendo a terceira hora do dia.

Mas isto é o que foi dito pelo profeta Joel:
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Por ora, nos basta para nosso proposito este breve resumo que nos traz os elementos
essenciais da narrativa que nos possibilitardo analisar, em linhas sumarias e gerais, seus
reflexos na construcdo do imaginario e da experiéncia religiosa ndo s6 da IBL, mas do
pentecostalismo e do movimento carismatico protestante como um todo.

Na narrativa biblica, vemos a descricdo deste encontro com o sagrado através de
alguns simbolos, a saber, o vento, o fogo e as manifestacdes de glossolalia. Esta linguagem
simbolica também € presente para descrever as relacdes e encontro do homo religiosus com o
sagrado.

O sagrado poderia ser compreendido a partir de Paul Tillich (1974), como aquilo que
toca 0 homem de forma incondicional, que tem uma exigéncia de sujei¢do incondicional e
uma promessa suprema que se espera por fé, levando a pessoa a agir na inteireza de seu ser.
Assim, esta preocupacdo Ultima ou suprema possui 0 homem.

Esta preocupacdo Ultima, portanto, suprema, ao fazer com que o homem se volte a
ela com a sua totalidade também levaria 0 homem a sacrificar todas as outras preocupacoes
que Ihe seriam secundarias, nisto reside a exigéncia incondicional.

Rudolf Otto (2014), por sua vez, traz em sua concepc¢do de sagrado a ideia do
numinoso, que seria o elemento que esta vivo em todas as religioes, “constituindo seu mais
intimo cerne, sem o qual nem seriam religiao” (OTTO, 2014, p. 38).

Este numinoso teria alguns aspectos que Ihe seriam inarredaveis. Ao mesmo tempo,
este que ¢ o “totalmente outro”, se revela, mas permanece mistério. Sua revelagdo provocaria
fascinacdo e tremor, demonstrando 0s aspectos tremendum e majestas.

As narrativas biblicas sdo repletas de revelacfes como estas que provocam uma
amalgama de espanto e admiracdo. Neste sentido, poderiamos citar as narrativas biblicas nas
quais Deus se revela a Abrao, aos profetas, sacerdotes e reis.

A estas narrativas, chamaremos de hierofanias, acompanhando as consideracgdes de
Mircea Eliade (1992b), para o qual estas seriam manifestacdes do sagrado, de uma realidade
sagrada em um contexto profano.

Um evento que para alguns poderia soar corriqueiro, para o fiel pode ser portador ou
dotar-se de uma realidade extraordinéria a qual se atribui um significado dltimo. Ai se
apresenta a natureza paradoxal da hierofania com a convivéncia do que seria “sagrado” e
“profano”, elementos que seriam antagdnicos resultam em uma relagio dialética. E no mundo

gue o sagrado se manifesta.
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Poder-se-ia dizer que a histdria das religides — desde as mais primitivas as
mais elaboradas — € constituida por um nimero consideravel de hierofanias,
pelas manifestacdes das realidades sagradas. A partir da mais elementar
hierofania — por exemplo, a manifestacdo do sagrado num objeto qualquer,
urna pedra ou uma arvore — e até a hierofania suprema, que é, para um
cristdo, a encarnacdo de Deus em Jesus Cristo, ndo existe solucdo de
continuidade. Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a
manifestagdo de algo “de ordem diferente” — de uma realidade que néo
pertence ao nosso mundo — em objetos que fazem parte integrante do nosso
mundo “natural”, “profano” (ELIADE, 1992b, p. 13).

Segundo o testemunho dado por José Régo do Nascimento na aludida carta acima e
que narra os eventos na biblioteca do seminario, para os presentes naquele dia, houve uma
manifestacdo do sagrado que lhes provocou ao mesmo passo estupefacdo, terror e éxtase.
Seria esta a causa pela qual os presentes nestas reunides sentiram-se “quebrantados ante a
presenca terrivel do Senhor” (TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 57).

Os éxtases que os levavam a glossolalia e a quedarem-se ao chédo e por sobre mesas e
bancos, as manifestagcdes efusivas e repentinas de choro e riso, os pedidos de perdao pelos
pecados, o terror e admiracdo, a contemplacéo e as visdes de seres sobrenaturais, tudo isso, 0S
levavam a crer que foram “visitados” pela mesma presenga e com o mesmo impeto dos fatos
narrados no livro de Atos dos Apadstolos.

Ha aqui, todo um ideal de continuidade com o protocristianismo, principalmente pela
busca de assemelhar os eventos de Atos dos Apdstolos com os da IBL e da Renovacédo
Espiritual. Assemelhar um ao outro € uma tentativa de legitimar sua propria vivéncia da fé.

E esta crenga que lhes permitem atuar como “agentes de renovagdo”, ja que se
sentem capacitados por Deus para retirar a religido crista protestante de um tradicionalismo
que o teria tornado inerte, estéril, frio e letargico espiritualmente.

Diversos fatores poderiam ser ventilados especulativamente em uma tentativa de
compreender a crenga nesta legitimacao por parte destes “agentes de renovagdo”. A principio,
a propria crenca na perpetuacdo do batismo no Espirito Santo e a sua recep¢do seriam um
destes fatores, ja que, assim, poderiam se considerar participantes da mesma experiéncia
religiosa da igreja primitiva.

Nessa perspectiva, tal como a igreja primitiva foi capacitada, eles também o seriam.
Até mesmo invocar sua condi¢gdo de um pequeno grupo dentro de uma tradi¢do (tal como os
cristdos primitivos junto a tradicao judaica), visto que os batistas “renovados” seriam um

pequeno grupo surgido no interior do “tradicionalismo batista™).
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Esta busca de adequagdo a um momento primordial é algo que perpassa as tradigdes
religiosas. Para os pentecostais e carismaticos, ser batizado com o Espirito Santo torna-lhes
participantes de um momento, ou melhor, de uma experiéncia, que lhes é cara, cheia de
significado. Cada individuo convertido poderia ter sua experiéncia com o Pentecostes através
deste batismo. Seriam todos eles portadores da mesma promessa que recebeu a igreja
primitiva.

O Pentecostes, neste sentido, poderia ser comparado a um mito cosmogoénico, ndo
por ser originador de um cosmos, mas por ser aquele que estabelece uma nova ordem. Trata-
se do surgimento de uma nova estrutura que passa a ser central para o grupo que adere a ela.
Com o Pentecostes, uma nova tradigdo tomaria folego e se estabeleceria como uma forma de
perceber o mundo.

O Pentecostes, assim, ndo se repetiria enquanto momento histérico (ndo seria ciclico,
porém, um evento que se desenrola em uma concepcao linear da histdria), mas os mesmos
acontecimentos (ou para alguns, seus efeitos) seriam repetiveis ao longo da histdria,
principalmente nos momentos em que seriam necessarios despertamentos espirituais. Trata-se
de um retorno a experiéncia fundante.

Se por um lado, o protestantismo estaria na frieza e apatia na sua praxis espiritual, na
concepcao da Renovacdo Espiritual e consequentemente da IBL, os que foram batizados pelo
Espirito Santo teriam uma relacdo de maior profundidade com Deus. Nao é por outra razéo
gue pudemos notar que ndo poucas das pessoas entrevistadas para elaboracdo deste texto
dissertativo disseram estar com o “corac¢do aquecido” (o que no momento n0S remeteu a John
Wesley e ao metodismo) quando de sua experiéncia de batismo no Espirito Santo.

Desta forma, e em certa medida, José Régo do Nascimento, os membros da IBL,
Enéas Tognini, Rosalee Appleby, enfim, aqueles que fazem a leitura da narrativa do
Pentecostes nos moldes carisméticos e pentecostais vivenciando esta experiéncia religiosa,
sentem-se coparticipantes da mesma espiritualidade, do mesmo fervor, do mesmo “poder”
espiritual que foi compartilhado entre os apdstolos e a igreja primitiva, portadores dos
mesmos dons espirituais e capazes de fazer as mesmas maravilhas e milagres realizados por e
entre eles (bem como a mesma vivéncia da fé atribuida aos movimentos de despertamento ao
longo da histdria da tradicéo cristd).

A narrativa mitica, na qual se incluem as variadas leituras do evento de Pentecostes,
teria 0 conddo de atribuir ndo sé significado para alguns aspectos (ou todos) da existéncia e da
vivéncia da fé, mas forneceriam um modelo a ser seguido, um arquétipo que desvelaria, por

exemplo, como uma espiritualidade deveria ser vivenciada.
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Outrossim, a narrativa mitica ao contrario dos rituais, por natureza, estaria sujeita a
(re)leituras e multiplas interpretacGes por ndao possuir um grau de fixidez na mesma medida
que o rito. Enquanto o rito sugere a ideia de padronizacéo, o mito transmitido oralmente ou de
forma escrita estaria sujeito a interpretacéo de seu receptor.

Valemo-nos de Mircea Eliade (1972, p. 18), para compreender a estrutura e eficacia
da narrativa mitica na vida de um fiel. O mito dotar-se-ia de algumas caracteristicas que
demonstrariam sua estrutura e fungdes, tais como: constituir uma historia dos atos ou entes
sobrenaturais; historia essa que é considerada absoltamente verdadeira (porque se refere a
realidades) e sagrada (porque € obra de entes sobrenaturais); conta como algo veio a
existéncia; este conhecimento fornece condi¢cdes para ndo s6 compreender, mas abre
oportunidades de manipular e dominar as coisas das quais se sabe a origem (um conhecimento
vivido ritualmente); 0 mito ¢ vivido “impregnando-se pelo poder sagrado” dos eventos
rememorados.

O pensamento mitico ou comportamentos miticos, segundo Eliade (1972, p. 127),
ainda sobrevivem atualmente, ndo por se tratar da sobrevivéncia de uma mentalidade arcaica,
mas por existirem funcbes e aspectos do pensamento mitico que sdo constituintes do ser
humano.

Em alguns casos, nada mais € que o desejo de se (re)tornar a um tempo no qual ndo
se viveu. E a “presenca da auséncia” (por mais paradoxal que se possa parecer), como diria
Rubem Alves (1999) e que muitas vezes se rememora através do simbolo. Existe um desejo
nas tradicOes religiosas de se direcionarem ao seu momento fundante, a sua hierofania
primordial, seu mito cosmogénico, seja para manter sua estrutura doutrinaria ou institucional,
seja para avivar linhas que Ihes pareceriam apagadas.

E esta pulsdo ou este desejo que de certa forma dé origem aos tradicionalismos e aos
movimentos de despertamentos religiosos. Ambos tém, a principio, 0 mesmo objetivo, mas
meios claramente distintos de alcancéa-lo, adquirindo estabilidade em relacdo ao evento
primordial (tradi¢do) ou retornando a esse (despertamento ou renovacao).

Como ja disse Friedrich Nietzsche em Zaratustra (2011, p. 307), “A dor diz: passa!
Mas a alegria quer eternidade, quer profunda, profunda eternidade”. Tendo esta frase como
ponto de partida, sem a pretensdo de esmiucar toda a intrincada filosofia nela implicada,
poderiamos dizer que, se de fato toda felicidade quer eternidade, mitos tais como os de
origem, de estabelecimento de novas ordens (ou renovagdo) e sua constante perpetuacgdo
possivelmente traduziriam e inspirariam esse desejo de eternidade. O fiel deseja que o tempo

mitico, que aquilo que lhe apraz, que simboliza sua preocupagdo Ultima se torne perene,
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imarcescivel. A constante narrativa do mito, a busca por (re)vivé-lo através dos rituais, dos
gestos, dos éxtases seriam fruto desta busca por perenidade. Buscar reviver o tempo mitico,

primordial, é buscar sentir-se participante dele.

2.2. Uma dialética entre tradicdo, fé e emocao: Sagrado selvagem, institucionalizacéo,

tensdes e rupturas

N&o sé na constituicdo da IBL e do movimento Renovagdo Espiritual que lhe
antecedeu e seguiu, mas em diversos momentos da tradicdo cristd podemos vislumbrar as
tensas relacOes entre a sistematizacdo da fé e a sua vivéncia. Nao sé entre uma e outra, mas
entre a forma pela qual estas se operam.

Sdo perceptiveis através de um olhar mais detido na histéria do cristianismo desde o
seu nascedouro as transformacoes, os retornos, os avivamentos e os tradicionalismos que, por
vezes produzem relagfes desarmoniosas. Por certo, estas relacdes podem ser mais ou menos
conflituosas, provocar ou ndo rupturas e trazer alteragGes significativas no curso da histoéria da
tradigéo.

Certo é que nem sempre as relacBes entre 0s que se pautam em uma vivéncia mais
sistematizada e rigida de sua fé e aqueles que buscam uma experiéncia religiosa pautada em
linhagens mais misticas sdo harmonicas. Muitas vezes, estes ultimos sdo deixados a margem
da instituicdo, ou excluidos sob a pecha de heréticos, imaturos ou revoltosos provocadores de
contendas. Basta um rapido olhar na historia da tradicdo cristd, e vermos os exemplos de
Meister Eckhart (1260-1328) e Teilhard Chardin® (1881-1955). Em outras ocasies podem ter
mais receptividade da instituicdo, ainda que a posteriori, como no caso de Teresa de Avila
(1515-1582).

N&o se poderia deixar de citar também aqueles que de certa forma promovem uma
releitura da experiéncia religiosa incidindo em face do status quo, como foi o0 caso da

Reforma Protestante e sua busca de novas vias interpretativas das narrativas biblicas.

% Além de tedlogo, filésofo e paleontdlogo, Teilhard Chardin tem sido compreendido, inclusive, como mistico ou
“mistico da matéria”. Em sua obra “O Meio Divino”, vemos o forte apelo mistico na compreensdo das relagdes
do homem com a natureza e a deidade. Para maiores aprofundamentos neste sentido, uma vez que o breve texto
dissertativo ndo nos permite maiores divagacfes, aconselhamos um texto do prof. Dr. Faustino Teixeira do
Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncia da Religido na cadeira, dentre outras, de mistica comparada, disponivel
em:< http://fteixeira-dialogos.blogspot.com.br/2012/06/teilhard-de-chardin-e-diafania-de-deus.html>.  Acesso
em:15/03/2015.
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Em alguns momentos a principal querela se funda na busca de uma mediagdo com o
sagrado de uma forma que ndo estava previamente estabelecida pela instituicdo, normatizada,
0 que nos leva a questdo do controle sobre a experiéncia e, por conseguinte, as possiveis
implicacdes em sua legitimidade ou ndo perante a instituicao.

Existem aqueles que pugnam por uma experiéncia religiosa pautada no sentimento,
na sensacdo da presenca do sagrado de uma forma mais “viva” ou “quente” nas palavras de
Roger Bastide (2010), e aquelas que vivenciam sua fé por meio das doutrinas que elenca
como aptas para dar-lhes conhecimento sobre sua experiéncia. Entretanto, ndo se trata da
presenca ou auséncia de sentimento na experiéncia religiosa, mas em gradacdes e énfase que
se da ao mesmo.

A partir de Ninian Smart (1981; 1985), podemos compreender o fenémeno religioso
como fruto de um organismo dialético e dindmico composto por diversas dimensdes, a saber,
ritual, mitologica, doutrinal, ética, social e experiencial. Todas estas dimensdes estruturam o
fendmeno religioso aparecendo vez ou outra em graus distintos a depender da tradigédo
religiosa e do momento historico e experiencial no qual ela se encontra.

Ja nos primeiros séculos da fé cristd, por volta do ano 150 d. C, temos a figura de
Montano que, ladeado por duas mulheres, Priscila e Maximila, iniciaram 0 que veio a se
chamar de montanismo onde havia manifestagbes dos chamados carismas por meio de
profecias, glossolalia e transes. Este movimento ndo foi bem visto pela lideranca da incipiente
tradicdo cristd, que alegava ser tal movimento fruto de uma alma ambiciosa que ficou a mercé
de seu proprio espirito, entrando “em arrebatamento compulsivo como se possesso e em falso
éxtase” falando e proferindo “palavras estranhas, profetizando desde aquele momento contra
o costume recebido pela tradigao e por sucessdo desde a Igreja primitiva” (CESAREIA, 2005,
p. 174).

A Reforma Protestante do século XVI exemplifica e delineia os resultados de outra
leitura das narrativas biblicas e de um diverso l6cus hermenéutico, a saber, a premissa arguida
inicialmente por Martinho Lutero (1483-1546) acerca da salvacdo pela graca divina mediante
a fé, em face, principalmente, da politica de cobranga de indulgéncias pela Igreja Catdlica
Romana.

Mesmo entre os reformadores ndo havia consenso acerca da forma pela qual se
vivenciaria a fé de forma fidedigna a sua leitura dos preceitos biblicos. Conquanto Lutero
possuisse uma aproximagdo mais concorde com Filipe Melanchthon (1497-1560), seu liame

com André Bodenstein von Karsltadt (1480-1541) teve contornos mais oscilantes.
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Karsltadt, ainda que portando o mesmo fio condutor que Lutero na centralidade do
perddo através da expiacdo de Cristo, acentuava a dicotomia entre letra e espirito, colocando
em maior apreco a regeneracdo e a renovacdo interior em detrimento da justificacdo e da
aceitacdo exterior. Esta concepcao de Karsltadt o levou a enfatizar a automortificacéo e busca
da perfeicdo cristd, o que o levou inclusive a ser visto como um dos precursores do
puritanismo (LINDBERG, 2001, p. 117-118).

Houve em karsltadt sensivel influéncia dos misticos aleméaes cujo resultado foi uma
énfase na experiéncia individual de conversdo e regeneracdo e em uma leitura espiritualista da
Biblia, a pessoa exterior e suas vontades deveriam ceder lugar & santificacdo do homem
interior.

N&o € sem razdo esta influéncia da mistica na biografia de Karlstadt. A concepcao
mistica que se configura em torno do sagrado se coaduna com sua leitura biblica. A mistica
também caracteriza esta busca pela sensacdo do sagrado sem mediacGes outras, sejam elas
litirgicas ou teoldgicas. O experimentado pelo mistico, em tese, ndo se enquadra no
arcabouco doutrinério e teoldgico da instituicdo da qual faz parte. E esta idiossincrasia, este
carater multifacetado da experiéncia mistica e sua falta de adequacdo a um determinado
conjunto de doutrinas e dogmas que faz com que sua repeticdo ou perpetuacdo sejam
repreendidas. A subjetividade que é inerente a mistica escapa a conformacdo do que se
entende por ortodoxia.

Este misticismo adotado por Karlstadt foi levado a Gltimas consequéncias por Tomas
Muntzer (1489-1525), ao fazer com que a ordem interna do Espirito resultasse em alteracdes
no mundo exterior, tornando-se “base teologica para evolugdo” em busca de mudangas
politicas e de uma nova ordem social (LINDBERG, 2001, p. 173-176). Justamente este
impeto revolucionario que fez com que Lutero fosse de encontro a Muntzer tachando-o de
“um homem nascido para heresias e cismas” (LINDBERG, 2001, p. 174).

Para Muntzer, o conhecimento de Deus ndo poderia ser ensinado, pelo contrario era
algo que deveria ser adquirido atraves da relacdo, da conexdo do individuo com Deus por
meio de uma fé operada pelo espirito e saturada na experiéncia (LINDBERG, 2001, p. 179)

Aos que seguem uma linha mistica de conexdo sacramental, o alcance de um enlace
direto com o sagrado € o ponto ou momento mais caro da busca mistica. A unido com o
sagrado, para 0s misticos (em nosso caso, da tradigdo cristd), é a oportunidade, por mais breve
que seja, de ouvir de Deus sua palavra de uma forma que ndo poderia ser apropriada pela
leitura ou pelo ensino. Dai o foco maior na experiéncia individual. Embora alguns misticos

possam tracar caminhos a seguir para se alcancar a unido mistica como Teresa de Avila
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(1515-1577), com a narrativa das moradas do castelo interior da alma onde se da o
autoconhecimento e o conhecimento de Deus (DE JESUS, 2010), ndo existe, regra geral, uma
prescricdo de atos a se perfazer para obté-la dada sua subjetividade.

Grosso modo, esta transverberacdo mistica € expressa no éxtase, no transe, na
corporeidade, nas experiéncias indiziveis do espirito humano que, ndo obstante, muitas vezes
é comparado ao amor, ao gozo e a uma relagdo de profundidade, onde o centro egdico do ser é
dissipado. Muito embora para 0s misticos seja uma experiéncia de dificil intelec¢do, ndo os
impediu de lavrarem seus compéndios e poesias.

Poderiamos ainda citar o pietismo capitaneado por Phillip Jakob Spener (1635-1705),
autor de Pia Desideria (desejos piedosos), de 1675, que condensou e articulou as dimensdes
intelectuais e experienciais que fizeram parte de sua biografia. Insurgia-se, com este
movimento, em face da apatia clerical, da imoralidade social e letargia espiritual de sua época.

Sua pretensdo era conciliar a ortodoxia com a ortopraxia e ortopatia, ou seja, aplicar
em sua vida devocional o que acreditava ser o aconselhavel para alguem que foi regenerado.
Com esta intencdo exerceu ndo s6 uma espécie de biblicismo, que fazia da Biblia fonte maior
de autoridade e guia para suas agdes, mas também desenvolveu uma conduta ascética,
principalmente em relacdo a alimentagdo, vestimenta e lazer, contudo, zelando pela caridade
em um “engajamento intramundano” (HUFF, 2006, p. 88-91)

Poderiamos ainda citar, sem intencdo de desenvolver um rol exaustivo, o puritanismo
inglés, o metodismo wesleyano (John Wesley, 1703-1791) e os movimentos de despertamento
espiritual norte-americanos que perpassaram os séculos XVIII e XIX tendo como expoentes
avivalistas como Jonathan Edwards (1703-1758), George Whitefield (1714-1770) e Charles
G. Finney (1792-1875).

Das narrativas veterotestamentarias também poderiamos extrair momentos que sdo
considerados como de grande despertamento espiritual e politico do povo hebreu em face de
sua preocupacdo ultima, nos quais ha conclamacGes de arrependimento e transformacéo na
vida devocional do povo, como consta nos livros dos Reis, Cronicas, Neemias e Esdras, por
exemplo.

Ainda neste tronco da tradicdo judaico-cristd podemos citar duas linhas de
pensamento judaico que expressam bem esta inquietante busca humana por conciliar razéo e
emocdo, a saber, Halach& e Agad4 ancorando-nos, para tanto, nas li¢des do filésofo judeu de
tradicdo mistica hassidica, Abraham Joshua Heschel (1907-1972).

Por certo, o hassidismo, assim entendido como uma linhagem mistica na tradicao

judaica gque se pauta notadamente na busca por uma experiéncia de unidade com a divindade
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por meio de uma oragdo meditativa, daven, cujo objetivo é desprendimento das coisas
mundanas, foi fundamental para formar toda esta base teorica e experiencial do rabino
Heschel.

Halacha e agada sdo as duas bases e sustentacdo da Tord, por conseguinte, da
experiéncia religiosa judaica. Dois elementos opostos que se tocam em um processo dialético.
halacha, cuja raiz hebraica tem sentido de “andar” ou “conduzir-se”, se refere ao campo da
lei, aquelas partes, tanto da tradicdo oral quanto escrita de cunho legal. Por sua vez, agada,
cuja raiz hebraica significa “narrar” ou “explicar”, refere-se as partes da Tora, escrita ou oral,
de natureza sapiencial, narrativa e ndo legalista (LEONE, 2011, p. 21-22).

Se por um lado, como afirma a tradi¢do judaica, a halaché se refere ao rito e a lei, a
agada, se refere ao mito e a fé. Halacha e agada sustentam a Tora por meio da tensdo
dindmica que provoca o equilibrio, ja que no caso de algo que se sustenta sobre duas pernas -
0 que torna a situacdo mais instavel - a solugdo se encontra no equilibrio dindmico (LEONE,
2011, p. 23).

Para Heschel, ainda acerca da dupla base de sustentacdo da experiéncia religiosa
judaica, halacha e agada sdo complementares. Nenhuma deve subsistir sem a outra sob pena
de uma experiéncia religiosa fraca e falha, pendente de profundidade. Seria como o cego de
um olho que nédo poderia de forma perfeita utilizar sua visdo, impossibilitado de fazer a
paralaxe, sintetizando os dois pontos de vista em uma visdo tridimensional, o que o isentava
do dever de peregrinar ao templo. Assim, aquele que e cego espiritualmente de um olho, que
so vé pela via da razao ou pela via do coracdo, “ndo consegue viver a experiéncia religiosa na
profundidade necessaria para estar na presenca do Deus Vivo” (LEONE, 2011, p. 141).

Com efeito, estas manifestacdes do homem na busca por formas de promover ou
renovar tais formas de contato com o sagrado também podem ser vistas atraves do olhar
socioldgico. As ponderacdes de Roger Bastide (2010) poderdo nos fornecer uma lente que nos
possibilite compreender os processos de institucionalizagdo da experiéncia religiosa no
movimento carismatico protestante brasileiro e na IBL.

Um dos motivos que mais nos chamou a atencdo para este aporte tedrico de Bastide
foi uma despretensiosa fala de uma entrevistada, Lilian, que passou sua adolescéncia e
juventude em constante contato com a IBL e o movimento de renovacgdo espiritual. Em

determinado momento de nossa conversa (podemos dizer assim) ela queixou-se:

O que eu acho que foi o pior foi colocar isso huma caixa organizacional. Nao
¢ nem a CBN, ndo é isso. O problema foi estabelecer isso como
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denominacdo. Renovacdo ndo € uma denominagdo. Renovagdo € uma
mensagem. (Lilian, excerto de entrevista, julho de 2015).

Roger Bastide traz-nos a no¢do de um sagrado que se quer selvagem, puro,
“indomado”, que surge a partir de uma efervescéncia religiosa como um momento onde se
manifesta a puissance explosive, uma poténcia explosiva que, ndo obstante toda sua
selvageria, seria composta por estados de efervescéncia ndo duraveis. Seria tal como uma
erupcdo vulcanica cuja furia de sua exploséao e o calor de sua lava aquecida tenderia a esfriar-
se no decorrer do tempo.

Justamente por se constituir em periodos ndo duraveis de efervescéncia surge a
instituicdo como gestora da experiéncia religiosa, do sagrado, que vez ou outra, tem seu
controle amainado, momento no qual podera ter abalada sua “tinica institucional” pela agao
da selvageria do sagrado até entdo latente (BASTIDE, 2010, p 5).

Roger Bastide introduz uma provavel ambiguidade nesta gestdo institucional do
sagrado pela igreja, visto que ela permitiria a continuacdo desta experiéncia tal como uma
comemoracdo e lembranca ensurdecida, todavia, por outro lado, encerraria esta experiéncia
selvagem em seus dogmas e liturgias a fim de impedir a irrupcdo de inovacles perigosas a
ortodoxia (2010, p. 9).

Como aponta Antonio Gouvéa Mendonca (2004, p. 41), quando a contestacdo se da
no campo intelectual, ha certa tolerdncia como os contestantes, embora possam ser olhados
com desconfianca pela ortodoxia e, em alguns momentos advertidos e disciplinados. Todavia,
0s maiores problemas e mudangas institucionais surgem quando ha liberacdo, ainda que
parcial, do sagrado por meio de formas mais emocionais de experiéncia religiosa. Seria nesta
insatisfacdo com a rotina eclesiastica que traria os maiores desafios a instituicao.

Talvez seja tal condicdo que levou Roger Bastide (2010, p. 5) a dizer que tanto a
sociedade quanto a religido jogam, igualmente, em vista de transformar o espontaneo em
institucional.

A queixa daquela interlocutora supracitada (Lilian) se baseava justamente na
provavel superacdo da forma sobre a substancia, ou seja, haveria muito mais ritos, oficios e
institutos a serem observados que poderiam ofuscar o que via como mais significativo na
experiéncia religiosa, a propria efervescéncia do “coragdo aquecido”, como comumente
diziam os adeptos dos primérdios do MRE.

Surgiria, assim, nos argumentos de Roger Bastide, um sagrado selvagem, puro e

muitas vezes latente que promoveria um mover “quente”, em contraposicdo ao sagrado
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institucionalizado, dominado por dogmas e estruturas institucionais, muitas vezes considerado
uma experiéncia “fria”.

E neste “mover quente” que o fiel experiencia o sagrado a revelia dos padrdes
institucionais, uma selvageria que descortinaria, na perspectiva do fiel, a liberdade na e para a
experiéncia religiosa mais pulsante, no sentido de estar ligada a expressao de seu desejo, de
seu corpo e de suas emocoes.

De fato, em um primeiro momento, a mera mengdo a uma espécie de sagrado que
seja selvagem ou institucionalizado, instituido (no sentido de ser aquele livre e este contido
em amarras dogmaticas e institucionais) poderia nos soar estranho, haja vista que o sagrado
como o definimos, seria por natureza algo infinito, incondicionado e, por esta razao, ndo seria
passivel de contencBes de qualquer sorte, dai a necessidade de apropriacdo simbdlica para
compreendé-lo em parte. Ora, se 0 sagrado fosse apreensivel em sua inteireza, deixaria de sé-
lo.

Contudo, poderiamos aqui nos valer de outra expressdo, a saber, experiéncia
religiosa selvagem (circunscrita no sentido de ser espontanea, mais emocional e mistica) e
institucionalizada, onde se poderiam vislumbrar as varias gradacdes de mediacao institucional
na experiéncia religiosa. Contudo, se entendermos a experiéncia religiosa como experiéncia
do incondicional, do que toca 0 homem de forma suprema a0 mesmo passo que se torna
fundamento e qualidade do ser, assim como prop8e Tillich (1974; 2009) poderiamos ter a
experiéncia religiosa também como o proprio sagrado, incondicional.

Por outro lado, a fim de manter a expressdo de Roger Bastide dada a aceitacdo entre
os estudiosos da sociologia da religido, permanecemos aqui com o termo Sagrado Selvagem e
Sagrado Institucionalizado, com a ressalva das ponderacdes que fizemos acima.

Adentrando mais especificamente na ramificacdo protestante da tradicdo crista, vale
consignar as ponderacdes de Antonio Gouvéa Mendoncga que contrapdem a reacdo mais geral
do protestantismo a do catolicismo quando diante de irrupgdes misticas no seio de suas
instituicOes. Ao passo que o catolicismo, via de regra, delega seus confessores aos seus
misticos transformando-os em possiveis meios de revitalizacdo da fé, o protestantismo relega,
exclui aqueles que se afiliam a uma experiéncia mais afeita ao misticismo.

Em toda esta recorréncia de tradicionalismos e renovagdes, de tensdes e rupturas, ha
0 desejo pela manifestagdo ou pela perpetuacdo da experiéncia com o sagrado 0 mais pura
possivel na experiéncia do fiel. Pura a depender da perspectiva da instituicdo, do grupo
religioso ou do fiel propriamente dito, j& que para alguns a pureza estaria em impedir

inovacOes, sejam elas liturgicas ou teoldgico-dogmaticas, heréticas, ao passo que para outros
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estaria justamente em permitir que estas inovacgdes adentrem suas portas para revitalizar uma
experiéncia que em sua concepgdo € mais consentanea com a originaria (se bem que nesta
percepcdo nao se trataria de fato de inovacOes, mas de reapropriacdes de uma experiéncia
anterior).

Como pondera Antdnio Gouvea Mendonga (2004, p. 32) acerca desta constante

busca pela experiéncia do sagrado mais pura e originaria

Os movimentos de reforma, as heresias, 0s messianismos e 0s milenarismos
sdo expressdes sociais do desejo de wvolta a um passado vibrante e
efervescente de “deuses sonhados”. Dai, todos esses delirios misticos que, de
vez em quando, abalam o equilibrio das igrejas.

Esta busca por uma experiéncia pura pode ser vista inclusive na recorrente mencao
ao “batismo com fogo” como nomenclatura similar ao batismo com o Espirito Santo,
principalmente pela ramificacdo pentecostal e carisméatica do cristianismo. A figura ou o
simbolo fogo (e também da luz) perpassa narrativas da tradicdo judaico-cristd e pode
simbolizar o estabelecimento de uma nova ordem, purificacdo, mudanca, movimento, furia,
juizo e energia criadora. A leitura que se faz do simbolo do fogo € varidvel, mas
recorrentemente € vislumbrada em hierofanias.

N&o existiria sagrado absolutamente ou puramente selvagem, da mesma forma que

ndo se pode ter um sagrado totalmente institucionalizado ou dominado.

Nenhuma instituicdo ou igreja pode, com seus dogmas ou confissdes,
engessar completamente o sagrado: ele guardara sempre suas franjas de
mistério pois, caso contrario, deixara de ser sagrado; um deus conhecido ndo
é mais um deus, disse alguém. Por outro lado, a experiéncia religiosa, seja
intima ou objetiva, neste caso hierofanica, jamais capta o sagrado por inteiro
pela mesma razdo anterior. (MENDONGCA, 2004, p. 39)

Mesmo aquela instituicdo religiosa que se funda na experiéncia da selvageria do
sagrado, da “religiosidade quente”, tenderia com o tempo a esfriar-se, a apartar-se da
experiéncia fundante, primordial. Nesta circunstancia surgem tanto tradicionalismos quanto
movimentos de despertamento na busca de amainar as eventuais consequéncias deste
esfriamento.

O préprio movimento de carismatizagdo protestante e a IBL sdo exemplos das
premissas elencadas por Roger Bastide. Por um lado, houve um arrefecimento da experiéncia

fundante, ou como denominaria Roger Bastide, da efervescéncia religiosa, o que ndo implica
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em dizer na cessacdo da experiéncia carismatica, porém um decréscimo em sua énfase. De
outro lado, o ato de nominar 0 movimento, ja demonstra indicios de institucionalizacao, ainda
que seus adeptos permanecessem em suas denominacdes de origem até determinado
momento.

Durante a pesquisa, especialmente enquanto estivemos em uma das
confraternizagdes de pastores da CBN na regido de Belo Horizonte-MG realizada em julho de
2015, pudemos constatar entre eles, especialmente os que ja contavam com mais idade e
tempo ministerial na denominacdo batista nacional (CBN), certa queixa em face do
esfriamento pelo qual as igrejas batistas nacionais estavam passando. Para eles o fervor ndo
mais se manifestava com a mesma intensidade de outrora.

Inclusive, foi durante esta reunido especifica que os nomes de Enéas Tognini e José
Régo do Nascimento foram ventilados como precursores e modelos de atuacdo para o
avivamento espiritual na igreja. O pastor que teve a oportunidade de se expressar, apds ler um
trecho biblico que falava sobre a necessidade de se procurar pelas “veredas antigas™ (Jr. 6:16)
uma clara alusao a trajetéria de José Régo e Enéas Tognini enquanto pastores e avivalistas.

Para este pastor, eles eram modelos de vida ministerial e piedosa. Neles estariam as
caracteristicas de uma pessoa que se quisesse mais sadia e “frutifera espiritualmente”. Nesta
mesma oportunidade este pastor narra que sua igreja local estava com dificuldades para
crescer numericamente. Foi quando pensou em agir como agiria José Régo em seu inicio de
ministério na IBL. Na visdo deste pastor, aquele ato de refazer os passos do inicio do
movimento carismatico, seria a chave para a obtencao de resultados positivos para sua igreja.

E neste ponto que poderiamos invocar a figura do “her6i”. Nesta esteira teriamos a
pessoa de um homem que se tornaria um modelo de atuacdo, sua trajetéria de vida seria
permeada por sacralidade, ndo que ele em si fosse sagrado, mas que, para o fiel, sua histéria
seria exemplo de uma histdria de um encontro com o sagrado.

Portanto, nasceria assim o “herdi da f€” cujos passos deveriam ser repetidos ou ao
menos considerados para que o fiel tivesse uma vida espiritual mais elevada. Na perspectiva
do fiel a comunhdo do “herdi da fé” com o sagrado ¢ mais profunda, suas experiéncias
religiosas mais significativas e um modelo a ser seguido (muitas vezes sem um exercicio de
contextualizagdo do momento histérico em que os fatos entendidos com experiéncia religiosa
e o “her6i” se encontravam. A narrativa, no olhar do fiel, transcenderia o tempo em que se
deu).

Ao passo que 0 protestantismo tradicional tem uma percepcdo que concebe o0s

eventos do pentecostes narrado em Atos enquanto um momento Unico na historia, irrepetivel e
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se ancora na primazia da exposi¢édo das Escrituras Sagradas em detrimento da corporeidade e
expressividade emocional, o pentecostalismo e o carismatismo trazem uma experiéncia de
contato com o sagrado com maior maleabilidade ritual e teoldgica, ainda que passe pelo

periodo de arrefecimento e institucionalizagédo

2.3. Ainda mais tens0es e rupturas: o embate entre a “minoria fiel” e a “maioria
dissidente” da IBL

Uma vez instituida de fato a IBL sob a gestdo do pastor José Régo do Nascimento,
esta ndo passou alheia aos acontecimentos que permearam 0 campo protestante mediante a
irrupcéo da experiéncia carismatica em seu meio.

Formada por um grupo de pessoas advindas de igrejas batistas, como ja tivemos a
oportunidade de tecer maiores detalhes nos itens anteriores, seu desejo inicial era a de formar
uma igreja tanto quanto mais espiritual e menos contida em uma frieza devocional.

Contudo, a experiéncia carismatica nos moldes em que foi disseminada através néo
s6 do MRE, mas da prépria IBL, ndo era de aceitacdo unanime por parte de seus membros. Da
mesma forma que poderiamos vislumbrar uma possivel aceitacdo das prelecdes de Rosalee
Appleby por ser mais condizente com o ethos batista de uma busca devocional e ética mais
profunda e a rejeicdo das prédicas de José Régo e Enéas Tognini por parte dos setores
tradicionalistas batistas podemos ver sua recorréncia no microcosmo da IBL.

Enquanto as pregacdes do pastor José Régo baseavam-se em uma experiéncia mais
intima com Deus, ainda que sob 0 nome de batismo com o Espirito Santo, mas reservado a
uma relagdo mais individual e capacitante para a vida devocional, sua gestdo ndo encontrava
empecilhos. De outra sorte, quando passa a conceber esta experiéncia carismatica para além,
com manifestagéo de dons espirituais, curas, glossolalia e uma corporeidade mais exacerbada
(o que ndo demorou muito, ja que seu pastorado ndo foi longo, 1958-1965, oficialmente), uma
parte do grupo levanta-se em oposicao.

Embora composta por pequena parcela dos membros, esta autointitulada “Minoria
Fiel” (CINTRA, 2007, p. 34) tinha em seus componentes lideres da igreja que gozavam, até
entdo, de certo prestigio junto & comunidade eclesiastica, participaram da agregacdo e
formagéo da igreja e, posteriormente, levantaram questdes e realizaram atos que culminaram

em mudancas significativas na historia da IBL.
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O grande motivador desta querela, a “gota d’agua”, que impulsionou a esta “Minoria
Fiel” a posicionar-se contra 0 MRE e mais especificamente ao pastor José Régo, foram os
eventos do Seminario Teologico Batista do Sul do Brasil, Rio de Janeiro — que ndo so foi o
possivel marco zero do MRE, mas também o ponto central de dissidéncia na até entdo
incipiente igreja da Lagoinha.

A repercussdo de tais acontecimentos provocou um misto de espanto, encanto,
repulsa e admiracdo nos setores da instituicdo batista. Para uns seria o despertar de uma nova
etapa da “chamada missionaria” da igreja, agora dotada de maior dinamismo em razdo da
presenca mais “efusiva’ do Espirito Santo. Para outros seria um ato questionavel e passivel de
repreensao haja vista suas conotacfes contrarias a toda formacdo ritualistica, litdrgica e, em
certa medida, teoldgico-dogmatica oficial, em outras palavras, herética.

Diante desta experiéncia religiosa mais emocional e carismatica na IBL, alguns
membros, dentre eles, Ruy Brasileiro do Valle, Henrique Branco de Oliveira e Tasso
Brasileiro, os dois primeiros considerados também idealizadores da igreja local, passaram a
questionar as praticas pastorais, litargicas e devocionais aplicadas no ambiente cultico.

Em sua carta aberta a José R&go que, ressalta-se, foi elaborada como contestacdo as
praticas da IBL a época (final da década de 1950) Rui Brasileiro do Valle (1959) expfe que
logo ap0s a experiéncia religiosa no semindrio batista, o pastor narra minuciosamente todos 0s
acontecimentos, toda a manifestagao dos dons espirituais e como sentia que o “avivamento”
havia chegado ao Brasil. Rui prossegue dizendo, de certa forma em tons caricatos e criticos,
que o pastor apresentava-se eufdrico e passava toda essa euforia aos fiéis utilizando seu
carisma, ora rindo, ora batendo o pé no assoalho do pulpito, com dramatizacdo e
contemplacdo com se estivesse vendo algo misterioso.

O discurso de Rui Brasileiro, em certa medida, mimetiza o discurso tradicionalista
ndo so batista, mas protestante como um todo, a0 menos no periodo que aqui tratamos, quanto
a ter a experiéncia pentecostal de manifestacdo de dons, glossolalia e uma efusédo da
corporeidade e da emogdo no ambiente de culto, na melhor das hipéteses, como fruto de um
sincretismo religioso, ou para além, como uma manifestacdo clara de outras experiéncias

religiosas como umbanda, espiritismo, etc.

Isto para mim e para muitos € espiritismo. Acho que um pastor que faz da
sala da biblioteca de um Seminério batista terreiro de Umbanda, de baixo
espiritismo e espetaculos de escandalos, excitando como bom prestidigitador
0s presentes ao paroxismo de um estado moérbido inconseqiiente, sim, um
pastor que chegou a esse estado de delinquéncia espiritual, provocando e
conseguindo um efeito tdo perturbador quanto necessario a proliferacdo de
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suas heresias, esse mesmo pastor deveria ter um gesto digno de comparar 0s
principios doutrindrios que nesse mesmo Seminario aprendera com 0s que
agora professa e, uma vez definidos os conceitos, passar para a denominagdo
que aceita e dentro das Escrituras. (VALLE, 1959, p. 6)

Desta mesma fala acima citada de Rui Brasileiro, especialmente a ultima fala
transcrita: “dentro das Escrituras”, podemos ver, ja em 1959, uma das primeiras (ou a
primeira) tentativa de levantar-se uma discusséo teoldgica acerca de qual visao seria de fato
ortodoxa, para além da questdo devocional, cultica, em si. Contudo, esta discussdo somente
toma maior foélego em meados da década de 1960 no periodo em que cisdo institucional
ocorre.

Os contestantes desta experiéncia formaram, juntamente com seus familiares, uma
frente de contraposi¢do, a que se deu mais adiante o nome ja mencionado de “Minoria Fiel”.
Tal grupo, desgostoso com a recorréncia das pregacdes avivalistas e constante exposicao
pneumatoldgica trazendo o batismo com o Espirito Santo como segunda bencdo posterior,
portanto, distinta da salvacdo, passaram a expressar seu descontentamento até realizar-se uma
reunido extraordinaria para lidar com tal intrincada questdo (VALLE, 1959; TOGNINI;
ALMEIDA, 2007, p. 61-66)).

As dissensdes provocadas por esta tensdo entre o conservadorismo doutrinario e a
praxis carismatica culminaram na sessdo extraordinaria do dia 19 de novembro de 1958, da
qual participaram todos aqueles que estavam devidamente inscritos no rol de membros da
igreja.

Aberta a sessdo, 0 pastor José Régo do Nascimento teve a primazia da palavra para
expor suas razdes. Noticiou mais uma vez os acontecimentos na biblioteca do seminario, toda
a manifestacdo dos dons, a emocdo, as visdes, as linguas estranhas e esforcou-se para
enquadrar sua leitura a autores que ja trabalharam a tematica do batismo com o Espirito
Santo, dentre eles o batista norte-americano H. E. Dana (CINTRA, 2007, p. 31).

Angela Meércia Valaddo Cintra (2007), hodiernamente pastora na IBL, teve
privilegiado acesso a atas e demais documentos da historia da instituicdo, especialmente os

que descrevem o ocorrido nesta sesséo extraordinaria, da qual destacamos

O Pr. Rego esclareceu que ndo havia necessidade de se defender, desde que
os irmaos, quando o convidaram para pastorear a IBL, ja o conheciam
através dos seus artigos no Jornal Batista, conheciam-no através do pulpito,
dos estudos biblicos feitos, e, também por seu testemunho de vida.

[...]

O vice-moderador Rui Brasileiro do Vale pediu a palavra, dizendo que
lamentava tratar de tal assunto em sessdo, mas, que a isto fora obrigado
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depois de haver dado oportunidade aos irmédos de ouvi-lo em outra ocasido e
gue ndo o quiseram [...]. Afirmou, retomando a palavra, que o pastor
realmente era herético e pentecostal, passando a referir-se a reunido de
17/10/58 na Biblioteca do Seminario do Sul do Brasil, caracterizada pelo
exagero, por algazarra e por balburdia. Citou o ocorrido na Igreja de Olinda,
no Rio, onde o Pr. Henrique Wedman teria sido possuido pelo espirito do
diabo. Que o pastor realmente era pentecostal por ter afirmado em uma de
suas mensagens, que o avivamento de poder ou o batizado pelo Espirito
Santo fala linguas estranhas. E que ndo aceita terminantemente como frutos
do Espirito Santo o choro, as lagrimas, a gritaria, 0 escandalo, a algazarra, a
balburdia da reunido do Seminario e a quebra da paz, que vinha, desde o
principio, caracterizando esta igreja, e que, agora, se achava dividida em
grupinhos. (CINTRA, 2007, p. 31)

Para o deslinde dessa sessdo, foi outorgada sua presidéncia a EImir Maia que passou
a organizar uma votacdo por escrutinio secreto por sugestdo de José Régo. Para aqueles que
concordassem com as premissas de uma visdo carismética da experiéncia religiosa e, mais
ainda, com a consonéancia das prele¢fes do pastor da igreja com os principios doutrinarios
batistas colocariam em sua cédula a expressdao: “batista”. De seu turno, aos que nao
concordavam com esta leitura da doutrina penumatologica, tampouco com sua propagacao no
seio da igreja pelo pastor, aporiam em sua cédula a expressao: “herético” (CINTRA, 2007, p.
32; TOGNINI, ALMEIDA, 2007, p. 96-97).

Colhidos os votos e feita a contagem, constatou-se que dos membros votantes, 29
foram solicitos ao pastor local e 11 Ihe foram contrarios. Nota-se interessante representacdo
inversa do quadro institucional acerca desta questdo se visto a partir do ambito nacional. Se
no cendrio nacional a maioria batista era composta pelo setor mais tradicionalista conservador
e uma minoria carismatica, da igreja da Lagoinha, ndo se podia dizer o mesmo. Em reposta a
esta votacdo, o grupo vencido passa a tomar providéncias outras. Dado que o contrato de
locacgdo do saldo onde se reuniam os membros da IBL estava em nome de um dos contestantes
do pastor, este inicia junto ao seu grupo o que foi cunhado de “operagdo cadeado” (VALLE,
1959, p. 19; TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 60).

Passados dois dias da sesséo de votacdo, dia 21 de novembro de 1958, este grupo
trocou os cadeados do saldo impedindo que os demais membros |a4 adentrassem privando-os
do local e os utensilios que 14 se encontravam. Os que pertenciam a esta maioria expulsa
foram entdo forcados a procurar provisoriamente outro local de culto até que tivessem
condigdes de estabelecer um templo definitivo. Havia inclusive o temor de que fossem
cerceados do nome Igreja Batista da Lagoinha, j& que a instituicdo ainda ndo possuia seu
estatuto constitutivo devidamente registrado, portanto, ndo era dotada de personalidade

juridica e a da consequente protecdo legal ao seu nome. Foram aproximadamente quarenta
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dias em que necessitaram da cessdo dos sales de cultos de outras igrejas batistas para que
realizassem suas reunides. Duas igrejas permitiram que os cultos da IBL se realizassem em
seus respectivos templos e que mais tarde tornaram-se também adeptos da experiéncia
carismatica (XAVIER, 1997, p. 60-61).

José Régo teve apoio de Achilles Barbosa, pastor da Terceira Igreja Batista de Belo
Horizonte que cedeu o templo de sua igreja para que a IBL se reunisse nos domingos a tarde,
mesmo consciente de que estava diante de um dilema por “estar cooperando comum grupo
considerado herético” (XAVIER, 1997, p. 61). Também recebeu guarida de Munelar Maia,
pastor da Igreja Batista da Floresta que congregava certo nimero de pessoas, membros e
missionarios, que eram contrarios a0 MRE. Contudo, também entendeu por certo, apds sessdo
ordinaria em sua igreja, ceder o templo para reunido da IBL as quartas-feiras a noite. Desta
forma, a IBL reuniu-se por quarenta dias nestes locais provisorios.

Neste meio tempo, os membros da “Minoria Fiel” tornam publico um manifesto no
qual arrazoam sua leitura dos fatos e da necessidade de esclarecer os motivos pelos quais
tomaram tais atitudes, como insurgirem-se em face dos demais membros da IBL e impedirem
0 acesso ao seu antigo local de culto. Em tal manifesto (TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 61-
62), elaborado em novembro de 1958, Henrique Blanco de Oliveira, Tasso Brasileiro do Vale
e Rui Brasileiro do Vale tecem comentérios sobre as heresias e ideias pentecostais que a IBL,
pejorativamente chamada por eles de “Igreja Batista Pentecoste”, estaria promovendo, como
linguas estranhas e confusdo nas reunides, o que para eles era inaceitavel por confrontarem
com as doutrinas batistas, inclusive classificando José Régo como “provocador, incoerente,
atrabiliario, herético, pentecostal e espirita” contra quem prometeram continuar na luta pela
“preservagado da fé”.

Os moveis que estavam no antigo saldo da IBL foram destinados temporariamente ao
Colégio Batista Mineiro, até serem doados para uma igreja local (XAVIER, 1997, p. 61).

Com a finalidade de possuirem um local de culto proprio, os membros da IBL
realizaram uma campanha para levantamento de verbas, tendo o auxilio de Rosalee Appleby,
que & época doou uma quantia equivalente a Cr$ 100.000,00 (cem mil cruzeiros) cuja soma
permitiu a locacdo de um imovel na Rua Manoel Macedo, bairro Sdo Cristévao, em BH-MG,
a compra do mobiliario e aparelhagens da igreja (XAVIER, 1997, p. 62).

Chegado o dia da inauguracdo, em janeiro de 1959, relinem-se alguns visitantes,
pastores batistas locais e missionarios, dentre os quais destacamos Rosalee Appleby, que
enquanto permaneceu no Brasil acompanhou de perto a trajetoria da IBL desde seu

nascedouro.
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Mesmo diante dos j& iniciados e constantes debates e querelas entre os que
promoviam uma experiéncia carismatica e os tradicionalistas, o jornal oficial da instituigcdo (O
Jornal Batista) publicou, em sua edicdo do dia 05 de fevereiro de 1959, uma nota escrita pelo
entdo secretario da IBL, Silas Leite de Almeida, sobre os detalhes da inauguracdo com o

seguinte teor:

Inauguracédo de seu novo templo

No dia 03 de janeiro p.p., com a presenca de todos os pastores da Capital,
missiondrios e grande numero de irm&os, foi dedicada ao Senhor a nova sede
de cultos da Igreja, na Rua Manoel Macedo, 163, Lagoinha.

Tendo sofrido, talvez, provacdo inédita na histéria dos Batistas no
Brasil, vendo-se deum momento para o outro despojada de seu antigo
santuario, com todo o seu patriménio, em 40 dias Deus restitui-lhe “em
dobro a tudo quanto antes possuia” (JO 42:10).

A igreja, com apenas 41 membros, na sua maioria mogos estudantes,
levantou mais de Cr$ 100.000,00 de oferta e outro tanto foi ofertado por
irmdos de outras igrejas. E assim pode equipar-se excelentemente para a
continuidade do ministério de evangelizar a grande Capital mineira.
Estiveram presentes a solenidade e saudaram a Igreja em nome das suas
comunidades e pessoalmente, 0s seguintes pastores e missionarios: Henrique
E. Cockell, Rui Franco de Oliveira, Casemiro Gomes de Oliveira, Albert W.
Luper e esposa, Genecy Jardim Farizel, José Francisco de Abreu, Astrogildo
Malheiros, Munelar Maia, Travis Berry, Rosalee Applbey e Wilson Souza.

O sermdo esteve a cargo do Pastor Aquiles Barbosa.

O Coral Evangélico deu, também, sua cooperacao.

Rogamos as oragdes dos amados irméos, para o desafio que o Senhor pds
diante desta nascente igreja.

Silas Leite de Almeida. Secretario (grifo nosso)

Nosso destaque do enunciado acima ndo se deu em véo. Ele reflete um discurso
religioso instruido por uma cosmovisao, uma percepcdo de mundo que permite o fiel (re)ler
ou filtrar os fatos que lhe cercam a partir de seus simbolos, sua experiéncia e sua linguagem.

Importante aqui destacar que neste cenario religioso, ainda que se baseando nos
mesmos fatos, colhem-se leituras distintas, dada a diversidade de cosmovisdes que as nutrem.
Para ambos, por 6bvio, seu lado era o lado da obediéncia, do zelo ao mandamento divino, seja
para manutencdo ou para renovagdo. Por consequéncia, o outro lado seria no minimo
equivocado em seus pressupostos quando ndo, hereges. Quando 0 grupo pertencente a
“Minoria Fiel” vai de encontro com a “Maioria dissidente” (como eram chamados pela
“Minoria Fiel”), em sua leitura, estariam de fato guardando ndo s6 a tradicdo, mas uma
experiéncia religiosa pura e genuina. Para eles seria necessdrio fazer uma ‘“assepsia”

eclesiologica a fim de manter integra sua experiéncia com o sagrado.
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Ao terminar sua “Carta aberta a José R€go do Nascimento” (1959), Ruy Brasileiro
do Valle pde logo apos seu nome a palavra “tequel” em caixa alta, como se estivesse
reafirmando todo o significado e teor de sua carta

Para compreendermos a motivacao da aposicao de tal palavra, seria valido termos em
mente que a palavra tequel tem sua origem na lingua aramaica. Esta palavra foi utilizada em
um trecho especifico no texto biblico narrado no livro do profeta Daniel (capitulo 05). Em
apertada sintese, Daniel foi chamado a interpretar uma frase sobrenaturalmente escrita em
uma das paredes do palacio do rei babilénico Belsazar. A frese era: Mene, Mene, Tequel,
Ufarsim. Tequel foi traduzida como: “Pesado foste na balanca, e foste achado em falta”.
Segundo a narrativa biblica, esta frase simbolizava a insatisfacdo de Deus para com o reinado
de Belsazar.

Utilizando esta palavra para findar sua explanacdo, Ruy Brasileiro do Valle faz
referéncia clara a esta narrativa biblica demonstrando crer na reprovagéo divina ao ministério
de José Régo do Nascimento.

Em certa medida, a compreensdo desta “Maioria dissidente” também faz eco a tais
ponderacbes, no sentido de sentirem-se portadores de uma mensagem ou experiéncia mais
pura e satisfatéria com o sagrado, visto que em sua cosmovisdo, a presenca do batismo com o
Espirito Santo, com todo o “poder espiritual” que dele poderia advir e as consequentes
manifestaces de dons, era algo necessario e caro a vida devocional e cultica como
experiéncia originaria. Um exemplo significativo € a leitura que os membros da maioria da
IBL fazem da expulsdo de seu local de culto. Para além de um “ato injusto”, transformou-se
em uma peregrinacdo forgada pela “artimanha do Diabo”, mas com providéncia divina.

“Quarenta dias da IBL no deserto” noticia a pastora da IBL, Angela Mércia Valado
Cintra (2007, p. 32). A identificacdo com o evento biblico da peregrinacdo de um povo
escolhido por Deus por quarenta anos € automatica, inclusive por ser amostra da cosmovisao
adotada pela IBL e seus fiéis, que paulatinamente é construida. Trata-se da narrativa biblica
em Exodo, no qual o povo hebreu inicia uma peregrinacio em uma area desértica por periodo
aproximado de quarenta anos.

Trata-se de uma apropriac¢ao ou formula¢do de uma espécie de “numerologia biblica”
em raz&o de alguns nimeros que s&o ligados a eventos biblicos importantes para o fiel. E o
caso, por exemplo, do periodo em que Cristo ficou 40 dias e quarenta noites jejuando no
deserto para ser tentado pelo Diabo (Evangelho de Mateus, capitulo 04), ou também, no
Antigo Testamento, Moisés e Elias que ficaram jejuando por igual periodo (Deuterondmio
9:9; 1 Rs. 19:8) e etc.



84

Esta associagcdo de numeros recorrentemente expostos na Biblia com situacOes
cotidianas ou extraordinarias na vida do fiel, evocam a ideia de uma ocorréncia revestida de
sacralidade e, portanto, objeto da intervencdo divina. Contudo, a utilizacdo dessas
coincidéncias numericas ndo sdo peculiares da IBL. Por certo, existem alguns te6logos e
escritores evangélicos que se utilizam de tais nimeros para realizarem suas campanhas
biblicas, tracarem metas para suas igrejas e instituir prop0sitos especiais para crescimento
espiritual e institucional (cada qual com seu propoésito especifico), como o pastor norte-
americano Rick Warren em seu livro “Uma Vida com Propositos” e que propde “uma jornada
espiritual de 40 dias” (2003, p. 5) fazendo mengao da recorréncia deste numero na Biblia e
das situacdes em que por este periodo houve intervencdo divina na vida de personagens
biblicos.

Outro exemplo mais recente destas associagdes no seio da IBL, especialmente em
seu Ministério de Louvor Diante do Trono (que sera mais bem detalhado no capitulo que se
segue), ocorreu no ano de 2007 quando da gravagdo de seu décimo CD, intitulado “Principe
da Paz”. Ana Paula Valaddo'®, lider do grupo, narra que ao tratar com as autoridades
competentes acerca da viabilizacdo do evento que ocorreu na Praca da Apoteose, Rio de
Janeiro, Ihe foi oferecida tdo somente uma data que néo era aquela para a qual o grupo estava
se preparando.

A data possivel, portanto, foi o dia sete de julho de 2007. Para eles houve certo misto
de espanto e alegria por esta data: 07/07/07, visto que se elaborou todo um imaginario em

torno do niimero sete enquanto “ntimero da perfei¢ao”.

Quando percebemos esta data tdo completa — 7/7/7 —, ficamos maravilhados
e percebemos que Deus esta realmente no controle e tem um plano especial
preparado para este dia. No ano passado, houve o dia 6/6/6, em que ouvimos
de tantos trabalhos malignos ao redor do mundo. Deus tem agido
poderosamente para que este e outros eventos e mobilizagcbes do seu povo
em todo o planeta acontecam dia 7/7/7. Ha mais mistérios do que possamos
compreender. O que sei é que me sinto privilegiada de estar participando de
algo tdo grande que é o mover de Deus no mundo nesse dia.'*

Constroi-se toda uma visdao encantada em que um povo passa a ser escolhido com
uma missao especial através de uma capacitacdo divina. Assim, surgem conceitos e elementos

como: chamada divina; evangeliza¢do; capacitagdo divina; periodo de “provacdo”;

0 Entrevista disponivel em: <http://www.lagoinha.com/ibl-noticia/%E2%80%9Cprincipados-e-potestades-

cairao-%E2%80%9D/>. Acesso em: 25/04/2014.
1 Entrevista disponivel em: <http://www.lagoinha.com/ibl-noticia/%E2%80%9Cprincipados-e-potestades-
cairao-%E2%80%9D/>. Acesso em: 25/04/2014.
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interferéncia de acgOes sobrenaturais; e uma constante luta entre bem e mal na implementagéo
da obra divina e do reino celeste, uma terra que “mana leite ¢ mel”. Estrutura-se, assim, todo
um ideal de uma igreja sofredora, martirizada, mas ao mesmo tempo dotada de um poder ou
interferéncia sobrenatural que Ihe confere tons de singularidade. T&o logo foram impedidos de
realizar seus cultos no antigo saldo da IBL, seus membros viram-se tal como o povo hebreu e
leram sua realidade a partir das narrativas biblicas para darem sentido ao acontecimento.

Silas Leite de Almeida que foi membro desta igreja argumenta que foram quarenta
dias de peregrinagdo nos quais “nao faltou 0 mana do céu. Realmente, no deserto, ele é farto.
Nem tdo pouco, o jorrar abundante da graca cristalina da Rocha. Sentiamos espiritualmente
mais bem alimentados, mais fortes” (TOGNINI; ALMEIDA, 2007, p. 103). A similaridade de
sua linguagem com a narrativa biblica que também fala de uma provisdo divina enguanto o
povo hebreu se encontrava no deserto € obvia.

Né&o sé leem os fatos como um ato sobrenatural de providéncia divina, mas também
como juizo. Alguns exemplos seriam oportunos. Os mdveis e demais utensilios que foram
retirados do antigo templo da IBL e provisoriamente alocados no Colégio Batista Mineiro,
foram posteriormente doados a uma igreja batista local, a Igreja Batista de Varginha. Passado
algum tempo, um incéndio consumiu a sede da igreja, junto dela os bens advindos da IBL.
Enéas Tognini e Silas Leite de Almeida (2007, p. 101) narram o ocorrido dando a entender
tratar-se de um juizo divino: “Tempos depois, soubemos que um incéndio consumiu a sede
desta Igreja. Deus sabe” (grifo nosso).

Interessante que esta construcdo de um imaginario de um Deus vingador, que aplica
juizos aos que confrontam os seus “ungidos, escolhidos, eleitos” (as nomenclaturas sdo
variaveis), ndo é exclusiva desta ramificacdo crista dos setores protestantes carismaticos.

Gunnar Vingren, missionario batista precursor das Assembleias de Deus brasileiras
narra:

Os inimigos, que no principio desta obra se levantaram contra Deus, tem
sido castigados por Ele de maneira terrivel. Uma pessoa ficou leprosa, outra,
gue nos havia feito muito mal e estava prometendo mais perseguicoes,
morreu de repente. Um terceiro, que jurou perseguir o povo de Deus até o
fim da sua vida, contraiu repentinamente trés enfermidades terriveis. Outro
disse: “Eu gostaria de cortar a perna de algum desses protestantes!” Pouco
tempo depois, esse mesmo homem foi encontrado morto & beira de um rio.
Os animais selvagens haviam comido uma de suas pernas.

Que diz a Palavra de Deus? “Nao toqueis os meus ungidos e aos meus
profetas ndo fagais mal”, 1 Cr. 16.22. (VINGREN, 2000, p. 60)
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S&o percepcOes e visdes de mundo que constroem paulatinamente as formas de
habita-lo, exercidas pelas pessoas abrigadas pela instituicdo ou grupo religioso, e permitem,
em alguns casos onde exista certa abertura teoldgica, ritualistica ou institucional, que haja
uma constante troca simbolica, novas apropriacGes, percepcdes, liturgias, ritos e mitos,

(re)leituras que ndo seriam bem aceitas em um viés mais tradicionalista.
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CAPITULO 03 - IGREJA BATISTA DA LAGOINHA: EXPERIENCIA RELIGIOSA
E “VISAO DE CONQUISTA” (ONTEM E HOJE)

3.1 — A “era Valadao Diante do Trono”

O pastor José Régo do Nascimento foi figura central para a formacdo da IBL e a
disseminacdo da experiéncia carismatica por meio do movimento renovacionista. Contudo,
ndo obstante tornar-se parte essencial para a elaboracdo de toda uma cosmovisao orientadora
da teologia e pratica cujas raizes perduram na IBL atual, seu pastorado e sua participacdo a
frente deste movimento ndo se alongaram no tempo.

Foram cerca de sete anos em Belo Horizonte liderando a igreja local entre sua
chegada e posse em maio de 1958 até novembro de 1965. Durante este periodo José Régo
enfermou-se. N&o se sabe ao certo de quais males sofria, ainda que alguns afirmem ser algum
mal resultante de desgaste fisico/emocional devido a combinacdo de seu pastorado com a
itinerancia em razéo do MRE (XAVIER, 1997, p. 67; CINTRA, 2007, p. 49-50 e 67).

Dadas as circunstancias, entendeu por bem aconselhar a igreja a colocar ao seu lado
um pastor auxiliar. Para tal designio foi escolhido o nome do pastor Airton dos Santos Salles,
gue exerceu suas atividades a partir de fevereiro de 1962 até novembro de 1965 na qualidade
de pastor assistente.

Durante seu pastorado, José Régo do Nascimento promoveu cultos e inaugurou
departamentos com distintas propostas e objetivos. Existiam reunides de vigilias tanto na
igreja quanto nos lares enfatizando a busca pela experiéncia do batismo com o Espirito Santo,
0s “cultos de Poder”, cultos para mulheres (no entanto, tinham suas prédicas exercidas por
pastores), coral, programas de radio, ambulatério para atendimento da comunidade da regido e
conferéncias evangelisticas e visitas a escolas, hospitais e presidios (CINTRA, 2007).

N&o mais se vendo em condicGes de permanecer a frente da IBL e do MRE, José
Régo decide desvincular-se da instituicdo atraves de carta lida em sessdo ordinaria em
novembro de 1965. Na dita carta, anuncia que ap0s o periodo de quase noventa dias em que
esteve licenciado de seu ministério pastoral e de parcial restabelecimento de sua salde,
decidira-se por pedir demissdo de seu cargo junto a IBL, mudar-se para o Rio de Janeiro e
prosseguir com a itinerancia do MRE (CINTRA, 2007, p. 65).



88

Aceito seu pedido de demissdo, a IBL na mesma sessdo alca o até entdo pastor a
condicdo de missionario da igreja local e por ela sustentado (CINTRA, 2007, p. 66)
empossando Airton dos Santos Salles como pastor titular.

Nestes primeiros anos de instituicdo, a igreja local expandiu-se ndo s6 no que
concerne ao nimero de membros, mas no de congregacfes em diversos bairros da cidade de
Belo Horizonte, como a igreja de Carlos Prates, a primeira vinculada a IBL, e outras como
Lagoa Santa, Pedro Leopoldo e Eldorado.

Airton dos Santos Salles permaneceu na qualidade de pastor titular até marco de
1968, quando renunciou a lideranca em favor de José Régo, que retornara a IBL e que l&
permaneceria na lideranca até a oficializacdo de sua saida em outubro de 1970 (XAVIER,
1997, p. 69; CINTRA, 2007, p. 70).

Em 1969, mais uma vez houve necessidade de se conceder licenca por tempo
indeterminado ao pastor José Régo em razdo de problemas de saude. Soma-se a isto a
necessidade de se encontrar um pastor interino, visto que Airton dos Santos Salles, em
dezembro de 1968 havia se desvinculado da fungéo de pastor.

O nome ventilado foi o de Ilton Quadros que 14 permaneceu interinamente de abril a
dezembro de 1969 para, em seguida, ser substituido por Reuel Pereira Feitosa, o qual, em sua
lideranca, que durou pouco mais de dois anos (dezembro de 1969 a janeiro de 1972),
enfrentou algumas crises. Dentre as crises internas sofridas estdo o pedido de exoneragdo por
parte de José Régo, algumas liderangas que se desligaram de seus cargos, um “movimento de
rebelido” contra a autoridade pastoral (CINTRA, 2007, p. 75) e um “rebanho inquieto” como
constatou o proprio pastor Reuel'? (FEITOSA, 2015).

Em 1972 a IBL tem necessita mais uma vez de um pastor que dirija interinamente
seus trabalhos, visto que em janeiro daquele ano Reuel Feitosa renunciara ao seu cargo.
Assim, mais uma vez Ilton Quadros foi indicado e escolhido para tanto.

Em seu segundo pastorado interino llton Quadros inicia as buscas por quem o
substituisse e gerisse permanentemente a igreja. Em uma de suas visitas, dirigindo-se a
Brasilia para convidar um pastor a assumir a IBL, sofre um acidente automobilistico. J& no
hospital recebe a visita de Marcio Roberto Vieira Valaddo, a quem pede que forneca
assisténcia a igreja enquanto permanecesse impossibilitado de lidera-la. Contudo, dado o

carisma de Marcio Valaddo junto aos membros da IBL, a procura por um pastor permanente

12 Atualmente em um ministério préprio chamado Igreja Peniel.
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cessou, sendo Marcio Valaddo escolhido pastor da Igreja Batista da Lagoinha, cuja posse se
deu em julho de 1972.

Marcio Roberto Vieira Valaddo™, mais conhecido atualmente apenas pela forma
abreviada Marcio Valaddo, nasceu em 24 de novembro de 1948 e foi criado em um “bergo
evangélico”, sendo que seus pais, Arminda Vieira Valadao ¢ Héle Amaral Valadao, de quem
aprendeu o oficio de sapateiro, eram membros de uma igreja presbiteriana.

Aos 15 (quinze) anos teve que lidar com a perda de seu pai a0 mesmo passo em que
administrou a pequena fabrica de sapatos que este deixara para auxiliar no sustento da familia,
composta de sua mée, agora vilva, e seus seis irmdos. Ao lado desta necessidade de
subsisténcia havia um desejo em Marcio de ser um homem rico, o0 que o levou a empreender
novas dinamicas na fabrica, inclusive com a locacdo de uma loja em um shopping da cidade
com um local privilegiado para venda dos sapatos que fabricava.

No entanto, com a morte do pai, Méarcio viu-se apartado de um referencial paterno e
de alguém que o fizesse prosseguir na vivéncia da fé em que foi criado. Por este motivo,
passou a ndo mais frequentar com o mesmo “fervor espiritual” a igreja presbiteriana local.
Sobre esta ocasido disse que ainda ndo havia recebido a experiéncia do novo nascimento que
seria, neste caso, consequéncia da conversdo. Havia apenas, segundo narra, uma criacdo com
base em “principios evangélicos”.

Neste periodo de “esfriamento”, Marcio Valadao ouviu noticias de uma igreja onde
“as pessoas subiam nas paredes igual lagartixa e aparecia fogo”, havia pessoas que rolavam
pelos bancos, falavam em outras linguas, o que despertou sua curiosidade. A igreja de que
ouviu falar era a Igreja Batista da Lagoinha.

Em 1966, passou, entdo, a visitar a IBL, que a época tinha como pastor Airton dos
Santos Salles e vivia um momento de grande expansdo do movimento carismatico no
contexto das igrejas protestantes. Apos intercalar por certo periodo as visitas a IBL com a
frequéncia a igreja presbiteriana a qual estava vinculado, decide tornar-se membro da igreja
da Lagoinha em razdo de uma experiéncia de conversdo que teve quando da vigilia na casa de

um de seus membros.

Frequentei um ano, ndo passou hada, ndo passou hada. Mas eu nao esqueco
esta noite quando eu disse: Senhor eu te quero. Te quero. Minha vida é tua.
E isto que eu quero. E foi exatamente neste dia, no dia da minha salvacao.
E no mesmo dia eu fui batizado com o Espirito Santo e no mesmo dia eu

3 As informag@es que se seguem foram extraidas da entrevista concedida ao autor pelo pastor Marcio Valadao
realizada no dia 09 de junho de 2015 nas dependéncias da Casa Pastoral da Igreja Batista da Lagoinha. Esteve
presente a esta entrevista o pastor Richarde Guerra, um lideres do grupo de jovens da instituicéo.
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tive a convic¢do de meu chamado ministerial. 19 de maio de 1966. Ai
brotou um novo Marcio, novos valores, nova paixdo. Tudo diferente.
(Mércio Valaddo, excerto de entrevista, junho de 2015. Grifo nosso)

Neste mesmo periodo abandonou suas atividades de administrador da fabrica de
sapatos e da loja para ser batizado como membro da IBL e, em seguida, ingressar no
Seminério Teoldgico Evangélico do Brasil (STEB), vinculado a Convencéo Batista Nacional,
com o objetivo de seguir a carreira missionaria e pastoral.

Ja em 1967, ainda no STEB, iniciou uma viagem missionaria na cidade mineira de
Martinho Campos, cidade da qual noticiou diversas dificuldades que encontrara devido a
grande concentracdo de catolicos no local o que impedia, em certa medida, a implantacdo de
igrejas protestantes. Outra cidade na qual permaneceu como missionério foi Diamantina. Esta
viagens foram patrocinadas com o auxilio de um Fundo Missionario para tal proposito,
denominado Fundo Missionario Achilles Barbosa cujas verbas foram levantadas quando da
morte do pastor Achilles por meio de doagdes de diversas igrejas.

Em 1970, Mércio Valaddo torna-se pastor, tornou-se pastor, passando a dirigir os
trabalhos de uma igreja batista em Ponta Grossa/PR até receber o convite para se tornar pastor
da IBL em julho de 1972, quando possuia vinte e trés anos de idade.

O crescimento da IBL se deu, em um primeiro momento, através da abertura de
diversas congregacdes ndo s6 em bairros da cidade de BH, mas em cidades vizinhas e em
outros estados como Goias e Espirito Santo, com as quais mantinha um vinculo institucional
replicando a identidade e experiéncia religiosa protestante carismatica.

Ao que parece, todo aquele espirito empreendedor na fabrica de sapatos foi vertido
em prol da IBL por meio de um impeto expansionista-missionario que norteou e ainda norteia
0s principais objetivos da instituicéo.

Em seus primeiros anos de pastorado na década de 1970 (década em que se casou,
especificamente no ano de 1975, com Renata Machado de Souza), Méarcio Valadao prossegue,
em certa medida, com os mesmos moldes de culto e liturgia implementados por José Régo do
Nascimento, com manifestacdo dos carismas. Inclusive, ainda aguardava o retorno do antigo
pastor em caso de seu restabelecimento. Como tal retorno ndo ocorreu, Marcio perpetuou-se
na lideranca da igreja até os dias atuais.

Ja em meados da década de 1980, mais precisamente em 1986, a IBL contava com
cinco mil membros e sessenta e uma congregacdes, em lugar dos cerca de trezentos membros

do inicio de sua lideranca
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E aconteceu algo que foi uma direcdo do Senhor. Em 1986, n6s organizamos
todas elas em igrejas e demos a emancipacao para todas. E o patriménio para
todas, também. Entdo, de cinco mil, n6s voltamos para mil. Passamos a ter
mil pessoas. Teve um recomeco. Entdo a igreja da Lagoinha teve, se eu
puder falar assim, alguns recomegos. (Marcio Valaddo, excerto de entrevista,
junho de 2015)

A estratégia de crescimento passa a ser outra. Se antes buscava a expansao da igreja
por meio de implantacdo de congregacdes, agora passa a fomentar meios de crescimento da
membresia de sua sede a Rua Manoel Macedo em Belo Horizonte. O meio utilizado foi a
instituicdo de grupos pequenos vinculados a igreja que se reuniam nos lares dos membros, aos
quais se deu, mais a frente, o nome de células, nomenclatura esta que se baseia no projeto de
expansdo de igrejas do pastor coreano David (Paul) Yonggi Cho que, por sua vez, inspirou o
pastor colombiano César Castellanos em sua Visdo Celular, G-12*.

Chegando ao inicio da década de 1990, a IBL persegue seu ideal expansionista, com
viés empreendedorista e com a otimizacao de seus espagos, promovendo a abertura de novos
saldes para cultos, com a preparacdo de seus lideres através de cursos ministeriais e de sua
estrutura institucional, delegando fungdes e gerindo cada setor eclesiastico hierarquicamente.
Neste proposito expansionista a implementacdo e propagacdo de células (“pequenos grupos”)
auxiliou na divulgacdo das premissas basicas da IBL, bem como permitiu a expansdo desta
“identidade Lagoinha”, por demais fluida e dotada de grande capacidade reinventiva, como
teremos a oportunidade de discorrer ao longo deste capitulo.

Esta “visdo celular” ou a implementacdao desses “pequenos grupos” foi alicercada
pelo convivio da IBL com outras igrejas, pastores e missionarios que adotavam a mesma
perspectiva do Movimento de Crescimento de Igrejas. Jonas Neves, que a época era também
pastor da IBL sob a lideranca de Marcio Valadao, recebeu a incumbéncia de direcionar-se a
outros paises e suas respectivas igrejas que ja apresentavam relativo sucesso ao aplicarem o
sistema de células. Assim, visitou paises como Coreia e Argentina, bem como as cidades
brasileiras de Goiania, Porto Alegre, Floriandpolis e Sdo Paulo (MURADAS, 2012).

Foi neste periodo, no final da década de 1990 que as relacOes entre a IBL e René
Terra Nova (atual pastor da igreja Ministério Internacional de Restauracdo — MIR e um dos
precursores do movimento de agrupamento em células, G-12) se estreitaram (MURADAS,
2012). Ambos, Mércio Valaddo e René Terra Nova, receberam, em 2001, o titulo de apostolos

em um evento chamado “Congresso Profético”, realizado na IBL.

1 Em apertada sintese, seria a formacéo de pequenos grupos externos a igreja local, embora a ela vinculados,
compostos por um nimero de doze pessoas que participariam de encontros em seus lares para fins, dentre outros,
de discipulado sob a tutela de um lider escolhido pela igreja.
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Soma-se a isto o retorno da iniciativa de se abrirem outras igrejas “Lagoinha” em
diversos bairros e cidades vizinhas, inclusive em outros estados brasileiros como no caso
recente da Igreja Batista da Lagoinha em Niteréi, Rio de janeiro, sob a lideranca de Felippe e
Mariana Valaddo (filha de Marcio Valadao), cuja inauguracdo se deu em julho de 2013 e
cujas instalagdes se encontram em uma antiga casa de shows. Um dos grandes “chamativos”
desta nova filial da IBL € justamente sua adequacdo ao publico mais jovem através de cultos
em que ha um ambiente mais ladico e “com cara de show”, com as ministracfes, as dancas,
teatros e performances espetaculares®. Estes atrativos dindmicos ja renderam o crescimento
desta filial, em pouco mais de dois anos, para seis mil membros (FERNANDES, 2015).

Neste interim, nota-se que aquela experiéncia mais “quente”, livre e
desinstitucionalizada, selvagem nos termos bastidianos, passa a sofrer com o processo de
institucionalizacdo. Criam-se departamentos especificos para cada nicho de pessoas, dentre
suas variadas idades e gostos, principalmente no que se refere a cultura e as expressoes
artisticas, na busca de promover a manutencdo da experiéncia selvagem do sagrado. Contudo,
esta experiéncia ja esta sobre o crivo da institui¢do, que cria seus cursos teoldgicos norteados
por sua visdo de mundo, grupos de visita aos lares, escolas biblicas dominicais e outros
departamentos e subdivisdes que funcionam como setores de doutrinacdo e gestdo da
experiéncia. Cite-se, como exemplo, a criagdo de escolas de profetas como o “Kavod” na IBL
(em parceria com o também nomeado apostolo Fernando Guillen), onde se ensinariam as
bases para o exercicio do “ministério profético”, se realizariam “congressos proféticos”,
escolas de adoracdo e intercessao, também com o intuito de fornecer os rudimentos para este
setor da igreja local e, por fim, o CTMDT (Centro de Treinamento Ministerial Diante do
Trono), que auxilia na formacdo de missionarios e pessoas para 0s ministérios de louvor, e 0
Seminario Teol6gico Carisma.

A experiéncia passa a ndo ser mais plenamente livre. Trata-se de uma vivéncia
religiosa institucionalizada, jA que esta subsumida ao corpo de lentes interpretativas e

dogmaticas da instituicdo e que sdo adotadas pelos fiéis, embora esta experienciacdo possa se

1> 0 site oficial do jornal O Globo traz uma matéria que analisa e compara todo o desenrolar do culto na IBL em
Niterdi, desde a recep¢do com um estilo caracteristico de uma casa de shows: “Sabe aquela imagem tradicional
de uma igreja evangélica, onde as paredes sdo todas brancas e o espa¢o bem iluminado? Esqueca. Fundada em
julho de 2013, a Lagoinha, em Charitas, foge dos padrdes, investe na luz baixa, no som alto, no jogo de
iluminagdo e no estilo despojado. E d& certo. Em um ano e oito meses, a igreja ja conta com 5.700 fiéis. S6 no
culto do ultimo domingo a noite, 89 jovens foram batizados, numa dindmica que mais parece com a de grandes
shows internacionais — com piscina, mudanca de piso do palco, fotos, videos e GoPro. Trés mil pessoas lotaram
o espago de dez mil metros quadrados, mesmo com o temporal que atingiu a cidade.” (LAPAGESSE, 2015).
Disponivel em: <http://oglobo.globo.com/rio/bairros/culto-noturno-atrai-jovens-com-shows-teatro-megafestas-
15721406>. Acesso em: 25/05/2015.


http://oglobo.globo.com/rio/bairros/culto-noturno-atrai-jovens-com-shows-teatro-megafestas-15721406
http://oglobo.globo.com/rio/bairros/culto-noturno-atrai-jovens-com-shows-teatro-megafestas-15721406
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apresentar mais livre e até mesmo criativa (no sentido de possuir grande gama de
manifestacOes possiveis da relacdo com o sagrado em éxtases e dangas, v.g.) que em outras
instituicGes que fazem parte da tradicdo crista e que ndo possuem esta capacidade reinventiva.

Por outro lado, a IBL debruca-se na tentativa de, a0 mesmo passo em que se
institucionaliza, manter as manifestacbes carismaticas, como glossolalia, visdes, profecias e
arrebatamentos de espirito (momento em que o fiel se sente tomado pelo sagrado em éxtase e,
em alguns casos, queda-se ao chao inconsciente) como um dos cernes de sua vivéncia da fé,
principalmente ancorados nas expressOes artisticas que se somam a liturgia. S&o
manifestagdes que, de certa forma, j& estavam presentes desde seu nascedouro.

A década de 1990 foi fundamental para alavancar a IBL no cenario nacional e
posteriormente, internacional, trazendo-lhe grande exposicdo midiatica, ndo obstante, nos
anos anteriores ja ter certo reconhecimento, sobretudo por ser a precursora do movimento
carismatico, avivalista, no meio protestante brasileiro.

Se no final da década de 1950, e meados de 1960, a IBL lancou méo dos meios que
Ihes eram disponiveis e viaveis a época, como no caso do radio, mostrando passos distintos
para aguele momento, na década de 1990, com o avanco, massificacdo e globalizacdo dos
meios de comunicagdo como a internet que permitiu a criacdo de sites, revistas eletronicas,
blogs, canais de video (youtube), a proliferacdo das midias eletronicas, a ampla divulgacéo e
comercializacdo de mausicas, shows e etc., continuou a explorar muito bem a tais meios.

Outrossim, no final da década de 1990, mais especificamente no ano de 1998 e
seguintes, houve mudancas significativas que de fato dariam os contornos da fama e da
exposicdo que a IBL alcangou. E o caso, em 2002, da compra de um canal de televisio, Rede
Super, de alcance nacional e internacional com uma programacdo realizada quase que
completamente por membros da instituicdo e voltadas para o publico evangélico.

O carisma da IBL junto ao cenario evangélico brasileiro ndo se deve tdo somente a
pessoa de Marcio Valaddo. No ano de 1998, iniciam-se os trabalhos de um grupo de louvor
interno da mesma, sob a lideranca da filha de Marcio Valaddo, Ana Paula Valaddo Bessa,
chamado de Diante do Trono - DT. Grupo este que apos foi acrescido de André Valadao e
Mariana Valaddo, também filhos do pastor Marcio.

Ana Paula Valad&o narra biograficamente que sua experiéncia religiosa carismatica
remonta a sua infancia. Diz que aos oito anos de idade ja possuia o batismo com o Espirito
Santo e falava em outras linguas (glossolalia), somando-se a isto experiéncias extaticas com
“visoes em arrebatamentos” (BESSA, 2003, p. 23).
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Alguns anos mais tarde deixa de cursar a faculdade de direito e decide dedicar-se a
IBL. Com esse propdsito dirige-se a uma escola biblica, Christ For The Nations Institute —
CFNI (Instituto Cristo Para As Nacdes) em Dallas, Texas, nos Estados Unidos, onde foi
estudar musica e ter contato com pessoas de diversos paises e denominacdes que nutriam
interesse similar, a saber, o de buscar novas formas de liturgia, chamadas de louvor e
adoracdo, para suas respectivas igrejas locais. O contato com um estilo musical gospel
pautado na utilizacdo de instrumentos musicais variados em detrimento dos que eram usados
tradicionalmente, nos novos estilos de apresentacdo por meio de espetaculos e todos os
aparatos tecnologicos e fonograficos de megaproducdes ‘“‘seculares”, os assim chamados
“louvores espontaneos” (aqueles cujas letras ndo foram previamente compostas)
proporcionaram as bases que seriam futuramente apropriadas na formacdo do estilo musical
do grupo Diante do Trono.

Em 1997, Ana Paula foi convidada para participar da gravacdo ao vivo de um CD em
uma igreja de Nova York. Durante o periodo em que esteve la narra que dentre as diversas
bandeiras que estavam expostas no local sua atencao se voltava sempre para a do Brasil e teve
uma visdo onde maos saiam daquela bandeira estendendo-se em direcdo a ela como que
pedindo socorro (BESSA, 2003, p. 63-64). Ana Paula Valaddo interpretou que seria uma
confirmacéo de que teria uma misséo no Brasil.

Acontecimentos como esses somente reforcam a necessidade ou a importancia que 0s
fiéis que passam pela experiéncia carismatica possuem ou atribuem em receber orientacdes
divinas através de meios sobrenaturais como profecias, visdes, € “sonhos proféticos”. Estas
manifestacBes sobrenaturais passam a ter lugar de relevancia ndo s6 no culto, mas na vida
devocional e didria do fiel. Com eles se pode, por exemplo, confirmar um “chamado
ministerial”, uma possibilidade de emprego, um enlace matrimonial, a ida ou ndo em viagem
para um determinado “campo missionario”, etc. O encantamento com o sobrenatural esta
constantemente expresso e vivido. De igual modo, a glossolalia, os éxtases e transes, 0sS
chamados arrebatamentos de espirito, seriam sinais de uma capacitacdo ou de uma visitacéo
sobrenatural que daria ao fiel a sensacao de estar diante do sagrado.

Assim, Ana Paula Valadéo retorna ao Brasil, diligencia na formagéo de um grupo de
louvor com pessoas que ja se dedicavam a masica na igreja, projeta e lanca o primeiro CD
chamado “Diante do Trono” que se tornou também o nome do grupo. As verbas oriundas das
vendas dos CDs seriam vertidas em prol de projetos missionérios na india para o cuidado de

criancas vitimas de abuso sexual. Isto em 1998.
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O contetdo de suas musicas reflete, em certa medida, o teor das mensagens expostas
nos sermdes da IBL. Ha nitido substrato pietista, pautado em uma relacdo de interioridade, e
busca de experiéncias subjetivas no exercicio de suas vidas devocionais.

Deste momento em diante 0 grupo preocupa-se em gravar, no minimo, um CD por
ano (cujas letras das musicas em sua maioria sdo escritas por Ana Paula Valaddo) quase
sempre em estados brasileiros diferentes, realizar diversos shows em varios paises e instituir
um centro de treinamento de missionarios e artistas (ou como preferem adoradores), CTMDT,
a fim de dar conta de seu proposito missionario. O trabalho do grupo recebeu grande alcance
nacional e internacional através da venda de milhGes de CDs, DVDs e outros produtos
relacionados, a saber, roupas, aderecos como joias, todos vinculados a marca DT.

O Diante do Trono é representativo de uma parcela significativa dos artistas gospel
(inclusive tem grande influéncia de um grupo australiano da Hillsong Church). Possuem toda
uma linguagem que os identifica. Em lugar de serem chamados artistas, preferem o termo
“adoradores”. Suas apresentagdes, ainda que em ambiente externo a igreja local, ndo sdo

vistas como shows ou espetaculos, mas cultos.

Apresentacdo ¢ uma palavra evitada pelo DT. O que acontece nos
megaeventos, segundo os integrantes, € um culto de adoragéo, dirigido a
Deus e ndo as pessoas, em que ha “ministracdo” e “intercessdo” pelas
pessoas presentes e pelo Pais. Durante o evento, Ana Paula Valaddo é a
figura central. Além de ser a autora de todas as musicas dos CDs, é a
principal vocalista, cedendo, por vezes, alguns solos para os integrantes do
grupo vocal. Nas interpretacdes ela assume uma postura contemplativa e
contrita — ajoelha-se, olha para o céu, fecha os olhos, derrama lagrimas,
acOes seguidas pelos demais cantores. Em cada musica ela prega um
pequeno sermao (“ministra”) — cita trechos da Biblia e expGe mensagens; em
outros momentos, faz ora¢des ou dirige o publico em momentos interativos.
(CUNHA, 2007, p. 115)

A intencdo € trazer através de suas musicas um despertamento, um avivamento em
todos os ambientes pelos quais passarem. Levar as pessoas a arrependerem-se por Seus
pecados, por suas mazelas existenciais (em todos 0os ambitos) e encontrarem na mensagem
que pregam alento e a possibilidade de viverem uma vida mais “santa ¢ adoradora”.

Apenas um paréntese. Este ideal avivalista que tem na IBL e no Diante do Trono o
epicentro de um “despertamento espiritual” j& estava presente desde os momentos de sua
constituicdo, final da década de 1950, inicio da de 1960, visto que o préprio Movimento de

Renovacdo Espiritual, do qual a Igreja da Lagoinha era principal representante, ja chamava
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para si, a época, 0 papel de tornar-se fonte de “avivamento” para solapar a frieza espiritual
eclesiastica e trazer uma espiritualidade mais quente, interiorizada e experiencial.

Igualmente, ha aqui uma mescla entre a experiéncia religiosa e as expressoes
artisticas. Este estilo artistico/religioso da IBL criou o que Magali Cunha (2007) denominou
de “modelo” Diante do Trono, com seus megaeventos e ministragdes de louvor. Suas
apresentacdes sdo espetacularmente arquitetadas, semelhantes a qualquer show de um grande
expoente do meio “secular”. Tudo ¢ meticulosamente organizado, a exploracao das imagens e
da estética, ndo s6 pelos componentes cantores (ou como preferem adoradores), mas 0s
demais musicos e bailarinos(as) contribuem para promover um ambiente dindmico de “forte
peso emocional” (CUNHA, 2004, p. 115).

Seria algo como, ainda que soe como contrassenso, uma “liberdade padronizada”,
visto que o proprio estilo gospel norte-americano, principalmente, € mimetizado através de
um processo de globalizacdo e midiatizagdo da mdsica, nela inclusa a masica de vertente
cristd. Seria como uma tentativa, ndo nos cabe dizer se bem-sucedida ou n&o, de conciliar a
“liberdade do Espirito” com os padrdes impostos sobre determinado estilo musical, o que, em
certo sentido faria com que se perdesse sua originalidade criativa.

De certa forma, a disseminacdo do estilo de musica gospel (também na sua verséo
“louvor e adoracdao” adotada pela Lagoinha) produz uma homogeneizacao litlirgica no cendario
evangélico e que permite, principalmente por estar amplamente relacionada a praxis cultica e
devocional do fiel, um alcance expressivo. E esta producdo de homogeneizacio e sua relaco
com a praxis litrgica, mais do que a formulacdo de um complexo arcaboucgo teoldgico-
doutrinario, que se torna uma grande porta de entrada das musicas e do estilo de liturgia
empregado na IBL em diversas igrejas das mais variadas denominacoes.

Por certo, esta padronizacdo estd presente na entonacdo das vozes dos cantores, na
forma como conduzem as musicas, nos momentos de “ministracdo” durante o canto (seriam
pequenos sermdes feitos ao longo da mdsica relacionados ao tema), na exploracdo da
corporeidade com a danga, ndo sé por parte dos fiéis, mas daqueles que participam das
coreografias que geralmente acompanham as apresentacdes das musicas que variam entre a
euforia e contrig&o.

De toda sorte, ndo se pode deixar de dizer que em cultos como os da IBL ndo se vé a
formalidade e a previsibilidade dos cultos do protestantismo tradicional. Os resquicios de
formalidade se preservam em alguns poucos sacramentos como o batismo e a ceia. Enquanto
no protestantismo tradicional ha prevaléncia da linguagem verbal, esta, no protestantismo

renovado que se perfaz na IBL € diluida em meio a corporeidade e emotividade.
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Em outros termos, para Jacqueline Dolghie (2007) os ‘“shows de adoragdo”
caracterizam-se pelo alto grau de estetizacdo e ludicidade. O ludico contribui para

intensificacdo de sensacgdes.

Em suma, totalmente adaptado as exigéncias do sujeito contemporaneo, o
mercado de adoracdo, por meio dos shows, propiciou uma padronizagdo
sobre a producdo musical para o louvor. Essa producdo é ludica, espetacular
e emocional. Com isso um novo modo de louvor e adoracédo é instaurado no
campo evangélico e, nesse sentido, os shows sdo auténticos espacos da
experiéncia religiosa, que se vé ampliada nas suas formas de expressdo
(DOLGHIE, 2007, p. 277)

Durante nossas visitas ao templo da IBL com o objetivo ndo s6 de entrevistar alguns
fiéis e pastores e ter um contato que nos permitisse compreender a forma pela qual vivenciam
sua fé, mas também de assistir aos cultos, dois fatos interessantes nos saltaram aos olhos e que
bem ilustrariam como tanto a masica quanto o poder simbdlico dos atos destes cantores ou
“adoradores” influenciam, em maior ou menor grau, a vida dos fiéis.

Na manhd do dia 30 de novembro de 2014, em um culto dominical estava
acomodado nos bancos que entremeavam o pulpito e a saida da igreja. Ao meu lado sentou-se
uma jovem que durante todo o desenrolar do culto entretinha-se com seu celular, inclusive
durante a exposicdo da mensagem evangelistica. Contudo, ao iniciar um periodo de louvor
apos a mensagem, pbs-se em pé e participava ativamente de toda a dinamica que a mdsica
propunha. Levantava suas mé&os, expressava suas emogdes de acordo com o ritmo que
cadenciava a mdsica e movia seu corpo acompanhando-a.

A masica torna-se um estimulo a corporeidade, ao mover do corpo que no
protestantismo tradicional torna-se mais restrito ou até indesejavel. O corpo da plasticidade a
musica, os movimentos levam a dimensdo da ludicidade e do prazer. O papel do corpo é
ressignificado nesses cultos, passa a ter uma funcdo mais ativa na experiéncia religiosa.
Arriscamos dizer que a participacdo na musica era parte ou até o prdprio apice da experiéncia
religiosa daquela jovem.

A corporeidade que era explorada e vivida no inicio da IBL (ndo somente nela, por
obvio podemos nos lembrar dos pentecostais e demais carismaticos) através dos transes e
éxtases, “arrebatamentos de espirito”, nos risos e choro incontido e até nas “dangas no
espirito” agora também alcanga a forma de expressdo artistica ndo s6 para quem faz as

coreografias, as encenagdes teatrais e “ministra” as musicas, mas para quem participa delas.
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Para além, nota-se uma supressdo do ideal iconoclasta’®, uma vez que ha ampla
utilizacdo de representacdes iconograficas por onde quer que se olhe em um culto da IBL, a
comecar pela presenca, o corpo, dos cantores e pastores que la se encontram. Ha de fato uma
amplificacdo da representacao simbolica.

Isto nos remonta a outro fato que presenciamos nessa mesma manh& de domingo que
mencionamos acima. Havia certa mulher que se acomodou na mesma fileira em que
estdvamos. Durante toda a exposicdo biblica que tinha como cerne questdes como dizimos e
ofertas e sua importancia na vida espiritual do fiel esta mulher mostrou-se atenta. N&o
obstante, pudemos notar que ao término da mensagem, ao abrir-se 0 periodo de coleta de
ofertas, esta ndo ofertara. Finda a coleta, Ana Paula Valaddo inicia um periodo de louvor.
Enquanto cantava, Ana Paula retira 0s seus sapatos como se 0s quisesse deixar como oferta no
pulpito da igreja. Seu gesto foi seguido por diversas pessoas. Pais incentivavam seus filhos a
irem até a frente do pulpito para ofertarem algo. Diversas pessoas choravam e levavam ofertas
em dinheiro, sapatos, Biblias, casacos. Até mesmo aquela mulher que até entdo ndo havia
ofertado no periodo regular do culto dirigiu-se ao pulpito, aparentemente emocionada, com
algo para ofertar.

Aqui fica a forca simbolica oculta no gesto daquele a quem se atribui uma “lideranga
espiritual” ou uma capacitag¢ao divina particular para o fiel. Seus gestos, suas expressoes, sua
corporeidade na liturgia cultica passam a ser uma narrativa imageética, sem texto, que fazem

com que o fiel espelhe-se neles.

3.2 — Uma identidade fluida (dinamica)

Hoje ideias como pds-modernidade, pluralismo, bricolagem, sincretismo, etc.
permeiam variados estudos acerca do fenbmeno religioso. Ndo obstante, ainda existe uma

gama de classificaces para cada forma pela qual as experiéncias religiosas se manifestam e

1% 0 iconoclasmo pode ser visto como fruto de alguns setores pertencentes a Reforma Protestante do século XVI
que se valeram da retirada, as vezes através da forca, de todas as imagens e simbolos (estatuas, quadros, etc.) que
revestiam os templos cristdos para que ndo viessem a incorrer em idolatria, a0 mesmo passo em que se
configurava uma afronta e prova de rompimento com o catolicismo romano que era tido como herético. Dentre
aqueles que iniciaram ou incentivaram esse ideal iconoclasta podemos citar André Bodenstein von Karsltadt
(1480-1541) e Ulrico Zwinglio (1484-1531). Segundo Carter Lindberg “Aqueles reformadores que enfatizavam
a transcendéncia de Deus a ponto de negar que o finito seja capaz do infinito deram inicio ao processo que
conduziu & completa exclusdo do sagrado por parte do mundo moderno. E possivel divisar os primeiros passos
desse processo nas reacdes iconoclasticas dos reformadores de karlstadt até Zwinglio, e em parte até Calvino,
todos eles se esforgaram para purificar a Igreja removendo dela, tanto quanto possivel, a arte” (2001, p. 233).
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como se perpetua, seja pela pratica com a qual determinada experiéncia religiosa exerce seu
ritual ou mesmo pelo corpo de doutrinas, ideologias e dogmas que permeiam sua COSMOVisao.

Assim, nascem na tradicéo cristd, sem esgotar o extenso rol de exemplos possiveis, 0
catolicismo, sua versdo carismatica, a RCC (Renovacdo Carismatica Catdlica), o
protestantismo com suas versdes luterana, calvinista (reformada), puritana, pietista, batista,
batista renovada, presbiteriana, metodista, metodista wesleyana, pentecostal, etc. Sem
deixarmos de lado as variadas concepc¢des misticas que se encontram ao longo da tradigédo
crista.

Forma-se a partir desta diversidade um corpo tanto quanto denso de classificagdes na
tentativa de compreender o fendmeno e iniciar o debate acerca de suas particularidades ou
similaridades ou até suas idiossincrasias. No campo da linha evangélica da tradicdo crista
(protestantes e pentecostais, ambos em seu sentido mais lato) temos algumas classificacfes
que nos fornecem explicagdes sobre questdes como o modo de inser¢do de determinada
denominagdo ou experiéncia religiosa em certa localidade ou sua manifestacdo na historia ao
longo do tempo.

Neste sentido temos a ideia de um protestantismo de missdo ou de imigracao
(MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990), sendo, a grosso modo, este fruto de uma
necessidade de manutencdo de uma identidade regional-étnica-eclesiolégica em um pais
diverso do de origem e, aquele, oriundo de um impeto missionario-expansionista que nutriu
abundantemente alguns setores protestantes, especialmente nos seculos XVIlII e XIX.

No pentecostalismo uma classificagdo de seu desenvolvimento histérico ou de suas
manifestacdes ao longo do tempo alcancou certa notoriedade (FRESTON, 1994), a saber,
aquela que categoriza o pentecostalismo como cléassico ou de primeira onda (a exemplo das
Assembleias de Deus e Congregacdo Crista do Brasil), de segunda onda (Igreja do Evangelho
Quadrangular, v.g.) e neopentecostais (MARIANO, 1999) ou de terceira onda (como no caso
a Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Internacional da Gracga de Deus e Igreja Mundial
do Poder de Deus). Tal classificacdo é corriqueiramente utilizada para enquadramentos que
vao para além do momento histérico de implantacdo das respectivas denominacGes
pentecostais. Fala-se também de categorizacGes acerca de suas experiéncias fundantes ou
primordiais, énfases liturgicas, ritualisticas e teologicas.

Tomando como paradigma o cendrio brasileiro, cada qual tem por caracteristica ndo
s6 um periodo histérico especifico em que se implantou, mas determinadas énfases teologicas
e ritualisticas que lhe dao ares e contornos proprios. O pentecostalismo classico teria na

glossolalia e na manifestacdo dos demais dons espirituais sua experiéncia primordial. Por sua
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vez, a segunda onda pentecostal estaria ligada a pratica da cura divina, e a terceira onda teria
como énfase o exorcismo e a divulgacdo de uma teologia da prosperidade. Por certo, estamos
trazendo aqui uma sumaria exposicao do fenémeno religioso pentecostal, 0 que pode soar um
tanto quanto estereotipada ou caricaturizada, 0 que nao € nossa intencao.

Contudo, dada sua dinamicidade em maior ou menor grau, o fendmeno religioso
pode se apresentar, em situagBes concretas, alheio as categorizagdes, enquanto tipos puros,
ideais. Por certo, ndo se pode prescindir de tais categorias, j& que sdo pontos de partida para
identificacdo, analise e compreensao de instituicGes e experiéncias religiosas. Mas, a0 mesmo
tempo, alguns tipos ndo encerram satisfatoriamente toda sua complexidade.

Este seria 0 caso, por exemplo, do objeto de estudo que utilizamos como ponto de
partida para a compreensdo da expansdo da experiéncia carismatica no meio protestante,
especialmente no Brasil. A IBL apresenta-se, desde o seu nascedouro, como desafio as
classificacbes dada a multifacetada experiéncia que lhe é proporcionada e difundida até os
dias de hoje. Se bem que, por outro lado, possamos constatar também em diversas igrejas
evangélicas hodiernas caracteristicas que Ihe ddo contornos mais alargados em detrimento das
classificacBes nas quais se enquadrariam. E o caso, por exemplo, das Assembleias de Deus
brasileiras que em sua trajetoria vem demonstrando uma paulatina substituicdo de uma
compreensdo mais ‘“‘escapista”, “ascética” e “peregirna” para algo que se assemelha ao
pragmatismo inerente as igrejas a que se deu o nome de neopentecostais, através da busca de
cura, prosperidade e uma vida qualitativamente satisfatoria em relagdo a sua “vida
mundana”.!’

De qualquer sorte, discorreremos 0s motivos pelos quais entendemos ser a IBL
dotada desta multifacetada identidade.

A Igreja Batista da Lagoinha tinha como sua proposta inicial constituir-se como uma
igreja batista em sua vertente tradicional, até mesmo porque, esta dicotomia
tradicionais/renovados ndo existia tdo fortemente a época. Foi formada por membros de
igrejas batistas, possuiam sistema eclesial caracteristico dos batistas, assembleia deliberativa
da comunidade de fiéis, pastorado, hinario, principios e crengas batistas e, até, sua inscri¢ao
tanto na convencgédo regional quanto nacional. Era uma igreja batista tradicional em seu

nascedouro.

7 Existe uma interessante dissertacio de mestrado que trata acerca deste tema, a qual aconselhamos a leitura
para aprofundamento: FERREIRA, Ismael Vasconcelos. Neopentecostalizagcdo do Pentecostalismo Cléassico:
Mudancas na concepcao escatologica das Assembleias de Deus. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido)
— Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2014, 162f.
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Porém, os contornos avivalistas passam a ser mais fortes que os do tradicionalismo
conservador batista fazendo com que esta experiéncia religiosa fosse vista como carismatica,
pentecostal, pela grande énfase na questdo do batismo com o Espirito Santo e sua necessidade
como parte do processo de santificacdo, capacitacdo espiritual, ministerial, etc. Esta
semelhanga com o pentecostalismo no que concerne a experiéncia dos dons espirituais,
glossolalia, transes e éxtases, sonhos, visOes e revelagOes divinas poderiam trazer para o
debate o possivel enquadramento da IBL enquanto uma igreja pentecostal. Todavia, por ser
oriunda do movimento carismatico protestante das igrejas batistas brasileiras, convencionou-
se chamé-la renovada.

J& consciente e disseminadora de sua experiéncia “renovada”, a IBL traz consigo um
grande arcabouco de praticas cultuais/litirgicas e experienciais que podem acrescer ainda
mais ao debate de sua possivel identidade dindmica e fluida.

Uma das grandes manifestacGes que ocorreram nos primeiros anos de formacéo e
expansdo da IBL foi a que se relacionava as noticias de milagres que se operavam.
Noticiavam-se curas miraculosas de diversos males fisicos e espirituais e “libertagdo” de
pessoas através de exorcismos. Toda essa taumaturgia poderia leva-la a ser vista como uma
igreja pentecostal de cura divina, que muito se parece com as igrejas pentecostais ditas de
segunda onda.

Apo6s a Convencdo Batista Mineira em Juiz de Fora, de onde fora excluido,
José Rego retornou a Belo Horizonte. Lagoinha continuava na graca do
Senhor; era como um ima que atraia as pessoas aos seus cultos. Pessoas de
todas as denominagdes participavam de suas reunides, cheias do fogo do céu.
Nos cultos de poder as segundas-feiras, Deus operava de maneira
maravilhosa e os enfermos eram curados; pessoas agitadas por espiritos
malignos eram libertas. Em todas as reunifes havia abundante graca
derramada. (CINTRA, 2007, p. 48)

Em um dos cultos realizados nas segundas-feiras para a oracdo da fé,
compareceu um senhor de Brasilia. Ele tinha ido a Belo Horizonte para que
sua filha consultasse com o famoso médico Hilton Rocha. No final do culto,
esse pai procurou o pastor e lhe contou seu drama com sua filha cega. E
pediu que ele orasse pela menina. Eles se dirigiram a sala de oragdo, uma
sala pequena. Quando José Régo orou pela garota, ela ficou completamente
curada e passou a ver claramente. (XAVIER, 1997, p. 64)

Atualmente na IBL encontram-se no Seminario Teoldgico Carisma, vinculado a IBL,
cursos que ensinam sobre a questdo dos milagres e cura divina, a saber, o “Curso de Oragdo”.
Hé também o “Culto F&¢” (um dos cultos com maior fluxo de membros e visitantes), realizado

todas as tercas-feiras no templo-sede da IBL, cujo pastor, André Valadao, inicia o culto com o



102

periodo de “adoragdo”, com musicas que geralmente fazem parte de seu repertério como
cantor ou do proprio DT do qual fez parte. Logo ap6s a exposicao biblica, por vezes, abre-se
uma oportunidade para oracdo em prol daqueles que possuem alguma enfermidade fisica ou

espiritual e para repreender acfes malignas e demoniacas.

Nos dizemos sim ao Senhor. Nds dizemos sim ao liberar da Tua Gloria. N6s
dizemos sim, oh Deus, para que haja em nosso coracdo, favor, fervor,
alegria. Pai realmente os céus abertos sobre 0 nosso coragdo. Os céus abertos
nesse lugar. Em nome de Jesus fala. Nés, oh Pai, ndo aceitamos toda e
qualquer ministragdo contraria. Toda e qualquer palavra liberada, acGes
contrérias, pensamentos. Pai, palavras de desanimo de destruicdo, acdes
demoniacas. Toda e qualquer acgéo infernal nés repreendemos agora. Nao
aceitamos e declaramos agora: Flua a Tua Gloria. Flua a Tua presenca. Flua
mais do Teu querer sobre nés. E o desejo do nosso coragéo. E o clamor da
nossa alma essa noite. Seja exaltado nesse lugar, Pai. Que o0 teu home seja
glorificado. (Oracéo de André Valad&o no “Culto Fé” em 27/10/2015)

André Valaddo em suas atividades na IBL consegue transitar com maior facilidade
entre algumas nuances de uma teologia mais afeita a teologias como a da prosperidade e da
cura divina, que seriam relacionadas as bases das convicgdes teoldgicas neopentecostais.
Porém, estas passagens por estas diversas concep¢des teoldgicas se ddo de forma mitigada.

Nos cultos promovidos pela IBL ndo ha apelo a distribuicdo de objetos com um teor
sagrado/magico, objetos mediadores do sagrado, para posse de benesses de toda sorte, como
chaves, anéis, travesseiros, tijolos, 6leos, dguas, perfumes ungidos, que seriam objetos de uso
comum das assim chamadas neopentecostais.

Todavia, pode-se ver certa inovagdo (que também ocorre com alguns outros artistas
do setor gospel) no comércio por parte do Diante do Trono e de André Valaddo,

19 130 s6 de seus CDs e

respectivamente com suas marcas “DT Wear'®” ¢ “Fé pra Todo Lado
DVDs, mas também de camisas, saias, bonés, joias, cintos, oOculos, reldgios, sapatos,
“munhequeiras”, adesivos, etc., a maioria com simbolos e dizeres referentes a temas biblicos
(como as joias com a estrela de Davi, pingentes “Shema lsrael”, que traduzido do hebraico
significa “Ouga, Israel”, camisas “Fé Muralhas” e “F¢ Vou Crer”, etc.) que por certo possuem
um teor comercial e estético, mas que também nos levam a crer em seu propésito
expansionista-evangelizador e, inclusive, em uma possibilidade de ser “abengoado” com a

compra de tais produtos dado o valor simbdlico a eles inerente, 0 que nao deixaria de

'8 Disponivel em: <http://www.lojadiantedotrono.com/>. Acesso em: 25/02/2015.
9 Disponivel em: <http://www.fepratodolado.com/>. Acesso em: 25/02/2015.
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representar, em certa medida, uma forma de mediagcdo com o sagrado, embora ndo se veja
nenhuma promessa de “béngaos” explicita em tal sentido.

Existem alguns cultos que teriam propostas diversas das tradicionais de ter somente o
momento de exposicdo das Escrituras e louvor, com o caso do “Culto dos Empresarios”,
realizado todas as segundas-feiras & noite, no templo da IBL, onde h& certa orientacdo
espiritual-financeira aos presentes e um periodo de andncio de empregos para aqueles que
necessitarem. Existe um culto com uma proposta aproximada para cura e libertacao (similar
aos “Cultos de Poder” realizados por Jos¢ Régo do Nascimento nos primeiros anos da IBL)
chamado “Culto F¢é” que € realizado todas as tercas-feiras por André Valaddo, onde ha énfase
na busca da cura e da prosperidade (aqui compreendida em um sentido mais amplo para além
do econdmico, a saber, também espiritual).

Outrossim, ndo soO as pregacdes, mas também as musicas entoadas na IBL e por seus
cantores e ministérios de louvor falam de uma prosperidade alargada. Ha a possibilidade de
ter uma vida “avivada” espiritualmente, “cheia do Espirito Santo” e como consequéncia ter o
poder de ver subjugados os poderes malignos e todas as obras demoniacas que poderiam
atrapalhar todos os &mbitos da vida do fiel.

Trechos de duas das diversas cangdes veiculadas pela IBL podem ajudar a elucidar
tal argumentacgéo sobre a prosperidade como forma de superar todas as contingéncias sempre

indo a “lugares altos, acima dos problemas™:

Lugares Altos (Diante do Trono)
Ele me faz andar em lugares altos
Acima dos problemas, acima das tribulacdes
Acima do pecado, acima das tentacGes
Acima das minhas dores, acima das perseguicoes

% Marcio Valaddo narra um acontecimento com um casal da igreja: “Durante um tempo na vida de um casal da
igreja, os dois trabalhavam, ganhavam bem, mas coisas em casa ndo estavam indo bem, e o dinheiro ndo dava.
Eles estavam sempre no cheque especial, precisando trocar a geladeira, 0 carro que sempre precisava ir a
oficina... A sogra da esposa disse: ‘Alguma coisa esta acontecendo’. Mas a esposa ndo sabia o que era nao sabia
0 porqué de estar naquela situacdo. Ela estava lendo o livro que falava sobre o poder da palavra que sai dos
nossos labios e ela dissera ao marido: ‘Quem sabe o inimigo néo teve permissao por eu te chamar de miseravel,
mesmo que por brincadeira?’ Creio que foi o proprio Espirito Santo que trouxe isto a mente dela, porque ela
sempre brincava com isso. Quando ele falava alguma coisa, ela dizia: ‘Miseravel, miseravel’. Quando ela disse
para o marido que acreditava ter dado legalidade para o inimigo agir na vida deles, ele disse: ‘Entdo, nés vamos
orar agora, em nome de Jesus’. E ele orou com autoridade. Ela, de olhos fechados, viu seu marido todo
encurvado e, atrés dele, como que um homem maior do que ele, todo esfarrapado. Era um espirito que atravessou
0 corpo dele e saiu andando. Depois ela soube que era o deménio da miséria. Ela entdo contou o que vira para o
marido e ele glorificou a Deus por terem sido libertos do dominio das trevas. Depois disso, tragaram a geladeira,
sairam do cheque especial, trocaram o carro e 0 Senhor os tém abencoado. Além disso, esse casal ainda teve
mais vitoria, pois o marido trabalhava em um banco, e guardava uma promogdo num cargo que estava
demorando a sair. Ele foi chamado para ser gerente de outra agéncia bancaria. Ou seja, eles tiveram
entendimento. Nossa luta ndo é contra carne, nem sangue, mas contra o reino invisivel das trevas. E uma luta
espiritual”. (VALADAO, 2010, p. 32-33).
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Acima deste mundo, acima das desilusfes

A Alegria (André Valadao)
Espero e confio no senhor
Que com suas promessas me abengoou
Hoje tomo posse, pela fé
De tudo que na cruz por mim conquistou [...]
A minha salvag&o Jesus ja me deu
A minha paz Jesus ja me deu
A minha prosperidade Jesus ja me deu
A minha cura Jesus ja me deu
A minha vitdria Jesus ja me deu

Toda esta dindmica da IBL em torno dessas concepcBes que seriam mais afeitas ao
que se compreende atualmente como neopentecostalismo também podem encontrar sua
génese na influéncia que tal teologia teve na formacdo ministerial de André Valaddo e
também da propria IBL.

André Valadao frequentou o Rhema Bible Training Center ligado ao Kenneth Hagin
Ministries (EUA), bem como participou do mesmo seminario que sua irmd@ Ana Paula,
formando-se em musica pelo CFNI em Dallas no Texas, Estados Unidos (AMANCIO, 2010).
O nome de Kenneth Hagin, idealizador do seminario frequentado por André Valad&o, é ligado
a formulacdo ou expansao da chamada “teologia da prosperidade” e da “confissdo positiva”,
pelas quais os fiéis podem nutrir-se de diversas béncéos espirituais e financeiras, curas e
milagres desde que entendam a dire¢do divina de “tomar posse da ben¢do”. A influéncia de
Kenneth Hagin no Brasil ¢ consideravel, sendo alguns de seus “discipulos™ mais conhecidos o
missionario R. R. Soares, da Igreja Internacional da Graca de Deus (IIGD), Valnice
Milhomens (Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo) e René Terra Nova (Ministério
Internacional da Restauracéo).

Como visto, alguns fragmentos dessas percepcdes teoldgicas permanecem na IBL. E
0 caso, por exemplo, da utilizacdo da palavra Rhema. Rhema € uma palavra de origem grega
que ao lado de Logos referem-se a palavra divina. Contudo, alguns a interpretam como dotada
de um significado especial, tal como uma “palavra revelada”, especial e dotada de
significados mais amplos. Tal palavra serviu, inclusive, de nome da verséo brasileira do curso
do Centro de Treinamento Ministerial de Kenneth Hagin, o qual André Valadao avalizou pela

importancia que a sede norte-americana teve em sua formago enquanto pastor e cantor®.

21 “Estou aqui, principalmente, para falar com vocé sobre a importancia do Rhema na minha vida. Se vocé nio
sabe ou ndo sabia, eu faco parte do Ministério Diante do Trono, sou um dos pastores da Igreja Batista da
Lagoinha. Mas na minha vida, no meu ministério, do ministério, do seminario Rhema foi muito grande. Inclusive
em tudo que eu fago hoje, tanto nas pregacdes, quanto nas composicdes, aquilo que nds temos ministrado de
maneira tdo intensa em todo o Brasil. E tdo maravilhoso compreender o que ¢ essa palavra Rhema. Rhema é algo
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Tais articulagGes teoldgicas e litdrgicas ndo se reduzem a este periodo de tempo dos
anos 2000 e seguintes. J& se vislumbravam desde o inicio da IBL certas apropriacfes e
assimilacOes de outras igrejas e campanhas evangelisticas. Na década de 1960, o pastor Jose
Régo do Nascimento, enquanto exercia o pastorado da IBL e seguia a frente do MRE como
disseminador da experiéncia pentecostal, era convidado para expor suas premissas em
diversas igrejas, seminarios e congressos, freqiientando ainda cultos e vigilias organizadas por
sua igreja.

Em uma dessas ocasides José Régo foi convidado a participar de um culto em uma
igreja batista no Rio de Janeiro pastoreada por Antonio Neves de Mesquita (XAVIER, 1997,
p. 62-65). Apds pregar na parte da manhd e aguardando sua nova oportunidade a noite, José
Régo aproveita o periodo da tarde para ir até uma aglomeracdo oriunda de uma campanha
evangelistica. Esta campanha era promovida pelo missionario canadense conhecido como
bispo Walter Robert McAlister, fundador da Igreja de Nova Vida.

Na Igreja de Nova Vida de Robert McAlister podemos ver de forma embrionéaria
alguns pontos que a levaram a ser conhecida como o ber¢co do chamado neopentecostalismo
por ja apresentar “intenso combate ao Diabo, valorizagdo da prosperidade material mediante a
contribuicdo financeira, auséncia do legalismo em matéria comportamental” (MARIANO,
1999, 51), com um diferencial de “abrir as portas” da experiéncia carismatica a classe média.
De suas fileiras sairam aqueles que, de fato, inauguraram esta “nova onda” pentecostal, a
saber, Edir Macedo que fundou a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e R. R. Soares
que fundou a Igreja Internacional da Graga de Deus (1IGD), igrejas estas que expandiram-se
muito mais que aquela da qual se desvencilharam.

José Régo atentou-se a forma pela qual Robert McAlister desenvolvia sua liturgia,
como orava, 0s milagres que eram noticiados, os testemunhos daqueles que diziam ter sido
curados miraculosamente e tiveram suas vidas libertas de opressdes malignas, mostrando
aparente interesse nesta dinamica pratico-teoldgica.

Chegando para a segunda sessdo de exposicdo biblica na igreja que o havia

convidado, José Régo ja ao final de sua participacdo decide implementar naquele local a

que Deus tem preparado para vocé, que é uma palavra revelada. Talvez no dia de hoje vocé pode estar assistindo
0 programa e ja assistindo vocé para pra olhar e vocé: ‘André eu leio a Biblia, eu oro, eu fago tudo direitinho na
igreja, mas ainda falta algo mais na minha vida. Eu sigo direitinho as orienta¢des, eu fago tudo certinho’.
Querido, as vezes o que falta na nossa vida é o Rhema, € essa palavra que é revelada. E algo que entra dentro do
seu coragdo que ninguém consegue tirar mais. Uma circunstancia ndo consegue tirar mais. Uma adversidade ndo
consegue tirar mais” [...] (apresentagdo do pastor André Valaddo acerca do Rhema Brasil. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=TjLwK5Awjgqw>. acesso em: 13/12/2014)
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mesma forma de oracdo e intercessdo por curas e milagres que havia visto Robert McAlister

utilizar

A noite, na Igreja de Antdnio Neves, ele, apos a pregacéo, a ultima daquela
série, disse;

- Agora vou fazer a oragdo da fé. Quem precisar de uma libertacéo fisica ou
espiritual, fique de pé.

Quase toda a igreja se levantou. O pastor foi profundamente influenciado
pelo Espirito e mais tarde se tornou simpético ao movimento de Renovacao
Espiritual. (XAVIER, 1997, p. 63)

Os resultados destas apropriacGes, aparentemente, foram satisfatorios a visao
carismatica de José Régo. Um dos motivos se encontra no fato de que tdo logo retornou a IBL
inseriu em seus cultos esta nova forma de liturgia mais permeada pela atmosfera de busca por
“sinais e maravilhas pela manifestacdo divina”. Neste impeto criou-se o chamado “Culto de
Poder” que consistia em reunides todas as segundas-feiras onde havia um periodo da “oragdo
da f&” para cura de enfermos, para “libertagdo espiritual”, exorcismos, com “imp0si¢do de
maos” e exposi¢do biblica. Abria-se também oportunidade para aqueles que foram
“abengoados” no culto anterior de contarem seu testemunho e¢ o que receberam através da
intervencdo divina. Uma de nossas entrevistadas que participou destes cultos desde o inicio
dizia que testemunhar nestes cultos “era algo natural, era uma alegria”. Tais cultos duraram

muitos anos na grade de reunides da IBL.

Os Cultos de poder foram realizados durante muitos anos, na IBL, todas as
segundas-feiras. Um culto onde havia a oportunidade de ministracdo
principalmente sobre as pessoas que estavam doentes com imposicdo de
méos. Orava-se pelas pessoas por cura e libertacdo o que ndo era algo muito
comum entre os batistas. (Marcio Valaddo, excerto de entrevista, junho de
2015)

N&o estamos com isso fazendo um juizo comparativo atestando a semelhanca plena e
inequivoca da IBL com a Igreja de Nova Vida, com a IURD ou IIGD, agregando-as na
categoria de neopentecostais sem levar em conta particularidades inerentes a cada uma.
Existem énfases teoldgicas e praticas que as distinguem, por certo. Contudo, as relacdes de
semelhanca ndo podem ser desconsideradas, como a ideia de uma batalha constante entre o
bem, Deus, e o mal, Diabo, e o papel do fiel nesta belicosa relagcdo, bem como uma
religiosidade mais experiencial e subjetiva de dependéncia de intervencdes divinas pela
crenca em um sagrado que o permite sobrepujar quaisquer adversidades através da fé, uma fé

que se torna mais pragmatica para questoes deste “mundo” que no “porvir”.
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Dizemos que estas (re)leituras ndo podem ser desconsideradas em igrejas como a
prépria IBL, visto que elas ddo os contornos de toda a cosmovisdo que fundamenta e nutre a
experiéncia religiosa que se faz “dentro dos portdes” desta instituicdo. Ao desconsiderar esse
processo dinamico de apropriacdes e (re)leituras de experiéncias religiosas outras, poder-se-ia
incorrer no erro de ignorar algo que pode Ihe ser constitutivo, como sua relacdo mais fluida e
receptiva a inovagdes teoldgicas e litargicas.
Poderia inclusive ser esta fluidez que permitiria o amplo acesso das musicas e do
“estilo Lagoinha” em diversas denominacdes evangélicas brasileiras. Esta identidade
multifacetada, articuladora “de todas as ondas”, permitiria que seu transito fosse muito mais
facilitado, até mesmo pelo fato de ser este impeto avivalista algo mais relacionado a praxis
devocional e a liturgia que a profundas discussdes teoldgicas.
Como no inicio do movimento de renovacdo espiritual do qual a IBL foi precursora,
este momento de irrupcdo da espiritualidade carisméatica nos moldes em que se vive na

Lagoinha esta mais afeito a devocao que a confessionalidade.

A marca da lagoinha é ndo ser uma igreja engessada. Ndo falamos assim:
- n6s achamos o avivamento. E aqui, vamos fincar a bandeira, montar uma
barraca e ficar aqui que aqui estd bom - A Biblia ndo aponta para isso. A
Biblia aponta para uma busca constante até o Gltimo dia. Até a volta de
Cristo. Entdo esta inconformidade nos faz falar assim: ndo acabou, ainda tem
mais. E uma marca da Lagoinha. De tempos em tempos vocé tem moveres
partindo de lagoinha e reverberando no Brasil. Em 2001, houve uma
conferéncia profética muito forte aqui, na igreja. Vieram lideres do Brasil
inteiro. Aconteceram coisas semelhantes ao inicio (da IBL), mas sempre em
dimensdo maior que a anterior. (Richarde Guerra, pastor da IBL, excerto de
entrevista, junho de 2015, grifo nosso)

Outro motivo de expansdo da IBL € sua abertura para diversos setores sociais,
culturais e artisticos. Tal abertura se da em virtude de uma visdo de conquista que vincula-se
ao que se denominou “Teologia do Dominio”, que serd melhor apreendida no item que se
segue. Contudo, ja consignamos que esta se relaciona a uma perspectiva de uma capacidade
dada aos fi¢is para “destronarem os poderes demoniacos” que porventura possam ter se
apossado de setores sociais, paises, bairros e cidades, etc. e torna-los submetidos a Deus.

Peter Wagner®® e Cindy Jacobs®*, ambos norte-americanos, podem ser considerados
grandes representantes desta perspectiva. Cindy Jacobs, inclusive, mantém uma relagdo um

pouco mais estreita com a IBL, ja tendo participado de alguns Congressos de sua realizacéo e

22 Teblogo, escritor e professor do Fuller Theological Seminary School of World Mission, Califérnia, e
coordenador da Rede Internacional de Guerra Espiritual, fundada em 1990 (MARIANO, 1999, p. 137)
% pastora e escritora texana, diretora do Ministério Generais da Intercessdo (MARIANO, 1999, p. 143)
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influenciado através de sua percepcdo teoldgica, em certa medida, a formulagdo dos modos de

acao religiosa da instituicéo.

3.3 — Tudo “Diante do Trono”: modos de acao religiosa

“Ha uma necessidade de conquista”. (Marcio
Valaddo, excerto de entrevista, junho de 2015)

Como vimos, por forca de suas idiossincrasias, seja em questdes atinentes ao ritual
aplicado, a leitura que se faz de seus mitos fundamentais ou a posicdo teoldgica em que se
fundam, existem vérios protestantismos, assim como diversos pentecostalismos. Estas
singularidades que compfem este tdo multifacetado campo que poderiamos chamar de
evangélico, nos mostram a diversidade pela qual se apresenta cada instituicdo, experiéncia
religiosa e suas implicacdes na forma através da qual os fi€is e as instituicdes religiosas atuam
(ou deixam de atuar) em seus setores como a politica, ciéncia, artes, cultura, economia, etc.?.

A grosso modo, o protestantismo que se inseriu no Brasil (aqui em uma visdo ou
concepcao mais generalizante), especialmente 0 denominado de “missdo”, se posicionou na
sociedade tomando ares contraculturais, com uma ética que lhe afastaria do “mundanismo” e
faria com que seus adeptos renegassem tudo aquilo que poderia lhes parecer pernicioso ou
contrario as suas concepcdes de santidade, ética e valor. A cultura secular, nesse sentido,
seria alvo desse afastamento, juntamente com questbes politicas, as artes e as ciéncias.
Entretanto, este quadro, ao que tudo indica, estaria se modificando paulatinamente no cenario
atual e em alguns contextos.

Para Rubem Alves (1979, p. 136) este afastamento reflete a visdo de provisoriedade
do mundo e a negativa em aceitar 0 espago-presente como destino. Assim, tém-se 0 mundo
apenas com uma passagem, como um caminho do provisério para o definitivo, do temporal
para o eterno. Uma passagem que pode apresentar diversos “odsis”, e cada um deles ¢ uma
tentacdo. “Nenhuma solidariedade une o crente com o mundo. Entre eles permanece uma

relagdo de estranheza, de contigiiiddade incomoda. O mundo nao ¢ um fim, ¢ apenas um meio.”

24 para uma melhor compreensdo da dindmica entre religido e cultura de forma mais geral, confira a obra de
Richard Niebuhr, Cristo e Cultura (1967) na qual realizou sistematicamente um trabalho acerca das relacGes
entre o cristianismo e a cultura. Em sua obra, eshboga cinco categorias ou modelos que poderiam condensar as
formas pelas quais estas relagdes se materializam, a saber, o Cristo contra a Cultura; o Cristo da Cultura; Cristo
acima da Cultura; Cristo e Cultura em paradoxo; e Cristo como transformador da Cultura.
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Esta visdo de provisoriedade e de temporalidade também séo vislumbradas, segundo
Rubem Alves (1979, p. 264-265), na guerra do protestantismo contra o mundanismo. O
protestante deveria lutar contra 0 mundanismo, porque este se configuraria em uma heresia
ndo-articulada e inconsciente cujo unico objetivo € o prazer. O perigo, assim, seria “dar voz
a0 corpo”, pois quanto mais forte for esta voz, maior o perigo e a influéncia do mundanismo.
Dai surge a exigéncia da repressao do corpo.

Em algumas igrejas assim denominadas tradicionais, histéricas, podemos observar
alteracdes que denotam uma abertura litrgica mediante a apropriacdo de expressoes artisticas
outrora rechacadas. De outro lado, temos as que se langam as questBes que outrora ndo
apeteceriam aos protestantismos em geral, inserindo pautas que versam sobre politica (tanto
no campo do debate politico em si quanto no partidarismo), bem como versam sobre ciéncia e
cultura secular. Diversos movimentos poderiam ser citados como a Teologia de Missao
Integral e 0 neocalvinismo (e suas variaveis) que ja encontram no Brasil seus representantes.

Ao contrario do protestantismo dito de imigracdo que tinha proeminente
caracteristica de ser, inicialmente, um reduto étnico-religioso para preservacdo cultural e
identitaria de seus paises de origem, o protestantismo de missdo ja adentrava em terras
brasileiras com um grande impeto missionario embebido na concep¢do do “Destino
Manifesto” norte-americano e tendo como opositores 0 “mundanismo” e o catolicismo
romano, inclusive em sua versdo popular (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990).

Outrossim, vale lembrar as criticas de Anténio Gouvéa Mendonga (2008) acerca do
tipo de protestantismo que veio ao Brasil. Criticas estas que se estenderam a todo o
protestantismo latino-americano. Para ele, a sobrevivéncia do protestantismo em sociedades
nas quais ndo teve participacdo em sua formacdo, ou seja, que ndo ajudou a construir, estaria
justamente na necessidade de adaptacdo as diversas culturas ou uma relagdo mais harménica
com estas (MENDONGCA, 2008, p. 96).

Levanta a hip6tese de que o protestantismo, enquanto vasto movimento religioso
surgido no seio do humanismo renascentista com caracteristicas libertarias e secularizantes,
ndo resistira a pés-modernidade, embora tenha se ajustado aos movimentos filoséficos e
culturais por mais de quatro séculos. N&o seria, portanto, o fundamentalismo, mas a
insisténcia de voltar a ortodoxia que teria mostrado dificuldades de lidar com o mundo
moderno, especialmente nas culturas de cuja formagdo n&o participou (MENDONCA, 2008,
p. 103). Segundo Gouvéa Mendonga (2008) o protestantismo latino-americano, por ser uma
religido essencialmente ética e de moral vitoriana, somente conseguiria espago significativo

caso superasse as barreiras culturais. O grande dilema entdo seria: ou o0 protestantismo
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abandonaria a tradicdo de racionalidade equilibrando tradicdo, razdo e emogéo ou submergiria
em meio as varias e novas praticas religiosas que se seguiram, como o pentecostalismo e o
neopentecostalismo.

Ainda nos valendo das ponderacfes de Antdnio Gouvéa Mendoncga que tracou um
panorama geral dos setores protestantes no Brasil desde sua instalacdo até os recentes dias,
poderiamos enunciar um imaginario peregrino, para o qual o protestante vive a provisoriedade
por meio de uma ética que normatiza uma vida de espera pelo mundo porvir, pela recusa e
desqualificacdo do mundo, principalmente por estar este ideario pautado no tripé no qual se
fundamenta(va) o0 protestantismo, a saber, escolaticismo-pietismo-apocaliptismo
(MENDONCA, 1995, p. 149).

A ética que distanciava 0s protestantes dos padrdes vigentes na sociedade brasileira
fez do protestantismo uma contracultura (MENDONCA, 1995, p. 149), motivo pelo qual os
protestantes restaram circunscritos em um grupo préprio e restrito, impossibilitando uma
relacdo dialética entre religido e sociedade. A auséncia desta dialética e este “escapismo”
fizeram com que esta contracultura promovesse um grande distanciamento do protestante,
inclusive promovendo uma dicotomizacdo do cotidiano em sagrado e profano, que ndo era
exclusiva deste periodo e era amplamente explorada pelo catolicismo romano. A cultura dita
secular tornou-se um “reino inferior”, decaido, do qual o fiel deveria se afastar, inclusive sob
pena de esfriar seu fervor espiritual. Cultura, politica e outros setores sociais passaram a ser
relegados a ultimo ou a nenhum plano.

Importante ressaltar que se o discurso negativo acerca de questdes como a relagéo
entre o protestante e a cultura devem ser levados em conta, a auséncia destes discursos
também é um dado que ndo pode ser negligenciado. Se por um lado o discurso negativo em
face da “cultura secular” como algo pernicioso demonstra clara ojeriza, a auséncia poderia
implicar em questdes como desconhecimento, afastamento ou até impossibilidade de lidar
com a questdo sem danos a estrutura ideoldgico-doutrinaria que lhe sustenta. Mas até este
siléncio seria um discurso.

Este protestantismo encara(va) o mundo como um espaco de peregrinagdo, sem
morada fixa ou repouso, apenas aguardando a vida eterna porvir e recusando os valores
presentes (MENDONCGCA, 1995, p. 228).

Um dos motivos de auséncia ou insuficiéncia de uma relacdo mais harménica do
protestantismo enquanto abstratamente considerado, ou seja, genericamente (e podemos
incluir também nesta hipotese o pentecostalismo) com a cultura, artes, alguns nichos

educacionais e etc., se deve a potencial ameaca que esta traria, na perspectiva do fiel, a sua
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“salvacdo”, a sua santidade, e poderia causar um esfriamento espiritual que seria pernicioso a
sua vivéncia da fé, podendo provocar o “desvio da fé¢”. Por tal motivo algumas igrejas, no
caso deste exemplo as pentecostais visitadas em época posterior a esta pesquisa, coibiam a
presenca de membros ao cinema, espetaculos/shows seculares (ou até mesmo alguns que
tinham conotacdo evangélica, mas pendiam para estilos musicais como o rock). Havia
também certa restricdo a determinados cursos de ensino superior, como psicologia, historia e
filosofia.

A linguagem religiosa, nesse sentido, ndo seria somente uma explicacdo do mundo,
mas forneceria uma forma de habita-lo. Para Paden (2001, p. 129), essa funcdo habitacional
“significa que as pessoas religiosas veem o mundo através das lentes de vocabulérios miticos
ou escrituristicos, e regulam suas vidas de acordo com os modelos e injuncdes propostos por
essas tradi¢oes”. A religido forneceria, assim, um mapa da realidade (PADEN, 2001, p. 128),
bem como as formas de atuacdo (ou abstencdo) e a motivagao que subjaz em cada um de seus
atos, desde que entendendo a religido enquanto fundamento Gltimo da existéncia do fiel
(TILLICH, 1974; 2009), em outras palavras, base do estatuto ontoldgico do individuo. Deste
modo, podemos buscar também na religido e na experiéncia religiosa em si meios de
compreensdo que nos possibilitem averiguar questdes de fundo, melhor dizendo, a dimenséo

de sentido que nutre a vivéncia do fiel e da qual se vale a instituicao.

No caso da IBL, tivemos a oportunidade de trazer, ainda que sumariamente, aspectos
gue nos levam a crer na identidade fluida e dindmica da instituicdo e que reflete na
experiéncia religiosa do individuo. Esta identidade tem facilitado a presenca ou a
manifestacdo da IBL em questdes que outrora ndo seriam alvo de tais preocupacdes religiosas
e institucionais.

E o caso, por exemplo, da relacdo do fiel com seu corpo, ou seja, sua corporeidade.
Se levarmos em conta um culto tradicional em termos ideais (desconsiderando as potenciais
idiossincrasias no tradicionalismo protestante no cendrio brasileiro que nos interessa no
momento) a relacdo do fiel com seu corpo € mais restrita que a dos carismaticos ou
pentecostais no que concerne ao espago cultico e a funcdo ou possibilidades do corpo
enquanto instrumento na e da experiéncia religiosa.

Na IBL, por exemplo, 0 corpo estd na experiéncia religiosa durante a fala (ndo s6 do
pastor ou mensageiro, mas dos que louvam ou glorificam durante o culto ou apresentagéo com
“aleluia”, “amém”, “gloria a Deus”), durante o acompanhar do corpo ao ritmo da musica que

¢ tocada, das maos levantadas, nas maos que se dao para o “irmao que estad do seu lado”, no
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transe, no éxtase, nas “linguas estranhas”, no “cair no Espirito”, etc., mesclando uma
experiéncia religiosa sensorial e emocional.

A corporeidade também estd na danca dos jovens, mocas e rapazes que acompanham
0s grupos de ministério de louvor; na coreografia que tenta dar, em imagens corporais e
acessorias, 0 sentido que a musica tenta trazer; na arte teatral que traz o corpo muitas vezes
como o centro de um cenario que narra uma histdria religiosa ou com uma licdo ou moral de
mesmo cunho; nas maos e bocas que tocam, dedilham e sopram os instrumentos durante 0s
louvores, enfim, a corporeidade esta na juncdo entre as expressdes artisticas das quais a IBL
faz uso e a experiéncia religiosa que a promove.

As motivacOes podem se apresentar variadas como associar a exploracdo das artes
enquanto fruto pragmatico-evangelizador da instituicdo para atrair mais fiéis, ou a influéncia
de uma sociedade “profetizada” por Guy Debord (2003) como uma sociedade do espetéculo e,
por conseguinte, das imagens. Contudo, a principio, tais assertivas ndo se excluirem, iremos
nos ater em apenas uma que se refere a uma corrente teoldégica denominada “Teologia do
Dominio”?.

Segundo Ricardo Mariano (1999, 137-146) esta vertente teoldgica surge por volta do
final da década de 1980, nos Estados Unidos, com Peter Wagner, ladeado por Cindy Jacobs, e
esta ancorada na ideia de uma guerra espiritual entre Deus e seus anjos em face de Satanas e
seus demonios (Teologia da Batalha Espiritual), porém, na Teologia do Dominio se formula
uma guerra contra demonios especificos que teriam influéncia sobre bairros, cidades, nacdes,
bem como traz a possivel ocorréncia de “demonios hereditarios” que estariam corrompendo
familias por geracoes, “passando de pai para filho”. Uma verdadeira hierarquia demoniaca
setorizada que promove influéncia em toda a parte do globo e nos setores sociais.

Por certo, agora atendo-nos mais especificamente a IBL, ndo ha a presenca de um
discurso ostensivo, belicoso, explicito em face das religides afro-brasileiras (com a
demonizacdo de suas praticas) ou do catolicismo romano, embora ndo se configure em
aceitacdo da forma pela qual essas experiéncias religiosas se perfazem. Houve, inclusive, uma
tentativa de aproximagdo de setores catolicos mais ligados & RCC (Renovagdo Carismatica
Catolica), por meio do mercado fonogréafico, quando o Ministério Diante do Trono cedeu ao
Padre Marcelo Rossi o direito de reproduzir a musica “Seja o Centro”, de autoria de Ana

Paula Valaddo em um de seus CDs. Um dos motivos apontados por Ana Paula Valaddo para

% Para uma abordagem socioldgica detalhada acerca da apropriacio da Teologia do Dominio pelo Ministério de
Louvor Diante do Trono aconselhamos a leitura de: ROSAS, Nina. Cultura evangélica e “dominag¢io” do
Brasil: musica, midia e género no caso do Diante do Trono. Tese (Doutorado em Sociologia) — Universidade
Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2015, 263f.
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justificar esta cessdo ¢ que “existem catdlicos com o coracdo mais convertido do que dentro
das igrejas evangélicas” e seria uma alegria ver os catolicos orarem para ter Jesus com centro
de suas vidas®®.

A vertente da teologia do Dominio apropriada pela Lagoinha traz mais a ideia de
conquista de nagOes e setores sociais para um reinado divino. Uma forma de redengdo e
libertacdo de todas as opressdes malignas que podem interferir no plano divino de restauragéo
da humanidade. E esta a visdo da IBL, uma “visdo de conquista”. Para a IBL, reconquistar
“tudo o que o inimigo roubou” ¢ mais que uma tarefa, ¢ visto como uma necessidade. Nesta
concepgdo parte-se de um mapeamento estratégico da sociedade em sete setores especificos,
ou como chama, de Sete Montes?’ a serem conquistados pela igreja, que deve ir para além de
seus muros, a saber: Artes-Entretenimento; Midia-Comunicacdo; Governo-Politica;

Economia-Negdcios; Educacdo-Ciéncia; Familia; Igreja-Religido. Segundo Marcio Valadéo:

H& uma necessidade de conquista. A sociedade foi dividida em sete areas, se
pudermos falar assim. A familia, o governo, as artes, a educacdo, a
comunicacdo, a religido e a ciéncia. Sao sete areas. Tudo aquilo que o Diabo
levou a igreja tem que reconquistar. Reconquistar. Por exemplo, as artes. As
artes, qualquer coisa que Deus criou € uma obra de arte. Deus podia ter feito
tudo amarelo ou tudo vermelho, preto, mas Deus é artista. Entdo a arte que o
inimigo levou é para ser trazida de volta. Na Fabrica de Artes vocé tem o
canto, vocé tem danca, vocé tem teatro, historia em quadrinhos, ceramica,
animacdo digital, cinema, ou seja, tudo que foi levado das artes tem que ser
reconstruido de volta. O governo, a politica, a igreja tem que buscar
novamente ter um nivel grande de influéncia na familia. Entdo, todas as
areas, que nés chamamos de sete montes. E é exatamente a reconquista
desses montes para o Senhor. (Marcio Valadao, excerto de entrevista, junho
de 2015)

Nesta perspectiva se funda a busca da IBL pela “conquista” da sociedade e sua
mudanca, as novas concepc¢des sobre o papel da corporeidade na vida devocional e cultica, a
utilizacao de diversos estilos musicais e expressoes artisticas, a utilizagdo de “atos proféticos”
para libertar determinadas localidades, setores sociais e grupos da influéncia demoniaca. E
certo que este destaque a atuacio demoniaca ndo é exclusivo da IBL. E visto também alguns

setores pentecostais, neopentecostais e renovados, como destaca Elisa Rodrigues:

E notério, ainda, que a renovacio destaca a atuacio de espiritos malignos e
demdnios que podem intervir na vida das pessoas causando desordem e

% 0O video no qual se encontram as justificativas de Ana Paula Valaddo se encontra disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=obl1n9hiiAl>. Acesso em: 25/05/2015.

2" No ano de 2009, inclusive, a IBL sediou o Congresso Nacional dos Sete Montes que tinha como principal
tematica a necessidade de ter cristdos em todos os setores, montes, para conquista-los para a gléria de Deus.
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maldi¢Ges. Todavia, assim como os demonios atuam na vida das pessoas,
muitas vezes possuindo-as (0 que aponta a necessidade de exorcismo),
também espiritos divinos e anjos atuam para a protecdo dos crentes. Essa
movimentagdo foi denominada por renovados, pentecostais e
neopentecostais como Batalha Espiritual, fenémeno segundo o qual, anjos e
demoénios enfrentam-se em duelo a fim de abencoar ou amaldigoar humanos.
Os religiosos creem que tal guerra simbolica projeta-se no nivel social, a
ponto de causar materialmente a destruicdo (caos) ou a consagracéo
(sucesso) das pessoas. Assim, infortanios, misérias, doengas e problemas do
cotidiano sdo atribuidos a influéncia dos espiritos malignos incumbidos de
desencaminhar os filhos da luz, a saber, os crentes em Jesus. (RODRIGUES,
2014, p. 161, grifo nosso)

Segundo Isabel Coimbra (2003, p. 47), lider da coreografia do DT, a arte foi, desde o
principio, criada por Deus para honrar e louvar a ele, pelo que se deveria “tomar posse
daquilo que é dele e para ele, e desenvolvé-lo tanto no louvor e adoragdo quanto na obra

missiondria de Jesus Cristo...”. Ainda sobre a arte, notadamente a danca, prossegue:

O inimigo de nossa alma vem corrompendo a viséo de corpo humano e de
danca na vida e no cotidiano do ser humano, mediante praticas que reiteram
um estigma ancestral de sensualidade, carnalidade e vulgaridade, tornando-a
incompativel com o louvor e a adoragdo a Cristo (COIMBRA, 2003, p. 82-
83, grifo nosso)

Esta necessidade de se resgatar a arte, por exemplo, também pode ser vista durante
uma das musicas (especialmente no periodo chamado de “ministra¢cdes”, nos quais a cantora
tem uma interacdo maior com o publico) do 9° Congresso de Louvor e Adoracao (2008). Ana

Paula Valadao “profetiza em meio a linguas estranhas”

Cantores o Senhor fard algo novo em nosso pais. Ele levantara cantores
cristdos que irdo ao meio secular [...] ndo se assuste igreja, eles ndo se
contaminardo, mas eles falardo na linguagem que o povo que estd em trevas
ouvird. N&o se assuste, ndo se assuste, porque o Senhor faz uma coisa em
nosso meio. VVamos orar por eles, vamos sustenta-los... Muitos tem se
preparado para esses dias. Muitos pediriam: Senhor tudo menos isso Tudo
menos isso. O Senhor estd (... eu estou vendo..) levando cantores
evangélicos a televisdo, programas seculares, a radios seculares tocardo 0s
louvores do Senhor. Cantardo cangdes estratégicas (... eu estou vendo...). Na
MTV as portas se abrirdo para 0s crentes evangélicos. O Senhor esta
levantando grupos musicais muito diferentes... muito doidos. Ndo vamos nos
assustar. Levanta, Senhor, o diferente. Levanta, Senhor, nas artes, o que ndo
temos ainda [...] (DIANTE DO TRONO, 2008)

Esta batalha simbolica promovida pela belicosidade entre a “Luz e as Trevas”

repercute nas apresentagdes do DT, seja nos cultos, em casas de espetaculos, pragas, estadios
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e nas agdes sociais que a IBL promove. Neste sentido, cré-se que ndo se estad somente fazendo
uma apresentacdo ou uma benevoléncia social (cuidando de idosos e criangas abandonadas,
indo a locais como favelas, presidios e hospitais). Para além disso, esta simbolicamente
representando uma intervencao divina para a diminui¢do da corrupcdo, das mazelas sociais,

violéncia e desigualdades sociais.

Hé& algo que temos aqui que € uma liberdade muito grande. Nds temos cerca
de mais de duzentos ministérios distintos. Se a gente for catalogar para vocé
e te falar um minuto de cada um, vamos gastar mais de trés horas, ou seja, é
com prostitutas, com presidiarios, com drogados. Até com algumas coisas
como cuidar de bicho, e aproveitamos para trazer a pessoa que esta por tras
dele para conhecer a graga do Pai. Entdo, € uma igreja com ministério.
(Maércio Valaddo, excerto de entrevista, junho de 2015)

Surge, assim, a intervencao da IBL através de uma agenda que ndo se configura mais
tdo somente dotada de uma pretensédo avivalista da religiosidade, mas de todo um conjunto de
segmentos sociais que considera imprescindiveis para a promog¢ao do “governo dos justos”,
“dissipando as trevas”. Isso proporciona at¢ mesmo indicios de uma pauta politica com o
envolvimento e presenca de Ana Paula Valaddo, em julho de 2013, no gabinete da entdo
presidenta Dilma Roussef, a convite da bispa Sénia Hernandes (Igreja Apostolica Renascer
em Cristo), para uma reunido onde oraram, cantaram e ofereceram suporte espiritual. Um ano
mais tarde, Ana Paula Valaddo tomaria um posicionamento mais direito em relacdo as
eleicBes para presidéncia, apoiando por meio de suas redes sociais a candidata evangélica
Marina Silva (que passou sua candidatura de vice para presidente em razdo da morte de
Eduardo Cunha) (ROSAS, 2015, p. 83-84).

Foi neste mesmo periodo, meados de 2013, em que o Brasil encontrou-se envolto por
diversas manifestacdes sociais nas ruas e pracas, com pautas que iam desde o aumento nas
tarifas do transporte publico, os gastos governamentais para sediar a Copa do Mundo 2014, a
corrupcao, a desigualdade social, as falhas no sistema de assisténcia a saude populacional, que
Ana Paula Valaddo promoveu mais um evento para intercessdo pelo o Brasil, o 3° Congresso
de Mulheres Diante do Trono.

No dia de encerramento do referido congresso destacou-se 0 momento em que Ana
Paula Valadao aproxima-se do palco com fardamento militar (exército), empunhando a Biblia
em suas maos, como se fosse uma “arma espiritual”, e pediu aos presentes que compunham o
“exército de Deus” para baterem continéncia para o “general Jesus” e comegassem a marchar

como um “ato profético”. As mulheres presentes também empunharam suas Biblias como
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armas ¢ forma usadas para “derrubar algumas barreiras que tem impedido as mulheres de
viver uma vida de vitéria”. As barreiras segundo as participantes eram ‘“‘arrogancia,
enfermidade de alma, inimigos da familia, inimigos da vida financeira, inimigos do chamado
ministerial e da vida profissional, espiritos de enfermidade sobre a vida das mulheres e o
enchimento do Espirito Santo”. (SOARES, 2013).

Com a finalidade de aclararmos o conceito de “ato profético”, este na visao do fiel
seria 0 gesto que simbolizaria a atuacdo divina ou invocaria sua presenca. Podem ser feitos
com oragdes em locais especificos (como preferem dizer, “estratégicos”), passeatas, musicas,
dancas e até representagdes teatrais, sempre representando a intervencdo do sagrado na vida
dos fiéis ou invocando-a para retirada de empecilhos outros que possam surgir por parte da
influéncia demoniaca, trazendo “libertacao ¢ redencao”.

Eliade nos ajuda a compreender um pouco desta “ac¢ao profética”. O homo religiosus
tem nos mitos seu modelo para atingir o plano sobre-humano (sobrenatural). Desta forma, o
homem somente se torna verdadeiro homem ao se conformar & narrativa mitica (1992b, p.
53). Ao representar os gestos divinos o fiel alcangaria um duplo resultado “(1) ao imitar 0s
deuses, 0 homem mantém-se no sagrado e, consequentemente, na realidade; (2) gracas a
reatualizagcdo ininterrupta dos gestos divinos exemplares, o mundo é santificado”. Na
perspectiva do fiel o “comportamento religioso dos homens contribui para manter a santidade
do mundo” (ELIADE, 1992b, p. 52).

E esta leitura encantada de alguns homines religiosi que lhes permite compreender os
fatos que lhes cercam vendo-se como “agentes divinos” e atores em uma historia permeada
pela presenga do sagrado. Dai a nogdo de serem “instrumentos de Deus” para o avivamento,
renovacdo, julgamento, juizo, restauracdo, etc.

Baseada nessa percepg¢ao da realidade enquanto “agentes divinos de transformagao”
social, politica, cultural e artistica, os fiéis a IBL promovem passeatas (como uma passeata
com os jovens da igreja as segundas-feiras levando uma cruz de grande porte com os dizeres

28
“Isso era seu, mas Ele levou”

), congressos de intercessdo (por meio de oragdes) e alguns
projetos sociais (como 0s promovidos pelo grupo de jovens que vai até a Pedreira Prado

Lopes, uma comunidade local proxima da sede da igreja que é considerada de alto indice de

% Disponivel em: <http://www.lagoinha.com/ibl-noticia/lagoinha-e-urev-realizam-primeira-caminhada-da-

cruz/>. acesso em: 07/01/2016.
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violéncia e povoada por pessoas de poucas posses, para pintar suas casas’’, oferecer
assisténcia social, oferecer cursos profissionalizantes e oferecer alguns servicos™).

Um dos projetos de expansdo-evangelizacdo da Lagoinha é justamente conquistar
10% (dez por cento) da populagdo de sua cidade sede, Belo Horizonte, “para o Senhor” até 31
de dezembro de 2020. Uma das formas de evangelizacédo foi justamente uma “carreata” como

forma de ““ato profético” para “decretar a quebra das forgas das trevas”.

Com o objetivo de dar inicio ao projeto que nasceu no coragdo de Deus para
a Lagoinha, de alcancar 10% de BH para Jesus, € que no dia 1° de janeiro de
2008, terca-feira, pastores, obreiros e membros da Lagoinha participaram de
um Ato Profético na Avenida do Contorno, em Belo Horizonte. Os
participantes deram sete voltas de carro em toda a avenida derramando
0 6leo da uncéo e o vinho, que sdo os simbolos da presenca do Espirito
Santo de Deus. ‘Havia muitos carros, ¢ foi um buzinago. As pessoas ficaram
livres para entrar na (Avenida do) Contorno. Do ponto que entraram deram
sete voltas. Assim eu acredito que mais de trezentos carros com familias,
puderam ser cooperadoras dessa estratégia de Deus. Com toda
autoridade, decretamos quebradas as forcas das trevas contra a nossa
cidade. Foi muito joia”, afirma o pastor do Nucleo Sao Bento, Ronaldo
Saldanha. (FREITAS, 2008)

Segundo Ninian Smart (1995, p. 51), para os que acreditam em Deus existe a crenca
da possibilidade de uma unido com Ele e uma consequente transformacdo da terra mediante
atuacdo divina, gerando uma sociedade bem-aventurada. O mito nesta visdao de mundo tem
papel proeminente. Ele diz como o mundo é, como 0 mundo deve ser e como sera. Para se
analisar um mito é necessario olhar com o que se chama de “profundidade simbolica”. A fé
naquilo que estd no outro mundo (invisivel), reino das almas, Reino de Deus — é tdo
importante que chega a ser mais decisiva que aquilo que é observado no mundo real
(SCHULTZ, 2012, p. 40).

O esforco, portanto, é de transformar toda a sociedade, nela compreendidas as searas
politica, cultural, das artes, etc. Uma tentativa de resgate ou de remissdo. Dai a tbnica de
muitas das “ministragdes” que levam a esta compreensdo de uma guerra que ocorre no
“mundo espiritual” e que causa reflexos na realidade vivida. Uma batalha espiritual entre bem
e mal, Deus e o Diabo, na qual o fiel ndo tem um papel passivo, pelo contrario, seus atos

poderdo definir o deslinde de uma batalha que se perpetua cotidianamente. Deus e 0 Diabo

® Fruto do Projeto Evangelistico “Colorindo a Pedreira”. Disponivel em: < http://www.lagoinha.com/ibl-
noticia/mais-cores-para-a-pedreira-prado-lopes/>. Acesso em: 17/05/2014.

% Como o “Dia de Princesa” que forneceu tratamento de beleza as jovens e adolescentes da Pedreira Prado
Lopes. Disponivel em: < http://www.lagoinha.com/ibl-noticia/nunca-tinha-feito-sobrancelhas-relata-participante-
do-dia-de-princesa/>. Acesso em: 05/09/2014.
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seriam transcendentes, mas se revelariam no imanente. Contempla-se a imbricagéo entre
mundo invisivel e mundo visivel, que poderiam estar separados espacial ou ritualmente, mas
ndo existiriam independentes um do outro, ja que formariam uma unidade na qual o “mundo ¢é
agenciado ou significado pela presenca de Deus” (SCHULTZ, 2012, p. 36). Nesse sentido, a
mistura transcendente e imanente de Deus e do diabo, do bem e do mal é a coluna mestra da
estrutura que compdem o imaginario religioso brasileiro, seu contetido teoldgico central, “em
torno do qual sdo agenciadas todas as significagdes imaginarias” (SCHULTZ, 2012, p. 36).
Nessa estrutura do imaginario religioso no Brasil, a IBL deita suas raizes.

Quer adotemos a ideia ou nogcdo de matriz religiosa brasileira, como prefere
Bittencourt Filho (2003), ou o termo nebulosa (por considerar algo que ndo seria tdo rigido
guanto a nocdo de matriz traria consigo) da lavra de Schultz (2012), o que nestas concepcdes
prevalece de comum é o que nos serve nesta dissertacdo. E justamente a ideia de uma fonte
que permeia as diversas tradi¢Oes religiosas que surgem no Brasil ou que neste pais se
instalam, umas mais, outras menos, acabam por beber desta fonte ou com ela se encontram.

Assim, continuamente se constroi a IBL, (re)modelando sua liturgia, suas premissas
teoldgicas com base em um impeto avivalista-evangelizador, apropriando-se de um corpo de
simbolos que Ihe fornece sua percepcdo de contato com o sagrado na busca de sentido, com

seus “atos proféticos”, sua visao de “conquista” e sua experiéncia religiosa.
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CONSIDERACOES FINAIS

Protestantismo e pentecostalismo sdo riquissimos campos de estudos. A
complexidade e multiformidade com que se apresentam nos instigam a empenhar esforcos
para elaboracdo de meios que nos fornecam uma hermenéutica compreensiva destas vertentes
da tradicéo cristd, que no uso de sua premissa de livre exame das Escrituras alcangaram uma
imensa variedade de teologias, ortodoxias, ortopraxias, ortopatias, rituais, mitos, sonhos,
desejos, esperancas e mundos de significado.

E nesse ponto em especial que gostariamos de trazer como cerne de nossa
dissertagdo, a saber, justamente este mundo ou mundos de significado que se formam na
busca humana por sentido para sua existéncia. A dimensao de sentido é base do fendbmeno
religioso. E o voltar-se para aquilo que toca a0 homem de forma Gltima e esta no fundamento
do ser, 0 que move o homem a construir mundos, altera-los e sonha-los.

Esta busca estd em todas as tradigdes religiosas. Ela instrui discursos, praticas e
dogmas. Como argumenta o rabino Joshua Hechel (LEONE, 2011, xvii), a “religido ¢ a
resposta humana daquele que se percebe estar diante do divino”. Esta resposta € fruto de uma
busca ou de um encontro com o sagrado, pelo que toca 0 homem de forma Gltima, suprema.
Toda esta busca traz em si 0 desejo de manter aquela experiéncia religiosa primordial,
fundamental, que se torna simbolo para a vivéncia da fé. Os tradicionalismos e 0s
movimentos de avivalismo nascem desta tentativa de preservacdo. Ambas tentam manter
puras ou reavivadas suas experiéncias mais caras e carregadas de significado e constroem
todo um corpo de simbolos e interpretacGes para delinear o que consideram uma experiéncia
religiosa mais pura e correta.

Nem sempre ha uma dialética harménica entre a tradicdo estabelecida e a ansia por
novas ou renovadas experiéncias com o sagrado. Existem pontos de tensdo (e eventuais
rupturas) frutos de diversas formulacdes litargicas, teologicas e devocionais, nestes casos,
mais especificamente, na vertente protestante da tradicdo crista que analisamos.

Tivemos a oportunidade de trazer nesta dissertagdo alguns aspectos que concernem a
estas tensoes e rupturas que ocorreram no Brasil e que deram origem a uma “ala renovada” no
cenario protestante, quando da irrupcdo da experiéncia carismatica que se funda na
manifestacdo hodierna dos dons espirituais em meio a dons de profecia, glossolalia, transes e

éxtases culminando em uma experiéncia mais “quente” e livre, ao contrario de uma “ala mais
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tradicionalista” que tem no rigor dogmatico e estabilidade litlrgico-teoldgica bases de
sustentacao.

A Igreja Batista da Lagoinha (IBL) surge justamente neste momento de irrupgéo
deste movimento de “avivamento espiritual”’, uma experiéncia religiosa “quente” que buscava
trazer para si uma vivéncia da fé nos mesmos moldes em que acreditava que vivia a igreja
primitiva, dando condicGes de se tornarem coparticipantes e perpetuadores desta perspectiva.

Especialmente por ndo ter se detido na elaboragdo de um arcabouco teoldgico-
dogmatico rigido que fornecesse diretrizes a serem seguidas por seus adeptos, a IBL
oportunizou-se a abertura de um leque de possibilidades litdrgicas, teoldgicas e devocionais
que deram a ela os contornos de uma identidade mais dindmica e fluida, que pode se apropriar
mais livremente de inovacOes em sua vivéncia da fé, em sua busca avivalista.

E esta identidade fluida e dindmica que permite & IBL, mais especificamente ao seu
Ministério de Louvor Diante do Trono (DT), adentrar em diversas igrejas e denominacgdes
evangélicas com suas musicas e seu “estilo Lagoinha”, com apresentagdes, espetaculos,
coreografias, dangas, teatros e “atos proféticos”, principalmente pelo fato de que esta entrada
se da em virtude de praxis, de inovagdes litirgicas, e ndo em razdo de suas elaboracOes
teoldgicas (embora, por certo, estas estejam norteando tudo o que se faz na IBL e no DT),
entrada esta que foi facilitada pela chamada “explosdao gospel” e com a massificacdo dos
meios de comunicacao.

O que delineia tanto a Igreja Batista da Lagoinha quanto Ministério Diante do Trono
é sua capacidade dindmica de reinvencdo expressa na adocao de diversas expressdes artisticas,
nas diversas formulagdes teoldgicas das quais se apropria (re)inventando a sua prépria e da
sua visdo de mundo que nutre sua “visdo de conquista” e de “avivamento” por meio da
redencdo de tudo que estaria sob o dominio demoniaco, deixando sob a ingeréncia divina.

Por certo, esta dissertacdo nao serve para encerrar o debate acerca da IBL, do DT ou
tampouco sobre as diversas dialéticas que se podem perceber entre “tradicionalismos e
despertamentos espirituais” ao longo da tradi¢éo cristé, quica de todas as tradi¢Oes religiosas.
Nosso objetivo, pelo contréario, foi trazer apontamentos da trajetoria histérica da IBL
inserindo elementos teorico-metodoldgicos que nos auxiliassem a compreendé-la em uma
perspectiva da Ciéncia da Religido e tentando traduzir alguns dos momentos significativos
manifestos nas suas dimensdes mitica, ritual, doutrinaria, ética, social e experiencial.

Alguns pontos foram omitidos. Alguns em razdo da inviabilidade logica de trazer
dados pertinentes a histéria da formulagdo da IBL e sua experiéncia religiosa, outros por ndo

termos condicdes de nos demorar em detalhes sobre alguns aspectos que poderiam, se
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enunciados apenas sem qualquer reflex&@o, desvirtuar o foco de nossa dissertagdo. Todas essas
informacBes nos levaram ao exercicio de selecionar os dados que considerdvamos
imprescindiveis para 0 momento.

Em alguns momentos o leitor podera ter observado que em alguns trechos
especificos do texto dissertativo tomamos a liberdade de “voltar no tempo”, ou seja, de
retomar alguns pontos que ja foram tratados. Este ato foi proposital, Na verdade, nossa
intencdo foi mostrar pontos de recorréncias historicas e semelhangas que permeiam a historia
da IBL e auxiliar em nossa tarefa compreensiva.

Por fim, esperamos que as reflexdes surgidas ao longo do texto possam contribuir
para a analise do fendmeno religioso enquanto complexo, dindmico e portador de riqueza

simbdlica.
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APENDICES

Carta de José Régo do Nascimento a Enéas Tognini

Belo Horizonte, 22 de Outubro de 1958
Amado irmédo Enéas

Saudag6es no Senhor Jesus Cristo
Isaias 43:19

Escrevo-lhe, meu irmdo, para informa-lo de que alguma coisa gloriosa esta
acontecendo em nossa Pétria. Estou voltando do Seminéario do Sul, no rio, depois de uma
semana de trabalhos especiais com 0s seminaristas, a convite do grémio, onde estudamos a
doutrina do Espirito Santo.

Na Sexta-Feira pela manhd, o Senhor nos visitou com grande poder, levando ao altar
quase todos os seminaristas. Na noite do dia seguinte, cerca de 50 seminaristas se reuniram na
biblioteca para uma reunido de oracdo. Depois do cantico de alguns hinos, foi lido um trecho
da Biblia e comecamos a orar. Todos se mostravam submissos e desejosos de Deus. Por volta
da quarta oragdo, aconteceu pentecostes.

O Espirito caiu sobre a casa, possuindo muitos. Alguns seminaristas se deixaram cair
no chdo, outros por sobre as mesas, outros se levantaram e muitos confessavam pecados em
voz alta, ouvindo-se gemidos e sons de choro incontido.

Atordoado pela surpresa do acontecido levantei-me dos meus joelhos e pensei fechar
os basculantes da sala e tomar qualquer medida que evitasse que o barulho chegasse até as
casas vizinhas.

Mas logo me senti repreendido pelo Espirito e deixei-me ficar no meu lugar, e
entrando, eu mesmo, a participar da reunido.

Que experiéncia Enéas!... Quando pedi que todos se levantassem, encerrando o
periodo de oracdo, 0os seminaristas se abracam possuidos de grande emocdo, 0S rostos
molhados de lagrimas. Era cerca de 1:30 da manha, e fora tudo como se apenas cinco minutos
se tivessem passados.

Voltamos a louvar o Senhor, iniciando com o cantico do hino “Chuvas de Béng¢aos™.

Todos cantavam num clima de muita alegria e vibragdo. Findo o periodo de canticos,
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comecaram a pedir a palavra. Ora um, ora outro; e as confissdes mais inesperadas e confissdes
mais tocantes tiveram lugar.

Em seguida, voltamos a orar. Recomecou a visitacdo do Espirito. Muitos sentiam-se
cheios de poder do Espirito, e com tal intensidade que alguns pediam ao Senhor que parasse a
visitacdo, o Batismo do Espirito. Alguns podiam conter a emocéao e andavam pelo saldo rindo
livremente.

Que espetaculo Enéas!... Assim como um banquete do céu na terra, 0 mosto do ceu!
O Apostolo tem razdo: “Enchei-vos do Espirito” Um dos seminaristas teve uma visdo de
Jesus, na gloria. Agarrava-se a mim, enquanto dizia: Estou vendo o amado Salvador, ndo
quero abrir os olhos, Pastor!

Quando terminaram as orac0es, era cerca de quatro horas da manha.

Passou 0 tempo como um sopro. Fomos para a capela do seminario, onde
encerramos os trabalhos da semana.

Meu amado irmdo, maravilhas ainda estdo por vir. Ja estdvamos no domingo.
Naquela manhd fui pregar na Igreja de Taud, na llha do governador, que o pastor Jodo
Figueiredo pastoreava.

O pastor Figueiredo assistira a reunido do Seminario e fizera a entrega de sua vida a
Deus. Depois da mensagem, onde senti a poderosa uncdo do Senhor, pedi que todos se
levantassem para orar. Por volta da quarta oracdo, o Espirito de Deus desceu sobre a casa,
igual como no Seminario, e logo almas foram atiradas diante do altar, aos gritos e solucos,
confessando os pecados. Homens, mulheres, velhos e criangas, quebrantados ante a presenca
terrivel do Senhor.

O pastor correu até ao pulpito ao meu lado, trémulo de emocéo e poder.

Eu disse-lhe: Toma conta da tua Igreja, irmdo, pois acaba de receberes o teu
pentecostes e eu ainda preciso pregar em Zumbi.

O carro ja me esperava na porta. Quando sai pela porta dos fundos, um homem veio
ao meu encontro de bragos abertos, e agarrou-me, aos solucos, marcado pela angustia. Era,
creio, um diacono da igreja.

Cheguei ao carro, e uma senhora, de boa presenca, tendo uma crianga na méo, veio
ao meu encontro dizendo: Senhor, nunca vi coisa igual. E a primeira vez que entro numa
igreja protestante. Sinto-me transformada. Chamei um moc¢o que passou assisti-la.

O pastor Figueiredo, cheio de poder, naquele mesmo dia foi a sua igreja, em

Mesquita, uma igreja de pobres operarios. Quando la chegou, contou das maravilhas que o
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Senhor operara, e 0 Espirito desceu sobre todos, idéntico as vezes anteriores, e quebrantou a
igreja.

Enéas, para mim foi tudo muito inesperado. Podemos proclamar: comecou o
avivamento em nossa Patria. A reacdo ja se faz sentir. Um professor do Seminario ja culpou o
reitor por ter aberto as portas do Seminario a um herético. As discussfes ja comegam a surgir.
O sentimentalismo, a emoc¢do barata, tem sido chamado para justificar o ocorrido. Aqueles
seminaristas eram antes racionais que simplérios; o mesmo que aconteceu com eles,
aconteceu com humildes irmaos de Taua e ainda melhor, de Mesquita.

Enéas, Deus continua quebrantado pastores. Trés estdo nas méaos do Espirito. Em
Macei6. Em Séo Paulo também. Meu amado irmdo, espero tanto na sua influéncia e decisdo
nesta hora. Um seminarista, ovelha sua, falou-me do irmdo com tanto amor e gratiddo. Disse-
me que o seu Pastor é outro homem. Falou-me de um seu sermao 2 Crénicas 7:14.

Enéas, estamos prontos para o martirio nesta hora desafiante? Seré que termos forcas
para sermos dignos? O irm&o pode usar esta carta como desejar.

Escrevo livremente, de coracdo para coragdo. Espero em novembro estar com o
irmao e conversaremos sobre o trabalho. Com o abraco do conservo em Cristo,

José Rego do Nascimento.

(TOGNINI, ALMEIDA, 2007, p. 55-57).
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Mensagem pregada por José Régo do Nascimento através da Radio Guarani

O Grande Avivamento nas Filipinas

Porque o Senhor se levantara...para fazer a sua obra, a sua estranha obra, e para
executar o seu ato, o seu estranho ato (Is. 28: 2).

Amados ouvintes, desejo chamar a vossa atencéo para a maravilhosa visitacdo pelo
Espirito de Deus, em janeiro passado, nas Febias Filipinas, quando mais de mil servos,
congregados em cruzada de estudo e oracdo, foram quebrantados pelo poderoso Espirito,
purificador e cheios do Seu poder. Experiéncia que se alastrou e estd revolucionando o
evangelismo nas llhas Filipinas. N&o somente revistas evangelicas, mas os jornais seculares
estdo abrindo suas colunas ao registro do momentoso acontecimento.

Como sempre acontece, 0 Senhor comegou a sua estranha obra através de um
homem, Paul Holsinger. Era este, pastor na Igreja Biblica de Vila Park, Illinois, nos Estados
Unidos, quando o Senhor o fez sentir a sua caréncia e secura espiritual, ao mesmo tempo que
Ihe despertava intensas fome e sede de justica.

Holsinger comecou a orar e cedo sentiu a presenca do Espirito Santo como nunca
antes havia experimentado. E passou a crer que tal experiéncia era o preludio de algo maior.
Possuindo recursos, empreendeu, com sua esposa, uma viagem de visitas as principais partes
do mundo. Isso em 1957. Pregou na Europa, no Oriente Proximo e na Asia.

O que viu, no contato com um mundo em desespero espiritual, quebrantou- lhe o
coracdo, levando-o a conviccdo de que somente um avivamento espiritual, uma interferéncia
divina, objetiva e poderosa, poderia mudar o curso das coisas. E resolveu fazer a sua parte,
ofertando-se ao Senhor para ser por Ele usado.

Naquele mesmo ano de 1957, estabeleceu o seu trabalho em Manila.

E comecou a buscar o Senhor de todo o seu coragdo. De uma sua carta, escrita
naquela ocasiao, lemos: O sentido da grandeza da tarefa, o desafio terrivel da necessidade, e 0
pouco que se estad fazendo, dissolve-me em lagrimas de agonia pela Igreja do Senhor. Sinto-
me como fui imperfeito e negligente no passado, e desejo ardentemente fazer alguma cousa
agora [...] Tendo sido convencido, através da vida de Finney e em outros livros de que passou
a buscar essa plenitude do Espirito para si mesmo e para o povo das Filipinas. E ele mesmo
confessa: Cedo comecei a entender que as minhas habilidades teoldgicas e privilégios

denominacionais ndo possuiam o valor que lhes vinha dando.
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Submeteu-se, entdo ao Espirito Santo, e o poder que buscava lhe foi concedido.
Conheceu do glorioso batismo; sua vida de oracao foi intensificada; e pode entdo dizer: nada
sou, a menos que Ele possa dizer vé, ouve. Eu estava disposto a ver e ouvir a vontade do
Senhor. Era justamente esta béncdo do Espirito que buscava. Deus comecou a abengoar 0
ministério de Holsinger de maneira diferente, culminando no grande derramamento do
Espirito a que estamos nos referindo.

Antes de falar na reunido programada para aquela noite, ao sair da sua residéncia, tdo
grande era o peso que levava em seu coracdo, que disse a sua esposa: € possivel que vocé
jamais me volte a ver, pois estou determinado a alcancar um avivamento ou morrer,
testemunhar o derramamento do Espirito ou ser consumido.

Nesse espirito, foi para a reunido, congregando centenas de pessoas de diversas
denominacdes evangélicas. E o Senhor ndo deixou a fé e ansiedade do seu servo sem resposta.
Ele busca um homem. Busquei um homem! E quando acha o homem confirma
poderosamente sua Palavra.

De uma testemunha ocular da maravilhosa visitacdo do Senhor, lemos: O avivamento
nas Febias foi tremendo, majestoso e, finalmente, vitorioso. A conviccdo de pecado foi
indescritivel, provocando gemidos, gritos de misericordia. Todos foram impulsionados a ficar
de pé, e muitos confessavam suas faltas uns aos outros, pedindo perdéo.

O Espirito de confissdo possuiu a todos. Ainda que mais de cem pessoas tenham sido
levadas a confessar os seus pecados, nada houve de vulgaridade ou inconveniéncias; porém
santa sobriedade. Mocos estudantes, presentes na reunido, comegaram a por sobre a mesa
relégios, maquinas fotograficas, e objetos outros que Ihes eram como verdadeiros idolos.
Dinheiro para missées foi abundantemente ofertado.

Ao meio da reunido, o evangelista Siodora pediu que orassem por dois rapazes que
haviam se retirado antes da visitagdo do Senhor. As oracbes foram feitas. Mogos cairam
sobre o altar solugcando em agonia de intercesséo por seus colegas ausentes.

Inesperadamente, os dois rapazes entraram no recinto da reunido, um vindo da porta
de frente e o outro vindo da porta lateral, ambos sensivelmente quebrantados, e cairam logo
adiante do Senhor, em pranto confessando seus pecados. Ao final da reunido, o Senhor havia
consumado a sua estranha obra: Invejas, espirito de rivalidade, mundanismo, impurezas, tudo
foi queimado pelo poderoso Espirito. Reinava, agora, a alegria de coracdes quebrantados e
contritos.

Amados irmdos, o Senhor que visitou as Filipinas, onde o avivamento, ali, ja

alcancou mais de vinte igrejas e congregacOes, esta também ansioso para derramar sobre o
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Brasil a béncdo do seu Espirito. Mas Ele ndo derrama sobre igrejas, organizacfes ou
denominacdes, e sim, sobre homens. Homens que queiram sentir 0 seu pecado e
compreendam a sua responsabilidade diante de um mundo em condenacdo. E sintam que nao
sera com a sua teologia, sua influéncia, sua igreja ou seus planos, que alcancardo os ideais
para os quais Deus 0s chamou e 0s vocacionou.

Santificagdo é obra do Espirito. Precisamos dar lugar ao Espirito.

Confessemos a nossa faléncia. Sejamos sinceros, francos, declaremos que a nossa
obra tem sido humana, falha, maculada de orgulho, personalismo e compromissos mundanos.
Abramos portas ao Espirito; marquemos um encontro com deus e acertemos imediatamente
um caminho de oragdo faminto e sedento de justica; submetamo-nos inteiramente a Ele e
conheceremos a gloriosa visitagao.

E disto que precisamos. Poder sobrenatural, arrebatando multiddes, quebrantando
coragdes para Deus. Santificando almas. Fazendo reviver os dias dureos em que o Senhor
Jesus ndo somente salvava, mas também, revestia com poder do Espirito Santo. O Senhor,
da-nos homens como Holsinger; aviva, 6 Senhor, a tua obra. Amém! Amém!

(TOGNINI, ALMEIDA, 2007, p. 34-36).
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Excerto da narrativa de José Régo do Nascimento sobre sua experiéncia avivalista em

Olinda, Rio de Janeiro

Estas notas vao por conta de D. Rosalee Appleby. Sugeriu-me que tornasse publica a
experiéncia de avivamento que ha dois anos iniciamos na igreja de Olinda, Estado do Rio, da
qual surgiu o grupo ao qual chamamos Legionérios da Fé.

Perscrutador dos segredos da vida vitoriosa, fiz-me familiar com os escritos e
experiéncias de vultos maiores no campo das realizacdes cristds, como sejam: Moody, Torrey,
Wesley, Spurgeon, Finney... e descobri neles o segredo primério: todos afinavam pelo
diapasdo de Atos dos Apdstolos. N&o ha vida vitoriosa sem Pentecostes. Sem essa plenitude
de poder consequente de uma segunda experiéncia do salvo, a obra de cada um ressente-se de
méculas e deméritos, e como tal, ndo passa do nivel comum de meros ensaios. Aquele que
alcou o voo largo e devassou altitudes de gloria, alevantou seu voo do cenaculo onde habita o
poder. O Velho Testamento é o livro de Jeova. Os Evangelhos, o livro de Cristo, da redenc&o.
Atos, o livro particular do Espirito Santo. Ndo ha Evangelho sem Atos. A trindade persiste.

[...] O pentecostes veio uma vez como dispensacao, é certo, mas a experiéncia se
repete e se repetird, independentemente, enquanto for necessario que se pregue o Evangelho
com testemunho. (At. 1:7). Pedro confirma. (At. 11:15). A histéria dos avivamentos nédo
desmente. Negar essas evidéncia biblicas e historicas é querer fazer teologia com cortina de
fumaca. E sublimar-se na teoria, como se a igreja de Deus pudesse viver em esquemas. [...]

[...] Se desejamos esse poder como segunda graca de misericordia de Deus,
paguemos o preco. O mesmo de ontem como o de hoje: a oracdo que abre 0s céus. Sem se
preocupar com os dons, pois é tarefa do Espirito, e ele concede de acordo com a atual
necessidade. [...]

Pregando essa doutrina, livre e sinceramente, com temor e oragdo, em breve o
Senhor movimentou o coragdo de muitos de seus filhos em Olinda. Depois de uma semana de
conferéncias, conclamando a igreja para um avivamento, nestes dias, sentimos o fogo dos
céus abrasando, purificando, transformando. Testemunhos forma apresentados por vidas
renovadas. A oracdo ocupou o seu lugar de honra nessas vidas, e um novo amor pela Palavra
de Deus se fez notario.

Surgiu 0 que chamamos de Legionarios da Fé. Irmdos decididos a viverem mais
perto da vida cristd, se agruparam com proposito definido.

Reuniamo-nos semanalmente. Havia hora para iniciar, ndo para terminar.

Estudavamos as Escrituras, louvavamos a Deus e oravamos:
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Vem Espirito Divino,

Reveste a tua igreja de poder e luz.
Descobre as nossas almas.
Purifica-nos, Senhor!

(O Jornal Batista, Ano LV, 03 de fevereiro de 1955, pagina 05)
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Manifesto da Minoria

Henrique Blanco de Oliveira, Tasso Brasileiro do Vale e Rui Brasileiro do Vale, em
nome da minoria fiel da Igreja Batista da Lagoinha, declaram que:

Negam-se a dar validade a quaisquer atos praticados ou que venham a ser praticados
pela dissidéncia da Igreja Batista da Lagoinha;

Nao reconhecem procedente o movimento pro “Igreja Batista Pentecoste”, que esté
sendo articulado nesta cidade pelo pastor José Rego do Nascimento;

Repudiam as idéias pentecostais (segunda experiéncia, linguas estranhas e confuséo
nas reunides) ultimamente praticadas e justificadas pelo “profeta” da nova seita (1 Co 14:33 e
40);

Condenam a atitude leviana do pastor José Rego do Nascimento que tenta envolver
as Igrejas Batistas da Capital, procurando reunir-se com o seu grupo em seus templos, sem
necessidade, visto que a dissidéncia da Igreja da Lagoinha vai pouco além de 30 pessoas,
lembram que essas igrejas, foram por ele chamadas de igrejas secas e seus pastores
violentamente atacados;

Consideram atrevida a publica declaracdo do Pastor Rego do Nascimento, na sessao
de 19/11/1958, de que, a Primeira Igreja Batista da Capital esta em suas maos;

Rechacam afirmativas tendenciosas do deputado Guimardes Maia e de outros, de que
a minoria fiel da Igreja Batista da Lagoinha esteja sendo influenciada pelos irmaos
missionarios americanos;

Advertem aos irmdos menos avisados de que os atos impensados, praticados pelo
Pastor José Rego do Nascimento, estdo trazendo desarmonia no seio da Familia Batista do
Brasil que constituiu prova sobeja de que seu movimento ndo tem procedéncia do Alto (Gl
5:22);

Estranham terem sido excluidos do rol de membros da “Igreja Batista Pentecoste”
em sua reunido do dia 23/11/ 1958, realizada no templo da Igreja Batista em Santa Efigénia;
os dissidentes, embora em minoria, renegaram a fé batista, ndo lhe cabendo por isso,
exercerem atos em nome da Igreja Batista da Lagoinha;

Reconhecem como Igreja Batista aquela que é fiel ao corpo de doutrinas que
caracterizam as verdadeiras igrejas batistas, doutrinas essas lidas e solenemente aceitas por
ocasido da organizacdo da Igreja, em 20/12/57; ndo é batista aquela que pensa sé-lo s6 por
registrar, a toque de caixa, para fins inconfessaveis, ridiculos e esdraxulos “Estatutos da Igreja

Batista da Lagoinha” (sic). Minas Gerais de 22/ 11/1958;



136

Responsabilizam o pastor José Rego do Nascimento como provocador, incoerente,
atrabiliario, herético, pentecostal e espirita capaz de tudo menos de tornar-se hora a que a que
é chamado a fazer. N&o atenderdo a diabolica provocacdo para uma solucdo do caso em
litigio judicial, levando aos juizes infiéis, nossas causas, desprezando o que a Biblia
recomenda em 1 Corintios 6. Preferem aguardar o pronunciamento de alguém com mais
responsabilidade e autoridade cuja mente, no terreno doutrinario, ndo tenha duvidado como a
daquele que tem a pretensdo de encabecar o avivamento no Brasil.

Comprometem-se a entregar as chaves da sede da Igreja ao grupo dissidente, se a
opinido da denominacdo, pela palavra de seus responsaveis for favoravel a maioria dissidente.

Continuarao a luta pela preservacgdo da “fé¢ uma vez dada aos santos” e conclamam a
todos os membros da Igreja Batista da Lagoinha a pensarem duas vezes antes de se
precipitarem em lutas fratricidas, servindo aos interesses do pastor Nascimento;

Reafirmam sua fé nos principios batistas no Novo Testamento e, sem
sensacionalismos, estardalhagos ou exotismos, prosseguirdo na luta contra os que consideram
doutrina coisa secundaria; Pedem aos crentes que orem pela igreja nesta hora dificil.

Belo Horizonte, Novembro de 1958.

(TOGNINI, ALMEIDA, 2007, p. 61-62).
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Narrativa de um pastor da IBL sobre seu batismo com o Espirito Santo no editorial da

Revista Gidedes 24 horas

“No dia 13 de fevereiro de 2000, as 16:30, eu estava em um encontro ouvindo uma
palestra sobre dons espirituais. O preletor, entdo, convidou a todos que ndo tinham o dom de
linguas para que se achegassem ao altar a fim de receberem uma orac&o especial. Fui a frente,
mas confesso que estava sem fé e até um pouco chateado porque nunca obtivera sucesso nessa
area. No altar, junto a dezenas de outros irméos, permaneci de olhos fechados decidido a ficar
mudo, pois entendo que ndo preciso dar uma “forcinha” para Deus tentando falar em linguas.
Permaneci calado o tempo todo em meio aos irmdos que oravam e recebiam oragoes. Alias,
cheguei a compartilhar com o preletor em voz baixa, ali mesmo no altar, que néo iria falar
uma palavra sequer. Se Deus quisesse fazer algo Ele faria independente do que eu pensasse ou
fizesse.

Entdo, alguns minutos depois, em meio ao barulho das oracdes de cerca de 100
pessoas e o intenso calor do saldo, um vento vindo ndo sei de onde me derrubou. Deitado,
com as pernas e os bracgos distendidos, eu senti que girava rapidamente enquanto minha fala
foi tomada por linguas que eu ndo entendia o significado. Dois irmdos me pararam e me
levantaram. Eu girara no ar, pois a camisa branca que eu vestia estava limpa. Daquele
momento em diante ndo consegui mais controlar a fala. As proximas horas foram as mais
incriveis da minha vida. Eu estava com os olhos abertos e ouvindo perfeitamente que a minha
lingua pronunciava palavras em espanhol, alemdo, inglés, italiano, chinés, fora algumas
linguas que ndo sabia a origem e imaginava ndo serem da Terra. Ndo queria que aquele
momento acabasse, pois a alegria era intensa e sabia que era Deus se manifestando. Continuei
falando em linguas sem parar por cerca de 8 horas seguidas até adormecer. De fato, ndo
conseguia pronunciar outra palavra. Somente ao acordar, no outro dia, voltei ao normal.

Essa experiéncia sobrenatural que tanto entusiasma as pessoas quando conto em
detalhes ndo deveria nos assombrar, afinal, somos basicamente espiritos eternos que andam
em corpos temporais que se desfardo em breve. Deveriamos ter mais convicc¢do de que iremos
para o0 Céu e voltaremos ao Pai, de onde viemos, do que qualquer outra coisa deste mundo.
Coisas sobrenaturais, tais como, anjos, demoénios, sonhos e visdes, linguas estranhas, curas e
milagres, jamais deveriam nos maravilhar. Nosso Deus e Sua criagdo sdo assim. A
eletricidade, o magnetismo, a gravidade, o universo todo, enfim, é um milagre impossivel de
descrever. Portanto, se tudo nesta vida e sobrenatural e espiritual, por que duvidar do poder da

oracao? Por meio dela falamos a um Deus espiritual que é trés em um e que da ordens a anjos
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invisiveis a favor de pessoas espirituais que somos nés. Ou seja, a maneira de mover o visivel
¢ por meio da insercéo da mente no mundo espiritual ao qual ja fazemos parte.

Nesta edicao vocé relembrara o sonho dado ao pastor Paulo Cintra na matéria “A voz
de Deus através das visdes”. Dele nasceu o “Gidedes 24 Horas”. Como nao crer na fidelidade
da &rvore se os frutos sdo bons e apetitosos? Estamos em todos os continentes com as torres,
produto desse sonho. Também nesta edi¢do vocé lerd o texto “O toque do shofar anunciando o
final dos tempos”. Quem cré piamente na Palavra de Deus e seu conteudo eterno sabe que ndo
estd ai nenhum exagero. O tempo do fim estd chegando. Cada um que cuide da sua casa
espiritual para ndo ser encontrado em falta.

E falar em coisas sobrenaturais é sempre falar em oracéo e intercessdo. Lendo a
entrevista sobre o Congresso de Oracdo e Intercessdo, o texto “O terceiro pilar do Ministério
24 horas: a pregacdo da Palavra” e o “Seja conselheiro dos gidedes mirins”, vocé pode ter
uma sensacgdo de impoténcia e até de desanimo porque ndo vé seus resultados de imediato. De
fato, os resultados de um congresso de oracdo, dos conselhos a criangas e a pregacdo da
Palavra dificilmente vemos resultados de imediato, sabe por qué? Sédo resultados
sobrenaturais. Recebimento de dons de linguas (e outros igualmente espirituais), visées como
a do pastor Paulo, discernimento do contetdo escatoldgico da Palavra de Deus, sdo nada
menos que “respostas de oragdo”. Alguém no passado orou para que Deus se manifestasse
hoje por meio das nossas vidas.

Por essas e outras razGes € tdo importante continuarmos a orar e mover no
sobrenatural de Deus. E de la que vém os dons, as visdes, as profecias e toda sorte de béngaos.
Continuemos a plantar torres de difusdo de orages sobrenaturais que alcancardo todo o
mundo visivel com ac¢Ges sobrenaturais. Boa leitura!

Pr. Atilano Muradas

Pastor na Igreja Batista da Lagoinha, jornalista e compositor”

(Editorial da Revista virtual 24h. Ano 7. 7.ed. 2014, Belo Horizonte, p. 3. Disponivel
em: <http://gideoes24h.com/wp-content/uploads/download/r24h_ed7.pdf>. Acesso em:
25/12/2015)
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Excerto de uma “palavra profética” de Cindy Jacobs para a IBL

“Quero liberar uma palavra de Deus para esta igreja, € hora de coisas novas. Deus me
disse que colocara um novo cantico na boca da igreja. O inimigo tem tentado vir com uma
inundagdo, mas Deus levantou um estandarte contra esta realidade. Deus falou comigo que
este local serd um epicentro para esta realidade. Deus est& preparando para sacudir o Brasil e a
igreja serd o epicentro deste avivamento. Um grande despertar. E Deus usara esta igreja para
fazer isso. Deus falou comigo que fara um despertar grandioso com as criangas que ira a toda
a nacdo e Deus trard um novo prédio para as criangas. Serd maravilhoso. Deus ja me falou que
ja preparou o terreno, o local. Vai ser lindo, tera um ginasio e muito brinquedo. Deus esta
dizendo: Deixa as criangas se achegarem. Sera um milagre e Deus vai pagar a conta. Serd um
sinal, um lugar para as criancas e adolescentes. Mesmo que vocé tenha que destruir prédios
antigos, compre a propriedade. Deus estéa dizendo: prepare o lugar [...]

Deus diz que haverd um renascimento das artes aqui neta igreja. E Deus diz: assim
como o renascimento italiano afetou a face da terra, o renascimento brasileiro também o fara
com santidade. Amém? Um dia havera um presidente vindo desta igreja [...]

Libere a palavra profética e vocé prosperara. Por isso eu digo que havera um
renascimento. E esta igreja sera o centro disto. E quando eu digo que Deus trard um
presidente desta igreja, vocé pode crer nesta palavra. [...]

Deus usara vocé para transformacdo da nacdo. [...] Deus falou que esta igreja sera
livre da &rea de pobreza. O que isso significa? Isto quer dizer que vocé entrar aqui pobre nao
saira daqui pobre. Amém? Deus ird usar esta igreja para erradicar a pobreza. Deus me diz que
0s homens de negécio desta igreja serdo a chave para isto. Que deus ensinara vocés a
ensinarem as pessoas a sairem da pobreza com cuidar de suas financas. Eu sei que é possivel.
Em Deuterondmio 15 disse que seria uma excec¢ao ter um pobre entre vocés. A primeira
mensagem que Jesus pregou forma boas noticias ao pobre. Mas pode sim Deus dar um plano
que vai afetar toda a igreja e a nagdo. Porque minha Biblia diz que tudo é possivel ao que cré.
[...] Deus me disse que haverd um movimento de santidade para a igreja e a nagdo. Que Deus
esta liberando santidade. O que isso significa? Que a santidade entrara na moda. Santidade vai
entrar nas veias da corrupcdo e a destruird. O Senhor diz que essa igreja comecara a fazer
filmes. Ndo me olhem com esta cara... Amém? Deus reformara a industria cinematogréafica.
Um dia vocés fardo um festival de cinema e as pessoas vao enviar os filmes a vocés. A
mensagem para a nagdo a mudard. Havera uma reformulagdo na indudstria de filmes. Deus

dara fama, para sua gldria, a esta industria onde levantara estrelas de cinema ungidos. Por que
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ndo? Estou levando fé ao coracdo de voceés, estou trabalhando nisso. O espirito religioso diz
que a politica é suja. O espirito religioso diz que vocé ndo pode entrar na industria
cinematografica. Mas a minha Biblia diz que vocé deve ser a cabeca e ndo a cauda. Por que
criticamos as pessoas que fazem filmes? Entdo fagcam o0s seus para que as pessoas possam Ver.
Deus me diz que usarei vocé para conquistar todos os sete espiritos da cultura: educacéo,
familia, governo, artes e entretenimento, midia, negocios e a igreja se levantard. Amém? E
vocé faraisto [...]”

(Proferida no 14° Congresso de Louvor e Adoracdo na IBL. Disponivel em: <

https://www.youtube.com/watch?v=UdyaHTfl3cw>. Acesso em: 23/05/2014)



