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O sucesso da religido e a crise da sociedade séo, assim, faces da
mesma moeda, cuja medida é a propria crise da razdo. Essas
religibes que trabalham o mundo buscando seu reencantamento
esbarram, contudo, no fato de que a sociedade, por mais fragil que
se encontre, ja incorporou, por assim dizer, 0s elementos
fundamentais da modernidade, de tal modo que é impossivel pensa-
la desprovida de todo aparelhamento cientifico e racional que a
sustenta. Mesmo do ponto de vista das populagbes, vastos
segmentos tém no pensamento moderno ndo religioso a base da sua
experiéncia de vida. Além dos segmentos pobres que por varias
razdes se mostram pouco afetos ao apelo religioso, as classes altas
e as camadas médias, sobremaneira escolarizadas, enquanto
"representantes” do mundo desencantado, ainda que eventualmente
possam fazer uso da magia como um servico de utilidade tdpica,
constituem um limite social a propagacdo da religido néo
racionalizada além de um determinado ponto, cujo lugar, a rigor, esta
ainda para ser desvendado. Conhecer esse limite pode significar,
também, a compreenséao da forca politica dessas religibes (PRANDI,
1992, p. 90-91).



RESUMO

O objetivo desta pesquisa € de compreender como o Espiritismo, uma
Doutrina religiosa estrangeira nascida no bojo da modernidade conseguiu romper
com a hegemonia catélica de Barbacena-MG e se estabelecer em Ponte do Cosme,
um distrito rural desta cidade. Para tanto buscamos desvelar os processos de
insergéo, difusdo e legitimagéo do Espiritismo em Ponte do Cosme tendo como
objeto de estudo o Centro Espirita Amor a Verdade e seus agentes, investigando
assim as continuidades, rupturas e novos arranjos que o nosso objeto desenvolve
em relacdo ao processo de conformacdo do Espiritismo Brasileiro. A pesquisa
assume um recorte temporal entre a década de 1920, quando surgiram 0s primeiros
movimentos dos fenbmenos espirituais no distrito e vai até a primeira metade da
década de 1940, com a construcdo da primeira sede do Centro Espirita local.
Metodologicamente partimos de uma revisdo bibliografica sobre o tema buscando
um enquadramento do nosso objeto em um cenéario de desenvolvimento geral do
movimento Espirita Brasileiro. Para o levantamento das fontes da pesquisa
recorremos a observacao participante, o uso do caderno de campo, a aplicacdo de
entrevistas semiestruturadas e uma cuidadosa investigacdo em registros historicos
dos agentes e instituicdes que abarcam o objeto desta pesquisa. Notou-se que a
insercdo do Espiritismo no distrito de Ponte do Cosme se da em funcdo da cura
espiritual de Pati e Alexandrino e que através deste evento de cura, ambos adotam a
identidade religiosa espirita e passam a disseminar a Doutrina em um ambiente
rural. Percebe-se um forte vinculo com instituicbes regulatérias e aglutinadoras do
movimento Espirita a nivel municipal, estadual e nacional, de maneira que nosso
objeto contou ndo s6 com a orientagcdo, mas com uma interferéncia institucional por
parte destas entidades em um periodo de consolidacdo de um modelo hegemdnico
de Centro Espirita. Por fim, consideramos que, mais do que simplesmente nao
apresentar uma ruptura com o Catolicismo, o caso estudado evidencia a assimilacao
de certos elementos da cultura catdlica, como a realizagdo de “catecismo’,
“‘casamentos” e “batizados” trazendo um arranjo original entre a Doutrina nascida no

bojo da modernidade e elementos classicos da religido dominante.

Palavras-chave: Centro Espirita Amor a Verdade; Espiritismo; Ponte do Cosme;
Barbacena; Campo Religioso Brasileiro.



ABSTRACT

The objective of this research is to understand how Spiritism, a foreign religious
doctrine born in the midst of modernity, managed to break with the Catholic
hegemony of Barbacena-MG and establish itself in Ponte do Cosme, a rural district
of this city. For that, we seek to reveal the processes of insertion, diffusion and
legitimation of Spiritism in Ponte do Cosme, having as object of study the Spiritist
Center Amor a Verdade and its agents, thus investigating the continuities, ruptures
and new arrangements that our object develops in relation to the formation process
of Spiritism in Brazil. The research takes a period between the 1920s, when the first
movements of spiritual phenomena appeared in the district, and goes until the first
half of the 1940s, with the construction of the first headquarters of the local Spiritist
Center. Methodologically, we start from a bibliographic review on the subject, seeking
to frame our object in a scenario of general development of the Brazilian Spiritist
movement. To survey the sources of the research, we resorted to participant
observation, the use of a field notebook, the application of semi-structured interviews
and a careful investigation of the historical records of the agents and institutions that
encompass the object of this research. It was noted that the insertion of Spiritism in
the Ponte do Cosme district is due to the spiritual healing of Pati and Alexandrino
and that through this healing event, both adopt the spiritist religious identity and
begin to disseminate the Doctrine in a rural environment. There is a strong link with
regulatory and unifying institutions of the Spiritist movement at the municipal, state
and national level, so that our object counted not only with guidance, but with
institutional interference on the part of these entities in a period of consolidation of a
hegemonic model of Spiritist Center. Finally, we consider that, more than simply not
presenting a rupture with Catholicism, the case studied shows the assimilation of
certain elements of Catholic culture, such as the performance of “catechism”,
“‘weddings” and “baptisms”, bringing an original arrangement between the Doctrine

born in the midst of modernity and classic elements of the dominant religion.

Keywords: Love of the Truth Spiritist Center; Spiritism; Ponte do Cosme;
Barbacena; Brazilian Religious Field.
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1 INTRODUCAO

Esta dissertacdo de mestrado é fruto de um longo e turbulento processo. Um
processo marcado por um espirito de época duplamente sombrio. Nado posso deixar
de mencionar que enquanto eu cursava as disciplinas do mestrado, pesquisava e
escrevia esta dissertacdo, o0 mundo enfrentou a maior crise sanitéria dos ultimos cem
anos, a sindemia desencadeada pelo colapso do coronavirus. Este ainda tem sido
um momento de incertezas e de insegurancas em varias esferas da vida, por
exemplo, a saude, a economia o0 desenvolvimento social, entre outros.
Consecutivamente a sindemia, nosso pais enfrentou seu pior momento politico
desde o fim da ditadura militar. O Brasil foi gerido por um governo anticientifico,
populista, alicercado e projetado por um discurso de 6dio e intolerancia, apoiando-se
em pautas ideologicas, morais, religiosas reacionarias. Estes anos em que
estivemos a deriva foram anos capazes de promover retrocessos inimaginaveis em
todas as dimensdes da sociedade, ameacando, inclusive a proprio regime
democratico nacional tido como um dos mais soélidos da Ameérica do Sul até a
ocasido. Vivemos sob um crivo de um governo distopico capaz de alcar o Brasil para
um lugar isolado e em contrastante oposicao a todo o discurso geopolitico mundial.

E importante demarcar mais especificamente que durante os quatro anos
deste governo obscurantista, nds, pesquisadores dos programas de pés-graduacéo
das Universidades Federais, assim como as proprias Universidades e outros
elementos constitutivos da educacgado gratuita brasileira, sofremos duros ataques
quais colocaram em xeque nossa capacidade de seguir em frente. Paralelamente
aos problemas supracitados, outra condicdo que me atormentou foi a dificil e tardia
realizacdo do trabalho de campo para esta pesquisa em meio ao contexto
pandémico. Tempos sombrios, tempos de inseguranca e incertezas... Um zeitgeist
gue me abalou profundamente, um zeitgeist que me fraturou, mas ca estou. Sinto-
me extremamente orgulhoso por ter descoberto que havia em mim tamanha
resiliéncia, orgulhoso e fortalecido por ter conseguido encarar e vencer as
dificuldades abissais surgidas entre o inicio de 2020 e o inicio de 2023, orgulhoso
por superar o processo de confeccdo de uma dissertacdo de mestrado, processo
este que, para algumas pessoas, em tempos de normalidade por si s6 jA costuma

ser um grande gerador de sofrimentos a angustias. Tempos sombrios...
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O objetivo desta pesquisa é de compreender como o Espiritismo, uma
Doutrina religiosa estrangeira nascida no bojo da modernidade! conseguiu romper
com a hegemonia catélica tricentenaria de Barbacena, uma cidade interiorana de
Minas gerais. Para tanto buscamos desvelar os processos de insercao, difusao e
legitimacdo do Espiritismo? em Ponte do Cosme, distrito de Barbacena-MG, tendo
como objeto de estudo o Centro Espirita Amor a Verdade (CEAV?®) e seus agentes. A
investigacdo assume um recorte temporal da década de 1920, quando surgiram 0s
primeiros movimentos dos fenémenos espirituais no distrito e vai até a primeira
metade da década de 1940, com a construcdo da primeira sede do Centro Espirita
local.

Metodologicamente partimos de uma revisdo bibliografica sobre o tema
buscando um enquadramento te6rico do nosso objeto em um cenéario de
desenvolvimento geral do movimento Espirita Brasileiro. Tratando mais
especificamente dos métodos e técnicas utilizados para o levantamento das fontes
da pesquisa, empregamos a observacgao participante, o uso do caderno de campo e
aplicamos algumas entrevistas semiestruturadas. Outro passo fundamental foi a
investigacdo em registros histéricos dos agentes e instituicdes que compreendem o
objeto desta pesquisa em seu recorte temporal. Estes registros contem fotografias
do CEAV, de seus primeiros adeptos e agentes, registros em video e audio de
personagens centrais do desenvolvimento do Espiritismo em Ponte do Cosme,
historico do CEAV, entre outros. Por isso mesmo estes documentos também foram

tratados como fontes primarias e serdo aprofundados ao longo da dissertacéo,

1 O advento da modernidade apresentaria uma série de rupturas no ambito da organizagéo
da sociedade, principalmente a partir de uma lente racionalizante e cientificista que
chacoalharia as instituicbes tradicionais de regulacdo da vida social, entre elas a religido.
Existe uma vasta e delicada discussao acerca da relacdo entre religido e modernidade, mas
que nao cabe a este trabalho aprofundar. O que nos interessa aqui é ter nocdo desta
relagdo, bem como entender que o Espiritismo francés desponta a partir das transformacdes
da modernidade como a énfase a um pensamento cientifico norteador das narrativas em
sues mais diferentes ambitos; a dispersdao das crencas; a racionalizacdo da fé; a
desregulacéo institucional da religiosidade.

2 Ao utilizarmos o termo “Espiritismo” nesta dissertacéo estaremos nos referindo a Doutrina
religiosa elaborada por Allan Kardec no século XIX, Franca.

3 Deste momento em diante irei me referir ao Centro Espirita Amor a Verdade por sua sigla
CEAV.



sobretudo no capitulo terceiro. Por ora vejamos alguns pressupostos para
compreensao do nosso problema.

A historia de Barbacena remete ao ano de 1698, quando o Capitdo Garcia
Rodrigues Paes abriu um novo caminho entre o litoral carioca e o interior de Minas
Gerais. O primeiro nucleo colonial da regido surgiu as margens deste “caminho
novo”, tendo como ponto de referéncia a Fazenda da Borda do Campo, local em
que erigiram a capela de Nossa Senhora da Piedade em 1711, templo que
permanece de pé ainda hoje. Em 1726 a capela fora elevada ao posto de matriz,
quinze anos apds sua constru¢do. Alguns anos depois, objetivando atender o
namero crescente de adeptos, decidiu-se pela constru¢do de uma igreja maior nos
altos da Caveira de Cima (hoje rua XV de Novembro, principal via do centro de
Barbacena). As obras se iniciaram em 1743, sendo que a primeira etapa da
construgdo ficou pronta em 1748. Com a edificagdo da Igreja surgiram as
primeiras mobilizacdes para as constru¢cbes no entorno do templo, dando origem
ao Arraial da Igreja Nova da Borda do Campo. Quarenta e trés anos apos a
construcdo do templo, mais precisamente em 14 de agosto de 1791, o Arraial fora
elevado a Vila de Barbacena (FERREIRA, 2015).

Este breve resumo nos da pistas de que a urbanogénese de Barbacena esta
intimamente ligada ao desenvolvimento de um Catolicismo tricentenério na regido,
sendo este o principal agente do desenvolvimento do ndcleo populacional que
mais tarde deu origem a cidade. Outro fator que vale apena ser mencionado € que
ndo sO Barbacena, mas também 0s municipios em seu entorno apresentam uma
configuragéo catolica com séculos de tradicéo.

lolanda do Carmo Nascimento de Castro aponta que algumas cidades
préximas a Barbacena como Congonhas, Tiradentes e Sdo Joao del Rei, por
exemplo, apresentam um contexto catolico semelhante ao de Barbacena.
Segundo a autora, estas cidades contam com diversos templos e monumentos
catolicos tombados pelo patriménio historico e também apresentam celebracdes e
ritos religiosos que hoje se tornaram patriménio imaterial de Minas Gerais,
perdurando por mais de 200 anos na histéria destas cidades. Dentre estes ritos e
celebracbes Castro destaca a tradicdo do toque dos sinos atravessando séculos e
sendo realizadas em praticamente todos 0s municipios supracitados. Outras
manifestagdes destacadas séo o jubileu de Bom Jesus de Matosinhos que ocorre

desde 1760 na cidade de Congonhas; a novena de Nossa Senhora da Piedade e
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a novena de Nossa Senhora da Boa Morte que perduram por mais de 200 anos
em Barbacena,; as celebragfes da Semana Santa em Tiradentes e S&o Joao del
Rei também com mais de dois séculos de histéria (CASTRO, 2017).

Tratando de maneira mais objetiva de Barbacena, os niumeros do Censo de
2010 indicam que ainda hoje o Catolicismo ocupa o centro da vida religiosa do
municipio, sendo que de seus 126.284 habitantes, 86,95% s&o catdlicos. Este
pequeno resumo do desenvolvimento do Catolicismo em Barbacena e alguns
municipios em seu entorno, bem como dos numeros de adeptos desta expressao
religiosa na cidade fornecem algumas pistas sobre o papel destacado da Igreja
Catdlica na localidade. Podemos perceber que no caso de Barbacena, o surgimento
dos templos catdlicos funcionou como gatilhos dos nucleos populacionais que mais
tarde deram origem ao municipio. Vimos também que este Catolicismo tricentenario
se mantem firme até os dias atuais, apresentando uma populacdo majoritariamente
catolica.

Assim como indicado anteriormente, esta rapida explanacdo acerca do
Catolicismo em Barbacena visa oferecer ao leitor uma contextualizacdo objetiva
sobre o quadro local para apresentarmos a pergunta que move esta pesquisa: como
o Espiritismo, uma expresséao religiosa estrangeira surgida no bojo da modernidade,
conseguiu romper com a hegemonia de um catolicismo tricentenario em Barbacena-
MG, encontrando morada em uma area rural desta cidade?

Nossa hip6tese é que o rompimento com a hegemonia catélica do municipio
foi favorecida pela ancoragem nas instituicdes reguladores do Espiritismo em ambito
municipal, estadual e nacional desde os primeiros anos de oficializacdo do Centro
Espirita Amor a Verdade (CEAV). Consideramos, sobretudo, que através da
orientacdo destas entidades o grupo local assimilou a identidade do Espiritismo
hegeménico Brasileiro. Acreditamos que houve a adoc¢ao de uma énfase ao carater
religioso e aos elementos caritativos e de cura espiritual comuns a estrutura espirita
brasileira e que podem ser identificados ainda nos dias de hoje no Centro estudado.

Antes de tudo é importante ressaltar que o nosso objeto esta localizado em
um cenario mais amplo do desenvolvimento do Espiritismo no Brasil. Desta maneira,
ao investigar as nuances da Doutrina Espirita no Centro elencado, busca-se também
averiguar as continuidades, rupturas e novos arranjosS que O NnOSSO objeto

desenvolve em relacdo aos movimentos apresentados na conformagao do
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Espiritismo no Brasileiro. Para alcancar este objetivo esta dissertacdo sera
organizada em trés partes.

O capitulo intitulado “Desenvolvimento do Espiritismo no Brasil” (2), trata de
um balanco bibliografico sobre os desdobramentos do movimento Espirita brasileiro
em que abordaremos autores que séo referéncia sobre o tema. Partiremos de uma
rapida contextualizacdo do surgimento da Doutrina na Franca do século XIX em
meio ao advento moderno, para em seguida abordarmos o movimento da Europa
para as Américas no qual a Doutrina religiosa desembarca no Brasil em um periodo
de incipiente abertura a pluralidade religiosa. Em seguida trataremos de algumas
das transformacbes e fronteiras oriundas do processo de conformacdo do
Espiritismo no campo religioso nacional e de desenvolvimento da identidade espirita
Brasileira. Veremos que o desenvolvimento deste processo delineador da identidade
espirita nacional foi marcado tanto por disputas e conflitos com a Igreja Catdlica,
qguanto por querelas com o Estado. Um dos resultados mais expressivos deste
campo de perseguicao, conflitos e articulagdes fora o reconhecimento da Federacao
Espirita Brasileira (FEB) como 6rgdo maximo do movimento Espirita.

A Ultima secdo deste capitulo (2.4) ira apresentar o médium Chico Xavier
como um veiculo de consolidacdo da identidade espirita brasileira. Dissertaremos
como Chico, ao executar um trabalho mediacdo cultural entre o Espiritismo que
buscava se firmar e o Catolicismo hegembnico, 0 médium tornou-se um modelo do
“ser espirita” brasileiro. Esta secdo também tem como objetivo o direcionamento de
nossas lentes para o contexto estadual em que 0 nosso objeto se desenvolve. Neste
sentido, discutiremos sobre o0 movimento de unificacdo do movimento Espirita de
Minas Gerais promovido pela Unido Espirita Mineira (UEM).

Dando sequencia ao trabalho, entraremos no capitulo intitulado “O Trabalho
de Campo” (3). Este capitulo foi reservado para uma apresentacdo do ferramental
utilizado para levantamento das fontes para a execucdo desta pesquisa. Veremos
que em um primeiro momento, h4, entre outras coisas, a exposi¢cao de questbes de
cunho metodologico, buscando assim apresentar as técnicas e 0s métodos
utilizados durante o levantamento em campo.

A primeira secdo deste capitulo (3.1) busca expor a execucdo da primeira
fase do trabalho de campo, concentrando, sobretudo em uma apresentagéo geral de
Ponte do Cosme, distrito onde esta localizado nosso objeto de estudo. Parte-se de

uma exposicao histérica do distrito, passando por uma breve contextualizac&o social
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e apresentando rapidamente algumas questées concernentes ao seu campo
religioso. Em seguida exporemos 0os meandros de nossa aproximagado com O n0SSo
objeto de estudo, o Centro Espirita Amor a Verdade (CEAV). Nesta se¢cdo encontra-
se uma exposicao geral do Centro Espirita em funcédo de sua organizacdo atual em
que pode-se verificar uma descricdo detalhada do espaco fisico e das atividades
oferecidas pela casa. O ultimo tépico abordado diz respeito sobre a consulta ao
Arquivo Historico da Biblioteca Municipal de Barbacena e seus resultados.

O segundo momento deste capitulo (3.2) tem como foco oferecer ao leitor o
quadro de desenvolvimento das entrevistas realizadas e as visitas as secretarias
paroquias de duas importantes Igrejas Catolicas com vinculos com Ponte do Cosme.
Inicialmente discutiremos a formulacdo do roteiro para as entrevistas, a escolha e
apresentacao dos entrevistados e apresentamos uma sucinta analise da relacdo de
parentesco tanto dos entrevistados, quanto dos dirigentes atuais do Centro Espirita
Amor a Verdade. O passo seguinte vai em dire¢éo a discussao do trabalho realizado
junto as secretarias paroquias, tendo como o intuito compreender o desenvolvimento
do Catolicismo no distrito.

Por fim, o ultimo capitulo desta dissertacao, intitulado “O Caso Espirita de
Ponte do Cosme” (4), tem como propdsito apresentar uma reconstituicdo do periodo
que compreende o recorte temporal desta pesquisa, entre a década de 1920 e a
década de 1940, apontando as relacbes do desenvolvimento do Espiritismo local
como o0 movimento Espirita nacional. Neste capitulo, através da analise das
entrevistas, documentos e outras fontes historicas, iremos identificar os principais
agentes, as instituicbes e 0s mecanismos empregados durante 0S processos de
insercao e conformacéo do Espiritismo em Ponte do Cosme. Este capitulo € o cerne
desta pesquisa, portanto optamos por fazer uma apresentacdo um pouco mais
detalhada do que o leitor irA encontrar.

Na secao intitulada “Espiritos atormentam a familia Bertola Pereira” (4.1)
trataremos do evento de origem do caso espirita local. Nesta secdo podermos
constatar que através dos eventos de obsessao sofridos pelos irmdos Pati Pereira e
Alexandrino Pereira, estes se tornaram o0s principais agentes da insercdo da
Doutrina Espirita em Ponte do Cosme. Veremos também que através deste caso de
obsessdo dos irmdos a familia buscou ajuda em um grupo espirita fora da
comunidade, o Centro Espirita Grupo Astral Paraiso do bem no centro da cidade de

Barbacena. Fora neste Centro Espirita que os irmdos foram identificados como
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obsidiados e passaram pelos procedimentos de cura mediunica. Como veremos ao
longo do trabalho, seria justamente em fungdo desta cura religiosa que Pati,
Alexandrino e outros membros de sua familia assumem a identidade espirita, ou
seja, a cura espiritual fora o gatilho de insercdo da Doutrina na comunidade rural.

Dando sequencia a nossa narrativa, poderemos constatar que alguns anos
mais tarde um pequeno grupo passaria a desenvolver reunibes espiritas na
residéncia de Pati Pereira Mazoni, sendo estas as primeiras movimentacdes efetivas
do Espiritismo em Ponte do Cosme. Nesta secéo, trataremos ainda da organizacao
da pratica espirita em seus anos embrionarios no distrito, o objetivo € de desvelar o
desenvolvimento dos dons mediunicos dos irmaos Pereira e das atividades de
Estudo da Doutrina Espirita em Ponte do Cosme. Buscamos correlacionar a pratica
local destes dois importantes elementos da estrutura espirita com o quadro de
desenvolvimento espirita nacional.

Ainda nesta mesma secdo apresentaremos outro importante agente do
Espiritismo em Ponte do Cosme, Jacinto Bertola. Veremos que Jacinto atuou em
diferentes frentes no movimento espirita local, desempenhando um papel
fundamental nos processos iniciais do Estudo das obras doutrindrias, e na
evangelizacdo de novas geracdes. Jacinto fora também o baluarte da fundacao do
Centro Espirita Amor a Verdade (CEAV).

Percebe-se que a partir da construcdo da sede do Centro Espirita Amor a
Verdade (CEAV) e da conducédo do grupo através da presidéncia de Jacinto Bertola,
houve uma reorientacéo e sistematizacéo de toda organizacéo do grupo e da prética
espirita local. Muito dessa reorientacao tem haver com a relacdo estabelecida ente o
referido Centro e a Alianca Espirita Barbacenense, braco institucional da Unido
Espirita Mineira (UEM). Assim como indicado no primeiro capitulo desta dissertacéo,
poderemos constatar que a Unido, em réplica ao operado pela FEB executou um
projeto de delineamento e aglomeracdo do movimento Espirita mineiro sob seu
guarda-chuva. Ao buscar compreender como estas instituicdes influenciaram no
movimento Espirita local, pudemos constatar que mais uma vez Jacinto Bertola
executou um papel fundamental, realizando a ponte entre o Centro local, a Alianca,
a Unido e a Federacdo.

Na segdo intitulada “Sacramentos” Espiritas (4.4), indicaremos que o
desenvolvimento do Espiritismo local apresenta um processo de assimilacdo de

certos tracos da estrutura catélica na pratica do grupo. Este movimento sugere que
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naquele momento, o grupo optou pela absorcdo de um carater mais religioso, sendo
que por meio deste processo o grupo abril alguns pontos de porosidade entre a
Doutrina Espirita e o Catolicismo dominante.

Por fim, na ultima secdo desta dissertacdo buscamos localizar a acdes de
Caridade no desenvolvimento na pratica local, uma das principais insignias do
Espiritismo brasileiro. Nota-se que, ao contrario do que nossa hipétese sugeriu, nos
anos embrionarios da Doutrina Espirita em Ponte do Cosme, as acdes caritativas
nao estiveram em primeiro plano, sendo que, somente 40 anos apO0s 0S primeiros
movimento espiritas no distrito, € que o grupo passou a desenvolver as atividades
de assisténcia social em seu seio.

Vejamos entdo como se desenvolve toda esta historia.
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2 DESENVOLVIMENTO DO ESPIRITISMO NO BRASIL.

Tomaremos como ponto de partida para a nossa reflexdo os contornos que o
Espiritismo assume no Brasil como sendo, em certa medida, um produto diferente do
Espiritismo francés. Certamente nunca foi nosso objetivo determinar a correta
interpretacdo do que é o Espiritismo brasileiro, sobretudo, por haver diferentes
autores que sao referéncias sobre o tema e que produziram interpretacbes
divergentes sobre as formas que esta expressao religiosa adota por aqui. E natural
que interpretacbes mdultiplas se formem a partir de investigagbes que assumam
diferentes lentes tedricas. Ademais, € importante demarcar que quando falamos que
o Espiritismo brasileiro € um produto diferente do Espiritismo francés, o que
gueremos dizer € que é algo original, fruto de um processo criativo e ndo uma
distorgdo, um produto menor ou desviante de sua matriz. O que pretendemos
demarcar neste capitulo sdo as transformacdes, descolamentos e énfases que o
Espiritismo assume no Brasil a partir de uma logica que envolve disputas,
hegemonia, concorréncia e, sobretudo, dimensionando como o imaginario catélico
perpassou o ato criativo de alocacéo da expresséao religiosa francesa e a construgao
de uma identidade particular do Espiritismo brasileiro. Dito isso, comecemos por
situar brevemente o Espiritismo no contexto de seu nascimento, movimento que
mais a frente, facilitard o entendimento das transformacdes desta expressao

religiosa neste solo tropical.

2.1 Doutrina da era da ciéncia: fé e razao

A Doutrina espirita nasce na Franca em meado dos anos 50 do século XIX,
um século marcado pelo advento da modernidade e que impactou as instituicées
sociais, principalmente a religido, por meio de lentes que primavam por elementos
cientificistas e da raz&do secularizadora. Os movimentos desencadeados neste
século foram responsaveis por engatilhar os mecanismos de desregulacdo da
crenga por meio da perda de credibilidade das igrejas tradicionais e a laicizagao das
sociedades ocidentais modernas. Em tese, nestas sociedades, as religides
passaram a deixar de conferir aos individuos e aos grupos sociais 0 conjunto de
normas, valores e referéncias que lhes forneciam as lentes de compreensao do

mundo e de suas existéncias. Desta forma, a religido perderia sua legitimidade em
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se apresentar enquanto uma metanarrativa absoluta, um mecanismo constitutivo de
codigos de sentido e conduta impostos capaz de reger toda a sociedade e de
governar a existéncia de cada individuo, passando entdo a ocupar uma esfera
estritamente pessoal nas sociedades modernas (HERVIEU-LEGER, 2015). Por outro
lado, este mesmo século testemunhou nascimento de um grande nimero de novas
expressdes de religiosas, uma verdadeira proliferacdo de crencas e dentro desta
grande multiplicidade de novos sistemas, o Espiritismo francés se apresenta
engquanto uma forma moldada pelo retrato de sua época a partir de trés grandes “[...]
instancias de conhecimento: a ciéncia, a filosofia e a religido” (ARAUJO, 2010, p.
120).

Em meio ao contexto de rupturas do século XIX, Hippolyte Léon Denizard
Rivali* sob o pseuddnimo de Alan Kardec, trouxe ao mundo uma doutrina
fundamentada na reinterpretacdo da narrativa cristd tomada por caracteristicas
evolutivas, cientificistas e se apropriando do carater de racionalizagédo, aproximando
a Doutrina a certas caracteristicas da modernidade. Kardec apresenta entdo o
Espiritismo francés como a terceira revelacdo®, obra dos préprios espiritos, trazendo
aos homens o “terceiro testamento”, contendo conhecimentos que apenas agora,
com o amadurecimento cientifico e técnico, estes seriam capazes de absorver
(AUBREE e LAPLANTINE, 2009).

Ao lancar mao desta reinterpretacdo do episodio cristico, o Espiritismo a
religido da era da ciéncia, se apropria dos preceitos morais e filosoficos do
evangelho e “apresenta-se como um cristianismo renovado, liberto dos dogmas e
supersticdes catolicas, complementar a filosofia e a ciéncia e adequado a
modernidade” (CAMURCA 2012. p,152). A Doutrina fundamenta entdo uma nova
forma de cristianismo anticlerical, e em contraposi¢cdo ao cristianismo ortodoxo

imperante, sobretudo, quando apresenta Jesus como um grande médium e grande

4 Hippolyte Léon Denizard Rivali nasceu na Franga 1084 - 1869 sendo “educado segundo os
preceitos académicos mais avancados de sua época, Hippolyte Rivail internalizou desde
muito cedo os principios da investigacdo cientifica aliada a liberdade de pensamento, a
objetividade na observagdo e também ao empenho no desenvolvimento conceitual de
apreensdo da realidade. Intelectual francés do século XIX, ndo podia estar alheio as ideias
do positivismo, do evolucionismo e do empirismo, moldadas pelas diretrizes maiores do
racionalismo [...] Os primeiros contatos de Rivail com os espiritos se deram por intermédio
de duas filhas de um amigo que desenvolveram capacidade mediunica. Ele estudou o caso
por longo tempo, ampliando cada vez mais os limites de sua observagdo e de seu
envolvimento com o mundo espiritual (PRANDI, Reginaldo, 2012, p.35-36)”.

® Primeira revelacéo, as leis de Moisés e a segunda os ensinamentos de Jesus.
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mestre, com poderes excepcionais, mas ainda sim limitado as possibilidades
comuns da natureza humana (CAMURCA, 2001, AUBREE e LAPLANTINE, 2009;
CAMARGO, 1973).

O Espiritismo difundiu-se de maneira consideravel na Franca nos anos
posteriores a codificacédo®, sobretudo ao apresentar uma explicagdo racional pelas
lentes cientificistas e racionalizantes do século de seu surgimento. Assim como nos
primeiros anos da doutrina no Brasil’, na Franca o Espiritismo era disseminado
dentro das classes médias, ansiosas por uma elaboracdo que articulasse o
pensamento cientifico imperante da época, que fosse alinhada a ideia de evolucao
vinda das ciéncias naturais, que garantisse os meios da liberdade de consciéncia
individualista, mas que estivesse alinhada com as filosofias religiosas e suas
capacidades de apaziguar as angustias da vida humana (SILVA, 2005, p. 18).

Candido Procopio de Camargo afirma que o Espiritismo n&do apresenta uma
contraposi¢do entre o cientifico e o sacral, pelo contrario, seu intuito é integra-los
através de uma relacdo em que apresenta o Espiritismo como cientifico, mas é
religioso, alias “cientificiza” o religioso, mas dependendo da énfase adotada, também
“religiosiza” o cientifico. O que o autor busca demarcar é que as reelaboracdes
doutrindrias do Espiritismo francés sao fruto do préprio desenvolvimento e
pensamento cientifico da época, um pensamento atravessado por deias positivista,
racionalista e evolucionista. (CAMARGO, 1973, p.162).

Ora, se o advento moderno e seus gatilhos ruptores reverberaram na
formulacéo original da doutrina, este também iria operar enquanto um gatilho na
chegada do Espiritismo francés neste solo tropical em meio a uma nascente e

gradual abertura do campo religioso brasileiro.

2.2 O Espiritismo chega ao Brasil em meio a uma nascente pluralidade

religiosa

6 A partir de 1857, Hippolyte deu inicio a uma série de cinco publicagbes consideradas como
os livros da codificacdo do espiritismo. Sua obra apresenta o delineamento da teoria espirita
por meio das seguintes publicagbes: “O Livro dos espiritos” (1857), “O livro dos médiuns”
(1861), “O Evangelho segundo o espiritismo” (1864), “O céu e o inferno” (1865) e “A génese”
(1868).

” Candido Procopio Camargo demarca o carater urbano da doutrina no Brasil dos anos
1950, bem como um credo de letrados, difundido entre a classe média da sociedade. Para
ele a doutrina espirita operou como um mecanismo de “adaptacdo do homem brasileiro a
vida urbana” (CAMARGO, 1961, p. 3)
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“O Espiritismo proposto por Kardec, apresentando-se como ciéncia, filosofia e
religidgo € introduzido no Brasil durante a segunda metade do século XIX”
(CAMARGO, 1973, p.160), esta entrada se deu por via imigratéria, tendo seu
desenvolvimento na colénia francesa do Rio de Janeiro e uma rapida absorcéo por
parte da elite imperial. Desta forma, justamente estes dois gatilhos, o
desenvolvimento na col6nia francesa e sua difusdo na elite imperial, foram capazes
de conferir certa blindagem social ao embrionario desenvolvimento da Doutrina em
um campo religioso hegemonicamente catdlico como o Brasil daquela época
(ARRIBAS, 2009). Entretanto, ndo ha como falar de Espiritismo ou qualquer outra
expresséo religiosa no pais sem coloca-las em uma balanca sincrética® com o
Catolicismo.

Em pesquisa realizada sobre a formacdo do Catolicismo brasileiro, Eduardo
Hoornaert afirma que, durante o primeiro capitulo da histéria brasileira, o periodo
portugués, conformado entre os anos 1816, 1817 e 1818, a religido catolica®
apresentava um carater obrigatorio, de maneira que, para se ter uma vida integrada
na sociedade da época, o individuo deveria ser catolico ou pelo menos demonstrar
publicamente um veneravel respeito a esta expressao religiosa. Ainda sobre essa
relagcéo, Pierre Sanchis aponta que “o catolicismo foi identificado juridicamente como
a entidade Brasil, desde o inicio da colonizacdo pelas autoridades politicas que
necessitavam de um cimento social para o empreendimento colonial” (SANCHIS,
1994, p.29).

Um dos elementos que ajudam a compreender este cenario é a inquisicao

portuguesa, mesmo que indiretamente'®, “ajudou poderosamente a formar (ou

8 Hoornaert define sincretismo como sendo “... a coexisténcia de elementos — entre si
estranhos — dentro de uma religido. Estes elementos podem ser introduzidos como
provenientes de outra religido (por exemplo o culto de Maria — o culto de lemanj4), ou de
estruturas sociais (por exemplo: a imagem do Pai segundo a revelacdo biblica — a imagem
do patriarca na cultura dos engenhos de agucar). Existem sincretismos externos (por
exemplo: catolicismo europeu — candomblé africano) e sincretismos internos (j& assimilados
por uma determinada religido, por exemplo: sincretismos entre a mensagem cristd e as
filosofias do mundo greco-romano como estoicismo, neo-platonismo, sincretismos
elaborados e analisados pelos padres da igreja num imenso esforco missionério durante
diversos séculos de histéria da igreja)” (HOORNAERT, 1974, p.23).

° “A instituicdo do Padroado, anterior a descoberta, fazia da Coroa portuguesa o patrono das
missfes catolicas e instituicdes eclesidsticas na Africa, Asia e, depois, no Brasil. Foi o
Padroado que incentivou e sustentou missionarios em terras coloniais, antecipando-se a
Igreja Romana e ocupando um espago vago” (SOUZA, 1986, p.86).

10 “O Brasil — em contrastes com outros paises latino-americanos — nunca teve um tribunal
do Santo Oficio. Os acusados ou suspeitos eram levados ao tribunal de Lisboa”
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deformar) a consciéncia catolica no Brasil” (HOORNAERT, 1974, p. 14). Eduardo
Hoornaert aponta a inquisicdo portuguesa como um terceiro poder!! repressivo
atuando sobre a sociedade brasileira durante os anos do primeiro pacto colonial, um

periodo atravessado por um clima de medo criado pelas denunciacdes,

visitagOes, deportacdes, repressdes e confisco...” (ibid, p.16) que resultou em

Catolicismo condicionado pela “... simples lei da sobrevivéncia: proteger a casa
comercial, o0 engenho, a industria sob invocacéo religiosa de um santo...” (ibid, p.18-
19), “... uma ‘verdadeira tirania’ sobre as almas por meio da religidao catolica” (ibid,
1974, p.19).

O que mais nos interessa aqui € ter nocdo que a partir dessa ofensiva
religiosa na sociedade,

obrigou-se desta maneira o formalismo tipico do catolicismo
brasileiro: as formas tinham que ser catélicas, a todo o custo. Quanto
ao contetdo dados as formas, este escapou — ao que parece — ao
olhar do Santo Oficio. Esse condicionamento facilitou a formacéao de
numerosos sincretismos dentro do quadro geral das férmulas
catolicas (ibid,16-17).

Os trés sincretismos catélicos'? levantados pelo autor sdo: o Catolicismo
Guerreiro dos primeiros portugueses (navegadores, desbravadores e
conquistadores) que expressava suas ansias referentes as lutas e descobertas no
novo mundo; o Catolicismo Patriarcal desenvolvido, sobretudo, nos mecanismos do
sistema de escravidao (fazendas de cacau, acucar e mineracao); e o Catolicismo
Popular, o Catolicismo do povo, dos pobres, nascido a partir de uma interpretacéo
original arquitetada por africanos e indigenas sobre a religido dominante da época
(Hoornaert, p.137, 1974). Este desenvolvimento de um Catolicismo original,
provavelmente esta relacionado com o caso do Brasil, conforme Laura de Mello e
Souza, ser um terreno condenado ao “... ao sincretismo pelo fato de ndo sermos
uma cristandade romana: um bispado em cem anos com auséncia das visitas

pastorais...”, sendo executadas no pais apenas a partir do século XIX através das “...

(HOORNAERT, 1974, p.13).

11 Os outros dois poderes eram os “... tradicionais da sociedade portuguesa daquele tempo:
o poder espiritual do papa, dos bispos, dos sacerdotes e o poder temporal do rei, dos seus
funcionarios e militares” (ibid, p.13).

12 Roger Bastide afirma que, “o sincretismo marca uma das condigdes dos paises de
escraviddo que € a mistura de ragas e de povos, a coabitacdo das mais diversas etnias -
num mesmo lugar e a criacdo, acima das "nac¢des" centradas sobre si mesmas, de uma
nova forma de solidariedade no sofrimento, uma solidariedade de cor”. (BASTIDE:1971,
p.261)
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Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, representando a Unica
legislagao eclesiastica do primeiro periodo colonial” (SOUZA, 1986, p, 86).

Preparando terreno para uma relacdo que veremos mais a frente entre o
sincretismo da Doutrina espirita com o Catolicismo, cabe reservarmos mais um
pequeno espaco para dois dos tipos de catolicismo sincréticos apontados por
Eduardo Hoornaert, o patriarcal e o popular.

O Catolicismo Patriarcal*®, como apontado logo acima, nasceu através do
sincretismo entre o ambiente escravocrata brasileiro e a religido ibérica,

apresentando, segundo o autor, uma “dupla moral’:

uma para os proprietarios e uma para os escravos®. Para com os
senhores, a moral se baseia na sacralizacdo do assistencialismo: ser
cristdo significa dar assisténcia aos pobres; estes, por sua vez, se
santificam pela conformidade. Para uns, a esmola é sagrada e para
outros a paciéncia. (HOORNAERT, 1974, p.83)

Ora, dando algumas pistas sobre nossa analise, 0 que nos interessa aqui € a
nocéo de sacralizacdo do assistencialismo operado no seio Catolicismo Patriarcal.
Mais tarde, como veremos mais a frente, a assisténcia se apresentaria como um
gatilho extremamente relevante na transformacdo e legitimacdo do Espiritismo
perante a sociedade e no campo religioso brasileiro. Tendo esclarecido qual é o
Nnosso interesse, vejamos entdo o0 segundo tipo de Catolicismo, o Catolicismo
Popular.

O Catolicismo Popular se apresenta enquanto um Catolicismo proprio e
autentico, pouco ortodoxo, dando rara importdncia a catequese, “supersticioso”,

mais voltado para uma “visdo magica” e “encantada®®” do mundo, dado ao culto aos

13 “Fle significa a sacralizacdo da nova sociedade implantada no Brasil pelos portugueses. E
uma forma de sacralizagdo da ordem estabelecida. Por isso mesmo a sua principal funcéo é
de impedir o nascimento de uma consciéncia de comunidade entre trabalhadores nos
engenhos, nas fazendas, nas mineracdes. O catolicismo patriarcal brasileiro se insere na
longa lista de “religides de estado” que tiveram como funcdo a de sacralizar e assim
perpetuar o poder do estado” (HOORNAERT, 1974, p. 73).

14 Segundo Hoornaert, a moral designada aos pobres, indios e escravos era a moral da
conformidade, conformidade com suas situacbes de paciéncia, maus-tratos e martirios.
Ainda hoje é possivel perceber o reflexo desta licdo de conformismo no cenario das igrejas
(santos vestidos de roxo, lagrimas nas figuras de imagens e quadros, expressdes de dor) e
um ar de melancolia e sofrimento (HOORNAERT, 1974).

15 Ao tratarmos de uma visdo de mundo “magica”, “encantada”, estaremos fazendo alusdo
ao conceito de “desencantamento” de mundo de Max Weber. Segundo o autor um mundo
“desencantado” é aquele regido pela racionalidade, material, manipulado e enxergado
exclusivamente pela razdo e técnica cientifica. Em outras palavras, em um mundo
desencantado “... ndo precisamos recorrer aos meio magicos para dominar ou implorar aos
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santos, a busca por curas e resolu¢cdes de outros problemas através do mundo
espiritual. Um tipo de Catolicismo que frutificou entre os pobres e se mostrava
diferente do Catolicismo Guerreiro e do Catolicismo Patriarcal (HOORNAERT,
19974).

O catolicismo brasileiro herdou da cultura portuguesa certa brandura,
tolerancia e maleabilidade que a exaltada, turbulenta dura
religiosidade espanhola conheceu. De um modo geral e sem descer
a detalhes e excecgles, a vida religiosa dos catélicos brasileiros
reduz-se ao culto dos santos, padroeiras das cidades ou freguesias,
ou protetores das suas lavouras, de suas profissdes ou de suas
pessoas, — um culto em grande parte doméstico e que ndo se
conforma muito estritamente com o calendério oficial da Igreja nem
com as prescrigdes liturgicas; esse culto traduz-se muito em novenas
e oracdes recitadas e cantadas, em procissfes e em romarias aos
santudrios em que se veneram as imagens mais populares ou tém
sede algumas devocgdes favoritas do povo; manifestam-se também
por meio de promessas propiciatérias, com oferendas materiais ou
“Sacrificios” aos santos para que atendam as suplicas dos seus
devotos. Este culto tem curiosidades muito significativas: uma delas
€ que, ndo raro, associa-se a praticas de natureza magica
aprendidas, sobretudo dos indigenas que habitavam o pais por
ocasido da descoberta e que estdo hoje reduzidos a algumas
centenas de milhares nas florestas mais afastadas do litoral; outra é
o fato das imagens dos santos sofrerem castigos quando tardam ou
deixam de atender aos rogos dos seus devotos, 0 que assimila esse
culto a uma idolatria. (AZEVEDO, 2002, p.36)

Em resumo, um Catolicismo desenvolvido originalmente no meio popular?®,
caracterizado por pouco ou nenhum conhecimento dos dogmas, envolto por em um
clima espiritualista, afeito a um universo magico compartilhado por diferentes
mentalidades da sociedade brasileira, em que orixas africanos e entidades indigenas
se confundem com os santos do Catolicismo portugués (SANCHIS, 1997,
HOORNAERT, 1974; SOUZA, 1986). Nosso interesse, € demarcar 0 que estamos
tratando como Catolicismo Popular, para mais a frente discorrermos sobre o
desenvolvimento de um Espiritismo genuinamente brasileiro através do sincretismo
com este Catolicismo Popular também original, sobretudo através da figura do

médium mineiro Francisco Candido Xavier, mais conhecido como Chico Xavier.

espiritos ... 0s meios técnicos e os calculos realizam o servico. Isto, acima de tudo, é o que
significa a intelectualizacdo” (WEBER, 1979, p. 182).

16 Segundo Souza, “... a caracteristica basica da nossa religiosidade de entdo: justamente o
seu carater especificamente colonial. Branca, negra, indigena, refundiu espiritualidades
diversas num todo absolutamente especifico e simultaneamente multifacetado” (SOUZA,
1986, p.88).
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Voltemos entdo para a discussdo da embrionaria abertura do campo religioso
nacional.

O gatilho para a gradual diversificacdo religiosa no Brasil se deu a partir da
instauracdo do Estado Republicano 1889, rompendo com o regime do Padroado
da Igreja Catdlica no pais e abrindo as portas para a pluralizagdo do campo
religioso brasileiro ao longo do século XX (CAMURCA, 1998; NEGRAO, 2008). No
entanto, a Republica ndo foi sinbnimo de quebra da hegemonia catdlica no pais,
conforme aponta Negrao sobre alguns dados do Catolicismo no Brasil em trabalho
publicado em 2008:

[...] em 1940, os catdlicos ainda perfaziam um total de 95% dos
declarantes (IBGE, 2000), contra um total de apenas 2,6% de
protestantes e de 1,9% de declarantes de outras religides [...] em
1991, o recenseamento demografico do IBGE realizado nesse ano
registrou um numero de catdélicos ainda superior a 80%: exatos
83%. Nesse momento, a quase totalidade do campo religioso
ainda era cristd, pois os diversos grupos protestantes somavam
9%, juntos. Os demais grupos religiosos, incluindo espiritas
kardecistas, afro-brasileiros e outros grupos nao especificados no
censo, compunham, em conjunto, apenas 2,9% do total. Mesmo
sabendo-se da tradicional duplicidade religiosa de kardecistas e
afro-brasileiros com o catolicismo, que conduz seus adeptos a
declararem-se cat6licos em levantamentos oficiais, embora néo
constituindo o cerne de suas crencas e praticas, dificilmente a

presenca catdlica estaria abaixo dos 80% até a penultima década
do século (NEGRAO, 2008, p. 267).

Em 1872 (ano do primeiro Censo realizado) 99,7% da populagéo era catolica,
102 anos depois, em 1970 91,8% dos brasileiros ainda se declaravam catolicos, nos
anos 2000 o percentual era 73,6% da populacao jA em 2010 (ano do ultimo Censo
realizado) o numero havia reduzido para 64,6% de catélicos da populacao brasileira
(IBGE, 2010). Mesmo diante da constante queda de adeptos, o que 0s numeros
indicam é que o pais ainda conserva sua historica maioria catolica.

Pois bem, o quadro contemporaneo de declinio do Catolicismo demarcado pelos
nameros do Censo, comegaria a ser desenhado com o nascimento da Republica em
1889 e o fim do “Regime de Padroado”, de forma que estes dois gatilhos forneceram
0S meios para a abertura de uma nascente pluralizacéo e diversificagdo do campo

religioso Brasileiro (CAMURGCA, 1998). E mais ou menos neste momento historico?,

17 Maciel de Barros demarca este periodo como ilustragdo brasileira. “[...] por volta de 1870,
trés vertentes dominariam o panorama intelectual: uma ‘cientificista’, fascinada com a leitura
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na segunda metade do século XIX, que as primeiras ideias do Espiritismo francés
comecaram a circular no pais. Justamente em um contexto em que diferentes
correntes religiosas e filosoficas, de cunho modernizante, oriundas da Europa,
despontam na intelectualidade nacional, apresentando um movimento mais amplo
de pluralidade e diversificacao de expressoes religiosas no campo religioso brasileiro
e fornecendo alternativas a hegemonia historica e monopolizante do Catolicismo nas
correntes culturais do pais. (CAMURCA, 1998, p. 201; GIUMBELLI, 1997, p.60-61).

Em 1860 Casemir Lieteaud publicou no Rio de Janeiro o primeiro livro espirita
editado em solo nacional'®, entretanto viria a ser na Bahia em 1865, através de
Telles de Menezes que o Espiritismo comecou a despertar interesse em uma
dimensao publica mais geral. Como visto a cima, em 1860, apenas trés anos apos a
publicacdo do primeiro livro da codificacdo o pais jA contava com uma publicacao
exclusivamente nacional. Em 1865, Luis Olimpio Telles de Menezes publicaria O
Espiritismo — introducdo ao estudo da doutrina espirita, em 1869 o mesmo autor
lancaria também o primeiro periddico espirita Echos de Alem-Tumulo (ARRIBAS,
2009; STOLL, 2003). Nao é possivel falar de Espiritismo no Brasil sem reservar uma
posicdo de destaque para a importancia obra escrita, seja como o principal
mecanismo de difusdo da Doutrina em seus anos iniciais, ou quanto ao seu papel de
destaque nos dias atuais ja que, conforme apontado por Stoll, em “... levantamento
recente realizado pela Federacdo Espirita Brasileira ultrapassa de 1.600 os titulos
espiritas publicados no pais, o que significa que o Brasil detém a maior parte da
literatura espirita produzida no mundo” (STOLL, 2003, p.50), muito dessa producéo
se deve a Chico Xavier, como veremos mais a frente neste trabalho.

Bem, voltando a nossa narrativa, ainda em 1865, Luis Olimpio Telles de
Menezes fundou o primeiro grupo e centro espirita no pais, O Grupo Familiar do
Espiritismo, abrindo de vez as portas para o kardecismo no Brasil (ARRIBAS, 2009;
BASTIDE, 1967; PRANDI, 2012; STOLL, 2003). Nestes primeiros anos de entrada e
disseminagéo, a doutrina francesa nao sofreria ataques ou reprimendas, sobretudo

por ser considerada como uma °‘religido” de elite, de forma que, as reunifes

de manuais de positivismo, evolucionismo e darwinismo social; outra liberal, associada a
afirmacéo do principio da liberdade humana e das bandeiras politicas do republicanismo e
do abolicionismo; e outra ‘conservadora’, dominada fundamentalmente pelo pensamento
catdlico (apud Giumbelli, 1997, p. 60)”".

18 Les Temps Sont Arrivés. O livro de Casemir Lietaud foi escrito em francés, considerada
naquele periodo como a lingua culta do pais.
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acontecendo em pequenos grupos privados passavam relativamente despercebidas,
até que a partir da década de 80 do século XIX, os praticantes da nova Doutrina
comecaram a despertar a atencdo da Igreja Catolica. Sylvia Damazio afirma que,
neste periodo, a disputa travada com a Igreja Catdlica se apresentava por meio dos
pulpitos, de jornais (em destaque o jornal O Apdstolo) e principalmente, por meio de
duas pastorais de 1881 e 1882 direcionadas ao episcopado brasileiro, lancadas pelo
bispo do Rio de Janeiro e que condenava abertamente a pratica do Espiritismo e
seus adeptos (Damazio, 1994, p. 111).

Ao passo em que a Visdo que surgira no horizonte, apresentando um cenario
positivo e animador sob o espectro da promulgacao do Brasil como um Estado Laico
e republicano ao longo da década de 80 do século retrasado, 0 que 0s espiritas
daquela época presenciaram seria justamente a intensificacdo da persegui¢cdo por
parte da Igreja Catolica sob acusacbes de uma pratica “[...] herética, satanica,
praticante de necromancia e incompativel com as sagradas escrituras [...]”
(CAMURCA, 1998, p. 216). De maneira que, ante a dura disputa e em sua “[...]
busca de crescimento e ampliacdo no campo religioso e na sociedade brasileira, o
Espiritismo realizou uma divisdo de trabalho (idem, 2001, p. 149)” em duas frentes, a

priori uma frente racional e em um segundo momento uma religiosa.

2.3 Transformacdes e Fronteiras na identidade espirita brasileira.

Em um primeiro momento o Espiritismo brasileiro pendeu para uma
manutencdo dos elementos fundantes de sua matriz francesa, de forma que a
Doutrina “[...] procurou mostrar-se como um credo racional, filosofico e cientifico,
superior a dogmatica catdlica, ao passo em que buscava demarcar sua” [...]
superioridade ao catolicismo [...] a doutrina conseguiu atrair “[...] adeptos nas
camadas médias e na elite [..]” (CAMURCA, 1998, p. 216). Em termos de difusdo, no
Brasil a Doutrina apresentou um carater predominantemente urbano, servindo de
certa forma como uma adequacdo do homem brasileiro as nuances da vida citadina
(CAMURCA, 1998; CAMARGO, 1973). Desta forma, o Espiritismo proliferou
principalmente entre grupos privados de um recorte letrado e intelectual da
sociedade, a principio reunidos nas préprias residéncias dos que organizavam 0S
encontros, mesclando os estudos da pratica da espirita e sessfes de mesa,

difundindo a Doutrina, principalmente através de conferéncias e palestras nos



31

ndacleos urbanos do pais (CAVALCANTI, 1983). Estas reunides que atraiam
principalmente as parcelas urbes da sociedade brasileira proporcionavam, em certa
medida, um sentido para suas questfes particulares ao mesmo tempo em que
“oferecia um grau de plausibilidade e satisfacdo intelectual para o vazio das
interrogacdes destes individuos” (CAMURCA, 2014, p. 48-49; idem, 2014). Ainda em
relagdo ao acentuado carater urbano da Doutrina em seus anos inicias, Roger
Bastide propde em seu artigo Le spiritsme au Brésil, que “a sociologia do espiritismo
€, portanto essencialmente um capitulo da sociologia urbana” (BASTIDE, 1967, p.
04, tradugéo nossa).

Entretanto, na contramdo do que se pintava no horizonte laico da Republica
brasileira, o Espiritismo passou a enfrentar ataques promovidos pela midia da época
nos campos literarios e intelectuais, e principalmente, recebera um duro golpe em
1890 com a instituicdo do Cadigo Penal, j& que dali em diante os espiritas passariam
a responder judicialmente!® a processos condenatoérios por suas praticas.

De maneira geral, para a efetiva consolidacdo do processo de formacdo da
diversidade religiosa no pais foi necessario uma organizacdo sistematica e uma
institucionalizacdo dos grupos religiosos ndo catélicos espalhados pelo territorio
nacional de forma a validar suas diferentes crencas. Todo este processo se deu
através de uma dinamica de estruturacao interna das religides através de um avido
debate intelectual e por uma agitada disputa pelos bens simbodlicos e materiais
dentro do campo religioso do brasileiro (ARRIBAS, 2009).

Estritamente em relacdo ao Espiritismo, € aqui que se desenha seu segundo
momento, quando, ao sofrer repressoes, fosse pelo Estado, fosse por parte do
pensamento médico-juridico da época e também por parte do axioma intelectual
catélico conservador, em conjunto, esses elementos associavam a Doutrina ao
charlatanismo, a fraudes e distlrbios psiquicos. Desta forma o Espiritismo vira-se
“‘incentivado” & buscar uma identidade através de meio constitucionais sob o signo
da caridade e da liberdade religiosa. Este movimento de absorcdo de uma “[...]
faceta religiosa-caritativa [...]" possibilitou a Doutrina “[...] angariar um grande
prestigio, difuso, mas disseminado em toda sociedade” (ARRIBAS, 2009, p.149).

Como veremos a seguir, foi justamente através deste movimento que o Espiritismo

19Célia Arribas aponta que “o Cdédigo Penal de 1890 estabelecia nos art. 156, 157, 158
punicdes as praticas magicas, ao curandeirismo, ao charlatanismo e ao espiritismo. A
validade desses artigos estendeu-se até a Constituicao de 1964” (ARRIBAS, 2008, p.90).
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brasileiro se descola em alguma medida do Espiritismo francés e passa a trilhar os
caminhos que mais tarde o levariam a se definir “enquanto uma religido dentre as
outras, como uma doutrina baseada no evangelho, norteada pela caridade, pela
ajuda desinteressada, e pela gratuidade de seus servigos espirituais” (CAMURCA,
1998).

Em relacdo a ideia de construcdo de uma identidade espirita, pensamento
gue iremos recorrer algumas vezes ao longo do trabalho, vale ressaltarmos qual a
nossa intencdo ao empregarmos este termo.

Segundo Appiah, atualmente o conceito de identidade € empregado para
apontar certas caracteristicas sociais compartilhadas pelos individuos, algo capaz de
criar ligacdes. Para chegar a esta conclusdo, o autor parte da ideia de dimensdes
constitutivas da identidade social. Appiah aponta que, uma primeira dimensao da
construcdo de uma identidade ira exigir a criagdo de rétulos visto que os individuos
reagem aos outros, e até mesmo refletem sobre si por meio destes roétulos, ou seja,
uma identidade social exige rotulos (APPIAH, 2016).

A ideia da normatizacdo de uma identidade pode ser complementada pelo
pensamento de Stuart Hall sobre a significacdo, vejamos. O movimento normativo,
regulatério, exige um esforco de significacdo, podemos imaginar “normatizar” como
“diferenciar”, em outras palavras, demarcar. Neste sentido Hall vem nos dizer que a
significacdo “[...] envolve um trabalho discursivo, o fechamento e a marcacdo de
fronteiras simbdlicas e a producédo de fronteiras” (HALL, Stuart, 2000, p.106). Desta
maneira a significacdo, por meio da diferenciagao “[...] requer aquilo que € deixado
de fora — o exterior que a constitui” (ibid, p.106). O que queremos dizer é que a ideia
de uma identidade normativa reguladora pode se confundir com a ideia de
demarcacao, por exemplo, uma instituicdo ao assumir determinada identidade regula
sua acado nao somente a partir da idealizacdo de um modelo ideal, mas
principalmente demarca essa identidade definindo aquilo que ela n&o é, eu sou x,
por tanto ndo sou como y?°.

Ja em relagédo a segunda dimensédo da identidade formulada por Appiah, a
discusséo € de que existem normas integradas a uma identidade social, como as

“[...] normas de identificagdo e normas de tratamento (APPIAH, 2016, p.19)".

20 No caso do Espiritismo brasileiro esta demarcacédo se deu com as religides de matriz afro,
principalmente a Umbanda. Sobre estas demarcacdes entre kardecismo umbanda ver:
GIUMEBELLI, Emerson. O baixo espiritismo e a historia dos cultos meditnicos. Horizontes
Antropoldgicos, Porto Alegre, ano 9, n. 19, p. 247-281, 2003.
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Segundo o autor, as normas de identificacdo delimitam a forma com que individuos
pertencentes a certa identidade devem se portar, jA as normas de tratamento
especificam como devem reagir ante outras identidades, ou seja, a identidade social
€ normativa (APPIAH, 2016).

A terceira e ultima dimensdo estad intimamente ligada & segunda: “por
existirem normas de identificacdo, pessoas que, pelos rotulos, se identificam como x
agem as vezes segundo o préprio rétulo” (ibid, p.19). Em outras palavras, o individuo
regula sua acdo motivado pela identidade que ele mesmo assumiu, fazendo ou
deixando der fazer algo por ser enxergar como alguém de identidade x (ibid). Em
relacdo ao fato de se auto regular por meio da identidade assumida, Hall afirma que
“as identidades sédo as posigdes que o sujeito é obrigado assumir [...]” sdo “[...]
resultados de uma fixagao do sujeito ao fluxo do discurso” (HALL, 2000, p.112).

Mesmo que este ndo seja o objetivo ultimo desta pesquisa, a ideia de usar 0s
apontamentos de Appiah e Hall acerca da construcéo de identidades, ainda que
originalmente os autores estejam conceituando a ideia da construcao de identidades
sociais dos individuos, faz parte de um esforco adaptativo para analisar as
transformacdes e fronteiras do Espiritismo brasileiro perante sua matriz original
francesa. Sobretudo pelo fato de que varios autores, em especial os estudos
pioneiros de Roger Bastide (1967) e Candido Procopio Camargo (1973), tendem a
enquadrar o Espiritismo em um roteiro de desenvolvimentos das religibes
medilunicas em um solo fértil de predisposicdo cultural brasileira ao sincretismo da
doutrina francesa com outras expressdes que por aqui se desenvolviam. Busca-se
uma interpretacdo original do desenvolvimento espirita de forma que este
movimento, mais tarde ir4 fornecer o arcabouco para a analise do nosso objeto.
Desta forma, tendo justificado esta escolha e especificado o que pretendemos
expressar quando usamos o termo identidade, podemos prosseguir com a narrativa.

O enfrentamento de toda a agitacdo em um momento de construcdo de uma
identidade espirita e de busca por meios de legitimacdo no campo religioso
brasileiro, iriai culminar em um amplo movimento de reorientacdo de atuacao
institucional por parte da FEB “[...] que por estratégia passou a enfatizar no
espiritismo seu carater especificamente religioso, conduta que acabou modificando
definitivamente a presenca (e o modo de presenca do espiriismo no Brasil”
(ARRIBAS, 2009, p. 31). “No Brasil o aspecto religioso torna-se preponderante, em
contraposicdo ao filosofico e cientifico” (CAMARGO, 1973, p.162). A partir desta
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acao o Espiritismo brasileiro assume e incorpora a identidade religiosa, ou seja,
passa a regular suas a¢Bes por meio de uma regulacdo da prépria identidade
(normativa e reguladora) assumida a partir da fixacdo da doutrina ao fluxo do
discurso inerente ao campo religioso.

Portanto, a partir deste movimento da Federacdo Espirita Brasileira (no decorrer
desta dissertacdo iremos no referir a instituicao através de sua sigla “FEB”) uma das
primeiras acdes institucionais de reorientacdo do Espiritismo brasileiro, em 1895
seria complementada pela “[...] primeira reforma nos estatutos da federacdo em que
[...] a instituicdo definiu-se pelo espiritismo cristdo” (Damazio, 1994, p. 43). Este foi
um dos indicios elementares de descolamento do Espiritismo brasileiro em relagéo
as estruturas do Espiritismo francés. Este ultimo, ao passo em que conservava 0
elemento religioso como base para sua fundamentacdo, ainda sim se apresentava
orgulhosamente enquanto uma expressdo nascida no bojo de um processo
modernizante de laicizacéo e secularizacdo que, por sua vez, resultaria em uma das
principais marcas da doutrina francesa, um credo de uma fé racionalizada, cientifica
e filosofica. Desta maneira, caberia entdo ao médico Adolfo Bezerra de Menezes
liderar os procedimentos de re/estruturacao do Espiritismo no Brasil.

Bezerra de Menezes € considerado como o pai fundador do Espiritismo
brasileiro, uma vez que foi capaz de coordenar e agrupar as varias agremiacdes da
Doutrina Espirita espalhadas pelo pais, bem como nortear os caminhos que a
Doutrina veio a trilhar até a construcdo de sua identidade. Vale ressaltar que o Dr.
Bezerra — assim como outros espiritas ilustres, e também a familia pioneira do
Espiritismo em Ponte do Cosme?! — foi levado as luzes da doutrina a partir do que
talvez possamos demarcar como o elemento mais importante do Espiritismo
brasileiro, a cura espiritual®?>. Bezerra de Menezes assumiria a Doutrina através de
trés episddios de cura ocorridas dentro do Espiritismo e que envolveram sua familia,

a cura da dispepsia cronica que ele mesmo era acometido, a cura de sua segunda

21 O caso espirita de Ponte do Cosme esta intimamente ligado a familia de Salute Bertola
Pereira, tendo dois de seus filhos, Pati e Alexandrino, como o0s principais agentes de
inser¢do da Doutrina na comunidade rural.

22 para uma andalise mais detalhada sobre o lugar da cura espiritual no desenvolvimento do
espiritismo brasileiro ver: CAMURCA, Marcelo. Entre o carmico e o terapéutico: Dilema
intrinseco ao espiritismo;

Rhema, v.6, n.23, p. 113-128, 2000 e CAMURCA, Marcelo. Entre o carma e a cura: Tensdo
constitutiva do Espiritismo no Brasil. Plura, Revista de Estudos de Religido, v.7, n° 1, p. 230-
251. 2016.
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esposa por meios homeopéticos atraves dos médiuns receitistas, e por ultimo, mas
ndo menos importante, possivelmente o caso mais impactante, o diagndstico de um
transtorno obsessivo e a cura espiritual de um de seus filhos por meio da
desobsessdo?3. (Camurca, 2001; Damazio, 1994).

Em 1889 Bezerra de Menezes assume a presidéncia da FEB e tdo logo mostrou
seu proposito de aproximacdo dos grupos espiritas existentes. Para tanto, em margo
do mesmo ano convocaria um primeiro congresso que contou com a presenca 3/4
dos representantes dos grupos formados até o momento. Logo a seguir, Bezerra
convocaria uma assembleia que viria a concluir “pelo estabelecimento de um regime
federativo como lei organica do Espiritismo no Brasil” (DAMAZIO, 1994, p. 118).
Seria também sob a orientacdo de Bezerra de Menezes que a FEB adotaria uma
forma de doutrinacdo mais acessivel e popular, visando um publico mais amplo em
vez das plateias mais eruditas das conferéncias que atraiam as camadas mais
letradas da populagdo nos anos embrionarios do Espiritismo no Brasil. Entretanto,
apesar dos esforcos despendidos em seu primeiro mandato, apenas na sua
segunda passagem pela presidéncia da FEB em 1895, que de fato Bezerra de
Menezes, através de uma politica mais conciliadora interna ao Movimento Espirita,
conseguiu promover as reformas necessarias a federacéo, fazendo com que a FEB
passasse a atuar como um grande guarda-chuva das diversas federacdes estaduais
espiritas que naquele periodo, jA se multiplicavam por quase todo o territorio
nacional (ibid). Assim como apontado por Giumbelli, € valido salientar que, mesmo
que a principio a FEB nao apresentasse “uma preocupac¢ado ou uma reflexdo no
sentido de contemplar uma funcéo institucional de unificacdo dos grupos ou
orientagdo doutrinaria” (GIUMBELLI, 1997, p. 65), a federacdo acaba por adquirir
“este papel a partir de determinado momento e consegue certo reconhecimento para
desempenhé-lo” (ibid, p. 64).

Sob a gestdo de Bezerra de Menezes, tanto o movimento de popularizacdo da

Doutrina Espirita, quanto a adogdo a énfase ao elemento religioso, abririam os

23 Marcelo Camurga aponta que “o processo de cura da obsess&o, chamado desobsessao, é
dirigido diretamente pelos Espiritos Superiores do Plano Espiritual. Os médiuns séo apenas
instrumentos destas forcas benfazejas que, através da doutrinagdo’ dos Espiritos
obsessores, visam demové-los de seu dominio sobre os obsidiados, e desta forma
reintegrando ambos (obsessor/obsidiado) no processo de evolucdo espiritual” (Camurga,
2000, p. 119).
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precedentes para outro aspecto fundante do Espiritismo brasileiro, o carater
assistencialista assumido pela Doutrina. Sylvia Damazio aponta que no inicio do
século XX “... o servigo de assisténcia ficou sendo a ponte entre a elite da FEB e as
massas populares”. (DAMAZIO, 1994, p.128) A autora afirma que eram os populares
gue passaram a lotar as dependéncias da FEB em busca do servigo de assisténcia e
cura. Possivelmente a maioria destes necessitados ndo se identificavam como
espiritas, entretanto apelavam aos médiuns receitistas, uma vez que nao dispunham
de assisténcia publica a saude. Enquanto em 1903 as reunides na sede da FEB
reuniam cerca de 30 participantes, neste mesmo ano foram distribuidas 48.309
receitas e 74.569 prescricdes aviadas, cinco anos depois, no ano de 1908 foram
distribuidas 228.652 receitas e 348.738 prescricdes aviadas (ibid). Neste cenario,
rapidamente os servicos de assisténcia tornaram-se “a parte mais atuante da FEB,
mobilizando grande numero de médiuns, mas principalmente, levando multiddes as
salas de consulta” (ibid, p. 133).

Se adocédo de uma énfase do elemento religioso, por conta da pressao exercida
principalmente pela igreja catdlica e pelo aparato estatal, culminaria em um primeiro
movimento de formacdo do Espiritismo brasileiro, a incorporacdo em larga escala
dos eventos de cura espiritual através da faceta da caridade seria outro aspecto
central da formulacdo da identidade espirita do pais. Em se tratando do elemento
caritativo assumido pela Doutrina, Marcelo Camurca aponta que a “[...] a caridade foi
utilizada como instrumento de legitimacdo pelo espiritismo kardecista |[...]
empregando assim “[...] a mediunidade com fins de cura [...]” sob o aspecto de um
exercicio de “[...] caridade moral para com a humanidade sofredora [...]" de forma
gue seria como “[...] religido e ndo como medicina que procuravam aliviar as dores

fisicas e mentais dos enfermos” (CAMURCA, 2001, p 134). Nas palavras do autor,

as atividades kardecistas reivindicadas como circunscritas a prética
da caridade funcionavam também como ‘divisor de aguas’ para
diferencia-las da pratica ‘da magia e sortilégioc' com que eram
confundidas e acusadas pela religido dominante [...] através deste
complexo de atividades caritativas, o kardecismo logrard granjear
uma reputacdo de normalidade e respeitabilidade na sociedade que
o credenciara um reconhecimento pelo Estado, que o viu com
bastante suspeita no seu nascedouro. (CAMURCA, 2001, p. 134-35)

Desta maneira, no Brasil a doutrina espirita, tanto por conta das querelas com

o Estado, como por conta das disputas por terreno com a Igreja Catodlica, encontrou
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na pratica da Caridade um mecanismo de legitimacdo perante a sociedade e as
instituicbes que a acusavam e a perseguiam. O resultado deste movimento € que
“[...] tanto no Rio de Janeiro quanto no restante do pais, popularizou-se o Espiritismo
cristio com seu corolario: a pratica da caridade através do atendimento aos
necessitados (CAMURCA, 2001, p. 137)” uma vez que a Doutrina, em seu periodo
de legitimag&o, acabou por conseguir se colocar “[...] nos grandes centros urbanos
como uma das formas terapéuticas mais acessiveis e eficazes (ibid, p. 139)”. Existe
ainda a vertente que situa 0 movimento de urbanizacao brasileiro do século passado
e convergéncia de crescimento das ditas “religibes medilnicas?*”, dentre elas o
Espiritismo.

Ainda sobre o papel da Caridade, Maria Laura Cavalcanti, aponta para outra
aplicabilidade desta pratica dentro da estrutura espirita, jA que para os adeptos é
através do “[...] amor ao proximo assim expresso [...]" que “[...] o homem aprimora
seu espirito e garante cobertura do plano espiritual. “Desta forma, “tanto a caridade
como o estudo enfatizam o papel do homem (espirito encarnado) que se fortalece
como individualidade, trabalhando o seu proprio espirito” (CAVALCANTI, 1983, p.
71). A autora afirma ainda que é justamente por meio da Caridade que a doutrina vai
enfatizar “[...] seu carater cristdo [...]” através da [...] vivéncia do amor ao préximo
segundo 0s ensinamentos de Jesus reinterpretados a luz do Espiritismo” (ibid. 96).
Segundo Procopio Camargo, “a caridade aplicada tanto aos mortos como 0s aos
Vivos, apresenta-se como a virtude méaxima. Esse aspecto doutrinario explica,
consequentemente, o continuo interesse espirita pelas obras assistenciais”
(CAMARGO, 1973, p. 161).

Entretanto, € possivel que estes elementos fundantes da identidade espirita
brasileira, sozinhos ndo garantiiam a legitimacdo que a doutrina carecia. Neste
sentido, Sandra Stoll afirma que o Espiritismo atravessou um ato criativo ao ser
reinterpretado em solo de uma cultura catdlica consolidada e conformadora do ethos
nacional. Desta forma, a doutrina, ao definir sua identidade brasileira, passaria
absorver elementos do arcaboucgo catdélico, sobretudo a nocédo de santidade crista

(STOLL, 2003). Eis que surge entdo o médium mineiro Chico Xavier?®, maior

24 para uma andlise mais aprofundada sobre o tem, ver: CAMARGO, Candido Procopio
Ferreira de. Religides Mediunicas no Brasil. In: Catdlicos, protestantes e espiritas.
Petropolis: Vozes:1973.

% Sobre o papel de Chico Xavier no delineamento do espiritismo brasileiro ver: LEWGOQY,
Bernardo. O Grande Mediador: Chico Xavier e a cultura brasileira. Bauru, SP: EDUSC,
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expoente do espiritismo brasileiro e mediador excepcional entre a Doutrina Espirita e
o Catolicismo no pais.

2.4Espiritismo em Minas Gerais: Unido Espirita Mineira e Chico Xavier.

Chico Xavier nasce e se desenvolve em uma Minas Gerias catdlica, mas
antes de tudo uma Minas mimética capaz de popularizar o Catolicismo e outras
expressdes religiosas em sua franja. Ao passo que no inicio do século XX o
imaginario brasileiro projetava Minas como o baluarte catélico do pais, no final deste
mesmo século, mais precisamente em 1998, a Assembleia Legislativa de Minas
Gerais, através de solenidade estabeleceria o dia 18 de abril como sendo o Dia
Estadual do Espirita em comemoracao ao Lancamento do O Livro dos Espiritos de
Allan Kardec na Franca. A solenidade contou com integrantes da Unido Espirita
Mineira (doravante mencionada nessa dissertacdo como UEM), instituicao
considerada a represente do Espiritismo mineiro (SILVA, 2008). Temos aqui
algumas pistas que, mesmo que brevemente, gostariamos de seguir. 0
reconhecimento da Unido Espirita Mineira como casa mater do movimento em Minas
e o desenvolvimento da Mediunidade de Chico Xavier a servigo da caridade, e em
um ambiente cat6lico. Por ora, vejamos algumas questdes concernentes a UEM.

Revisitando a questdo da importancia da obra escrita para a difusdo da
Doutrina Espirita como apontamos anteriormente neste trabalho, voltemos um pouco
mais no tempo, mais precisamente para o ano de 1938, quando a edi¢do n° 35 do
jornal “O Espirita Mineiro” apresentou um levantamento das cidades em que o jornal
circulava no estado, a saber:

Alem Parahiba; Andradas; Araguari; Araxd; Buenopolis; Baependi;
Bambui; Barreiro De S. Joaquim; Belo Horizonte; Barbacena; Cabo
Verde; Cambuquira; Cambui;Campo Belo; Capivari Do Paraisopolis;
Carandai; Carangola; Caratinga; Carmo Da Mata; Cataguazes;
Caxambu; Conceicdo Das Alagoas; Congonhas Do Campo; Corinto;
Cérrego Da B. Vista; Cons. Lafaeite; Costa Do Sant’'ana; Curvelo;
Divinopolis; Divino Do Carangola; Espera Feliz; Florestal; Formiga,;
Fortaleza; Grao Mogol; Guarani; Guaxupé; Ibig; Ibiraci; Itabira Do
Mato Dentro; Itajubd; Januaria; Juiz De Fora; Lajdo; Lavras;
Leopoldina; Lima Duarte; Macaia; Machado; Manhuassu’; Mariana;

2004; STOLL, Sandra Jaqueline Stoll. Espiritismo a Brasileira. Curitiba: Editora Orion, 2003;
SILVA, Raquel Marta da. Mineiridade, representacfes e lutas de poder na construcdo da
‘Minas Espirita’: Da Unido Espirita Mineira a Francisco Candido Xavier (1930-1960). 2008.
Tese (Doutorado) — Programa de pos-graduacdo em Histéria, UFSC. Floriandpolis.
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Mariano Procopio; Mirai; Monte Carmelo; Muzambinho; Ouro Fino;
Paraisopolis; Patrocinio; Pedro Leopoldo; Pirapora; Pocos De
Caldas; Pomba; Ponte Nova; Porto De Sat. Antonio; Prados; Raul
Soares; Recreio; Ribeirdo Vermelho; Rio Preto; Sabara; Sacramento;
Sete Lagoas; Santos Dumont; Sdo Gotardo; Sao Jodo Del Rei; S.
Sebastido Do Paraizo; Santa Rita Do Jacutinga; Santa Rita Do
Sapucai; Sarzedo; Silvianopolis; Sitio; Sol. De Baependi; Soledade
De Curvelo; Tapira; Teofilo Otoni; Tobati; Tombos De Carangola;
Ub4; Uberaba; Uberlandia; Vargem Alegre. Varginha; Venda Nova
(“O Espirita Mineiro”, n° 35, junho de 1938).

Este levantamento revela que em 95 dos 288 municipios, ou seja, 32,98% das
cidades da Minas daquela época®® contavam com a circulagdo do jornal.
Demarcamos que entre estas cidades se encontram tanto Pedro Leopoldo, cidade
de Chico e Barbacena, berco do nosso objeto de estudo: o Centro Espirita Amor a
Verdade. Retornaremos a esta questdo mais a frente, por ora sigamos com nossa
narrativa.

Segundo matéria desta mesma edicdo, constam ainda algumas palavras
sobre o gatilho de nascimento do jornal “O Espirita Mineiro”, 6rgéo oficial de difuséo
da doutrina pelo estado:

Minas Gerais necessitava sem duvida alguma, possuir um érgao que
veiculasse por todo o seu vasto territério a palavra de animo e de fé;
gue revitalizasse quantos abnegadamente se batem pelo
sacrossanto ideal do cristianismo redivivo; que erguesse o animo de
guantos, nos mais escondidos recantos, aspiram pelo progresso
geral da Doutrina da Luz e do Amor; que retemperasse as forcas de
guantos se dedicam ao sacrificio de si mesmos, pelo bem dos que
sofrem na ignorancia e na obscuridade (“O Espirita Mineiro”, junho
de 1938).

Este fragmento por si s6 € capaz de nos apresentar informacdes importantes
sobre o desenvolvimento do Espiritismo em Minas, trechos como: “... erguesse o
animo de quantos, nos mais escondidos recantos... quantos se dedicam ao sacrificio
de si mesmos...”, nos faz pensar sobre os diversos conflitos e ataques sofridos
tantos pelos adeptos, quantos pelos espagos reservados a préatica da Doutrina no
estado. Entretanto, o que estamos buscando demarcar é a preocupacdo do
Movimento Espirita mineiro em homogeneizar, em alguma medida, o
desenvolvimento da Doutrina pelo estado tendo o jornal “O Espirita Mineiro” como

um importante mecanismo nessa labuta.

2 Segundo o Censo de 2010, em 2022 o estado de Minas Gerais conta com 835 cidades, ja
em 1938 o estado guardava 288 municipios de acordo com o Decreto-Lei n® 148, de 17 de
dezembro de 1938.
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Figura 1 — Jornal O Espirita Mineiro

“MECHIE)

SOLIDARIRDADE — TOLERANC

Fonte: Unido Espirita Mineira.

A histéria do nascimento do jornal se confunde com a histéria da prépria
Unido Espirita Mineira, “instituicdo que desde sua fundacdo, em junho de 1908,
dentro da capital mineira, arrogou para si o papel de representante do Espiritismo,
ndo so da capital, mas de todo o estado” (SILVA, 2008, p.4).

Segundo Raquel Marta da Silva, a Unido Espirita Mineira ja teria nascido com
0 propdsito de unificar o Espiritismo do estado. Uma demanda de seu fundador, o
carioca Antdnio Lima, radicado em Belo Horizonte em 1908 e que criaria a Unido
neste mesmo ano com o intuito de representar o Movimento Espirita mineiro
trazendo um discurso de que nao tardaria o dia em que Minas seria reconhecida
como o mais relevante nudcleo espirita do pais (ibid).

A autora afirma que no decorrer dos anos, a UEM demonstraria que sua ideia
de unificacdo do movimento espirita mineiro, estava relacionada, sobretudo a
manutencdo de uma estrutura de poder capaz de se sustentar intacta no campo

espirita do estado. Em sintese esta seria uma estrutura em que a Unido mantivesse
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... capital de autoridade suficiente para ser reconhecida como a Unica
lideranca dentro deste campo religioso, onde ela pudesse manter sob
0 seu poder a centralizacdo do movimento espirita mineiro, impondo
a filiagdo como um modo eficaz de homogeneizar os “pontos de vista
e de condutas”, e assim, “contribuir’ para a “obra da unificagao”
preconizada dentro do movimento nacional (SILVA, 2008, p.151).

O que nos interessa demarcar aqui € a percepcao de Raquel de que, para a
UEM, a efetiva unificacdo do Movimento Espirita mineiro se daria quando todos os
Centros espalhados pelo estado se encontrassem filiados a ela, desta forma,
intimamente interligados. O que a UEM buscava era oferecer uma representacao
dos Centros mineiros, defendendo-os ante os problemas desencadeados com a
Igreja Catdlica e a justica, bem como integrando-os ao movimento nacional
encabecado pela Federacdo Espirita Brasileira (FEB) (ibid, p.5). Os adeptos
deveriam reconhecer esta instituicdo ndo s6 como uma lideranca, mas sim como
reguladora e normatizadora de todo o Movimento Espirita em Minas, de maneira
gue, sob sua tutela os Centros deveriam seguir sua orientacdo centralizada acerca
de toda a pratica espirita mineira (ibid).

Fato € que a UEM conseguiu o reconhecimento para liderar o Espiritismo
mineiro a partir da proposta de uma singularidade no movimento desenvolvido pelas
instituicbes espiritas do estado, e que diante deste reconhecimento, a Unido, de
certa forma, conseguiu emplacar a ideia de uma hegemonia do Movimento Espirita
mineiro perante os demais estados. Como um reforgo a este discurso, em meados
da década de 40 do século passado, a Unido passaria a divulgar uma ideia de que
“... Minas era uma terra especial por ser a mée generosa de renomados médiuns,
tais como Euripedes Barsanulfo, Zilda Gama e Francisco Candido Xavier” (ibid,
p.09). Raquel indica que esta representacdo de uma “terra especial”’, passou a ser
incorporada no discurso da instituichio no momento em que o nome de Francisco
Candido Xavier desponta no cenario espirita nacional como um importante bem
simbdlico da Doutrina no pais. Desta forma, a figura de Chico Xavier se revelaria
com um bem de valor inestimavel para a Unido (ibid).

Chico Xavier se apresenta enquanto um lider religioso, um mediador cultural
capaz de abrir porosidades entre o Espiritismo e o Catolicismo através de uma
reinterpretacdo original da mensagem espirita (LEWGOY, 2004; STOLL, 2003).
Chico se desenvolve dentro de uma estrutura espirita cultivada em terreno catélico e

ja assumidamente descolada de certos tracos da estrutura francesa, como a énfase
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ao elemento religioso (adotado pela FEB a partir de Bezerra de Menezes) e a
Caridade (resquicio de um quadro cultural desenvolvido em um Catolicismo
patriarcal e ressoante na sociedade). De maneira que, ao incorporar estes
elementos em sua narrativa, o0 médium foi capaz de conferir certa originalidade em
sua interpretacdo destes elementos. Desta forma, tanto a UEM quanto a FEB
encontraram no personagem Chico Xavier, um veiculo de consolidacdo da
identidade espirita assumida no pais, portanto, ao servir como um modelo do ser
espirita brasileiro o médium teria sua figura incorporada aos quadros destas duas
instituicoes.

Cidaddo Pedro-Leopoldense nascido e criado em berco catdlico, Francisco
Candido Xavier?’, viria a se tornar um personagem Unico na estrutura espirita
nacional ao produzir os meios para uma consolidacdo da tendéncia dominante
assumida pelo Espiritismo brasileiro anterior a sua conversao, a ado¢dao de uma
énfase religiosa nas préaticas da Doutrina, como citado acima. Seu reflexo na
consolidacdo desta vertente religiosa se da através da narrativa de sua vida,
atravessada por uma releitura (inédita) catdlica do Espiritismo, e sua literatura que
carrega a marca de temas originais do Espiritismo a partir de um referencial comum
a estrutura catolica, como o ideal de santidade e o discurso de virtudes (LEWGOY,
2004; STOLL,2003).

Bernardo Lewgoy afirma que a elaboracdo do mito Chico Xavier assimila “[...]
elementos da influéncia catélica em conjunto com o evolucionismo carmico
reencarnacionista [...] executado através da diligéncia de um [...] agenciamento
sincrético [...]” (2004, p. 14) com o Catolicismo Popular operado nas margens do
discurso dominante espirita. E neste sentido que Chico executaria um sincretismo
inédito entre as duas estruturas, Espiritismo e Catolicismo brasileiro. Este caminho
se da por meio de uma narrativa que apresenta o personagem Chico Xavier
enquanto um ator que transborda sacralidade, revestindo o médium como “

modelo de uma proposta religiosa de alta ressonancia na sociedade nacional e

27 Os primeiros contatos de Chico com a doutrina espirita se deram por meio de um caminho
conhecido, a busca da resolucéo de problemas de saude de um dos membros da familia,
neste caso, sua irma Maria Xavier, que apés os tratamentos da medicina convencional, 0s
problemas de persistiam, de forma que sue pai, Jodo Céandido, mesmo sendo catdlico
fervoroso buscou ajuda no espiritismo. O Caso da irm& de Chico foi diagnosticado como
uma perturbacdo mental causada por um espirito obsessor, desta forma, Maria Xavier
passaria a receber o tratamento pelos meios da doutrina, engatilhando assim os primeiros
passos da vida espirita de Chico Xavier (STOLL, 2003, p.147; LEWGOQY, 2004, p, 24).
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tendo cumprido um papel central na criagdo de um Espiritismo singularmente
brasileiro” (LEWGQY, 2004, p.13). Neste sentido, Chico se apropria de algumas
caracteristicas da estrutura catélica e que definiriam o retrato de sua imagem
enquanto figura publica, como os “[...] votos monasticos — castidade, pobreza e
obediéncia” (STOLL, 2003 p. 173).

Um forte indicio deste transito entre as duas expressoes religiosas, se da a
partir de uma releitura em que o médium passa a considerar dentro da narrativa
espirita a “[...] admissao de entidades intercessoras [...]” evidenciando os transitos
com a “cultura catélica-brasileira, repleta de hierarquias e mediacdes com seus
anjos, santos e benfeitores, estranha a visdo europeia, secular e racionalista do
espiritismo de Allan Kardec” (LEWGOY, 2001, p. 39). Desta forma, o que estamos
procurando apontar € que este transito se desenvolve a partir da acomodacdo da
releitura original do médium, alocando os elementos da estrutura espirita em terreno
daquele Catolicismo pouco ortodoxo, também genuino e que oferecia solucdes
através do mundo espiritual, como demarcado por Eduardo Hoornaert (1974), entre
outras caracteristicas em comum. E neste sentido que Chico desempenha um papel
crucial, sobretudo, por criar uma mediacao que “...] sem romper com a doutrina do
carma [...]”, o médium elabora um espiritismo “[...] atravessado pela influéncia do
catolicismo popular, pelo circuito religioso da intercessao e da gracga [...]" (LEWGOY,
2004, p. 36) em que se apresenta “[...] uma logica personalizada, relacional e
mediadora, da dadiva e da compensacéo, bem diferente da inexorabilidade presente
em formulacbes anteriores sobre a categoria carma (ibid, p. 37)”, do Espiritismo
francés.

Partilhando, portanto, dos valores e da ética que demarca a cultura religiosa
brasileira, o Espiritismo encontra em Chico Xavier, ndo apenas um instrumento de
popularizacdo da literatura doutrinaria, mas, principalmente, uma lideranca que, por
meio do seu exemplo de vida, consolida a participacdo do Espiritismo no ethos
religioso (STOLL, p. 282). Desta forma, o papel desempenhado por Chico Xavier e
sua relacdo com o quadro catdlico vigente no Brasil, muito mais do que uma
novidade, passa por reforcar os pontos de porosidade com o Catolicismo, ja
desenvolvidos pela FEB. Sua importancia enquanto bem simbalico, parece ter sido
observada primeiro pela Federacao Espirita Brasileira do que pela UEM. A partir das
“... gestdes de Guilhon Ribeiro e Wantuil de Freitas, durante as décadas de 1930 e

1940” (LEWGOY, 2004, p. 60) a FEB passaria a praticar uma intensa promocéao das



44

obras literarias e da propria figura de Chico. Por sua vez, a UEM, também néo
tardaria a enxergar o valor simbélico de Chico, de forma que logo, como demarcado
por Raquel Marta da Silva, buscando ampliar seu capital de autoridade, sobretudo
através das paginas do jornal o Espirita Mineiro, a entidade espirita regional

passaria a proclamar um discurso de que Chico “... tratava-se de um bem raro,

inatingivel, mas que a ele a Unido tinha acesso facil e garantido” (SILVA, p.163).

I

Ao longo deste capitulo pudemos ver que o Espiritismo, uma expressao
religiosa nascida no bojo da modernidade, dotada de caracteristicas tipicas de seu
tempo, ao se conformar em um terreno particular em sua estrutura cultural, tornou-se
um produto diferente de sua matriz, um produto original. Sua entrada, bem como sua
disseminagdo e legitimagcdo em solo brasileiro trouxeram marcas do advento
moderno que, em alguma medida, reverberava neste solo tropical, sobretudo
abrindo espaco para uma embrionaria pluralidade do campo religioso até entéo
exclusivamente catodlico. Desta forma, na medida em que o Espiritismo foi
confrontado pela Igreja Catdlica, acabou por também assumir elementos catélicos
em sua estrutura e se descolando de caracteristicas marcantes de sua matriz
francesa.

Em termos de difusdo, no Brasil a Doutrina de Kardec se desenvolveu em um
meio predominantemente urbano, através de grupos privados de camadas letradas
da sociedade brasileira. Ao passo em que a Doutrina se disseminava, angariando
adeptos, esta nova expressao passaria a despertar um crescente incébmodo, tanto
por parte da Igreja Catolica quanto do Estado (estruturalmente ligado a estrutura
cultural catdlica), iniciando assim arduas disputas, fosse na esfera juridica, fosse no
campo religioso. Desta forma, o Espiritismo, ao buscar seu espaco na sociedade
brasileira, acaba por tecer um modo indenitario original para si, alocando elementos
comuns ao modelo catdlico amplamente difundido no pais. E importante lembrar
que, se o Espiritismo, no Brasil, se desenvolve de maneira original, a configuracéo
do Catolicismo (ou melhor, “catolicismos”), conforme vimos anteriormente, n&o se
daria de maneira diferente, sendo este também uma adaptacdo exclusivamente

brasileira capaz de originar diferentes formas particulares de seu modelo universal.
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Na medida em que a Doutrina Espirita por aqui se desenvolveu, acomodou-se
em uma estrutura cultural que valorava certos tracos oriundos de uma heranca
catblica. Sobretudo, tracos como a Caridade para com os pobres, fruto de uma
“sacralizagdo do assistencialismo” oriunda do desenvolvimento do Catolicismo
Patriarcal. Também e a énfase aos elementos religiosos, e que mais tarde se
consolidaria em um transito com as estruturas de um Catolicismo Popular, pouco
ortodoxo e mais dado as questdes de curas por meio do mundo espiritual. Este
transito se deu a partir de uma visao espiritualista, de culto aos santos, que em certa
medida, é apontada por alguns autores como uma mentalidade tipica da sociedade
brasileira. Pois bem, estes foram processos sincréticos desenvolvidos ao longo da
criacdo de uma identidade espirita brasileira, um caminho construido por diversos
agentes e instituicbes, em destaque a Federacdo Espirita Brasileira (FEB) como
representante e reguladora da doutrina no pais, a Unido Espirita Mineira (UEM)
como casa mater do Espiritismo no estado de Minas Gerais, “usina de luz” e terra
mae de médiuns importantes, sobretudo Chico Xavier.

Em relacdo a Chico, o médium mineiro desempenha um papel através de sua
literatura e sua narrativa de vida, que conforma e consolida a feicdo caritativa e
religiosa na identidade espirita por meio de um sincretismo dos temas doutrinérios
do Espiritismo e o arcabouco cultural catélico, sobretudo do Catolicismo Popular.

Esta breve reflexdo acerca do desenvolvimento que o Espiritismo opera em
terra brasilis, teve como intuito contextualizar o leitor sobre as lentes investigativas
deste trabalho. Como veremos mais a frente nesta dissertacdo, o caso espirita de
Ponte do Cosme, distrito de Barbacena-MG esté intimamente ligado aos fendmenos
espirituais ocorridos na familia de Salute Bertolla Pereira e guarda certas
semelhancas com a identidade que o Espiritismo assume no pais. Veremos entéo,
no capitulo a seguir, como se desenvolveu o trabalho de campo em torno do nosso

objeto de pesquisa, o Centro Espirita Amor a Verdade.
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A especificidade da antropologia ndo estd ligada a natureza das
sociedades estudadas (sociedades tradicionais que poderiamos opor
as sociedades "modernas”) nem a "objetos" particulares (a religido, a
economia, a politica, a cidade...) nem as teorias utilizadas (marxismo,
estruturalismo, funcionalismo, interacionismo...), mas sim a um
projeto: o estudo do homem como um todo, quer dizer era todas as
sociedades, sob todas as latitudes, em todos os seus estados e em
todas as épocas (LAPLANTINE, 2004, p. 09).

3 O TRABALHO DE CAMPO.

Este capitulo tem como foco apresentar os caminhos do trabalho de campo e
minhas escolhas metodoldgicas. Esta etapa da pesquisa € multidisciplinar uma vez
gue emprego a observacado participante, o uso do caderno de campo, e entrevistas
semiestruturadas. Outro passo fundamental desta pesquisa foi a leitura e a
investigacdo em registros escritos e fotograficos dos agentes e instituicbes que
compreendem o objeto desta pesquisa em seu recorte temporal, década de 20 a 40
do século XX. Estes registros contem fotografias do Centro Espirita Amor a Verdade
(CEAV), de seus primeiros adeptos, atas do centro que difundiu a Doutrina para o
distrito de Ponte do Cosme, registros em video e audio de personagens centrais do
desenvolvimento do Espiritismo no distrito, histérico do CEAV, entre outros. Por isso
mesmo estes documentos também foram tratados como fontes primarias desta
dissertacdo. Por ora sigamos com a explanagédo dos passos da pesquisa.

Esta etapa da investigacao foi dividida em trabalho de campo primeira fase e
trabalho de campo segunda fase?®. O trabalho de campo primeira fase teve trés
grandes focos e compreende as visitas ao distrito de Ponte do Cosme; a
aproximacdo do CEAV; a consulta ao arquivo historico da biblioteca municipal de
Barbacena. O trabalho de campo segunda fase teve dois focos, a aplicacdo das

2 Vale demarcar que a execucdo de todo o meu trabalho de campo foi severamente
impactada pelo avanc¢o da pandemia de Covid-19 que assolou o Brasil a partir de 2020. Tédo
logo iniciei 0 mestrado houve o fechamento de todas as atividades n&o essenciais para um
funcionamento minimo da sociedade, ou seja, o Centro Espirita Amor a Verdade, o arquivo
historico e as secretarias paroquiais das igrejas, todos foram fechados. Reflexo ainda maior
foi sentido na execucdo das entrevistas, sobretudo, por sua grande maioria terem sido
aplicada a pessoas idosas. Ndo € meu intuito justificar algumas das auséncias e lacunas
gue possam ser percebidas nesta dissertacdo, mas sim de tentar oferecer uma
contextualizacdo ao estimado leitor acerca do contexto da execucdo da pesquisa, sobretudo
do trabalho de campo.
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entrevistas tematicas semiestruturadas; visitas as secretarias paroquiais das igrejas
catolicas da Matriz da Piedade e do Bom Pastor na cidade de Barbacena-MG.

Vale ressaltar que, como veremos a seguir, a escolha por pesquisar o Centro
Espirita do distrito foi baseada em experiéncias pessoais anteriores a propria leitura

sobre o desenvolvimento do Espiritismo no Brasil.

3.1 Nas entrelinhas da pesquisa: Trabalho de Primeira Fase

Ponte do Cosme faz parte de uma cadeia de regides rurais?® que serviram
para a instalacao de diversos imigrantes oriundos da Col6nia Rodrigo Silva, um dos
mais antigos empreendimentos federais de imigracdo europeia do estado de Minas
Gerais. Seria justamente através desta estacdo de imigracdo que meus proprios
ancestrais desembarcaram no pais. Meus antepassados paternos, familia Presoti,
se instalaram na regido de Dr. Sa Fortes, distrito da cidade vizinha de Anténio
Carlos, ja os antepassados maternos, familia Bertolucci, se acomodaram na regido
fronteirica com Ponte do Cosme e que outrora fora conhecida como “Lavrinha”
devido ao seu exemplar desenvolvimento agropecuario no século passado. Nos dias
atuais, esta mesma regido compreende o bairro Aeroporto, onde moro a mais de
trinta anos com meus pais.

Levando-se em conta o apontamento de Malinowski de que “os resultados da
pesquisa cientifica, em qualquer ramo do conhecimento humano, devem ser
apresentados de maneira clara e absolutamente honesta” (MALINOWSKI, 1978, p.
18), acho importante ressaltar que nao espero ocultar meu interesse pessoal pelos
arranjos da regido, sobretudo pelo caso espirita de Ponte do Cosme. Ainda sobre
esta relacao, Laplantine, afirma que “o que vive o pesquisador, em sua relagdo com
seus interlocutores, (o que ele recalca ou que ele sublima, o que ele detesta ou o
que ele aprecia), faz parte integrante de sua pesquisa” (LAPLANTINE, 2004, p.26).

7

A partir desta consideracdo € que gostaria de ressaltar que meu interesse em

29 As regides de Ponte do Cosme; Pedreira Franco; Ceramica Bonatto; Ceolim, entre outras,
sdo localidades rurais pertencentes a cidade de Barbacena e que serviram como
assentamentos para familias de colonos que irradiavam da Estacdo de Imigracdo Colbnia
Rodrigo Silva. Estas regides se encontram nas margens do limite territorial do municipio,
fazendo fronteiras com a cidade vizinha de Antbnio Carlos, qual também dispusera de
diversas localidades rurais para instalacdo destes colonos, como o distrito de Sa Fortes,
Vale do Ipé e Campolide, por exemplo. Esta regido de fronteira entre as duas cidades
abarca trechos das localidades supracitadas, também sendo conhecida como vale dos
imigrantes, uma ampla area de empreendimento agricola intensamente utilizada para o
assentamento colonial (Pesquisa do autor).
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pesquisar o caso espirita de Ponte do Cosme, surgiu tanto pela proximidade com a
comunidade, pois resido a menos de cinco quildbmetros do distrito, quanto pelos
lacos fraternos de amizade e de parentesco com os moradores de la. Ora, tendo
uma consciéncia franca e ndo velada dos meus interesses pessoais, gostaria de
demarcar que, conforme apontado por Laplantine, “... a antropologia também é a
ciéncia dos observadores suceptiveis de se observar a eles mesmos, procurando
que uma situacao de interagao (sempre inédita) se torne o mais consciente possivel”
(ibid, p.26).

Figura 2 — Vista parcial do distrito de Ponte do Cosme

Fonte: Foto do autor (2022)

O distrito de Ponte do Cosme esté situado em uma cadeia de vales da Serra
da Mantiqueira, circundado por fragmentos de mata atlantica, o distrito guarda uma
atmosférica bucdlica tipica dos vilarejos mineiros regrados pelos costumes do
campo. Sua fundacao esta intimamente ligada aos imigrantes europeus, dentre eles
portugueses, austriacos e, principalmente italianos, alocados na regido a partir do
inicio do século XX, sendo elevado a distrito em 1996, através da lei municipal n°
3.365. Atualmente, conforme dados do ultimo censo de 2010, o distrito conta com
uma populacdo de cerca de 1.000 habitantes dispondo de um campo religioso no
minimo bastante curioso, constituido de um Centro Espirita, nosso objeto de estudo,
e uma capela catolica.

O nome da localidade deriva de um morador simples da regido, o “sé Cosme”
gue por residir as margens do Rio das Mortes, ao lado da ponte que dava acesso a

cidade vizinha de Antbnio Carlos, este senhor acabou se tornando uma referéncia
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simbdlica local uma vez que pessoas comecaram a dizer que iriam a ponte, a ponte
do “s6” Cosme, a “Ponte do Cosme” (PRESOTI e SCHIAVO, 2018).

Os membros das familias dos Zilli, dos Bertolla e dos Mazonni entre outras,
foram os pioneiros, instalando-se na localidade na década de 90 do século XIX.
Muitas destas familias italianas que desbravaram estas terras, por la permanecem
ainda hoje, ja na quarta ou quinta geracdo dando continuidade aos arranjos iniciados
pelos primeiros imigrantes. A principio a economia local concentrava-se na
agricultura por meio de tecnologias tradicionais, que ocupavam continuamente
quase todos os membros da comunidade aptos ao trabalho bracal. Esta
caracteristica de producdo agricola pouco mecanizada para os padrbes da época
acabou por limitar a capacidade produtiva de excedentes para o0s mercados
externos, uma légica que implicou em um reduzido transito de bens vindo de fora
das fronteiras locais. O reflexo deste movimento foi a inser¢do da comunidade em
uma relacdo de mercado bastante pobre frente & capacidade produtiva dos grandes
latifandios tecnologicamente avancados e que circundavam a regiao (ibid).

Em vista das dificuldades de desenvolvimento agricola para os pequenos
produtores, atualmente a maioria dos moradores do distrito desenvolvem suas vidas
profissionais no perimetro urbano de Barbacena, através da prestacao de servigcos
nos comeércios da cidade, desenvolvendo algum empreendimento pessoal ou como
servidores publicos nos mais variados cargos. Desta forma, uma comunidade que a
principio nasce e se desenvolve no meio rural agricola, passou a ver aquela que fora
sua principal atividade econ6mica reduzida a uma ou outra familia que persiste
cultivando poucas culturas em acanhadas propriedades abastecendo pequenos
mercados. Por ultimo restam as microculturas pulverizadas nas propriedades de
individuos desenvolvidos em uma logica agricola e que mantem a atividade como
um passatempo, produzindo para consumo das préprias familias (ibid).

Por estar situada na Serra da Mantiqueira a regido em questdo guarda uma
grande beleza cénica e exuberantes paisagens naturais, de maneira que, atraido
pela plastica local, a cerca de cinco anos dei inicio a alguns passeios e treinos de
mountain bike pelas redondezas. Na medida em que circulava pelo distrito algo
passou a me chamar a atencédo, o fato de que por la existem apenas uma capela
catdlica e um Centro Espirita, nenhuma outra construcdo dedicada a alguma

manifestacéo religiosa diferente.
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Figura 3 — Capela de S&o Sebastido

Fonte: Foto do autor (2022)

Logo ao entrarmos no distrito nos deparamos com a capela de Sdo Sebastido
construida na década de 1970 a capela encontra-se em uma posi¢do de destaque
no cenario paisagistico local e teve sua ultima expansdo em 2001.

Ja a sede atual do CEAV encontra-se situada préxima a saida do distrito.

Figura 4 - Segunda sede do CEAV a Verdade em 1983.

—
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Fonte: Arquivo pessoal de Nelson Xavier

Desde a sua construcdo na década de 1960, logo a frente da primeira
edificacdo, a segunda sede vem passando por constantes reformas e expansdes no

intuito de atender as demandadas dos adeptos da doutrina.
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Figura 5: Primeira sede do CEAV.

A primeira sede data de 1944 e permaneceu de pé até 2021 quando ruiu aos
77 anos em uma grande nuvem de poeira, conforme relatado pelo senhor Nilo
Pereira®® em conversa informal durante o trabalho de campo. A seta em amarelo na
imagem acima indica a posicdo do terreno de constru¢cdo da segunda sede do
CEAV.

Um dado curioso é que o Centro esta situado praticamente em oposicdo a
capela, nos limites da area de maior concentracdo de residéncias do distrito como

podemos ver na imagem a sequir.

30 Nilo Pereira contou que estava caminhando pelas mediacdes quando ouviu um estrondo
vindo da dire¢cdo da sede antiga. Quando chegou mais perto do terreno da edificacao,
constatou que a mesma havia desmoronado, levantando uma vasta coluna de poeira. E uma
referéncia de memoria que deixa de existir.
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Figura 6: Imagem aérea do distrito de Ponte do Cosme
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Fonte: Google Earth

Podemos perceber na imagem acima que existe, em alguma medida, uma
organizacdo do espaco bastante curiosa no caso do distrito, com duas maiores
densidades populacionais posicionadas uma proxima a capela de Sao Sebastido e a
outra préxima ao CEAV. Coincidéncia ou ndo, as conversas com o0s moradores
locais apontam para uma relativa separacao territorial com uma maior concentracao
de catdlicos residindo nos entornos da capela e uma maior concentracdo de espirita

residindo préximo ao Centro.

3.1.1 A aproximacao com o Centro Espirita Amor a Verdade.

Minha aproximacéo®! com o CEAV se deu por interesses académicos em
2017 e se acentuou com a pesquisa de mestrado a partir de 2020. A aproximacéao
aconteceu principalmente através das Reunifes Publicas, ocasifes em que passei a
empregar a técnica da Observacdo Participante®? e tomar notas no caderno de

31 Tomando Laplantine (2004) com referéncia, no sentido do que o autor falou acerca do
envolvimento do pesquisador com seus interlocutores e com seu tema, vale frisar que meu
interesse sempre foi pautado pela pesquisa académica. Tenho um profundo respeito e
admiracdo pelos adeptos da Doutrina Espirita, sobretudo aos agentes envolvidos com o
caso aqui estudado. Por estes ultimos, também sou grato pelo fraterno acolhimento e pela
sempre disposta colaboragao, entretanto é importante demarcar que sou ateu.

32 Sobre a Observacéo Participante, Malinowski aponta, que na medida em que o grupo
social estudado acostuma-se com a presenca do pesquisador, os individuos do grupo
estudado passam a agir naturalmente, sem demonstrar curiosidade ou acanhamento pela
presenca de um estranho e que, de certa forma, acaba por impactar no desenvolvimento
das relacdes e arranjos sociais do grupo (MALINOWSKI, 1978, p. 21)
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campo®3. Dai em diante, na medida em que participava de certas atividades mais
abertas ao publico em geral, como as Reunifes de Evangelizacdo Infantil, encontros
da mocidade e um festival de caldos realizado para angariar fundos para o
financiamento das constantes obras de expansdo do Centro fui ganhando a
confianga dos adeptos. Sobre este gatilho de aproximagcdo com o CEAV e seus
participantes, devemos nos lembrar da afirmacao de Laplantine de que “ndo existe
etnografia sem confianca mutua e sem intercambio, o que subentende um, itinerario
durante o qual os parceiros em presteza acdo conseguem se convencer
reciprocamente...” (2004, p. 24), desta maneira, aos poucos fui me aproximando de
certos agentes que facilitaram minha aceitacao pelos organizadores do Centro.

E importante frisar que esta aproximacao foi facilitada pelos lacos de amizade
e de parentesco que possuo ho local, ja que dentro destas comunidades existe uma
valorizagdo bastante forte destes elementos, sobretudo em relagdo ao
entroncamento familiar, creio que as duas perguntas que mais ouvi foram: “vocé é
filho de quem mesmo” e, “vocé é de qual familia”? Bem, na medida em que se
familiarizavam com a minha presenca, passei a conversar ativamente com o0s
adeptos da Doutrina, sobretudo antes e apés as reunides sistematizadas da casa
espirita. Foi nesta etapa que levantei algumas informacfes preliminares e que
mapeei os dirigentes do Centro, que mais tarde concederiam a primeira entrevista e
me emprestariam uma copia do histérico do CEAV?4. A seguir, tomando o trabalho
antropoldgico de Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti®® como um modelo para
minha descricdo, apresentarei uma exposicao geral do CEAV confeccionada durante
o trabalho de campo.

Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti (1983) assume trés vetores de

analise em relacdo ao Centro Espirita Lar de Tereza (CELT) que ela pesquisou e

3 “Nestas condigdes, o trabalho do etnégrafo ndo consiste unicamente numa metodologia
exclusivamente indutiva, coletando um monte de informacdes, mas sim em impregnar-se
dos temas obsessivos de uma sociedade, dos seus ideais, de suas angustias. O etnografo
deve ser capaz de viver no seu intimo a tendéncia principal da cultura que esta estudando”
(LAPLANTINE, 2004, p22).

34 O histérico foi elaborado pela mocidade da casa no intuito de contar a trajetéria do CEAV
em reunido festiva para a comemoracdo de um natal a cerca de dez anos. Conforme
informado, os jovens reuniram os adeptos mais velhos para narrar a historia e a partir desta
narrativa teceram o referido historico.

% O Mundo Invisivel: cosmologia, sistema ritual e nocdo de pessoa no espiritismo. . RJ,
Zahar editores S.A, 1983.
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que irei replicar na descricdo do meu objeto, sdo eles: organizadores; aspecto fisico;
mobiliario da casa.

Assim como observado por Cavalcanti (1982, p. 44) em relacdo a estrutura
organizacional do CELT, pude constatar que os dirigentes do CEAV em sua grande
maioria também sdo aposentados. Tanto ho CEAV, quanto no Centro estudado por
Cavalcanti (1982, p. 44), alguns destes dirigentes podem ser encontrados quase que
diariamente na casa, enquanto outros se revezam conforme a execugdo semanal
das atividades que coordenam segundo informado pelo senhor Nilo Pereira em
entrevista®®. Outra semelhanca com o caso observado pela autora diz respeito a
aparéncia do CEAV, que replicando a imagem do CELT, o CEAV também apresenta
um aspecto bastante sobrio, todo pintando de branco, com cortinas claras cobrindo
as suas janelas e conferindo um aspecto de paz ao ambiente. Finalmente tomando o
altimo empréstimo da andlise da autora, assim como observado por Cavalcanti
(1983, p. 45) no CELT, a mobilia da CEAV?' se restringe aos itens necessarios para
a realizacdo das atividades e aos imperativos para a manutencdo do bom

funcionamento do Centro, como utensilios de limpeza, por exemplo.

Figura 7 — Sede atual do CEAV em 2022

Fonte: Foto do autor (2022)

% Nilo Pereira: “Hoje temos reunido de domingo a domingo, € quase que as mesmas
pessoas que participam né (risos)” (Trecho de entrevista).

37 Devido aos diversos impactos da pandemia de Covid-19, o centro passa por uma grande
reforma que vem se arrastando desde 2020, de maneira que algumas das salas ndo estéo
perfeitamente organizadas.
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7

Atualmente o Centro é composto por um grande saldo, nove salas, dois
banheiros, um depdsito e uma varanda lateral, de forma que todas as atividades da

casa possuem salas permanentes especificamente mobilhadas e organizadas para
cada secao.

Figura 8: Planta baixa do CEAV
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Fonte: Elaborado pelo autor (2022)

A entrada principal do Centro também ¢é a porta do saldo em que acontecem
as Reunides Publicas e as reunides comemorativas, como as festividades do natal,
por exemplo, dispondo de cerca de 100 cadeiras, Datashow, quadro, caixa de som
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com microfone, ventiladores, além de outros recursos. Atravessando o saldo
chegamos a um grande corredor que interliga todas as outras dependéncias do
Centro. No inicio do corredor encontra-se a sala reservada para a Evangelizacéao
dos Jovens, mobiliada com uma mesa e seis cadeiras. A proxima sala € destinada a
aplicacéo dos passes e a energizagdo da agua fluidificada, a mobilia desta sala é
composta por um quadro de recados, um armario de parede, uma grande mesa em
que a agua fluidificada fica disposta em pequenos copos logo atras das cadeiras
destinadas as pessoas que irdo receber os passes. A sala seguinte esta reservada
para a Biblioteca e instrumentos musicais. Ao lado da Biblioteca fica um pequeno
banheiro. Ja no final do corredor, a esquerda chegamos a um grande depdésito
armazenando itens variados, neste mesmo espaco existe uma area com algumas
pias e utensilios de limpeza do Centro. A direita estd a sala do Maternal 1, este
espaco € decorado e planejado para receber as criancas menores. Composto por
um quadro decorado com bichinhos, uma mesa e cadeirinhas para a Evangelizacéo
Infantil e também para receber o pequenos durante a Reunido Publica afim de néo
‘incomodarem” os adultos.

O Centro se divide em uma segunda secdo alguns metros mais alta que a
primeira e que pode ser acessada por uma pequena escada que liga a um pequeno
corredor. A primeira sala a direita deste corredor é a sala destinada as Reunides
Mediunicas, composta por uma grande mesa de madeira circundada por oito
cadeiras e com mais quatro cadeiras encostadas uma em cada canto da sala. A
segunda sala ainda a direita é a sala do Jardim de Infancia, mobiliada com um
quadro de recados e uma mesa circundada por cadeiras. Esta sala, assim como o
Maternal, é destinada para a evangelizacdo e para receber as criancas um pouco
maiores durantes as Reunifes Publicas. No final do corredor podemos encontrar
mais um pequeno banheiro, ao lado esquerdo fica o Maternal 2 dispondo de uma
mesa circundada por pequenas cadeiras. A Ultima sala € destinada ao Jardim da
Infancia 2 sendo composta por um quadro e diversas cadeiras de tamanhos
variados. Por fim, a direita do centro existe uma grande varanda em que Sao
realizados eventos maiores como os Festivais de Sorvetes, de Caldos e de Tortas
no intuito de arrecadar financas para o Centro, por exemplo. O espac¢o conta com
grandes bancos e mesas de madeiras onde também montam uma cozinha

improvisada para servir 0s quitutes.
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Figura 9: Foto de um festival de caldos em 2020.
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Fonte: Foto do autor (/2020)

Este espaco € capaz de comportar cerca de duzentas pessoas e geralmente
€ utilizado para organizacdo de eventos para levantar fundos para acdes de
Caridade, mas principalmente para custear as reformas do Centro.

As atividades da casa foram relativamente estabelecidas a partir da
construcéo da primeira sede em 1944 e seguem mais ou menos a mesma estrutura
desde entdo. Antes do avanco da pandemia de Covid-19 em 2020, o Centro contava
com reunifes que ocupavam todos os dias da semana sendo dispostas da seguinte
maneira. No domingo acontece a Reunido de Evangelizacao da Crianca e do Jovem,
ocorre também a Reunido do Estudo Esmiucado do Evangelho para os pais que
ficam aguardando®® seus respectivos filhos. Na segunda-feira acontece a Reunido
de Estudo, Desenvolvimento e Pratica da Mediunidade, encontro dedicado a
orientacdo dos dons mediunico conforme indicacdo da FEB. Na terca-feira € a
Reunido da Juventude, nesta ocasido acontece um estudo espirita conduzido e
direcionado pela mocidade da casa. Na quarta-feira ocorre a Reunido Mediunica,
evento restrito ao grupo de médiuns mais antigos da casa. Na quinta feira é o
Atendimento Fraterno, uma reunido aberta a todos, espiritas e ndo espiritas que
estejam necessitando de ajuda espiritual ou material (atendimento social). Por

ultimo, aos sabados acontece a Reunido de Estudo das Obras de André Luiz.

% Durante as conversas nestas reunides, pude identificar que existem alguns pais que
trazem seus filhos até mesmo de outras cidades para as reunides de evangelizacdo no
centro espirita Amor a Verdade.
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Tabela 1 - Atividades desenvolvidas na casa

Domingo Evangelizacdo da Crianca e do Jovem

Segunda-feira | Desenvolvimento e Pratica da Mediunidade

Terca-feira Reunido da Juventude

Quarta-feira Reunido Mediunica

Quinta-feira Atendimento Fraterno
Sexta-feira Reuniao Publica
Sabado Reunidao de Estudo das Obras de André Luiz

Fonte: Elaborado pelo autor (2022)

Duas destas atividades merecem destaque, a Reunido Publica e a
Evangelizacdo de Jovens e Criancas. A Reunido Publica é desenvolvida desde o
inicio das atividades da Doutrina no distrito em meados da década de 1930 do
século passado. Esta é a reunido que concentra o maior nimero de participantes,
por volta de 80 pessoas antes da pandemia. Além dos moradores do distrito ha
também a presenca de individuos de fora da comunidade como residentes da zona
urbana de Barbacena, das comunidades vizinhas ao distrito de Ponte do Cosme e
até mesmo alguns habitantes de outras cidades, como de Antdnio Carlos, por
exemplo.

Nesta reunido, geralmente acontece uma palestra sobre as obras espiritas
como algum trecho dos livros de Kardec ou algum outro autor, como Chico Xavier,
por exemplo. Logo apés esta exposicdo doutrindria ha a realizacdo do passe em
sala separada. O passe, segundo Cavalcanti (1983, p. 93), € um processo de troca
ou doacao de fluidos espirituais executados por médiuns previamente escalados em
gue se busca, através de oracbes, pensamentos e vibracdes emanadas por estes
médiuns, auxiliar no equilibrio espiritual de quem o recebe. Assim como na sala das
Reunides mediunicas o ambiente é iluminado por uma luz amarela e amena, quase
espectral. Uma grande mesa guarda a agua fluidificada logo atras das cadeiras
destinadas as pessoas que irdo receber o passe, disposta em pequenos copos
descartaveis organizados em grandes tabuleiros que apds canalizar as vibragdes
das realizacdes dos passes sera distribuida no grande saléo.

Jé& a Reunido de Evangelizacdo da Crianca e do Jovem me chamou a atencéo
por também contar com a participacdo de moradores de outras cidades. Conforme

apontado pelos entrevistados, a Evangelizacdo também é desenvolvida desde o
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comeco das atividades espiritas no distrito. Atualmente, as criancas e jovens sao
separados em ciclos de acordo com a idade de forma que cada ciclo conta com um
desenvolvimento de evangelizacdo adequado. Em algumas destas Reunibes de
Evangelizacdo que pude acompanhar, percebi que haviam criancas trazidas pelos
pais, tanto da comunidade local, quanto da area urbana de Barbacena e de outras
cidades como Alfredo Vasconcelos, por exemplo. Vale frisar que em uma cidade
que conta com cerca de outros vinte Centros Espiritas, ha algo ponderavel e
relevante sendo desenvolvido no CEAV e que justifigue que algumas pessoas se
desloquem de distancias consideraveis até uma casa espirita de uma pacata
comunidade rural das montanhas magicas de Minas Gerais.

Ja o trabalho de campo no Arquivo Historico da Biblioteca Municipal de
Barbacena esteve circunscrito basicamente em investigar no acervo assuntos que
tratassem do desenvolvimento da Doutrina Espirita na cidade e regido através dos
jornais de época. Apesar de o arquivo ser relativamente bem servido, ndo havia
tantos exemplares cobrindo o recorte da pesquisa (1920 a 1944), como podemos ver

na tabela a sequir.

Tabela 2 - Jornais consultados

Nome do jornal Ano de publicacéo.

Cidade de Barbacena 1931 a 1937 e de 1940 a 1944,
Correio Mineiro 1942 a 1944.

O Sericultor 1920 a 1923 e 1936 a 1938.
Jornal de Barbacena 1924 a 1936.

O Nacionalista 1937 a 1941.

Fonte: Elaborado pelo autor (2022)

N&o encontrei sequer uma Unica mencdo ao Espiritismo, fosse relatando ou
mesmo criticando o seu desenrolar a nivel nacional ou local. Os Unicos registros
dedicados ao elemento religifio estavam no Jornal de Barbacena. Este jornal
dedicava um espaco para uma coluna chamada “Movimento Religioso” em que se
discutiam assuntos relacionados ao Catolicismo barbacenense, como o0s
preparativos para a semana santa e para o més de Maria. No mais a coluna operava

como um informativo das atividades catoélicas locais anunciando missas, aulas de
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catecismo e sobre movimentos de entidades catdlicas da cidade focadas na pratica
de Caridade no municipio. Este mesmo tipo de coluna repetia-se nos outros jornais
consultados, a excecéo fica por conta do jornal O Nacionalista ja que este ndo trazia

nenhuma publicacéo de cunho religioso.

Figura 10: Exemplo de cabegalho dos jornais de época consultados.
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Fonte: foto do autor: (2022)

Em um primeiro momento me senti profundamente frustrado por néo ter
encontrado nenhuma mencéo sobre o Espiritismo da regido nos jornais consultados.
Entretanto, mesmo que a investigacdo da imprensa barbacenense ndo seja um dos
objetivos desta pesquisa, devo ressaltar que o fato dos jornais de época suprimirem
qualguer mencdo ao Espiritismo, isto por si s6 aponta para uma imprensa
barbacenense com viés catélico, um possivel reflexo do campo religioso municipal
hegemonicamente catdlico. Este movimento encerrou a primeira fase do trabalho de

campo. A seguir apresento o desenvolvimento da segunda fase.

3.2 Nas entrelinhas da pesquisa: Trabalho de Campo Segunda Fase.

Como foi anteriormente mencionado nesta dissertacdo, o trabalho de campo
segunda fase se divide em duas frentes: a realizacdo das entrevistas tematicas
semiestruturadas; as visitas as secretarias paroquiais das Igrejas Catélicas da Matriz
da Piedade e do Bom Pastor. Neste topico apresentarei 0 método e as técnicas para
a execucao das entrevistas no intuito de oferecer ao leitor uma sistematizacéo deste
processo. Diante disto, em um primeiro momento tratarei do roteiro usado como
guia, demarcarei as perguntas que se repetiram em todas as ocasifes e
apresentarei a descri¢cdo geral dos entrevistados.

Em relac&o ao ultimo passo do Trabalho de Campo, esta etapa foi reservada
para as consultas as secretarias paroquiais. Visitei a secretaria paroquial da Matriz

da Piedade qual abarcava a capela de Ponte do Cosme até ao final da década de 80
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do século XX e também a secretaria paroquia do Bom Pastor, atual responséavel pela
capela do distrito.

A opcao por trabalhar com relatos orais, se deu por esta ser uma ferramenta
que privilegia, principalmente, a execucdo de entrevistas (estruturadas,
semiestruturadas ou livres) com atores sociais que de alguma maneira participaram,
testemunharam ou guardam informacdes valiosas sobre acontecimentos e
conjunturas (ALBERTI, 2013, p.23), neste caso, o desenrolar nos primeiros anos do
CEAV em Ponte do Cosme. Desta forma, o0 que busquei através destes relatos, foi a
aproximacédo da histéria do Centro Espirita de maneira que, por meio dos relatos
destes atores-chave, foram indicados os caminhos para a investigagdo presente
nesta dissertacdo. Entretanto é importante frisar que, como veremos mais a frente
neste capitulo, além de fornecer os relatos que irédo figurar principalmente ao longo
do quarto capitulo, justamente através do gatilho acionado pelas entrevistas, ao
estabelecer uma relacdo de confianca com estes individuos é que pude ter acesso
aos documentos histéricos, como atas, fotografias, gravacfes pessoais e outras
fontes de registros dos primeiros eventos do Espiritismo em Ponte do Cosme e que
tanto enriqgueceram esta dissertagao.

Em relacdo as entrevistas semiestruturadas, Huldeson (1994) afirma que
estas devem ser construidas com base em um guia “... um conjunto de instru¢des
claras sobre as principais questdes a serem feitas ou tépicos a serem sondados”
(HUDELSON, 1994. p.12, traducdo nossa). Desta forma, as perguntas foram

formuladas a partir de um roteiro central divididos em trés eixos.

Tabela 3 - Roteiro para construcdo das perguntas das entrevistas

1° Eixo: historia pessoal

o Histéria pessoal: nome, idade, profissdo e alguma curiosidade que
gostaria de mencionar.
o Historia com o Espiritismo, primeiros contatos com a doutrina, vinculo e

atividades desenvolvidas atualmente.

2° Eixo: histdria do Centro Espirita Amor a Verdade.

e Historia do caso de obsessdo na familia de Salute Bertolla; primeiros
contatos dos irméos Pati e Alexandrino com o Espiritismo; inicio das
primeiras reunides da Doutrina no distrito de Ponte do Cosme, atividades
implementadas; desenvolvimento da Doutrina no distrito; construcdo da
primeira sede.

e Relacdo entre espiritas e catélicos em Ponte do Cosme: possiveis conflitos
nos primérdios, convivéncia atual.
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3° Eixo: constituicdo da Doutrina Espirita.

e Abordagem sobre a visdo do entrevistado sobre o triplice aspecto da
Doutrina, filosofia, ciéncia e religido; questionamento sobre qual destes
elementos teriam sido mais enfatizados no desenvolvimento do Espiritismo
brasileiro e, sobretudo no CEAV.

e Abordagem sobre o papel da cura e da Caridade no desenvolvimento das
atividades da Doutrina Espirita no CEAV.

Fonte: Elaborado pelo autor (2022)

Este roteiro serviu como norteador da conducéo das entrevistas, portanto, os
apontamentos levantados nos trés eixos da tabela apresentada acima se repetiram
em todas as entrevistas realizadas. A opcdo por manter um roteiro temético e ndo
um questionario fixo se deu pelo fato de que, a cada nova entrevista ou leitura de um
documento historico, por exemplo, novos fatos eram revelados, confirmados ou
confrontados. Esta seria uma dinamica infrutifera se anteposta a um roteiro
engessado, sobretudo ao considerar que, como apontado por Malinowski, “com
efeito, o treinamento cientifico tem por finalidade fornecer ao pesquisador um
esquema mental que Ihe sirva de apoio e permita estabelecer o roteiro a seguir em
seus trabalhos” (1978, p. 25). Assim, ao longo da formulagao das entrevistas, pude
manter a estrutura situada no capitulo “Desenvolvimento do Espiritismo no Brasil” de
maneira adaptativa e sem fugir aos temas propostos.

A construcdo do roteiro geral esta intimamente ligada ao segundo capitulo,
desta forma, toda a discussdo do desenvolvimento do Espiritismo brasileiro serviu
como norteador da elaboracdo dos eixos do roteiro. Neste sentido, procurei
direcionar as perguntas para averiguar elementos de continuidade, repeticdo ou
ruptura com os aspectos encontrados no caso espirita de Ponte do Cosme em
relacdo ao desenvolvimento do Espiritismo no campo religioso brasileiro. Desta
maneira, trés elementos receberam destaque: insercdo, difusdo e legitimacdo e
serdo desdobrados no capitulo seguinte buscando, sobretudo as continuidades,
repeticbes e rupturas com o quadro de desenvolvimento do Espiritismo no Brasil.
Por ora sigamos com nossa narrativa.

Ao todo foram realizadas oito entrevistas, uma reservada aos dirigentes do
CEAV de forma que sera tratada em separado como uma entrevista em grupo. Em
relacdo aos outros entrevistados cinco s&do espiritas, um € catodlico e uma é

agnostica. Todos sdo naturais de Barbacena-MG e apenas um nao residia no
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municipio. Seis nasceram em Ponte do Cosme. Todas as pessoas procuradas
aceitaram conceder as entrevistas prontamente, também nao foi notada nenhuma
recusa em falar sobre terminado tema, nem mesmo algum constrangimento em usar
0S homes reais nesta pesquisa ou em registrar a execucao das entrevistas atraves
da captacédo de audio.

Todos os individuos entrevistados sdo moradores de Ponte do Cosme —
pessoas que guardam memorias referentes a historia do desenvolvimento do
Espiritismo local. Vale demarcar que os individuos entrevistados nao sao
personagens historicos do recorte temporal investigado, de maneira que ao terem
suas memorias acessadas no intuito de repintar o quadro da histéria do Espiritismo
em Ponte do Cosme, o quadro, assim como apontado por Maurice Halbwachs ao
falar sobre memoria, sera um quadro repleto de “reflexdes pessoais, de lembrangas
familiares, e a lembranca é uma imagem engajada em outras imagens, uma imagem
genérica reportada ao passado” (HALBWACHS, 1990, p.50).

Todavia, ndo pretendo com isso dizer que este sera um quadro impreciso ou
distorcido, muito pelo contrario. Meu intuito aqui é de trazer uma representacao o
mais cristalina possivel para o leitor. Para tanto, devo ressaltar que ao se trabalhar
com a memoria como uma fonte, devemos considerar que, como apontado por
Halbwachs, as memdrias sempre serdo estabelecidas por meio de uma grande
combinacdo entre lembrancas e esquecimentos que, em alguma medida, irdo
acomodar autoimagens que tanto os grupos quanto os individuos fazem de si
mesmos e de certos acontecimentos (ibid).

Ainda sobre as consideracdes de se trabalhar com memoarias, Henry Rousso
afirma que “a memoria, no sentido basico do termo, é a presenga do passado”
(ROUSSO, 2002, p.94). Todavia devemos nos perguntar sobre qual o tipo de
presenca ou representacdo do passado estamos tratando? Ainda segundo Rousso,
a memoria dever ser considerada como uma reformulacéo “... psiquica e intelectual
gue acarreta de fato uma representacao seletiva do passado, um passado que
nunca é aguele do individuo somente, mas de um individuo inserido num contexto
familiar, social, nacional” (ROUSSO, 2002, p.94).

Michael Pollak é mais um autor que apresenta uma reflexdo no mesmo
sentido de Halbwachs e Rousso acerca da memoaria. Pollak afirma que as memdrias
séo construidas através de um processo de selecdo e exclusdo onde nem tudo sera

gravado. Ou seja, que o0 processo de construcdo das memodrias se apresenta
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enquanto um fendmeno edificado através de principios eletivos (POLLAK, 1992).
Ainda segundo o autor, em se tratando do dinamismo de constru¢do das memarias
na esfera individual, este processo pode operar tanto no nivel consciente quanto
inconsciente. Tudo aquilo que a memoaria “... grava, recalca, exclui, relembra, &
evidentemente o resultado de um verdadeiro trabalho de organizagéo” (ibid, p.04-
05). Por tanto, € importante estarmos cientes de que estas representacdes ou
memorias podem conter fragmentos das reflexdes pessoais dos entrevistados,
recriacfes e autoimagens formadas em torno da origem do caso espirita do distrito,
memdérias esquecidas e memoarias privilegiadas através dos principios seletivos de
construcdo das memorias (HALBWACHS, 1990, POLLAK,1992, ROUSSO, 2002).

Bem, apesar de usar a memadria como fonte de pesquisa, este ndo € um
trabalho sobre memoéria. Todavia, como anteriormente foi indicado, a discusséo
sobre o processo de construgcdo das memoérias foi apresentado no intuito de
demarcar que, ao acessar as memorias dos entrevistados, sobretudo no que diz
respeito aos fatos historicos sobre o Espiritismo em Ponte do Cosme, ha de se
considerar que estamos lidando com representacdes do passado, ora através de
memoérias pessoais dos entrevistados, ora através de memdérias que estes guardam
de relatos de outras pessoas. Ou seja, estamos perpassando, em certa medida,
processos de constituicdo de memorias.

N&o obstante, como se formam as memoérias? Pollak (1992) trata de trés
elementos constitutivos de memoarias: 1) acontecimentos, 2) personagens, 3)
lugares. Em relacdo aos acontecimentos estes se dividem em trés tipos, 0s
pessoais, acontecimentos vividos diretamente pelas pessoas; 0s acontecimentos
“vividos por tabela”, acontecimentos “dos quais a pessoa nem sempre participou
mas que, no imaginario, tomaram tamanho relevo que, no fim das contas, € quase
impossivel que ela consiga saber se participou ou nao” (ibid, p. 02); por fim existem
0S acontecimentos “... que nao se situam dentro do espago-tempo de uma pessoa
ou de um grupo” (ibid). O autor diz que, “é perfeitamente possivel que por meio da
socializagdo politica ou ... historica, ocorra um fendmeno de projecdo ou de
identificacdo com determinado passado, tao forte que podemos falar numa memoria
quase que herdada” (idem).

O segundo elemento formador das memdrias sdo o0s personagens. Este
elemento refere-se as pessoas que ancoram recognicdes dentro das narrativas das

memorias. Aqui, Segundo Michael Pollak 0 mesmo esquema dos acontecimentos
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pode ser aplicado, podemos falar de “... personagens que de fato foram encontrados
no decorrer da vida, de personagens frequentados por tabela ... e personagens que
nao pertencem necessariamente ao espaco-tempo da pessoa” (Pollak, 1992, p. 02).

O ultimo elemento constitutivo das memodérias trata dos lugares de memoria,
“... lugares particularmente ligados a uma lembranca, que pode ser uma lembranca
pessoal, mas também pode ndo ter apoio no tempo cronolégico” (ibid, p. 03).
Reinaldo Schiavo aponta que, “se os acontecimentos sao elementos constituintes de
memoria, 0s lugares onde 0s eventos memoraveis acontecem tornam-se lugares de
memoria na medida em que servem de base para lembrangas” (SCHIAVO, 2019
p.223). Tendo demarcado algumas das implicacfes de se trabalhar com a memodria,
sigamos entdo com a narrativa do trabalho de campo.

Na elaboracdo e escolhas dos entrevistados, busquei privilegiar dois
aspectos como determinantes na selecdo, o primeiro aspecto foi a idade®®, dando
maior énfase aos mais velhos, jA o segundo aspecto foi a proximidade com os
agentes pioneiros da insercao da Doutrina no distrito. A excecao a estas regras sao
os casos de Nelson Xavier da Silva e Lara Bertolusci Leporati“.

A primeira entrevista foi aplicada aos dirigentes do CEAV em 2020, sé&o eles:
Nilo Pereira, Diva Pereira Zill, Erivaldo de Carvalho Pereira, Nilton Pereira,
Elisangela Pereira, Evandro Vinicius Zilli, Antbnio Maurilo Souza, Welsander de
Souza Pereira. Esta primeira entrevista foi conduzida de maneira mais livre no intuito
de estabelecer um primeiro contato, uma aproximacao entre pesquisador e objeto de
estudo, por isso mesmo e talvez por falta de experiéncia do pesquisador, alguns
dados pessoais dos entrevistados deixaram de ser levantados nesta oportunidade.

Todavia mesmo diante do suposto erro, no decorrer da pesquisa me atentei para um

3 Alberti aponta que para escolha dos entrevistados deve-se levar em conta a atuagdo
destacada destes em relagdo ao tema investigado. Outro aspecto que deve ser considerado
€ a idade, de maneira que deve-se dar preferéncia por entrevistar os mais idosos enquanto
dispde de condicdes para fornecer seus depoimentos (ALBERTI, 2013, p. 167-168).

40 Nelson Xavier da Silva é adepto da Doutrina, é pesquisador independente do Espiritismo
na regido e membro do Centro Espirita Grupo Astral Paraiso do Bem. Como veremos no
terceiro capitulo, este Centro teve um papel extremamente relevante no desenvolvimento do
caso de Ponte do Cosme. Lara Bertolusci Leporati € uma jovem agnéstica moradora do
distrito que foi minha caloura na faculdade. A decisdo por entrevista-la partiu dos lacos
desenvolvidos anteriores a pesquisa e frente a necessidade de aproximagdo com alguns
moradores do distrito, como seus avos, por exemplo, e que eu ndo possuia vinculos. Em
relacdo a esta abordagem Alberti aponta que “pode ser adequado iniciar a pesquisa
entrevistando aqueles ao quais se tenha alguma facilidade de acesso, e que podem, a partir
da relagdo estabelecida, mediar novos contatos no interior do conjunto listado” (ALBERTI,
2013, p.168).
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elemento importante destes primeiros entrevistados, o grau de parentesco existente

entre estes, representado no diagrama a seguir:

Figura 11: Diagrama da relacdo de parentesco dos primeiros entrevistados.

Primos Prifos

Irmdos

Diva Pereira Zilli Nilo Pereira

Nilton Pereira

Antonio Maurilo Souza Sobrinho Sobrinhos

Evandro Vinicius Zilli Erivaldo de C. Pereira Elisangela Pereira

Sobrinho

Welsander de Souza Pereira

Fonte: Elaborado pelo autor (2022)

O referido diagrama aponta para uma questdo bastante proeminente, o fato
de que todas as pessoas que ocupam os cargos de coordenacdo do Centro Espirita
em questdo, possuirem algum grau de parentesco entre si. Este fato revela uma
l6gica de organizacdo estritamente familiar no contexto desta casa espirita. E
importante demarcar que, se em um primeiro momento da Doutrina no distrito, esta
se estabelece por meio de uma demanda familiar, os diagramas anteriormente
apresentados indicam que ainda nos dias atuais a logica de organizacédo do Centro
mantém esta estrutura de parentesco.

ApOs este primeiro contato foram realizadas mais sete entrevistas, trés destas
foram aplicadas as pessoas que participaram da primeira entrevista com o0s
dirigentes do Centro, nesta ocasido, mapeei dois dos filhos do senhor Alexandrino*!
e um sobrinho “emprestado”. De pronto tive a intuicdo que estes seriam importantes

atores sociais para os fins da pesquisa.

41 Antdnio Maurilo Souza e llma Souza Bortolusci sdo sobrinhos de Helena Moraes Pereira,
esposa de Alexandrino Pereira. Vale aqui lembrar que os irméos Pati e Alexandrino foram os
agentes centrais do evento fundante e da constituicdo do espiritismo em Ponte do Cosme.
Ambos sofreram um transtorno obsessivo que fora identificado e revertido através da cura
espiritual (desobsessédo) no centro espirita Grupo Astral Paraiso do Bem. Logo apés este
evento, os irmaos levaram e difundiram a doutrina espirita para Ponte do Cosme através de
reunides realizadas na residéncia de Pati. Estes acontecimentos serdo discutidos de
maneira aprofundada no terceiro capitulo desta dissertagéao.
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O roteiro geral foi rigorosamente seguido como norteador da elaboracéo das
perguntas destas entrevistas, estas por sua vez foram conduzidas de forma mista,
fieis ao tema central, mas adaptadas a cada entrevistado na medida em que novos
fatos e apontamentos surgiam durante a conducao. Oito perguntas se repetiram sem

alteracdes em todas as oportunidades e constam na tabela a seguir

Tabela 4 - Perguntas fixas das entrevistas.
Nome completo.
Idade.
Naturalidade.
Local de residéncia.
Religido autodeclarada.
Profissao.
Escolaridade.
Grau de parentesco com Pati, Alexandrino e com 0s outros entrevistados.

Fonte: Elaborado pelo autor (2022)

Por escolha metodoldgica, as entrevistas semistruturadas foram aplicadas em
um grupo nao focal. Esta decisdo levou em conta o fato de que este tipo de “...
entrevistas podem ser conduzidas com grupos naturais pré-existentes, como 0s
membros de uma mesma familia” (HULDESON, 1994. p.25, tradugcdo nossa), que
convivem juntos na dinamica de um grupo ou um complexo maior. Sigamos entéo

com uma descricéo geral dos entrevistados em ordem de execucao das entrevistas.

Antbénio Maurilo Souza, 72 anos, natural e residente de Ponte do Cosme e espirita
de bergo. Aposentado, entretanto ainda trabalha no mesmo emprego ha 48 anos em
uma autopeca. Concluiu o antigo ginésio, 82 série. Sobrinho de Helena Moraes
Pereira (esposa de Alexandrino Pereira), irmao da dona Ilima, primo do Sr. Nilo e de

dona Diva.

Lara Bortolusci Leporati, 20 anos, natural e residente de Ponte do Cosme.
Agnostica apesar de ter recebido uma criagdo catolica por parte da mée e do avo e
participado ativamente da Igreja Catélica. Estudante de Licenciatura em Ciéncias

Sociais, neta de dona lima Bertolusci e do senhor Paulo Bertolusci.

IIma Souza Bortolusci, 66 anos, natural e residente de Ponte do Cosme, espirita de

berco. Diarista e baba, estudou até a 42 série do fundamental. Sobrinha Helena
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Moraes Pereira (esposa de Alexandrino Pereira), Irm& do senhor Antbnio Maurilo,
prima do Sr. Nilo Pereira e de dona Diva Pereira Zilli.

Paulo Bortolusci, 69 anos, natural da zona urbana de Barbacena, residente de
Ponte do Cosme desde seus 10 anos de idade, catélico de ber¢co. Aposentado, j& foi
agricultor, pintor e funcionario da rede ferroviaria. Estudou até a 42 seérie do

fundamental. Esposo de dona lima Bertolusci.

Nilo Pereira, 70 anos, espirita de berco, natural e residente Ponte do Cosme.
Agricultor aposentado, mas trabalha como jardineiro nos dias de hoje. Estudou até a
42 série (fundamental). Filho do senhor Alexandrino Pereira, sobrinho de dona Pati
Pereira, irméo de dona Diva Pereira Zilli e Primo Do Sr. Antdénio Souza e Dona lima

Bertolusci.

Diva Pereira Zilli, 80 anos, espirita de berco, natural e residente de Ponte do
Cosme. Dona de Casa. Filha do senhor Alexandrino Pereira, sobrinha de Pati
Pereira irma do senhor Nilo Pereira, prima Do Sr. Antbnio Souza e Dona lima
Bertolusci.

Nelson Xavier da Silva, 45 anos, natural de Barbacena, residente de Pirassununga,
espirita convertido, participava ativamente do Catolicismo em sua juventude. Militar
da forca Aérea, Licenciado em Pedagogia e Psicopedagogia, pesquisador
independente da histéria do Espiritismo na regiao.

75% dos entrevistados desta pesquisa tem algum laco de parentesco entre si,
e mesmo que de maneira distante, também dispbem de parentesco com 0s
primeiros agentes da Doutrina Espirita em Ponte do Cosme ou de lagos
matrimoniais com familiares dos primeiros espiritas, como podemos ver no diagrama

a sequir.
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Figura 13: Diagrama da relacdo de parentesco dos entrevistados

I Nilo Pereira Irméos

Diva Pereira Zilli ‘

Casados
Primos ‘ ‘

|

Ilma Bertolusci ‘ ‘ Paulo Bertolusci ‘

‘ Antonio Maurilo Souza ‘ Irmédos

’ Neta ‘

‘ Lara Bertolusci ‘

‘ Nelson Xavier da Silva

Sem parentesco

Fonte: Elaborado pelo autor (2022)

A opcao de empregar as entrevista a um grupo nao focal partiu do principio
de que, mesmo que neste tipo de entrevistas a ideia que se tem & de que “o
pesquisador tem menos controle sobre o tamanho e os procedimentos do grupo, o
contexto da discussao tende a ser mais natural” (HULDESON, 1994. p.25, traducédo

nossa), sobretudo se considerarmos que “... esses grupos sao mais faceis de
organizar, porgue tiram vantagem da estrutura de grupos naturais ja pré-existentes
(...)” (ibid, p.25, traducéo nossa).

Por sua vez, trabalhar com um grupo nao focal direcionou a aplicar a técnica
snowball (bola de neve) sugerida pelo professor Emerson Sena da Silveira durante o
exame de qualificacdo. Segundo Dewes (2013), a técnica da bola de neve é
amplamente adotada quando se trata de populacdes relativamente desconhecidas
ou quando os membros da popula¢édo ainda nao foram todos levantados para os fins
da pesquisa. Esta € uma técnica que pressupde a existéncia de lacos entre os
mebros do grupo pesquisado, sobretudo “pela caracteristica do interesse, isto &, os
membros da populacdo sédo capazes de identificar outros membros da mesma” (ibid,
p. 10). Esta escolha n&o poderia ter sido mais acertada.

Alburqueque (2009) também aborda as vantagens dos métodos que acionam
as cadeias de referéncia em populacdes relativamente desconhecidas, segundo a

autora,

(...) em redes sociais complexas, como uma populacédo oculta, por
exemplo, € mais facil um membro da populacdo conhecer outro
membro do que os pesquisadores identificarem os mesmos, o que se

constitui em fator de relevancia para as pesquisas que pretendem se
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aproximar de situacdes sociais especificas. (apud BALDIN e
MUNHOZ, 2011, p. 334).

Desta forma, meu primeiro passo foi identificar individuos inseridos e
influentes no grupo estudado. Estes individuos sédo chamados de sementes, e € a
partir deles que se formam as conexdes com 0s outros membros do grupo. Este
método permitiu 0 acesso a novas pessoas a serem entrevistadas, que de outra
maneira, por meio de outros métodos, ndo seriam revelados. Segundo Dewes, uma
vez que as indicacbes acontecem dentro de um grupo estabelecido, ha ai uma
grande relagdo de confianca, fator de imensa vantagem em relagdo as primeiras
abordagem de um pesquisador com intencbes até entdo relativamente
desconhecidas pelo grupo a ser pesquisado (DEWES, 2013).

A selecdo dos entrevistados se deu através de critérios como a idade,
participacédo nas atividades de organizacdo do Centro, parentesco com 0s primeiros
agentes de desenvolvimento da Doutrina no distrito. Mais uma vez a excecéo se
deve pela escolha em entrevistar Lara Bortulusci Leporati e Nelson Xavier. Nelson
foi recorrentemente citado pelos outros entrevistados como um importante veiculo
de preservacdo da histéria do Espiritismo na regido, esta indicacdo nao poderia ser
mais acertada. Nelson Xavier € espirita e pesquisador independente da histéria da
Doutrina na regido, além da entrevista concedida, Nelson disponibilizou um vasto
material de seu arquivo pessoal tratando dos primordios da Doutrina em Barbacena
e regido enquadrando também o caso de Ponte do Cosme. Estes documentos
compreendem fotos, atas, anotacdes e jornais do Centro Espirita Grupo Astral
Paraiso do Bem, o Centro mais antigo de Barbacena e no qual os irméos Pati e
Alexandrino receberam tratamento espiritual relativo aos seus casos de obsessdo. O
material cedido guarda também uma entrevista*?> e um depoimento em video, ambos
do senhor Jacinto Bertolla que, como veremos mais a frente, desempenhou um
papel fundamental na estruturacédo do Centro Espirita de Ponte do Cosme.

Os documentos gentilmente fornecidos por Nelson Xavier permitiram uma
comparacdo com as informacdes levantadas nas entrevistas, bem como a
descoberta de novos dados que enriqueceram substancialmente a pesquisa

possibilitando a argumentacdo da hipdétese com base nos elementos de

42 A entrevista foi conduzida por Nelson Xavier da Silva no final da década de 90 do século
passado.
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continuidade, novos arranjos e rupturas em relacdo ao desenvolvimento do
Espiritismo brasileiro, abordado no segundo capitulo.

A entrevista com grupo dos dirigentes da casa espirita reunidos e a entrevista
com senhor Antdnio Maurilo aconteceram em uma sala do proprio CEAV antes da
pandemia de Covid-19, estas duas entrevistas tiveram captacdo de audio através de
gravador. A entrevista com Lara Bertolusci Leporati também foi concedida antes da
pandemia e aconteceu em uma sala da Universidade do Estado de Minas Gerais
com a gravacao de audio através de smartphone. As entrevistas com os filhos do
senhor Alexandrino, senhora Diva Pereira e senhor Nilo Pereira foram realizadas em
suas respectivas residéncias tao logo a crise sanitaria se estabilizou, tomando todas
as medidas preventivas foi possivel uma aproximacdo menos arriscada destas
pessoas, sobretudo por serem idosas. Ambas as entrevistas tiveram captacdo de
audio através de smartphone. A excecédo a este modelo foi a entrevista com Nelson
Xavier, uma vez que no momento da pesquisa este residia em outro estado, desta
forma sua entrevista ocorreu por video conferéncia com a gravacdo de video e
audio. Todos os documentos cedidos por Nelson Xavier ja estavam devidamente
digitalizados e também foram fornecidos por meio digital.

A ultima etapa do Trabalho de Campo surgiu a partir da entrevista aplicada a
dona Diva, nesta ocasido em pergunta relacionada ao Catolicismo na comunidade
dona Diva me contou que o templo da Igreja Catodlica teria mais ou menos a mesma
idade que o Centro Espirita como podemos ver a seguir em um trecho de sua

entrevista:

Vitor: Sera que a capela catdlica aqui do distrito € muito antiga?

Diva: Nao é muito antiga ndo. Antigamente, quando o padre podia
vir, as missas eram la no cruzeiro, a minha prima da minha idade foi
batizada 14 no cruzeiro. Essa capela deve ter mais 0 menos a idade
do Centro, da segunda sede. Foi 0 avé do meu esposo que doou 0
terreno e tudo. Eu lembro que o pessoal contava que quando o padre
podia vir, antigamente era uma dificuldade né, ai tinha a missa la no
cruzeiro, la no alto. A igreja deve ter uns 60 anos, mais ou menos.

Esta revelagdo me incentivou a investigar sobre a edificacdo da capela de
Ponte do Cosme, 0 que, como veremos mais adiante, forneceu pistas acerca do

campo religioso local e que sera devidamente abordada no quarto capitulo desta
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dissertacao. Decidi entdo por visitar o referido cruzeiro em que eram celebradas as

primeiras missas do distrito e outros eventos catolicos, conforme apontado por Diva.

Figura 14: Cruzeiro de Ponte do Cosme

Fonte: Foto do autor (2022)

O cruzeiro encontra-se em no ponto mais alto do local possibilitando
uma visao total da area mais densamente habitada do distrito. A trilha que d& acesso
ao seu topo é bastante sinuosa e com bastantes pedregulhos, mas é bem cuidada e
sinalizada com cruzes brancas posicionadas ao longo de todo o percurso.
Curiosamente o cruzeiro estd situado acima CEAV. Em conversas com 0S
moradores do distrito, fui informado que ainda hoje sao realizados alguns eventos e
cultos no cruzeiro, como encontros de jovens e missas em ocasides especiais.

Pois bem, em vista das informacfes levantadas, surgiu a necessidade de
investigar qual a paroquia conduzia estes eventos no distrito antes da fundacéo da
sua capela. Seguindo com as conversas, fui informado de que Ponte do Cosme
compunha paréquia da Matriz da Piedade em Barbacena. Desta maneira me dirigi
até sua secretaria paroquial no intuito de levantar informacdes sobre o periodo de
construcéo da capela.

Padre A*, responsavel pela Matriz da Piedade me recebeu no dia
14/06/2022 na secretaria paroquia desta igreja através de agendamento prévio.

4 Buscando informacdes para a pesquisa, conversei com dois padres em momentos
diferentes do trabalho de campo. Estas foram conversas informais sem as assinaturas dos
termos de consentimento livre e esclarecidos, desta forma, preferi omitir seus nomes e irei
me referir a eles em forma abreviada utilizando apenas as primeiras letras de seus nomes:
padre A e padre L. Na conversa com padre L, surgiu a figura de um terceiro padre a qual irei
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Conversamos por cerca de meia hora, nesta ocasidao expliquei detalhadamente
sobre a pesquisa e padre A concedeu permissédo para que eu consultasse os livros
de tombo em visita na semana seguinte. Entretanto, quando cheguei a recepcao da
secretaria fui informado que devido a uma reforma no arquivo da secretaria, os livros
que poderiam compreender os dados da construgdo da capela de Sdo Sebastido,
em Ponte do Cosme, ndo foram encontrados. Todavia padre A havia me informado
de que a atualmente a capela do distrito estava a cargo da paréquia do Bom Pastor.
Pois bem, decidi entdo visitar sua secretaria paroquial.

Agendei minha conversa com o padre desta igreja para o dia 23/06/2022.
Chegando a secretaria paroquial, fui recebido pelo padre L, um padre jovem e que
se mostrou bastante interessado pela pesquisa. Conversamos por mais de uma
hora, e apesar da secretaria ndo possuir livros de tombo contendo registros sobre a
construcdo da capela de Ponte do Cosme, padre L localizou um histérico informativo
sobre o conjunto de comunidades atendidas pelo Bom Pastor e que fora elaborado
por padre R, seu antecessor. Padre L realizou uma calma leitura deste historico a
medida em que fui tomando notas no caderno de campo, por fim o documento
guardava informacoes relevantes sobre a edificagdo da capela do distrito.

Segundo o histérico de padre R, a capela de Sao Sebastido teve as obras de
sua construgdo iniciadas no ano de 1974 em terreno doado por José Zilli,
confirmando a informacédo sobre a doacdo do terreno cedida por dona Diva. Nesta
primeira fase da edificacdo ergueu-se a nave frontal conformando o presbitério
central. Vinte e sete anos depois, em 2001, sob a gestdo de padre R, diversas
atividades para arrecadar fundos para uma reforma da capela foram desenvolvidas
de maneira que neste mesmo ano a edificacdo passou por uma expansao em que
foram construidas suas naves laterais. A capela mantem estas caracteristicas até os

dias atuais.

I

Durante este capitulo apresentei o desenvolvimento do trabalho de campo em
torno no CEAV de dois elementos que o margeiam, sao eles o distrito em que o

préprio CEAV esta inserido e o templo catdlico. A relevancia de acionar estes dois

me referir como padre R.
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elementos, mesmo que tangencialmente, se justifica ao pensarmos que o CEAV, o
distrito e o templo catélico sdo trés elementos que estdo interligados em uma
relacdo de adequacédo e de remodelagem entre si, de maneira que a presenca de
um, impde certos principios capazes de resignificar a conduta do outro, criando
assim uma logica de organizacao original entre eles. Esta relacdo ficara mais clara
no capitulo a seguir em que apresentarei os trabalhos relacionados ao Espiritismo
desenvolvidos pela familia de Salute Bertolla Pereira a partir da década de 20 do
século passado, e que hoje, mais de 100 anos depois dos primeiros acontecimentos
espirituais, permitiram que o CEAV ocupe um papel de destaque no cenario espirita
barbacenense. Desta forma, no quarto capitulo, através dos dados levantados no
trabalho de campo e dando énfase as entrevistas, aos registros histéricos do proprio
CEAV, bem como aos documentos do Centro Espirita em que a referida familia foi
atendida, apresentarei minhas consideracbes sobre os termos de aproximacao,
iniciacdo e desenvolvimento adotados pela familia Bertolla Pereira em relacdo ao

Espiritismo. Vejamos entdo como se desenrola esta histéria.
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4 O CASO ESPIRITA DE PONTE DO COSME

Neste capitulo, dedica-se atencdo especifica ao evento de origem do
Espiritismo em Ponte do Cosme e seu desenvolvimento durante as décadas de 1920
a 1940. Abordaremos os acontecimentos de inser¢cdo da Doutrina Espirita em um
meio rural de uma cidade tradicionalmente catdlica. A analise busca, através da
investigacdo em documentos e entrevistas, verificar como 0s agentes pioneiros do
Espiritismo local se organizaram nas primeiras reunides e como 0s elementos
doutrinarios espiritas aparecem neste primeiro momento. Em seguida busca-se
lancar luz sobre como a préatica espirita local fora conduzida, bem como em
compreender a reorganizagdo de sua estrutura ao longo dos primeiros anos de
desenrolar do movimento. Procura-se identificar os agentes, instituicdes e
mecanismo empregados no decorrer dos processos de conformacdo do Centro

Espirita no distrito.

4.1 Espiritos atormentam a familia Bertola Pereira

O evento que levou o Espiritismo a Ponte do Cosme remete ao inicio da
década de 1920, pouco tempo depois da chegada dos primeiros habitantes ao local
ainda no comeco do século passado, aproximadamente em 1908 como foi afirmado
pelo senhor Antdnio Maurilo de Souza, espirita e descendente de uma das familias
pioneiras da comunidade em pergunta sobre a origem de seus antepassados:

Vitor: A familia do senhor é de origem italiana?

Antdnio: Sim, sim, também. Eles vieram para ca os pais dos meus
avos. Eles vieram da Italia. A minha avé veio da Austria. Ela nasceu
na Austria. Aos 6 anos ela veio para o Brasil. Mas o meu avo ja
nasceu aqui, tdo logo os pais dele chegaram aqui no Brasil. Entdo, a
Colbnia Rodrigo Silva, aqui proximo a Barbacena, foi aonde eles se
instalaram e depois de algum tempo, foi cedido pelo governo varias
propriedades para estes colonos né. E pra meu avd e minha avo,
eles receberam uma propriedade aqui onde nds residimos.

Vitor: Mais ou menos quando que seus avOs vieram para este
terreno...?

Antdnio: Para este terreno por volta de 1908, 1910, mais ou menos
nesta época, né?!

Vitor: Entéo, foi bem no comeco, né?

Anténio: E. Os pais dela j& moravam aqui na Coldnia Rodrigo Silva,
né, aqui indo pra Campolide e se instalaram la quando vieram da
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Itdlia no final do século XX. E 0os meus avis, eles vieram para c&
acho que era, ainda no comeco do século XX, certo?!

Foi neste mesmo periodo, também oriundos da Col6nia Rodrigo Silva que a
senhora Salute Bertola Pereira juntamente de seus filhos, Pati, Sicilia, Joaquim,

Antbnio e Alexandrino, se instalaram na localidade.

Figura 12: Salute e seus filhos em foto da década de 1910

3 = SR S T
o0 ", .:t ,.— y % ) i .

O evento de origem do Espiritismo na comunidade surge justamente através
de problemas enfrentados pelos filhos de Salute, Pati e Alexandrino. Os irméaos
sofreram de males que os atormentaram constantemente, sendo que mais tarde, ao
serem atendidos em um Centro espirita de fora da comunidade, foram identificados
como sofredores de processos obsessivos**. Vejamos um pouco mais sobre a
obsessédo de Pati e Alexandrino em trecho da entrevista concedida pelo senhor Nilo

Pereira, filho de Alexandrino e sobrinho de Pati:

44 Marcelo Camurga aponta que “segundo a Doutrina Espirita, a grosso modo, podemos
situar as causas das doencas em dois eixo: 1) A doenca ligada ao processo de
desenvolvimento espiritual do individuo, expressando-se como resultados de situacfes
vividas em ‘existéncias ou encarnacgbes anteriores’ 2) A doenga como produto de
interferéncia de espiritos inferiores que dominam corpos e mentes de individuos vulneraveis
a esta influéncia. Da-se a este fendbmeno o nome de Obsesséo” (CAMURCA, 2000, p.115).
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Nilo: A obsessdo, € uma acdo do espirito sobre o outro, € a
dominacao né, como se fosse um espirito dominando o outro e foi 0
gue aconteceu com eles né. Como eles ja tinham o dom da
mediunidade, o espirito chega e se quer falar alguma coisa, fala: -
nao € o médium que ta falando, isso € o espirito que ta falando. Ai
levaram eles a muita perturbacgdo. Ja viu falar de como é a vida no
manicémio, fica 14 doido gritando, a maioria sdo obsidiados por
espiritos que faz aquilo com eles. Deve ter sido mais ou menos
desse jeito, eles eram subjugados, dominados por espiritos, as vezes
nem tdo mal... naturalmente foi isso que aconteceu, a tia Pati e o
Papai eram subjugados por espiritos. A pessoa passa mal, se joga
no chdo, nao fala coisa com coisa, ai geralmente se fala, t4 doido né,
€ doideira. Ai foram procurar orientacdo e descobriram que era agao
de espiritos sobre eles.

Dona Diva também nos da um pequeno relato sobre o transtorno obsessivo

de seu pai Alexandrino e sua tia Pati:

Vitor: O que a senhora pode me contar sobre o caso de obsessao da
sua tia e do seu pai Alexandrino?

Diva: Meu pai, eu me lembro que minha mae contava que ele
comecgou a ter medo de sair de casa, igual hoje fala de depressdo
né... com minha tia eu ndo me lembro como comecou o caso dela
ndo. SO lembro que ele contava que as coisas aconteciam tudo de
errado com ela, por exemplo, as vezes ela tava sozinha em casa, ai
0 meu avd criava muito porco, chamava mangueira a criagdo dos
porcos, ai eles fugiam, as vezes os bezerrinhos que estava no curral
fugiam, sempre que ela tava sozinha, ela ficava desesperada, ai ela
entrava em depressdo, chorava... 0 que eu lembro deles contarem é
iSSO0.

Sobre a obsessdo*, Marcelo Camurca aponta que o Espiritismo considera
como “... obsessdo a agao persistente que um Espirito inferior exerce sobre um
individuo, que vai desde influéncia moral sem sinais perceptiveis até a perturbacao
completa do organismo e das faculdades mentais” (CAMURCA, 2016, p.234).

Como veremos mais a frente, os problemas enfrentados por Pati e

Alexandrino fizeram com que ambos chegassem até o Espiritismo. Algo que vale ser

45 Cavalcanti, “a obsessao tem seu inicio na influéncia sutil que os Espiritos desencarnados
exercem sobre o homem e pode progredir até chegar a ‘perturbacdo completa do
organismos e das faculdades mentais’. Os espiritas distinguem trés etapas ou tipos de
obsessdo: 1. A obsessdo simples. Através da influéncia espiritual sutil, 0 espirito mina as
forcas morais da vitima até que ela se torne incapaz de reagir. 2. A fascinagdo. O espirito
comeca a agir diretamente sobre o pensamento do homem. 3. A subjugagéo. Fase final do
processo obsessivo, correspondendo a paralisacdo total da vontade do espirito encarnado”
(CAVALCANTI, 1983, p.81).
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demarcado € que no caso estudado, conforme foi levantado durante as entrevistas,
ndo ha nenhum indicio de que a familia tenha procurado a medicina convencional
antes das alternativas espiritas. Podemos encontrar exemplos desta afirmacédo em

trechos da entrevista de senhor Nilo Pereira e da senhora Diva Pereira:

Vitor: A familia procurou ajuda na medicina convencional, chegou a
levar ao médico?

Nilo: Que eu saiba ndo teve isso néo, direto eles viram que nao era
coisa do corpo. Se chegaram a procurar médico, ndo tenho noticia
disso néo.

Vitor: E naigreja catdlica, chegaram a levar, procurar benzecao?

Nilo: Na igreja ndo, ndo chegaram a falar, mas benzer,
provavelmente chegaram a levar em alguma benzedeira, iSso
antigamente levava-se muito né.

Vitor: Ser& que primeiro ele procuraram por um médico quando os
transtornos comecgaram?

Diva: Nao...de médico nao, eles falaram que meu pai estava ficando
doido. Ele era mais novo e ela era mais velha, entéo eles procuraram
ajuda, alguém percebeu que era uma coisa espiritual e nao fisica.
Meu pai estava com uns 18 anos e minha tia com uns 23, ja era
casada.

A confirmacédo da narrativa acerca da familia ndo ter procurado a ajuda dos
meios tradicionais da medicina surgiu no relato de diferentes entrevistados como
Diva e Nilo, este fato distancia o episddio daquilo que podemos encontrar na maior
parte dos registros dos casos de obsessfées. Normalmente, o discurso praticado &
gue a procura pelos meios espiritas acontece apenas quando os artificios da
medicina tradicional sédo esgotados.

Outro aspecto que devemos nos atentar no trecho transcrito diz respeito a
indicagdo dos costumes de “benzecdes” mencionado pelo senhor Nilo Pereira,
sugerindo de que o episédio de obsessdo dos jovens acontece em meio a um
pensamento recorrente a sociedade brasileira da época, um pensamento voltado
para uma “visdo magica”, de solugcdo de males e curas através do mundo espiritual,
comum a estrutura do Catolicismo Popular brasileiro, sobretudo rural (HOORNAERT,
1974). Ao passo em que Eduardo Hoornaert disserta acerca da uma visdo de mundo
“encantada” por parte do pensamento que permeia o Catolicismo rural brasileiro,
Candico Procopio Ferreira de Camargo (1973), faz leitura semelhante ao analisar o

gradiente das religides mediunicas no meio urbano-industrial do pais apresentando
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uma analise que conflui a ideia de uma cultura religiosa espiritualista. Segundo o
autor, o pensamento religioso urbano brasileiro também €& permeado pela “... crenca
na eficacia de manipulacfes magicas ligadas ao contexto mediunico e na disposi¢ao
de utiliza-las em caso de necessidade” (CAMARGO, 1973, p.175).

Em sintese, podemos dizer que o caso de obsesséo dos irméos Pereira se da
em meio a um pensamento religioso-cultural permeado pelo sobrenatural, pelo
extraordinario, no qual tanto a “visdo magica”’ de solugdo de males e curas através
do mundo espiritual, seja como percebido por Hoornaert (1973) no meio rural, ou por
Camargo (1975) no meio urbano, encontrard& um terreno fértii para a sua
disseminacgdo na sociedade brasileira do século XX.

4.1.1 A cura medilnica dos irmaos Pati e Alexandrino.

O historico do CEAV aponta que, em vista dos males sofridos, Pati e
Alexandrino procuraram ajuda no Espiritismo, de maneira que ambos foram
acolhidos, recebendo o diagndstico e a cura através do processo de desobsessao
realizado no Centro Espirita Grupo Astral Paraiso do Bem — Coracdo de Jesus,
doravante mencionado nesta dissertacdo como Grupo Astral. Este Centro
funcionava fora da regido dos obsidiados, ou seja, fora de Ponte do Cosme, sendo
conduzido por um grupo externo a comunidade, no centro de Barbacena.

Retomando a questdo da desobsessdo, Marcelo Camurca, aponta que este

procedimento € dirigido diretamente pelos Espiritos Superiores do Plano
Espiritual”, neste processo, os médiuns (doutrinadores, de sustentacdo e de
incorporagao) atuam como instrumentos “... destas forcas benfazejas que através da
doutrinacdo dos espiritos obsessores, visam demove-los de seu dominio sobre os
obsidiados, e desta forma reintegrando ambos (obsessor/obsidiado) no processo de
evolugao espiritual” (CAMURCA, 2016, p. 234). Cavalcanti disserta sobre a
desobsessdo como sendo uma tarefa de auxilio aos espiritos desencarnados
sofredores, 0s espiritos obsessores. De forma que, por meio deste processo
realizado em nome dos individuos obsidiados, esses espiritos obsessores séo
doutrinados através da moral espirita buscando conduzi-los ao arrependimento
(CAVALCANTI, 1983, p.113-114).

O histérico do Centro indica ainda que, a partir da cura dos irméos Pati e

Alexandrino no inicio da década de 1920, por meio dos procedimentos de
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desobsessdo executados no Grupo Astral, ambos adotaram a identidade espirita e
comecaram a frequentar as reunides do referido Centro. Aqui podemos perceber o
arranjo da pratica de assisténcia aos necessitados desenvolvida, entre outros meios,
através da terapéutica espirita identificada por Marcelo Camurca (2001), elencada
no segundo capitulo.

Com o passar do tempo, outros integrantes da familia Bertola Pereira e
alguns vizinhos de sua comunidade passaram a acompanha-los, de maneira que
estes compartes deslocavam-se periodicamente por cerca de dez quildmetros
através dificeis caminhos da zona rural até o centro de Barbacena para as reunifes

de estudo e prética da Doutrina Espirita no Grupo Astral.

Figura 13: Sede do Grupo Astral em fotografia de 1948
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Fonte: Arquivo pessoal de Nelson Xavier

Na imagem a cima podemos ver a antiga sede do Grupo Astral (edificio de
dois andares) onde Pati e Alexandrino foram atendidos, localizada na Pragca Conde
Prados centro de Barbacena. Na ocasido da fotografia havia uma grande
concentracdo de assistidos pelo Instituto de Assisténcia Social deste Centro em
fotografia do final da década de 40 do século passado. Este fato indica que o Grupo
Astral operava a pratica espirita em consonéncia com o0 carater assistencialista
assumido pela FEB sob a gestdo de Bezerra de Menezes, apontando a Caridade
como um importante vetor de legitimacdo do grupo no qual os irméos Pati e
Alexandrino foram atendidos.

Podemos dizer entdo que o evento de origem do caso espirita de Ponte do

Cosme é a desobssessao de Pati e Alexandrino nos primeiros anos da década de
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1920. Este evento de origem se assemelha aos processos de aproximacao
acontecidos no seio do Espiritismo brasileiro, por exemplo, os casos de dois
importantes agentes da conformagédo da doutrina no ethos religioso nacional,
tratados no segundo capitulo, Bezerras de Menezes e Chico Xavier.

Sao trés os acontecimentos de cura espiritual ocorridos na familia de Bezerra
de Menezes, destacamos, pela semelhanca com 0 nosso objeto, o episédio de
desobssessao agenciado pela Doutrina Espirita em um de seus filhos. Ja em relacéo
a familia de Chico, Maria Xavier, sua irmd, também fora diagnosticada como
sofredora de um transtorno obsessivo e curada pelos meios da Doutrina espirita
(LEWGOY, 2006). E possivel que estes ndo tenham sido os Unicos gatilhos para a
adocdo de nova identidade religiosa por parte destes importantes agentes do
Espiritismo brasileiro, todavia, a cura de entes queridos desempenhara um
importante papel nos processos de conversdo tanto da familia de Bezerra de
Menezes quanto de Chico Xavier. Em relagdo ao caso da familia de Salute, o
cenario nao seria diferente.

Ao acionar o caso de aproximacdo com a Doutrina por parte de dois dos pais
fundadores da identidade espirita brasileira hegemoénica, bem como dos agentes do
CEAYV, busco chamar a atencéo do leitor para o fato de que a terapéutica deixou
uma marca incontestavel na estrutura do Espiritismo brasileiro. A impressao desta
marca, muito se deve ao fato de que, conforme apontado por Candido Procopio de
Camargo, o desenvolvimento do Espiritismo e outras religibes mediunicas, acontece
em um cenario em que o Estado brasileiro ndo estava suficientemente organizado
para suprir as demandas sociais e, sobretudo médicas de uma consideravel parcela
da populacdo. Desta maneira, estes individuos desassistidos encontraram nas
resolucdes religiosas/sacrais o amparo que ndo fora garantido pelo Estado
(CAMARGO, 1973).

Através de pergunta sobre a pratica espirita desenvolvida em Ponte do
Cosme, pode-se ver que mais tarde que os agentes do Espiritismo replicaram no
local os meios pelos quais se aproximaram e adotaram o Espiritismo como sua
religido.

Vitor: Aqui no Centro j& houve desobsessdes?

Diva: Ja, assim ha muito anos atras, na época do Jacinto Bertola ele
fazia um trabalho de atender pessoas obsidiadas, que eram
doutrinadas, mas assim ndo obsessdes da pessoa ficar ruim,
precisar de internacdo nem nada n&o.
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O trecho acima evidencia a reproducdo dos procedimentos de desobsessao
por parte de Jacinto Bertola®®, processo pelo qual a familia Bertola Pereira assume a
identidade religiosa espirita. Outro relevante elemento dos anos iniciais da
conformacdo do Espiritismo no Brasil e que fora identificado pela pesquisa € a
pratica da prescricdo da homeopatia, replicado pelo grupo durante os anos
embrionarios do movimento espirita em Ponte do Cosme, como se pode constatar

nos trechos das entrevistas a seguir:

Vitor: Atualmente é desenvolvido algum tipo de atendimento com
receitas homeopdaticas prescritas por médiuns, ou ja houve este
atendimento em algum momento?

Nilo: Antigamente a tia Pati tinha um espirito que comunicava
através dela que pedia pra pessoa tomar um chazinho, uma coisa
assim, mas remédio mesmo nao. O espirito se chama Samuel, me
parece.

Diva: Agora ndo, mas ha muito tempo atrds sim, a minha tia Pati
tinha o guia espiritual dela. Nunca receitou remédio, mas um ché,
uma coisa caseira, homeopatica sim. Minha tia Pati, ela tinha seu
guia espiritual chamado Samuel. A gente tinha um problema ai ia 14,
ele ndo passava nada, s6 mandava a gente procurar la na farmacia
de homeopatia. Agora receita médica de remédios ndo, s6 chas, mas
depois que ela adoeceu nédo tinha ninguém mais que fazia isso la
nao.

O discurso dos adeptos evidencia que apdés os eventos de cura, tendo
estabelecido seu préprio grupo na comunidade rural, Pati e Jacinto dois importantes
personagens do caso espirita de Ponte do Cosme, reproduziram a pratica da cura
por meio da desobsessédo e da prescricdo homeopatica. O que se vé é que a prética
local assimilou e replicou os processos da terapéutica desenvolvida nos anos iniciais
do Movimento Espirita brasileiro. Mais a frente neste capitulo, retornaremos a estas
passagens transcritas para tratar de outro elemento intimamente ligado com o
desenvolvimento da terapéutica, a Caridade.

Dando sequéncia, em relacdo a questdo terapéutica na Doutrina Espirita,

Marcelo Camurca aponta a existéncia de uma “... simbologia médica no imaginario

46 Jacinto Bertola é sobrinho de Salute Bertola Pereira, primo de Pati e Alexandrino. Jacinto
participou do grupo que iniciou os trabalhos espiritas na comunidade e desempenhou um
importante papel na sistematizacdo da Doutrina por la. Seu papel em relacdo ao Espiritismo
em Ponte do Cosme sera detalhado e analisado na sequencia desta dissertagéao.
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espirita, ainda que mediada pela dimensao espiritual, mas que a constitui como uma
medicina da alma...” (CAMURCA, 2016, p.236). Ainda segundo o autor, a légica da
terapéutica aparece e é afirmada em importantes obras psicografadas por Chico
Xavier, como Nosso Lar (1944) e Cidade do Além (1986), nas quais encontra-se a

narrativa da existéncia de “... hospitais, médicos e intensa atividade de socorro
terapéutico aos recém desencarnados” (Idem). Camurca sugere ainda a existéncia
de uma estrutura de “especializagdo médica” por meio de médiuns curadores quais
incorporam Espiritos que “... segundo o ensinamento espirita, foram treinados como
curadores no mundo espiritual e também praticaram essa arte em uma ou mais
vidas anteriores no mundo material” (GREENFIELD, 1992, p.141 apud CAMURCA,
2016, p. 236). Outro trago marcante dessa relagao no meio espirita sdo os “Espiritos
curadores de meédicos como Dr. Bezerra de Menezes, o Dr. Fritz, o Dr. Hermann e
enfermeiras como Sheyla” (ibid, p.138). Todavia, é importante demarcar que “... a
preocupacdo com a doenca e a cura dentro do Espiritismo, continua sempre
subordinada a questdo moral ... 0 que preside estes tratamentos é a perspectiva da
evolugao moral contida na doutrina” (ibid, p.138-139).

Céandido Procopio de Camargo aponta que o desenvolvimento da questdo
terapéutica kardecista abordado acima, ocorre dentro de um movimento mais amplo
envolvendo um gradiente de religides medilunicas brasileiras. Segundo o autor, a
partir do processo de dessacralizacdo e diminuicdo relativa da importancia da
religido na sociedade surge uma adaptacao das instituicdes religiosas em relacdo a
vida contemporéanea, constatando entdo uma renuncia sobre algumas areas de
tradicional influéncia. Com este movimento de mudanca social acarretado pelo

processo de secularizagdo no Brasil, a religiao passa a “... deixar de atender a
determinados setores da populagcdo” CAMARGO, 1973, p.176), por exemplo, através
da “.. aceitagcdo do monopdlio da medicina oficial como forma legitima de
diagnostico e tratamento de saude...” (ibid p.176).

Este € um processo que, se por um lado a “... Igreja Catodlica, seguindo a
tendéncia de secularizagado...” (ibid p.177) passou a limitar a acao terapéutica, por
outro lado, um “... grande numero de catdlicos...” comecou a procurar “... as mesmas
solugcbes em outras religides (ibid p.177). Em outras palavras, para Candido
Procopio, “a esperancga de cura e a resolugao de problemas em situacdes de crise
constituiram o principal veiculo através do qual os individuos se aproximam

incialmente das religides mediunicas” (ibid, p. 178), resultando em um quadro geral
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em que a funcdo terapéutica ofertada por certas religibes se mostrou como o
principal elemento motivador dos processos de conversdo destas religiosidades
(CAMARGO, 1973, p.177).

Em convergéncia com o pensamento apresentado por Candido Procoépio de

Camargo e por Marcelo Camurga, Emerson Giumbelli sinaliza que “... o primeiro
contato de muitas pessoas com centros kardecistas ... ocorre em virtude da tentativa
de resolucdo de algum problema fisico ou de alguma aflicdo psicolégica ou moral
(GIUMBELLI 1997, p.33). Podemos ver no trecho da entrevista a seguir, um exemplo
de como a questdo da terapéutica aparece no discurso um dos proprios espiritas de

Ponte do Cosme:

Vitor: O senhor sempre foi espirita?

Antdnio Maurilo: Sim. De berco! Eu nasci e minha familia ja era
espirita. A doutrina espirita, ha cerca de 70 - 80 anos sendo
codificada por Kardec, né, na Franca em 1857, j4 tava se
estendendo, né, para o interior do Brasil. Barbacena ja tinha centros
espiritas e mediante necessidade de pessoas que precisavam de
tratamentos psicoldgicos, né, nessa época a doutrina espirita dava
um suporte. Entdo, nés acabamos criando esse vinculo religioso,
cientifico, filoséfico como é a doutrina espirita, né... E logo, em 1940,
isso comegou na década de 1930 — 1944, entdo, nés criamos até
nossa casinha aqui e desde entdo, esse meu grupo permanece na
ativa.

O trecho da entrevista de Antonio Maurilo de Souza traz forte consonancia
com o que foi apresentado por Céandido Procépio (1973), Camurca (2016) e
Giumbelli (1997) em relacdo a funcao terapéutica desempenhada pelas religibes que
ele enquadra como “mediunicas”. Assim como o Camargo, Antbénio Maurilo
apresenta um discurso no qual a aproximacdo e adocdo da identidade Espirita
acontece por meio da busca da solucdo de algum problema, psicolégicos neste
caso.

Tratando mais restritamente da questdo da absorcdo da identidade espirita,
podemos dizer que o processo da terapéutica e cura operou como o principal gatilho
de aproximacéo de novos adeptos para o Espiritismo. Portanto podemos afirmar que
o evento de desobssessdo e cura religiosa de Pati Pereira e Alexandrino Pereira
desencadeou todo o processo do Espiritismo em Ponte do Cosme, sendo o evento

de origem, o evento fundador e o mecanismo tanto de aproximacdo quanto de
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insercdo em uma tradicdo espirita que perdura por mais de 100 anos em um

territério catolico.

4.2 As primeiras reunides espiritas em Ponte do Cosme

A dindmica de deslocamento entre a comunidade rural e o centro de
Barbacena durou quase duas décadas, sendo que “por volta de 1938 um pequeno
grupo daquele lugar resolveu realizar reunifes espiritas na residéncia da senhora

Pati que havia se casado com Angelo Mazzoni” (Trecho do histérico do CEAV).

Figura 14: Angelo Mazoni, Pati Pereira Mazoni sua neta Leia Luiza
Botelho em fotografia em meados de 1940.

£

Fonte: Arquivo pessoal de Nelson Xavier.

Na imagem a cima podemos ver Angelo Mazoni, Pati Pereira Mazoni e sua
neta Leia Luiza Botelho em fotografia da segunda metade de 1940. Ao fundo esta a
residéncia do casal onde fora realizada a pratica espirita em Ponte do Cosme entre
0s anos de 1938 a 1944, até a construgdo da primeira sede do Centro Espirita de
Ponte do Cosme como veremos em um topico mais a frente ainda neste capitulo.

Segundo informacgéo do senhor Nilo Pereira, as primeiras reunidées na casa de
Pati e Angelo seguiam os moldes do inicio do Espiritismo no pais, acontecendo em
pequenos grupos privados na casa dos adeptos. Estas reunibes eram de cunho
mais familiar sendo frequentadas, principalmente pelos integrantes das familias
Pereira e Bertola, com excec¢ao de algumas poucas pessoas que vinham de fora de

Ponte do Cosme. Ainda tratando sobre estas primeiras reunides, as entrevistas
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indicam que as atividades desenvolvidas eram sistematizadas conforme a realidade
local, ndo havendo uma clara separacdo dos elementos que compdem a pratica
atual do grupo, como a reunido mediunica, a evangelizacdo, a reunido publica e etc.,
tratadas no segundo capitulo. Nilo Pereira nos da uma ideia de como eram as

primeiras reunifes do grupo no final da década de 30:

Nilo: Interessante que na época, as primeiras reuniées que tinham,
ndo é igual hoje que nds temos as reunibes medilunicas onde é um
grupo privado e ndo € uma reunido aberta. E as reunides eram todas
iguais, as reuniées mediunicas e publicas eram tudo do mesmo jeito,
tinha uma parte de estudo e tinha uma parte de comunicacdes
através dos médiuns, mas era tudo muito misturado.

Outro importantissimo registro do inicio do Espiritismo em Ponte do Cosme
pode ser encontrado em um dos materiais cedidos por Nelson Xavier, uma
entrevista em audio de Jacinto Bertola conduzida por Nelson no inicio dos anos
2000. Jacinto Bertola, como veremos mais a frente neste capitulo, foi um dos
principais agentes da Doutrina Espirita em Ponte do Cosme, operando como o elo
da comunidade rural e importantes intuicbes espiritas municipais, estaduais e
federais e que mais tarde fora condutor da sistematizacdo do centro local. Nas

palavras de senhor Jacinto:

Jacinto: ... as reunifes eram aproveitadas todas de uma s6 vez, por
gue todos eles eram agricultores, eram pessoas que trabalhavam
muito. Eram pessoas que as vezes saiam de madrugada pra
trabalhar na roca, voltavam quase a noite, viviam sempre muito
cansadas ... Entdo a reunido era aproveitada de todas as formas pra
tomar pouco tempo e ser benéficas pra todos.

As passagens indicam a disseminacdo da doutrina em um meio rural, sendo
absorvida por agricultores através de uma légica de maximizacdo do tempo das
reunides, fruto das dificuldades da vida no campo. Em outras palavras, a construcao
da pratica religiosa esteve relacionada e alinhada a realidade da comunidade em
gue foi inserida.

E possivel perceber também que em um primeiro momento a pratica da
doutrina em Ponte do Cosme apresentava um arranjo embrionario do “Sistema
Ritual Espirita” identificado por Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti (1983)

composto pela Mediunidade, Estudo e Caridade, l6gica de organizagdo da pratica
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espirita que mais tarde pdde ser encontrada no grupo. Ao longo do texto veremos o

desenvolvimento destes elementos do “Sistema Ritual Espirita” no grupo estudado.

4.2.1 Os dons medilnicos dos irméos Pereira

Retomando nossa narrativa, as entrevistas também apontam que nas

primeiras reunides, a Mediunidade, “... relacdo/tomada do corpo humano com/por
uma forgca espiritual” (idem, p.70) era desenvolvida pelos agentes pioneiros do
Espiritismo na comunidade, Pati e Alexandrino. E interessante constatar como os
irmaos que anos antes, na primeira metade da década de 1920 ao sofrerem 0s
processos de obsessdo, mais tarde no final da década de 1930 vieram a
desenvolver seus dons medilnicos e realizar a comunicacdo com 0S espiritos
desencarnados estabelecendo a relacdo entre mundo visivel e o0 mundo invisivel.

Em relacdo a mediunidade, Maria Laura afirma que o Sistema Ritual Espirita
‘... tem na mediunidade a categoria cosmoldgica central de sua estruturagéo”
(CAVALCANTI, 1983, p. 53). Este fendbmeno é entendido como um espago de
comunicacao espiritual entre espiritos encarnados e espiritos desencarnados, sendo
um dom organico derivado do corpo fisico. Ainda segundo a autora, essa
comunicacgdo?*’ se da por meio da vibragdo do “pensamento e da vontade” mediados
pelo corpo fisico (ibid, p.75).

Na passagem a seguir é possivel identificarmos certa confluéncia com a
nocdo de Maria Laura acerca da Mediunidade enquanto um fenbmeno mediunico

ligado ao corpo fisico, como um dom organico:

Nilo: Eles ja nasceram com essa predisposicdo de ser médium, de
receber espirito né, como médium. Como eles tinham essa preé-
disposicdo, os espiritos sabem quem tem essa probabilidade de
receber essa comunicagdo e entdo atuaram sobre eles, dominaram.
Tanto é que eles eram cinco irmaos e sé os dois que tiveram, quer
dizer, ndo tem nada haver com hereditariedade nem nada, é coisa da
pessoa mesmo.

47 “Os espiritos comunicam-se através do pensamento e da vontade. Pela forca de seu
pensamento e da sua vontade. Eles emitem vibracdes que se imprimem sobre o fluido
universal, principal veiculo de contato entre mundo visivel e mundo invisivel. Nos espiritos
desencarnados, a relacdo pensamento/vibracdes/fluido universal é direta. Nos espiritos
encarnados essa relacao passa pela inevitavel mediacao do corpo fisico (CAVALCANTI, p.
75).
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Neste momento inicial do movimento, o Espiritismo em Ponte do Cosme era
conduzido por um grupo com um tom menos formal se comparado a sua estrutura
futura, por exemplo, sem a centralidade do desenvolvimento das atividades
caritativas, uma importante marca do Espiritismo brasileiro e que mais se faria
presente nos exercicios do grupo. Em relagdo a prética ritual espirita desenvolvida
em Ponte do Cosme, é valido nos atentarmos ao fato de que os eventos de origens
do caso espirita estudado, acontecem paralelamente aos processos que mais tarde
deram os contornos da identidade espirita nacional e que foram abordados no
segundo capitulo desta dissertacdo. Como veremos mais a frente, a regulacao da
pratica ritual espirita do grupo passou a ser ajustada com a aproximacao com
importantes instituicdes em ambito municipal, estadual e federal.

Retomando a narrativa, mais especificamente sobre a Mediunidade dos
irmaos Pati e Alexandrino, o discurso do grupo aponta que, na medida em que 0s
irmdos progrediram no entendimento da Doutrina Espirita através das reunifes de
Estudo frequentadas no Grupo Astral, ambos avancaram também na compreenséao
de suas posi¢des enquanto médiuns. Por meio deste desenvolvimento em duas vias,
abrangendo o mundo fisico através do Estudo da Doutrina Espirita que segundo a
l6gica desta expressao religiosa, reverbera, sobretudo no mundo invisivel garantindo
assim os meios para a evolucdo espiritual do individuo, os irmaos adquiriram certo

dominio e desenvolveram seus dons medilnicos.
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Figura 15: Alexandrino e sua esposa em fotografia da década de 1960.

oy

Fonte: Arquivc; pessoal de Nilo Pereira.

A imagem acima é uma fotografia do final da década de 1960 do senhor
Alexandrino e sua esposa senhora Helena Moraes Pereira da década de 60. Através
de seu desenvolvimento na compreensdo da Doutrina Espirita, Alexandrino
desenvolveu seus dons medilnicos descobertos em sua juventude e se tornou,
assim como sua irma Pati, um médium psicofénico.

Em pergunta sobre as primeiras reunides realizadas em Ponte do Cosme,

Diva nos oferece os contornos da préatica do grupo naquele momento:

Diva: Tinha uma parte de estudo e lia as mensagens e depois tinha
uma parte medilnica, mas muito rapidinho, com poucos médiuns*,
era minha tia e o meu pai, ndo era uma mediunidade muito
ostensiva, era tudo muito simples.

E curioso pensarmos que mesmo tendo sido a Mediunidade de Pati e
Alexandrino o gatilho de aproximagdo com a Doutrina espirita, o trecho da entrevista
de Diva aponta para uma pratica, de certa maneira, ainda que reservando seu
espaco, todavia menos centrada nas atividades desenvolvidas por meio da

48 Mais tarde, como informado por Diva Pereira Zille, outros dois médiuns se juntaram ao
grupo, Lizena Bertolin, moradora de Ponte do Cosem e Serafim Pereira Pinto de Dr. Sa
Fortes.
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Mediunidade dos irmaos. Ainda tratando das atividades mediUnicas, Nilo nos oferece
um quadro da pratica desenvolvida pelo grupo:

Vitor: Havia alguma manifesta¢éo de fendmenos fisicos?
Nilo: Isso ai que eu saiba n&o, acho que nunca fizeram isso nao.

Vitor: Vidéncia, incorporacao, nada disso?

7

Nilo: A incorporacdo é as comunicacdes dos espiritos que eles
falavam incorporacdo né, por que achavam que o espirito vem e
incorpora, mas ndo é bem assim ndo. E de mente pra mente, o
espirito transmite pra mente do médium e o médium comunica
através da psicofonia essa sempre teve desde o comeco.

Em resumo, em um primeiro momento a pratica da Mediunidade do grupo
estava restrita aos dons de Pati e Alexandrino tendo ambos desenvolvido o dom da
psicofonia. Segundo a Doutrina Espirita, este € o dom mediunico expressado através
da fala, de maneira que o espirito que deseja se comunicar utiliza o corpo do
médium para realizar a comunicacdo vocal entre 0 mundo espiritual e 0 mundo
fisico, o mundo visivel e 0 mundo invisivel, uma comunica¢édo dos espiritos realizada
através da voz de médiuns falantes*® (KARDEC, 2003).

Sabemos entdo como se apresentava o elemento da Mediunidade nas
primeiras reunides espiritas de Ponte do Cosme, através dos dons mediunicos da
psicofonia dos irmaos Pereira. Vimos também que apesar de imprescindivel para o
desenvolvimento do caso espirita em questdo, ao menos de inicio, a Mediunidade
nao ocupava o papel central nas reunides do grupo, sendo, aparentemente,
sobrepujada por outro importante elemento do “Sistema Ritual Espirita”, o Estudo.
Esta constatacdo nos leva a seguinte pergunta: como era desenvolvido este

elemento da Doutrina naguela col6nia rural de imigrantes do século XIX?

4.3 O Estudo da Doutrina Espirita em Ponte do Cosme

Como pudemos notar nos trechos das entrevistas apresentados até aqui, 0

discurso em torno do desenvolvimento do Espiritismo em Ponte do Cosme

4 Allan Kardec classifica os dons medilnicos da seguinte forma: Médiuns de efeitos fisicos;
Médiuns sensitivos; Médiuns audientes; Médiuns psicof6nicos; Médiuns videntes; Médiuns
sonambulicos; Médiuns Curadores; Médiuns pneumatografos; Médiuns psicografos
(KARDEC, 2003).
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apresenta o Estudo, ao lado da Mediunidade, como um dos elementos destacados
nas primeiras reuniées do grupo na residéncia de Angelo e Pati.

Assim como a Mediunidade, Maria Laura aponta o Estudo como um
componente elementar da identidade do “ser” espirita. Segundo a autora, ante a
l6gica do Sistema Ritual Espirita 0 Estudo é composto por um conjunto variado de
praticas, como a leitura de livros espiritas, palestras, debates, entre outras
atividades. O Estudo parte de uma instancia humana complementar a esfera
espiritual, circunscrevendo-se ao aprendizado e interiorizagdo da Doutrina e a
experiéncia da vida evangélica espirita. Para além da potencialidade religiosa
encontrada, este elemento guarda outro importante valor. O Estudo serve também
como contraponto espirita frente as acusacfes de misticismo e crendices lancadas
contra esta expressao religiosa, demarcando assim, através da heranca do aspecto
investigativo e cientifico oriundo de sua génese francesa no seéculo XIX, e
demarcando a seriedade e o posicionamento dos espiritas no quadro social nacional
(CAVALCANTI, 1983).

Em pergunta sobre o triplice aspecto da Doutrina, filosofia, ciéncia e religido,
guestionando se o entrevistado percebia se repousava alguma énfase sobre alguns
destes elementos, Nilo Pereira nos apresenta algumas consideragcdes que podem
evidenciar como a pratica do Estudo se apresentava no desenvolvimento das

primeiras reunides:

Vitor: Em relagdo ao inicio das atividades do Espiritismo aqui em
Ponte do Cosme, por tudo que contaram para o senhor, o senhor
percebe se algum dos trés aspectos da Doutrina Espirita possa ter
tido mais atengédo?

Nilo: Religido. Desde o inicio sempre enxergaram como uma religiao.
Inclusive o pessoal que comecgou o Estudo da doutrina ndo era gente
muito estudada, ndo tinha muito esclarecimento pra estudar e
entender tudo e passar para o povo. Meu pai mesmo tinha
dificuldade pra ler, minha méde ndo sabia ler, a maioria quase que
nem ler sabia né. Entdo os mais inteligentes um pouquinho também
ndo tinha capacidade de entender a ciéncia e a filosofia que tem na
doutrina pra ensinar. Agora o evangelho de Jesus, a parte moral era
mais facil de entender, estdo desde o inicio sempre foi mais religioso.

Esta passagem apresenta importantes consideragcdes acerca do tipo de
Espiritismo que fora assimilado pelo grupo no final da década de 1930. Neste trecho
ha a evidéncia da adocdo de um Espiritismo religioso baseado na moral do
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evangelho cristdo em confluéncia com o tipo de Espiritismo disseminado pela FEB,
abordado no primeiro capitulo da dissertacdo. Retornaremos a este aspecto mais a
frente. Outra caracteristica que chama a atencéo € a disseminacdo em meio a uma
comunidade de pouca ou nenhuma escolaridade, uma excecdo a maxima de
proliferacdo em meio a um recorte de classe média, letrado e intelectual da
sociedade urbe através de uma difusdo por palestras e conferéncias nos nucleos
urbanos pelo pais. A entrevista cedida por Jacinto Bertola para Nelson Xavier

também traz uma forte evidéncia desta constatacao:

Jacinto: ... a maioria das pessoas ali (Ponte do Cosme) eram quase
todas analfabetas né, e a gente procurava estudar muito, ler muito
sabe, para orientar eles, para eles terem o conhecimento da doutrina
através da nossa leitura...

Ainda tratando do conteddo do Estudo doutrinario desenvolvido nessas
primeiras reunifes espiritas, Diva Pereira Zille nos esclarece que naguele momento
embrionario, este importante elemento da préatica da Doutrina estava exclusivamente

voltado para a leitura dos livros da codificacido de Kardec:

Diva: Eu lembro que o tinha la, era o Evangelho Segundo O
Espiritismo, o Livro dos Médiuns e o Livro Dos Espiritos. Os livros de
Kardec que eram as Unicas obras que tinham la naquele tempo, ndo
tinha essa coisa grande de conhecimento, mas 0 que era mais
estudado era o Evangelho mesmo, mais Kardec mesmo.

A passagem de Diva indica um Estudo doutrinario centrado na obra de Allan
Kardec, sem a presenca de outros autores espiritas como, por exemplo, Chico
Xavier que ja publicava sua literatura mediunica naquela altura. Lembremo-nos que
o Estudo doutrinario acontecia em funcdo da leitura das obras por Jacinto Bertola,
narrando os livros de Kardec para os outros integrantes do grupo. Ha ainda outro
processo em que era desenvolvido o Estudo da Doutrina, através do qual
encontraremos Jacinto Bertola mais uma vez atuando como agente central de
desenvolvimento, como podemos constatar nas palavras do proprio Jacinto em

resposta a Nelson Xavier sobre as mocidades espiritas:

Jacinto: De mocidade eu sei falar pouco, eu sé6 sei falar do que eu
fiz quando eu assumi a presidéncia do Amor a Verdade que ainda
era na casa do so0 Angelo Mazoni. Eu, nos domingos largava minha
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casa, largava minha familia que era la perto do aeroporto e descia
por uma trilha ai a baixo que dava l&4 na casa do sd Angelo para dar
“catecismo”. Naquele tempo falava “catecismo espirita”, tinha uns
livretos e eu ia dar “catecismo”, entdo a maioria dos que assistiram
“catecismo” |4 jA desencarnaram, sabe. Era tudo aquela meninada,
era cinco filhos do sd Angelo, dos Pereira tinha uma porcao ali. Entao
reunia umas dez criangas ali e eu dava “catecismo” pra eles. Mas
dali, guando formaram a mocidade no Amor a Verdade eu tive pouco
contato.

Dona Diva também nos oferece uma explanacdo do desenvolvimento do
Estudo doutrinario voltado para as criangcas em pergunta sobre a realizacdo da

Evangelizacédo Infantil:

Diva: Sempre teve, mas antes chamava “catecismo espirita”, entao
assim, a gente tinha um livrinho que todo domingo a gente tinha uma
pergunta, e se vocé ndo decorava ela toda, ai 0 outro domingo vocé
tinha que repetir até falar ela de cor. Esse livrinho era distribuido pela
FEB. Era um livrinho de perguntas e respostas pras criancgas...
Naquela época quase nao tinha muito livro, a minha tia tinha uma
sala muito grande, onde ela montava para as criancas, colocavam 0s
palcos, umas caixas de madeira para as criangas subirem e falarem
poesias.

As palavras de Diva e Jacinto apontam para a preocupa¢ao do grupo com a
formacdo doutrinaria de novas geracdes de espiritas desde o0s primeiros movimentos
da Doutrina no local, vale nos atentarmos ao nome escolhido para a educacéo e
preparo das criangas “catecismo espirita’”. Esta escolha, em certa media indica
mesmo que indiretamente uma porosidade com a estrutura catllica e a acao
evangelizadora da Igreja executada através da Catequese. Ja em relacdo ao trecho
de Diva, apesar de apresentar certo carater informal das atividades de doutrinacéo
infantil desenvolvido na casa de sua tia, podemos notar que ja havia ali alguma
penetracdo das orientacbes da FEB na pratica do grupo. Este argumento é
evidenciado através da mencgao do livro de “catecismo espirita” fornecido pela
Federacéo e usado como material didatico.

Nesta mesma entrevista, Jacinto Bertola disserta sobre a dimensdo que as
atividades da pratica espirita vinham tomando na vida do casal Angelo e Pati. Com o
crescente interesse de outros moradores locais que passaram a procurar pelas luzes
da Doutrina através do grupo espirita de Ponte do Cosme, aumentando

substancialmente o nimero de adeptos.
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Como veremos a seguir, devido ao fluxo crescente de novas pessoas
interessadas em conhecer 0 movimento espirita local, em 1943 surgiu a
necessidade da construcdo de um local apropriado para a pratica espirita em Ponte

Cosme.

4.3.1 O Centro Espirita Amor a Verdade.

Através das palavras de Jacinto Bertolla ao ser perguntado por Nelson Xavier
sobre os fundadores do Centro, podemos ter uma boa perspectiva inicial do

processo de construcédo do CEAV:

Jacinto: Ah, os fundadores la foi o senhor Angelo Mazoni,
Alexandrino Pereira, Joaquim pereira, dona Pati, as pessoas mais
antigas ali do lugar né, inclusive, eu me considero fundador, por eu
gue organizei... na constru¢do do Centro ai ideia foi minha né. Por
que o grupo que era formado na casa do s6 Angelo Mazoni tava
crescendo muito e atrapalhava muito a vida particular deles sabe.
Igual t6 te dizendo, eles chegavam cansados da roca, as vezes ndo
tava disposto pra reunido, tava doente ou qualquer coisa e com o
tempo eu fui vendo isso, essas dificuldades e entdo propus a
construir uma sedezinha pra nés, entdo eu dei essa ideia de construir
essa sede. Entdo eu consegui com o senhor Joaquim Pereira, ali na
estrada um pedacinho de terra pra construir aguela casinha que ta de
pé de até hoje né, a primeira sede do nosso grupo. Foi um trabalho
muito grande, a gente ndo tinha muito dinheiro, n&o tinha nada, foi
feito tudo de adobe, uma massa com terra e capim amassada com
0s pés, depois coloca numa forma e coloca pra secar no terreiro... foi
0 seu Antdnio Pereira e 0 s6 Carlinho Candian que eram aqui da
regido de Sa Fortes que construiram pra nés. A madeira eu trouxe la
de um sitiozinho que o0 meu pai tinha, as telhas foi uma pessoa que
deu também. Entao construimos assim, foi aquela turminha 14, ai que
nossas reunidées passaram a ter um espago proprio. Ai ja ia quem
podia, quem queria, mas os frequentadores assiduos nao faltavam
né, por que a sede era tanta de conhecimento do espiritismo, de
querer aliviar das dores e dos sofrimentos, por que ali eles buscavam
aliviar suas dores e sofrimentos, por que a luz verdadeira da nossa
doutrina é justamente essa parte que nos traz o bem estar do nosso
espirito e do nosso corpo né.

Senhor Jacinto Bertola indica que o Espiritismo teve uma rapida ascensdo em
Ponte do Cosme, uma vez que as primeiras reunides na casa de Angelo e Pati
tiveram inicio em 1938 em cinco anos a pratica espirita havia tomado tal proporcéo
gue a residéncia do casal ja ndo comportava o namero crescente de adeptos. Ha
também o registro em video de uma pequena palestra do senhor Jacinto Bertola

sobre a fundacdo do CEAV em que ele afirma ter assumido a presidéncia do grupo
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em 1942%0, ainda muito jovem, aos 23 anos de idade. Os trabalhos de construcdo da
sede foram conduzidos ao longo de 1944 sob sua batuta.

Jacinto: No dia que eu conversei com o Dr. “Vitu” la em Belo
Horizonte pra registrar o Centro, ele me perguntou assim:

- Que cidade é essa lugar?

- Nao, né cidade nao Doutor.

- Mas como é que chama?

- Doutor, ndo tem nome ndo é no meio do mato num lugarejozinho.

- Menino, vocés tem coragem de fundar um Centro no meio do mato
num lugarejozinho desses?

Em agosto do mesmo ano o CEAV fora registrado em cartorio pelo senhor
Jacinto, assim como mencionado pelo mesmo na cita¢do acima, um Centro Espirita

em um lugarejozinho no meio do mato.

Aos vinte e cinco dias do més de dezembro de 1944, foi inaugurada
a primeira sede do “Amor a Verdade” para a comemoracao do natal
de Jesus ... Com o inicio dos trabalhos na nova sede as Reunides
Publicas eram realizadas aos sabados as 19h e as aulas de
“catecismo espirita” aos domingos as 12h. Ja as reunifes medilnicas
continuaram a se realizar no lar da Irma Pati Pereira Mazzoni até seu
desenlace em 1963, quando decidiu-se que tais reunides seriam
feitas na sede as 19h e 30 mim das tercas-Feiras (Historico do
CEAV).

Com a inauguracdo da sede do CEAV em 25 de dezembro de 1944 os
espiritas de Ponte do Cosme passaram a dispor de um local apropriado para a
realizacdo de todas as suas atividades. Outro importante elemento evidenciado pelo
trecho do histérico apresentado a pouco, diz respeito ao fato de que este novo
espaco trouxe também uma nova organizacdo da pratica espirita do grupo. O
histérico apresenta uma separacdo das atividades em Reunibes Publicas aos
sébados, Catecismo Espirita aos domingos e Reunifes Medilnicas as tercas-feiras
na casa de Pati. A realizacéo destas reunides, conforme informado por Nilo Pereira,
foram mantidas na casa de sua tia devido a sua idade avancada e também
buscando manter certa tradigcdo, sem nenhum motivo mais especifico.

Além do novo espaco conquistado para a pratica espirita, a construcdo da

sede do CEAV resultou em outro importante acontecimento para o desenvolvimento

%0 O primeiro presidente do grupo foi Argemiro Campos tendo ocupado o cargo entre 1938 a
1942 quando se mudou para o sul de Minas passando a presidéncia para Jacinto Bertola.
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do grupo, a aproximacado do CEAV em relacdo as instituicdbes de coordenacédo da

Doutrina em Minas.

Figura 17: Sede do CEAV em fotografia de 1944.

Fonte: Arquivo histérico do CEAV

4.3.2 A relacdo com a Alianca Espirita Barbacenense.

Conforme informacdes do histérico do CEAV e do jornal espirita O Atalaia®,
ainda em 1944, meses antes da inauguracdo do Centro espirita de Ponte do Cosme,
mais especificamente no més de agosto, fora realizado o 1° Congresso Espirita
Mineiro em Belo Horizonte, tendo CEAV e outros Centros de Barbacena sido
representados por José Abrantes Junior®?, importante agente difusor e regulador do
Espiritismo em Barbacena e regido.

Por meio do 1° Congresso Espirita Mineiro, a UEM garantiu a legitimidade
como representante e unificadora do Espiritismo em Minas através da aglomeracgao
dos Centros mineiros sob seu guarda-chuva. Para tanto, nessa mesma ocasiao
foram estabelecidas as Aliancas Espiritas Municipais, sendo a Alianca Espirita
Barbacenense, fundada por José de Abrantes Junior, Jacinto Bertola, entre outros
agentes, o primeiro 6rgao de representacdo municipal do Estado, conforme texto

51 Edigdo N°159 de dezembro de 1994. O jornal O Atalaia é o 6rgédo de informacao do Grupo
Astral.

52 José Abrantes Junior e Jacinto Bertola possuiam uma forte ligagéo e trabalharam através
de longa parceria no tocante ao desenvolvimento da Doutrina ndo sé em Barbacena, mas
em toda a regido dos Campos das Vertentes.
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escrito por Nelson Xavier®® sobre a histéria da Alianca Municipal Espirita de
Barbacena:

Zezinho Abrantes com sua garra de bandeirante auxiliou a desbravar
a mata da incompreensdo, da ma vontade e da preguica, trazendo a
lume a primeira Alianca Espirita do estado de Minas Gerais, no dia
24 de setembro de 1944. As primeiras reunides da Alianca Espirita
Barbacenense (AEB) foram realizadas nas dependéncias do Grupo
Astral Paraiso do Bem, sendo realizadas, mensalmente, visitas as
casas espiritas ja edificadas e as em formacdo. Agregaram-se me
torno da AEB, oito grupos espiritas: Grupo Astral Paraiso do Bem,
Centro Espirita Novo Oriente, Grupo Espirita Cristdo Evangelho de
Jesus, Cabana de Araquém, Centro Espirita Amor a Verdade, Centro
Espirita Jardim das Oliveiras, Centro Espirita Mario Dufles de A. e
Centro Espirita Paz, Luz e Amor (XAVIER, 199-?).

O texto de Nelson Xavier evidencia um importante elemento que ndo pode
passar despercebido em nossa andlise, o fato de Barbacena ter inaugurado a
primeira Alianca Espirita do estado, a Alianca Espirita Barbacenense®>* (AEB) e
também que o CEAV esteve vinculado a instituicdo desde a sua fundacao, tendo um
de seus principais agentes como membros fundadores da Alianca. Podemos
perceber também que a fundacdo de ambos, CEAV e AEB, acontece praticamente
ao mesmo tempo, o que leva a seguintes perguntas: qual o nivel de relacédo
estabelecido entre estas instituicbes e em que medida a Alianca Espirita
Barbacenense impactou Centro Espirita Amor a Verdade?

Podemos lancar luz sobre a primeira indagacédo através da entrevista de Diva,
mais especificamente em pergunta sobre a sistematizacao da organizacdo do CEAV
e da pratica da Doutrina.

Diva: Que eu me lembro, foi na época do Jacinto, ele foi presidente
por muitos anos, ele foi importante aqui ... sempre foi muito envolvido
com aqui, mas depois ele ficou envolvido com o Estudo Evangélico
ali na ceramica, no bairro Dom Bosco. Foi o Jacinto com o tio dele
gue fundaram la também, ele era muito trabalhador, ele era muito
ativo, ele tinha muito contato com a Unido Espirita Mineira, com a
FEB.

53 Xavier, Nelson. Surge a Alianca Barbacenense Espirita. 199-?. Segundo o préprio autor o
texto foi escrito a partir de informacdes histdricas encontradas no jornal do Grupo Astral, O
Atalaia e por meio de contribui¢cdes orais de Jacinto Bertola no inicio dos anos 2000.

5 Anos mais tarde esta instituicdo mudaria seu nome para Alianca Municipal Espirita de
Barbacena.
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Este trecho aponta mais uma vez para o papel de centralidade que Jacinto
Bertola desempenhou para o desenvolvimento do Espiritismo em Ponte Cosme. Por
intermédio de sua orientacdo, aos poucos 0 grupo pode sistematizar toda a sua
organizacdo. Relembrando rapidamente o papel de Jacinto evidenciado até aqui,
vemos que ao assumir a presidéncia do grupo aos 23 anos em 1942, jacinto foi
responsavel pela construgéo e registro do CEAV; foi o principal agente do Estudo e
transmissdo da Doutrina em um meio rural de colonos em sua maioria sem
alfabetizacao; responsavel pelo desenvolvimento do “catecismo espirita” formando
assim as novas geracdes de adeptos entre outras coisas. Todavia, o indicio mais
importante que as palavras de Diva trazem neste momento, é o fato de Jacinto ter
mantido um contato estreito com UEM e com a FEB. Iniciemos nossas
consideracdes sobre esta importante relacao refletindo sobre algumas palavras do

préprio Jacinto Bertola concedidas a Nelson Xavier:

Jacinto: ... eu era presidente da Alianca e eu fazia tudo para
aglomerar os Centros todos, eu ia procurando onde é que tinha
Centro pra levar para a Alianga sabe?!

Além de ter desempenhado um papel crucial para o desenvolvimento do
Espiritismo em Ponte do Cosme, as palavras de Jacinto Bertola reproduzidas acima
apontam também para a sua relacdo com Alianca Espirita Barbacenense. Jacinto
fora presidente do CEAV e d& Alianca, o que aproximou substancialmente as duas
instituicbes. Tanto o trecho da entrevista de Jacinto Bertola acima, quanto da
entrevista de Diva Pereira logo a baixo, evidenciam uma reproducdo executada por
Jacinto a nivel regional do processo de agrupacdo das agremiacdes espiritas.
Replicando o processo de centralizacdo dos Centros Espiritas desenvolvido primeiro
pela FEB sob a gestdo de Bezerra de Menezes e posteriormente replicado pela

UEM sob a gestédo de Antdnio Lima.

Vitor: Entdo desde jovem o Jacinto Bertola j& devia ter contato com a
Unido né?

Diva: Tinha sim, ele era jovem, mas ja estava atuando. Ele que trazia
essas apostilas meio que como um trabalho, porque naquela época
era tudo muito dificil né. Entdo ele buscava e trazia pra turma as
orientacdes.

Vitor: Ele frequentava os encontros da Uniéo e da FEB?
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Diva: Ah, ele ia. Eu lembro que la no centro nés temos um quadro de
lembrancas do Pacto Aureo de 1949, ele era ainda jovem e ja
participava, ele era muito entusiasmado sabe. Ele ia muito em Belo
Horizonte, quando inaugurou a FEB em Brasilia ele foi participar,
tirou até retrato la...ele trazia muita orientacao, ele era um orientador,
a gente tinha ele como um pai sabe, ele foi padrinho de casamento
meu. Ele era um orientador muito enérgico, mas muito carinhoso,
exigia das pessoas que fossem francas, mas muito carinhoso. Ele
era um unificador que levava as noticias daqui pra la e trazia de la
pra ca.

Podemos constatar que Jacinto Bertola realizava a ponte entre a comunidade
rural, em certa medida isolada, com a Unido Espirita Mineira e a Federacao Espirita
Brasileira. Outro aspecto relevante € indicacdo da insercdo do processo maximo da
organizacdo do movimento espirita brasileiro, o Pacto Aureo, no crescimento do
Espiritismo local. Segundo Emerson Giumbelli, através do Pacto Aureo a FEB
conseguiu emplacar um projeto de unificacdo institucional e de codificacdo
doutrinaria que fosse comum a todas as instituicbes espiritas em ambito nacional e
que fossem filiadas a Federacdo. As definicbes das bases para o regramento do
movimento ficaram a cargo de um Conselho Federativo Nacional subordinado a FEB
e formado por representantes das instituicdes estaduais (GIUMBELLI, 1997, p. 264-
265). A presenca de referencias ao Pacto Aureo vinculadas a Jacinto Bertola e ao
CEAV indicam que houve uma interferéncia institucional da FEB nos quadros de
desenvolvimento do Espiritismo local.

Vale nos atentarmos que naquele momento, Barbacena contava ainda com
outra forma de propagacédo das ideias da Unido, a circulacdo do jornal O Espirita
Mineiro, um importante mecanismo de difusdo das ideias da instituicdo pelo estado.
Esta afirmacdo pode ser conferida nas palavras do proprio jornal, “em cada Cidade
um Agente, em cada Agente um batalhador e rapidamente fardo sentir os efeitos
benéficos da leitura instrutiva e orientadora” (O Espirita Mineiro, n° 35, junho de
1938). Como apontado no segundo capitulo, desde 1934 O Espirita Mineiro podia
ser encontrado em Barbacena levando a palavra normatizadora da instituicdo para o
movimento espirita da cidade.

Outro elemento de fundamental importancia tem a ver com a data de
inauguragao do Centro no ano de 1944, mesmo ano que acontecera 0 1° Congresso
Espirita Mineiro. Este evento conferiu a UEM a legitimidade como representante e
unificadora do Espiritismo em Minas por meio da aglomeragdo dos Centros mineiros

sob o guarda-chuva da entidade, apresentando as Aliancas Municipais Espiritas
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como o bragco que estendeu o véu da instituicdo sobre as cidades filiadas pelo
estado.

Colocando em foco a relacdo do CEAV com a instituicdo estadual, o historico
do Centro aponta que “em 28 de outubro de 1944, integrantes do Centro Espirita
Amor a Verdade redigiram um “Termo de Compromisso de Filiagao a Federagao
Espirita de Minas Gerais” (Historico do CEAV), sendo o sétimo Centro a se filiar a
instituicdo que mais tarde adotaria no nome de Unido Espirita Mineira. Vejamos 0s
termos desta filiacéo:

Art. 1° - Com a denominacgéo de Centro Espirita Amor a Verdade, foi
criado nesta cidade de Barbacena, Estado de Minas Gerais, no dia
25 de dezembro de 1944 um nucleo espirita, constituido de niamero
ilimitado de socios, sem distingdo de nacionalidade, crenca, cor,
sexo, porém de pessoas maiores de 18 anos, com fim de estudar,
praticar e difundir a Doutrina Espirita de acordo com o Evangelho de
Jesus, exclusivamente interpretado segundo a codificacdo
Kardeciana e tera duragéo ilimitada.

Art. 2° - O nucleo dara sua filiagdo somente a Federacdo Espirita de
Minas Gerais e se compromete a seguir as diretivas para o0s
trabalhos de ordem doutrinaria, que a mesma baixar, constituindo-a
sua defensora perante as autoridades centrais do Estado em todos
0s atos necessarios ao seu legal funcionamento.

O primeiro artigo evidencia o tom empregado pela UEM em funcéo da prética
das agremiacdes espiritas afiliadas a instituicdo. Outro elemento encontrado é
regulacédo de um Espiritismo mais religioso, baseado no evangelho cristédo a luz de
Kardec. O segundo artigo reafirma a preocupacédo de delimitacdo do papel de
controladora da préatica espirita por parte da UEM, e lanca luz sobre o carater de
assisténcia juridica as agremiacfes filiadas no que tange aos problemas de

perseguicdo por parte do Estado tratados no segundo capitulo.
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Figura 16: Coordenadores CEAV em fotografia de 1944.

Fonte: Arquivo pessoal de Nelson Xavier.

Na fotografia acima podemos ver a primeira geracdo dos espiritas de Ponte
do Cosme. Da direita para a esquerda, sentados, Angelo Mazoni, Pati Pereira
Mazoni, Salute Bertola Pereira, Jacinto Bertola e Vitor Zille. De pé, Carmelinda
Moraes, Lurdes Moraes, Elizena Bertolin, Jodo Bertolin, Marcolina Pereira, Joaquim
Pereira e Alexandrino Pereira. Ao fundo, Geraldo Moraes e Marcelina Souza
Moraes.

Podemos verificar entdo que desde seu registro em cartério, seis anos apés o
inicio da pratica espirita em Ponte do Cosme, o CEAV contou com a orientacdo
reguladora da UEM espelhada nos trabalhos da aglomeracdo da FEB. Essa
normatizacdo da pratica em Ponte do Cosme se deu através da mediagdo da
Alianca Espirita Barbacenense, ja que, tanto o CEAV quanto a Alianca, contaram
com Jacinto Bertola para a conducdo de seus trabalhos, fato que nos ajuda a
entender como um Centro Espirita desenvolvido em um ambiente rural consegue se
estabelecer e direcionar seus trabalhos em sintonia com um modelo de pratica
espirita nacionalmente difundida. Diva Pereira nos fornece uma explanacao sobre
este processo:

Vitor: Quando as reunides foram alocadas na sede é que foram
criadas outras atividades?
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Diva: Foram criando os departamentos. Antigamente chamava
departamento, ai tinha o da juventude, da infancia, da mocidade. Mas
tudo jA com orientacdo da FEB, a partir de quando comecou a sede
ja comegou a mudar aos poucos.

Vitor: Em relagdo a Unido, tinha algum material que eles
mandavam?

Diva: O que a FEB mandava passava pra Unido, da Unido pra
Alianca que passavam pra casas ai ja chegava direto da FEB. Hoje a
gente é muito ligado a UEM pela parte de estudos da mediunidade,
muito bom os estudos que eles fazem ai passam as lives pra gente,
muito bom. Tinha mais orientacdo, mas como eu nao sei, Nao posso
te responder isso.

As palavras de Diva, bem como o apresentado a pouco ajudam a
entendermos que pouco tempo apds o principio das atividades espiritas em Ponte
do Cosme, o CEAV ja dispunha do apoio da Alianca Espirita Barbacenense, da UEM
e de orientacdes através de materiais da FEB. Um amparo que certamente facilitou
todos os processos de conformacao da Doutrina no tocante a burocracia relativa a
conducdo do Centro, bem como possiveis problemas com o estado. A filiagdo as
instituicbes de carater agrupador e regulatério explica também, como aconteceu a
normatizacao das atividades conduzidas pelo grupo, apontando para uma sintonia

com a préatica hegemonicamente difundida pela FEB.

4.4 “Sacramentos” Espiritas

Vimos entdo que, rapidamente através da conducdo de Jacinto Bertola, a
pratica espirita em Ponte do Cosme passou de um arranjo mais local em funcéo do
meio rural em que se desenvolve, para uma pratica se adequando aos moldes do
modelo hegemobnico da FEB. Todavia, como veremos a seguir, mesmo com a
aproximacéao e tutela reguladora da Alianca e da UEM, ainda assim havia um tom
original na pratica espirita encontrada no distrito.

Nilo Pereira nos apresenta uma informacgéo importante quando perguntado se
ele se recordava se 0 seu pai e 0s seus tios haviam sido batizados na Igreja
Catodlica:

Nilo: Ah, creio que sim, mas eu ja fui batizado no Espiritismo por que
tinha esse Zezinho Abrantes®, um que trabalhou muito no

%5 Zezinho Abrantes é o apelido de José Abrantes Junior, presidente do Grupo Astral, citado
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movimento espirita no inicio, ele fazia uns batizados no Espiritismo,
mas o Espiritismo nunca foi de fazer batizado, Espiritismo ndo tem
batizado.

Vitor: Era costume?

Nilo: Era costume na época, hoje em dia, acho que os espiritas ndo
estdo batizando mais ndo, a maioria hoje ndo faz isso mais néo.
Inclusive, a Doutrina fala que aquele batizado que se faz na Igreja
ndo é uma coisa certa, ndo é uma coisa que tem que ser obrigado
como se faz. Mas os espiritas ndo tao fazendo isso mais ndo, mas
antigamente batizava, era costume.

Diva também apresenta algumas palavras sobre a pratica destes batizados:

Diva: Vinha esse pessoal 14 do Astral e faziam os batizados,
tinha uma prece, jogava agua na cabeca da crianca, era igual o
do padre.

O trecho acima indica que, em certa medida o exercicio espirita local
apresentava uma preservacao de elementos comuns a estrutura de um cristianismo
tradicional, sobretudo catdlico. Esta suposicdo de assimilacdo de elementos

catélicos aparece pela primeira vez quando tratamos da pratica do “catecismo

by

espirita” aplicado por Jacinto Bertola. A segunda aparicao se refere a pratica dos
“batizados espiritas” aplicados por José Abrantes Junior, e aparecera ainda uma

terceira vez como veremos a seguir.

Diva: Eu fui casada dentro do Espiritismo em 26/07/1958. O Jacinto
Bertola foi nosso padrinho, quem realizou a cerimdnia foi o Zezinho
Abrantes. Foi & na casa do meu sogro, ele realizou uma prece e teve
a comunicagdo de uma mensagem espirita. Era bastante comum
naquela época. Tanto os batizados quanto os casamentos duraram
mais ou menos até a metade da década de 60.

Vitor: E esses batizados e casamentos espiritas, terminaram por qué?

Diva: Isso foi uma legislagdo nova da FEB que saiu. Quem coordena
€ a Federacdo Espirita Brasileira, que passa para Unido Espirita
Mineira, ela passa pra AME®® e depois cada um segue como quiser,
no ritmo que quiser, mas sempre com a coordenacao da FEB.

anteriormente como fundador e presidente da Alianca Espirita Barbacenense. Difusor da
Doutrina Espirita pelos Campos das Vertentes.
%6 Alianca Municipal Espirita.
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Estamos diante de um curioso ato criativo de acomodacao desenvolvido por
estes agentes espiritas pioneiros, sobretudo se considerarmos que, como delimitado
por Marcelo Camurca, o Espiritismo apresenta um carater evolucionista e cientificista
gue dirige uma rejeicdo dos dogmas catolicos (1998, p. 218). O autor afirma ainda
que por um lado “... o médium ndo se confessa, ndo se comunga, ndo se casa

religiosamente ndo acompanha procissdo...” mas por outro lado executa um
processo de “... reinterpretagdao dos simbolos classicos e da Histéria Sagrada deste

mesmo Catolicismo (idem)

Figura 17: Casamento de Diva Pereira e José Zille em 1958.
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Fonte: Arquivo pessoa de Diva Pereira Zille.

A fotografia do casamento de Diva Pereira e José Zille ilustra a incomum
realizacdo da cerimdnia religiosa em meio aos adeptos da Doutrina Espirita. Da
esquerda para a direita, na primeira fila, Jacinto Bertola, Tereza Bertola, José Zille,
Diva Pereira, Mauro Moraes, Carmelita Moreaes e Pati Pereira Mazoni.

Podemos notar, que em certa media, o caso de Ponte do Cosme se
assemelha com o arranjo identificado por Sandra Stoll acerca do desenvolvimento
da Doutrina no quadro nacional. Segundo a autora, o Espiritismo “... € uma religiao
importada que se difunde no pais confrontando-se com uma cultura religiosa ja
consolidada, hegemoénica e portanto conformadora do ethos nacional” (STOLL,
2003, p.61).
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Este processo sincrético com alguns elementos da dogmatica catdlica
executados na prética espirita local revela que por 14, ao invés da ruptura com a
religido hegemonica que esperavamos encontrar, oque de fato identificamos foi um
carater mais religioso desenvolvido por meio de pontos de aproximacdo entre as
duas expressdes, Catolicismo e Espiritismo. Os pioneiros da Doutrina
desenvolveram habilmente uma pratica local maleavel, capaz de executar
empréstimos e localizar porosidades com a tradicdo catolica nos primeiros anos de
assentamento da Doutrina em Ponte do Cosme, uma constante tentativa de
reinterpretar e inovar a tradicdo ... uma tensdo entre ruptura e permanéncia...”
(CAMURCA,1998, p. 218).

Tendo tratado da insercao, estudo e pratica da doutrina ao longo da narrativa
do caso investigado, resta ainda nos atentarmos para um importante mecanismo de
legitimacao do Espiritismo no quadro nacional, a pratica da Caridade virtude maxima
da estrutura espirita. Portanto, lembrando que os irméos Pati e Alexandrino chegam
até a Doutrina Espirita através da atencao assistencial ofertada pelo Grupo Astral,
vale investigar como este aspecto doutrinario € desenvolvido nos anos iniciais Do

Espiritismo em Ponte do Cosme.

4.5 Fora da caridade ndo hareligido?%’

No segundo capitulo desta dissertacédo, vimos que ao enfatizarem um aspecto
mais religioso ao longo do processo de reconfiguracdo do Espiritismo neste solo
tropical, os agentes da Doutrina conferiram também um importante papel para as
atividades caritativas desempenhadas pelo movimento.

Segundo a Doutrina Espirita, a caridade pode ser dimensionada em duas
esferas em certa medida sobrepostas ou em intersecao, a esfera do plano moral e a
esfera do plano material. Vejamos como este elemento e suas esferas se
apesentam no discurso local através das consideracbes de um dos agentes do
CEAV:

Nilo: E interessante por que caridade n&o é so ... como se diz, ndo
se resume em so6 dar coisa material, a caridade vai muito além disso,
nao basta vocé doar s6 o material. Claro que o material as vezes é

57 O titulo do tépico é uma alusdo ao artigo “Fora da Caridade ndo ha& Religido! Breve
Histéria da Competicdo Religiosa entre Catolicismo e Espiritismo Kardecista e de suas
Obras Sociais na cidade de Juiz de Fora (1900-1960)” publicado por Marcelo Camurca em
2001.
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um meio pra vocé chegar no mais importante que é o moral, ajudar
espiritualmente, consolar, orientar. Agora € légico que muita gente
precisa realmente do pao né, ta precisando muito, entdo a gente
sempre encara dessa forma, que ndo basta dar o p&do. Dar ou peixe e
ensinar a pescar.

A passagem de Nilo Pereira reforca o discurso da Caridade como um
elemento mais difuso e de intersecéo entre o plano moral e social. Seu discurso vai
de encontro com a classificacdo da Caridade na cosmologia da Doutrina Espirita
realizada por Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti quando afirma que, em um
sentido mais amplo toda tarefa espirita € Caridade, pois € um ato de amor ao
proximo. Para a autora, a moralizacao dos espiritos nas reunides de desobsessodes,
a aplicacéo dos passes, por exemplo, ambas sao acdes de Caridade desenvolvidas
sob um aspecto de ajuda e evolucdo espiritual (CAVALCANTI, 1983, p.56). Essas
breves consideracdes nos ajudardo a desvelar de qgue maneira o elemento caritativo
se manifestou durante os anos de recortes da pesquisa.

A investigacdo aponta que duas vertentes de exercicio da Caridade em seu
sentido mais amplo podem ser identificadas na pratica do grupo. Ambas estdo
relacionadas a terapéutica espirita local abordada anteriormente neste capitulo. Por
tanto iremos replicar duas passagens das entrevistas realizadas e que apareceram
anteriormente tratando justamente sobre este elemento terapéutico e que nos
fornecem evidéncias para argumentarmos sobre o desenvolvimento da Caridade no
CEAV.

Vitor: Aqui no Centro ja houve desobsessdes?

Diva: Ja, assim ha muito anos atras, na época do Jacinto Bertola ele
fazia um trabalho de atender pessoas obsediadas, que eram
doutrinadas, mas assim ndo obsessdes da pessoa ficar ruim,
precisar de internacdo nem nada néo.

O discurso de Diva Pereira Zille indica que através da pratica da
desobsessédo, Jacinto Bertola atendia os individuos obsediados e doutrinava os
espiritos sofredores. Neste sentido, assim como demarcado por Cavalcanti, ao
considerarmos que “receber espiritos sofredores na reunido de desobsessido é
caridade...” (1983, p.56) estamos diante de um ato caritativo da terapéutica
direcionado tanto para o mundo visivel quanto o mundo invisivel, um “... exercicio de
caridade moral para com a humanidade sofredora” (CAMURCA, 2001, p.134). Outro
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exemplo da intersecdo entre Caridade e terapéutica pode ser verificado em resposta
ao questionamento sobre prescricfes de receitas por meio de médiuns receitistas:

Nilo: Antigamente a tia Pati tinha um espirito que comunicava
através dela que pedia pra pessoa tomar um chazinho, uma coisa
assim, mas remédio mesmo néo.

Diva: ... a muito tempo atras sim, a minha a minha tia Pati tinha o
guia espiritual dela. Nunca receitou remédio, mas um chd, uma coisa
caseira, homeopatica sim. Minha tia Pati, ela tinha seu guia espiritual
chamado Samuel. A gente tinha um problema ai ia 14 ... ele ndo
passava nada, s6 mandava a gente procurar la na farmécia de
homeopatia... receita médica de remédios nao, s6 chas... depois que
ela adoeceu nao tinha ninguém mais isso que fazia isso la nao.

Nestas passagens encontramos evidéncias de um exercicio de assisténcia
por meio de prescricdes de receitas replicando o que foi o executado pela FEB no
inicio do século passado. Assim como apontamos no primeiro capitulo, Sylvia
Damazio identifica justamente o elemento assistencial como sendo o brago mais
atuante da Federacdo na década de 1910. E este servico foi o responsével por abrir
as portas dos saldes da FEB e aglutinar um grande nimero de necessitados em
busca de consultas com médiuns curadores e receitistas (DAMAZIO, 1994).

Entretanto, cabe fazermos uma demarcacdo necessaria, assim como
apontado por Cavalcanti, as tarefas estritamente abordadas como tarefas de
Caridade estdo circunscritas aos trabalhos assisténcias desenvolvidos em uma
relacdo entre espiritas e necessitados (CAVALCANTI, 1983, p.56). O ponto que
gueremos tocar, é que, conforme indicado por Cavalcanti (idem), apesar de toda
tarefa espirita, em alguma medida ser uma acédo de Caridade, existe uma diferenca
entre a Caridade difusa na prética espirita e assisténcia objetivamente direcionada.

Ao tratar do desenvolvimento da assisténcia social espirita, Pedro Simdes
aborda a questédo da diferenciagdo destas duas esferas de maneira precisa. Simoes
demarca que dentro da estrutura espirita, a Caridade corresponde a “... acao de boa
vontade (benevoléncia) e de compreensao das dificuldades do proximo (indulgéncia
e perdao)’. Ja a assisténcia propriamente dita estd associada “... a aplicagdo da
caridade no ambito social” (SIMOES, 2015, p.114).

O que queremos reforcar € que, atraveés dos trabalhos de assisténcia os
agentes espiritas conseguiram eleger um eficiente mecanismo de difusdo e

principalmente de legitimacdo perante a sociedade e as instituicbes brasileiras
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(ARRIBAS,2009; CAMURGCA,1998, 2001; CAMARGO, 1973; DAMAZIO, 1994). Em
sintonia com as consideracdes de Sylvia Damazio, Célia Arribas aponta que no
inicio do século XIX o “Servigo de Assisténcia aos Necessitados, uma organizagao
prestadora de auxilios materiais, sociais e espirituais” se tornou o “... cerne dos
servigos cristdos da FEB”. Ainda segundo autora, “esse aspecto filantropico da
assisténcia, que nao tinha personalidade juridica e vivia sob 0 mesmo teto da
Federagdo, emprestava a essa instituicdo enorme prestigio” (ARRIBAS, 2008,
p,190).

Desta forma, as acfes de assisténcia, além de atrair a atencdo de pessoas
que ndo assimilavam a identidade espirita possibilitando uma eficiente difusdo da
Doutrina, a égide da Caridade operou também como um eficiente meio de
demarcacdo enquanto uma expressdo norteada pela moral do evangelho e pela
ajuda desinteressada aos necessitados, distanciando-a das acusacfes de sortilégio
e magia (CAMURCA, 2001, GIUMBELLI, 1997).

Ao consideramos que, a FEB operou enquanto uma instituicdo delineadora e
aglutinadora do Movimento Espirita brasileiro e que, assim como apontado por
Emerson Giumbelli, este papel modelador tornou-se “... valido para todo e qualquer
grupo espirita e definidor das instituicbes destinadas a filia-los — passavam a ocupar
espaco privilegiado, as atividades de assisténcia social” (1997, p. 182). Portanto,
através da postura delineadora do movimento assumida pela FEB, este importante
mecanismo de demarcacao e legitimacédo do Espiritismo brasileiro foi difundido por
todo o territério nacional.

Tendo em vista o papel despenhado pelas acbes de Caridade no
desenvolvimento das instituicdes espiritas pelo Brasil, e considerando o vinculo
estreito do CEAV com a UEM e com a FEB (principal agente de desenvolvimento
desta égide de assisténcia social), levantamos a hip6tese de que o CEAV teria
replicado este modelo, auxiliando assim em sua legitimacdo na sociedade local nos
anos de sua fundacdo, sobretudo através de trabalhos de assisténcia social.
Entretanto, com o desenrolar da pesquisa foi possivel notar que durante os primeiros
anos de desenvolvimento do Espiritismo em Ponte do Cosme, como Visto
anteriormente, ainda que o elemento da Caridade estivesse presente em seu sentido
mais amplo, a pratica do grupo esteve centrada na Mediunidade e no Estudo, sem

apresentar uma énfase no desenvolvimento de ac¢fes caritativas circunscritas a um
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amparo social da comunidade local. Esta argumentacé&o pode ser evidenciada nos
trechos a seguir da entrevista de Nilo Pereira:

Vitor: O senhor sabe se no comeco da doutrina aqui em Ponte do
Cosme havia o desenvolvimento de alguma acéo de caridade?

Nilo: N&o, ndo tinha esse trabalho ndo, de inicio ndo. Hoje tem
algumas atividades, distribuicdo de Cesta Basica quando alguém
precisa, a gente ajuda uns tempos até a pessoa se reequilibrar.

A entrevista de Diva Pereira Zille também traz evidencias na mesma direcao

do que fora apontado por seu irmé&o Nilo Pereira:

Vitor: E quando comecou, |4 no tempo da sua tia, tinha algum
atendimento assim?

Diva: Naquele tempo nédo tinha nada ndo, |4 era tudo simples ...
Entdo era assim, ainda ndo tinha um departamento de assisténcia,
nada disso, era tudo mais simples naquela época.

Estas passagens indicam que ainda que alguns elementos como a
prescricdes de receitas homeopéaticas e as desobsessfes possam ser encontradas
na pratica local, no caso estudado, o elemento da Caridade, sobretudo de
assisténcia social ndo aparece como legitimador de uma conformacao do Espiritismo
em Ponte do Cosme. Este arranjo esta vinculado ao desenvolvimento em um meio

rural que, diferente dos grandes centros em que um “... contingente numeroso da
populacao vive segregada em favelas e bairros das periferias sem acesso a bens e
servicos e, até mesmo excluidos do usufruto da propria cidade” (OLIVEIRA, 2017,
p.86), tanto nos dias de hoje quanto na primeira metade do século passado, a
comunidade do distrito ndo apresentou as imensas caréncias e mazelas
encontradas nas zonas urbanas.

Podemos constatar alguns indicios da rede de solidariedade e boa relagéo no
distrito através do discurso de alguns dos entrevistados ao serem perguntados sobre

0 convivio na comunidade:

Diva: Antigamente a gente fazia muito almoco la no grupo, hoje o
lugar t4 14 abandonado, caindo, era pra arrecadar fundos para a
Alianga ou pra fazer uma reforma na nossa casa, ai os catolicos iam.
Se os catdlicos precisavam de um dinheiro pra alguma coisa da
igreja, ai fazia uma feijoada ou um almocgo, ia todo mundo, nunca
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houve separacdo. A gente fazia muitos caldos la no centro também,
festival de tortas, a comunidade inteira ia, entdo nunca houve
separacao, sempre foi tudo muito tranquilo.

Antdnio: Mas a gente sente iSso um pouco, esse respeito em todo
morador da comunidade, né. A gente considera todo mundo, falece
alguém, todo mundo vai, todos aparecem para levar o conforto para
a familia. Quando h& uma festa na comunidade, ou se alguém
precisa de alguma coisa, todo mundo ta junto. Isso vem de muito
tempo, vem de uma tradigdo muito antiga.

Vitor: A relagdo sempre foi boa?

Nilo: Sempre foi boa, desde 0s antigos o pessoal aqui sempre foi
muito amigo, os catélicos com os espiritas e vice-versa.

Portanto, ao investigar nosso objeto no recorte temporal desta pesquisa, nao
identificamos o apelo ao aspecto doutrinario da Caridade e o desenvolvimento das
atividades de assisténcia social tdo recorrente as instituicbes espiritas brasileiras.
Esta constatacédo pode estar vinculada ao fato de que em contraste com os grandes
centros urbanos, assim como evidenciado através das entrevistas, das conversas
dirigidas e observacdo participante, o ambiente rural de Ponte de Cosme é
atravessado por um clima comunitario e de boa vizinhanga, facilitando a existéncia
de redes de solidariedade em meio a uma populacdo pequena e que apresenta
fortes lacos de amizade, parentescos e arranjos matrimonias. Dispondo, se ndo de
grande conforto, mas de uma condicdo estavel que Ihes garantia os meios para
suprir suas necessidades primarias. Vale destacar que o espirito comunitario
desenvolvido na regido, também ajudou a impedir a proliferacdo do clima de
intolerdncia contra o Espiritismo promovido pela Igreja Catdlica, identificado por
Marcelo Camurca, e que foi bastante forte nesta época, meados da década de
194058, Segundo o autor, os conflitos entre Espiritismo e Igreja Catélica, bem como
as condenacfes provindas Catolicismo, se acentuam a partir do crescimento
exponencial do Espiritismo no Brasil entre as décadas de 1940 e 1950 em um
cenario de competicao religiosa (CAMURCA, 1998, 2000).

%8 Marcelo Camurca (1998, 2000) e Candido Procépio de Camargo (1973) indicam que o
rapido crescimento do Espiritismo nas décadas de 1940 e 1950 estd atrelado as
transformagdes que vinham ocorrendo na sociedade brasileira, principalmente em relacdo
aos movimentos de urbanizacgéo e industrializacdo que se intensificaram neste periodo. Para
0s autores o Espiritismo servindo de certa forma como uma alternativa religiosa para a
adequacdo do homem brasileiro a vida urbana (CAMURCA, 1998; CAMARGO, 1973).
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Outro fator de grande relevancia séo os trinta anos de vantagem do CEAV em
relacdo a construcdo da capela de Sdo Sebastiao, fato que ajuda compreender que
neste caso, o desenvolvimento espirita ndo esteve condicionado a uma logica de
disputas e oposicdo a Igreja, além de nao precisar justificar a legitimidade de sua
existéncia considerando a inexisténcia de um aparato catolico local. Entretanto, anos
mais tarde os agentes do CEAV desenvolveriam trabalhos de Caridade com um foco
na assisténcia social. Vejamos os apontamentos Nilo e Diva ao serem perguntados

sobre o inicio das atividades de assisténcia social:

Diva: Foi mais ou menos na década de 1980, 1990 que foi fundado,
naquela época chamava o Departamento de Assisténcia Social. Eu
até trabalhei muitos anos como coordenadora do grupo, nés
faziamos a campanha do quilo, comprava flanela, cobertor para os
carentes. Depois apareceu uma familia Carente que precisava de
mantimento entdo a gente fez uma campanha que formava uma
cesta basica todo més e isso durou muito tempo, ai depois essa
pessoa conseguiu se ajeitar na vida. Mas ai a gente seguiu com
essas campanhas, a gente conseguiu ajudar crianga recém-nascida.

Nilo: J& teve, ali pela década de 90 a gente ja fez bastante trabalho
nesse sentido, material né. A gente costumava fazer cestas basicas,
enxoval de bebé, até hoje se faz, temos um grupo de assisténcia e
atendimento fraterno, umas senhoras que se rednem uma vez por
més |4 no centro, |4 elas discutem a necessidade de ajudar e ver
guem ta precisando. Nao é muito ndo por que na nossa localidade
nao tem assim, tanta necessidade material ndo, mas a gente
costuma ajudar muito a UAV. Cé conhece, que tinha ali no bairro do
Carmo, Unido de Associagfes pela Vida, e a gente chegou a ajudar
muito 1a, juntava muito material, muita cesta pra levar pra la e eles
distribuirem 14, e até hoje a gente faz um trabalho la no final do ano.

Conforme podemos verificar nas passagens acima, cerca de 40 anos apo0s o
inicio das atividades espiritas em Ponte do Cosme, o CEAV passaria a replicar as
obras de assisténcia social ndo s6 no distrito frente os poucos casos de
necessitados que por ventura apareceram, mas principalmente expandindo o
exercicio da assisténcia para fora da comunidade local em apoio a outras
instituicbes. Como podemos ver a seguir no estatuto do CEAV, a partir de 1999
houve uma reorganizacado do arranjo da entidade, colocando em destaque alguns

elementos que anteriormente figuravam em segundo plano.

Sob denominacédo de Centro Espirita Amor a Verdade, foi instituida
uma sociedade civil, de carater filoséfico, cientifico e religioso,
beneficente, educacional, cultural, de assisténcia social, filantropica,
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sem finalidades lucrativas, com domicilio, sede e foro no Distrito de
Ponte do Cosme, municipio de Barbacena-MG. O Centro tem como
finalidade estudar e propagar 0s ensinamentos espiritas
estabelecidos na codificacdo de Allan Kardec, promover caridade
moral e material, realizar a assisténcia e a promocédo social, criar e
manter creches, escolas e outras atividades congéneres. A
sociedade fundada em 25-11-44, teve seu estatuto modificado por
assembleia geral datada de 11-01-1999 e tem prazo de duracao
ilimitado... (Extrato do Estatuto do Centro Espirita Amor a Verdade).

O trecho replicado no novo estatuto da entidade evidencia a preocupacao de
demarcar o carater beneficente, filantropico e assistencial da entidade. Podemos
constatar também que desde entdo a Caridade moral e material, bem como a
assisténcia e promocao social passam a figurar como finalidades na pratica do
Centro. Neste sentido, a partir desta modificagdo em seu estatuto, o Centro Espirita
Amor a Verdade passa a delimitar-se oficialmente conforme o modelo de Espiritismo

Religioso dirigido pelo elemento doutrinério da Caridade difundido pela FEB.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa procurou investigar como o Espiritismo conseguiu romper com
a hegemonia catodlica de Barbacena, uma cidade interiorana de Minas Gerais. Para
responder esta pergunta, buscamos identificar e analisar quais foram os
mecanismos de insercao, difusdo e legitimacdo empregados pelo Centro Espirita
Amor a Verdade, nosso objeto de estudo e quem foram seus principais agentes.
Para tanto, ao longo da primeira parte desta dissertacdo, buscamos o
enquadramento de nosso objeto em um panorama do desenvolvimento do
Espiritismo Brasileiro, e discorremos sobre algumas nuances do processo de
conformacdo da Doutrina no Brasil da segunda metade do século XIX. Uma
expressao religiosa estrangeira, surgida na franja do advento moderno encrustada
de caracteristicas de seu tempo, como um olhar norteado pelo racionalismo e pelo
pensamento cientifico da época, por exemplo.

Apresentamos um quadro geral da acomodacdo da Doutrina Religiosa
francesa em um terreno fertilizado pelo pensamento hegemonico Catdlico que
permeava diferentes esferas da sociedade brasileira. Esta realidade de controle
hegeménico apresentava-se ndo s6 no campo religioso, podendo ser constatada
também em um pensamento catélico amplamente difuso na cultura brasileira. O
resultado desta insercdo neste terreno catdlico foi um processo de conformacao
baseado em uma ldgica de disputas, demarcacdes e conflitos desembocando em
um ato criativo e re-interpretativo da Doutrina por parte dos agentes espiritas neste
solo tropical.

Por meio desta marcha re-interpretativa executada pelos agentes espiritas no
Brasil, a Doutrina fora descolada de certos tracos originais ao passo em que novos
elementos foram assimilados a sua identidade, como a Caridade, sobretudo através
das obras de assisténcia social, 0 emprego da terapéutica e da Cura Espiritual em
larga escala e a énfase a um aspecto mais religioso na Doutrina. Portando, podemos
dizer que o resultado deste trabalho criativo € a formulacdo de um Espiritismo
brasileiro unico e original quando comparado a sua matriz francesa.

Muito da formulacdo desta identidade espirita brasileira passa pela batuta da
Federacdo Espirita Brasileira (FEB) sob a gestdo do médico Adolfo Bezerra de
Menezes. Através de seu intento, Bezerra de Menezes coordenou a FEB de maneira

a aglutinar e direcionar movimento espirita nacional sob o signo de um Espiritismo
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cristdo. Ao deslocar o Espiritismo para um espectro mais religioso, os agentes
espiritas encontraram um importante mecanismo de legitimacdo através da
terapéutica relegada pela Igreja Catdlica e pelo desenvolvimento das acbes de
assisténcia social.

Outro agente de destaque da formulacdo da identidade espirita nacional foi o
médium mineiro Francisco Candido Xavier, mediador cultural entre Espiritismo e
Catolicismo e modelo do “ser espirita” brasileiro. Chico, ao se desenvolver em uma
Minas Gerais fertilizada pelo Catolicismo acomoda e reinterpreta certos elementos
catdlicos na estrutura da Doutrina, principalmente através da narrativa de sua vida e
uma ética de santidade, ambos aos moldes dos santos catélicos. O médium também
ajuda a afirmar os quadros de assisténcia desinteressada e caridade aos pobres,
elementos preponderantes para a legitimacao espirita na sociedade brasileira da
época. Vimos que a figura de Chico Xavier foi amplamente difundida no itinerario da
FEB e da Unido Espirita Mineira (UEM), instituicio méxima de movimento Espirita
de Minas Gerais que assimilou e replicou o modelo de agrupamento e delineacao
das instituicdes espiritas mineiras aos moldes do trabalho executado pela FEB.

Adentrando aos desdobramentos do nosso caso, vimos que o diagndstico do
transtorno obsessivo enfrentado por Pati e Alexandrino ao serem atendidos no
Centro Espirita Grupo Astral Paraiso do Bem, funcionou como o gatilho de
aproximacdo dos irmdos com a Doutrina espirita. Este mesmo modelo de
aproximacdo pode ser constatado em uma variedade de oportunidades, sendo o
caso da familia de Bezerra de Meneses e de Chico Xavier os mais famosos. A
desobsessédo dos irmdos acontece no inicio da década de 1920, um periodo em que
o exercicio das funcdes da terapéutica e assisténcia social eram amplamente
executadas e difundidas pela FEB. Neste sentido, podemos afirmar que a
aproximacéo dos irméos Pereira acontece em funcdo de um procedimento articulado
e disseminado pelo movimento espirita brasileiro, a cura espiritual, e que a partir dai
ambos adotam a identidade religiosa espirita e passam a disseminar a Doutrina em
seu seio comunitario. Estes sdo indicios, assim como mencionado nesta
dissertacdo, de que a terapéutica, principalmente através da cura espiritual tem um
papel de grande relevancia para o processo de estruturacdo, conformacéo,
aproximacéo e legitimacgéo tanto do caso espirita de Ponte do Cosme como de todo

o Espiritismo do Brasileiro.
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Ao levarem o Espiritismo para Ponte do Cosme os agentes da Doutrina
passaram a disseminar os ensinamentos de Kardec em reunibes privadas na
residéncia de Angelo Mazoni e Pati Pereira Mazoni através de uma préatica regulada
em funcado da dinamica da vida rural. Neste primeiro momento a pratica espirita local
guardava um arranjo fundamentalmente religioso assimilando em sua estrutura
elementos comuns ao arcabouco catélico. Temos entdo a adog¢do de um Espiritismo
religioso desde o inicio dos trabalhos, uma préatica voltada para a moral do
evangelho cristdo reelaborada por Kardec. Este tipo de Espiritismo esteve em
convergéncia com o que era difundido pela FEB na época da criacdo do CEAV.

Devemos demarcar o papel destacado de Jacinto Bertola, peca fundamental
para o Estudo da doutrina em um ambiente campesino diferente da maxima de
proliferacdo em grandes centros e camadas médias letradas. Neste sentido,
podemos constatar uma disseminacéo entre colonos agricultores com pouco estudo,
em certa medida, em divergéncia do modelo de difusdo na classe média letrada e
urbana da sociedade.

Jacinto Bertola se encarregou de narrar os livros da codificacdo de Kardec
para os colonos em sua maioria analfabetos, conduzindo também a reorganizagéo
da prética local para um modelo mais proximo do difundido pela FEB e pela UEM.
Esta reorientacdo esta vinculada a construcdo da sede do Centro Espirita Amor a
Verdade (CEAV) e em funcdo dos lacos de Jacinto com os agentes destas
instituicbes e com os promotores da Alianca Espirita Barbacenense, 6rgéo vinculado
a Unido e agregador do movimento espirita a nivel municipal.

Ao constar este elo, bem como 0s movimentos de reorientacao
desencadeados a partir da filiacdo a instituicdes supracitadas, podemos afirmar que
o Centro Espirita de Ponte do Cosme contou ndo sé com a orientacdo mas com uma
interferéncia institucional por parte destas entidades. Esta re-oreintacdo apontou
para a conducdo dos trabalhos em um periodo de consolidacdo de um modelo de
Centro Espirita nacionalmente difundido e aceito pelo Espiritismo hegeménico.

Ponderando sobre vinculo com as instituicbes reguladoras do Movimento
Espirita supracitadas, supunhamos que a Caridade, sobretudo as acdes sociais
apareceriam como elemento destacado na legitimacdo do grupo frente a sociedade
e o campo religioso local, entretanto ndo encontramos esta disposicdo no caso
estudado. Consideramos que o ambiente rural, comunitario e dispondo de fortes

redes de solidariedade fez com que o desenvolvimento local da Doutrina Espirita
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ndo precisasse recorrer ao assistencialismo social tipico dos grandes centros
urbanos.

Entretanto resta responder de maneira mais contundente como essa Doutrina
estrangeira consegue romper com o0 catolicismo hegemdnico de Barbacena?
Percebemos que na verdade n&o ouve ruptura. Em primeiro lugar o CEAV se
desenvolve em um espaco de dificil acesso, uma comunidade que Catolicismo
hierarquico dava pouca atencdo e marcava presenca apenas esporadicamente com
a realizacdo de missas mensais no cruzeiro do distrito. Desta forma o CEAV teve
cerca de trés décadas de vantagem em relacdo a capela de S&o Sebastido, o que
deu o tempo necessério para consolidar sua presenca em um ambiente com pouco
ou nenhum conflito. E possivel ainda que o clima comunitario e solidario tenha
favorecido um ambiente mais amistoso diferente da atmosfera de intolerancia contra
o Espiritismo comumente promovida pela Igreja Catdlica.

Consideramos que, mais do que simplesmente nao apresentar um quadro de
ruptura, o caso estudado evidencia a assimilacdo de certos elementos da cultura
catélica, como a realizagao de “catecismo”, “casamentos” e “batizados” aos moldes
da religido hegemonica. Parece que, pela auséncia do clero catolico, em Ponte do
Cosme nao houve a necessidade de uma demarcacao através de uma superioridade
moral e evolutiva em relacao ao Catolicismo, pelo contrario, por la, apesar do carater
evolucionista e reinterpretativo da Doutrina, houve também uma assimilacdo de
elementos da moral e dogmas catolicos, trazendo um arranjo original entre Doutrina

nascida no bojo da modernidade e elementos classicos da religido dominante.
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