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RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado aborda a filosofia de Agostinho de Hipona em relagao
a origem do mal e a criagdo a partir do nada, destacando a importancia de
compreender a origem do mal para entender os limites da liberdade e como
Agostinho defende a predestinagdo mesmo acreditando no livre-arbitrio. Também, é
discutida a controvérsia pelagiana, que questiona a ideia de Deus controlar tudo e o
homem nao ter liberdade, apresentando duas visdes distintas sobre a importancia da
racionalidade humana e da dependéncia de Deus na espiritualidade crista. Além
disso, sado abordadas as posi¢gdes de Pelagio e Agostinho sobre liberdade, graca e
justica divina. A dissertagdo apresenta uma pesquisa sobre a obra de Agostinho, A
Predestinagdo dos Santos, e as questdes filosoficas e teoldgicas que a envolvem,
discutindo o debate sobre livre-arbitrio e predestinagdo e a polissemia do conceito
de liberdade no pensamento de Agostinho. Por fim, a pesquisa trata da questao da
tendéncia ao mal e da perseverancga persistente do desejo do bem na liberdade
humana, defendendo a filosofia de Agostinho como uma das mais influentes teorias
filosoficas da historia.

Palavras-chave: Predestinacao. Livre-arbitrio. Liberdade. Mal. Perseveranca.



ABSTRACT

This master’s dissertation addresses Augustine of Hippo’s philosophy regarding the
origin of evil and creation from nothing, highlighting the importance of understanding
the origin of evil to grasp the limits of freedom and how Augustine defends
predestination, even while believing in free will. The Pelagian controversy, which
questions the idea of God controlling everything and man having no freedom, is also
discussed, presenting two distinct views on the importance of human rationality and
dependence on God in Christian spirituality. Additionally, Pelagius and Augustine's
positions on freedom, grace, and divine justice are addressed. The dissertation
presents a research on Augustine's work The Predestination of the Saints and the
philosophical and theological issues that surround it, discussing the debate on free
will and predestination and the polysemy of the concept of freedom in Augustine’s
thought. Finally, the research deals with the issue of the tendency towards evil and
the persistent perseverance of the desire for good in human freedom, defending
Augustine’s philosophy as one of the most influential philosophical theories in history.

Keywords: Predestination. Free will. Freedom. Evil. Perseverance.
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INTRODUGAO

A nossa pesquisa tem como foco obra A Predestinagdo dos Santos (429 d.
C.) de Agostinho de Hipona. O escopo da presente obra é refletir filosoficamente
acerca da relagdo entre a graga divina, a fé humana e a predestinagao, as quais,
tradicionalmente, séo relegadas a teologia.

Motivado por cartas que ele recebeu de admiradores da Galia, as quais
expressavam preocupacgdes sobre as consequéncias da doutrina da predestinagao
anteriormente ensinada por Agostinho, suscetivel, em muitos aspectos, de ser
interpretada de forma fatalista, isto €, negando a necessidade de um comportamento
virtuoso e absurdamente condenando criangas que morriam sem batismo'. Com
efeito, tedlogos do sul da Galia defendiam que a fé dependia exclusivamente do
crente e excluia a participacédo de Deus.

A Predestinacdo dos Santos? constitui uma das Ultimas obras de Agostinho. E
de suma importancia notar que ela fora escrita conjuntamente com a obra O Dom
da Perseveranca® apos as Retratacoes® (ca. 429). Entre os anos de 427 e 428,
Agostinho recebeu algumas cartas de dois admiradores oriundos da Galia, Préspero

de Aquitania® e Hilario®, nas quais eles discorriam acerca da dificuldade que um

' Tendo o batismo como pressuposto para que a salvagao possa acontecer como possibilidade, a fé e
a doutrina dos padres entendiam que a salvagao sé poderia ocorrer com a graga concedida por Deus,
nao meramente pelas obras. No entanto, o que Agostinho ensinara acerca da predestinagéo podia
ser compreendido como uma remogao de toda motivagaéo ao desenvolvimento de uma vida honrada,
produzindo uma interpretacédo que desencadearia em fatalismo (ep. 225,3). Dentro desse fatalismo,
como exemplo, poderia se entender que as criangas que viessem a morrer antes que tivessem sido
batizadas estariam condenadas, pois Deus as condenaria por ter a condicdo de prever os pecados
que elas doravante cometeriam caso estivessem vivas até a vida adulta. Em outras palavras, Deus
teria como condigéo sine qua non o batismo, mas, na falta deste, as condenaria por ter o dom de
saber por antecipagao quais os pecados que elas cometeriam.

2 AGOSTINHO, S. A Graca (). Tradugao Agustinho Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1999. (Colecao
Patristica, 13).

® Ibid.

* AGOSTINHO, S. Retractationes, in Oeuvres de Saint Augustin, trad. e notas Gustave Bardy,
Desclée de Brouwer, Paris 1951. v. 12.

° Cf. Epistola 225, Préspero de Aquitania (390 ca. apos 455). Nascido e educado no sul da Galia,
Préspero é provavelmente o autor (ca. 416) de um poema sobre a Divina Providéncia, composto por
ocasido da invasao dos visigodos a sua terra, e talvez também do poema coniugis ad uxorem (Poema
de um marido a sua esposa), algumas vezes atribuido por engano a Paulino de Nola. Préspero se
estabeleceu em Marselha, onde esteve em contato com os mosteiros das proximidades, sem,
todavia, ser monge. Foi ai que ele escreveu (ca. 426) uma longa carta a Rufino — personagem que,
de outra maneira, ndo nos é conhecido — para defender a doutrina agostiniana da gracga e do livre-
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numero expressivo de cristdos residentes de Marselha tinham acerca do que o
hiponense discorreu sobre a tematica da predestinacao: eles entediam que o que
fora dito era contrario a fé e a doutrina dos padres da Igreja. Obviamente que a
resposta tem teor
teoldgico, mas ndo somente. Com efeito, o bispo de Hipona ndo poupa argumentos
filosoficos.

Com efeito, se Agostinho teve como motivagdo nessa obra a defesa da

predestinacdo e a graga como verdade frente ao semipelagianismo7, em especial

arbitrio. Préximo do mesmo periodo (ca. 428), ele escreveu a Agostinho (ep. 225 nas obras de
Agostinho) sobre a objecao feita por certos monges de Marselha a respeito de seu tratado corrept.
Hilario havia igualmente enviado a Agostinho uma carta semelhante (ep. 226). Agostinho respondeu
(ca. 429) com um tratado defendendo sua doutrina da predestinagéo, De praedestinatione sanctorum,
uma obra que havia sido mais tarde dividida em duas partes: o primeiro livro mantendo o titulo
original e o seguinte sendo chamado De dono perseverantiae liber unus. Do mesmo periodo (ca. 429-
430), data um De Ingratis Carmen (poema sobre o Ingrato), o resumo e a refutacao por Prospero da
doutrina dos pelagianos e dos monges de Marselha, e também uma Resposta as sumulas dos
genoveses, uma outra defesa da posicdo agostiniana em resposta as questdes de dois sacerdotes de
Génova. Prospero também desempenhou um papel importante, embora ainda imperfeitamente
compreendido, no pontificado de Ledo, o Grande (440-461). Ele participou da elaboragdo do Tomus
ad Flavianum, uma carta de Le&o a Flaviano, bispo de Constantinopla, condenando a doutrina do
arquimandrita Eutiquio (ca. 450), e, muito provavelmente, de outras cartas e sermdes de Ledo. Ele
morreu por volta de 455, pois sua crénica vai até essa data. Préspero consagrou a maior parte de sua
vida a defender e a disseminar a doutrina de Agostinho. Mas, ao transmiti-la, ele também a
transformou, insistindo tanto na vontade salvifica universal de Deus que abandonou consequente e
progressivamentea ideia de uma predestinagao rigida. Assim, ele assegurou a aceitagao da doutrina
agostiniana em Orange e tornou-se “o primeiro representante do agostinismo medieval”. Cf.
FITZGERALD, 2018, p. 807-808.

® Cf. Epistula Hilario de Arles (403 ca. ap6s 449). Foi um nobre e de origem paga, nascido por volta
do ano de 401 no norte da Galia. Foi um alto funcionario do governo e, tempos depois, foi convertido
ao cristianismo pelo bispo Honorato de Arles (426-430), com quem tinha lagos de parentesco. Em
sua juventude, por volta de 420, Hilario ingressou na abadia de Lérins, que era, na época,
presidida por Honorato. E provavel que Hilario tenha morado em Dijon antes disso embora outras
autoridades acreditem que ele veio da Bélgica ou Provenga. Hilario pode ter tido parentesco ou ter
sido “até mesmo filho” de Hilario, que havia sido prefeito da Galia em 396 e de Roma em 408. Hilario
sucedeu Honorato como bispo de Arles em 429. Seguindo o exemplo de Agostinho de Hipona, ele
teria organizado seu clero da catedral em uma “congregacéao”, dedicando grande parte de seu tempo
a exercicios sociais de ascetismo. Ele ocupou o posto de bispo metropolitano de Viena e Narbonne e
tentou exercer um tipo de primazia sobre a igreja do sul da Gaélia, que aparentava implicar no vicariato
concedido ao seu antecessor Patroclo de Arles (417). Hilario depbs o bispo de Besangon, Chelidonus,
por ignorar essa primazia e por reivindicar uma dignidade metropolitana para Besangon. Um apelo foi
feito a Roma, e o0 Papa Leéo | o usou, em 444, para extinguir o vicariato galicano chefiado por Hilario,
privando-o, assim, de seus direitos de consagrar bispos, convocar sinodos ou supervisionar a igreja
na provincia. O papa também garantiu o edito de Valentiniano lll, tdo importante na histéria da igreja
galica, que libertou a igreja de Vienne de toda dependéncia da de Arles. Essas reivindicagbes papais
se tornaram lei imperial, e a violagdo delas estava sujeitaa penalidades legais. Léon Clugnet sugere
que a disputa surgiu do fato de que os respectivos direitos da Corte de Roma e do metropolita néo
estavam suficientemente estabelecidos naquela época e que o direito de apelagéo ao papa nao foi
explicitamente reconhecido o suficiente. Apds sua morte em 449, o nome de Hilario foi introduzido
no martiroldgio romano.Cf. <https://en.wikipedia.org/wiki/Hilary_of Arles>. Acesso em: 20 abr.
2022, tradugao nossa.

! “Semipelagianismo” é a designacao usada para denominar o pensamento de alguns autores



11

para com os tedlogos do sul da Galia, que tinham por seus mestres Jodo Cassiano e
Vicente de Lerins, sendo que estes defendiam que a initium fidei (principio da fé)
dependia exclusivamente do crente. Excluindo Deus como o concessor da initium
fidei, seus argumentos sio racionais.

Para melhor evidenciar seu aspecto filoséfico, notemos que a initium fidei
(inicio da adeséao a fé cristd) para o semipelagianismo havia uma espécie de ponto
(ou pressuposto) relativo aos méritos morais que decorressem a posteriori — ad
initium fidei. E importante frisar que o semipelagianismo n&o negava a possibilidade
do préprio initium fidei como um mérito: um dom dado por Deus, no entanto, o initium
fidei se derivava simultaneamente da vontade humana, ou seja, o initium fidei seria
uma especie de mérito e ao mesmo tempo uma graga concedida por Deus, que
doravante proporcionaria o impulso ou a ligagdo para com supostos “méritos”
posteriores.

Logo, seria bastante questionavel se os “méritos” advindos seriam de fato um
“‘mérito” estritamente dito, tendo em vista que a génese da fé ndo é apenas um
“‘mérito”, e sim uma escolha humana oriunda da dependéncia do crente com relagao
a Deus, pois Deus n&o depende do ser humano. Todavia, Deus atua sob a forma da
graca, que se pde como ponto de referéncia ao humano frente a dependéncia do
crente com relacéo a divindade.

Entretanto, considerado mais profundamente, para semipelagianismo, o
mérito ndo advém da initium fidei sem adeséo livre da vontade humana. Com efeito,
pelo fato de ndo ser gestado por geragcado espontdanea no amago humano, ele se
situa posterior a initium fidei e atua como uma forma de incutir um “mérito” a priori.
Portanto, dentro dessa perspectiva, entendemos a initium fidei — como “mérito-raiz” —
sem negar a graga, isto €, a raiz determina o impulso e o ampara nos méritos tanto a
priori como posteriores, ndo deixando o impulso se guiar as cegas, mas os guiando
na medida em que os consolida; ou seja, a confirmagéo de que o impulso advém da

initium fidei nao se opde ao meérito.

cristdos da Galia do século V, especialmente Jodo Cassiano (ca. 360-435) e Fausto de Riez (ca. 405-
490). “Considera-se convencionalmente que os ‘semipelagianos’ compreendem a relagao entre a
graca e o livre-arbitrio num processo de salvacdo de uma maneira que os afasta do ensinamento
radical de Agostinho sobre o poder absoluto de Deus na predestinacao das almas. Seu objetivo,
como entendido por seus opositores, era deixar certo espago a acao iniciativa independente da
vontade humana na escolha ou recusa de aceitar a graca de Deus — uma teria da vontade que, aos
olhos de Agostinho e de seus discipulos, estava proxima do erro de Pelagio” (FITZGERALD, 2018, p.
871-872).
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Sobre esse ponto preciso, Agostinho os interpela afirmando que o initium fidei
€ um dom concedido por Deus incluindo o que é posterior ao initium fidei, uma vez
que pode ser classificado igualmente como dom. Vé-se a importancia que da
Agostinho a onipoténcia divina. Com efeito, olhando em retrospectiva, Agostinho faz
uma espécie de mea culpa e afirma que, nos escritos anteriores ao seu episcopado,
compreendia da mesma maneira que o semipelagianismo compreendera, assumindo
o preceito da passagem da Primeira Epistola aos Corintios, de Paulo, na qual ele
afirma: “Que possuis que ndo tenhas recebido?”?, Agostinho radicaliza a graga e a
onipoténcia divina.®

Foi em torno do ano de 397 que Agostinho precisou o que outrora defendera.
Ele atualizou seu pensamento enfatizando que a fé € uma graga e que o testemunho
paulino exposto em 1 Corintios 4,7 ndo se aplica somente as obras, mas também a
fé, no sentido de uma interpretagdo que coloca a fé como uma graga concedida a
priori; isto é, a graca é intrinseca ao conceito de fé. Mas, ndo somente isso. Tal
graca age como uma forma de apelo interior a salvagdo. A obra A Predestinagéo
dos Santos € o produto de maturidade de Agostinho, escrita aproximadamente dois
anos antes da data de sua morte, entre os anos de 428 e 429, sendo que 0 seu
falecimento ocorreu no ano de 430.

No que tange a gratuidade da salvacdo, entendemos que esta necessita de
agir implicitamente com elemento agente, mas uma agao que age com isonomia no
tocante ao ponto de partida, sem fazer acepg¢ao de pessoas, visto que, se fizesse
acepcao, haveria critérios humanos acerca do que é escrutinado pela moral, sendo
que Deus age na eternidade e o humano no efémero, e a moral € mutavel devido ao
fato de ela se aplicar dentro da transitoriedade do ser que vive na temporalidade da
historia. Todavia, se Deus agisse nas duas perspectivas, isto €, nos pontos de

partida e chegada, ndo haveria necessidade dos méritos bem como dos dons.

81 Corintios 4,7 (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1997).

°E importante notar, para melhor delimitar a questédo da possibilidade de uma leitura filoséfica da
obra A Predestinagdo dos Santos, que no Antigo Testamento ndo se encontra nada referente a
doutrina da predestinagéo, o que se encontra de mais proximo € o termo eleicdo. No entanto, a
eleicdo aqui é reciproca. E no que tange a elei¢cao, pdde-se compreender e posteriormente interpretar
como uma escolha. Todavia, uma escolha que abarca o que ¢é inclusivo, no sentido de que tal escolha
acontece sem condicionamentos humanos, ou seja, uma escolha estritamente feita por Deus, sendo
que se a escolha tivesse algum condicionamento humano, nao seria inclusiva. Entretanto, é
importante observar que tal escolha envolve a exclusividade, mas nao uma exclusividade no sentido
do que é excludente, mas no ambito de que somente Deus pode exercer tal escolha.



13

Independentemente do que o humano fizesse, estaria automaticamente salvo. Logo,
nao haveria necessidade da graca e o livre-arbitrio seria apenas uma abstragcédo da
vontade de poder querer.

No entanto, € oportuno pensar o avesso. Isto €, se a eleicdo nao fosse
exclusiva por parte de Deus, ndo haveria o carater agente e inclusivo do ser
humano, visto que a razdo humana ndao compreende o todo, mas sim uma parte.
Porém, a acepc¢ao implicaria num juizo moral, que abarcaria somente no que é visto
em parte. Ja Deus abarca o todo, o que é compreendido numa perspectiva
totalizante. Todavia, como entender a gratuidade? Dentro do nosso entendimento,
para que a isonomia seja estabelecida como ponto de partida, € necessaria a
gratuidade. Do contrario, haveria limitagdes. Logo, Deus n&o seria inclusivo, muito
menos a sua escolha, e sua eleigdo ocorreria sob o crivo da injustica.

Essa ideia de Agostinho é fundamentalmente biblica. No Novo Testamento, a
predestinacao aparece de forma velada como a ideia de um reino que estabelece a
comunhao do homem e de Deus. Em Mateus (25, 34; 20, 23), aparece a preparagao
desse reino de acordo com a eleicao dos eleitos desde a eternidade. Ja em Joéao
(10, 27; 17,12), mostra-se a predestinagcdo com referéncia aos discipulos que o Pai
‘concedeu” ao Filho e que ninguém os “tirara”.

Entretanto, a doutrina da predestinacdo em Paulo se delineia de maneira mais
efusiva pelo fato de evidenciar a aparicdo do termo predestinar e seu correlato
especificamente em Epistola aos Efésios (1, 3-12) e Epistola aos Romanos (8, 28-
30), mostrando que a escolha de Deus se deu antes da criagdo do mundo, para que
seja com santidade, sem macula e acontega no amor a predestinagao de seus filhos
na sua adogado — em Cristo, sendo que Deus chamou de justificados e glorificados
aqueles que foram predestinados a estarem de acordo com o seu Filho em Rm 8,
28-30).

De acordo com Paulo, a fundamentagdo da predestinacdo esta no carater
incompreensivel da vontade de Deus, que usa da misericordia e aplica a sua justica
nas pessoas que foram que escolhidas por Ele (Rm 9, 18). Em 1 Timoteo (2, 4),
percebe-se que a intencdo de Deus decorre da perspectiva de que todos os homens
salvem-se a si mesmos quando tomarem posse do conhecimento da verdade. Dito
isso, a predestinacao a salvagao € universal, gratuita e eficaz dentro do pressuposto
que a eleigdo universal transcende, o que distingue os povos, e a sua misericordia

atua por extensao a todos que pedem a sua agao para consigo mesmos.
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A obra A Predestinagdo dos Santos, de Agostinho de Hipona, é um
importante texto filosofico, que reflete sobre a relagédo entre graca divina, fé humana
e predestinagdo. Escrita como resposta a preocupacgdes levantadas por
admiradores da Galia, que se preocupavam com a possibilidade de a doutrina da
predestinagcao ser interpretada de forma fatalista, negando a necessidade de
comportamento virtuoso e condenando criangas que morriam sem batismo. A obra
também foi escrita como resposta a tedlogos do sul da Gaélia, os quais defendiam
que a fé dependia exclusivamente do crente e excluia a participagédo de Deus.

Veremos que Agostinho (2001), em sua obra Dialogo sobre o Livre Arbitrio,
sobre a origem do mal e a criagao ex nihilo, questiona Evédio sobre a génese do mal
e destaca a importancia da graga como combustivel para investigar essa questéo.
Ele afirma que o pressuposto para entender essa questdo € o ato de acreditar a
priori em Deus como o sumo bem. Ele também discute a onipoténcia de Deus e
como ela é limitada ao bem, pois, se Deus interviesse em ag¢des maléficas, isso
implicaria que ele é a origem do mal e feriria os conceitos de ordem e graca
agostinianos. Portanto, para Agostinho, a ordem €& mantida através da criacdo ex
nihilo e da distincdo entre o bem e o mal

Esse texto, teremos ocasido de aprofundar, discute a filosofia da
predestinacao dos santos em relagdo ao livre-arbitrio. O autor argumenta que o
objetivo principal da pesquisa é a predestinacéo, e ndo o livre-arbitrio, e que a
predestinacdo € a bondade divina libertando o ser humano da sua impossibilidade
de autolibertagdo, que é causada pela soberba. Ele afirma que ndo ha contradicao
entre livre-arbitrio e predestinacéo, pois o bem & a origem e o mal é apenas uma
possibilidade ocasional. Ele também enfatiza que a predestinagéo precede o livre-
arbitrio e que o bem precede o mal.

Nossa pesquisa também discute a relacdo entre a possibilidade de escolha e
o livre- arbitrio e a relagao entre a possibilidade do mal e a possibilidade do bem. Ela
trata da filosofia de Agostinho em relacdo a existéncia do mal. Ele argumenta que
nao é possivel pensar em Deus como a origem do mal, pois o principio da realidade
e o0 que faz com que as coisas existam & o bem, chamado de agatologia.
Enfatizaremos que a bondade é um principio ontolégico e metafisico, nao
meramente uma questdo de fé popular. Agostinho entende que a natureza é boa e
organizada, mas a desordem é criada pelo homem. Ele acredita que o mal é uma

desordem interna criada pelo homem através de seus desejos inferiores. O mal &,
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entdo, entendido como enfraquecimento, e ndo como existéncia. Nossa pesquisa
concluird que o homem €& uma criatura contraditoria, com anseio de eternidade e
habitado por desejo de autodestruicdo. Ela abordara a complexidade do tema do
livre-arbitrio e como ele se relaciona com a possibilidade do mal, que é gerada
exclusivamente pelo ser humano.

A ideia agostiniana de que a possibilidade do mal ndo é exclusiva da
divindade é mencionada e é argumentado que, embora a possibilidade do mal
exista, ela é necessaria para a liberdade humana. A ideia de que o mal é
cometido em busca do bem é discutida e € argumentado que o bem prevalece de
alguma forma. Nossa pesquisa também menciona a ética entre criminosos € como
ela se relaciona com a bondade.

In fine, € argumentado que ndo ha contradicdo entre predestinacdo e livre-
arbitrio, porque a possibilidade de erro é essencial para a liberdade humana. Nossa
pesquisa destacara a humildade de Agostinho e como ele se coloca como um dom
para a humanidade ao tratar da questao da predestinacgao.

Ndo sendo nada dogmatico em sua obra A Predestinagdo dos Santos,
Agostinho de Hipona € um importante texto filoséfico, que reflete sobre a relagéo
entre graca divina, fé humana e predestinagdo. Escrita como resposta a
preocupacdes levantadas por admiradores da Galia, que se preocupavam com a
possibilidade de a doutrina da predestinacdo ser interpretada de forma fatalista,
negando a necessidade de comportamento virtuoso e condenando criangas que
morriam sem batismo. A obra também foi escrita como resposta a tedlogos do sul da
Galia, que defendiam que a fé dependia exclusivamente do crente e excluia a
participacédo de Deus.

Nessa obra, Agostinho argumenta que a fé € um dom concedido por
Deus e que a onipoténcia divina é importante para entender a relagao entre fé, graca
e mérito. Ele também menciona que Agostinho mudou sua opinido ao longo dos
anos e passou a enfatizar que a fé € uma graca e que a graga € intrinseca ao
conceito de fé. Além disso, ele destaca a importancia da gratuidade da salvagao e a
acao de Deus sem distincdo entre as pessoas.

Outro tema abordado por Agostinho em sua obra € a origem do mal e a
criagcdo ex nihilo. Ele questiona Evddio sobre a génese do mal e destaca a
importancia da graga como combustivel para investigar essa questao. Ele afirma que

0 pressuposto para entender essa questdao € o ato de acreditar a priori em Deus
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como o sumo bem. Ele também discute a onipoténcia de Deus e como ela é limitada
ao bem, pois, se Deus interviesse em a¢des maléficas, isso implicaria que ele é a
origem do mal e feriria os conceitos de ordem e graga agostinianos. Portanto, para
Agostinho, a ordem € mantida através da criagao ex nihilo e da distingdo entre o bem
eomal.

Esse texto discute a filosofia da predestinacao dos santos em relagao ao livre-
arbitrio. O autor argumenta que o objetivo principal da pesquisa € a predestinacao, e
nao o livre-arbitrio, e que a predestinacdo € a bondade divina libertando o ser
humano da sua impossibilidade de autolibertagdo, que € causada pela soberba. Ele
afirma que ndo ha contradigdo entre livre-arbitrio e predestinagcéo, pois o bem ¢é a
origem e o mal € apenas uma possibilidade ocasional.

Ele também enfatiza que a predestinagéo precede o livre-arbitrio e que o bem
precede o mal. Nossa pesquisa também discute a relacdo entre a possibilidade de
escolha e o livre-arbitrio e a relacido entre a possibilidade do mal e a possibilidade do
bem. Nossa pesquisa trata da filosofia de Agostinho em relagao a existéncia do mal.
Ele argumenta que n&o é possivel pensar em Deus como a origem do mal, pois o
principio da realidade e o que faz com que as coisas existam € o bem, chamado de
agatologia. A bondade € um principio ontolégico e metafisico, ndo meramente uma
questao de fé popular. Agostinho entende que a natureza é boa e organizada, mas a
desordem é criada pelo homem. Ele acredita que o mal € uma desordem interna
criada pelo homem através de seus desejos inferiores.

Neste sentido, o mal &, entédo, entendido como enfraquecimento, e ndo como
existéncia. Nossa pesquisa conclui que o homem ¢é uma criatura contraditéria, com
desejos de eternidade e destruicdo, e € capaz de se destruir a si mesmo. Nossa
pesquisa trata sobre a complexidade do temado livre-arbitrio e como ele se relaciona
com a possibilidade do mal, que é gerada exclusivamente pelo ser humano. A ideia
agostiniana de que a possibilidade do mal ndo é exclusiva da divindade é
mencionada e € argumentado que, embora a possibilidade do mal exista, ela é
necessaria para a liberdade humana. A ideia de que o mal € cometido em busca do
bem é discutida e é argumentado que o bem prevalece de alguma forma.

Nossa pesquisa também menciona a ética entre criminosos e como ela se
relaciona com a bondade. No final, € argumentado que ndo ha contradicdo entre
predestinacao e livre-arbitrio, pois a possibilidade de erro é necessaria para a

liberdade humana. Nossa pesquisa destaca a humildade de Agostinho e como ele se



17

coloca como um dom para a humanidade ao tratar da questao da predestinacao. Ele
argumenta que Agostinho ndo € um dogmatico e que sua obra A Predestinagdo dos
Santos exorta o livre pensamento, e n&o predetermina algo.

Ele também menciona a importancia do amor fraterno na concepg¢ao de
Agostinho, que implica cuidado e desprendimento para com o outro. O objetivo do
trabalho € resgatar a obra de Agostinho e mostrar que ela ndo € dogmatica, mas
filoséfica, e que a intencdo de Agostinho ndo era ser dogmatico, mas expor
conceitos de graga, amor fraterno e dom.

Ele também questiona como a graga de Deus foi interpretada e cita as
palavras de Agostinho sobre isso. Nossa pesquisa fala sobre a opinido de
Agostinho a respeito da doutrina da predestinacao. Ele aponta que algumas pessoas
chegaram a doutrinas fechadas e que essa doutrina exige humildade para ser
compreendida. Ele também menciona a importancia do livre-arbitrio e como a
predestinacdo ndao rompe com ele. Ele também fala sobre o perigo de acreditar que
o ser humano é sujeito ao pecado do primeiro homem e que se livra dele somente
pela justica do segundo homem, pois isso significaria determinismo e falta de
responsabilidade dos atos humanos.

Agostinho € contra essa interpretagcdo, uma vez que acredita na importancia
da vontade humana tanto no ato de pecar quanto no ato de se libertar. Nossa
pesquisa discute a opinido de Agostinho sobre a predestinagdo e como ele se
posiciona contra aqueles que acreditam que o ser humano peca por causa do
primeiro homem e se liberta pelo segundo homem. Agostinho acredita que o ser
humano tem liberdade de escolha e é responsavel por suas acdes, mas também
acredita que Deus age pela boa vontade das pessoas para resgatar os seres
humanos de sua natureza decaida.

Ele também questiona por que Deus ndo fez todos os seres humanos santos
e afirma que a possibilidade de escolha € um bem que supera todos os outros bens.
O autor também ressalta que Agostinho é contrario ao determinismo, que nega a
responsabilidade dos atos humanos, e defende que Agostinho € a favor da liberdade
e entende o ser humano como alguém que se realiza plenamente como ser livre, e
Nao como escravo.

Nossa pesquisa fala sobre a concepc¢ao de predestinacdo de Agostinho, um
bispo cristdo. Ele argumenta que predestinagdo ndo é indiferenca e que Deus é

preocupado, € nao é indiferente. Agostinho também diferencia sua concepcéo de
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Deus da de Plotino, que é indiferente. Ele acredita que Deus € imanente, e nao
anterior, e que estamos em uma era cristd, mas o mundo ainda luta contra isso. Ele
também afirma que sua obra A Predestinagdo dos Santos ndo € dogmatica e tem
pontos inéditos.

Nossa pesquisa fala sobre a concepgao de predestinagdo de Agostinho, na
qual ele afirma que os dons nao pertencem aos seres humanos, mas sim a Deus, e
que eles devem ser compartilhados. Ele também argumenta que a idéia de graca &
contraria a ideia contemporénea de predeterminacdo e que a desapropriacido €
necessaria e a apropriagdo € uma maldade. Tudo o que o ser humano tem, ou &,
€ considerado um dom de Deus, inclusive bens materiais e intelectuais. O autor
afirma que algumas igrejas neopentecostais distorcem a visdo de Agostinho sobre o
cristianismo e a teologia da prosperidade, e que o ultimo Agostinho é filosoéfico, e
ndao dogmatico, deixando um pensamento aberto e que nao existe nada
predeterminado.

O objetivo final é desdogmatizar Agostinho e mostrar a razdo em sua obra A
Predestinagcdo dos Santos. Agostinho acredita que a vida é uma busca pelo infinito,
mas, como seres humanos, somos finitos. Ele defende que devemos nos libertar de
nossos desejos e posses e buscar o Bem como a origem e finalidade da vida. Ele
também acredita que o ser humano é contraditorio, pois tem consciéncia de suas
acdes e deseja ser melhor. Mas, como? Ele afirma que é preciso escolher o Bem,
porque sO assim seremos livres e predestinados a algo melhor. Ele argumenta que
existe algo dentro de nés que nos leva a negar o Bem, chamado de pecado original,
mas com a escolha dos santos. Essa liberdade é possivel.

Nossa pesquisa fala sobre a distingéo entre graga e mérito, em que graga é
entendida como a vida como o dom primordial e mérito é o pecado original, ou seja,
achar que aquilo que o ser humano possui provém de si mesmo. Também, é
mencionado o conceito de sacrificio, o qual € entendido como tornar sagrado alguma
coisa que lhe pertence. E mencionado Jesus como a figura do sacrificio, sendo a
personificacdo de Deus que se da em sacrificio para que a humanidade seja
sacralizada, como exemplo primordial para com a santidade e derivara no que se
chama de imitatio Christi.

Nossa pesquisa fala sobre a origem do bem, a escolha livre e a
predestinacdo. Ele afirma que o bem supremo é a doagdo sem necessidade de

retorno e que a gratidao deve reinar. Também, menciona que a predestinagao é uma
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tentativa de clarear a incompreensao entre liberdade e predestinagcdo e que a
predestinacdo acompanha a aniquilagdo do mérito. Nossa pesquisa também
menciona que o bem n&o nos pertence e que as ramificagdes da incompreensao de
Agostinho sdo enormes.

Nossa pesquisa fala sobre a questdo da conciliagdo entre predestinacao e
livre-arbitrio, que é um problema central para alguns intérpretes de Agostinho. E
questionado como esses dois conceitos podem ser conciliados. A tese propde
conceber duas modalidades de existéncia, uma que é est (Deus) e outra que é
potentia est (0 ser humano), onde os animais vivem apenas no est (na existéncia
atual). Nossa pesquisa argumenta que, para conciliar a predestinacdo e o livre-
arbitrio, é preciso lidar com a questdo da possibilidade de ser. Ela também
questiona se existem dois tipos de predestinagdo, uma humana e outra dos santos.
Nossa pesquisa afirma que o livre-arbitrio € bom e que os santos ndo séo privados
dele, mas que eles estdo além dele. Por fim, nossa pesquisa questiona a razao pela
qual Deus criou 0 ser humano com o livre-arbitrio e se ele € bom ou nao.

Nossa pesquisa discute a relagao entre soberba e mal, argumentando que a
soberba pode ser vista como uma acepcdo do mal, uma vez que as pessoas
soberbas acreditam que o que tém ¢é merecido. Ela também questiona a
possibilidade de um Deus indiferente e afirma que Deus age por nés e que tudo o
que existe tem como origem e finalidade a bondade. Nossa pesquisa argumenta que
a escolha do mal € um desdobramento do bem e que a possibilidade de escolher o
mal € um bem também. Ela também retoma o conceito de graga, afirmando que o
ser humano escolhe o bem, porque Deus o determinou, mas que o ser humano é
imperfeito e a perfeigéo s6 se encontra em Deus.

Nossa pesquisa fala sobre a liberdade na predestinagcao dos santos segundo
a visdo de Agostinho. Ele afirma que o homem é livre e o livre-arbitrio existe, mas
que o pecado original pode ser interpretado como uma condicdo humana. Na
predestinacéao dos santos, a questdo central € a nado existéncia do mérito e a
necessidade de se doar aquilo que se possui, pois nédo lhe pertence. Nossa
pesquisa também menciona a obra O Dom da Perseveranga, de Agostinho, escrita
apos A Predestinacdo dos Santos e que esta situada entre ela e as Retratacées.
Conclui-se que o santo é predestinado e livre ao mesmo tempo, uma vez que
escolhe o bem e se liberta dele.

Nossa pesquisa discute o conceito de perseveranga segundo a visdao de
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Agostinho. Ele afirma que a perseveranga é algo proprio do ser humano e é
associado ao vitalismo. Ele afirma que € um dom de Deus e que € necessario para
se perseverar no amor a Cristo. A ndo perseveranga € responsabilidade do ser
humano e o livre-arbitrio € mantido até o final. Nossa pesquisa também menciona a
obra O Dom da Perseveranga, de Agostinho, e questiona se uma crianga com
deficiéncia mental tem condigdes de ter o dom da perseveranca. Agostinho afirma
que a perseveranga exige livre-arbitrio e que é essencial que o ser humano a
mantenha. Ele também problematiza o tempo e a ideia de predestinacao.

Nossa pesquisa fala sobre a perseverancga segundo a visdo de Agostinho. Ele
afirma que perseverar também pode ser entendido como ter fé na vida e que ¢é algo
mais baixo no sentido de estar na Terra. Ele destaca que a perseveranca nao €
quantitativa e que é atemporal, ligada ao amor a Cristo, e ndo ao tempo. Ele pontua
que a vida precisa continuar e que a perseveranca € um dom eterno, pois foi doado
por uma instancia eterna — Deus. Ele também menciona que a vida como totalidade
€ uma tentativa de sair da temporalidade e que é crucial perseverar até o final. Ele
ainda destaca que Agostinho mantém o livre-arbitrio e a predestinagado dos santos e
que a temporalidade é importante para saber se um santo é realmente santo.

Nossa pesquisa discute como impedir o fluxo vital segundo Agostinho e
Nietzsche. O autor assevera que Agostinho impede o fluxo vital suprimindo o mérito
e mantendo o livre-arbitrio, a predestinacdo ao bem e a perseveranga como dom
universal. Ele menciona que Nietzsche é um dos melhores leitores de Agostinho e
que tentou uma nova diregao para a filosofia dele. O autor também destaca que a
perseveranga € o unico dom universal, gratuito e atemporal, e que é a vida
persistindo permanentemente. Ele ainda menciona que a pesquisa ndo se encerra
aqui, pois ainda precisa lidar com a possibilidade de limitagdo do livre-arbitrio e da
predestinacdo dos santos. Ele também destaca que os santos s&o livres, mas
escolhem sempre o bem e ndo tém a possibilidade de escolher o mal.

A perseveranga € entendida como um dom, mas também pode ser livre ao
mesmo tempo. Cabe ao ser humano a responsabilidade de escolher entre a
predestinacao e a liberdade dos dons que n&o Ihe pertencem, pois a vida nao € dele
e aquilo que parece ser dele, na verdade, ndo é. A perseveranca ndo é imposta, &

um “lei”™ obrigatéria, € um dom de perseverar na vida e depende do livre-arbitrio.
A obra A Predestinagdo dos Santos, de Agostinho de Hipona € um importante

texto filoséfico, que reflete sobre a relagcdo entre graga divina, fé humana e
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predestinacdo. Escrita como resposta a preocupacdes levantadas por admiradores
da Galia, que se preocupavam com a possibilidade de a doutrina da predestinacao
ser interpretada de forma fatalista, negando a necessidade de comportamento
virtuoso e condenando criangcas que morriam sem batismo. A obra também foi
escrita como resposta a tedlogos do sul da Galia, os quais defendiam que a fé
dependia exclusivamente do crente e excluia a participacédo de Deus.

Nessa obra, Agostinho argumenta que a fé € um dom concedido por
Deus e que a onipoténcia divina € fundmaental para entender a relagédo entre fé,
gragca e merito. Ele também menciona que Agostinho mudou sua opinido ao longo
dos anos e passou a enfatizar que a fé € uma graca e que a graga € intrinseca ao
conceito de fé. Além disso, ele destaca a importancia da gratuidade da salvacgdo e a
acao de Deus sem distingao entre as pessoas.

Outro tema abordado por Agostinho em sua obra é a origem do mal e a
criagdo ex nihilo. Ele questiona Evddio sobre a génese do mal e destaca a
importancia da graga como combustivel para investigar essa questao. Ele afirma que
0 pressuposto para entender essa questdao € o ato de acreditar a priori em Deus
como o sumo bem. Ele também discute a onipoténcia de Deus e como ela € limitada
ao bem, pois se Deus interviesse em acdes maléficas, isso implicaria que ele € a
origem do mal e feriria os conceitos de ordem e graca agostinianos. Portanto, para
Agostinho, a ordem € mantida através da criagao ex nihilo e da distingao entre o bem
e o mal

Esse texto discute a filosofia da predestinacéo dos santos em relagao ao livre-
arbitrio. O autor argumenta que o objetivo principal da pesquisa € a predestinagao, e
nao o livre-arbitrio, e que a predestinacdo € a bondade divina libertando o ser
humano da sua impossibilidade de autolibertagdo, que € causada pela soberba. Ele
afirma que ndo ha contradicdo entre livre-arbitrio e predestinacéo, pois o bem ¢é a
origem e o mal é apenas uma possibilidade ocasional. Ele também enfatiza que a
predestinagcao precede o livre-arbitrio e que o bem precede o mal. Nossa pesquisa
também discute a relacdo entre a possibilidade de escolha e o livre-arbitrio e a
relagéo entre a possibilidade do mal e a possibilidade do bem.

Nossa pesquisa trata da filosofia de Agostinho em relagdo a existéncia do
mal. Ele argumenta que n&o é possivel pensar em Deus como a origem do mal, pois
o principio da realidade e o que faz com que as coisas existam € o bem, chamado

de agatologia. A bondade € um principio ontolégico e metafisico, ndo meramente
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uma questao de fé popular. Agostinho entende que a natureza € boa e organizada,
mas a desordem € criada pelo homem. Ele acredita que o mal € uma desordem
interna criada pelo homem através de seus desejos inferiores. O mal é, entdo,
entendido como enfraquecimento, e ndo como existéncia. Nossa pesquisa conclui
que o homem é uma criatura contraditoria, com desejos de eternidade e destruigéo,
e € capaz de se destruir a si mesmo.

Nossa pesquisa trata sobre a complexidade do tema do livre-arbitrio e como
ele se relaciona com a possibilidade do mal, que é gerada exclusivamente pelo ser
humano. A ideia agostiniana de que a possibilidade do mal ndo € exclusiva da
divindade € mencionada e é argumentado que, embora a possibilidade do mal
exista, ela é necessaria para a liberdade humana. A ideia de que o mal é cometido
em busca do bem é discutida e € argumentado que o bem prevalece de alguma
forma.

Nossa pesquisa também menciona a ética entre criminosos e como ela se
relaciona com a bondade. No final, € argumentado que nao ha contradicao entre
predestinacao e livre-arbitrio, pois a possibilidade de erro € necessaria para a
liberdade humana.

Nossa pesquisa destaca a humildade de Agostinho e como ele se coloca
como um dom para a humanidade ao tratar da questdo da predestinacédo. Ele
argumenta que Agostinho ndo é um dogmatico e que sua obra A Predestinagéo dos
Santos exorta o livre pensamento e nao predetermina algo. Ele também menciona a
importancia do amor fraterno na concepg¢ao de Agostinho, que implica cuidado e
desprendimento para com o outro. O objetivo do trabalho é resgatar a obra de
Agostinho e mostrar que ela ndo é dogmatica, mas filosofica, e que a intengao de
Agostinho ndo era ser dogmatico, mas expor conceitos de graga, amor fraterno e
dom.

Ele também questiona como a graga de Deus foi interpretada e cita as
palavras de Agostinho sobre isso. Nossa pesquisa fala sobre a opinido de
Agostinho a respeito da doutrina da predestinacdo. Ele aponta que algumas pessoas
chegaram a doutrinas fechadas e que essa doutrina exige humildade para ser
compreendida. Ele também menciona a importancia do livre-arbitrio e como a
predestinacdo ndo rompe com ele. Ele também fala sobre o perigo de acreditar que
0 ser humano é sujeito ao pecado do primeiro homem e que se livra dele somente

pela justica do segundo homem, pois isso significaria determinismo e falta de
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responsabilidade dos atos humanos. Agostinho € contra essa interpretagcédo, pois
acredita na importancia da vontade humana tanto no ato de pecar quanto no ato de
se libertar.

Nossa pesquisa discute a opinido de Agostinho sobre a predestinagao e como
ele se posiciona contra aqueles que acreditam que o ser humano peca por causa do
primeiro homem e se liberta pelo segundo homem. Agostinho acredita que o ser
humano tem liberdade de escolha e é responsavel por suas agdes, mas também
acredita que Deus age pela boa vontade das pessoas para resgatar os seres
humanos de sua natureza decaida. Ele também questiona por que Deus néo fez
todos os seres humanos santos e afirma que a possibilidade de escolha € um bem
que supera todos os outros bens. O autor também ressalta que Agostinho é contrario
ao determinismo, que nega a responsabilidade dos atos humanos, e defende que
Agostinho é a favor da liberdade e entende o ser humano como alguém que se
realiza plenamente como ser livre, € ndo como escravo.

Nossa pesquisa fala sobre a concepg¢ao de predestinacdo de Agostinho, um
bispo cristdo. Ele argumenta que predestinacdo nao é indiferenga e que Deus é
preocupado, e nao € indiferente. Agostinho também diferencia sua concepcéao de
Deus da de Plotino, que é indiferente. Ele acredita que Deus € imanente, e nao
anterior, e que estamos em uma era cristd, mas o mundo ainda luta contra isso. Ele
também afirma que sua obra A Predestinagdo dos Santos nao é dogmatica e tem
pontos inéditos.

Nossa pesquisa fala sobre a concepg¢ao de predestinagdo de Agostinho, em
que ele afirma que os dons ndo pertencem aos seres humanos, mas sim a Deus, e
que eles devem ser compartilhados. Ele também argumenta que a ideia de graca &
contraria a ideia contemporanea de predeterminacéao e que a desapropriacédo é
necessaria e a apropriacdo € uma maldade. Tudo o que o ser humano tem, ou €,
é considerado um dom de Deus, inclusive bens materiais e intelectuais.

O autor afirma que algumas igrejas neopentecostais distorcem a visdo de
Agostinho sobre o cristianismo e a teologia da prosperidade, e que o ultimo
Agostinho é filosofico, e ndo dogmatico, deixando um pensamento aberto, € n&o
existe nada predeterminado. O objetivo final € desdogmatizar Agostinho e mostrar a
razdo em um de seus ultimos tratados: A Predestinacdo dos Santos. Agostinho
acredita que a vida é uma busca pelo infinito, mas, como seres humanos, somos

finitos. Ele defende o dom como possibilidade de nos libertar de nossos desejos e
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posses e buscar o bem como a origem e finalidade da vida. Ele também acredita
que o ser humano é contraditério, pois tem consciéncia de suas agdes e deseja ser
melhor, afirmando que é inevitavel escolher o Bem, porque s6 assim seremos livres
e predestinados a algo melhor. Ndo nega que exista algo dentro de ndés que nos
abre a possibilidade de nos distanciarmos do Bem, chamado de pecado original.
Porém, com a escolha dos santos, essa liberdade, como realizacdo, € sempre
possivel.

Para melhor compreendermos esse aspecto, sera necessaria a distingdo
entre graga e mérito, onde graca € entendida como a vida, como o dom primordial e
mérito € o pecado original. Ou seja, achar que aquilo que o ser humano possui
provém de si mesmo. Enfim, também sera abordado o conceito de sacrificio, quando
sera entendido como tornar sagrado alguma coisa que lhe pertence. E Jesus, como
a figura do sacrificio, sendo a personificacdo de Deus, que se da em sacrificio
para que a humanidade seja sacralizada, como exemplo primordial para com a
santidade e derivara no que se chama de imitatio Christi.

Em suma, nossa pesquisa se concluira sobre a origem do bem, a escolha
livre e a predestinagao. Ele afirma que o bem supremo é a doagdo sem necessidade
de retorno e que a gratiddo deve reinar. Também, menciona que a predestinagéo é
uma tentativa de clarear a incompreensao entre liberdade e predestinagdo e que a
predestinacdo acompanha a aniquilagao do mérito

Nossa pesquisa também enfatizara que o bem nao nos pertence e que dessa
confus&o decorrem as ramificagbes da incompreensdo de Agostinho quanto a uma
suposta contradicdo entre livre-arbitrio e predestinacdo. Com efeito, a questdo da
conciliagao entre predestinacado e livre-arbitrio constitui um problema central para
alguns intérpretes de Agostinho. Tal problema sera aqui abordado, visando a uma
possivel conciliagéo.

A tese propde conceber duas modalidades de existéncia: a divina (Deus é
Ipsum Esse) e outra que € representada pela condicdo humana (poténcia a ser
realizada, mas que necessita de ser libertada de suas tendéncias ao nao ser). Nossa
pesquisa argumenta que, para conciliar a predestinagao e o livre-arbitrio, € preciso
lidar com a questado da possibilidade de ser. Ela também investiga se existem dois
tipos de predestinacdo, uma humana e outra dos santos. Veremos que o livre-
arbitrio € bom e que os santos ndo sio privados dele, mas que eles estao além dele.

Enfim, levantaremos a questdo da relagdo entre a soberba e o mal,
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argumentando que a soberba pode ser vista como a maior acepgdo do mal, pois as
pessoas soberbas acreditam que o que tém lhe é merecido. Ora, um Deus bom
repudia a indiferenga. Ele é relagdo, age por nds e tudo o que existe tem como
origem e finalidade a bondade. A escolha do mal é umdesdobramento do bem e a
possibilidade de escolher o mal s6 & possivel para um ser errante quanto a
hierarquia dos bens.

Em suma, veremos que aa predestinacdo dos santos, a questdo central é a
nao existéncia do mérito e a necessidade de doar e considerar como dom aquilo que
se possui, pois ndo nos pertence. Enfim, mencionaremos elementos importantes da
obra O Dom da Perseveranga, de Agostinho, escrita apos A Predestinagdo dos
Santos e que esta situada entre ela e as Retratagbes. Conclui-se que o santo é

predestinado e livre ao mesmo tempo, pois escolhe o bem e se liberta dele.
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CAPITULO |
ORIGEM DO MAL E A CREATIO EX NIHILO EM AGOSTINHO DE HIPONA

Para compreendermos o carater filosoéfico da obra A Predestinagdo dos
Santos, é indispensavel que compreendamos a concepg¢ao agostiniana da origem do
mal e da criacao a partir do nada. Com efeito, ao concebermos a origem do mal com
exatidao, entenderemos os limites do que se chama corriqueiramente de liberdade e
estaremos aptos, por sua vez, a compreender por que, malgrado o livre-arbitrio,
Agostinho defendera, posteriormente, a predestinagdo, o que, aparentemente,
poderia ser considerado como contraditério.

“[...] diz-me de onde provém o mal que praticamos” (AGOSTINHO, 2001, p.
85). Assim, Agostinho questiona Evodio sobre a génese do mal. Agostinho evidencia
que essa duvida foi algo que o atormentou em demasia quando jovem e elenca
a primeira das liberdades (a de investigar) como alento™ para que pudesse ganhar
félego e, enfim, pudesse escapar de tal problema que o afligiara. O hiponense
também salienta o papel da graga11 como combustivel para revigora-lo e conduzi-lo
a liberdade de investigar bem como a necessidade da precedéncia do ato de
acreditar ante ao de entender’?.

Deus cria as almas, e das almas se origina o pecado. Dito isso, como nao
remeter a Deus a génese do pecado? De acordo com Agostinho, o pressuposto para
iniciar tal conhecimento é o ato de acreditar a priori no que sintetiza: nada de melhor
existe sendo a crenca em Deus'. Mesmo quando a razao se esconde atras das

nuvens do que € obscurecido, ainda que nido tenha como ter a exceléncia da nog¢ao

10 “[...] recobrando alento precisamente na primeira das liberdades, a de investigar. E dado que se

procedeu comigo com empenho para me libertar deste problema [...]". Cf. Agostinho (2001. p. 85).
1 “[...] se aquele meu amor de encontrar a verdade nao tivesse reclamado o favor divino, ndo poderia
ter emergido de 1a [...]". Cf. Agostinho (2001, p. 87).

12 «“Deus acompanhar-nos-a e fara que entendamos aquilo em que acreditamos. Com efeito, estamos
bem conscientes de nos atermos ao caminho prescrito pelo profeta, que diz: «Se ndo acreditardes,
néo compreendereis» [Isaias 7, 9]". Cf. Agostinho (2001, p. 87).

13 “Com efeito, nada de melhor se ha de acreditar mesmo quando se oculta a razao pela qual assim
seja. De fato, ter acerca de Deus a melhor das opinides é mais verdadeiro comego da piedade”. Cf.
Agostinho (2001, p. 87).
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de Deus, ela cré que Ele é onipotente, imutavel, matriz e sobreposicdo de todos os
bens, autossuficiente e, sobretudo, justo regente universal de tudo o que por Ele foi

criado:

E ndo tem Dele uma nogao 6tima quem nao acredita que Ele é onipotente,
que nao tem qualquer particula de mutabilidade, e, também, que Ele é o
Criador de todos os bens, aos quais Ele proprio se sobrepbe; que € o
justissimo governador de todos os bens que criou € que nao precisou da
ajuda de nenhuma natureza para criar, como se nao se bastasse a si proprio
(AGOSTINHO, 2001, p. 87).

No que tange a onipoténcia, € oportuno salientarmos que tal conceito foi
mais bem elaborado num periodo posterior a Agostinho no pensamento medieval
agostiniano”, sendo que. para o hiponense, tal conceito aparenta algo que nao era
objeto de questao, ou seja, algo em si. No entanto, observamos que o sabio norte-
africano limita, de certa forma, a onipoténcia de Deus ao bem, ou seja, ndo dando
possibilidade de margem para que Deus possa agir em atos oriundos do mal. Logo,
se Deus interviesse em agdes cujo mal € o ponto final, Deus implicitamente estaria
sendo a origem do mal, isto é, Deus teria uma parcialidade de mal em si e
descartaria o conceito de um Deus como Sumo Bem, o que feriria os conceitos de
ordem e graga agostiniana.

Portanto, como nesse caso ndao ha uma légica que se apresente como
sustentaculo, a ordem poderia ser interpretada como desordem e a graga como
desgraca, pois nao saberiamos distinguir qual parte de Deus esta agindo, ou seja, a
ma ou a boa, e cairiamos no que se prega no maniqueismo e Deus perderia sua
unidade e bondade. Poderiamos inferir hipoteticamente que existem dois deuses —
um mal e outro bom —, sem contar que atingiria frontalmente o relato biblico de
Genesis 1 (v 12)"°, mas, sobretudo, aferir que a originalidade do mal é ontoldgica.
Logo, resolveria o problema quanto a existéncia de uma originalidade substancial do
mal. Todavia, abriria outro problema sobre uma criacdo através do nada do mal,
sendo que o relatobiblico reverberado diz que “Deus viu que era bom”.

Perpassando tal querela acerca da onipoténcia de Deus, é oportuno

% Pedro Lombardo, na obra intitulada Quatuor libri sententiarum (Quatro Livros das Setencas), sobre
a onipoténcia divina se encontra no Livro 1, que versa sobre o tema: Deus, distingbes 42-44.

15 “A terra produziu verdura: ervas que dao semente segundo sua espécie, arvores que dao, segundo
sua espécie, frutos contendo sua semente, e Deus viu que isso era bom”. Cf. Biblia deJerusalém
(2002, p. 34).
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salientarmos, agora dentro de uma via positiva, que Deus é eterno; ou seja, ndo esta
no tempo cronoldgico. Isto é, ndo podemos inseri-lo numa perspectiva légica, sendo
que, “[...] ao afirmar que Deus é onipotente ndo € que n&do ha quaisquer limites ao
poder de Deus, mas antes que, no maximo, ndo ha limites ndo légicos ao que ele
pode fazer [...]" (PLANTINGA, 2012, p. 32). Em outras palavras, a légica esta dentro
de critérios temporais, ou seja, inserida dentro de leis temporais, passiveis de
corregédo no desenvolver do tempo cronolégico.

Portanto, dentro de uma perspectiva agostiniana, seria inviavel abordar um
Deus onipotente — que tudo pode até no ambito de questbes concernentes ao mal
—, pelo fato de Ele ter em si a onipoténcia concomitante a onibenevoléncia. Isto €, o
Deus agostiniano tudo pode enquanto bem. Logo, Ele criou tudo o que existe do
nada (creatio ex nihilo), porque era bom. Isto €, pelo fato de vir de sua esséncia, ou
seja, uma esséncia sumamente boa. No entanto, o que € criado por Deus esta no
tempo, ndo esta retido em si, possui a imperfeicdo como finitude justamente por
estar inserido no tempo cronoldgico.

Quando Deus cria, ja incute uma questao temporal, ou seja, o inicio, sendo
que até mesmo a infinitude esta inserida numa perspectiva temporal, referindo ao
que nao tem fim. Porém, o senso comum esquece que se tem um inicio e acaba
interpretando o infinito como uma espécie de aporia, até mesmo o seu simbolo - «,
no qual se assemelha a dois circulos sem um intervalo entre ambos, sem qualquer
linearidade.

Avancando na nossa investigagdo rumo ao entendimento acerca do mal,
notemos que o sabio norte-africano desenvolve uma tese sobre a creatio ex nihilo'
de Deus; ou seja, a criagdo através de nada: “[...] se segue que criou todas as coisas
do nada [...]” (AGOSTINHO, 2001, p. 87). Bermon (2006) defende que a criagdo ex
nihilo encontra fundamentacao biblica em Macabeus, onde a expressao grega ex
ouk onton passara para a tradicdo cristd como ex nihilo (ou seu equivalente em
grego — ek tou me ontos). O interprete francés discorre que, para Agostinho, tal
expressao tem o intuito de significar que Deus € o unico autor das criaturas. Porém,
a criatura nao tem feitura de Deus, “[...] pois tu fizestes o céu e a terra, mas nao de ti
[...]" (Conf., XII, 7, 7).

Ou seja, o fato de a criatura ser criada do nada confere ao ser da criatura uma
especificidade paradoxal. Em suma, a criatura enquanto tal € boa, até mesmo a

matéria € boa enquanto se tem a disposicdo de receber formas. Entretanto,



29

comparadas a Deus, nem todas as criaturas sao as melhores dentre as criaturas,
sendo que as criaturas racionais (homem e anjo), que receberam a triade — o ser, a
vida e a inteligéncia, embora todas as criaturas (racionais e irracionais) venham de
Deus, “[...] decerto, elas sao, ja que sao de ti; porém, elas ndo sao, porque elas nao
sdo o que tu és. Pois, o que é verdadeiramente é aquilo que permanece
imutavelmente [...]"” (Conf., VII, 11, 17).

Em suma, parece-nos que existe uma hierarquia, sendo que os anjos e 0s
homens sdo melhores entre todas as criaturas. Ou seja, o termo “melhor” depreende
como hierarquicamente superior aos demais. No entanto, é oportuno salientarmos
que Agostinho e comumente o pensamento cristdo se apropriam do conceito de
nada para explicitar a criagdo e o mal. A afirmacéo peremptoria de onde Agostinho
aborda a criacdo do mundo através do nada € explicitada notadamente no Livro
Xl das Confissées, no qual ele discorre no que se chama uma “exegese
confessada”, em que o hiponense se empenha na compreensdao do primeiro
versiculo do livro do Génesis (No principio, Deus criou o céu e a terra').
Segundo sua glosa, o “céu” que se trata ndo € o que comumente vemos acima de
nos e que é contiguo a terra, mas uma espécie de “céu do céu” (no sentido de estar
além do céu, que entendemos como eternidade; isto é, esta fora do tempo e
espaco), no qual o salmista expde, no salmo 113 (v. 16), que é Senhor e que é uma
cidade de sapiéncias em direcdo a Deus e diminuidas do ser eternas. No entanto, a
“terra”, que era “imperceptivel e desorganizada segundo Génesis 1 (vv. 1-2),
simboliza “obscuridade”, e o “abismo” que os cobre — matéria sem forma.

Destarte, sob aspiracdo maniqueista, o norte-africano iniciou-se na
imaginagcdo acerca de algo concernente a matéria e que estivesse sob aspectos
‘inumeraveis e sob variacdo”. Desdobrando mais um pouco tal raciocinio, Bermon
(2006) sustenta que meio ao escrutinio racional acerca da mutabilidade corporea,
dado que ja n&o era o mesmo que era, Agostinho “desconfiou” que o nexo entre uma
forma a outra realizava-se através de algo informe, mas nao através do nada.
Entretanto, temendo o cansago, Agostinho renunciou a transmissdo de possiveis
solugdes acerca de tal assunto e reafirmou, através de sua confissdo, a criagdo do
céu e da terra por Deus através do nada'®.

E interessante evidenciarmos que o “nada agostiniano” aparentemente se

16 Cf. Bermon (2006, p. 165-167).
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assemelha a algo disforme, uma espécie de caos. No entanto, ndo nos parece o
nada observado na perspectiva do senso do comum’’.Portanto, achamos oportuno
também salientar que o nada agostiniano também pode ser interpretado como
pecado. Moacyr Novaes (2009, p. 293) defende a eliminagdo do mal metafisico e
reinterpreta 0 mal como pecado, ou seja, como “ato moral que € contrario a
natureza, ou como castigo pelo pecado, o sofrimento, a miséria humana”'®. Ja
Laurent, segue mais a frente nesse sentido e afirma que o “pecado nada ¢€’
(Peccatum nihil es) e se reverbera na acepcédo de mal. Ou seja, o significado ganha
entendimento na medida em que se entende que a feitura do mal é o fazer o nada,
mas nao é fazer nada no sentido contemporaneo, como aborda o socidlogo italiano
Domenico De Masi (2000), em sua obra O Ocio Criativo, pois, nem num sentido
elastico, o nada poderia ser correlato de 6cio, sendo que o termo 6cio configura em
certa medida repouso ou falta de ocupacéo, e o termo nada caracteriza 0 nao ser ou
nao existéncia. Portanto, € oportuno fazermos tal distingdo para que se possa
clarificar um pouco mais o itinerario que estamos percorrendo.

Por mais paradoxal que possa aparentar tal tese acerca do que
experimentamos da maldade e injustica, ela se situa no nucleo da moral agostiniana
e encontra fundamento em termos ontoldgicos. Ou seja, o bem é o ser, ja o0 mal —
o nada. Laurent ainda enfatiza que o célebre norte-africano inova com sua tese
do “pecado nada €”, sendo que, na perspectiva de Platdo e Aristételes, os males séo
necessarios. Em certa medida, o tutor de Alexandre Magno chega a salientar que a
corruptela se da conforme a natureza e a esséncia. Ja para os estoicos, o0 mal é
interpretado como uma visédo parcial das coisas; ou seja, como um ponto de vista
que enxerga apenas a parte do todo.

No entanto, no pensamento cristdo, 0 mal se insere com a nomenclatura de
“‘pecado” e depreende a liberdade do agir. Em suma, Deus criou um mundo bom e
belo, onde anjos e homens n&o tém o pecado como esséncia, mas assumem 0O
pecado como possibilidade. Eles sao livres e passiveis tanto do pior como do
melhor. Ou seja, ndo existe uma origem essencial que cristaliza as a¢des. Portanto,
quando Agostinho diz no livro Ill das Confissdes que “ndo sabia que o mal é a
privagdo do bem, a margem do puro nada” (Confissées, lll, 7, 12), ele esta se
referindo ao periodo em que esteve inserido dentro do maniqueismo, no qual

acreditava que o mal tinha uma substancialidade, isto €, uma espécie de principio

' Vazio, vacuo.
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ativo da maledicéncia. Todavia, Laurent arremata salientando que, para o
hiponense, o mal ndo é contrario do bem, como o0 avesso da cor branca € a preta,
ou como o alto é o contrario de baixo, o bem €, o mal ndo é.- Por fim, Jean-Louis
Chrétien (2002, p. 29, tradugcao inédiata de Pedro Calilxto) afirma que, “sendo
filosoficamente rigoroso, para santo Agostinho, pecando, nés nunca fazemos nada,
nos somente desfazemos. O mal nada produz além de vazio e caréncia”.

Seguindo nosso itinerario, € oportuno observarmos a diferenga entre criar e
gerar, posto que o criar acontece através da originalidade do novo — o inédito. Em
outras palavras, € fundando algo que n&o existia anteriormente. Entretanto, no
gerar, ndo acontece de tal modo. O gerar se da por algo ja criado. Ou seja, em
termos temporais, o gerar esta a posteriori ao criar, como, por exemplo, uma
semente “gerando” fruto. De acordo com o nosso entendimento, podemos observar,
exemplificando na figura do Filho Unico de Deus, que é feito ndo como uma
novidade, mas sim conforme a esséncia divina. Todavia, para que o humano
pudesse compreender acerca de Deus, ele € gerado em uma criatura racional —
corpo humano, mas com as propriedades exclusivas de Deus, que Agostinho (2001,
p. 87) o nomeia como: “[...] chamamos-lhe Virtude de Deus e Sabedoria de Deus,
pela qual Deus fez tudo aquilo que foi feito do nada [...]".

O “feito do nada” nado é algo meramente aleatério, que, no nosso
entendimento, mostra um suposto carater velado da inteligéncia; isto €, o que esta
coberto se desvela no primado da inteligéncia, desdobrando-se em “Virtude de
Deus” e “Sabedoria de Deus”. Ou seja, um Deus sem a inteligéncia nao iria criar,
gerar, organizar, tampouco ter em Si a virtude bem como a Sabedoria.

Em busca da explicitagcdo acerca da origem do mal, a priori, é necessario

buscar a compreensdo sobre o que é “fazer o mal”'®

Mas, para isso, antes,
necessitamos entender o avesso; isto é, de onde “ndo se origina o0 mal”’ para que
possamos ter uma noc¢ao holistica acerca de tal tema. Comumente, € abordado de
uma forma quase que dogmatica — por seguir um certo padrao; em outras palavras,
pretendemos tematizar por uma via pouco abordada, a saber — pela lei, tendo em
vista que o Deus metafisico € sumamente bom e em sua bondade infinita se fundou
uma lei eterna, isto €, uma lei que nao € incoerente justamente por ser eterna e que

serve de parametros para com as leis temporais.

'8 “Procuras, certamente, a origem do mal que fazemos. Por conseguinte, antes de mais nada

devemos examinar o que é fazer o mal”. Cf. Agostinho (2001, p. 87).
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Portanto, € de extrema importancia reafirmarmos que o mal ndo se origina
de Deus simplesmente pelo fato de Este ser onibenevolente. Como consequéncia,
nao se deriva da lei, mas por que nao se deriva da lei? O mal ndo se deriva da lei,
pois o mal ndo se origina meramente por proibigdes oriundas da autoridade da lei,
sendo que esta, sem compreensao, pode ser causa de injustica ao invés da justica.
Peguemos o exemplo de Cristo. Este poderia ser a personificacdo da maldade caso
a lei executada na perspectiva temporal fosse justa até os dias de hoje. No entanto,
percebeu-se, posteriormente, o avesso, visto que Cristo ndo havia incorrido em
nenhum mal’®.

Em suma, ndo havia malem Jesus. Ele foi condenado levianamente? por uma
lei temporal. Em outras palavras, ndo havia razdo tampouco uma lei que, de fato,
pudesse fixar alguma culpabilidade em Cristo. Ou seja, em termos légicos, o suposto
ato de condenacgado precedia a lei — ndo a lei que precedia o suposto ato de
condenacgéo. Isto &, Agostinho (2001, p. 87) ndo expde ato e lei, mas lei e ato, legal
e legitimo: “E claro que ndo é um mal porque a lei o proibe, mas a lei proibe-o
porqué é um mal”.

Agostinho estabelece uma nitida distingdo entre legal e legitimo. Ou seja, ele
tenta mostrar a interdependéncia de tais conceitos. Em suma, para a lei ser moral,
necessita de ser legitima. Logo, necessita ser compreendida pela razdo, e nao
meramente pela crenga ou repeticdes da aplicabilidade de uma determinada lei. E
importante frisarmos que a lei sempre € essencial. Tudo se funda sobre leis e ndo se
pode estimular algo mal sem razao.

No senso comum, evidenciam-se ato e lei. Porém, para Agostinho, € lei e lei, ,
ou seja, existe uma recusa de identificagdo do direito positivo ao direito legitimo.
Para o norte-africano, a lei legitima assume carater de necessidade, sendo que ele
recusa a teoria segundo a qual a lei positiva posterior ao fato (ou ato). Todavia,
carrega em si a possibilidade do mal — mal julgar, mal estabelecer uma lei... E
oportuno observar que sem lei ndo ha juizo. Logo, conclui-se que a lei precede ao

juizo. Entretanto, a lei legitima determina o mal. Entdo, € oportuno buscarmos a lei

19 “Nao encontro nele nenhum motivo de condenagao” (Joao 19, 38). Cf. Biblia de Jerusalém (2002,
p. 1890).

20 «pjlatos, entao, saiu para fora ao encontro deles [acusadores de Jesus] e disse: ‘Que acusagao
trazeis contra este homem?’ Responderam-lhe: ‘Se ndo fosse malfeitor, ndo o entregariamos a ti””
(Jodo 18, 29-30). Cf. Biblia de Jerusalém (2002, p. 1889).
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legitima, uma vez que que o mal depende da lei. Poderiamos pensar que as leis
positivas sao sedimentacdes dos fatos. Porém, para o hiponense, ndo devemos nos
atarmos a elas. Ou seja, somente uma lei legitima, e ndo apenas positiva, &
suscetivel de dizer o bem. No entanto, € oportuno nos perguntarmos: como “algo” se
torna uma lei positiva? A legitimidade da lei deveria fazer o ser: é exatamente ai que
intervém o mal.

E extremamente oportuno reafirmarmos que a lei faz o ser. Obviamente que
nao se trata de uma lei qualquer. Entretanto, a ruptura com a lei, isto €, o ndo ser
abre intersticio para a origem do mal: “Sei que € um mal porque eu proprio ndo o
queria suportar na minha mulher. Ora, quem faz a outro aquilo que nao queria que
Ihe fizessem a si, certamente pratica o mal” (AGOSTINHO, 2001, p. 89). Em tal
citacdo, vemos a questéo da alteridade como anterior a responsabilidade. Porém, se
a lei é anterior ao mal, de onde vem e que lei é essa? Para buscarmos o
entendimento acerca de tal questionamento, € importante observarmos que Evddio
usa a expressao “certamente”. Tal termo tem o significado de aquilo que é
apreendido sem a possibilidade de duvida. Mas, o que seria “certamente” para
Agostinho? No nosso entendimento, a Raz&o. Ja finalizando, € oportuno analisarmos
brevemente a questao do mal para o norte- africano segundo a alteridade.

Para isso, é fundamental observarmos o que foi explicitado anteriormente
acerca do termo certamente (certus). De acordo com a nossa pesquisa, trata-se de
um juizo?" do qual ndo se pode duvidar, um juizo que implica uma adesdo imediata
do espirito. Contudo, é importante salientarmos aqui que o juizo é Impessoal; ou
seja, nao parte do singular rumo ao universal. Finalizando nossa investigagao, o
célebre hiponense retoma implicitamente um preceito biblico?. Isto &, estamos
diante de um mandamento — uma lei eterna. Diante disso, cremos que a questao do
mal deva ser resolvida pela lei e que tal lei seja o mandamento do respeito da

alteridade?®:

2 As questdes de grau de juizo ja tinham sido tratadas pelos céticos que Agostinho conhecia
perfeitamente.

2 pgostinho nao retoma a Biblia sem meditag&o.

%3 Conhecido como o grande mandamento, € um termo utilizado no Novo Testamento para fazer nexo
(ou ponte) entre os dois mandamentos citados por Jesus em Mateus 22 (vv. 35-40) e Marcos
12 (vv. 28-34), que sao parafrases de passagens do Antigo Testamento (Deuteronémio 6, vv. 4-5 e
Levitico 19, v. 18), que tem extrema relevancia para o desenvolvimento da ética crista.
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Mestre, qual é o grande mandamento da lei? Ele [Jesus] respondeu:
‘Amaras o Senhor teu Deus de todo o teu coracéo, de toda a tua alma e de
todo o teu espirito’. Esse é o maior e o primeiro mandamento. O segundo é
semelhante a esse: ‘Amaras o teu préximo como a ti mesmo’. Desses dois
mandamentos dependem toda a lei e os profetas (Mateus 22, 36-40)”24.

Concluindo, vislumbramos nesta pesquisa abordar acerca da origem do mal e
da creatio ex nihilo na perspectiva agostiniana frente a alguns problemas, a saber:
conceber a génese do mal num Deus que é sumamente bom; compreender o mal
tendo como pano de fundo os conceitos de onipresenca, onisciéncia e onipoténcia; e
explicar a creatio ex nihilo tendo como pressuposto o fato de ndo conseguirmos
depreender a priori o conceito do nada. Em suma, o nada concebido por Agostinho
seria uma espécie de possibilidade, tendo como pressuposto o fato da matéria
informe (privada de forma) vir a ser — sendo que esta também fora criada do nada.

Portanto, tentamos fazer uma abordagem ad limina ao standard quanto ao
problema do mal agostiniano, ou seja, apropriando e tentando extrapolar um pouco
além do que ja fora dito no mundo agostiniano. No ambito da criacdo através do
nada — reatio ex nihilo —, tentamos aprofundar acerca do que € transmitido por
Agostinho dentro dessa tematica. Por fim, tentamos abordar a acepcdo do nada
como pecado, isto é — a distingado sobre o pecado como nada ou o “fazer’” nada.
Também, tentamos abordar acerca da ndo substancializagdo do mal, o que é “fazer

o mal”’, bem como o seu avesso, e onde n&o se “origina o mal”.

1.1 Liberdade da Graga

Dados de época, em mais ou menos 404-405, dentro de um circulo de
letrados romanos, um monge da Bretanha ouve a formula agostiniana: “Da o que
vocé comanda e comanda o que vocé quiser’ (Conf. X, 29, 40). Esse monge era
Pelagio e ele ficou chocado com tal férmula que Ihe parece n&o respeitar a grandeza
da liberdade humana e que faria 0 humano uma espécie de marionete na mao de
Deus Tal féormula parece, para Pelagio, que o homem né&o tem liberdade. Esse
episodio pode ser considerado como o ponto de partida das controvérsias

pelagianas, que ocuparam os ultimos anos da vida de Agostinho.

24 Biblia de Jerusalém (2002, p. 1744).
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Pelagio é um asceta reconhecido e muito influente junto a aristocracia
romana, numa época em que tal aristocracia estava em decadéncia. Pelagio
acabara de se converter ao cristianismo. Assim que ele se converteu, comegou a
pregar o cristianismo marcado por uma exigéncia moral muito forte, até mesmo
elitista — no sentido de que talvez nem todo mundo tivesse forgas para ser cristao.
Para ele, a custos de esforgos e imitando Cristo, a natureza humana pode discernir e
esperar por si mesma o bem e avangar em diregdo da perfeicdo, o que significa
acordar e conceber uma fraca importancia a graca e em definitivo negar a existéncia
do pecado original.

Essa visdo de Pelagio tem como obstaculo frontal o pensamento de Agostinho
da época e, sobretudo, a experiéncia pessoal do hiponense na sua juventude, que
refutaria as teses pelagianas e seria, para ele, a ocasido de abordar questbes
teoldgicas, como a relagédo entre a liberdade e a graga, o pecado original, o motivo
do batismo das criangas e, sobretudo, a predestinagdo dos santos. Mas, a
controvérsia pelagiana revela tanto uma oposigao socioldégica quanto eclesiastica.
Pelagio pregava as grandes familias romanas, enquanto Agostinho se dirigia aos
habitantes de Hipona, que tém uma boa origem social, entretanto sdo bem mais
modestos se comparados a aristocracia romana, sendo q erame estes simples
trabalhadores — artesaos e lavradores. Esse dado foi frequentemente postulado e
demonstra que é possivel estudar a controvérsia pelagiana sobre esse aspecto; isto
€, que a dimensao moral e a dimensdo eclesiolégica podem ser dois aspectos de
entrada. Para isso, é oportuno nos questionarmos através das palavras de Salamito
(2005, traducgao inédita de Pedro Calixto):

Existe uma diferenga entre concepgdes morais, que sao apresentadas e
que seriam adaptadas, respectivamente, aas classes populares e
aristocraticas? Quais consequéncias podemos tirar no nivel da concepgéo
da igreja? A salvacdo é para a elite dos perfeitos ou para a multitude
mediocre? Qual pode ser a fungdo do povo — da plebe, na definicdo dessa
verdade?

Salamito (2005), nessa obra evocada, através de diferentes temas, compara
os escritos da corrente pelagiana e os escritos agostinianos. Apds a primeira parte,
que vai lembrar os grandes momentos da controvérsia pelagiana, Salamito (2005) ira
estudar as duas concepgbes da vida moral, que, segundo ele, determinara as

posicoes de Pelagio e Agostinho, e num terceiro momento, ira esclarecer as duas
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visdes da igreja, que os opde, e a fungédo que eles reconhecem ao povo e cada uma
dessas visdes que atribuem ao povo cristao.

Por ironia da histéria, Agostinho e Pelagio ndo cessaram jamais de se
reencontrar diretamente durante a histdria, enquanto na vida real eles nunca se
encontraram. Depois do saque de Roma — em 410, Pelagio fugiu com numerosos
habitantes da cidade e passou algum tempo em Hipona, antes de embarcar para
Jerusalém, mas preocupado em resolver a questdo donatista e a organizacdo do
concilio de Cartago — em 411.

Agostinho estava ausente naquela época e se interessou pela refutagdo das
idéias pelagianas somente a partir de 411-412. A partir dai, a querela foi se
amplificando. Até 418, Agostinho e seus aliados — os bispos africanos, mas também,
Jerdnimo que residia em Belém, enfrentaram Pelagio e seu discipulo Celéstio. Todos
os dois encontraram refugio no Oriente — apds o0 saque de Roma. Celéstio foi
desacreditado pelo Concilio de Cartago desde 411, na auséncia de Agostinho, e
partiu para Efeso. Ja Pelagio refugiou em Jerusalém, onde o bispo Jodo de
Jerusalém lhe reservou um acolhimento bem favoravel.

Um padre hispano — nomeado Paulo Ordsio — foi enviado a Jerusalém por
Agostinho e ele acusou Jodo de Jerusalém e Pelagio de heresia. No entanto, no
sinodo de Dibdspolis — em 415, limpou o nome de Pelagio. Todavia, os bispos
africanos se mobilizaram e fizeram um apelo ao Papa Inocéncio, que, entdo,
condenou, em janeiro de 417, as teses de Pelagio. Por conseguinte, Agostinho
anunciou aos seus fiéis que o debate estava encerrado — causa finita est — e, logo
apos, o papa faleceu. Muito pouco a par da querela, o sucessor do Papa Inocéncio,
que foi o Papa Z6zimo, se deixou enganar pelas declaragbes de Pelagio e Celéstio e
declarou, no ano seguinte, a ortodoxia de ambos. Isso gerou uma nova reagao dos
bispos africanos e, entdo, conjuntamente com os italianos, que iria se concretizar no
Concilio de Roma — no final de 418. Entdo, o Papa Zézimo publicou uma tratoria
condenando Pelagio e Celéstio.

Nessa data, os dois homens deixaram a cena da historia. Entretanto, a
bandeira que ambos defendiam foi retomada por Juliano — bispo de Eclano na
Campania, na regido de Napoles, que seria um adversario de Agostinho até o fim de
seus dias. Juliano tomou a defesa de seu mestre e as obras de refutacdo mutua se
sucederam até 430, o final da vida de Agostinho. O jovem bispo Juliano fez prova de

vigor e obrigou Agostinho a precisar sua visdo sobre o pecado original bem como a
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endurecer suas concepg¢des quanto a predestinacido. Juliano teve muita influéncia
quanto as posigdes que Agostinho tomaria quanto a predestinagéo, chegando até
mesmo a desencorajar os monges do sul —em 431.

O pelagianismo fez parte das heresias condenadas pelo Concilio de Efeso,
enquanto Juliano foi obrigado a se exilar por cerca de 10 anos no Oriente. Ele iria
demandar varias vezes a sua reabilitacdo que nunca obteve, onde morreria na Sicilia
em torno de 455. Ao longo dessa querela, os dois partidos escreveram numerosas
obras e cartas polémicas. O didlogo se desenrolou a distancia e varios anos
puderam decorrer entre a aparicdao de um livro e a tomada de conhecimento pelo
seu adversario, sua refutagao e o envio até o destinatario.

Os escritos auténticos de Pelagio que chegaram até nds foram poucos.
Quantos aos escritos de Juliano, nés os conhecemos em partes gragas as citagcdes
de Agostinho. Para o Bispo de Hipona, esses 15 anos foram a ocasido de uma
intensa producao literaria e a sua implicacdo para essa crise contribuiu muito para
sua fama tanto em Roma como dos dois lados do Mar Mediterraneo.

Como dissemos anteriormente, sdo duas concepgdes diferentes da vida moral
ao longo dessa querela. De acordo com Salamito (2005), s&o duas visdes da vida
moral, que reverberam no descobrimento de trés posi¢gdes manifestas, que podem
ser observadas sucessivamente. Tais posi¢cdes sado interessantes, pois colocam em
evidéncia em Pelagio uma concordancia com alguns valores da ordem senatorial

romana.

1.2 Continuidade e conflituo

Em aproximadamente 413 ou 414, Demétria — jovem da prestigiosa familia
romana dos Anicios — escolheu a vida das virgens consagradas. Entdo, Pelagio
enviou a ela uma longa carta de exorta¢des e conselhos, que nos permite conhecer
mais acerca da perfeicdo que o encorajava. O asceta felicita a jovem por sua
escolha e coloca tal predilegdo em paralelo com o prestigio dos gloriosos ancestrais.

Tais ancestrais, de acordo com Pelagio em carta a Demétria:

Receberam a partir de toda a terra aplausos reservados aos espetaculos,
iniUmeras gldérias foram exprimidas pela extraordinaria unanimidade de suas
aclamagdes. Eles mereceram as insignias dos consules, mas a gléria da tua
honra é muito maior, pois ela suscitou a alegria nos céus, a alegria para os
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anjos, a gldria do teu engajamento foi divulgada até junto a todos pelo teu
famoso renome, a terra inteira exultou diante da sua converséo, de tal
maneira que os jovens acreditam ter sempre desejado o que ainda agora, a
alegria deles é imensa, eles usam apenas acreditar (MIGNE, J. P.
Patrologia latina, vol. 33. In: Carta 188, 2,4 e 3,14. Paris: Venit 10 Fr.
Gallicis,1865. Tradugao inédita de Pedro Calixto).

De acordo com o que fora dito, achamos interessante dar énfase que o
fildsofo de Tagaste comparou de fato a gléria de essa jovem ter se engajado na vida
do véu consagrado a gloria terrestre dos grandes cbénsules. S6 que a sua gléria é
superior, pois ela tem uma influéncia superior, porque € uma jovem de prestigio.
Entdo, ele a felicita por sua escolha e a coloca em paralelo com o prestigio dos
ancestrais romanos. Se a escolha de Deus esta presente como superior a escolha
do mundo, nota-se uma grande continuidade entre os dois.

A fama da qual beneficia Demétria ndo fara somente a alegria dos
anjos, mas também de todos os contemporaneos. A sua busca pela perfeicao sera
publica, a qual contribuira pela boa reputagao de sua familia, na continuidade do que
essa familia havia realizado. Numa tal familia, o asceta pode se apoiar sobre uma
busca de exceléncia, isto €, uma virtude que ja estd presente e que pode ir de
convergéncia com a moral crista, pois a exceléncia de uma certa natureza humana
pode tender a perfeicdo. Pelagio afirma nesta mesma carta — carta a Demétria,
“[que] cada vez que devo tratar da conduta dos costumes morais e da maneira de
conduzir uma vida santa eu comeco habitualmente por mostrar a for¢a e a qualidade
da natureza humana”. Por outro lado, Agostinho (2021) também esta em contato
com a familia de Demétria, a qual ele escrevera também, mas em um tom muito

diferente de Pelagio, que exprime em sua retdrica:

Quem exprimira por palavras? Quem dira por um digno elogio o quanto é
incomparavelmente mais glorioso e mais frutuoso que de voto de seu
sangue o Cristo recebe as mulheres que escolhem a virgindade antes do
mundo dos homens que se tornam consul?

A oposigao é bastante clara. Em Pelagio, marca-se a ruptura que existe para
ele entre livre-arbitrio, isto €, deixado s0, e 0 que se pode fazer pela agdo da graca.
A visao agostiniana coloca a graga em primeiro plano — “quem dira por um digno
elogio o quanto é incomparavelmente mais glorioso e mais frutuoso que de voto de
seu sangue o Cristo recebe as mulheres [...]"; isto é, a graca. Na perspectiva

agostiniana, a graga esta em primeiro plano. Ou seja, se isso ndo fosse o caso,
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seria pel o fato de ohomem n&o ter a necessidade da salvacdo. Entdo, pbéde
escrever no livro De Natura et Gratia (40, 47). Isto &, se 0 poder natural emanado do
livre-arbitrio € suficiente ao homem, concomitante ao saber como ele deve viver e
para bem viver — Cristo morreu por nada —; ou seja, de nada teria valido o
escandalo da cruz.

Pelagio tem um profundo interesse pela visibilidade das virtudes. A vocagao
do cristdo consiste em imitar Cristo e, sobretudo, agir como ele. Ele insiste na nogao
de exemplo como modelo e enfatiza a nogdo de exemplo e modelo, ficando no
aspecto exterior, sobretudo, quando ele aborda o tema da humildade, que tende
sobre a influéncia do cristianismo a se tornar um valor da sociedade greco-romana.

Pelagio n&o apresenta a humildade como um valor interior. Ele se limita aos atos:

E uma outra humildade que o Cristo nos ensinou, ele que nos exortaa
seguir o seu exemplo dizendo: ‘colocai-vos a minha escola, pois eu sou
doce e humilde de coracdo’. Quando o insultavam, ele nédo insultava,
quando o faziam sofrer, ele ndo os ameagava (PELAGIO, 2014).

O asceta da Bretanha recorre sistematicamente aos exemplos dos grandes
ancestrais. A aparéncia permanece proxima do ser interior e a exceléncia da virtude
se manifesta aos olhos de todos. Entdo, ha, finalmente, uma grande continuidade
entre a condicao terrestre e a condicdo celeste. Desse modo, a retribuigdo é
bastante previsivel. Nada disso se encontra no pensamento de Agostinho (A Cidade
de Deus, 18, 49), que vai insistir sobre o segredo, como indica nesta passagem:
“Sobre o0 que estd escondido aos olhos dos homens e que sera manifestado
somente no juizo final”. E oportuno evidenciar que tais diferengas entre as
recompensas € as penas separam os justos dos injustos. Ou seja, nao se vé sob o
nosso sol a vaidade dessa vida, mas somente quando ela aparece sob o sol da
justica, na revelagdo da vida futura, entdo, acontecera um juizo seguro de tal

maneira que jamais houve semelhante.
1.3 Consciéncia e virtude
O otimismo de Pelagio em relagédo a natureza humana transparece através da

importancia que ele atribui as faculdades e a racionalidade humana em particular.

Alhures, Pelagio afirma que, em nosso espirito, de certa maneira, existe uma
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espécie de santidade natural ocupando a cidadela do espirito. Ela faz o julgamento
do bem e do mal. Assim como ele aprova as ac¢des dignas de honra e de direito, ela
condena o que € mal e julga os litigios segundo o testemunho da consciéncia, de
acordo com uma espécie de lei interior.

Em Pelagio, existe uma forma de intelectualismo, em que, esclarecido por sua
prépria razao, o espirito pode chegar sem ajuda da graga a julgar o bem e o mal. Ele
qualificara o espirito humano como mestre interior. Essa pureza da consciéncia dara
aos ascetas cristdos uma seguranga quanto ao juizo que eles fazem de suas
proprias vidas. No entanto, em sentido contrario, o bispo de Hipona entende que o
orgulho a seguir a lei do senhor ndo sera uma consequéncia da boa consciéncia.

Essa sera uma consolagcdo recebida através das dificuldades da vida
presente, uma espécie de fruto da graga, que € a génese da alegria, pois a boa
consciéncia que Pelagio compreende se aproxima perigosamente do orgulho. Como
diz Agostinho (De Natura et Gratia 31, 35): “Pois desde o instante que o homem se
glorifica de ter superado o orgulho através de uma boa obra, o orgulho levanta a
cabeca a partir dessa alegria e declara: eis me aqui vivo. Vocé triunfa. Eu vivo!
Daquilo que vocé triunfa”. Ora, € justamente o orgulho que, para Agostinho,
devemos evitar a todo preg¢o, orgulho cuja raiz é a soberba.

A Unica solugao para sair dessa autossatisfacdo & se remeter inteiramente a
Deus e Ihe atribuir todo o bem que nés fazemos. Isto €, o bispo de Hipona propde
uma espiritualidade da dependéncia a Deus, excluindo até mesmo a seguranga do
justo, sendo que os cristdos devem exultar com tremor, como ele comenta na obra

intitulada De Correptione et Gratia (Sobre a corregdo e a graga - 9,24):

A vida cristd ndo é uma estrada plenamente a direita que, conduzindo
tranquilamente a perfeigdo que cada um traria naturalmente em si, € um
caminho sinuoso, tortuoso, que é feito de avangos, mas também de
retrocessos, a retribuicdo ndo é nunca assegurada.

Até agora, foi feita uma abordagem sobre essa questdo moral e uma espécie
de antropologia que possui cada um. Aqui, da para percebermos duas visdes, de
uma vida de autoconsciéncia, e a outra, de uma vida de dependéncia, de alegria
daquilo que se faz, da alegria que é feita por Deus e de uma consciéncia que a

nossa vida é feita de avangos, mas também de retrocessos.
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1.4 Desafios filosofico-teoldégicos do conflito com Pelagio

“Qual o mérito que existe no homem antes que a graga o faga obter, visto que
todo mérito em nds é obra da graca e que Deus coroando os méritos nada mais faz
do que coroar seus proprios dons [...]?" (AGOSTINHO, Lettera, 194, 19, tradugéo
inédita de Pedro Calixto). Agostinho n&o tinha ainda terminado de refutar as
acusagodes provindas dos pagéos, apos a queda de Roma em 410, e ja se anunciava
outro combate, mais rude, interno ao cristianismo, que o iria ocupar até o final de
sua vida.

O adversario tinha por seu nome Pelagio — originario das ilhas da Bretanha,

onde ele nasceu em aproximadamente 350. Ele se estabeleceu em Roma desde
aproximadamente 382 e foi descrito como um homem de natureza fria e com uma
autoestima exagerada de seu proprio mérito. Paulo Ordsio o compara a Golias, sem
duvida, por causa de sua estatura fisica imponente. Ja Jerébnimo o trata como “o
grande cao da montanha” e até mesmo como um idiota.
Se olharmos em conta o sucesso que ele obteve junto a elite romana, ndés temos
outro retrato de Pelagio (PLINVAL, 1943). Pelagio era um leigo muito estimado e
preocupado em engajar os seus ouvintes nas vias da perfeicdo evangélica, com a
ambicdo de formar uma elite cristd, que poderia rivalizar com a elite romana paga.
Agostinho ndo teve a ocasido de encontra-lo pessoalmente, que desapareceu da
cena africana em 418 — como foi dito anteriormente. Todavia, para o hiponense, o
combate nado se finda, pois continuaria com o seu discipulo Juliano de Eclano, que
recusa a se submeter e mantém as ideias de Pelagio. Mas, qual era o desafio
dessa Iluta? O desafio dessa Iuta consiste essencialmente numa filosofia de
cunho teolégico, que coloca como nucleo a autonomia humana.

Comecemos expondo a tese que desenvolvia Pelagio acerca do seu ensino.
Em oposicdo a Agostinho, que coloca no cerne de sua filosofia e teologia a
redencgao, Pelagio argumenta a partir da criagdo, uma criagado boa, como diz no livro
do Génesis. Sua tese apresenta duas faces — uma antropolégica e outra teoldgica.
Ela pode se resumir no que é fundamental nas duas proposicdes seguintes: o
homem ¢é livre e Deus é justo. Essas duas proposi¢cdes resumem essencialmente as

duas facetas da tese de Pelagio; ou seja, uma antropoldgica e outra teolégica. Uma
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teologia da autonomia humana, logo, de cunho antropoldgico, defende a tese de que
o homem ¢é livre. Na criagdo, de acordo com Pelagio, Deus criou 0 homem a sua
imagem, dotando-o de liberdade e racionalidade; isto €, da capacidade de executar
voluntariamente os designios de Deus bem como o merecimento da salvagao.
Pelagio exalta a liberdade humana, mais notadamente o livre-arbitrio, ou seja,
a capacidade de escolha entre o bem e o mal, mas o faz de uma forma com que a
graca se torne inutil. Essa tese, que ignora o pecado original, coloca a énfase sobre
o valor positivo da criacdo. A perfeicao ndo € somente uma possibilidade do poder
da natureza humana, mas € uma obrigacdo moral, que se impde a nossa
liberdade. Pelagio prega uma religiao voluntarista, que faz apelo unicamente as
capacidades humanas, como expressa em sua carta de 413 a Demétria®®,que é o

primeiro aspecto antropolégico do pensamento filosofico-teoldgico de Pelagio:

Cada vez que eu devo dar regras de conduta e tracar a via de uma vida
santa, eu coloco sempre em primeiro lugar a énfase sobre a poténcia e o
valor da natureza humana e sobre o0 que ela é capaz de realizar com medo
de que nao sirva a nada, exortar as pessoas a empreender uma tarefa que
Ihe aparecia impossivel de realizar.

Ja no segundo aspecto da tese — Deus € justo —, Agostinho salienta que,
sendo justo, Deus ndo pode nada mais a ndo ser recompensar 0s bons e punir 0s
maus. Admitir o pecado hereditario seria contrario a moral. Addo ndo é esse ser
mitico que levou toda a humanidade a queda. Adao é cada um de nés.

Pelagio nao ignora a figura de Cristo, mas o considera somente como um
modelo de vida perfeita. Porém, recusa Cristo como redentor. Cristo € um exemplo a
ser imitado e a graca € um socorro puramente exterior. Para isso, Buchet (1982, p.
380) expressa a lateralidade de Deus no que tange ao homem: “Deus esta ao lado
do homem, ndo no homem”.

Agostinho, em sua obra Contra Julian026, vai acusa-lo de excessivo elogio de
Pelagio a criagdao. Defendendo-se de Juliano de Eclano — discipulo de Pelagio,

Agostinho resume sua posigao em cinco pontos. Vejamos quais sao eles.

25 . PELAGIO. A letter from Pelagius (413). In: Epistolae. Nova York: Columbia University Libraries,
2014. Disponivel em:https://epistolae.ctl.columbia.edu/letter/1296.html>. Acesso em: 12 abr. 2022.
Tradugéo inédita de Pedro Calixto.

%% Cf. AGOSTINHO, S. Contra lulianum libri sex. Disponivel em:
<https://www.augustinus.it/italiano/contro_giuliano>. Acesso em: 10 jan. 2023.
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Primeiramente, podemos dizer que Agostinho ird apontar que ha um elogio
excessivo a natureza humana e uma rejeigdo ao pecado natural. Isto é, uma vez que
a natureza vem de Deus, Pelagio concebe a impressao de que nao pode haver nela
o pecado original.

O segundo elogio considerado excessivo por Agostinho, o elogio da libido?’,
se apresenta como sendo um bem que n&o pode ser inalienavel da natureza
humana. Para Pelagio, se seguimos a libido simplesmente, seguimos a natureza e a
natureza € boa, ja que vem de Deus, que € sumamente bom.

Num terceiro momento, Agostinho ira acusar Pelagio de elogiar
excessivamente o livre-arbitrio. Tal critica é interessante, pois Agostinho é um
defensor do livre-arbitrio. Entretanto, vai divergir de Pelagio apontando certas
dificuldades, isto é, o excessivo elogio por Pelagio da possibilidade de cometer o
pecado ou se abster do pecado. Ou seja, tal perspectiva ganha significado como o
livre-arbitrio — como se 0 homem tivesse em si a possibilidade de cometer o pecado
ou se abster deste.

Em outras palavras, uma possibilidade que o homem carregaria consigo,
sendo que todo pecado proveriria do livre-arbitrio, da mesma forma poderia se
dizer acerca do bem — que todo bem que o0 homem faz se derivaria do livre-arbitrio.
Melhor dizendo, o homem pode atingir por seu proprio esforgco o nivel mais alto da
gléria seguindo os caminhos tracados por Deus. Entdo, ndés temos um elogio
excessivo da natureza humana — recusando o pecado, um elogio excessivo da libido
— dizendo que ela faz parte da natureza humana. Ceder a libido é ceder a natureza,
e um elogio excessivo ao livre-arbitrio.

Num quarto momento, Agostinho critica o elogio excessivo a lei. Pelagio a
chama de um bem, pelo fato de a lei tragar o caminho da justica.

Enfim, abordando o quinto elogio excessivo, o hiponense critica o elogio dos
santos, que, segundo Pelagio, tendo perfeitamente realizado a lei, mereceram por si
mesmos a salvacdo. Portanto, vé-se que Pelagio, de acordo com Agostinho, coloca,
em primeiro plano, o valor da natureza humana, a criagdo, sendo que Deus deu ao
homem a capacidade de executar as suas exigéncias e, entdo, de merecer por si

mesmo a salvagéo.

2" No sentindo latino da palavra, que significa desejo ou anseio; ndo no sentido comum, que
representa algo com conotagao sexual.
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Tratar-se-ia, pois, de uma teologia da autonomia humana, uma espécie de
naturalismo, que coloca uma confianga excessiva nas capacidades do homem e traz
em si também um otimismo que até mesmo poderia conduzir Pelagio a pregar um
voluntarismo moral, que mobiliza fazendo apelo a liberdade e esquecendo-se da
graga. Esse é o problema de Agostinho. O pelagiano € um ser muito puro e traz em
si uma pureza exagerada. Devido a tal pureza exagerada, da-se a impressao de que
ele pode se glorificar em si mesmo ao invés de se glorificar em Deus (HUMBERT,
1996, p. 258).

Se por um lado Pelagio tem uma teologia e uma antropologia-filoséfica que
realgca a autonomia humana, ja o hiponense traz consigo o que poderiamos chamar
de uma antropologia-filosdfica, que implica o conceito de redencdo; ou seja, uma
antropologia ou telologia da redencéo.

Diante de Pelagio, Agostinho defendera a tese a respeito da graga, enquanto
Pelagio ira insistir no aspecto da bondade da natureza humana em fazer justica ao
criador. O bispo de Hipona coloca a énfase na natureza humana, que esta
machucada de certa forma ou doente pelo pecado; isto &, incapaz de fazer o bem
sem a graga do redentor. Desde 414, o hiponense ja estava preocupado e tecendo
criticas ao livro de Pelagio acerca do conceito pelagiano de condicdo humana. Ele
vai opor tal conceito em duas proposi¢cdes importantes, a saber: primeiramente — o
homem é maculado, é doente e traz em si algo que a antropologia deve levar
em conta. Isto €, o homem traz consigo certa incapacidade, certo mal, que habita
o ser humano no sentido de que a natureza esta aquém do que deveria ser.

Em segundo, a necessidade deredencdo — o homem por si s6 hdo consegue
se redimir. Ou seja, se fizermos uma antropologia da condigao humana tirando Deus
do pensamento de Agostinho, estaremos quase que condenando o homem a
infelicidade, pois, segundo o hiponense, o homem necessita da graca, sendo que
esta ndo éuma possibilidade, mas uma necessidade para com a natureza decaida.

No que tange ao primeiro aspecto da natureza decaida, Pelagio insiste na
bondade da natureza humana. Ele pensa em fazer justica ao seu criador, enquanto
Agostinho ira insistir em uma decadéncia da natureza, ou seja, decaida pelo pecado
e incapaz de fazer o bem sem a graga do redentor, conforme o seguinte excerto de

De natura et gratia:

Mas quando ele [Pelagio] acredita crer e servir a causa de Deus defendendo
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a natureza humana, o nosso autor ndo nota que, declarando que a natureza
humana é sa e ndo doente, ele descarta a misericérdia do médico. Ora! Nos
nao devemos louvar o criador de maneira a nos encontrarmos reduzidos a
confessar que o salvador & inutil.

Em outras palavras, esta dizendo que a maneira como Pelagio valoriza a
natureza humana nos faz entender que a salvacao ¢é inutil. No entanto, devemos, de
certa forma, levar em conta que a condi¢ao atual do homem nao é a bondade pura
(AGAESSE, 2004). Em suma, o primeiro aspecto — a natureza do homem esta
doente —, foi atingida, esta maculada. Isto €, no pecado se conhece a origem do mal
e essa situagao de decadéncia do homem provém de si mesmo.

Diante disso, vemos um segundo aspecto, que € a necessidade de um
redentor, pois chegamos a um ponto que precisamos um do outro para nos tirar de
tal condicdo. Ou seja, necessitamos da alteridade. Todavia, ndo podemos nos
esquecer da bondade — que é Deus, porque € somente através dela que o homem
poder ser tirado de tal condigdo.Enquanto Pelagio realga a capacidade humana de
merecer a salvagao, Agostinho estima que a liberdade foi alienada e que necessita
primariamente de ser libertada. Isto é, a liberdade foi alienada no pecado. Diante
disso, faz com que a ideia de que o homem possui um livre-arbitrio &€ errbnea na
interpretacéo do hiponense. O homem possuiu o livre-arbitrio enquanto nao estava
doente, mas, agora, ele se encontra decaido. Nessa decadéncia, a sua liberdade
esta alienada.

Ou seja, o homem necessita ser libertado e somente Deus pode fazer tal
libertagcao por intermédio da pura graca; isto é, o que foi perdido pelo pecado. Logo,
a graga faz a restauracdo do que foi maculado pelo pecado, que, melhor dizendo, &
a restauracdo da condicdo humana tal qual foi gerada pelo pecado. Portanto, é
oportuno enfatizarmos o que tal enfoque concerne acerca da necessidade do
redentor.

Por conseguinte, ndo € legitimo atribuir a si mesmo um meérito qualquer. A
nossa justificagcdo vem de Deus e a salvagdao € um dom gratuito no qual ninguém
tem um meérito por si proprio. Dito isso, é oportuno frisarmos que nés podemos nos
condenar, mas ndo podemos nos salvar. Nisso, ja se vé o limite da nossa
liberdade, sendo que “todos pecaram” (Rm 5, 18). Disso, depreende-se que ninguém
se justifica a si mesmo a nao ser que seja justificado pelo Cristo (AGOSTINHO, De

natura et gratia).
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Vejamos que nos temos de um lado a graga, dom da liberdade, ohomem livre e a
capacidade de escolher entre o bem e o mal. Em suma, essa é a primeira
possibilidade, entretanto, vislumbramos que a salvagao € merecida, por outro lado,
temos a graga, o pecado e a necessidade de redengao. Portanto, vemos a natureza
decaida de um lado e Deus misericérdia do outro. Para Agostinho, somente a fé em
Jesus Cristo — o redentor — pode salvar o homem: “A fé em Jesus Cristo, a fé no
seu sangue, a fé na sua cruz, a fé nasua morte e a fé na sua ressurreicao”3. Nao
ha, entdo, como hesitarmos sobre a necessidade absoluta da graga:
“‘Reconhegcamos que a graga € necessaria, gritemos! Infeliz homem que eu sou.
Quem me livrara deste meu corpo que esta destinado a morrer? E quem o
responde? A graga de Deus através de Jesus Cristo nosso Senhor” (AGOSTINHO,
De natura et gratia).

Dai resulta que ndés ndo devemos nos glorificar em ndés mesmos, mas
unicamente em Deus: “O orgulho das pessoas se eleva tdo alto em face de Deus
que eles ndo querem mais se glorificar em Deus, mas sim no livre-arbitrio” (Cf.
HUMBERT, 1996, p. 270).

A tese de Agostinho pode ser resumida em trés enunciados. Primeiro — “O
homem deve confessar o Cristo salvador” (Cf. HUMBERT, 1996, p. 271). Ou seja, a
salvagao € devida unicamente pela graga. Segundo ponto — 0 homem deve confessar
a cruz como redentora. Portanto, sdo inimigos da cruz aqueles que na vontade de si
mesmos quiseram estabelecer a propria justica que vem da lei, isto € — da letra, que
se contentam de condenar e esquecem-se do espirito, que alicerceia a realizagao da
lei. Ou seja, todos eles se subtrairam da justica de Deus, dando génese a razao do
escandalo da cruz. Terceiro — o homem deve confessar o dom do espirito de
santidade. Tal espirito que age na intimidade da vontade, sendo que foi exatamente
onde esqueceram tanto os judeus como os pagaos (em 2 Rm); isto €, esqueceram
de atribuir a Deus.

Continuando, da para se pensar que existe aqui, pelo que nés percebemos, o
apoio de alguns acerca da carta de Agostinho e algumas obras de comentadores,
que realcam duas experiéncias espirituais redutiveis, isto é, duas teses, que
referem sobre a antropologia, a divindade, a liberdade e sobre a bondade da
natureza, que sdo defendidas por Pelagio e Agostinho, que parecem estar em
profundo desacordo. De um lado, temos uma teologia da criagdo versada sobre a

bondade da natureza humana. Porém, Pelagio gera uma ilusdo de acordo com o
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hiponense, pensando que essa criagao esta isenta de todo pecado e que cada um
de nds € uma espécie de ponto de partida perfeitamente livre. Nao € o que pensa
Agostinho, que defende a necessidade de uma redengao e encontra apoio em suas
proprias experiéncias (Conf. 10, 28, 39): “Tu és misericordioso, eu sou miséria”.

Para compreender tal diferenca, é necessario mobilizarmos a dessemelhancga
espiritual dos dois protagonistas — Agostinho e Pelagio. Pelagio € pouco conhecido.
Podemos pensar que ele seja cristdo de nascimento, pois nunca se distanciou da fé
cristd. Ele representa um tipo de cristianismo, que ndo mobiliza a graga como
Agostinho, mas sim as capacidades do homem em seu livre-arbitrio, de se situar
dentro de suas proéprias forgas e recursos. Entretanto, é oportuno levarmos em conta
que Pelagio se dirige a uma elite, a qual ambiciona os virtuosos na ordem do espirito
e que reflete indubitavelmente o seu carater.

Por outro lado, Agostinho € um convertido, que adquiriu experiéncia nos seus
obstaculos e nos seus proprios limites, como relata no conflito das duas vontades
no livro VIl das Confissées. Ou seja, a conversao é a experiéncia que funda o
pensamento do célebre bispo de Hipona, sendo que o primeiro movimento é
sempre a acao de graca por aquilo que Deus fez na sua vida; isto €, de sempre
se colocar como alguém que foi ajudado ao invés de implorar.

De acordo com Greshake (1977), € impossivel, na oragdo, se apresentar a
Deus e Ihe dizer eu devo a minha salvacdo a ti e a mim, ou seja, a Deus e ao
homem, por aquilo que se fez e por aquilo que eu fiz, sendo que na confissdo pode-
se dizer somente “que o que eu tenho, eu tenho, porque eu Ihe devo”. Portanto,
Greshake (1977) faz uma espécie de levantamento da estrutura do pensamento
agostiniano. Ou seja, para Agostinho, percebe-se que € impossivel dizer nas
oragdes e se apresentar diante de Deus e dizer que eu devo a minha salvagado a tie
a mim, e acrescentar aquilo que vocé fez e aquilo que eu fiz. Ja na confissao,
podemos dizer somente que o que eu tenho é o que Ihe devo — tudo o que tenho, eu
devo a Deus em absoluto.

Para Agostinho, tudo se resume em uma alternativa — glorificar-se em si ou
glorificar-se no senhor. O hiponense nao cessa de dizer que Deus age em relagao a
nos por misericordia, ndo em razado de nossos méritos, sendo que ele sabe por
experiéncia propria, ou seja, por experiéncia da sua recuperagao, que ele diz ser
devida pelamisericordia de Deus (GRESHAKE, 1977).

Humbert (1996, p. 81, traducado inédita de Pedro Calixto) fez um comentario
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interessante acerca do Salmo 65, concernente a segunda conversao, a saber, que,
quando nés mudamos, a nossa vida antiga nés criamos em nGs mesmos um espirito
novo, nés sentimos a dureza e a dificuldade. Mas € na aflicdo que nds nos saimos
das trevas das coisas terrenas para nos dirigirmos a serenidade da luz divina, que
tem, no centro dessa dificuldade, se dizer retorne-me a ti Senhor, isto é, “venha a
nossa ajuda para fazer em nés a nossa propria conversao, salve-me em virtude da
sua misericérdia, mas ndo em virtude daquilo que sou”. Ou seja, o salmista diz que
a compreensao acerca da salvagdo, a cura, ndo é em virtude de seus proprios
méritos, pois, quando eu digo — me cure, me salve —, significa que estou dizendo
que nao é pelos meus méritos, mas em razdo da sua misericordia. Para isso, tem o
testemunho das Escrituras.

Agostinho ndo vai somente mobilizar a experiéncia pessoal, mas também um
arcabougo de testemunhos escriturarios que ele nao cessa de invocar como Paulo“®.
E importante dar algumas referéncias das Escrituras, que afirma: o que vocé tem
que vocé nao recebeu? E se vocé recebeu, por que vocé vai se glorificar? Fazer
disso uma gléria como se vocé nao tivesse recebido? Acerca dessa referéncia,

Agostinho vai comentar na obra A Predestinagdo dos Santos:

E principalmente tendo esse testemunho de Paulo que me convenceu a
mim mesmo quando eu estava no erro semelhante ao dos meus irmaos
[trata-se dos monges da provincia — os amigos de Pelagio], eu me
imaginava que a fé pela qual nés acreditamos em Deus ndo € um dom de
Deus, mas que nds a temos por nds mesmos e que nés obtemos assim por
ela os dons divinos que nos permitem de viver neste mundo com
moderacgdo. Eu ndo via que a fé é precedida em nos pela graca de Deus, a
fim 98e que por ela nos seja em seguida dado o que nés pedimos de maneira
atil.

Agostinho ainda continua:

A prépria fé figura entre os dons divinos que nos sdo dispensados nesse
mesmo espirito, essas duas coisas, acreditar e agir sdo nossas em razao do
nosso livre-arbitrio e, no entanto, uma e outra sdo dadas pelo espirito de fé
e pela caridade. Pois ndo é a caridade somente, mas como esta escrito, a
caridaé:lge com a fé que desce de Deus — o0 pai e do nosso senhor Jesus
Cristo™.

% AGOSTINHO, A Predestinagao dos Santos, lll, 7. In: A Graga (ll). Tradugao de AgustinhoBelmonte.
Sao Paulo: Paulus, Colegao Patristica, vol. 13.

29 AGOSTINHO, A predestinacédo dos santos, lll, 7. Cf. AGOSTINHO, S. A Graca (Il). Traducao de
Agustinho Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1999. Colegao Patristica, vol. 13.
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“Ninguém pode vir a mim se o Pai que me enviou ndo o chame” (Jo 6, 44). O
hiponense comenta sobre essa passagem na obra A Predestinagdo dos santos
(XXVI, 2): “Magnifico elogio da graga, ninguém vem se Ele ndo o chama”. Portanto,
nao é através do seu proprio impulso que o homem deve se elevar em direcéo a
Deus, mas através de uma espécie de atracdo de Deus que o homem se torna
capaz de Deus. Isto &, é justo glorificar a Deus por seus dons, € ndo o0 homem por
seus méritos: “Quando vocé coroa 0s seus méritos, vocé coroa 0s seus proprios
dons” (Carta 194 a Sisto, 19). Através de uma comparagao acerca da atragdo que
exerce o Pai para quem vai se apegar a Cristo, o hiponense elucida adiante um

pouco mais:

Dé-me alguém que ame e ele sentira a verdade do que eu digo, dé um
homem em busca nesse deserto e que tem sede e que suspira junto a fonte
da eterna patria, dé-me tal homem e ele sabera o que quero dizer. Tu
mostras o ramo verde a ovelha e vocé o atrai, vocé apresenta nozes a uma
crianga e vocé o a atrai, se entdo o que € revelado pelas delicias e as
volupias terrestres aqueles que a amam as atrai, como Cristo revelado pelo
Pai ndo a atrairia?>

E importante salientarmos que estamos dando uma série de fundamentacdes
conforme as escrituras. Terceiro ponto — “Deus resiste aos orgulhosos e da sua

graca aos humildes™

. Tal sentenca é citada aproximadamente 55 vezes por
Agostinho e indica que ndo ha outro ponto norteador que ndo seja a humildade.
Percebemos, também, que o célebre bispo de Hipona foi profundamente marcado
pela descoberta do Cristo humilde. Isto €, Deus se fez humilde vindo em nossa
direcao e indicando através de tal ato a unica via para que nds possamos ir até Ele.
No entanto, o grande obstaculo para encontrar Deus € o orgulho, que pressupde a
pretensdo de ir a Deus por seus proprios caminhos, ao invés de se remeter ao
Cristo, o unico caminho em diregéo a patria. J&a no Serméo 142 (6), Agostinho diz
que “Deus se fez humilde e o homem ¢é o orgulhoso””. Em outras palavras, o
hiponense esta dando énfase ao orgulho dos filésofos, que recusam a fé e colocam

a sua fé unicamente na racionalidade.

% AGOSTINHO, A predestinacdo dos santos, XXVI, 4-5. Cf. AGOSTINHO, S. A Graga (Il).
Tradugéo de Agustinho Belmonte. Sao Paulo: Paulus, 1999. Colegéo Patristica, vol. 13.

" Provérbios 3, 34; citado também em 1 Epistola de Pedro 5,5 e Epistola de Tiago, 4,6.

32 Tradugéo inédita de Pedro Calixto.
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Numa quarta citagéo biblica de grande importancia para o bispo de Hipona,

que inclusive ja falamos dela, mas que vale reprisarmos: “Da o que tu comandas e

comanda o que tu queres™>. Ou seja , que tudo é possivel com o dom da graga.

Nisso, Agostinho lembra o quanto essa sentenca irritara Pelagio:

Dentre as minhas obras, ha uma que foi mais disseminada e mais
experimentada que as minhas Confissées. Ora, nessa obra publicada antes
da heresia de Pelagio, eu disse varias vezes a Deus: Da o que tu comandas
e comanda o que tu queres. Sdo essas palavras minhas que Pelagio, em
Roma, escutou um dia ser citada através de meus irmaos e colegas no
episcopado, ele nao as pode suportar e, na emogao viva, comegou a
contradizer elas e por pouco ndo entrou em querela com aquele que havia
lembrado. Mas o que é que Deus que nos comanda antes e acima de tudo
sendo acreditar Nele, logo é Ele que nos da o dom da fe.34

Numa quinta citagdo importante — que foi citada aproximadamente 200 vezes

por Agostinho, o hiponense diz: “A esperan¢a ndao nos decepciona de modo algum,

porque o amor de Deus foi disseminado em nossos coragdes pelo Espirito Santo

que nos foi dado”. J& na obra O Espirito e a Letra (25, 42)%*, o bispo de Hipona fala

sobre a interiorizagado da justica via Deus, que opera em ndés o querer e o fazer

dentro dos nossos coragdes pelo Espirito, fazendo crescer a difusao da caridade:

Quando nés dizemos que Deus ajuda a realizar toda justica e opera em nés
o querer e o fazer, nao é porque ele faz ressentir em nos os

nossos sentidos exteriores os preceitos da justica, mas porque ele da um
crescimento interior disseminando a caridade em nossos coragdes pelo
Espirito que nos foi dado.>®

Ao invés de contradizer o livre-arbitrio, a presenca do Espirito libera o livre-

arbitrio — ao contrario de sua alienagao, para que Ele seja verdadeiramente livre; ou

seja, como diz em 2 Cor (3, 17): “Em todo lugar onde ha o Espirito do Senhor, 14 ha

a liberdade”. La, o coragdo humano é dilatado, o que faz dizer Agostinho: “Esse

Espirito de Deus, cuja presenca nos justifica, nos inspira ao 6dio do pecado e nos da

33 Cf. Conf. 10, 29,40; 10,31,45: 10, 37,60.

34 AGOSTINHO, S. De dono perseverantiae, 53, 39.
<https/www.Augustinus.it/latino/dono_perseveranza>. Acesso em: 10 jan. 2023.Tradugao inédita de

Pedro Calixto.

% De Spiritu et Littera.

% AGOSTINHO, S. De Spiritu et Littera, |. <https/www.Augustinus.it/latino/spirito_lettera>. Acesso
em: 10 jan. 2023. Traducao inédita de Pedro Calixto.
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a liberdade espiritual”’. E, obviamente, que essa querela com Pelagio ndo se
acalmou com a sua condenacgao. Na verdade, inicia-se uma nova fase, a primeira de
uma longa série que ja havia comegado e reverberado, seja por discipulos de
Agostinho, seja pelos monges do convento africano de Hadrumeto — ao sul de
Cartago —, ou pelo famoso discipulo de Pelagio — Juliano de Eclano.

Agora, vamos focar no que consideramos interessante para compreender
acerca da posicdo da predestinacdo. lIremos nos centrar numa tendéncia que
comegou a existir entre 425 e 426, isto €, no periodo da redagao da obra A
Predestinagdo dos Santos. Existiam alguns monges que se chamavam “monges de
Hadrumeto”. Estes se defendiam como uma espécie de mote — gratia sola. Tais
monges disseminaram a ideia de que Deus faz tudo, ou seja, de que a liberdade n&o
€ nada e ndo ha nada a se fazer, tomando de forma fundamentalista algumas
afirmacgdes de Agostinho sobre a graga.

Eles concluiram de forma perversa, de acordo com o hiponense, que a
liberdade n&o existia. Enquanto os pelagianos negavam a gragca em nome da
liberdade, ao contrario, os “monges de Hadrumeto” defendiam a graga de Deus até
negar o proprio livre-arbitrio do homem. Agostinho, falando sobre esses monges,
escrevera a Valentino, que era o abade do monastério, afirma que confessar a gracga
como havia feito ndo era negar o livre-arbitrio e o mérito; ou seja, toda a dificuldade
do pensamento agostiniano que tenta conciliar graca e predestinagdo tocam em tal

posicao>?;

Alguns dentre vocés exaltaram a graca ao ponto de negar o livre-arbitrio do
homem, e o que é mais grave, defenderam que no dia do juizo Deus nao
daréd a cada um segundo as obras. Se n&o existe graca divina, como Deus
salva 0 mundo? Se nao tem livre-arbitrio, como Deus pode julgar o
mundo? N&o neguem a graga de Deus e nado defendam o livre-arbitrio até
torna-lo independente da graga de Deus, como se nds pudéssemos sem ela
conceber e realizar qualquer coisa segundo Deus.*®

Vejamos que ele tem Deus, por um lado, a graga — que € salvadora, e, por

outro lado, negar o livre-arbitrio significa afirmar a impossibilidade de Deus de julgar.

0 Espirito e a Letra 16,28. Tradugao inédita de Pedro Calixto.

% Cf. De Gratia et libero arbitrio. Bibliothéque augustinienne. Tome 24. Traducgdo inédita de Pedro
Calixto.

%9 AGOSTINHO, S. De Gratia et libero arbitrio. Bibliothéque augustinienne. Tome 24. p. 53-55.
Tradugéo inédita de Pedro Calixto.
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Ou seja, Deus ndo é mais juiz de nada. O que ndés vemos nesses textos é que
Agostinho convida a manter juntamente duas verdades; isto é, o livre-arbitrio e a
graca. O bispo de Hipona enumera, para apoiar tal tese, uma série de afirmagdes
retiradas das escrituras, umas em favor da graga e outras em favor do livre-arbitrio.
Se nado pudermos compreender como acontece a articulagdo entre ambos, é
necessario ao menos confiar nas escrituras: “Ela nos ensina simultaneamente a
realidade do livre-arbitrio humano e a realidade da graga divina, graga sem a qual o
livre-arbitrio ndo pode se dirigir a Deus e nem progredir a Deus”.

Vejamos que ha uma coordenagao possivel dos dois termos. O célebre
pensador da a graca uma extensao tal que engloba a prépria liberdade. Ou seja, a
liberdade ja € graga. Portanto, a férmula que mais se aproxima para exprimir tal
ligacdo entre os dois termos se encontra na obra De Correptione et Gratia (2, 4)*":

“Com efeito eles agirdo por agir para ndo fazer nada”.

1.5 A entrada de Juliano de Eclano e a libertas sola

Com Juliano de Eclano, o combate mudou de terreno. Juliano opunha a
Agostinho certo numero de textos sobre o livre-arbitrio, textos que foram escritos
anteriormente contra os maniqueus. Ou seja, Juliano de Eclano coloca Agostinho no
espelho — colocando o hiponense contra si préprio, obrigando-o a estabelecer um
equilibrio, mas destacando o conceito de graga, de tal forma que da para se
perguntar se existe um espacgo para a liberdade. Tal debate revela uma divergéncia
fundamental que pesa sobre a nogao de liberdade. O célebre bispo de Hipona inicia
introduzindo uma distingdo entre liberdade e livre-arbitrio. Minimamente falando, o

livre-arbitrio significa a simples capacidade de dispor da sua vontade:

Nossa vontade nio seria nem mesmo mais vontade se ela nao estivesse
em nosso poder. Mas dado que ela esta em nosso poder, ela é livre para
nds, pois o que nao € livre para nds € o que ndo esta no nosso poder, e 0
que esta ndo pode nao ser livre.*2

Pelagio ndo tem dificuldade em aceitar tal definigdo de Agostinho acerca do

40 AGOSTINHO, De Gratia et libero arbitrio. Bibliothéque augustinienne. Tome 24. p. 59.Tradugéo
inédita de Pedro Calixto.

1 Cf. p. 67.

*2 |dem 3, 3, 8. Tradug&o inédita de Pedro Calixto.
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livre-arbitrio. Ele mesmo se apoiava sobre ela para mostrar que o hiponense nao
tinha sido o mestre intransigente da graga, o qual se tornou. Entretanto, para Juliano
de Eclano, o livre-arbitrio se confunde com a liberdade. Ja, para Agostinho, ele se
restringe a responsabilidade humana no mal. O livre-arbitrio €, para o hiponense,
facultas peccandi, que encontramos na obra o Livre-arbitrio (I, 16, 31). Raramente,
Agostinho faz apelo ao livre-arbitrio no que tange a escolha do bem. A liberdade
quanto a ela (escolha), se manifesta na relagédo a Deus e ndo existe a ndo ser pela
graca de Deus. Essa liberdade o homem perdeu com o pecado. Ou seja, para agir
de novo, segundo Deus, € necessario que ela seja restaurada e somente pode
acontecer pela obra da graga. Isto €, sem graga, o livre-arbitrio é simplesmente uma

espécie de servo-arbitrio:

E necessario reconhecer que nés temos um livre-arbitrio para fazer o mal e
o0 bem, mas para fazer o mal, cada um é livre a respeito da justica e escravo
do pecado, enquanto que para fazer o bem ninguém pode ser livre, a menos
que tenha sido libertado por aquele que diz: se o filho os liberta, vés sereis
eternamente seres livres.*?

A partir de entédo, abordaremos uma espécie de predmbulo para com o objeto
principal desta pesquisa, a saber: uma leitura filoséfica da obra A Predestinagcao dos

Santos.

3 Agostinho, De Correptione et Gratia |, 2. Bibliotheque Augustinienne. Tome 24. p. 271.
Tradugéo inédita de Pedro Calixto.
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CAPITULO II
A LIBERDADE E O LIVRE-ARBITRIO COMO CONDICAO PARA UMA LEITURA
NAO CONTRADITORIA DA PREDESTINAGAO

Doravante, abordaremos acerca de nossa proposicdo de levantamento dos
aspectos filosoficos na obra A Ppredestinagcdo dos Santos. Depois de ter
desenvolvido o livre-arbitrio e a graga, ou seja, o debate acerca da graga com os
pelagianos, bem como o fato de haver simultaneamente uma seita, a dos
valentianos, que defende somente a gragca e nega a liberdade, consideramos
oportuno abordar esse tema dentro do ponto de vista da predestinagéo.

Para entrarmos um pouco adiante neste debate, € imprescindivel evocar o
problema da predestinagao, visto que a liberdade do homem nada é sem a graca.
Dito isso, nao seria ela uma mera ilusdo? Governada do exterior por Deus? Que da
OuU que recusa a sua graga antes de todo mérito do homem? Tal tese — que sera
defendida futuramente pelos jansenistas —, Agostinho recusa de antemé&o.

O hiponense é menos radical. No entanto, a polémica, as vezes, o levou a
certos excessos. Isto €, por exemplo, quando ele escreve sobre a virtude dos
pagaos, afirmando que essas virtudes “ndo sdo sendo inchago e orgulho, e que se
deve, por conta disso, considera-las ndo como virtudes, mas como vicios™*.

Todavia, numa outra propor¢do oriunda de Agostinho, que aparenta
excessiva e que deve ser elencada, quando ele afirma sobre as criancas nao
batizadas, que elas estdo eternamente excluidas da beatidude, mesmo que
aconteca que as penas delas possam ser atenuadas: “Benigna entre todas, sem
duvida, sera a pena daqueles que o pecado da origem ndo se resguardaram de
acrescentar algum”45. Em outras palavras, as criancas nasceram com o0 pecado
original, mas ndo os cometeram. Tal tese foi exacerbada por jansenistas e
calvinistas, associada com a ideia negativa de predestinagéo.

Disso, da para vermos o quanto Agostinho pode ser também radical, uma vez

* Cf. AGOSTINHO, S. A Cidade de Deus XIX, 25. Disponivel em:
<https//www.augustinus.it/latino/cdd>. Acesso em: 11 dez. 2022. Tradugao inédita de Pedro Calixto.

45 AGOSTINHO, S. Enchiridion de Fide, Spe et Charitate, 23. Disponivel em:
<https//www.augustinus.it/latino/enchiridion>. Acesso em: 11 dez. 2022.Traducéo inédita de Pedro
Calixto.
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que tudo depende da graga e que esta da a impressao que necessita do arbitrario
divino. Dito isso, como sair de tal problema? Para isso, € necessario elucidar mais
precisamente a ideia de predestinacdo. Para o hiponense, a predestinagdo é um
mistério que remete a insondavel vontade de Deus*®.

No que tange a matéria, o sabio norte-africano visa sempre a manter juntos,
de um lado, o pecado original — que constitui a humanidade que subjazna atual
condigdo humana —, por outro lado, a presciéncia divina, que ndo ignora nada que
possa acontecer no futuro de cada um; isto é, o primeiro ponto oportuno.

Segundo ponto, para que possamos compreender a predestinagdo em
Agostinho, precisamos entender a posi¢cao dos pagaos, sendo que o hiponense nao
vé com bons olhos a afirmagdo de que todos os pagaos sejam destinados a
perdicdo. Para isso, ele integra na Cidade Celeste um bom numero de justos, que
viveram antes de Cristo fora das fronteiras de Israel.

E oportuno salientarmos que o hiponense ensina, de forma concomitante ao
que dissemos anteriormente, que o batismo é a condicdo sine qua non, sem o qual
nao ha a salvagao. Entretanto, o célebre bispo de Hipona se mostra confuso diante
da citagdo biblica de 1 Timodteo (2, 4), que diz que “Deus quer que todos os
homens sejam salvos”. Portanto, jamais Agostinho teria concordado com uma frase
do tipo “nenhuma gota de graca cai sobre os pagaos”.

Terceiro ponto, por que alguns recebem a graga do batismo e outros ndo? Por
que a escolha de Jacé e a reprovagao de Esau? Agostinho ignora e confessa que
nao sabe. Isto é, o norte-africano reverbera a sua perplexidade. Sendo a
predestinagcao € um mistério que ultrapassa a inteligéncia humana, ela nos envia a
humildade. Entdo, o sabio norte-africano remete, finalmente, a profundeza da

z

sabedoria divina, que o nomeia de altitudo em Romanos (11, 33), e, ainda, cita: “O

homem, quem & vocé?™’

Ou seja, n6s somos remetidos ao mistério insondavel de
Deus.

O quarto ponto de suma importdncia para compreensao acerca da
predestinagcdo, no que concerne a predicacdo, Agostinho evita de apresentar a
predestinacdo como fatalismo, tendo em vista que, de certa forma, destruiria o

esforco humano. Segue dai que a predestinagdo divina € uma verdade que nao

6 Cf. Humbert (1996, p. 313-334).

4" Romanos 9, 20.
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pode ser negada para os humanos. No entanto, cabe um questionamento — e nés
podemos negar a presciéncia divina? Dito isso, nos teriamos a aparéncia de querer
combaté-la se nds disséssemos aos humanos que vocés correm, dormem. Portanto,
vocés serdao sempre o que foi previsto de vés por aquele que ndo pode se enganar.
E como se o fato de um médico desleal ou ignorante acerca do mal explicar um
remédio, mesmo que seja bom, e ainda que esse remédio seja inutil, o torne inutil ou
nocivo. Entdo, é oportuno dizermos: “Corram de maneira a conquistar o prémio™®,
Em outras palavras, que a propriacorrida vos ensine que devam conhecer antes
como deveis correr segundo as regras*®.

Quinto ponto: a predestinagao é o avesso e pano de fundo de sua teologia da
graca. Ou seja, ndo ha salvacdo se nao unicamente pela gragca de Cristo, que
possui a natureza humana, de onde veio entdo até a natureza humana uma tal
gléria gratuita e, sem duvida, que ninguém merece e que nada e nenhum mérito
precede, sendo de uma Unica graca de Deus®. Entretanto, Agostinho ndo soube
conciliar as duas posicdes, a saber, de um lado a vontade — que quer que todos os
homens sejam salvos —, mas, por outro lado — a convicgdo de que muitos mais
numerosos serao aqueles que nao serdo salvos. Portanto, tal afirmagcdo nao se
encaixa muito bem com a ideia da superabundéncia da graga divina. Por isso, o
hiponense mantera firmemente o primado da graga de Deus.

O campeao da liberdade contra os Maniqueus se bateu com a mesma
intransigéncia, fazendo-se campedo da graga contra os pelagianos. O bispo de
Hipona se apoia nas palavras da Escritura, fazendo suas as palavras do Apdstolo
Paulo — “Quem és tu para discutir com Deus?”' Ou seja, o hiponense se mostra
coerente com a Biblia. Ainda que veja as dificuldades de manter tal coeréncia, ele

confia e acrescenta: “Impenetraveis sdo os seus julgamentos e incompreensiveis

48 4 Corintios 9, 24.

49 Cf. AGOSTINHO, S. De dono perseverantiae, 53, 39. Disponivel em:
<https/www.Augustinus.it/latino/dono_perseveranza>. Acesso em: 10 jan. 2023.Traducgao inédita de
Pedro Calixto.

%0 ¢f. AGOSTINHO, Enchiridion de Fide, Spe et Charitate, 11, 36. Disponivel em:
<https//www.augustinus.it/latino/enchiridion>. Acesso em: 11 dez. 2022. Tradugéo inédita de Pedro
Calixto.

" Romanos 9, 20.
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suas vias™?. Agostinho continua: “Nao busque atingir o que é demasiado alto para
vocé, nem a escutar o que te ultrapassa”. E tudo isso, tais citacdes biblicas de
suma importancia, sdo para mostrar que nao se trata de uma posicao filosofica
indefensavel, Agostinho desenvolve de forma mais elaborada na obra De dono
Perseverantiae (22, 30).

Nesse momento, € oportuno enfatizarmos que o objetivo principal da nossa
pesquisa nao € o livre-arbitrio, mas a predestinacdo como enfoque principal. Dentro
da nossa pesquisa, percebemos que o livre-arbitrio exerceu fungdo de elaboragao
tedrica para livrar Deus do mal. Dito isso, fica uma questdo: o homem néao é livre
para escolher o mal, uma vez que toda escolha pelo mal implica em perda de
liberdade? A predestinagdo é a bondade divina libertandoo humano, libertando-o de
sua impossibilidade de se autolibertar. Essa impossibilidade esta em sua soberba,
no autoengendramento da soberba, o ndo reconhecimento de seus limites, de sua

necessidade, da alteridade. Ai, esta a base.

2.1 Polissemia do conceito de liberdade no pensamento de Agostinho

Uma questao urge: ha contradigéo entre livre arbitrio e predestinagao? Nao se
pensarmos que o bem é a origem e que, ao se afastar dele, necessariamente,
precisamos de ajuda. O bem é oprincipio, € o ser, e o mal, o ndo ser, a
morte. Pois bem, se o bem é a origem, o que dele se origina tende ao bem. N&o
ha contradicdo. Somos livres quando em nds, por nés, o bem se realiza. O real é
racional? Sim, mas ndo somente. O real € uma tendéncia, um ela, fluxo em direcao
do bem. Inevitavelmente, o bem vence. E principio e fim. Assim sendo, se pelo
livre- arbitrio o homem se distancia do bem, ele deve, essencialmente, voltar a ele:
predestinagao.

A predestinacao precede o livre-arbitrio. Para Agostinho, significa que o bem
precede o mal. O mal é ocasional, possibilidade; ndo necessidade. A ruptura com o
dualismo gndstico é central. O bem preside a origem e o fim. O mal é acidente, n&o

necessario. Isto €, que havia possibilidade de ele ndo aparecer como privagdo. O

52 Epistola aos Romanos 11,33.

% Eclesiastes 3, 22.
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mal é ndo ser para Deus, ser &€ bom — agatologia®. Mas, para um ser outro que
Deus, mal significa ser menos do que poderia ser. Modalidade — poder ser,
possibilidade, necessidade. Com a modalidade lIégica do possivel, poder ser mais,
poder ser menos. E a condicdo humana. Somos investidos dessas possibilidades,
ser mais, poder ser menos, melhor. Temos que mobilizar a vontade, possibilidade de
querer ser mais, possibilidade de querer ser menos. E no possivel que se encontra o
livre-arbitrio.

O problema seria por que querer ser menos? No entanto, entendemos como
um falso problema, pois o ser humano sempre quer ser mais. O problema: nossa
infelicidade, no inferno, ndo viria justamente do fato de querermos ser mais do que
podemos? N&o seria daqui que surgiriam os desvioséticos? Pois a possibilidade do
mal vem da possibilidade de escolha. Mas, a possibilidade de escolha & o préprio
Bem. Se o mundo existe, € por que que ele é possivel.

A possibilidade esta na fonte de tudo, até mesmo como a bondade na
possibilidade da imperfeicdo. Todavia, questionamo-nos: € bom possibilitar a
imperfeicdo? Nao necessariamente, pois seria mal impossibilita-la. Agostinho eleva a
bondade divina a possibilidade de se retrair. A bondade absoluta ndo pode se impor.
Um mundo de insetos se autorregulando mecanicamente seria imperfeicdo. O bem
nos aparece como expressao. Agostinho teve a fineza de pensa-lo como contracéo.

Pensemos, entdo, a bondade com retracdo. Estamos diante de um novo
modelo de forga, fisica e metafisica. O Bem se retrai. Ele se retrai para dar
liberdade, segundo Agostinho.

O ser livre ou néo, a antropologia definhou como ser determinado. Nos temos
um autor que inventou o conceito de liberdade, que é Agostinho. Porém, nao
qualquer liberdade, pois ja existia na Antiguidade o conceito de homem livre. Mas,
quem era livre na Antiguidade? A aristocracia. Todavia, livre do qué? Livre do
trabalho, sendo que ela possuia os escravos para que pudessem realizar o trabalho
para ela.

Entretanto, isso mudou muito? Ndo mudou. O que mudou foram as
nomenclaturas, mas o conceito na vida pratica continua o mesmo. Isto &, na
Antiguidade, sempre existiu o conceito de escravidao bem como o de liberdade. Ou

seja, € livre aquele que é livre do trabalho. Sendo livre do trabalho, automaticamente

% Doutrina do Bem.
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€ livre para se cultivar, porque a ideia do trabalho é cultura, € um campo que se
cultiva. Isto é, se tem que trabalhar no campo onde esta a terra, aqui € importante
frisarmos que na Antiguidade significa produzir alguma coisa para comer. Essa é a
base. Portanto, trabalhar € o que todo mundo faz, pois trabalha para se alimentar por
uma razao bem simples. Nos temos um corpo e temos de manter esse corpo. Logo,
temos que trabalhar. No entanto, existiam pessoas que n&o trabalhavam, mas que
precisavam de cultivar; sé que ndo era mais para o corpo, pelo fato de ja terem o
necessario, mas tinham de continuar trabalhando; s6 que em outro campo, no
campo do cultivo via intelecto. Agostinho viveu nessa época.

Nesse sentido antigo, Agostinho é um individuo livre, pois ele ndo € um servo.
E filho de um curialis®® — uma espécie de conselheiro municipal. E sua mae,

Monica,”® ndo foi uma mulher qualquer, pois, na sua paciéncia, primeiramente

% «0 pai de Agostinho, Patricio, era um curialis, uma espécie de conselheiro municipal, de Tagaste

(conf. 2,5.8; Possidio, v. Aug. 1,1). Desposou Ménica quando ela chegou a idade de se casar (conf.
9,19) e juntos tiveram trés filhos: Agostinho, Navigio e uma filha, cujo nome é desconhecido
(Possidio, v. Aug. 26,1). Embora ndo fosse cristdo, respeitava a fé de Moénica, na qual permitiu que
educasse os filhos (conf. 1,17). Juntamente com Ménica, desejava que seu filho Agostinho
desempenhasse um papel importante na sociedade, por isso o enviou a Cartago para prosseguir os
estudos (conf. 2,5.8). Ele respeitava Mbnica, a amava e admirava e foi um esposo generoso embora
facilmente irascivel. Com paciéncia e tenacidade, Ménica conseguiu ganhar a estima de sua sogra
e converter Patricio ao cristianismo (conf. 9,19-12).Ele morreu quando Agostinho tinha 17 anos, por
volta do ano 370-371”. Cf. Fitzgerald (2018, p. 744).

% “Agostinho fala frequentemente de sua mae Ménica, chamando-a ‘minha mée’ e ‘nossa mae’,
apenas uma vez a chama por seu nome (conf. 9,37). Ménica, nascida em uma familia catolica de
Tagaste, ‘em uma casa de fiéis, uma parte s& do corpo de tua Igreja’ (conf. 9,17; cf. ep. 93,17), foi
educada ‘no pudor e na temperanga’ (conf. 9,19), mais que pela atencdo da mae, por uma severa e
séria velha criada de confianga da casa, que tinha cuidado de seu pai e de seus irmaos (conf. 9,17).
‘Quando jovem, tomou vinho escondida e foi insultada por uma serva de meribibula (uma bébada),
nao se ofendeu, mas a observagéo a fez por fim ao vicio (conf. 9,18). ‘Quando chegou a idade nubil,
foi dada em matriménio a um homem [0 pagao Patricio] que servia como a seu mestre; fez de tudo
para ganha-lo para ti, falando-lhe de ti com seu modo de ser, com o qual fazia bela’ (conf. 9,19). [...]
[Patricio era] autoritario e facilmente irascivel, mas, ao mesmo tempo, afetuoso; ele estava disposto a
tudo para a educacéo de seu filho (conf. 2,5). Mbnica vive com ternura sua vida conjugal e considera
com tolerancia e mansidao as infidelidades conjugais do marido. Com a mesma doce paciéncia,
obtém a estima de sua sogra, inicialmente pouco acolhedora e dada a maledicéncias (conf. 9,20). Em
Tagaste, ela evita as conversas futeis e as insinua¢gdes maldosas, apenas da atengdo ao que poderia
trazer conciliagao (conf. 9,21), embora nao fosse incapaz de fazer ironia (conf. 9,19). Quando tinha 23
anos, nasceu Agostinho (354), talvez seu primeiro filho. Teve também outro filho, Navigio (beata v.
12), e uma filha. A irma de Agostinho, cujo nome nao é conhecido, casou-se; depois de vilva, dirigiu
um monastério de mulheres (ep. 211,4; Possidio, v. Aug. 26,1). Também, Navigio se casou e teve
filhos (De Beata Vita, 12). Mbnica se dedica a educacgéo crista dos filhos (conf. 9,22; 1,17). Fez
Agostinho, recém-nascido, receber os ritos catecumenais — ‘e me marcaram com o sinal da cruz e
com seu sal’ — sem batiza-lo (conf. 1,17-18). Ela o educava na religido cristd sem o acordo de
Patricio, que, todavia, ndo se opunha a piedade materna (conf. 1,17; 3,8; 9,22; Acad. 2,5). Agostinho
conservara os ensinamentos cristdos aprendidos com sua mae (conf.5,25; 6,8 e 26). Ao descobrir os
sinais de virilidade de seu filho adolescente, Patricio fica contente, enquanto Ménica o exorta a evitar
relagdes com uma mulher casada (conf.2,6-7), mas nao o incentiva a casar-se, por medo de que,
impedido pelo peso de uma esposa, suas esperangas em relagdo aos seus estudos se
desvanecessem — ‘meus pais desejavam ver-me levar a termo os estudos literarios [spes litterarum]
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conseguiu ganhar a confianga de sua sogra e converter 0 marido ao cristianismo,
sendo que Patricio era conhecido por ter um temperamento forte. Em segundo lugar,
ndo menos importante, é necessario ser enfatizado que Moénica teve grande
influéncia na vida e no pensamento de seu filho mais famoso, Agostinho, chegando

a ser citada por ele nesses termos:

Nobiscum erat etiam mater nostra, cuius ingenium atque in res divinas
infammatum animum, cum antea convictu diuturno et diligenti
consideratione perspexeram, tum vero in quadam disputatione non parvae
rei, quam die natali meo cum convivis habui atque in libellum contuli, tanta
mihi mens eius apparuerat, ut nihil aptius verae philosophiae videretur [...].57

Agostinho valoriza a liberdade e é importante entender que ele era um homem
livre da serviddo. Ele ndo precisava se preocupar com a necessidade de trabalho

remunerado, pois esta ndo era uma questio que o afetava.®

(Conf. 2,8). Patricio, que se torna cristdo no fim de sua vida (Conf. 9,22), morre em 371-372, e
Ménica, gragas a ajuda de Romaniano, envia Agostinho para prosseguir seus estudos em Cartago
(Conf. 3,7; Acad. 2,3). Quando Agostinho se torna maniqueu e pde outros fiéis em dificuldade (Conf.
3,19; Duab. An. 9,11), Mbnica o expulsa de sua casa; mas, apés um sonho sobre sua eventual
conversao e confortada pelas palavras de um bispo, concorda em viver com ele e a ‘dividir sua mesa,
sob 0 mesmo teto’, embora no inicio, hostil ao seus erros, relutasse em fazé- lo (Conf. 3,19). Ménica
mostrava-se, assim, ser mulher de grande fé (Conf. 6,1), de coragem e confianca (Conf. 6,1), de
fervorosa piedade, multiplicando esmolas e afeita a prece quotidiana (Conf. 1,17; 3,8; 6,2; 9,33):
‘villva casta e sobria, assidua no dar esmolas, cheia de devogéao e respeito por teus santos, nao
passava um dia sem levar uma oferta ao teu altar, duas vezes ao dia, pela manha e pela tarde, ia
sem falta a tua igreja’ (Conf. 5,17). Acusou seu filho de ter sido cruel e desleal com ela quando partiu
para Roma em 383, abandonando-a em prece em uma pequena capela dedicada a Sao Cipriano no
porto de Cartago. Mas, como ela o teria seguido ‘por terra e por mar’ para estar com ele (Cura Mort.
16), foi, de fato, ao seu encontro em Mildo em 385 (Conf. 6). Idem. 1). Em 386 (margo-abril), participa
da defesa das igrejas contra os arianos no conflito das basilicas, apoiando Ambrésio de Mildo (Conf.
9,15); e, para obedecer-lhe, abandona os costumes religiosos africanos que praticava (ep. 36,32;
54,3; Conf, 6,2), comportamento que Ihe valeu a estima de Ambrésio. Retira-se em Cassiciaco com
seu filho e seus amigos no inverno de 386-387 e participa das discussdes que ai se travaram [...].
Depois do batismo de Agostinho, mae e filho decidiram voltar para a Africa, mas quando ambos
esperavam em Ostia para embarcar, tiveram uma vis&o (conf. 9, 23-25) [éxtase de Ostia]). Alguns
dias depois, adoeceu e faleceu, com a idade de 56 (387) (conf. 9,17 e 27-28). Embora seu timulo ja
tivesse sido preparado em Tagaste, junto ao de seu marido (conf. 9,28), ela pediu que fosse
enterrada na Italia. Anicio Auquénio Basso, cénsul em 408, gravou seu epitafio, do qual uma parte foi
reencontrada em 1945, junto & igreja de Santa Aurea, em Ostia Antiga”. Cf. Fitzgerald (2018, p. 675-
676).

" AGOSTINHO, De Ordine, 11,1: “[...] Conosco estava também nossa mae, cujo talento e espirito
inflamado pelas coisas divinas eu havia percebido apés longa observacao e atenta consideragao.
Numa discussao de um assunto de elevadissima importancia que tive com meus convidados no dia
do meu aniversario e que resumi depois hum pequeno livro, a sua inteligéncia me pareceu tdo grande
que nada mais poderia ser mais apto para a verdadeira filosofia [...]". in: AGOSTINHO, S. Contra os
académicos; A ordem; A grandeza da alma; O mestre. Tradugédo de Agustinho Belmonte. Sao Paulo:
Paulus, 2008. Colegao Patristica, 24. p. 195.

*% Na Antiguidade, a liberdade significava liberdade em relagédo ao trabalho para sustentar a si
mesmo. Algumas pessoas néo precisam trabalhar para viver, enquanto outras precisam. No entanto,
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Portanto, Agostinho se situa verdadeiramente como um ser humano livre
socialmente. Inclusive poderiamos dizer que fora agraciado ao nascer como membro
livre de uma determinada sociedade. Exercer, justamente, as artes ditas liberais, em
especial a retdrica, constitui uma evidéncia dessa liberdade.Portanto, ndo se da para
compreender o contexto de liberdade de Agostinho sem a contextualizagdo social
dele enquanto ser livre e enquanto um especialista em retdrica.

Caberia, no entanto, colocar a questao de saber como conciliar essa vida de
cidadao livre exercendo a mais importante das artes liberais, a retérica, com a ideia
de predestinacdo, porque as artes liberais pressupdem o confronto de vontades
diferentes, que vao ser argumentadas retoricamente. Entretanto, é necessario
evidenciar que retoricamente também significa logicamente, pois a retorica €&
posterior a logica, sendo que (nas artes liberais) as pessoas faziam gramatica, logica
e sO depois faziam a retdrica. Dito isso, a retdrica ndo prescinde a légica. Na
verdade, ela pressupde a razao, a logica. Portanto, Agostinho era uma pessoa que
dominava a gramatica, que dominava muito bem a légica e que foi um eximio
retorico. Desse modo, tudo isso implica numa vivéncia de liberdade.

Dessa forma, a questdo da predestinacdo, que ndo vem simplesmente por
uma determinacdo da natureza, ndo é uma predeterminacdo natural pelo fato de
Agostinho ter vivido de maneira muito livre para simplesmente aceitar que o homem
€ um ser determinado. Dito isso, € necessario pensar a predestinacdo de maneira
diferente, ou seja, fugindo de um determinismo natural, fugindo de uma explicagao
dogmatica. H& um problema aqui com uma pessoa altamente inteligente e
competente, que, de repente, comeca a falar sobre liberdade e defender a idaia da
predestinacdo apesar de ter escrito anteriormente sobre o livre-arbitrio. Mas, o que
ele tenta fazer nessa obra? Em suma, Agostinho defende que a liberdade de
escolha é um dom divino essencial para a moralidade.

A obra em questdo também apresenta uma compreensao sobre liberdade
humana, relagdo entre natureza humana e graca divina e moralidade. Entretanto,

Agostinho ndo considera o homem na condigdo atual como usufruindo do livre-

isso nao implica qualquer juizo de valor. E preciso salientarmos que a importancia da liberdade para o
hiponense extrapola o campo conceitual. Dito isso, achamos oportuno afirmar que no contexto em
que Agostinho viveu ele se situava na perspectiva de uma pessoa livre, pois ja ndo pode se pensar
o conceito de liberdade sem o entendimento de que quem abordou tal conceito vivia de fato uma
vida livre. A prova que é livre € que ele vai exercer as artes liberais e, posteriormente, se tornara
um grande retor.
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arbitrio.®® O livre-arbitrio, para Agostinho, foi construido em fungédo da apologia da
bondade divina.

Quando Agostinho saiu do gnosticismo, ele se deu conta que nao daria para
pensar Deus como origem do mal. Estamos diante de uma deciséo filosofica, que
afastou Agostinho das teorias gnodsticas, que ele frequentara durante um certo
tempo. No entanto, é impossivel negar a existéncia de ma ac¢des: a maldade existe.
A questao é saber de onde ela vem. Qual é a origem do mal?

Embora tenhamos falado dessa tematica anteriormente, achamos oportuno,
neste ponto de nossa analise da tese da Predestinagdo, abordar os elementos
centrais envolvendo o conceito de livre-arbitrio, que constituem justamente ponto de
litigio com relagdo a sua insisténcia de uma predestinagdo. Como conciliar livre-
arbitrio e predestinacéo?

Agostinho diz que o principio da realidade e o que faz com que as coisas
existam € o bem. Nao existe outro principio da existéncia sendo o bem. Tal teoria
poderiamos chamar de Agatologia®, pois ser rima com bondade e se n&o se é bom,
simplesmente néo €, ou, entdo, tende a perecer e a desaparecer, uma vez que a
bondade € um principio ontolégico e metafisico e, logo, ndo sendo meramente uma
questdo dogmatica oriunda que afirma sem questionamento. Deus é bom significa
que o bem é a fonte e a origem de tudo o que existe. O mal, ao contrario, ndo existe
justamente por se encontrar ao exterior do bem, do ser.

A natureza € boa. Tal bondade se deixa ver na harmonia do mundo natural.
Tudo é, pois, belo e bom. Se tem desordem, essa desordem ganha feitura pela
vontade humana. Pois, Agostinho entende que o homem é capazde criar uma
desordem interna. Dessa desordem que nds somos capazes de criar, surge o mal,
como privagado do ser e da bondade, o mal sendo a deficiéncia na existéncia, um
simples enfraquecimento.

Tal desordem, que nds criamos em nds mesmos, € um desejo de algo inferior
daquilo que nés poderiamos ser e se encontra na ma vontade, isto €, uma vontade

agindo como geradora da possibilidade de enfraquecimento. Tal enfraquecimento, e

% No nosso entender, essa definicdo se da na posteridade a Agostinho, talvez possivelmente em
Descartes. Essa ideia que nds temos de que tudo que nds fazemos depende exclusivamente de nos,
de uma espontaneidade e que ndo tem uma causa precedente é contemporanea ou moderna, sendo
que Descartes e Rousseau dizem, em outras palavras, que o que eu acho, que o estar aqui ou nao
estar aqui, depende de mim, isso ¢ liberdade. Entretanto, parece-nos ser extemporaneo a Agostinho.

0 Doutrina que tem como objetivo tentar elucidar o sentido do bem e da perfeigao.
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até mesmo a morte daquilo que é mortal, ndo constitui um mal em si, o que revela a
ordem da natureza como sendo boa, malgrado a possibilidade que lhe é inerente de
ser corrompida pelo tempo: a morte para o ser mortal € boa, boa no sentido de
necessaria, referindo-se a natureza.

No entanto, existe um ser diferente, o homem, que carrega, em si, um desejo
de eternidade. Morrer para um tal ser, portanto, se apresenta como uma contradigao:
de um lado, nds temos o desejo de eternidade; e, por outro lado, somos habitados
pelo desejo de corrupgdo da vontade, desconstrugdo daquilo que nés somos. Em
suma, temos a capacidade de nos autodestruirmos. Dito isso, Agostinho tem a
compreensao de que isso ndo provém da divindade. Enfatizemos, mais uma vez, a
razao: tudo que é originado tem como origem a bondade, o bem. Mais
profundamente, até mesmo quando o homem “faz” o mal, ele o faz pensando em
algo de bom. Desse modo, nem mesmo quando o ser humano “age” mal, ele o “faz”
em funcdo do mal em “si”, mas sim em fungdo do bem menor.

Portanto, o fundamento é o bem. Isto é, tudo se direciona ao bem, seja

elaevoluntaria ou involuntariamente, pois 0 homem por si € um ser errante; ou seja,
inclinado ao erro. Porém, em uma coisa o homem nao erra, a saber, a ideia de
bem. Ainda que seja possivelmente distorcida, ela guia tudo.
Todavia, podemos ir por uma via reversa € nos perguntarmos: e a ideia de mal? Nao
podemos conceber a ideia de mal em virtude de este ndo ser ontologico, pois, se
equipararmos o mal, até mesmo como idsia ao bem, volta-se ao maniqueismo e,
implicitamente, voltariamos a querela de que Deus ndo é sumamente bom e que o
mal & ontoldgico.

Dito isso, entendemos que é importante afirmar e reafirmar a primazia da
ideia de bem, pois o hiponense defendia que a busca pelo bem é a meta principal
da vida humana e que todas as ag¢des e desejos devem ser guiados para alcanga-lo.
Em suma, o bem supremo € Deus e a busca pelo conhecimento dele € o itinerario
para alcangara verdadeira realizagao.

De acordo com o que falamos, fica claro que a vontade e a “produgao” do
mal ndo fazem sentido pelo fato de que o ser humano nao € livre para escolher o
mal, pois, ainda que o ser humano “escolha” o mal, ainda escolhe sub specie bono.
.Isto é, o ser humano faz a sua escolha considerando o aparecimento do mal como
uma espécie do bem. Ou seja, o mal aparece como algo bom; do contrario, o

homem nao o escolheria.
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Portanto, o livre-arbitrio ndo é a capacidade de decidir espontaneamente
aquilo que vai acontecer independentemente de uma causa anterior, pois, quando
se fala acerca do livre-arbitrio, se entende este como a capacidade de decidir fazer
alguma coisa que dependa exclusivamente do ser humano, mas, sobretudo, que nao
foi causado por algo anterior. No entanto, isso nos parece um equivoco, uma vez
qgue nos parece um conceito de liberdade contemporanea e moderna, que faz com
que o ser humano pense que dependa exclusivamente de si a escolha acerca de
estar ou ndo estar aqui. Porém, Agostinho ndo pensa dessa forma.

De acordo com o nosso entendimento, o livre-arbitrio para o hiponense nada
mais € que uma maneira de conceber que tudo que o ser humano busca &€ em
funcdo do bem e que este ndo pode pensar o principio radical de todas as coisas
como sendo mal. Portanto, origina-se em Agostinho o conceito de livre-arbitrio tal
que se pensa atualmente. Todavia, o filho de Mdnica ndo pensou como se pensa
hoje. Ele pensou que o ser humano ndo era um ser livre, visto que a ideia de
bondade pode ser pensada como o principio de tudo bem como pode ser pensada
como a finalidade de tudo, pois como foi dito anteriormente, até o “mal”’ que se
escolhe é em funcdo de algum bem. Portanto, a bondade € o inicio e fim de tudo.

E a predestinagdo? De acordo com o nosso entendimento, a predestinagéo
se desvela como a bondade tentando se realizar. Dito isso, € oportuno enfatizar
que tal predestinacdo nao pode ser entendida como determinismo, que Deus decidiu
e pronto. Na verdade, o mundo é movido pela bondade, desde o inicio até o final e
até mesmo quando o homem erra. Nao obstante, € percebido que o conceito de
predestinacao foi sedimentando, pois se imagina um deus que no inicio olhou tudo e
realizou o que queria e posteriormente determinou. Mas, ndo € dessa forma que
Agostinho pensara o que tem de ser pensado. Ou seja, o hiponense entende a
bondade como principio das coisas pelo fato de nada existir sem a bondade. Dito

isso, a predestinacao participa da bondade e o bem é anterior ao ser.

2.2 A tendéncia ao mal e a perseveranca persistente do desejo do bem

Para continuarmos, consideramos oportuno entrar novamente ao que fora dito
anteriomenteacima acerca da origem do mal. Segundo Agostinho, o mal nada mais &
que uma vontade errante que apareceu no ser humano em razao do livre-arbitrio.

Entretanto, ele diz que nem isso € determinante, porque, quando o ser humano erra,
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€ sempre em fungédo de almejar um bem. Decorre dai uma primeira predestinacéo,
isto &, somente o bem pode ter a primazia, ndo existindo a possibilidade de o mal
vencer. De acordo com o nosso entendimento, Agostinho, quando fala em
predestinagdo, esta pensando no sentido geral do cosmos. Donde o fato de ele
enfatizar que tudo que existe surgiu da bondade e ira tenderaa bondade e o que é
mal que enquanto tendéncia & ndo existéncia ir4 se acabar: “Es tu que fazes com
que ele se delicie em louvar-te, porque tu nos fizeste para ti, e 0 nosso coracao esta

inquieto enquanto n&o repousar em ti”®"

. Portanto, entendemos que esta “direcéo de
ti” ndo € meramente um relacionamento a piedade, mas sim ao bem. No entanto, o
ser humano, mesmo estando predestinado a desejar o bem, pode errar. Mas, a
errdncia vem da consciéncia, sendo, portanto, humana. Logo, ndo pode vir de Deus.

O hiponense tem o mérito de ter pensado filosoficamente acerca da génese
de um ser que é capaz de ser infeliz. Consequentemente, o ser humano tem a
capacidade de produzir a sua propria infelicidade, ainda que seja habitado pelo
desejo de ser feliz, o que parece contraditério: um ser tendendo necessaria e
universalmente a felicidade e, ao mesmo tempo, sendo capaz de produzir condigdes
que gerem a infelicidade. Entretanto, Agostinho afirma que isso ndo pode vir de
Deus, pois Deus é bondade. Até mesmo quando o ser humano deseja, pela ma
vontade, a infelicidade, esta buscando o bem. Portanto, Deus se encontra exterior a
esse movimento contraditério.

Ademais, entendemos que a libertacdo pressupde que ser mais € ser livre.
Quanto mais obstaculos a serem superados, tem-se menos liberdade para se mover.
Dito isso, € oportuno dizermos que a liberdade, em Agostinho, € pensada também
como auséncia de obstaculo para a realizagdo de alguma coisa.

Nao é por acaso que Agostinho fora uns dos primeiros a evidenciar que a
escravidao nao € natural pelo fato de que o homem fora criado para ser livre e ser
livre é se realizar. Entao, ser livre ndo € simplesmente agir. Ser livre é fazer aquilo
em relagdo ao qual o ser humano fora criado. Logo, entendemos que a libertagcédo
acontece quando o ser humano se realiza. Em suma, Agostinho esta situado num
contexto antigo de liberdade, cuja liberdade é a realizacdo. No entanto, como

explicar que ndo sejamos livres? E nesse contexto geral e contraditério que surge a

" AGOSTINHO, S. Confissbes, |, I. Tradugédo: Arnaldo do Espirito Santo, Jodo Beato, Maria Cristina
de Castro-Maia de Sousa Pimentel. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. Série
Universitaria Classicos de Filosofia.
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questao de uma nova concepcgao de liberdade, a saber, o livre-arbitrio.

No que tange a questao do livre-arbitrio, levantemos como hipotese que a priori nao
existe contradicdo com a predestinagdo pelo fato de o livre-arbitrio significar a
possibilidade da vontade nao realizar aquilo para o qual foi feita; ou seja, uma
vontade contraditéria.

Portanto, é importante frisarmos o conceito de possibilidade, a modalidade do
possivel. Porém, no tocante a possibilidade, sabe-se que, quanto mais possibilidade
se tem, mais livre o0 ser humano o é. Todavia, tendo o pressuposto de que a
possibilidade é o avesso do obstaculo, abre-se a probabilidade da possibilidade do
mal. Pprecisariamos pensar hipoteticamente em um deus que determinou tudo que
deve ser como ele quer, isto é, e que concomitantemente exclui a modalidade
possivel. Em outras palavras, que n&o tem outra possibilidade além do que esse
querer divino.

No entanto, essa hipotese nos parece inconsistente, visto que a possibilidade
da escolha ndo € em si um mal, nem, tampouco, a criagdo do mal, mas sim a
criagdo da possibilidade como proprio do ser humano: elemento antropoldgico
constitutivo e bom da natureza humana. Enfatizemos: a possibilidade do mal nao é
um mal, pois a possibilidade da decadéncia ndo € o mal pelo fato de abrir a
possibilidade de escolha. Dito isso, quanto mais possibilidades existirem, mais livres
seremos, sendo que a possibilidade ndo se situa semanticamente no territério da
negagao.

Estamos tentando aqui conciliar a ideia agostiniana livre-arbitrio e liberdade
como autodeterminacado em vista da realizacao do ser humano. A divindade permitiu
a possibilidade, ndo o mal, pois Deus nao produz o mal, porque ser significa ser bom
e, quanto melhor for o ser humano, o sera dentro das diversas possibilidades que |he
cabem.

Em suma, a possibilidade do mal existe e essa possibilidade pode vir apenas
do ser humano pelo fato de estse ser errante. Mas, esse ser errante significa
liberdade, pois, se o ser humano nado pudesse errar, significaria que ele é
predeterminado. Dito isso, a liberdade é um bem. Logo, a possibilidade do ser
humano de errar € boa pelo fato de ela permitir o ser humano de se autodeterminar,
uma vez que se este ndo fosse livre, ndo poderia errar e, entdo, seria um ser
predeterminado.

Assim sendo, ainda que o ser humano erre, ele o faz em busca do bem, como
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haviamos dito anteriormente, é sub specie bono. Logo, o mal que o ser humano faz,
ele o faz em busca do bem. Por isso, o bem prevalece de qualquer maneira. Se
assim existe uma predestinagao, sendo que irao existir seres humanos que errarao,
mas existirdo outros que diagnosticardao o erro dos errantes. Podemos considerar
que, para Agostinho, Deus age segundo optimum, pois o norte-africano diz que Deus
age propondo.

Certamente, havera na humanidade pessoas que terdo consigo a capacidade
de destruir; mas, igualmente, ira surgir em outras uma capacidade de reagcéo ao mal,
que é a bondade. Havera sempre a possibilidade de alguém responder
positivamente para com o avesso da destruicdo. Desse modo, vemos um Agostinho
bastante otimista, pois o hiponense pensa que o mal ndo prevalece, sendo que até
entre os criminosos existe uma ética. Logo, o conceito de bondade esta entre eles,
visto que, até quando eles fazem algo a margem da lei, se encontra uma ideia de
bem.

Por conseguinte, acreditamos ter dissolvido aqui a suposta contradicdo, uma
vez que compreendemos que a possibilidade da errédncia € um bem, visto que a
impossibilidade de errar significaria auséncia, uma privagédo. Logo, reprisando o que
dissemos outrora, o mal € privacdo do bem e sua possibilidade ndo € um mal. Isso
posto, Deus nao € o responsavel pelo mal, mas sim pela possibilidade, porque a
liberdade tem a primazia e o mal s6 é possivel em razdo do valor inestimavel da
liberdade.

2.3 Graga, dom e predestinagao

A obra intitulada A Predestinacdo dos Santos € a penultima obra de
Agostinho. Nela, podemos perceber que o sabio de Hipona nao abandona as
delicadezas retdricas no final de sua vida. Desse modo, achamos oportuno enfatizar
que se trata de uma obra de uma pessoa que trabalhou demais no perpassar de sua
vida pelo fato de ele reverberar as palavras de G/ 6,17 “[...] quanto ao mais,
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ninguém me obrigue a mais trabalho [...]""°, e demonstra também que ndo quer mais

2 A Predestinagdo dos Santos 1, 1. Cf. AGOSTINHO, S. A Graga (Il). Tradugdo de Agustinho
Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1999. Colegéo Patristica, 13.
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ser perturbado: “[...] doravante ninguém mais me moleste [...]"%%. Além do cansaco
da idade, tais palavras significam que ele chegou a uma posigdo em que ele se
sente apto a dar uma palavra definitiva com relagdo a um problema.

Aqui, é importante darmos énfase ao papel da graga, que ja aparece de
imediato desde o inicio da obra: “[...] me causa desagrado a falta de fé nas palavras
divinas, tdo numerosas e tao claras, que proclamam a graga de Deus [...]75488,

Entdo, a questdo da graca aparece de imediato por meio de um argumento
biblico. E, pois, na Biblia que Agostinho busca a solugdo ao que diz respeito &
questdo da graga. Todavia, uma precisdo nos parece essencial: qual a relagdo da
graga com a questao da predestinagdo? Notemos que a graga significa um dom
espontaneo da divindade para com o ser humano. Desse modo, para Agostinho, a
vida bem como a existéncia na sua totalidade sao graga. “O que possuis que néo
recebestes?” Logo, tudo é graca, pois ele ndo concebe uma acado absolutamente
boa e, simultaneamente, interessada: ja que tudo me foi dado, tudo € um dom.

A prépria graga deve ser interpretada como um dom que foi dado sem esperar
algo em troca, como, por exemplo, diferentemente do que ocorre no ambito do
humano, quando um ser humano presta um servigo, ndo o faz de graga, esta
esperando algo como retorno. Porém, no caso da divindade, € inadequado pensar
uma obra boa provinda do ser humano enquanto contrarresposta propria a do dom
da divindade como bondade absoluta. Pois é necessario pensa-la como graca e um
dom absoluto que néo se espera nada em retorno. Sem embargo, sabemos que nao
€ proprio do humano fazer algo sem esperar algo como uma espécie de troca. Em
outras palavras, raramente, o humano faz algo de gracga, até mesmo em virtude da
incompletude do ser humano. Nesse sentido, podemos pensar, por extensao, que o
humano sempre estd em busca de algo como uma forma de complemento
existencial, seja no ambito bioldgico e psicoldgico, como no ambito da sabedoria.

Com prejuizo de aparentar repetitivo, achamos oportuno citar tal trecho com a
finalidade de mostrar que, nesta passagem, Agostinho esta dizendo que as pessoas
estdo pensando Deus como humano, como um Deus comerciante: “[...] embora

confesse que me causa desagrado a falta de fé nas palavras divinas, tdo numerosas

53 Ibid.

% Ibid.
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e tdo claras que proclamam a gracga [...]"%°. Portanto, aqui é oportuno enfatizarmos a
aceitagao do filosofo de Tagaste pela Biblia, mas ndo como uma simples aceitagao,
pois Agostinho so a aceitou pelo fato de té-la purificada. Com efeito, a partir do Novo
Testamento, o hiponense purificou o Antigo Testamento para que este seja lisivel de
maneira crista depois de Agostinho ter recusado a fé por aproximadamente 30 anos.

O Doctor Gratiae concebe tanto a liberdade quanto a graga como dons divinos
e gratuitos, que permitem o ser humano se realizar e alcangar a salvagéo na vida
eterna. A graga atua como condi¢ao sine qua non para superar o pecado original e a
natureza decaida do ser humano proveniente do livre-arbitrio. Agostinho enfatiza a
importancia da graga divina na vida humana. N&o obstante, argumenta que nao
pode ser merecida pelas obras humanas, pois as préprias obras boas que fazemos
sdo uma dadiva livre de Deus.

Como dito, a graga tem como implicagéo o conceito de dom, mas de um dom
que nao implica em retorno, pois um dom que visa ao retorno € comércio. Dito isso,
quando Agostinho pensa em Deus, a liberdade, ou bem, enquanto graga, ele esta
pensando no ndo retorno. Ou seja, ele estd com um conceito purificado de
divindade, que ndo € mais um deus que € pregado nos templos, mas algo mais
profundo.

Aqui, encontramos um Agostinho que retoricamente nos faz pensar que ele
esta indo em direcédo a Biblia, mas, na verdade, ele esta indo em sentido contrario,
pois, pensando-se rigorosamente, o Antigo Testamento nao fala de Deus enquanto
graca e dom absoluto. No entanto, no Novo Testamento, Jesus abre a possibilidade
de uma leitura purificada do Antigo Testamento. Ele ndo espera nada em retorno,
ele se da absolutamente, ele constitui o dom absoluto. Razdo pela qual,
observamos que Agostinho se centra no NovoTestamento.

O conceito de gragca por Agostinho pressupbde o conceito de dom. Porém,
notemos que se trata de um dom absoluto, pois Agostinho tem uma concepgao
purificada da divindade que nés nao temos, mas que é pertinente para nés hoje. Nao
generalizando, no meio académico, A Predestinacdo dos Santos é vista como obra
puramente teolégica pelo fato de alguns a interpretarem como dogmatica.
Entretanto, o que vimos durante esta pesquisa foi o avesso. No nosso entendimento,

vimos um Agostinho ndo dogmatico e que se esforca em demonstrar a nao

% 1bid.
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contradigdo com o livre-arbitrio, em virtude de o conceito de graga se situar como
fundamento da graga como da liberdade. Com efeito, doar alguma coisa esperando
algo em troca ndo é liberdade. E, na verdade, agir de maneira determinada. Assim
sendo, se € uma via de mao dupla, ndo ha liberdade, pois Agostinho esta dizendo
que Deus é graca. Portanto, é a graga que se manifesta tanto no dom da liberdade
(como realizagao e livre-arbitrio) quanto no dom da graca que nos predestina com
NOsso agir a salvagao.

E até mesmo comovente se pensarmos que na idade em que Agostinho se
encontrava no momento em que escreve essa obra, ele pontue que esta dando o
seu ultimo dom e que este provém da graga, afirmando que a gragca é dom absoluto
e que nao esta esperando em nada como retorno, mesmo que tenha consciéncia de
que nao pode dar mais devido a sua idade avangada: “[...] doravante ninguém mais

me moleste [...]°%"

. “Molestar”, em portugués, gera a ideia de importunar alguém.
Agostinho estd querendo dizer que n&o € para exigir mais dele, mais do que ele
pode dar.

A afirmacéo: “[...] faltam-me palavras para mostrar minha estima por vos,filhos

carissimos Préspero e Hilario [..]"%

, embora pareca uma simples passagem,
Agostinho aparentemente a manifesta em carater retérico algo mais profundo. O
sabio hiponense esta dizendo que o amor dele ndo cabe em palavras, que a
sua resposta esta ligada a essa incapacidade; ou seja, que aresposta dele néo
pode ser nem apta a abarcar o dom divino.

Vejamos que Agostinho, em sua genialidade, envolve o leitor com sua
retérica, mas a envolve para o bem. Entretanto, o que Agostinho esta querendo dizer
quando enuncia que “faltam-me palavras?”, o célebre hiponense esta entendendo
que aquilo que ele vai enunciar ndo dara conta do objeto que sera abordado por ele.
Isto €, se ndés nos ativermos sem precaugdo ao que é dito por Agostinho em A
Predestinagdo dos Santos, distorcemos o sentido da tese de Agostinho acerca da
obra citada, uma vez que ele mesmo reivindica claramente que o que sera dito ndao
dara conta do conteudo pretendido.

Desse modo, € oportuno salientarmos o erro que seria transformar o

Agostinho de A Predestinagdo dos Santos em um tedlogo dogmatico, sendo que o

% Ipid.
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norte-africano € um homem que esta no apice do conhecimento e que reivindica o
carater ndo dogmatico de sua obra. Em outras palavras, que o que esta sendo dito
nao pode ser tomado como verdade absoluta sem pensamento reflexivo. Agostinho
deixa em aberto a posteridade o trabalho de complementar e aprofundar o que por
ele fora dito. Ademais, ele diz que o que sera dito posteriormente também nao dara
conta da problemé\tica.68 Portanto, em razdo do que fora falado anteriormente,
defendemos que quem assume uma atitude dogmatica acerca da tematica da
predestinacdo agostiniana esta indo ao contrario da letra do proprio Agostinho.

Agostinho ja era afamado e ndo se envolveu com soberba intelectual. Ele se
transcende colocando-se como dom e doando-se a humanidade, “esvaziando-se”. A
predestinacdo é uma questdo tdo grande que exige uma humildade proporcional a
sua grandeza e nenhuma palavra dara conta, tampouco a de Agostinho, como ele
reverbera na sua velhice. Portanto, defendemos, mais uma vez, o carater nao
dogmatico de seu pensamento, pois, em seu ultimo momento, quando disserta
acerca da predestinagdo, ele o faz de maneira ndo dogmatica, nao fala
assertivamente, como se fosse impor uma ideia a alguém, mas sim de maneira
livre e, sobretudo, demandando do leitor todo o cuidado e um pensar livre. Assim
sendo, Agostinho aborda a predestinagao exortando o livre pensar e ndo decidindo
dogmaticamente a questdo uma vez por toda.

Ademais, dentro na nossa pesquisa, observamos a necessidade de nos
atermos rapidamente ao conceito de amor fraterno. Entretanto, é importante
fazermos uma adverténcia. Quando Agostinho aborda esse conceito, tem-se um
peso que numa leitura superficial ndo é percebido pelo fato do teor que assume o
conceito de amor fraterno na concepgao do filésofo. Pois, é imprescindivel para a
nossa tematica, enfatizar que o amor fraterno, para nosso autor — fraternidade —, é
um amor que implica cuidado para com o outro. Além disso, ele implica igualmente o
desprendimento, seja a liberdade enquanto libertacdo. Desse modo, Agostinho
introduz a ideia de que esse amor é livre, pois o fraterno difere do que
costumeiramente interpretamos acerca do amor bem como a necessidade de
colocar o outro como objeto desejado. Aqui, o hiponense esta querendo dizer que,
para quem ele destina a mensagem, ele as considera como seres livres, ndo como

objetos dele.

% \/er anexo no fim deste trabalho.
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2.4 Elementos para uma interpretacao filosoéfica do conceito de

predestinagao

Temos como intuito neste trabalho resgatar o fildsofo Agostinho na obra
intitulada A Predestinagcdo dos Santos, sobretudo com a finalidade de esclarecer
alguns pontos, que permeiam alguns circulos de estudos na academia, os quais
reverberam que tal obra somente expde um suposto proselitismo da teologia do
velho bispo Agostinho. No entanto, o nosso trabalho decorre numa via contraria, isto
€, de mostrar que tal obra ndo € dogmatica, mas sim filoséfica, na maneira de
exprimir de Agostinho, especialmente na necessidade de compreendermos os
conceitos de graca, amor fraterno e dom de modo interativo, e ndo isoladamente.
Portanto, defendemos que Agostinho, ao escrever A Predestinacdo dos Santos,
nao tinha a intengdo de ser dogmatico. Isto €, ndo é meramente um bispo citando
leis: “Embora confesse que me causa desagrado a falta de fé nas palavras divinas,
tdo numerosas que proclamam a graga de Deus™®°.

Para tal, devemos nos questionar sobre como interpretar o conceito de graga
divina. Cabe citar as palavras do préprio Agostinho:

[...] ndo é graga, se nos é outorgada de acordo com 0s noOssos
merecimentos, faltam-me palavras para mostrar minha estima por vés, filhos
carissimos [...]. Isso porque desejais que escreva mais ainda apesar de

tantos livros [Livre-arbitrio e Confissées] e cartas publicadas por mim sobre
o assunto.”®

Na obra O livre-arbitrio, ja tinha, segundo Agostinho, esclarecido que nao
existe incompatibilidade entre liberdade e predestinacdo. Todavia, ele ja assume a
predestinagcao evitando a comum compreensao da predestinagdo, a qual considera
que Deus atua no mundo usando os seres humanos como marionetes no intento de
organiza-lo. Agostinho propde uma interpretacdo, na qual Deus esta em permanente
dialogo com o ser humano.

E oportuno enfatizarmos a analise da introducdo da obra A Predestinagdo dos

Santos, por entendermos ser fundamental, pelo fato de que Agostinho é um

% AGOSTINHO, A Predestinagao dos Santos |, 1. Cf. AGOSTINHO, S. A Graga (Il). Tradugaode
Agustinho Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1999. Colecéo Patristica, 13.

"0 AGOSTINHO, A Predestina¢do dos Santos I, 1. Cf. AGOSTINHO, S. A Graca (Il). Tradug&ode
Agustinho Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1999. Colecao Patristica, 13.
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retérico e ndo faz uma introdugdo a esmo. Ou seja, a introducdo do hiponense
merece atengcdo. Portanto, ndo €& somente uma espécie de prefacio como
costumeiramente se vé: “[...] torno a escrever-vos, e o fago ndo porque tendes
necessidade de mais esclarecimentos, mas apenas sirvo-me de vos como
intermediarios para expor o que julgava ter feito suficientemente [..]"". Nessa
passagem, Agostinho esta usando Hilario e Prospero para falar a alguém,
possivelmente a Juliano de Eclano.

“[...] se em alguma coisa pensais diferentemente, Deus vos esclarecera L.]"7
Aqui, existe um conceito forte de verdade em Agostinho pelo fato de que o
hiponense ndo a relativiza. Para Agostinho, a verdade tende a ser absoluta. A
verdade é ou ndo &, pelo fato de ndo poder haver duas verdades simultaneas e
como ja fora dito — Agostinho n&o aceita o relativismo, pois na obra Soliloquios, ele
afirma que relativamente que se é verdade que o mundo ird acabar, ainda que o
mundo acabe, a proposicdo que “0 mundo ira acabar’” ndo permanece verdadeira,
pois 0 mundo pode acabar e ela permanecer. Portanto, a verdade nao é relativa.

Em outros termos, Agostinho esta dizendo que a verdade é absoluta — ou
seja, ja ndo é de origem humana — pois, se € verdade, é independentemente de
qualquer ser humano. Quando ele diz que se alguma coisa pensais diferentemente,
Deus vos esclarecera, quer dizer que se existe um relativismo entre ideias, Deus
esclarece. O termo esclarece ganha o significado de iluminagdo. Ou seja, é a
racionalidade trabalhando. Consequentemente, estamos diante da razdo em
exercicio (NOVAES, 2009), que provoca a iluminagdo, a qual acaba com o
relativismo.

“Se em alguma coisa pensais diferentemente, Deus vos esclarecera”’*. No
se trataria de um dogmatismo? N&o. Pois, nada mais é que a verdade, que, para ele,
se situa para além da subjetividade e da intersubjetividade. Logo, como haviamos

dito anteriormente, ela ndo é mais humana. Ela transcende a humanidade: “Deus

" Ibidem.

72 AGOSTINHO, A Predestinagdo dos Santos |, 2. In: AGOSTINHO, S. A Graga (ll). Tradugaode
Agustinho Belmonte. S&o Paulo: Paulus, 1999. Colegao Patristica, 13.

"3 Tal conceito de verdade ja fora exposto por Agostinho nas obras De Magistro e Soliléquios.

" AGOSTINHO, A Predestinagao dos Santos |, 2. In. AGOSTINHO, S. A Graga (Il). Traducaode
Agustinho Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1999. Colecao Patristica, 13.
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vos esclarecera.””

Ao pegarmos uma verdade de fato para usar como exemplo, percebemos que
Agostinho n&o foi ingénuo, porque o fato é aquilo que esta acontecendo, que néo
podemos apreender. Portanto, concebemos que nem a verdade de fato subsiste a
subjetividade. Assim, a verdade de fato ainda precisa de uma transcendéncia.

Quando Agostinho diz que, “[...] se em alguma coisa pensais diferentemente,

Deus vos esclarecera [...]""°

, primeiramente descartamos o

Dogmatismo; em segundo lugar, compreendemos como subjacente a teoria da

iluminagéo, pois, ao considerarmos a verdade como absoluta, necessitamos de

convocar o proprio Verbum Dei, a fim de esclarecer que Deus ilumina.”” Existe uma

instancia superior entre 0 humano, que ilumina, e a Verdade, que nos transcende.
“[...] evitando por um lado a sentenga do poeta que afirmou: Confie cada um

em si mesmo [...]’"®

, Agostinho coloca a Biblia em comparagao a Eneida, de Virgilio.
Com efeito, ao se converter ao catolicismo, traz consigo como projeto geral a
introducdo das Escrituras como base da educacgao da civilizagao cristd nascente,
reivindicando a superioridade da Biblia com relac&o a tradicdo dos deuses latinos.”®

Agostinho nao € meramente um bispo. O hiponense foi um grande politico e
tem consigo um projeto politico e usara deste para educar uma civilizagdo. Ele € um
politico no sentido forte da palavra, visto que quer estabelecer uma cultura, que
tenha os valores do Bem supremo, o qual ele acha muito mais apto a encontrar na
Biblia do que em Virgilio.

Ademais, Paulo dissera: “Deus nos esclarecera.”®®. Entretanto, Virgilio diz:

»81

“Confie cada um em si mesmo™ ', mas, acatando por outro lado o que disse o

S Ibid.
8 Ibid.

" 0s professores Moacyr Novaes e Cristiane Negreiros trabalham tal tematica nas suas obras A
razao em exercicio: estudos sobre a filosofia de Agostinho e lluminagéo trinitaria em Santo
Agostinho.

8 AGOSTINHO, A Predestinagdo dos Santos |, 2. Cf. AGOSTINHO, S. A Graga (Il). Tradugaode
Agustinho Belmonte. S&o Paulo: Paulus, 1999. Colecao Patristica, 13.

S Cf. AGOSTINHO, A Doutrina Crista.

8 A Predestinagado dos Santos |, 2. Cf. AGOSTINHO, S. A Graga (ll). Tradugao de Agustinho
Belmonte. Sao Paulo: Paulus, 1999. Colegao Patristica, 13.
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profeta Jeremias (Jr 17,5): “Maldito o homem que confia no homem [...]”%2. Portanto,
de acordo com eles, fica nitida a contraposicao entre Eneida e Biblia. Todavia, na
parte que elucida a questdo acerca de que é “Maldito o homem que confia no
homem”, ndo se esta querendo dizer que o0 humano é mal, mas sim que a verdade
nao cabe ao humano. Ela o transcende. Dessa forma, se o homem fosse mal, Deus
seria mal ou causa do mal. Isto é, significa que o homem nao é causa de si
mesmo e origem da verdade. Logo, temos como pressuposto a ideia de um ser
humano confiar em outro ser humano. Isso posto, a nossa verdade com relacido a
predestinacgao vai ter de ser algo que transcende a subjetividade.

Agostinho apresenta um conceito de predestinagdo a caminho mostrando-nos
algo mais forte, pois ele usa a prépria Biblia para dizer que n&o pode ser dogmatico:
“Entretanto, qualquer que seja o ponto a que cheguemos, conservemos o rumo”®.
Desse modo, podemos dizer que Agostinho ndo tem uma ideia da predestinagéo
definitiva. Ele tem consciéncia de que o que tem é uma opinido. Assim, conservar “o
rumo”,®* como ja dito, significa instigar a continuar a pesquisa. Ou seja, ele esta
dizendo que tem algo a dizer, mas que nao esta pronto e acabado, que ainda nao é
definitivo.

“...] alvos de vossa solicitude e piedosa caridade [...]"®. Aqui, é importante
notarmos o termo “alvos”, que, no sentido explicito, se mostra como uma mira — para
que se possa abater. Mas, para Agostinho, ndo significa nada no sentindo belicoso,
mas sim no ambito de uma critica, sobretudo, como fora dito, com “[...] solicitude e

piedosa caridade [...]"*

. Compreendemos dai que o hiponense esta querendo dizer
que se recusa a entrar numa “guerra’” acerca da predestinagdo em geral.
Exemplificando: Agostinho se mostra como se fosse um guerreiro desarmado frente
a uma batalha inexoravel. Agostinho, em sua genialidade, esta usando a retérica
para se “desarmar”, pois o sabio de Hipona n&o tem o propdsito de “armar” ninguém,

tampouco deflagrar uma “guerra”.

82 Ibid.
83

Filipenses 3, 15-16.
8 Ibid.

8 AGOSTINHO, A Predestinagao dos Santos |, 2. Cf. AGOSTINHO, S. A Graga (Il). Tradugaode
Agustinho Belmonte. S&o Paulo: Paulus, 1999. Colecao Patristica, 13.
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[...] chegaram ao ponto de crer com a igreja de Cristo que o0 género humano
nasce sujeito ao pecado do primeiro homem e que alguém se livra desse
mal somente pela justica do segundo homem. Chegaram também a
confessar a gragca que Deus se antecipa as vontades humanas e que
ninguém tem capacidade de comecgar ou terminar uma boa obra por suas
proprias forc;as.87

Ao empregar algumas vezes a expressao ‘chegaram”, na verdade, Agostinho
estd denunciando pessoas (provavelmente, os monges de Hadrumeto), que
chegaram a doutrinas radicais quanto a possibilidade do exercicio da vontade
humana na escolha de seus atos. No entanto, Agostinho pensa o avesso, ou seja,
ele n&o deseja encerrar a questado da predestinagdo numa doutrina fechada e ainda
salienta sobre o perigo de quem a fecha.

Entretanto, o que Agostinho esta querendo dizer quando fala que “o género
humano nasce sujeito ao pecado do primeiro homem™®? Em outras palavras, o
Bispo de Hipona né&o esta querendo dizer que o ser humano nao seja mais
responsavel pelos seus atos, porque, na verdade, tudo que o humano faz de mal é
resultado do que acabamos de elucidar nessa ultima passagem. Além do mais,
Agostinho ainda mantém a ideia de livre-arbitrio, o que significa que a predestinagéo
de Agostinho ndo rompe com a liberdade primitiva. Do contrario, ele nao teria
acusado aqueles que afirmam simplesmente que o homem nasce pecador em razao
do primeiro homem, ou seja, do pecado original, e que alguém se livraria desse mal
somente pela justica do segundo homem, a saber, Jesus. Agostinho esta
reafirmando a importancia da vontade; isto €, a vontade no ato de pecar e a vontade
no ato de se libertar.

Contudo, caberia aqui a questdo: como Agostinho pode falar de
predestinacao e, de repente, se opor aqueles que disseram que o ser humano peca
por conta de um primeiro e se levanta por conta de um segundo? Pecar por causa
de um primeiro significa uma causa anterior, que encadeando-se, provoca um
determinismo contra o qual Agostinho se opde explicitamente.

Observamos que, na citacdo a seguir, a expressao “‘ao ponto” indica um
excesso. Prosseguindo nossa analise de A Predestinagdo, notemos que Agostinho,

posicionando-se contrario ao determinismo, aponta a responsabilidade dos atos

87 Ibid.

8 Ibid.
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humanos quanto a interpretagdo que abarca Addao como a unica génese do pecado
(sujeito ao pecado do primeiro homem) e Jesus como O unico responsavel pelo
livramento “desse mal’. Em outras palavras, a tese teoldgica, segundo a qual Adao
cometeu o pecado e Jesus veio redimi-lo, parece nao ter a plena adesao de nosso
fildsofo. Por consequéncia, o género humano esta salvo pela graga, mas nao sem a
intervencao de sua boa vontade.
Esses nossos irmaos, alvos da nossa solicitude e piedosa caridade,
chegaram ao ponto de crer com a Igreja de Cristo que o género humano
nasce sujeito ao pecado do primeiro homem e que alguém se livra desse
mal somente pela justica do segundo homem. Chegaram também a
confessar que a graga de Deus se antecipa as vontades humanas e que

ninguém tem a capacidade de comegar e terminar uma obra por suas
proprias forg:as.89

Dentro do raciocinio que fora exposto, o ser humano nao teria
responsabilidade a priori (pecado original) tampouco a posteriori (redengéo via
Cristo). Melhor dizendo, o ser humano n&o é visto como culpado pela falta nem
sequer tem a responsabilidade de sua libertagdo. Entdo, o ser humano seria um
objeto de modo que “alguém” chegou antes e produziu isso (pecado original) e
“alguém” chegou depois e produziu a redengdo. Portanto, Agostinho esta
explicitamente expondo que esta leitura da Biblia, que interpreta o primeiro homem
como Adao, unica origem do pecado, e o segundo homem como Jesus, unica
origem da salvagao ,nao funciona: “a graca de Deus se antecipa as vontades
humanas e que ninguém tem a capacidade de comecar e terminar [...]"%°.

Nesse ponto, é primordial ressaltarmos algo que €&, com frequéncia,
subestimado em Agostinho, a saber, a nogdo de espontaneidade da agdo humana.
Efetivamente, com o ser humano, surgiu a no¢ao de agao espontanea, o que quer
dizer algo que inicia sem que necessariamente tenha alguma coisa (ou causa)
anterior, pois nem todos os atos humanos podem ser justificados por atos
anteriores e, logo, predeterminados. Isso significa que o bem ou o mal pode ter
origem humana e nao ser meramente o resultado. Aqui, Agostinho tem o cuidado de
reafirmar a questao do livre-arbitrio.

Portanto, ndo ha contradicdo entre livre-arbitrio e predestinacdo. A suposta

8 Ibid.

% 1big.
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contradicdo se deriva de uma leitura superficial de sua obra A Predestinagdo dos
Santos. Rememorando a ultima citagdo, Agostinho nos parece estar buscando um
meio termo entre o radicalismo de uma predestinagdo em que Deus agiria fazendo
tudo via graga e mantendo a tese da espontaneidade do agir.

Portanto, ele mantém a ideia de espontaneidade fazendo com que a
predestinagcado nao seja uma predestinacdono sentido de que cada acontecimento &
determinado de antemao por Deus mesmo que este ndo seja alheio a ela. Tudo,
todos os nossos atos sdo predeterminados pelo desejo de bem, pelo anseio de
felicidade, ainda que sejamos errantes em nossas e escolhas. A ideia de
espontaneidade tem uma unica direcao: o bem. No entanto, a modalidade do
possivel que abre esse bem que nos torna propriamente humanos que é a

liberdade nos torne seres errantes.

2.5 Especificidade da predestinagao dos santos

Se Agostinho nessa obra ndo se restringisse a predestinagdo aos “santos”,
teria reverberado como conceito de predestinagcéo algo muito escolar e vago para
determinar uma teoria aparentemente bem mais complicada. No nosso
entendimento, caberia a questdo de saber por que Agostinho restringiu a
predestinacdo somente aos santos. Parece-nos que foi pelo fato de a santidade ser
menos errante quanto a escolha entre o mal e o bem. O santo ndo € menos livre
porque sempre escolhe o bem, mas porque possuem profundamente uma boa
vontade. Logo, sdo predestinados devido ao fato de a boa vontade estar dirigida ao
bem. Agostinho se mostra otimista em acreditar na humanidade. Ou seja, o sabio de
Hipona acredita que existam humanos que sao incapazes de escolher o mal pelo
fato de estes terem consigo uma bondade fora comum.

Nisso, vem a nossa mente uma questdo quanto a liberdade, a saber: diante
disso tudo, os mesmos nao sao livres? Ao contrario, sédo livres, mas ndo apenas.
Eles criam condicdes de liberdade para aqueles que estdo ao seu redor. Isto é, eles
sao livres e libertam. Portanto, eles sdo santos, porque eles sao libertos do mal e
capazes de libertagdo para com aqueles que estao no seu entorno.

Consequentemente, quais seriam as condicbes de liberdade? Digamos,

subitamente: tudo aquilo que possibilita a vida de se expandir, de ser melhor, sao
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condigdes de liberdade. Por isso, o santo seria alguém que acolheu o dom da
perseveranga enquanto libertador. Ele possui, como tudo o que é bom, sua boa
vontade no dom que representa a bondade divina. Logo, exercendo a boa vontade,
ele decide. Porém, ele ndo é livre para escolher o mal em virtude de ter uma
bondade fora do normal. Portanto, o santo é predestinado pelo fato de que a escolha
do bem é duplamente fonte de libertagao.

Aqui, é oportuno associarmos dois conceitos de liberdade, o de uma liberdade
qgue versa na escolha entre o bem e o0 mal — que € a condigdo humana; e o de uma
liberdade que é incapaz de escolher o mal — a que é exercida pelos santos.
Entretanto, quem exerce essa liberdade n&o é escravo de Deus, porque se escolhe
a liberdade. Quando se escolhe o mal, o humano se escraviza. Portanto, Agostinho
esta querendo dizer que existem pessoas que nascem para libertar os outros.

“l...] que o género humano sujeito ao pecado do primeiro homem [..]"".
Nessa passagem, Agostinho recusa a ideia de um pecado original, que, de inicio,
prederteminaria o0 homem ao mal. O pecado original abre somente a possibilidade
do mal, e ndo a sua necessidade. Agostinho diz que a oposi¢ao entre Adao e Cristo
ainda néo é suficiente para abarcar o problema, Isto €, o determinismo absoluto n&o
pode ser admitido em ambos os extremos: 1. O pecado original seria a causa unica
e necessaria do pecado; 2. E, por outro lado, o Cristo seria a causa uUnica e
necessaria da salvagdo sem que nao haja boa vontade propriamente humana.

Segundo Agostinho, essa solugdo dualista de que o ser humano é
condicionado a pecar por conta de um primeiro homem, Adao, e que é salvo pela
vinda de um segundo homem, o Cristo, ndo da conta da condi¢cdo humana, dado
que, para ele, Deus nido é a causa do mal, nem causa do bem contra a vontade do
homem. Com frequéncia, joga-se a culpabilidade do mal a Adado. Logo, o ser
humano seria mal ndo por sua propria responsabilidade, mas por causa de um
primeiro homem, Adao. Porém, Agostinho também recusa a hipotese de que a
salvagcao em Cristo se dé conta contra a vontade humana. Eis um excerto para
explicar essa oposicao:

Professando estas verdades, as quais chegaram, distam muito do erro

dos pelagianos. E se nelas permanecerem e suplicarem aquele que
concede o dom da inteligéncia e se pensarem diferentemente acerca da

 Ibid.
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predestinagao, Ele Ihes revelara a verdade.*?

Sendo assim, necessita-se de pensar a predestinacdo além do livre-arbitrio e
sem anulacao do livre-arbitrio. Tal tese s6 € possivel se pensarmos 0 bem enquanto
unica fonte do existir. Por conseguinte, pensar que o ser humano carrega na
esséncia de sua vontade uma busca natural pelo bem, ou seja, se o que o ser
humano busca é bom, todavia, a busca pelo mal ndo € natural, donde a
predestinacao: todo homem deseja ser feliz. O hiponense esta querendo enfatizar
que essa alternativa dualista (todos pecaram em Adao e foram salvos em Cristo) nos
conduz a conceber o homem como responsavel e sustentar concomitantemente a
ideia de que ele seja irresponsavel com relagao a sua redencgao.

Questao intrigante: como sustentar que o homem é livre e é responsavel pelo
mal e, ao mesmo tempo, que Deus o predestina a salvacdo? Nessa hipotese, ou
Deus € responsavel pelo mal do homem, ou talvez existam dois deuses. Todavia,
paradoxalmente, Agostinho diz que essas alternativas nao funcionam pelo fato de
ndo darem conta do desejo absoluto de felicidade e, ao mesmo tempo, de uma
errancia que nos torna responsaveis por nossa infidelidades e, por consequéncia,
felicidade. Notemos que ele tende a manter a liberdade, pois Deus age no mundo
pela livre vontade dos homens bons, os santos. Desse modo, Agostinho, por ser um
retorico de primeira grandeza, descarta uma ideia que nem no direito é aceita, isto €,
dizer que os seres humanos sao irresponsaveis pelos seus proprios atos por serem
determinados pelos fatores sociais ou naturais.

Voltando aos santos, estes sdo, de certa forma, livremente, a “mao de Deus”,
que nos predestina a felicidade, agindo para que o bem nao possa perder a sua
finalidade diante do ser humano. Portanto, Agostinho afirma que, de fato, eles s&o
“‘predestinados”, mas essa predestinacédo esta de imediato inscrita na universalidade
do desejo de vida feliz, como haviamos dito anteriormente; ou seja, pelo fato de que
ninguém ndo consegue escolher espontaneamente o mal!

E nesse ponto que se encontra uma das finezas do Doctor Gratiae, pois os
santos sao determinados, mas eles sao mais livres que os humanos normais pelo
fato de que eles acolherem espontaneamente o bem mais adequado a expansao da

existéncia, que nada mais que o dom gratuito da bondade divina. Por consequéncia,

% Ibid.
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eles se libertam do mal e eles libertam outros seres humanos. Mais: quanto mais
livre — mais bons e mais estes capazes de escolher o bem de maneira gratuita, sem
comeércio. Em suma, eles sado tdo livres que sao necessarios para libertar os
seres humanos. Ou seja, eles estdo se realizando ao ajudarem os outros a se

realizarem. Portanto, antes de tudo, a liberdade para Agostinho é realizagdo, antes
do livre-arbitrio.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Deus néo age diretamente no mundo para Ele. Ele age via vontade humana
pela bondade dos santos. Melhor dizendo: Deus n&o intervém de maneira imediata,
mas sim pela bondade de alguns, que sdo os santos, que tém em si a boa
vontade tao intensa, que dispensa o interesse e a necessidade. Eles sao capazes de
sacrificio, e n&o de agir constantemente em busca de beneficio proprio.

Portanto, como ja dissemos, Agostinho inova quando mantém a ideia de livre-
arbitrio. Em A Predestinagdo dos Santos ele nao renega o livre-arbitrio. Em outras
palavras, Agostinho diz que o ser humano é capaz de espontaneidade para o bem
ou para o mal. Ou seja, o ser humano nao esta predeterminado necessariamente ao
bem ou ao mal. No entanto, podemos dizer que, pela consciéncia, estamos diante
de dilemas, trilemas, quadrilemas de possibilidades: o ser humano esta jogado
diante de multiplas escolhas. O que Agostinho esta querendo dizer € que a condigao
humana implica na necessidade de estar diante de dilemas, trilemas e
quadrilemas que nao sido necessariamente o bem, mas que tendem naturalmente a
uma impressao de bondade.

Evidencia-se, aqui, o otimista agostiniano, que vai até ao ponto de pensar que
o bem move tudo e que Deus age pela boa vontade de pessoas, que vao resgatar os
seres humanos de uma natureza decaida. Decadéncia devida espontaneamente a
decidir e optar por coisas que destroem a si mesmos, mas, sobretudo, que lhes
fazem mal.

De acordo com tudo que fora falado até agora, surge um problema, a saber,
por que Deus nao fez todo mundo santo? Tal questdo nos aparece redundante, pois
voltamos a uma ideia anterior, a saber, que, para Agostinho, a possibilidade inserida
na liberdade de escolha € um bem que supera todos os outros bens. Melhor
dizendo, “o0 bem esta na possibilidade, e ndo na escolha propriamente dita”.

Portanto, a modalidade do possivel € inerente a condigdo de ser humano.
Entretanto, como opcdes filoséficas, havera pessoas que interpretaram a
predestinacdo como auséncia de possibilidade ou o ser humano como um ser
determinado. Todavia, defendemos que Agostinho é coerente pelo fato de nao ter
como colocar o primeiro homem como unica causa daquilo que o ser humano faz

hoje, nem o segundo homem, o Cristo, como responsavel unica pelas escolhas que
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hoje fazem os seres humanos.

Aqui, é oportuno enfatizarmos que grande parte das pessoas que falam em
Agostinho pensa no livre-arbitrio, mas quase ninguém fala acerca da predestinacéo,
sendo que o Agostinho da Predestinagéo dos Santos ndo é menos filosofico. Mesmo
estando em dois apices: no apice do cansago e no apice da sabedoria, escreve
dizendo que ndo ha como manter a oposi¢cao entre alpha e émega, inicio e fim,
liberdade e determinismo.

Cremos que, para compreendermos Agostinho, é primordial dar énfase a dois
conceitos de liberdade, ou seja, a realizagdo pela bondade e o bem como sendo
origem, bem como a capacidade humana de gerar algo negativo para si mesmo —
ser responsavel por aquilo que lhe afeta, livre-arbitrio e realizag&o. Nisso, Agostinho
€ antigo, pois o entendimento de ser humano livre é aquele que se realiza
plenamente. Logo, Agostinho é livre e defende a liberdade pelo fato de ter o
entendimento de que o ser humano se realiza como ser livre e ndo como escravo,
mas Agostinho acha que os seres humanos s&o responsaveis por suas situagoes.

Nossos estudos nos conduzem, enfim, a consideragcdo de que, para
Agostinho, o fato de um Deus se preocupar com o humano, um Deus nao relacional
€ inconcebivel. Preocupar-se com si mesmo é inferior a se preocupar com o outro.
Ou seja, a alteridade é mais importante. Podemos afirmar que Agostinho percebeu
que a alteridade é algo fundamental e que ndo daria para conceber Deus como um
ser feliz, como o faziam os romanos, e que a encarnacgao do Cristo ndo ¢ irracional,
uma vez que o célebre pensador de Hipona percebeu que, se Deus € bom, logo, nao
pode ser apatico, mas sim complacente.

Ele tem paixado e tem de sofrer a paixdo. Portanto, Agostinho percebeu que a
ideia de um Deus passional € essencial, pois o motor imoével de Aristételes ou o Uno
absoluto de Plotino implicam numa consideracdo da relagcdo e da emanagao como
simples acidente, que ndo atinge propriamente a divindade: a relagado € um elemento
indissociavel da divindade.

Enfatizemos que, para Agostinho, ndo é possivel se pensar um Deus sem

relagéo, pois a Trindade é relagao. Agostinho abordou isso no livro IV da Trindade®,

9 “Em toda unio, ou se for melhor dizer, em toda harmonia na criagao, é de imenso valor essa

concordancia, conciliagdo ou correspondéncia, ou que se empregue outro termo mais adequado que
signifique a relagao do uno com o duplo. Quis referir-me com essa concordancia ao que os gregos

denominam ‘harmonia’, termo este que sé agora me ocorre. Mas nao € esta a ocasiao para discorrer
sobre a importancia dessa concordancia do simples com o duplo, a qual se encontra em nés e forma
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no qual ele diz que ndo é possivel aceitar as categorias, sem remanjamento, todas
categorias de Aristoteles, como acidentais.

Agostinho ndo € qualquer um. O norte-africano compreendeu algo
fundamental, que Deus é relacional. Logo, Deus tem necessidade de relagdo, o que
nao tinha no neoplatonismo pelo fato de a unidade ter de estar além de tudo, pois o
Deus de Aristételes € um Deus feliz, e o Deus dos estoicos € um Deus que é
providéncia e destino, isto €, uma espécie de ordem racional, que compreende em si
mesma os eventos do mundo e as agdes do ser humano.

Na verdade, o grego desvelou algo muito interessante, uma vez que ele criou
o Deus a imagem da humanidade negociante e interessada. Eis a razdo pela qual,
se quisermos ver o humano, basta observarmos os deuses gregos. Eis a concepgao
de Deus e do homem que Agostinho nos convida a ultrapassar.

Agostinho introduz na divindade trinitaria o conceito de alteridade. A relagao
permeia tudo o que se possa imaginar dentro do nossa condigdo humana, nao
sendo, portanto, a relagdo um acidente, porque, agora, temos um Deus trinitario, que
nao funciona sem relagéo, isto &, o Pai, o filho e o Espirito Santo.

A predestinacéo deve ser pensada no horizonte de um Deus que integra em si
a relagao. Para isso, precisamos abordar o avesso, pois um Deus despreocupado,
sem relagdo, ndo é o Deus de Agostinho. A ideia de predestinacao € intimamente
ligada com a preocupacao. Portanto, o bispo de Hipona pensa Deus diferentemente
e nao daria para se pensar uma predestinagdo sem a preocupagdo, ja que
predestinar ndo significa ser indiferente. Em outras palavras, Agostinho ndo quer
um Deus indiferente, pois a indiferenca é a pior das imperfeicoes.

Entendemos que o grande pensador € uma pessoa que percebe a
temporalidade; ou seja, que percebe um novo tempo. Dito isso, Agostinho percebeu
o momento, mas que momento seria esse? O de uma era cristd. No que
percebemos, ha mais de mil e quinhentos anos que, de fato, entramos numa era
cristd. .Entretanto, vale ressaltarmos que o mundo ainda esta lutando contra
isso. Mas, podemos perceber o espirito dessa era em alguns exemplos como 0s

direitos humanos, o fim da escraviddo, a liberdade da mulher. Entdo, o que

parte de nossa natureza. E por quem foi em nés inserida, sendo por aquele que nos criou? E nos tao
infusa essa harmonia que até os ignorantes a percebem quando cantam ou ouvem cantar. Pois ela
harmoniza as vozes agudas e graves de tal modo que, na sua falta, muito se ofende ndo somente a
arte, da qual nao ha muitos peritos, mas também o préprio sentido da audigao” (A Trindade IV, Il, 4).
Cf. AGOSTINHO, S. A Trindade. Tradugao de Agustinho Belmonte; revisdo e notas complementares
Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo: Paulus, 1994. Colec¢éo Patristica, 7.
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Agostinho percebeu, ha aproximadamente mil e quinhentos anos atras, esta
tentando chegar agora: valores agostinianos como os valores que se encontram nos
direitos humanos. Ou seja, implicitamente tem consigo a base do Deus relacional
de Agostinho, pois um Deus indiferente nao cria direito.

Dentro da condigdo humana, todos tém o sentimento de que sao culpados por
aquilo que fazem, uma vez que, no momento das decisbes, o ser humano tem
consigo a possibilidade. Desse modo, ousamos dizer que Agostinho foi o primeiro
grande fildsofo a perceber que a consciéncia do ser humano abre possiveis, sendo
que quando o humano comecga a agir ele pensa nas possiveis consequéncias dos
atos de si.

Para compreendermos a predestinagdo agostiniana, € necessario
entendermos a ideia de desapropriagdo, pois nada que pertence ao ser humano €
seu. Ou seja, tudo que me é dado ndo € meu. Entretanto, é oportuno enfatizarmos
que o conceitode desigualdade, para Agostinho, é igualitario, sendo que todo mundo
€ desigual e é normal ser desigual e 0 que os seres humanos acham que sao
superiores em si nao lhes pertence.

Dessa maneira, Agostinho esta dizendo que esse Deus de relagdo € um Deus
de partilha, por isso a necessidade de assumir a desigualdade para evidenciar a
desapropriacao e afirmar a partilha. Pegando pelo lado de Agostinho, que reverbera
extrema humildade, esta dizendo que a sua inteligéncia ndo pertence a si; isto &,
nao toma como algo proprio. Ele ndo se apropria. Dito isso, um dos problemas
humanos esta na apropriagao dos dons, que nao pertencem aos humanos.

Dessa forma, temos, de fato, aqui, que os dons nao pertencem aos seres
humanos pelo fato de terem sido feitos para compartiihar. Como exemplo,
peguemos a riqueza de uma pessoa que ja nasceu rica. Dentro do que ja dissemos,
a propriedade dessa pessoa nao € sua, pois nao teve merecimento. Dito isso, ndo
quer dizer predestinagdo no sentido da negacao da liberdade, mas esta sendo dito
qgue necessita se fazer um esforgo para compreender que aquilo que “pertence” ao
ser humano nao é seu e que é fundamental compartilhar.

E importante enfatizarmos que, com a ideia de graga, Agostinho acaba com a
ideia de predestinagdo no sentido contemporaneo, isto €, de predeterminacéo, pois o
Bispo de Hipona coloca como necessidade a desapropriagdo bem como coloca
como maldade a apropriacdo no fato e no ato de ndo compartilhar ou de pensar que

0 que se tem é propriamente seu. Portanto, ser predestinado significa aceitar a
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condigdo de que aquilo que se tem, se for bom, ndo Ihe pertence, sobretudo os bens
materiais, intelectuais, fisicos etc.:
[..] ndo sao concedidos por merecimento proprio entre outros [...] a
agilidade, a saude, a beleza corporal, a inteligéncia extraordinaria [considera
todo mundo como inteligente, entretanto, existem alguns que estdo em outro
patamar no tocante a inteligéncia, por isso — a inteligéncia extraordinéria], a

aptidao para as artes. Nao dependem também da pessoa, mas de Deus
L%

Entao, de acordo com o que foi dito, € imprescindivel que se compreenda que
Deus é Dom, Deus doa e aquilo que vocé € e aquilo que vocé tem & dom. Na ideia
de dom mostra-se que os dons extrinsecos também nao dependem da pessoa, mas
de Deus, como a riqueza, a nobreza e a honra. Todavia, levantamos aqui a hipotese
de uma das géneses da teologia da prosperidade, que no nosso entendimento é
uma distorgéo do cristianismo pensado por Agostinho. Se tudo € dom, o ser humano
ndao tem merecimento. Logo, tudo lhe fora compartilhado e tudo tem de ser
partilhado.

Enfim, o Deus do Agostinho de A Predestinagdo dos Santos nao € aquele que
predetermina o que ira acontecer, mas sim aquele que ira tentar acabar com a ideia
de mérito, sobretudo tendo a ideia de dom como chave: tudo é dom.

Agostinho se da conta que existe algo que habita o ser humano, que nao é
uma tendéncia ao Bem. Porém, ao mesmo tempo, ele se atém ao conceito de
liberdade como libertagdo, que ndés entendemos como realizagdo. Seguidamente,
temos a predestinacdo dos santos, pois os santos sao mais livres. Escolhendo o
Bem, eles se libertam e outros libertam, porque eles ndo guardam para eles. Nisso,
retomamos a questdo do meérito. No entanto, € oportuno explicarmos o que €& um
santo. Santo é alguém que n&o guarda o mérito para si, pois ele € aquele que
entende que o que estda em sua posse ndo € seu em virtude de ter a compreenséao
que tudo é dom. O pecado original significa justamente considerar que aquilo que o
ser humano possui provém de si mesmo.

Tal relevancia do conceito de dom implica, por sua vez, o conceito de
sacrificio. Sacrificio significa tornar sagrado alguma coisa que Ihe pertence. Assim
sendo, Jesus |lhe aparece como a figura ideal do sacrificio, pois, a medida que ele se
da, ele se sacrifica, sendo que ele € uma das figuras relacionais da Trindade. Ou

seja, Jesus é a personificagdo de Deu,s que se da em sacrificio para que a

% Ibid.
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humanidade seja sacralizada. Portanto, Jesus, como o santo dos Santos, sera o
exemplo primordial para com a santidade. Logo, dele derivara o que se chamara
posteriormente de imitatio Christi.

Harmonia entre existéncia, relacdo, dom e gratiddo quebra completamente uma
possivel contradicdo entre liberdade e predestinacdo. Que fique bem claro para o
leitor o motivo pelo qual esta investigagao fora incompreendida, isto €, pelo fato de
que nao se vé habitualmente que a predestinagdo acompanha a aniquilacido do
mérito e a insergdo do dom. Ficam com o livre-arbitrio ou a predestinagcdo, mas se
esquecem ou nao percebem que o livre-arbitrio € a possibilidade do dom se
esquecem ou nao percebem que o bem é inegociavel. Nao ha contradi¢do, porque o
bem é inegociavel. O seu bem, meu, nosso... ndo nos pertence.

O santo, justamente, no sentido estrito da palavra, acredita absolutamente
que tudo que se tem consigo nao |Ihe pertence. Tudo Ihe fora dado. Por essa razao,
muitos intérpretes de Agostinho o chamam de doutor da graca, sendo a graca
primordial para o pensamento agostiniano. Se ndo se concebe a graga, acabe-se o
livre-arbitrio, pois a graca é uma condi¢ao sine qua non para o livre-arbitrio. A graga €
Deus deixando vocé decidir ainda que se pense que 0 ser humano possa incorrer no
erro. O avesso do santo se encontra na soberba, uma vez que o soberbo acredita que
aquilo que ele tem Ihe é merecido. A soberba pode ser classificada como uma raiz
prépria do mal.

Seria necessario abarcar, na nossa pesquisa, a ultima obra de Agostinho,
intitulada O Dom da Perseveranca, que fora escrita apdés A Predestinacdo dos
Santos. Agostinho da uma pausa na escrita das Retratagbes para escrever O Dom
da Perseveranga. Em grau de acréscimo, A obra O Dom da Perseveranga esta
situada no intermédio entre A Predestinacdo dos Santos e as Retratagées.

Infelizmente, o quadro limitativo de nossa pesquisa de mestrado ndo o permitira.
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ANEXO

No decorrer dos séculos, a doutrina agostiniana da graga se enrijeceu. Ela foi
contaminada particularmente pela predestinacao negativa, ndo em Agostinho, mas
notadamente nos pensamentos jansenista e calvinista. O homem se vé
enclausurado em um destino imutavel; ou seja, um destino do qual ele ndo pode
fugir.

Na Confisséo de Fé Westminster (1647), diz: “Por decreto de Deus e para
manifestacdo de sua gldria, tais homens séo predestinados a vida eterna e tais
outros sao predestinados a morte eterna”. Diante de tal perspectiva, Deus é
percebido ndo somente como arbitrario, mas perverso. Ainda que nao se tenha
podido dizer, tal doutrina n&o é agostiniana. Pelos seus excessos, ela é a fonte de
uma das formas mais radicais do ateismo; ou seja, a forma mais radical de ateismo,
no qual Deus aparece como adversario do homem, e a graga, como a negagao da
liberdade.

Ainda que excessivas algumas formulagbes de seu pensamento, Agostinho
nunca op6s a graga e a liberdade, mas sempre ele afirma a graga e a liberdade.
Isto €, a graga que restaura a liberdade quando ela esta alienada e a tornando eficaz
quando ela realiza o bem. Ou seja, o ato mais livre € aquele pelo qual o humano
aceita reconhecer que tudo Ihe é dado pela graga unicamente, até mesmo a propria
liberdade. Em outras palavras, € necessario pensar a gragca e a liberdade nao de
maneira de exterior como as outras, mas uma com a outra, tendo uma fonte comum
— Deus.

E fundamental entdo, simultaneamente, proclamar a universalidade da graca,
dizendo como o Apdstolo Paulo: “pois ela se manifestou a graca de Deus fonte da
salvagéo para todos os homens” (Tito 2, 11), e reconhecer que a liberdade néo €&
nada por si propria, mas existe apenas pelo dom da graga — “é para que nés
sejamos verdadeiramente livres que o Cristo nos libertou” (Galatas 5, 1). Donde
resulta que a gloria ndo se divide entre a Graga de Deus e a liberdade do homem,

mas ela deve ser reservada como a Uunica graga — gratia sola.
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Vicente de Lérins (?-450)%°

O pensamento de Agostinho, no que tange a doutrina da predestinagéao, teve
consequéncias enquanto o hiponense ainda estava vivo, com Vicentede Lérins como
adversario, que, usando do pseuddnimo de Peregrinus, escreveu, em torno do ano
de 434, dois Commonitorium (Memorial), isto é, dois tratados de cunho cristdo, que
tinham como enfoque o que se entendia como principio da tradicdo; em outras
palavras, um guia que oferece critérios da ortodoxia para casos de divergéncia
guanto ao sentido das escrituras, tendo ,como tese central, o entendimento de que a
doutrina catdlica “é aquilo em que se acredita por toda parte, em todas as épocas e
por todos”®. Dito isso, Vicente de Lérins, de certa forma, criou uma oposicdo a
Agostinho ao tentar mostrar que sua doutrina ndo estava de acordo com a tradigao
por ndo seguir os critérios que elaborara quanto a ortodoxia. E possivel que o motivo
nao seja meramente o que foi exposto, mas que Vicente de Lérins tenha sido
influenciado pela resisténcia local quanto a doutrina da predestinagao de Agostinho,
nomeando-a como uma “novidade”.

Quanto a amplitude, no que possa se chamar de antiagostinismo no
Commonitorium, Mark Vessey97 ressalta que é objeto de muito debate entre os
estudiosos do pensamento agostiniano. Alguns pesquisadores o responsabilizam por
uma série de objecdes a tematica da predestinacéo. Tais obje¢cdes foram conhecidas
através da refutagcdo de Prospero de Aquitania, mas somente em outra obra de
Vicente Lérins que se torna provavel o que fora dito. A obra, cujo titulo se chama
Excerpta e que foi a unica obra de Lérins que fora conservada, € uma antologia de
enunciados sobre a Trindade e versa também sobre a Encarnagao de Cristo. Ainda
segundo Vessey, tudo se deriva de escritos de Agostinho e vem a baila em forma
de um compéndio de dogma catdlico. No entanto, é oportuno salientarmos que, no
Excerpta, nao entra em questdo a ortodoxia do bispo de Hipona. A titulo de

acréscimo, o Exerpta fixou morada nas formulas trinitarias e cristologicas do Simbolo

% Por volta de 470, [...] Genadio de Marselha descreve Vicente como nativo do norte da Galia, que foi
sacerdote no mosteiro da ilha de Lérins (Saint Honorat. Costa Azul, perto de Cannes) e que morreu
antes de 450. Cf. Fitzgerald (2018, p. 957).

% Ibid.

7 Ibid.
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Quicumque®®.
Préspero de Aquitania (390-465)

Ap6s os decretos do sinodo de Orange em 529%, Préspero de Aquitania se
separou da ortodoxia no que concerne as doutrinas agostinianas e aproveitou-se dos
questionamentos levantados pelos semipelagianos para abandonar o pensamento
agostiniano no que tange a exclusividade da vontade de Deus no tocante a
salvacgao. Isto €, somente Deus pode salvar e por isso a exclusividade. No entanto,
essa vontade nao implica na acepg¢ao universal da salvacdo bem como na
predestinacéo.

Entretanto, Prospero foi defensor da exclusividade da vontade de Deus, mas
que € universal; ou seja, a adigdo da acepgao do termo universal; portanto, uma
vontade exclusiva e oriunda de Deus, que se entende a todos. Prospero também
defendeu a ideia de uma graga particular, sendo que Deus ofereceu a graga a todos
os homens. Logo, todos s&o invocados a salvagédo. Entretanto, existe um. Porém,
somente alguns serdo agraciados com uma graga particular para que se chegue ao
objetivo final. Dito isso, podemos perceber que existe uma predestinagcao
concernente a graga particular, visto que nem todos serdo contemplados com ela.

Logo, nem todos serao salvos.

Godescalco (808-867)'%°

% O Simbolo Atanasiano é um simbolo da fé cristd, atribuido ao bispo Atanasio de Alexandria (295-
373) e fortemente ligado & doutrina trinitaria. Foi utilizado para combater o arianismo e era recitado na
liturgia da Igreja Ocidental no oficio divino do domingo, na oracdo da manha (ou primeira (prima) hora
— que, com a reforma liturgica, foi suprimida), no lugar do Te Deum. Na liturgia ambrosiana, era usado
como hino do Oficio das Leituras no Domingo da Santissima Trindade, mas nunca foi usado pela
Igreja Oriental. E transmitido em grego e latim, mas acredita-se que foi escrito originalmente em latim,
ndo em grego, € nao no século IV, mas pelo menos um século depois. A teologia presente € muito
proxima a de Ambrésio de Mildo. Cf. MORIN, Germain. L'origine du symbole d'Athanase:
témoignage inédit de S. Césaire d'Arles.In: Revue bénédictine, v. 18, 1901, p. 337-363 e v. 44, 1932,
p. 207-219. Tradugao nossa.

% Sobre a necessidade da graca em todos os niveis e predestinagédo universal a salvagéo.

10 o monge saxao Godescalco de Orbais foi tedlogo e poeta. Foi também um dos primeiros a
defender a doutrina da dupla predestinagdo. Godescalco nasceu nas proximidades de Mongucia,
hoje Mainz (Alemanha). Filho de um saxao chamado Bernius, ainda crianga fora entregue para com a
vida monastica no mosteiro de Fulda, onde recebera instrugdes, que fora importantes para o
perpassar de sua vida. De acordo com Manoel Vasconcelos, Godescalco encontra guarida nos
escritos de Agostinho, “as possiveis fontes agostinianas de Godescalco seriam De civitate Dei, De
diversis quaestinobus ad Simplicianum, Enchridium, bem como contra duas epistolas pelagianorum,
ou seja, fundamentalmente, as obras do ultimo periodo dohiponense em que, marcado pelo combate
aos pelagianos, que afirmavam ser o homem o grande responsavel por sua salvagao, [ja] o bispo de
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Mesmo que a igreja ocidental tenha aceitado a doutrina da predestinagao, ela
gerou desentendimentos em torno do séc. IX, com o monge Godescalco, que se
encontrava no mosteiro de Fulda. Godescalco defendia a doutrina de que existia
uma dupla predestinacdo desde o nascimento; isto €, uma predestinacdo para com a
salvagao para cada pessoa desde a sua génese bem como uma predestinacao para
com a condenagdo para cada pessoa desde a sua génese, eliminando o
entendimento acerca de que Deus teria uma vontade universal para a salvagéo.

Essa controvérsia esteve situada em dois sinodos, de 848, em Mongucia, e
de Quiercy, em 849, no qual fora condenada. No entanto, em 860, no sinodo de
Toucy, tentou-se finalizar tal discussao acerca da predestinagéo no intento de instruir
que Deus predestinou as pessoas a uma vontade universal a salvagao bem como a
universalidade de sua redencdo. Ou seja, a redengao de Deus compreende todas

as pessoas.
Escolas teolégicas — Molinista e de Baihez

Apods 1563, pos Concilio de Trento, no que tange a predestinagdo, vem a

101

cena duas escolas teoldgicas, a molinista’ e a de Bafez'?>. A de Bafiez

Hipona afirma e enfatiza o papel absolutamente central da Graga”. Cf. VASCONCELLOS, M. As
escolas e o ressurgir da filosofiano renascimento carolingio. Filosofia e Educagédo, Campinas, SP,
v.10, n.2, p. 249-263, maio./ago. 2018.

191 Escola desenvolvida pelo jesuita espanhol, Luis de Molina (1535-1600). Além de tedlogo, Luis de
Molina fora jurista também. Nasceu em Cuenca e morreu em Madrid. A sua agéo de intelectual e
professor esteve durante muitos anos ligada a Portugal, pois fez o noviciado da Companhia de Jesus
(jesuitas) em Coimbra, cidade onde estudou Filosofia e Teologia, tendo também lecionado Filosofia
no Colégio das Artes de Coimbra e Teologia na Universidade de Evora. Molina n&o foi um mero
repetidor ou compilador das opinides da escola, pois sobressai no panorama cultural ibérico também
pela novidade e arrojo das suas teorias, raz&o por que muitas delas se revestiram de intensa
polémica, chegando & sua primeira obra, uma sintese do seu curso em Evora de 1570-1573, no qual
comentava a primeira parte da Suma Teoldgica de Santo Tomas, a merecer a proibicdo de Roma. No
entanto, as suas duas obras mais notaveis sdo o De Concordia e o De lustitia et lure. A primeira
motivou acesa polémica entre jesuitas e dominicanos, e ficou célebre na histéria da filosofia pela
exposicao que faz do tema da ciéncia média, que, supostamente, teria sido primeiramente exposto
por Pedro da Fonseca nas suas ligdes em Coimbra. Em todo caso, tendo sido Molina o seu principal
expositor publico, ficou essa questdo associada ao seu nome, com a designagdo de molinismo. Cf.
CALAFATE, Pedro. Luis de Molina. Filosofia Portuguesa, 2023. Disponivel em: <http://cvc.instituto-
camoes.pt/filosofia/ren14.html>. Acesso em: 15 de jan. de 2023.

192 Escola desenvolvida pelo dominicano espanhol, Domingo Bafez (1528-1604). Tedlogo espanhol e
membro da ordem dominicana, foi professor em Salamanca de 1577 a 1600. Entre suas obras,
devemos lembrar um grande comentario a Summa theologica de S&o Tomas. Bafez é famoso
por sua polémica com o jesuita Luis de Molina, na qual defendeu a liberdade de Deus e sua acao
como causa primeira, mantendo a predeterminacéo fisica; a influéncia da causalidade divina ndo se
limita a uma determinacao formal das agdes da criatura, mas predetermina sua estrutura fisica. Na
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entendia que a predestinagdo € gratuita no que tange a gléria e ainda realga a
essencialidade da eficacia, que € inerente a gragca. A molinista segue, de certa
forma, o oposto: da énfase a liberdade humana e enfatiza que a predestinacéo a
vida eterna para com os adultos esta de acordo com a previsibilidade de seus

meéritos.
Lutero e Calvino

No séc. XVI, duas personalidades entram no radar do tema da predestinacao:

Lutero e Calvino.
Lutero (1483-1546)

De acordo com Gonzales'®, Lutero “entendia a predestinagdo como o
resultado e a expressdo de sua experiéncia de sentir-se impotente diante de seu
préprio pecado e ver-se obrigado a declarar que sua salvagdo n&o era uma obra
sua, mas de Deus”.

Lutero ndo utiliza como ponto de partida uma argumentagao que fale acerca
dos atributos de Deus. Em contrapartida, sempre retorna ao entendimento de que o
ser humano € impotente no que tange a ndo possibilidade de libertar-se de seu
proprio pecado, até mesmo para estabelecer uma relagdo com o que Ihe tdo € caro,
isto €, a doutrina que concebe uma justificagdo somente pela fé. Todavia, colocando
em evidéncia as consequéncias para com a vida do crente, Lutero mostra certa
cautela ao falar acerca da doutrina da predestinagdo, como podemos perceber em
seu prefacio da carta aos Romanos:

Mas aqui é preciso colocar um limite aos sacrilegos e espiritos arrogantes,
que primeiramente dirigem sua atencéo a essa questao e querem comegcar
por investigar o abismo da predestinagdo divina e se ocupam inutiimente
com a questao se sao predestinados ou ndo. Estes cairdo sozinhos, ou por
desesperarem, ou por colocarem tudo em jogo. Quanto a ti, porém, segue
esta epistola na sua ordem. Ocupa-te acima de tudo com Cristo e com o
evangelho, para que reconhegas o teu pecado e a graga dele. E que depois
lutes com o pecado, como ensinam aqui os capitulos 1, 2, 3, 4,5,6,7 e 8.

Depois, quando tiveres chegado ao capitulo 8, debaixo da cruz e do
sofrimento, isso te ensinara a entender como é consoladora a predestinagao

ordem sobrenatural, Bafiez afirma que a graga de Deus precede toda agdo meritéria e que a
predestinagao a salvagao é decidida por Deus independentemente dos meéritos da criatura. Cf.
Enciclopédia de Filosofia Garzanti, Edigdes B, Barcelona: 1992, p. 81. Tradug&o nossa.

193 GONZALEZ, J. L. E até os confins da terra: uma histéria ilustrada do cristianismo. S&o Paulo: Vida
Nova, 1995. p. 94.
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nos capitulos 9, 10 e 11. Pois sem sofrimento, cruz e afligbes de morte nédo
se pode entender a predestinagdo sem prejuizo e sem alimentar uma ira
oculta contra Deus. Por isso € que antes Adao precisa estar morto para
poder suportar essa coisa e beber o seu forte vinho. Assim, guarda-te para
que nao bebas vinho se ainda és bebé no aleitamento. Todo ensinamento
tem sua medida, época e idade.'®

Também, é oportuno salientarmos que Lutero evidencia que, mesmo que
Deus queira salva a todos, alguns se perdem por suas préprias vontade. Isto é,
Lutero incute na vontade humana o entendimento acerca da salvacdo e nao

salvacao:

Porque esse quer que todos os seres humanos sejam salvos, visto que vem
a todos com a palavra de salvacao; e a falha é da vontade [humana] que
nao o admite, como diz Mateus 23, 37: ‘Quantas vezes quis eu reunir os
teus filhos, e tu ndo o quiseste!105

Lutero é bastante influenciado por Agostinho ndo somente no que tange a
predestinacdo. No Livro de concérdia, no qualnde estdo as doutrinas fundamentais
do luteranismo, Lutero chega a citar Agostinho diversas vezes'®, bem como na
Confissdo de Augsburgo’”’, nos artigos sobre o livre-arbitrio e sobre a fé e as boas
obras. Mas, n&o para por ai. Lutero, para defender duas das cinco solas — a Sola
Gratia,’® e a Sola Fide'™, ele o utiliza como autoridade, tendo maior énfase na Sola

Gratia, que seriam pontos centrais da Reforma de Lutero.

104 LUTERO, M. Martinho Lutero: uma coletanea de escritos. Sdo Paulo: Vida Nova, 2017. p.202.

195 ¢, LUTERO, Martinho. Da Vontade Cativa. In: Obras Selecionadas de Martinho Lutero — Volume
4: Debates e Controvérsias, Il. Sdo Leopoldo/ Porto Alegre: Sinodal/ Concoérdia, 1993. p. 102.

1% Cf. The book of concord, op. cit., p. 3940; 4243.
97 Escrito que resume os principais artigos da fé luterana, redigido por seu discipulo — Felipe
Melanchton, entretanto, sendo Lutero consultado.

108 Argumenta-se: o ser humano recebeu uma vontade livre pela qual ele merece ou deixa de merecer
alguma coisa. A resposta a isso é: a vontade livre, constituida fora da graga, ndo possui, em absoluto,
nenhuma aptidao para a justica, mas encontra-se necessariamente em pecado. Por isso, o bem-
aventurado Agostinho esta certo em seu livro Contra Juliano quando ele diz a esse respeito: “E
preferivel uma vontade cativa a uma vontade livre”. Porém, somente quando se tem a graga, a
vontade torna-se propriamente livre, ao menos, com relagédo a salvagdo. A bem da verdade, ela é
sempre livre num sentido natural; porém, apenas em relagdo aquilo que esta em seu poder e lhe é
subordinado, mas nao no tocante as coisas que estdo acima dela, uma vez que ela esta presa em
pecados e, nesse caso, hao tem capacidade para escolher o que € bom aos olhos de Deus. Cf.
LUTERO, M. Obras selecionadas vol. 8. SdoLeopoldo e Porto Alegre: Editoras Sinodal e Concérdia,
2003. p. 308-309.

1% Cf. PIRES MAIA, R. Lutero, um discipulo de Santo Agostinho?. Aufklarung, Jodo Pessoa, volume
5, numero 3, Set-Dez, 2018. p. 199.
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Calvino (1509-1564)

Entre Calvino e Agostinho, existe uma convergéncia no entendimento de que
uns sao rejeitados e outros eleitos desde a eternidade. No entanto, no que tange a

. ~ .+ 110 . . ~ ~
predestinagao supralapsaria’ -, Calvino entende que a predestinagéo e a reprovagao
se emancipam do pecado original. O tedlogo francés defende que exista uma dupla
predestinacao, isto €, uma predestinagdo ao paraiso, bem como uma predestinacéo

ao inferno:

Chamamos predestinagao ao eterno decreto de Deus pelo qual determinou
o0 que quer fazer de cada um. Pois Ele ndo nos cria todos com a mesma
condicdo, mas ordenou uns para a vida eterna e outros para a condenagéao
perpétua. Por isso, de acordo com o fim para que um homem é criado,
dizemos que é predestinado para a vida ou para a morte.""!

Em outras palavras, sem motivo aparente, Deus destina alguns a salvagéo e
outros & perdicdo. E importante enfatizarmos que, na perspectiva calvinista, a
doutrina da predestinacdo tem destinatario para com os cristaos. Isto €, somente os
cristdos seriam os eleitos.

Para que aconteca a salvagédo dos predestinados ao paraiso, Deus enviou
seu Filho ao mundo. Todavia, Deus ndo considera o comportamento humano. Logo,
nega a salvagcédo a alguns e a concede a outros. Portanto, no entendimento de
Calvino, Deus, sendo o criador e tendo a primaziana soberania sobre as criaturas,
pode dispor delas de acordo com a sua vontade no tocante a sua glorificagao:
“Certamente confesso ser esse um decreto espantoso. Entretanto, ninguém podera
negar que Deus ja sabia qual fim o homem haveria de ter, antes que o criasse, e que

»112

ele sabia de antemdo porque assim ordenara por seu decreto Dentro da

haNe) pensamento supralapsario afirma que, na criacdo, Deus decretou a salvagao de uns e a queda
de outros. Logo, ele também sabia quem seria salvo e quem seria condenado. Cf. SILVA, G. S. A
Predestinacao e livre-arbitrio na teologia de Jacd Arminio: contribuicdes do arminianismo do século
XVI para uma atual tomada de consciéncia da liberdade humana de julgar e agir com
responsabilidade, em uma sociedade em construgéo. Dissertagdo (Mestrado em Teologia) —
Departamento de Pés-graduacdo em Teologia, Pontificia Universidade Catélicado Rio Grande do Sul.
Porto Alegre. 2017. p. 34.

" Institutio Ill, 21.5.

112 CALVINO, J. As Institutas. [S.1.:S.n.], 2003. v.3, p.415. Disponivel em: <https://bit.ly/2zjH11i>
Acesso em: 03 de jun. 2022.
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perspectiva da predestinagdo, no tocante ao livre-arbitrio, Calvino conjetura de certa
forma incongruente quanto a onipoténcia divina.’ E oportuno afirmarmos que
Agostinho salvaguarda também a onipoténcia, sendo que Deus, segundo a sua
vontade, pode pender aos anseios humanos resguardando os direitos ontoldgicos,
isto &, auxiliando na produgdo de um movimento, que esteja consoante a liberdade
€ ao que ¢ indispensavel a criatura.

A doutrina da predestinacdo de Calvino entende como essencial o propésito
para qual a pessoa foi criada; ou seja, para o fim ultimo de todas as coisas que € a
Gloria de Deus. Calvino coloca como ponto nuclear de sua teologia bem como a

supremacia e a majestade da Gléria de Deus.

Cornélio Jansénio (1585-1638)""

"3 Miguel Baio (1513-1589), seguindo a doutrina de Calvino, apresentou suas teses a respeito do

estado primitivo do homem, da graga e da liberdade. De acordo com Baio, 0 homem n&o foi criado em
estado de perfeigdo sobrenatural, mas em estado de natureza. Dai se segue que o pecado original é
uma “corrupgao da prépria natureza, e nao privagao dos dons sobrenaturais epreternaturais”. Por
essa razdo, o homem nao consegue nada sem a graga. Cf. AGOSTINHO,

S. A Graga (Il). Tradugao de Agustinho Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1999. Colegao Patristica,13. p.
146.

% Cornélio Jansénio nasceu em 3 de novembro de 1585, em Leerdam (sul dos Paises Baixos),
numa familia catdlica, que habitava numa regido predominantemente protestante. Concluido o ciclo
de seus estudos na escola secundaria de Sdo Jerdbnimo, Utrecht, Jansénio, entdo com a idade de 17
anos, dirigiu-se a Lovaina para prosseguir nos estudos teoldgicos com a intencéo de tornar-se
sacerdote. Tendo completado os estudos do ciclo de humanidades e tendo obtido o primeiro lugar
num concurso entre os quatro colégios de artes de Lovaina, Jansénio comecou sua formagao
teolégica no Colégio Papal, onde se tornou amigo de Henrique Caleno e Libert Froidmond, que
publicaria mais tarde sua obra principal: o Augustinus. Caleno e Froidmond estiveram entre os
primeiros a apoiarem-no. Tendo obtido seu bacharelado canbdnico em teologia, Jansénio foi a
Paris, onde sentiu haver um sistema de instrugdo em teologia positiva de melhor qualidade que o
de Lovaina. Em Paris, tornou-se amigo de Joao Duvergier, futuro abade de Sain-Cyran. Em Paris
(1609-1611), e mais tarde em Bayonne (1611-1616), ambos aplicaram-se ao estudo da Antiguidade
crista, principalmente de Santo Agostinho. A doenga de seu pai (no inicio de 1617) levou-o a retomar
no norte, onde foi nomeado presidente do recém-fundado Colégio de Sancta-Pulcheria em 1617. No
mesmo ano, Jansénio obteve a licenciatura candnica e doutorado em teologia na Universidade de
Lovaina. No ano seguinte, obteve uma modesta posi¢éo de ensino nessa mesma cidade. A partir de
entao, aplicou-se com grande intensidade ao estudo dos escritos antipelagianos de Santo Agostinho,
que leu ndo menos de umas 30 vezes. Enviado pela universidade de Lovaina, Jansénio empreendeu
duas viagens com éxito a Espanha entre 1624 e 1627, a fim de defender os direitos da universidade
contra as reclamacgdes dos jesuitas, que tentavam fazer valer seu proprio ponto de vista na
universidade de Lovaina. Em 1628, pronunciou, na abadia de Affligem, um célebre sermao intitulado
Oratio de interiores hominis reformatione in qua virtutum christianarum fundamenta ex D. Augustini
doctrina iaciuntur, que foi traduzido e frequentemente impresso. Quando a cidade de ‘s-
Hertogenbosch (Brabant, Paises Baixos) passou ao protestantismo em 1630, Jansénio foi convidado
a aceitar o desafio de representar a posi¢ao catélica num debate com os protestantes. Nessa
ocasido, ele redigiu duas obras: Alexipharmacum e Spongia, que tiveram grande sucesso nos
circulos catdlicos. No mesmo ano, foi promovido a professor de exegese na faculdade de teologia.
Seus cursos eram frequentados por um grande namero de estudantes e, depois de sua morte, foram
publicados com sucesso sob a forma de tratados. Seu Tetraeuchus sive Comentarius in Sancta
Evangelia (1639) foi reimpresso mais de 25 vezes somente em latim, enquanto seu Pentateuchus
sive Commentarius in quinque libro Moysis (1639) teve seis reimpressodes. Seu prestigio cresceu em
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Estando dentro do catolicismo, Jansénio se distanciou da doutrina que muitos
escolasticos de renome ensinavam quanto ao livre-arbitrio e a graga. De acordo com
o seu entendimento, elucidava um afastamento quanto que ao que Agostinho
elaborara concernente a esses dois pontos nucleares (o livre-arbitrio e a graca).
Jansénio entrou de cabeca nas ideias desenvolvidas por Agostinho, tanto que

" que ainda o

escreveu um livro intitulado com o seu nome (em latim), Augustinus
escrevia proximo a sua morte, no qual se esforgou em tentar mostrar que, apés o
pecado original, a natureza humana perdera o que tinha de graga em si. Dito isso,
quanto aos mandamentos divinos, era impraticavel constata-los.

Jansénio também afirma que o pecado original retirou a liberdade de desejar.
Esse fato anulou o0 homem quanto ao anseio de atingir qualquer bem. Ou seja, o
homem teria consigo uma predisposicdo ao mal. De acordo com Jansénio, Deus
concede uma gracga eficaz aos predestinados. Porém, ele acredita na gratuidade da
graca e na precedéncia desta quanto a qualquer ato oriundo da vontade humana.
Todavia, elucida um problema: Jansénio acredita que Cristo concedeu aos homens o
que pode se chamar como graga da salvacédo, mas Ele ndo morreu por todos, porém
para poucos eleitos, e ainda afirma que o verdadeiro bem advindo da graga eficaz de
Deus se da somente para os predestinados.

Jansénio ainda gera outra problematica. Ele acredita que a condigdo humana
gera uma oposigao frente a irresistibilidade da graga de Deus. Isto é, a graga de

Deus néo seria irresistivel; logo, evidenciaria para os ndo predestinados a negagao

Lovaina e foi nomeado reitor da universidade em 1635. No mesmo ano, organizou a resisténciacontra
as tropas franco-holandesas durante o cerco de Lovaina e concluiu seu Mars gallicus, uma critica
severa as estratégias politicas ao cardeal de Richelieu — o que explica em parte a posi¢cao
antijansenista do cardeal francés. Ainda no mesmo ano, ele foi nomeado bispo de Ypres pelo rei da
Espanha, nomeagéao confirmada por Roma em 1636. Em Ypres — onde, de maneira unanime, foi
considerado um bom bispo. Em 6 de maio 1638, acometido pela peste, morreu. Cf. Fitzgerald (2018,
p. 569).

"% Considerado como uma extraordinaria monografia, o Augustinus foi um monumento de teologia
positiva. Baseado numa pesquisa completa e original, escrito num excelente latim, o Augustinus tem
por mira refutar a controvérsia do molinismo, tomando o préprio Agostinho como base. A obra
compreende trés tomos: o primeiro trata da histéria do pelagianismo; o segundo da graga do primeiro
ser humano, dos anjos, da natureza decaida e do conceito de pura natura; e o terceiro fornece um
exame exaustivo da esséncia e das diversas formas da graca, da condi¢do do livre-arbitrio e de suas
relagdes com a graga, dos electi e do reiecti. Jansénio desejava que essa sua obra oferecesse uma
resposta ao problema da graga e as questdes a essas circunstantes. [...] o Augustinus foi publicado
de maneira péstuma em 1640. A obra e seu autor tornar-se-iam objeto de uma oposigao persistente,
que nao levou em conta a intengao real desse estudo histérico do ensinamento de Agostinho acerca
da Graca. Cf. Fitzgerald (2018, p. 569).
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por parte de Deus quanto a uma vontade que salva, que é atuante, mas que,
sobretudo, é absoluta'®.

Todavia, os reflexos mais efusivos a respeito do que Jansénio elucidara na
obra Augustinus viriam na condenagao efetuada pelo Papa Inocéncio X" — em
1653, na sua post mortem, quanto a cinco proposi¢cdes que se encontram na obra
citada, a saber:

Alguns mandamentos de Deus aos homens, que querem e se esforgam
para ser justos, sdo impossiveis para as forgas presentes que possuem e
falta-lhes a graga pela qual se tornariam possiveis. A graca interior ndo
pode ser resistida no estado da natureza caida. Para o mérito e o demérito
no estado da natureza caida nao se requer a liberdade de necessidade,
mas somente a liberdade de coagido. Os semipelagianos admitem a gracga
interior proveniente para todos os atos individuais mesmo para o comego da
fé; nisto, eles s&o hereges porque querem que a graca seja de modo a que

a vontade humana lhe possa resistir ou obedecer. E semipelagiano dizer
que Cristo morreu e derramou seu sangue por todos os homens.""®

A obra Augustinus sofrera grande perseguicdo. Em 1641, a inquisicao proibira
a leitura da obra citada. J&4 em 1643, o papa Urbano VIII fora mais duro ao redigir
uma bula papal119 que nao so proibia a leitura da obra, mas a condenava. Entretanto,
tal bula nao teve efeito pratico e a leitura ainda continuava em varias universidades

catdlicas, o que agregou muita simpatia de algumas pessoas.
Reflexos na contemporaneidade

Na contemporaneidade, pode-se dizer que se existe uma problematica, isto é,
0 equivoco de equiparar as causalidades humanas com as causalidades divinas,
numa espécie de antagonismo entre ambas, esquecendo de enfatizar o conceito de

graca no ambito da aniquilagado da liberdade. Esta ndo extingue a liberdade, mas a

€ Jansénio queria combater o laxismo da teologia moral de sua época. Sua visao do mundo, do

homem, é fundamentalmente pessimista. Disso, tem orige,m sua intransigéncia a respeito da
natureza humana, dominada por instintos e sentimentos perigosos e sua “fuga mund/’, tao radical a
ponto de apresentar, em certos casos, manifestagcdes verdadeiramente aberrantes. Por outro lado, a
forca vitoriosa da graga deu-lhe ocasido para formular uma doutrina fatalista eantiagostiniana.
Segundo ele, a graga dobra a vontade humana, forga-a e a domina despoticamente. Cf.
AGOSTINHO, S. A Graga (Il). Tradugao de Agustinho Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1999. Colegao
Patristica, 13. p. 147.

"7 Bula Cum Occasione, que confere a Jansénio cinco erros doutrinarios referentes a doutrina da
Igreja Catolica Apostélica Roma.

8 cf. BETTENSON, H. Documentos da Igreja Crista. Sao Paulo: ASTE, 2001. p. 375.

"% Bula In eminenti.
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assegura e a fortalece. Entretanto, é oportuno enfatizarmos que a predestinagao
acontece dentro uma perspectiva salvifica; ou seja, uma predestinagdo que se
norteia a partir do chamamento, chamamento tal que acontece anterior a criagédo do
mundo. Portanto, entende-se que a predestinagdo na perspectiva da salvacido se
engendra para toda a humanidade, via o pressuposto de que o homem fora
chamado a se tornar filho de Deus em Cristo anteriormente a criagdo do mundo.

E necessario entendermos que a graca detém o concurso do bem em si; ou
seja, no que temos na ordem sobrenatural. Isto €, o que é forjado no bem ganha
auxilio em forma de cooperagao pela graca.

Nos dias atuais, entende-se a ideia do chamamento universal a salvacéo,
superando, de certa forma, o entendimento de uma dupla predestinacéo, isto &, de
que uns sao predestinados a salvagao, e outros, predestinados a condenacao.
Portanto, todos, sem excecao, seriam chamados a serem filhos de Deus, mas nao
somente isso. Deus quer que todos sejam salvos. Dito isso, € imperativo que a
presciéncia e a predestinagcao nao sejam limitadas a privilegiar alguns bem como ao
nao engessamento da reunido de forgas, que estimulam, movimentam e animam o
humano.

Assim, de acordo com Agustinho Belmonte'®, deve-se rejeitar o fatalismo
historico, isto é, a doutrina que considera todos os acontecimentos como
irrevogavelmente marcados por uma causa unica e sobrenatural, mas o evitar,
sobretudo para que ele ndo prenda a movimentacao livre do espirito bem como a
vontade de salvagao universal de Deus no que tange a liberdade de sua criatura.
Como bem disse Paolo Mantegazza: “O fatalismo é sempre uma doenga do

pensamento ou uma fraqueza da vontade”.

120 cf, AGOSTINHO, S. A Gracga (ll). Tradugdo de Agustinho Belmonte. Sdo Paulo: Paulus,1999.
Colegao Patristica, 13. p. 148.
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