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RESUMO

Estudos sobre a doutrina espirita, codificada por Allan Kardec em 1857, t€ém abordado a atuacao
da religido na politica, intelectualidade, obras publicadas, esfera publica, e a estrutura dos
centros espiritas no campo brasileiro. A presente tese investigou a conexao entre imprensa,
religido e esfera publica, com énfase no espiritismo. Enquanto objeto de pesquisa foi o Clube
dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo (1948-1970), liderado por Jos¢ Herculano Pires (1914-
1979). Nesta tese de doutorado, parte-se de métodos qualitativos (analise do discurso, pesquisa
documental e bibliografica) a fim de compreender o percurso de construgao de legitimidade no
campo religioso e social. Desta maneira, a questao central busca compreender como debates da
esfera publica interferiram no processo de manutengdo da doutrina e nas relagdes com a
sociedade civil. Conclui-se que a profissao de jornalista foi um facilitador para a demarcagao
de espaco no ambito da doutrina e construg¢do de legitimidade. O contexto democratico e de
abertura sindical da época possibilitou um posicionamento critico ¢ defensivo em relagdo a
doutrina. Além disso, a cidade de Sdo Paulo demonstrou-se como uma expansao doutrindria
competitiva em relacdo ao espiritismo no Rio de Janeiro. Portanto, a tese central desse trabalho
¢: o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo foi fundado por José Herculano Pires, devido
a sua atuacao politico-social e como profissional da imprensa comercial. Este ator considerava
a imprensa como fonte de legitimagdo discursiva, diante de um contexto de perseguicdo
sanitarista oriundo da criminalizagdo das praticas espirituais desde o Codigo Penal de 1890
(influenciado por membros da imprensa, judiciario, medicina e religido) e sua respectiva
atualizacdo (Decreto 5.156/1904). Com posicionamento imponente tanto no interior do
espiritismo quanto na sociedade civil, o Clube atuou em disputas, criticas e constru¢do de pautas
tanto sociais (comunismo, educacdo e participagcdo partidaria) quanto religiosas (tal como,
umbanda e catolicismo). Devido ao momento de profissionalizagdo do jornalismo, havia uma
distingdo de entre jornalistas espiritas amadores (imprensa espirita) e jornalistas espiritas
profissionais (imprensa comercial / leiga). Neste sentido, havia clareza e consciéncia a respeito
da importancia da producao da mensagem e da informacdo tanto na consolida¢do de formas de
pensamento e quanto na recepgao da mensagem. Com o declinio do Clube, apds o uso da sede
por um membro para ocultar joias, Herculano continuou atuando em prol do espiritismo (e da

imprensa espirita) até a sua morte, em 1979.

Palavras-chave: Espiritismo; Imprensa Paulista; esfera publica



ABSTRACT

Several recent studies have examined the Spiritist Doctrine, encoded by Allan Kardec in 1857,
exploring the impact of this religion on politics, intellectualism, published work, the public
sphere, and the structure of the spiritist center in the Brazilian field. Hence, this study was
conducted to investigate the connection between press, religion, and the public sphere,
specifically focused on Spiritist Doctrine. The research object was the Club of Journalists
Spiritists from Sao Paulo (1948-1970), conducted by José Herculano Pires (1914-1979). This
Ph.D. thesis uses qualitative methods (discourse analysis, documentary and bibliographic
research) to comprehend a path to construct legitimacy in a religious field and society.
Therefore, the central question asks how debates in the public sphere could interfere in
maintaining the doctrine in Brazil and its bond with civil society. The result of the analysis
presents that the journalist profession was a possibility to delimit the space into the doctrine
and to construct the legitimacy. The moment of democratic context and opening to trade unions
allowed a critical and defensive positioning related to doctrine. Furthermore, the city of Sao
Paulo demonstrated as a competitive doctrine expansion in relation to the spiritism of Rio de
Janeiro. Thereupon, the central thesis of that work is: the Club of Journalists of Sao Paulo was
founded by Jose Herculano Pires due to his work on social-politics causes and as a man from
the commercial press. This actor comprehended the press as a source for discursive legitimacy,
in a context of sanitary persecution originated in the 1890 Criminal Code (influenced by
members of press, judiciary, medicine and religion) and their respective updates (Decree
5.156/1904). With a strong position both in spiritism and in civil Society, the Club performed
in disputes, criticism and constructed as social agenda (communism, education, party
participation) as religious (Umbanda, Catholicism). There was a distinction among amateurs
journalists spiritists (spiritist press) and professionals journalists spiritists (commercial press),
by virtue of the moment of professionalization in journalism. Hence, there were clarity and
awareness on importance of the construction of the message and information both into the
consolidation of the ways of thinking and the reception of the message. Subsequently, the
decline of the Club, after a member hidden jewels at the Club’s headquarters, Herculano also

continued working on spiritism (and on spiritist press) until his death, in 1979.

Keywords: Spiritism; Paulista Press; Public Sphere
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INTRODUCAO

A partir desta breve introducdo, pretendo apresentar o objeto de pesquisa e 0s recursos
metodoldgicos pelos quais encaminhei a presente tese. Minha pesquisa buscou estudar, analisar
e compreender a relagdo complexa entre a imprensa paulista € o espiritismo - especificamente,
o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo. Portanto, observei a constituicdo de espagos de
debates proprios para jornalistas espiritas, entre as décadas de 1940 e 1970. Trata-se de uma
pesquisa de carater qualitativo, com base em analise documental e bibliografica, a fim de
compreender a relacdo entre a formacdo associativa, o religioso e a comunicacdo social —
especificamente, a imprensa comercial e jornalistas profissionais. Durante a escrita da tese, a
fonte documental apontou énfase de Herculano Pires na atuagdo em relagdo aos outros
membros, sobretudo, tanto devido ao acervo de fontes (documental e bibliografica) e a propria
producao textual na imprensa.

Parti da premissa de que a midia e as praticas religiosas, enquanto constituintes do
sistema cultural e do poder simbolico, ndo funcionaram necessariamente intrinsecas umas as
outras, mas lado a lado e, as vezes, se sobrepondo ou de maneira interdependente. A vista disso,
o objeto da tese foi investigar e analisar as interferéncias e o processo de intercambio simbdlico
entre as praticas espiritas, o jornalismo e a imprensa, mediante a constitui¢do de um espaco de
discussdo, o Clube dos Jornalistas Espiritas do Estado de Sao Paulo. Partindo do objetivo de
compreender o processo de negociacao discursiva, a construcao de espago critico, e, por fim,
compreender visdes de mundo acerca do veiculo de comunicagdo e a respectiva construgao de
sentido espirita na coletividade.

Ao cursar comunicagdo em Estudos de Midia (UFF), comecei a notar uma associacao
entre mediunidade e comunicagdo (o corpo humano como intermediagdo da comunicagao
espiritual e os humanos), bem como, as referéncias aos meios de comunicacdo na escrita de
Allan Kardec (por exemplo, o proprio uso do livro, cuja invengao de tipos moveis de Gutenberg,
em meados do século XV europeu, modificou a maneira de circular formas de pensamento e
visdes de mundo). Assim, segui para o mestrado (em Historia Social - UERJ), estudando as
representacdes audiovisuais e teatrais, relacionadas ao riso e religido, com énfase na doutrina
espirita. O estudo de religides levou-me ao PPCIR, através do qual, o tema ligado ao Clube dos

Jornalistas Espiritas remeteu-me a constru¢ao de um espago de discussdes mediante razdes tal
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como os clubes ingleses, ligados aos circuitos literarios e jornalisticos, analisados por Jurgen
Habermas, em Mudanga Estrutural da Esfera Publica.!

Tal conceito foi a minha primeira associac¢ao, pois o clubismo remeteu-me aos clubes e
salOes literarios oitocentistas, ligados a uma esfera burguesa e que discutiam questdes literarias
entre a vida privada e o publico. Nao podemos perder de vista que o espiritismo ¢ uma doutrina
letrada, cujos livros de Allan Kardec formam sua base principal. Além disso, o Clube dos
Jornalistas Espiritas buscava agregar ndo somente sujeitos das redagdes dos jornais, mas
também literatos, o que me chamou a ateng¢ao a criacdo de um espago com o desejo de sintetizar
a doutrina e questodes associadas a sociedade civil.

A proposta de Habermas (2014) apontou o declinio da esfera publica a partir da
formagdo da comunicacdo moderna / de massa, porém, em uma perspectiva com tendéncia
pessimista em relacdo ao século XX e a comunicacdo de massa naquele contexto europeu. Com
iss0, a0 mesmo tempo em que considerei a importancia do conceito de esfera publica, também
me atentei que ha revisdes, nas quais buscam observar as agdes militantes nos espagos publicos,
a partir das mudangas comunicacionais cujos consumidores da imprensa ndo sao passivos e,
portanto, as interpretam e apropriam-se delas. Em alguns casos, pode-se atentar a relagdo entre
debates da sociedade civil e a religido. Entdo, considerei que seria preciso problematizar o
contexto em que as mensagens foram recebidas, usadas e incorporadas, seja por produtores ou
consumidores (THOMPSON, 2014). No caso em analise, preocupo-me com os produtores
(jornalistas espiritas), no contexto paulista de 1948 a 1970, devido a distdncia do contexto
espago-temporal, torna-se dificultoso compreender a recepg¢ao da mensagem.

A estruturacdo da doutrina espirita sob a forma de livros por Allan Kardec® - a
“Codificacao Espirita” - ocorre na segunda metade do século XIX, momento no qual a

sociedade europeia vivenciava uma série de transformagdes -. industriais, urbanas e invengdes

' Apesar de eu ndo seguir nenhuma doutrina religiosa, a doutrina espirita sempre me chamou a atengio devido a
estruturagdo por escrito das praticas mediunicas. Nutro simpatia pelas abordagens espiritualistas em minha
concepgdo religiosa pessoal. Todavia, busco uma perspectiva menos parcial na pesquisa académica, a partir da
fundamentagdo histérica e da interdisciplinaridade das ciéncias sociais. Assim, busquei descrever os discursos
conforme apontados pelos grupos. Entretanto, os fatos sdo construgdo de quem pesquisa com base na interpretacao
dos dados, na analise, esquematizagdo e representacdo, com base sistematizada e tedrica. Portanto, alguns
elementos subjetivos podem estar presentes na escrita (tanto pela parte do observador quanto pela parte do sujeito
observado), pois, “os ‘fatos’ ndo existem por si mesmos, toda observagao ¢ teoricamente orientada” (BARROS e
JUNQUEIRA, 2012, p. 33).

2 Allan Kardec (1804 - 1869) ¢ o pseudénimo do pedagogo francés Hyppolite Leon Denizard Rivail (1804-1869).
Aproximou-se do fendmeno espiritualista a partir das mesas girantes, na Franga. Na segunda metade do século
XIX, ele iniciou as publicagdes dos livros que formam a base da doutrina espirita (ARRIBAS, 2010): O Livro dos
Espiritos (1857), O Livro dos Médiuns (1861), O Evangelho Segundo o Espiritismo (1864), O Céu e o Inferno
(1865) e A Génese (1868).
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técnicas e cientificas. E notavel algumas referéncias a fotografia, ao telégrafo e, principalmente,
a imprensa nos textos que compdem a doutrina. Tratava-se de um momento de valorizacdo e
atengdo para a ciéncia e a difusdo de informagdes e visdes de mundo, bem como, para a no¢ao
de progresso.’

O século XIX europeu foi marcado pela intensificagdo das formas de comunicagao
(fisica e elétrica) e de tecnologias, crescimento populacional e da producdo industrial
(HOBSBAWM, 1977). Sendo assim, observou-se grande difusdo cientifica e o aumento da
circulacao de jornais e da literatura — inclusive, a com temadtica sobrenatural. Embora, para
Hobsbawm (1977), tal progresso nao necessariamente representasse a melhora na qualidade de
vida dos trabalhadores assalariados, os defensores do progresso compartilhavam da concepgao
de que tal atraso era pertinente aos resquicios feudais e aristocraticos. Entretanto, de acordo

com ele, a burguesia®

nao se propds a revisar tais critérios, apesar da acusagao feita por
socialistas. Isto €, naquele periodo, uma parcela considerava o capitalismo como expressao
viavel do progresso humano. Por outra via, os revoluciondrios socialistas também acreditavam
que a sociedade e o ser humano poderiam ser aperfeigcoados, a partir da aplicagdo da razdo, do
conhecimento cientifico e das invencdes técnicas.’

Segundo Reinhart Koselleck (2006), o progresso técnico, trazido pelos projetos
econOmicos capitalistas, e suas consequéncias trouxe uma forma distinta de experimentar as
relagdes entre espaco e tempo — inclusive, com as transformacdes dos transportes e da
comunicacdo. Além disso, afetou nas perspectivas politicas e sociais, tais como em Karl Marx

ou em Proudhon: “As categorias da aceleracdo e do retardamento, evidentes desde a Revolucao

3 Marion Aubrée e Frangois Laplantine (2009) fazem uma analogia entre os meios de comunicagdo social (as
midias) e o ser humano médium quanto ao processo de mediagdo das mensagens. Ndo obstante, os autores
enfatizam que a propria capacidade ampla de difusdo dos meios de comunicagio foi importante para a historia de
fundacdo do espiritismo em paises (Estados Unidos, Franga e Brasil) e de ideias do contato entre o plano terreno
e o0 “Além”. “Comunicag¢@o entre os adeptos da nova cultura; comunicag@o entre os vivos € 0s mortos; comunicagao
entre os planetas ¢ mesmo entre sistemas solares, levadas por esses exércitos aéreos que se deslocam no espago
infinito, aberto pelas descobertas da astronomia” (AUBREE E LAPLANTINE, 2009, p. 65). Deve-se considerar
também que o deslocamento das religides para o espago privado e a construgdo de espagos publicos que lidavam
com as dindmicas da vida privada também foram importantes para tal conjuntura.

4 De acordo com o Dicionario de Conceitos Historicos, de Kalina Silva e Maciel Silva (2005), a defini¢do de
burguesia de Marx e Engels refere-se a uma classe de capitalistas que possuiam meios de producao e exploravam
a mao de obra dos assalariados, portanto, relativa ao contexto do século XIX. Porém, conforme os autores, a
acepgao acerca da burguesia varia de contexto social e geografico. Além disso, com o advento das tecnologias de
comunicag¢do e sua intensificacdo no contemporaneo, a burguesia possui outras caracteristicas, tais como, a
exploracdo da producdo de bens e servigos.

5 Nio poderei aqui estender a discussdo da intrincada teia que envolve capitalismo como modo de produgio e de
cultura, ciéncia, mercado, liberdade de imprensa, estado laico e pluralismo religioso. Parece-me que sdo termos
correlacionados de alguma forma. Deve-se evitar um certo personalismo na andlise, atribuindo mais autonomia a
uns sujeitos, que a outros e, nesse aspecto, aponto o cuidado para ndo naturalizar ou fetichizar as classes sociais.
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Francesa, modifica, em ritmo variavel, as relagcdes entre passado e futuro, conforme o partido
ou ponto de vista politico. Aqui reside o caradter comum entre o progresso € o historicismo”
(KOSELLECK, p. 59).

Os séculos XIX e XX também presenciaram o desenvolvimento da industria do jornal,
a partir da criagdo de agéncias de coleta e internacionalizagao da noticia e da circulagdo massiva
do jornal impresso. Sendo assim, tratou-se de um periodo de mistura das fronteiras entre o
publico e o privado, bem como, de percepcao da necessidade de construir divisdes. Visto que
acontecimentos privados poderiam tornar-se publicos € os conhecimentos publicos poderiam
ser recepcionados nas instancias privadas, tais como os debates de acontecimentos politicos
(THOMPSON, 2009).

O jornalismo intensificou seu carater comercial e o aumento da geragdo de renda, visto
que o periodo oitocentista também investiu em desenvolvimento de maquindrio, tal como a
imprensa a vapor (1815), que aumentou consideravelmente o niimero de tiragens de
exemplares. Nesse periodo, além do aprimoramento do meio técnico e do suporte da mensagem,
diferentes sujeitos vivenciaram um processo de constituicao de aparelhos institucionais. Assim,
as formas simbolicas/mensagens e informagdes foram usadas e afetadas por diferentes
instancias de poder (cultural, econdmica, coercitiva e politica). Isto porque elas podem ser
direcionadas conforme objetivos e interesses de grupos, que podem ser comerciais, para
conhecimento ou em detrimento de outros individuos ou grupos. Inclusive, as formas
simbolicas podem softrer (e sofreram) controle e regulacdo a depender dos interesses e disputas
nos campos ideoldgicos (THOMPSON, 2009).

Entretanto, com base em Patrick Charaudeau (2018), acredito ser necessario demarcar
diferencas entre comunicar, informar ¢ a midia/imprensa. Tanto a informagdo quanto a
comunicacao sao fendmenos de natureza social e ocorrem a partir de interagdes € enunciagdes
face a face, assim como, mediadas; por sua vez, a midia/imprensa ¢ uma organizacao
corporativa que integra perspectivas econdmicas, tecnoldgicas e simbolicas, na qual esta Gltima
inclui o agenciamento/intercambio politico, religioso e discursivo. Sendo assim, torna-se
relevante compreender as légicas simbolicas praticadas por agentes que compreendiam e
acreditavam na importancia de serem profissionais da imprensa, que, neste caso, lidavam com
as intersecdes das 16gicas simbolicas do religioso em diversas esferas do cotidiano. Compartilho
da proposta de l6gica simbdlica, de Charaudeau, enquanto a “maneira pela qual os individuos
regulam as trocas sociais, constroem representacdes dos valores que subjazem suas praticas,
criando e manipulando signos e, por conseguinte, produzindo sentido” (CHARAUDEAU,
2018, p. 16).
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Na Europa, a prensa grafica havia sido inventada por Johannes Gutenberg em 1450, ¢ a
circulagdo de ideias, visdes de mundo possuia ampla difusdo em longa duracdo, assim o
processo de constitui¢do do jornalismo se inicia por volta do século XVII e se consolida no
século XIX. No Brasil, a chegada da prensa grafica e a autorizacdo para impressos ocorrem
somente com a chegada da familia real e a instalagdo da Imprensa Régia, no Rio de Janeiro, em
1808. Tratava-se de uma medida governamental vinculada a outras acdes de apoio
infraestrutural para a instalacdo provisoéria da Coroa Portuguesa (MARQUES DE MELO,
1973). O jornalismo brasileiro se constituiu por volta de 1821°, com caréter ideoldgico (tanto
de oposigao, como de critica ao Império), militante e de opinido. Partia-se do objetivo de tomada
de posicdo e mobilizacdo de leitores em prol de diferentes causas e polémicas. Naquela época,
a estrutura das tipografias era de aspecto artesanal e foi gradualmente substituida por empresas
jornalisticas e industrias gréaficas ao longo do final do século XIX. Assim, foram adotados
padrdes da imprensa europeia de editorial e maquinario (RIBEIRO, 2007).

Diante deste contexto, Allan Kardec estruturou seus livros sob a concep¢ao de uma fé
revelada, e com proposta racional, a partir de métodos experimentais, que traziam a proposta
de uma doutrina com caréter cientifico e filoséfico conforme os valores daquela época.’” Apesar
de trazer a nogao de ciéncia, o espiritismo foi concebido a partir de uma proposi¢ao que combina

a dimensdo idealista da crenca nos espiritos com a relago e interferéncia no mundo material.®

6 Momento de expansio das tipografias no territério brasileiro: até 1821, s6 havia tipografias com funcionamento
regular no Rio de Janeiro e em Salvador, apds esse periodo, Recife, Sdo Luis, Belém e Vila Rica também
constituem suas tipografias. Também houve expansdo das oficinas no Rio de Janeiro, a partir desta data.
(MARQUES DE MELO, 1973)

7 Uma fé racional também foi proposta pelo pensador Auguste Comte (1791-1857), de acordo com Carlos Eduardo
Sell (2017), nos anos finais do pai da sociologia, ele prop0ds a “religido da humanidade”, dotada do “Catecismo
Positivista”, cuja deusa razdo era o centro da crenga, ¢ os pensadores ocupariam uma nogdo de santidade. Neste
caso, a doutrina de Kardec possui fortes influéncias dos debates da época sobre religido e ciéncia, e do
deslocamento do religioso. O espiritismo ¢ oriundo das transformag¢des modernas no ambito religioso.

8 De acordo com Augusto Aratijo (2014), Kardec acreditava que a doutrina espirita era capaz de superar o
materialismo e o espiritualismo. O autor defende que o espiritismo formulado por Kardec possui os aspectos
cientifico e filoséfico mais explicitos, em detrimento do religioso. Para ele, o aspecto religioso somente adquire
maiores proporgdes no contexto brasileiro durante a passagem do século XIX para o XX. Bernardo Lewgoy (2006)
e Augusto Araujo (2014) consideram que ciéncia, religido e filosofia sdo mais demarcadoras da identidade do que
¢ ser espirita. Assim, Lewgoy (2006) argumenta que se trata mais de uma doutrina com carater secular do que
propriamente uma cosmologia sagrada, cujo teor moral da mensagem converge com os pensamentos do
determinismo, progressismo e evolucionismo. Considero que também devemos levar em conta que se tratava de
um momento do contexto europeu cuja perspectiva secularizante destinou o religioso para o plano privado e
carregado de criticas. A ciéncia estava em seu processo de valorizagdo diante da consolidagdo do capitalismo
industrial. Assim, o espiritismo se evidencia como uma adaptagdo da crenga no invisivel aquele contexto, no qual
o suposto critério de cientificidade seria utilizado para validagdo. Além disso, a perspectiva filosofica ofereceria
uma argumentagdo totalizante e universalizada. Desta maneira, tal como argumenta Fausto Nogueira (2016), ndo
se tratava da extingdo do sobrenatural e da magia, mas de um processo de revitalizagdo dessas intercorréncias de
acordo com a demanda da racionalidade e do campo cientifico, a partir da experimentacdo e da reflexao.
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Além dos livros, Kardec ndo perdeu tempo e produziu uma revista, a Revue Spirite’ (1858-
1869), considerando a facilidade de circulagdo de mensagens, tal como publicado no livro
Obras Postumas (2008).

No Brasil, as ideias dos livros de Allan Kardec chegaram por meio de imigrantes e de
jornais estrangeiros, que gradualmente tomaram conta dos integrantes das camadas mais
abastadas do Império, principalmente, na Bahia e no Rio de Janeiro. Com isso, a escrita
periddica foi uma via importante para a disseminagdo da doutrina, a0 mesmo tempo em que
havia uma reagdo de repudio na imprensa comercial (STOLL, 2003). De um lado, a medida em
que o espiritismo abarcou a participagao de anticlericais, positivistas e republicanos, por outro
lado, também chamou a ateng¢do de curiosos pela comunicagdo com 0s espiritos.

Assim, o contexto brasileiro direcionou a énfase do espiritismo para uma via mais
religiosa e caridosa, como uma maneira de resisténcia as pressdes e perseguicdes médicas e
judiciais. Segundo Sandra Stoll (2003) ndo se tratava de uma perspectiva desviante da proposta
de Kardec e revelada pelos espiritos, mas de uma abordagem original e pertinente ao contexto
espago-temporal brasileiro; isto €, as demandas da formagao do “espiritismo a brasileira”.

De maneira geral, algumas concepgdes foram mantidas no espiritismo brasileiro, o qual
compreende que todos os seres humanos sdo dotados de sensibilidade, em maior ou menor grau,
para realizar a mediagdo das mensagens entre o invisivel (espiritos desencarnados) e os
humanos (espiritos encarnados). (CAVALCANTI, 2008). Conforme a ortodoxia espirita, trata-
se de uma perspectiva natural e passivel de explicagao cientifica, excluindo a perspectiva do
sobrenatural. O corpo humano ¢ compreendido como um aparelho mediador, cujo processo de
comunicacao através da fala € chamado de “psicofonia” e, no processo de psicografia (escrita
meditnica), o corpo realizaria movimentos mecanicos na intermediagdo entre espirito e médium
(KARDEC, 2007).1°

A literatura académica da historia do espiritismo sempre demarca os grupos dentre os

quais a doutrina teve sua primeira adesao no Brasil Império: a comegar por franceses, seguidos

9 A Revue Spirite foi uma publicagdo trimestral, que circulou no contexto francés e perdurou até o falecimento de
Rivail / Allan Kardec. A proposta inicial da revista era abordar criticas e refutagdes a respeito da doutrina espirita,
bem como, relatar acontecimentos inerentes ao universo espirita - manifestagdes, experimentos e acontecimentos
ao redor do mundo. (CARVALHO; LOUSADA, 2009)

0 Via de regra, a acdio religiosa possui uma relagdo estreita com o ato de comunicar, no qual o sujeito busca
realizar conexdes simbolicas com o transcendente ou com uma manifestagdo sagrada. Busca-se tornar inteligivel
para o sensorio humano a mensagem do invisivel. Considerando que as diferentes formas de linguagens
(imagéticas / simbolicas, verbais, escritas e sensoriais, com diferentes nuances) sdo pertinentes as maneiras como
0s sujeitos interagem socialmente e cognitivamente, a linguagem religiosa ¢ uma linguagem humana que se refere
a figuras, seres, forcas e objetos religiosos (ELLER, 2018).
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por profissionais liberais - jornalistas, médicos, advogados - ¢ nobres da Corte Imperial
(ARRIBAS, 2010; FRANCOIS E LAPLANTINE, 2009; GIUMBELLI, 1997a e outros). Sendo
assim, ¢ atribuida ao Luis Olimpio Telles de Menezes (1829-1893), o carater de divulgador da
doutrina, pois foi o primeiro a produzir um jornal de breve circulagao com cunho doutrinario,
0 Eco D’Além Tumulo (publicado em 15 de julho de 1869). Todavia, a ideia de fundagao de um
jornal espirita surgiu ap6s embates com o padre catolico Juliano José de Miranda (ARRIBAS,
2010).

Além disso, Telles de Menezes possuia um projeto de tradugdo de obras espiritas, cujo
processo de divulgagao do espiritismo ocorria correlato ao contexto em transformagao do
Brasil. A criagdo do jornal ¢ a formagdo de uma rede de sociabilidade auxiliaram-no no
reconhecimento enquanto divulgador espirita, inclusive, no que concerne a formacgao
organizacional de uma imprensa e no financiamento econdmico. Portanto, Telles de Menezes
estabeleceu vinculos com aristocratas baianos e espiritas franceses e teve uma trajetoria de vida
que combinava o ensino, o jornalismo e a literatura (ARRIBAS 2010).

A criag@o de uma imprensa espirita no territorio brasileiro teve seus primeiros ensaios
nos estados da Bahia - com Telles de Menezes - € do Rio de Janeiro, os quais, adotaram posturas
favoraveis e defensivas a respeito da doutrina. Porém, esse projeto se consolidou somente na
década de 1880, trazendo o contato permanente com os adeptos da doutrina e alcangando novos
simpatizantes. Naquele periodo, surgiram diferentes projetos editoriais - como revistas € jornais
- de pouca duragao, assim como, projetos que perduram até os dias atuais, como o Reformador.
“Os titulos de publicagdes sdo, em geral, bastante evocadores da vontade dos fundadores de
contribuir, pela difusdo da fé, para a marcha de sua sociedade em dire¢do a um futuro radioso”
(AUBREE E LAPLANTINE, 2009, pp. 157-158).

Foi a partir da consolidagdo de um veiculo de comunicacao espirita brasileiro, de ampla
circulagdo e dura¢do, que a doutrina espirita conseguiu ver o projeto de divulgacdo e
publicidade doutrinaria mais estruturado no Brasil. Isso teve estreita ligacdo com a fundagao da
Federacao Espirita Brasileira (FEB), uma entidade com o propdsito de aglutinagdo dos ideais
espiritas. Segundo Emerson Giumbelli (1997a), O Reformador foi fundado pelo fotdégrafo Elias
da Silva como um jornal quinzenal, em janeiro de 1883. A principio, a proposta era estruturar
uma coluna que abordasse somente assuntos da doutrina espirita e, em outras sessdes, assuntos
com relativa proximidade com a doutrina. Entdao, houve uma adesao afirmativa de espiritas para
a publicacdo de artigos polémicos e doutrinarios.

Com essa formatagdo, quando a FEB ¢ fundada, em 1884, O Reformador se torna um

6rgao oficial administrado pela entidade, a fim de veicular as decisdes e as discussdes
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articuladas entre os associados. O “periodico continua a publicar artigos de propaganda e defesa
do espiritismo, escritos por colaboradores locais ou extraidos de periddicos estrangeiros, bem
como noticias sobre 0 movimento espirita no Brasil e em outros paises” (GIUMBELLI, 1997a,
p. 63). Ou seja, a posigao defensiva e proselitista de O Reformador ¢ uma reagao ao catolicismo,
enquanto religido hegemonica, ao anticlericalismo e ao materialismo cientifico. Inclusive, como
argumenta Giumbelli (1997a), O Reformador foi criado como uma maneira de responder
publicamente as pastorais catdlicas, ao jornal catdlico O Apdstolo, a cientistas nacionais e
estrangeiros.'!

A relagdo entre espiritismo e imprensa se evidenciou de maneira ambivalente: de um
lado, alguns jornalistas tornaram-se adeptos ou simpatizantes da doutrina e utilizaram o espago
dos jornais comerciais para propagac¢do e defesa da doutrina. Nao havia uma clara dissociagao
na imprensa leiga entre espiritismo praticado a partir da doutrina codificada por Kardec e o
curandeirismo/contato espiritual praticado, principalmente, por negros e pessoas das classes
populares, camponesas e povos originarios. A defini¢do de “espirita” era compreendida como
“especuladores” que desejavam obter lucros a partir da credulidade do outro.

Jornais como O Pais atuavam como acusadores de pajés, caboclos e espiritas que
atuavam na pratica de cura, pois, considerava-se que tais praticas causavam moléstias mentais
e de saude. (GIUMBELLI, 1997b). Alguns espiritas praticantes se aproximaram da escrita da
imprensa e produziram jornais de carater proselitista (nesse caso, tratava-se de uma imprensa
nativa, propria da linguagem espirita). De outro lado, a imprensa leiga/comercial e a catdlica
expressaram profundas reacdes negativas a doutrina kardecista e as praticas de curandeirismo,
influenciando no artigo do Cédigo Penal de 1890.!2

A criminalizagdo das praticas de “magia” e “curandeirismo” possuiam recorte racial na

aplicacdo de agdes penais mais rigidas e estava correlacionada a um contexto que considerava

" A principio, as publicagdes na coluna espirita d’O Reformador possuiam caréater doutrinrio e polemizador.

Giumbelli (1997a) observou que os primeiros nimeros do jornal possuiam criticas as pastorais catolicas e
replicavam os opositores. De acordo com o autor, houve uma busca para defender-se das acusagodes realizadas
pelas pastorais catdlicas e “distribuidas pelo bispo do Rio de Janeiro ao Episcopado Brasileiro em 1881 e 1882”
(GIUMBELLI, 1997a, p. 69).

2.0 artigo 157 do Codigo Penal de 1890 sofreu grande influéneia da reagio da imprensa comercial e catolica em
relagdo ao espiritismo e a outras praticas de cura presentes nos meios afro-indigenas brasileiros, principalmente,
dos menos abastados e negros, acusados de provocarem moléstias mentais (GIUMBELLI, 1997a). O decreto 847
instituiu o cédigo penal republicano em 11 de outubro de 1890, como via de substitui¢do do Cédigo Criminal do
Império, no qual, o artigo 157 delimitou a pratica de espiritismo e magia, cartomancia e talisma como crime de
fascinio e aproveitamento da credulidade publica (GIUMBELLI, 1997a). Em sintese, as seguintes praticas foram
criminalizadas: espiritismo, magia, amuletos, cartomancias, influéncias em sentimentos - amor, 6dio - ¢ em
moléstias mentais e fisicas. Como penalidade, os sujeitos poderiam sofrer prisdo e multa, assim como, perda do
direito de exercicio da profissdo - no caso da pratica ilegal de medicina com fins espirituais (GIUMBELLI, 1997a).
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que praticas magicas nao eram civilizatorias. Os tons acusatorios presentes nos jornais diarios
indicam a presenca estrutural do racismo e a rejeicdo das préticas que lidam com os espiritos. '3
Isto porque havia um senso comum de que as praticas realizadas por negros e mesticos
causavam dolo material ou espiritual por serem “magia negra”, “feiticaria” ou “macumba”
(MONTERO, 2006).

Como observou Paula Montero (2006) as representagdes das praticas religiosas estdo
correlacionadas com o Estado e a sociedade civil, neste sentido, hd uma variagao de perspectiva
na diregdo da religido que deseja se legitimar em detrimento de outra. Sendo assim, a
contraposicao da caridade e das praticas de assisténcia social em relacdo a feitigaria aponta para
um espago de disputas, pois, hd “uma variagdo na combinagdo do cédigo ‘caridade/feiti¢o’:
quanto mais publica e abrangente, mais sera acionado o codigo ‘religido/caridade’; quanto mais
local for ela, mais serd acionado o codigo ‘magia e feiticaria’” (MONTERO, 2006, p. 59).

Uma categoria pertinente para pensar o contexto em andlise ¢ que a laicidade brasileira
implica a nogdo de “pluriconfessionalidade” (o intercambio entre catdlicos e evangélicos para
possibilitar a presenga no espago publico). Tanto no ambito interno quanto externo dos distintos
campos religiosos “(catodlico, evangélico, afro-brasileiro, kardecista e outros) se encontram
afetados por formas institucionais de relagao com o Estado, de modo que as dinamicas internas
aos campos religiosos nao podem ser pensadas sem as conexdes com as esferas social e politica”
(CAMURCA; SENA; ANDRADE JR. 2020, p. 985). Com isso, espiritas também foram
beneficiados com a possibilidade de diferentes interagdes de religides em uma presenca publica
e a garantia de apresentar dissondncias, de se apropriar de discursos da esfera comum,
associados a expressao religiosa. Como por exemplo, a presente tese, pode-se constatar que
houve uma participagdo de agentes da imprensa como constru¢do de legitimidade para embates
laicos (sobre a educacao publica) e de definicdo do que ¢ o verdadeiro espiritismo (Comando
Jornalistico do Didrio da Noite).

Dentre os jornais de circulag¢do diaria, no Rio de Janeiro, o Correio da Manha (1901-
1974) foi o jornal que cedeu mais espago para artigos espiritas. Uma secao foi criada entre 1 de
maio e 12 de julho de 1914, chamada “Espiritismo: theoria e fatos”, assinada por Antonio Lima,
que possuia vinculos com a FEB. Em 26 de junho de 1917, conforme aponta Marco Aurélio

Oliveira (2014), o jornal iniciou uma coluna intitulada “Chronica Espirita”, com a participacao

'3 Entretanto, vale destacar que intelectuais umbandistas construiram uma rede de sociabilidade, na década de
1930, como forma de legitimar, institucionalizar e descriminalizar a pratica religiosa. Com isso, eles procuraram
desmistificar e associar a magia a partir da perspectiva de um fim ético, bem como, utilizaram da influéncia do
cristianismo renovado proposto por kardecistas. (ISAIA, 2011)
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de varias liderangas espiritas, inclusive Cairbar Schutel, que foi importante para a imprensa
espirita paulista (serd tratado mais adiante, no capitulo 1, secdo 1.1.2). Aquela sessdo perdurou
até 19 de janeiro de 1947, com o falecimento de Frederico Figner, o responséavel pela maioria
dos artigos.'* (OLIVEIRA, 2014).

No mesmo contexto, em 1906, Jodo do Rio refletiu criticamente em sua cronica sobre a
doutrina espirita, na qual observou que havia demasiada atragdo de membros das profissdes
liberais pela “ciéncia da revelagao”. Ele aproximou as praticas espirituais dos menos abastados
(pobres e praticantes de “feiticaria”) com os membros da elite carioca como sendo ambos
ocultismo: se, de um lado, na “sociedade baixa”, as “centenas de traficantes enganam a
credulidade com uma inconsciente mistura de feiticaria e catolicismo, entre a gente educada ha
um namero talvez maior de salas onde estudam o fenomeno psiquico e a adivinhagdo do futuro,
com correspondéncia para Londres e um ar superiormente convencido” (JOAO DO RIO, 1906,
p. 72). A diferenga ¢ que o espiritismo € compreendido por ele com ar de presuncao e soberba.

Além disso, jornais como Didrio Carioca, Gazeta de Noticias, O Paiz, Jornal do Brasil,
Gazeta de Noticias, Correio da Manha, A Batalha, Didrio de Noticias, A Noite e outros, abriram
espacos para secdes e artigos espiritas. Conforme Marco Aurélio Oliveira (2014) observou,
havia muitos jornalistas da imprensa espirita carioca (“amadores”) que exerciam mais
profissdes como forma de garantir a subsisténcia e praticavam o jornalismo espirita por
militancia. De acordo com a observacao de Oliveira (2014), era recorrente o fato de que nao
tivesse publicagcdo da coluna quando algum colunista espirita tivesse algum problema pessoal
ou de saude, havendo justificativa com o retorno dele no numero seguinte. O “sustento da vida
material, muito naturalmente, deve ter afetado a participacdo de alguns militantes do
‘jornalismo amador’ também na imprensa mantida por espiritas” (OLIVEIRA, 201, p. 127).

Quanto ao jornalismo profissional, a relacdo a respeito de quem teria capacidade e
conhecimento doutrindrio era ambigua. Entretanto, como O Reformador possuia pequenas
tiragens (para assinantes espiritas e participantes de centros), a FEB considerou que jornais de
grande circulagcdo, como O Correio da Manhd, eram possibilidades de expansao do discurso
doutrinario. Havia um duplo movimento na imprensa comercial: a0 mesmo tempo em que se
divulgava o espiritismo, os jornais fidelizavam os espiritas como clientela. Este ultimo,
inclusive, era motivo de criticas por parte de espiritas. Também havia um movimento critico

em dire¢do aos jornais que disponibilizavam espagos para religioes afro-brasileiras ou jornais

4 Marco Aurélio Oliveira (2014) refere-se a outras colunas do Correio da Manhd, tais como “Federagdo Espirita
Brasileira” e “correio Espirita”. O autor entdo destaca que estes espacgos estavam ligados a jornalistas que possuiam
simpatia e/ou aproximagao com a doutrina.
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com tendéncia ao catolicismo. Era uma relagdo ambivalente e que, em alguns momentos, a
imprensa comercial buscou desvencilhar-se do espiritismo. (OLIVEIRA, 2014).

A partir do conhecimento do panorama introdutdrio proposto acima (sobre a historia do
espiritismo e a modernidade, a chegada da doutrina no Brasil e sua respectiva consolidagao na
imprensa carioca), desejo inserir ao longo desta tese questdes pertinentes a imprensa, o Clube
dos Jornalistas Espiritas e o contexto de Sdo Paulo. Para tal, pretendo seguir as seguintes
questdes: Como a construgdo de debates numa esfera espirita (clube ou congresso de jornalistas
espiritas) interferiram para a manutencao da doutrina no Brasil e sua relagao com a sociedade
civil? Como se constituia a negociacao de ideias entre o clube e a imprensa?

Parti da hipdtese de que a presenca de jornalistas espiritas, que negociavam a
possibilidade de debater o espiritismo na imprensa cotidiana, servia para criar legitimidade para
a doutrina. Ao observar sob o viés dos embates e disputas, busquei compreender a construgao
e troca de sentidos no discurso espirita, pois, com a demanda e o interesse por fendmenos
espirituais, as paginas dos jornais comerciais abordaram fatos curiosos e criminais sobre tais
praticas.

O Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo, que possuia cardter predominantemente
masculino, composto por jornalistas e escritores, e fundado em 23 de janeiro de 1948, pelo
jornalista José Herculano Pires, na sede do Sindicato dos Jornalistas Profissionais do Estado de
Sao Paulo. O clube existiu por 22 anos, terminou em janeiro de 1970, tendo contado com a
participacdo inicial dos seguintes jornalistas: Odilon Negrdo, Domingos Anténio D’Angelo
Neto, Wandick de Freitas, Demetre Abrado Nami, Paulo Alves Godoy e Jorge Mussa. O patrono
do grupo era o “Espirito Batuira”, que, segundo Rizzini (2001), referia-se a Jos¢ Gongalves da
Silva Batuira, o primeiro jornalista espirita do Estado de Sao Paulo.

Na década de 1940, conforme Célia Arribas (2014), o estado de Sao Paulo apresentou
um nimero mais expressivo de adeptos da doutrina, apesar de o espiritismo ter se inserido
primeiramente no Rio de Janeiro. De acordo com recenseamento oficial daquele periodo, dentre
0s 463.400 espiritas, um ter¢o era composto por paulistas (ARRIBAS, 2014). O estado de Sao
Paulo adquiriu protagonismo e influéncia nacional em relacdo aos demais: “um polo de
discussdes, ainda que ndo institucionalmente organizado” (ARRIBAS, 2014, p. 79). Inclusive,
espiritas paulistas — tal como Herculano Pires — realizaram criticas a propria Federacao Espirita
Brasileira (RJ) e suas possiveis falhas doutrinarias.

Sendo assim, uma parcela daqueles jornalistas trabalhava em defesa de um viés
“purista” - isto é, acreditava na permanéncia fiel aos escritos da doutrina por Allan Kardec -, o

qual ndo vinha sem conflitos: debates e concorréncias de opinides surgiam no campo espirita
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entre aqueles que chegavam a assumir a possibilidade de o espiritismo ser constituinte do
espiritualismo tanto quanto a umbanda, aqueles que negavam veementemente tal possibilidade,
e a parcela dos que criticavam a interferéncia do catolicismo na doutrina. Também havia uma
esfera de discussao acerca das relagdes do religioso (espiritismo) e suas agdes nos planos da
saude, educagdo e politica, carregada de embates acerca dos limites de entrosamento entre o
espiritismo e a constituicdo de uma bancada politica favoravel a angariacdo de fundos para o
exercicio da caridade e a outros assuntos pertinentes a sociedade civil. Tal esfera manifestava-
se sob a forma da Unido Social Espirita, centros espiritas, congressos, federacdes e até o Clube
dos Jornalistas Espiritas.

Célia Arribas (2014) estudou as narrativas biograficas de protagonistas espiritas em
perspectiva relacional com a agdo intelectual, percebendo as configuragdes dos grupos a partir
das nog¢des de campo - estrutura que guarda certa interdependéncia entre as demais, mas que
possui regras, formulas e classificagdes que lhes sdo proprias, guardando disputas e
ambivaléncias - ¢ de habitus - praticas estruturadas incorporadas por um grupo com uma visao
social determinada-, de Pierre Bourdieu (2015). Os intelectuais espiritas atuavam como um tipo
de clero com autoridade intelectual/ideologica (ARRIBAS, 2014). O intelectual espirita seria
um porta-voz reconhecido pela sua “bagagem intelectual”, capaz de auxiliar nos problemas de
diferentes aspectos da vida a partir do conhecimento doutrinario, da reflexdo, sistematizacao e
racionalizacdo da doutrina. Diferente do médium, que recebe diretamente a mensagem do
invisivel, o intelectual espirita acumula saber ao longo da experimenta¢ao com o transcendente;
isto ¢, ele precisa ser um estudioso continuo a medida em que toma conhecimento dos preceitos
da codificacdo de Kardec. Arribas (2014) propde duas categorias de espiritas intelectuais: o
ortodoxo, que se esfor¢ca para evitar as alteragdes na doutrina, por preserva-la e seguir uma
tradicao dos escritos, e o heterodoxo, que cria interpretacdes € expde interpretacdes pessoais.

Trata-se de uma importante contribui¢do para compreender a participacdo de agentes do
espiritismo que nao estavam necessariamente vinculados as federagdes espiritas. Por outro lado,
compreendo ser possivel trazer, junto dessa, uma outra via interpretativa: a atuagdo de alguns
intelectuais espiritas na imprensa, inclusive, na imprensa comercial, conferia a eles legitimidade
para falar sobre a doutrina e a concessdo de espacos autorizados de fala para um publico
heterogéneo. Aqueles jornalistas tinham entendimento da capacidade de articulagdo discursiva
e até politica. Entdo, no ambito do discurso, para eles, era preciso que o jornalista da imprensa
espirita compreendesse a historia e a missdo do jornalismo espirita. O discurso ¢ uma

combinac¢do dual, que considera a identidade de quem estrutura a mensagem e de quem a
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recepciona, assim como, as condi¢des de recep¢do e a intencionalidade (CHARAUDEAU,
2018).

A mensagem possui uma pré-estruturacao a partir do ponto de vista de quem emite, mas
a configuracao/sentido final ocorre durante o processo de apropriagao do receptor. Para o grupo
espirita em analise (jornalistas espiritas), o discurso proferido ¢ o verdadeiro, no qual a doutrina
espirita possui abrangéncia para explicar diferentes aspectos da vida material e da vida
espiritual. Sendo assim, € preciso considerarmos as noc¢des de “valor de verdade” e de “efeito
de verdade”. De acordo com Patrick Charaudeau (2018), a nogao de “valor de verdade” ¢ uma
explicacdo a partir de uma instrumentagdo cientifica, que se quer objetiva e objetivada, ligada
a um saber erudito e que busca “saber comentar o mundo”, lida como o “ser verdadeiro”; a
noc¢do de “efeito de verdade”, por sua vez, estd relacionada com o “acreditar ser verdadeiro”,
ligado as subjetividades de como os sujeitos compreendem o mundo, baseia-se na convic¢ao e
cria adesdao em relacao as pessoas que compartilham do mesmo pensamento. Portanto, o “efeito
de verdade” esté correlacionado a enunciagdo e a busca por credibilidade.

Ademais, observa-se a constru¢do de imagindrios e as redes de sociabilidades na esfera
espirita. Junto a perspectiva do intelectual espirita, proposta por Arribas (2014), associo-a
também a dimensdo da capacidade discursiva e simbolica da imprensa. De acordo com o
historiador francé€s Jean-Francois Sirinelli (2003), as redagdes de revistas e os editoriais
constroem lagos e redes no ambito intelectual, pois permitem a circulagdo de ideias e tomadas
de posi¢do. Assim, ‘“conferem uma estrutura ao campo intelectual por meio de forgas
antagdnicas de adesdo - pelas amizades que subtendem, as fidelidades que arrebanham e a
influéncia que exercem - e da exclusao - pelas posicdes tomadas, os debates suscitados, e as
cisdes advindas” (SIRINELLI, 2003, p. 249). Manifestos e abaixo-assinados também teriam
estes aspectos, além de permitir contar numericamente os participantes presentes no manifesto.

Sirinelli afirma que o intelectual carrega consigo as nogdes de legado e de transmissao
cultural. Seguindo essa perspectiva, ¢ possivel compreender a postura tomada por Herculano
Pires de defesa e purismo doutrinarios, o qual foi adjetivado pelo bidgrafo e amigo, o também
jornalista Jorge Rizzini, de “apdstolo de Kardec”. O intelectual produz e veicula ideologias e
visdes de mundo, correlacionadas as demandas culturais e politicas da época, assim como, a
mentalidade e a memoria coletiva.

Segundo Sirinelli, na sociabilidade, o afetivo e o ideologico se interrelacionam. No
processo de formacao de “redes”, ha microclimas compostos por comportamentos € acdes dos
sujeitos. “E, assim, entendida, a palavra sociabilidade reveste-se, portanto, de uma dupla

acep¢do, a0 mesmo tempo ‘redes’ que estruturam e ‘microclima’ que caracteriza um
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microcosmo intelectual particular” (SIRINELLI, 2003, p. 252-251). O intelectual ou os grupos
de intelectuais organizam-se conforme uma sensibilidade ideolégica ou cultural em comum. '
Trata-se uma formacgao de redes de sociabilidades que possuem afinidades determinantes e
difusas (isto €, com varias direcdes), capazes de construir vinculos e convivéncias, que podem
ser mais ou menos conflituosas (SIRINELLI, 2003).

Porém, podemos considerar um jornalista intelectual? No caso em questdo, como
veremos mais a frente, a figura do jornalista espirita aparece imbricada com a fung¢do de escritor
e de pensador espirita. Entretanto, nem sempre um jornalista € necessariamente um intelectual.
Conforme argumenta Fernanda Lopes (2009), como a fun¢ao do jornalista envolve a produgao
de textos acerca do cotidiano e o circuito entre a esfera politica e literaria, a nog¢do de
intelectualidade permeia a identidade do jornalista. Concomitante a isso, o veiculo de
comunicacdo também interfere na formagao identitaria e de autoridade dessa profissao, devido
a natureza que dialoga com diversos campos de conhecimento e que permite discussdes com
intelectuais (sujeitos que se dedicam a formagao do pensamento autdnomo e critico e, em alguns
casos, engajados politicamente, e eruditos). Porém, € necessario seguir as normas empresariais
do veiculo comunicacional. Logo, ha uma tensdo entre a dindmica do trabalho, o que ¢
autorizado a ser publicizado e o posicionamento ideoldgico dos sujeitos.'®

Um conceito importante para a presente pesquisa € o de campo religioso, formulado por
Pierre Bourdieu (2015), no qual o autor propde que ha relagdes concorrentes tanto internos (na
construcdo de autoridades espirituais, quanto externo, na proposi¢cdo de outras ideologias
religiosas. Ademais, outro aspecto a se considerar ¢ a diferenciag@o entre adeptos / praticantes
da doutrina espirita, entendido aqui na tese como sindonimos, isto €, pessoas que aderem e
seguem a doutrina; e simpatizantes, pessoas que transitam pelo espiritismo a partir de uma
aceitabilidade da ideia de seus elementos (tais como, reencarnagado, psicografia, capacidade de
falar com espiritos etc.), mas ndo necessariamente definem-se como espiritas.

Na presente pesquisa, tomei como ponto de partida um estudo de caso com carater
qualitativo, no qual, realizei um levantamento bibliografico, atentando para a perspectiva

multidisciplinar entre os estudos historicos, estudos de midia, e das ciéncias sociais / Ciéncia

'S Nio ha um consenso acerca da defini¢io de intelectual, pois depende do posicionamento teérico do autor. Segue-
se aqui a perspectiva de intelectual como um sujeito que exerce funcao de construgdo do pensamento de maneira
engajada socialmente, por outro lado, ha defini¢cdes de intelectual que possuem a tendéncia do sujeito que reflete
a erudigdo e o fazer profissional (LOPES, 2009).

'8 De acordo com Patrick Charaudeau (2018), a empresa midiatica possui modo de trabalho hierarquizado, cujos
atores possuem um determinado status e que lidam com praticas institucionalizadas, as quais devem ser pensadas
e justificadas. Dentre as praticas produzidas, estdo as produgdes de discursos representativos e com
intencionalidade, dentre a qual, ndo se pode perder de vista as relagcdes economicas.

28



da Religido, acerca da religido — sobretudo do espiritismo — e das tecnologias de comunicagao
e da esfera publica. Enquanto uma pesquisa documental, o acervo se encontra disponibilizado
no site e na sede da Fundagdo Maria Virginia e Herculano Pires'” e a imprensa periddica
digitalizada pela Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional'®.

Estive presente na Fundacao Maria Virginia e Herculano Pires, em Sao Paulo, entre 26
e 27 de setembro de 2019, para coleta de documento sobre o Clube. Além do acervo
documental, ha a biografia de José¢ Herculano Pires, escrita por Jorge Rizzini (2001), que aborda
o Clube dos Jornalistas como parte inerente a trajetoria e protagonismo do jornalista, sendo
necessaria uma andlise critica acerca do intercambio entre o individual e o coletivo narrado
através da biografia. Porém, ndo se pode perder de vista que o presente trabalho ndo tem por
objetivo analisar somente o individuo intelectual, mas as a¢des coletivas. Devido a pandemia
de Covid-19, além do acervo consultado pessoalmente, os documentos digitalizados no site da
fundagdo também foram utilizados como fonte documental. No que concerne a ABRAJEE, em
consulta via e-mail ao Acervo de Memoria ¢ Documentagdo da FEB, de Obras Raras, em
Brasilia, foi-me informado que os documentos de fundagdo nao foram localizados.

Na presente tese, no inicio de cada capitulo aponto um breve panorama historico a fim
de contextualizar a conjuntura espago-temporal em analise. Os dois primeiros capitulos, 1 “A
presenga do espiritismo no jornalismo paulista” e 2 “O Clube dos Jornalistas Espiritas do Estado
de Sao Paulo”, representam o fio condutor da historicidade da relagdo espiritismo e jornalismo
em Sao Paulo, bem como, a histdria do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo, partindo
da correlagdo do contexto historico e politico que teria possibilitado um posicionamento
associativista.

No que concerne aos dois ultimos capitulos, 3 “O Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao
Paulo: esfera publica, disputas e atuacdes” e 4 “Associativismo e o trabalho de comunicagdo
social: declinio do clube e outras possibilidades associativas”, apresento uma pesquisa de base
documental acerca da atuacdo do Clube de Jornalistas, assim como, as estratégias associativas
realizadas a posteriori por outros grupos espiritas. Como foi a tentativa associativa da Abrajee
e suas relagdes com a doutrina e com a esfera publica? Ela buscou se expandir para além do
circuito interno do espiritismo, tal como foi proposto pelo Clube dos Jornalistas Espiritas de
Sdo Paulo? Tratou-se da realizagcdo efetiva da proposta do I Congresso de Escritores e

Jornalistas Espiritas, tal como foi o Clube? Como a perspectiva de associagao profissional ainda

7 Disponivel em: <https://www.fundacaoherculanopires.org.br/> Acesso em: novembro de 2020.

'8 Disponivel em: <http://memoria.bn.br/hdb/periodico.aspx> Acesso em: novembro de 2020.
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se estrutura no espiritismo? Como sdo pensadas as estratégias de comunicagdo social? Tal
proposta ¢ uma busca de compreensdo para além das personalidades, a fim de compreender a
constru¢do de grupos, as continuidades e rupturas.

Ao verificar a hipdtese acerca da construgdo da legitimidade da doutrina espirita, a partir
da imprensa e de um grupo associativista, cheguei a seguinte tese: através da construcao de
redes de sociabilidades (com influéncias do campo politico, informacional e religioso), o Clube
dos Jornalistas Espiritas, sob a lideranga de Jos¢ Herculano Pires, utilizou-se da cidade de Sao
Paulo, do periodo de efervescéncia politica e sindical apos a ditadura varguista, da escrita e de
espacos de discussdes como forma de se posicionar de maneira critica e/ou defensivamente em
relacdo aos proprios espiritas e a sociedade. Neste sentido, a cidade de Sao Paulo, em expansao
urbana e com novos adeptos ao espiritismo, também buscou articular-se em relagdo ao
espiritismo do Rio de Janeiro.

Apesar de buscar estudar a acdo associativista de um grupo por uma perspectiva
holistica, a personalidade, a lideranga de um membro / ator apresentou-se de maneira
preponderante. Destaco que tal estratégia associativista ndo permaneceu por mais de duas
décadas devido a expressiva lideranga de Herculano, assim como, os embates relacionados a
constru¢do da memoria do espiritismo nos Congressos de Jornalistas e Escritores Espiritas,
culminando em associagdes posteriores sem posicionamento critico e vinculado a Federagao
Espirita Brasileira.

Portanto, a tese central desse trabalho ¢: o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo foi
fundado por José Herculano Pires, devido a sua atuagdo politico-social e como profissional da
imprensa comercial. Este ator considerava a imprensa como fonte de legitimacao discursiva,
diante de um contexto de perseguicdo sanitarista oriundo da criminalizagdo das praticas
espirituais desde o Codigo Penal de 1890 (influenciado por membros da imprensa, judiciario,
medicina e religido) e suas respectiva atualizagdo (Decreto 5.156/1904). Com posicionamento
imponente tanto no interior do espiritismo quanto na sociedade civil, o Clube atuou em disputas,
criticas e construcao de pautas tanto sociais (comunismo,ducagdo e participagdo partidaria)
quanto religiosas (tal como, umbanda e catolicismo). Devido ao momento de profissionaliza¢dao
do jornalismo, havia uma distingdo de entre jornalistas espiritas amadores (imprensa espirita) e
jornalistas espiritas profissionais (imprensa comercial / leiga). Neste sentido, havia clareza e
consciéncia a respeito da importancia da producdo da mensagem e da informagdo tanto na
consolidagdo de formas de pensamento e quanto na recep¢ao da mensagem. Com o declinio do
Clube, apods o uso da sede por um membro para ocultar joias, Herculano continuou atuando em
prol do espiritismo (e da imprensa espirita) até a sua morte, em 1979.
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1. A PRESENCA DO ESPIRITISMO NO JORNALISMO PAULISTA

Jos¢ Hamilton Ribeiro (1935-), jornalista paulista e ex-vice-presidente do Sindicato dos
Jornalistas de Sao Paulo (1990-1993), afirmou que até a fundacdo do Sindicato, em 1937, a
profissdo era considerada como comercidria. Nos primordios, ser jornalista era associado a
boemia, pouca escolaridade, ambiente com pessoas oriundas de outras profissdes e
predominancia masculina. Entdo, Ribeiro observou que havia uma dificuldade de inser¢ao de
mulheres no jornal, principalmente como reporteres, dentre as quais Margarida Izar foi a
primeira jornalista de reportagem geral em Sao Paulo. (RIBEIRO, 1998). Portanto, a0 mesmo
tempo em que o jornalismo desejou autoconstruir-se enquanto lugar de poder, havia a presenga
marcante de escritores homens e do género narrativo e ficcional (BARBOSA, 2007).

Segundo o autor, devido as mas condi¢gdes de trabalho no jornalismo, havia forte
tendéncia de participagdo de membros de esquerda (trabalhadores dos Diarios Associados) no
Sindicato dos Jornalistas de Sdo Paulo e uma predominante presenga modernista, devido a
histéria de fundagao da entidade, tendo Oswald de Andrade como so6cio fundador. A mudanga
de status da profissdo ocorreu apdés a regulamentacdo, formacdo sindical e instrugdo
profissionalizante (por meio de cursos nos sindicatos e a abertura de ensino superior).
Entretanto, considera-se que houve tanto uma parceria com o governo federal de Getulio Vargas

(Estado Novo - 1937-1947), quanto com o governo do Estado de Sao Paulo. Segundo ele:

Um ano depois da fundagdo, em novembro de 1938, o Governo Getulio Vargas, com
assessoria dos sindicatos dos jornalistas do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo, criou a
primeira legislagdo sobre a profissdo de jornalista no Brasil. Por interferéncia pessoal
do presidente, ficou estabelecida a jornada de trabalho, tanto de dia como de noite:
cinco horas, podendo ser elevada contratualmente para sete, com a devida
compensacao financeira [...]. (RIBEIRO, 1998, pp. 43-44).

Dessa maneira, as primeiras escolas superiores de jornalismo do Brasil foram Césper
Libero (1947) e Escola de Comunicagdo e Artes, ECA-USP (1966)." Ademais, o autor relata a
presenca do discurso da missdo do jornalista associado a religido, devido as concepcdes de
relegere, religare e religere®. Isto é, uma busca em relaciio a ética, a construcdo de sintese, a

esséncia e a escuta.

19 O curso de Jornalismo da Faculdade do Brasil foi fundado em 1948, resultando na reestruturagio na forma da
Escola de Comunicacao da UFRJ, fundada em 1967.

20 yale ressaltar que ha outras defini¢des para o termo, conforme pesquisas etimologicas. Entretanto, a referéncia
do termo no texto diz respeito ao argumento de Jos¢ Hamilton Ribeiro acerca da relagdo entre a pratica jornalistica
e a proximidade com a pratica religiosa. Cristiane Azevedo (2010) estudou a mudanga dos conceitos relegere,
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Neste caso, considero que tal percep¢ao da missdo do jornalista estava na busca pela
mudanga de comportamento social da vida boémia para a formacao intelectual. Assim como, a
associacdo com religido também pode enfatizar a ado¢ao do status quo da profissdo também na
vida pessoal; isto €, no ambito privado.

De acordo com Marialva Barbosa (2007), o fazer jornalistico ¢ associado a ideia de
ardua tarefa, a constru¢do da memoria do saber-fazer. Bem como, tal grupo profissional associa
sua identidade a um determinado comportamento, ligado as nogdes de detencdo da informacao,
representacao social e orientacao do publico. Nesse sentido, a profissao adquire uma conotagao
de sacerddcio com poucos recursos materiais € horarios incertos, o que contribui para a
constru¢do da memoria dos jornalistas: “constroem uma imagem preponderante do seu eu -
sujeito de sua propria descrigdo -, caracterizando-se de maneira peculiar e transmitindo essa
idealizagdo como memoria do grupo” (BARBOSA, 2007, p. 101).

Outro aspecto que deve ser destacado ¢ que a linguagem narrativa do jornalismo sofreu
importante mudanca entre as décadas de 1930 e 1950, cujos posicionamentos politicos-
ideoldgicos e de opinido se tornaram mais sutis, sob a premissa de objetividade e
imparcialidade, que constituiu e legitimou o imaginério jornalistico. De acordo com Fausto
Nogueira (2016), a imprensa paulista abordava uma gama variada de sociabilidades urbanas,
desde grupos religiosos at¢ literatos e cientificos. Sendo assim, a imprensa comercial paulista
atentou-se ao interesse crescente por ideias espiritualistas (desde as mais esotéricas até aquelas
do espiritismo kardecista) e surgiram também periddicos associados a institui¢des espiritas e
esotéricas. O diferencial da imprensa proselitista ¢ que ela se voltava a divulgar conhecimento
doutrinario em numeragdes continuas ¢ nado relacionadas diretamente ao cotidiano. Ja os
noticirios da imprensa leiga tendiam a comentar curiosidades das doutrinas espiritualistas®!,
conforme os acontecimentos e as polémicas pertinentes aquele tempo (NOGUEIRA, 2016).

Apesar de o espiritismo ter se inserido primeiramente no Rio de Janeiro, na segunda
metade do século XIX, a doutrina ganhou adeptos em mais centros urbanos. Nas paginas dos

jornais de grande circulacdo, o “espiritismo” frequentemente era associado as praticas de

religare e religere, na literatura, a partir da seguinte observacao: relegere tem origem etimoldgica em atengao
escrupulosa com pudor e piedade, recolhimento e escolhas; religare, a relacdo entre Deus € o homem, o lago de
piedade; religere, um retorno a Deus.

21 As doutrinas espiritualistas, de maneira geral, abarcam a crenga nos espiritos (inclusive, o fendmeno das Irmés
Fox) e movimentos esotéricos, além da propria doutrina de Allan Kardec. O espiritismo costuma ser designado
como a doutrina formulada / codificada por Allan Kardec, embora, no Brasil, esse termo esteja associado, no senso
comum, como praticas que lidam com a comunicagdo com os espiritos. Diz Kardec sobre a palavra espiritismo,
no Livro dos Espiritos: “quem cré haver em si outra coisa que a matéria € espiritualista”, ja o Espiritismo “tem por
principios as relagdes do mundo material com os Espiritos ou seres do mundo invisivel” (KARDEC, 2009, p. 7).
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curandeirismo, magia, feiticaria e uso ilegal da medicina. A imprensa se apresentou como uma
arena de embates entre os estratos médico, religioso e jurista (GIUMBELLI, 1997a).

Portanto, na jovem republica, liam-se também artigos relativos a diferentes religioes. A
titulo de exemplo, na década de 1940, no Jornal de Noticias (SP), a coluna “Seara Espirita”
localizava-se junto com os fatos relativos ao entretenimento; no Didrio da Noite, a coluna “Ha
ou ndo ha fendmenos espiritas em Sao Paulo”, era o destaque da capa, no ano de 1949.
Entretanto, a coluna espirita ndo aparecia necessariamente atrelada a colunas de outras praticas
espiritualistas, tais como esoterismo e fantasmagoria, tal como no carioca O Jornal; ou como o
paulistano Diario Nacional, cuja coluna “Vida Catholica” estava na mesma pagina que a coluna
“Vida Evangélica”, além de fatos diversos.

Era comum observar a estreita ligacao dos jornalistas espiritas com o campo da escrita
literaria. Por isso, ¢ importante salientar de antemado que o jornalismo brasileiro, seguindo o

22 estabeleceu vinculos com o estilo de escrita literaria até cerca de 1950,

estilo francés
momento em que houve a reforma editorial, a partir de um estilo de escrita mais direto e
objetivo, com a finalidade de apenas noticiar o fato - estilo proprio do modelo anglo-
americano?’. Tal influéncia do modelo francés ¢ devida a emulacdo de costumes e praticas
culturais, bem como, pela presenca de franceses nos editoriais brasileiros (GUIMARAES,
2011). Diferentemente dos Estados Unidos da América e da Inglaterra, a imprensa francesa
contava com a participagdo e influéncia de literatos como Honoré de Balzac, Antoine de Saint-
Exupéry, Albert Camus e outros, assim, o jornalismo era uma maneira de destacar a carreira
literaria. De acordo com Jean Chalaby (2003), a pratica literaria era mais prestigiada em relagao

ao relato puramente noticioso. Portanto, a cronica e artigos polémicos, de natureza agressiva

em relagdo as personalidades e institui¢des, possuiam destaque no estilo francés.?*

22 0 modelo francés possuia carater mais literario e opinativo. Os fatos apareciam imbricados com comentarios.
Desta maneira, torna-se evidente a presenca de homens da literatura no cotidiano da imprensa. (SCHUDSON,
2007)

2 0 estilo anglo-americano. a priori, caracterizou-se por um estilo partidario. O que mais se destaca deste modelo
€ que se constituiu como informativo e de fatos. A principio, no século XVIII, os jornais norte-americanos
importavam noticias, impressoras e o estilo editorial britdnico. Entretanto, diferente dos jornais britanicos, os
jornais norte-americanos possuiam tendéncia comercial. No século XIX, a imprensa norte-americana adotou um
editorial com tendéncia objetiva e menos partidaria. Neste sentido, a ideologia da objetividade tragava um molde
industrial, modelo que posteriormente foi adotado pelos britdnicos. (SCHUDSON, 2007)

24 Isto é, no Brasil, esse estilo polémico e narrativo ocupava as paginas da imprensa comercial ou cotidiana, na
qual havia a publicag@o de autores como Machado de Assis e José de Alencar. Inclusive, Machado de Assis e
Joaquim Manoel de Macedo colaboraram para o semanario ilustrado, do género de caricaturas, denominado 4
Semana Illustrada (1860-1876), a qual recebia proventos do Império, dedicada a politica e a critica aos costumes:
“sendo uniformemente oposicionistas e agressivas, duma violéncia que ia muitas vezes direta ao ataque pessoal, o
que era, alids uma caracteristica da imprensa de combate na época” (LIMA, 1963).
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Assim, em 1950, o projeto de adogdo do modelo norte-americano (mais comercial e
com proposta objetiva) se consolidou e o jornalismo politico-literario foi transformado em
jornalismo informativo, no qual o editorial de noticias adquiriu uma clara dissocia¢do das
colunas de comentario pessoal e de noticia. (RIBEIRO, 2007) Portanto, isto influenciou, mais
tarde, no espago que o espiritismo teria na imprensa, cujo projeto de divulgacao doutrindria
deixou de avangar em sec¢des do cotidiano. Com a mudanga do jornalismo, o carater opinativo,
que possibilitou embates entre religiosos de diferentes confissdes, perdeu espago para a

perspectiva noticiosa e informativa.

1.1 Espiritismo e comunicac¢io social em Siao Paulo

O jornalismo paulista comercial nasceu 15 anos mais tarde que o carioca, em 1823, com
O Paulista, que ndo possuia grafica propria. Era também permeado pelo agenciamento do curso
dos acontecimentos € com uma estreita ligagdo com a politica e a economia. No contexto da
Republica, a imprensa paulista se consolidou enquanto industria e teve uma relacdo ambigua
com o poder central e as elites paulistanas. Em 1925, Assis Chateaubriand adquiriu o Diario da
Noite ¢ iniciou uma cadeia nacional de comunicagdo chamada Didrios Associados (1924-),
somando 34 jornais, 36 emissoras de radio, 18 emissoras de televisdo, 2 revistas e 1 agéncia de
noticias. Na estreita ligagdo com a politica, o conglomerado obteve favores publicos nos
ambitos comercial e econdmico, assim como, capacidade de pressao politica. Durante a ditadura
do Estado Novo (1937 - 1945), os Diarios Associados, junto com A Gazeta, alcancaram um
ganho de capital e um aumento dos periodicos. (PILAGALLO, 2012).

De acordo com Maria Helena Capelato (1991;1992), entre as décadas de 1920 e 1940,
o jornal que liderava o consumo didrio da imprensa paulista era O Estado de Sao Paulo (1875-
), de Julio Mesquita; cujo editorial era afinado com a perspectiva politica liberal e a equipe
redacional se considerava parte da “elite bem pensante” e iluminista do Brasil. Entretanto,
apesar de tal dominio do Estado, Capelato argumenta que, de maneira geral, os jornalistas
paulistas de diferentes organizagdes utilizavam o artificio a impessoalidade e, a0 mesmo tempo,
se consideravam “intérpretes e formadores da opinido publica” (CAPELATO, 1991;1992, p.
56).

O proprietario dos Didrios Associados, Assis Chateaubriand (1892-1968), definiu o
profissional de jornalismo como sujeito publico, politico militante e dotado de autoridade para
opinar frente aos debates pertinentes a sociedade (CAPELATO, 1991;1992). Para
Chateaubriand, o carater opinativo da imprensa possuia espacgo e possibilidade de conducao
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politica. Entretanto, apds o levante comunista de 1935 e o golpe do Estado Novo, em 1937,
organizagdes como O Estado de Sdo Paulo e Diarios Associados se posicionaram favoraveis a
restri¢do de liberdade de imprensa, a fim de controlar discursos considerados subversivos.
Criticas, debates, discussodes e participagdes politicas eram regulados, pois eram considerados
desorganizadores da sociedade (CAPELATO, 1991;1992).

Nesse mesmo contexto, de acordo com a analise de Candido Procopio Camargo (1961),
desde a década de 1930, instituigdes paulistas ligadas ao espiritismo ganharam forte expressao:
Sinagoga Espirita, Unido Espirita Federativa, Liga Espirita e Federa¢ao Espirita de Sao Paulo
(FEESP). Esse socidlogo da religido destacou a organizagdo em carater associativo de alguns
jornalistas espiritas. A profissdo de jornalista?® era uma possibilidade de contribuicdo para a
formagdo de liderancas no espiritismo, visto que se tratava de uma profissdo que articulava
narrativas e discursos. Porém, ele ndo se aprofundou acerca desse aspecto.

Assim, ndo podemos perder de vista que o recenseamento da década de 1940 registrou
que a doutrina espirita apresentou um numero expressivo de adeptos no estado de Sao Paulo,
sendo que, dentre os 463.400 espiritas, um terco era composto por paulistas (ARRIBAS, 2014).
Sao Paulo adquiriu certo protagonismo e influéncia nacional em relacdo aos demais: “um polo
de discussdes, ainda que ndo institucionalmente organizado” (ARRIBAS, 2014, p. 79). Naquele
meio, espiritas paulistas — tal como o jornalista Herculano Pires — realizaram criticas a propria

Federacao Espirita Brasileira (RJ) e suas possiveis falhas doutrinarias.

1.1.1 Espiritismo na imprensa comercial de Sdo Paulo

Na imprensa leiga / comercial paulista, assim como a carioca, também havia jornalistas
que se definiam enquanto espiritas ou simpatizantes — através de anedotas e curiosidades sobre
a doutrina espirita—, além daqueles que realizavam oposi¢do (através das controvérsias,

principalmente, entre espiritismo e catolicismo). Ocupavam as manchetes, medidas sanitarias,

25 Refiro-me a profissdo de jornalista no que concerne a profissionais que trabalhavam na imprensa apurando,
redigindo artigos, bem como, responsaveis pelos editoriais. Entretanto, € preciso considerar que a
profissionalizagdo do jornalista no Brasil ¢ demarcada a partir das reformas editoriais importadas do modelo anglo-
saxdo, que aplicavam um tom de objetividade e suposta neutralidade, bem como, na institucionaliza¢do dos
primeiros cursos de jornalismo no territorio brasileiro (entre as décadas de 1940 ¢ 1950). (Ver: RIBEIRO, 2007).
Sendo assim, a literatura académica refere-se que a profissionaliza¢do do jornalismo ganha moldes industriais com
as praticas norte-americanas de producdo da informagdo e dos fatos, a partir de uma perspectiva objetiva
(CHALABY, 2003; SCHUDSON, 2007).
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de criminalizagdo e de prova de veracidade entre o “charlatanismo”, praticas de “magia e
feiticaria”, bem como, investigagio de possiveis farsas espirituais de efeitos fisicos.?®

Por outro lado, em algumas se¢des dos jornais, as agdes de diferentes praticas religiosas
eram noticiadas como eventos inerentes ao intercambio social. Como ¢ o caso da nota do
Correio Paulistano (1854-1963)%7 - jornal do Partido Republicano Paulista, de 6 paginas -, de
03 de abril de 1903, n°. 14.233, que emitiu uma nota referente a 01 de abril daquele ano, em
Mogi das Cruzes, onde por dois dias realizou-se um evento interreligioso, que contou com
protestantes € com o espirita Gongalves Batuira, figura que sera considerado patrono dos

Jornalistas Espiritas mais a frente. Assim:

[...] houve nesta cidade mais duas conferéncias, uma sobre o protestantismo e outra
sobre o espiritismo, orando, na primeira o revdmo. sr. Eduardo Carlos Pereira, e, na
segunda, o professor Braulio Prego, segundado pelo sr. Gongalves Batuira. Ambas as
conferéncias realizara-m-se no theatro Vasques e foram muito concorridas.
(CORREIO PAULISTANO, 1903, p. 2).

O Correio Paulistano, de 20 de margo de 1904, n® 14583, noticiou sobre a medida
protetiva®® da Federacdo Espirita Brasileira acerca das praticas de cura e de liberdade de culto,
pois, a federacdo teria se sentido constrangida diante da impossibilidade de atuar livremente
com a prética de cura espirita. De acordo com a noticia, a federag¢do alegou que o artigo 21 do
regulamento sanitario divergia da Constituicao republicana, que permitia a liberdade de culto.
Diz a noticia:

A Federagao Espirita Brasileira, associag¢@o de carater cientifico e religioso, impetrou
do juizo competente uma ordem de habeas corpus por estar sob perigo de
constrangimento, em virtude do artigo 21 do regulamento sanitario, que proibe a cura
pelo espiritismo. A Federagdo, que mantém um posto de receituario, alega em sua
peticdo que a Constituigdo da Republica garante a liberdade de crenca religiosa.
(CORREIO PAULISTANO, 1904, p. 1).

Todavia, ao confrontar a informagao do regulamento sanitario instituido em 8 de margo
de 1904, pelo presidente Francisco de Paula Rodrigues Alves (1848-1919), o artigo referido
pela Federagdo Espirita Brasileira ¢ o 251, que trata das penalidades para médicos,

farmacéuticos e dentistas. No paragrafo Unico do artigo, instituiu-se que praticantes de

2 Durante a passagem de 1890 até a década de 1940, o vinculo entre Igreja Catolica e Estado brasileiro sofreu um
processo de dissociagdo: ocorreu o processo de institucionalizagdo civil de instancias que outrora eram religiosas
(tais como, cemitérios e casamentos). Havia um controle repressivo rigido de praticas espirituais que lidavam com
tratamentos de cura e, portanto, eram enquadradas como ameaca a ordem publica e sanitaria. A partir da década
de 1930, observa-se uma busca por legitimacdo das praticas de espiritismo kardecista e de umbanda como
religiosas, neste sentido, o cristianismo evidencia-se como um modelo de referéncia do que ¢ religido para tais
praticas. (MONTERO, 2006).

27 Foi o primeiro jornal diario de Sio Paulo.

28 Foi pedido um habeas corpus, que é uma medida utilizada no Direito, quando a pessoa (fisica ou juridica) esta
sofrendo, ou na iminéncia de softrer, coagdo ou privagdo da liberdade.
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espiritismo, magia e cura de moléstias incuraveis estariam sujeitos as penalidades do artigo 157
do Codigo Penal, com cassacao do exercicio profissional caso os praticantes fossem da area da
saude (médicos, farmacéuticos, dentistas ou parteiras). (BRASIL, 1904.). Portanto,
considerando tal dado, o pedido de habeas corpus da FEB seria devido ao contingente de
adeptos ao espiritismo oriundos da area da saude.

Ademais, ha também uma anedota acerca da curiosidade sobre a morte de um praticante
ndo assumido da doutrina. Como ¢ o caso de Desidério de Mello, de Uberaba - MG, que teria
sido um sujeito curioso acerca das diferentes praticas religiosas, transitando entre o catolicismo
e o espiritismo. Neste caso, este jornal paulistano diario, trouxe esta abordagem acerca do
imaginario da vida interiorana (inclusive, foi no interior do Estado de Sao Paulo, que o
espiritismo se desenvolveu primeiramente). De acordo com o relato de um correspondente
andnimo:

Estou informado, por pessoa da familia do saudoso Desiderio de Mello néo ter elle se
confessado, como afirmou alguém, e nem tdo pouco morrido sustentando suas crengas
no espiritismo. Quando o exmo. sr. d. Eduardo, bispo desta diocese, o visitou, dias
antes de sua morte, procurando confessa-lo. Desiderio disse que era /ivre pensador,
respondendo-lhe d. Eduardo ndo fazer a religido catholica exclusdo de ninguém.
Metto-me nesta questdo, ndo porque queira tomar este ou aquelle partido, mas sim
para restabelecer a verdade. Desiderio foi quasi nosso companheiro de infincia.
Vivemos juntos, ja na imprensa, ja no foro, ha cerca de 20 annos. Sempre o conheci
como livre pensador e macon, iniciado em Franga, em 1879. Ultimamente, ¢ certo,
andava envolvido com as doutrinas espiritas, mas supponho que apenas por mero
diletantismo, tanto que, na véspera da morte, em presen¢a de d. Eduardo - elle se disse
livre pensador. E a eterna questdo. Sempre que morre um homem superior levantam-
se em derredor de sua sepultura, ainda fresca, estas questdes. (CORREIO
PAULISTANO, n.14883, 16 de janeiro de 1905, p. 2).

O Diario Nacional (1927-1932), jornal paulistano do Partido Democrata (de oposi¢cdo
ao Correio Paulistano) abordou a perspectiva do espiritismo de maneira ambigua: a0 mesmo
tempo em que deu espaco na se¢ao “Vida Espirita”, permitiu a oposi¢do catolica. O jornal
correlacionava as praticas espiritas como “funestas”, principalmente, as praticas meditnicas das
classes menos abastadas, chamadas de “baixo espiritismo”. Havia, entdo, associagdo da pratica
de “espiritismo” a crimes, suicidio, “assombracdo” e feiticaria. Vale destacar que a se¢do “Vida
Espirita” tinha por principio compartilhar visdes de mundo do espiritismo kardecista, de modo
a desvencilhar-se do “baixo espiritismo” ou das praticas meditnicas afro-brasileiras. Na mesma
pagina, havia secdes com outras religides, denominadas “Vida Catholica” e “Vida Evangélica ™.

A perspectiva acima do jornal paulistano implica para a ideia de “espiritismos” com
diferentes matizes de perseguicdes e sangdes sanitaristas, cuja comunicagdo com 0s espiritos
ou “mortos” deveria ser supervisionada e estava ligada ao imaginario “primitivo”, a0 mesmo

tempo em que se autorizava proposta mais “branda” e “disciplinada” do espiritismo de Kardec.
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Apresenta-se como um pensamento presente na conjuntura brasileira (tanto na imprensa quanto
no pensamento do senso comum). Ao recuar no tempo, como observou Emerson Giumbelli
sobre o contexto do Rio de Janeiro: “Nas noticias e artigos veiculados pelos grandes jornais, o
espiritismo aparecia sempre associado ao curandeirismo. E, nesse contexto, os ‘espiritas’ eram
tratados como ‘especuladores a frente de uma ‘industria lucrativa’ sustentada pela
‘ignorancia/credulidade’ da populacao” (GIUMBELLI, 1997a, p. 89).

Considerando a referéncia recorrente ao “baixo espiritismo” - isto ¢é, as praticas
meditnicas que combinavam tradigdes afro-indigenas-brasileiras -, acredito que seja necessario
realizar uma referéncia a umbanda, devido a relagao dubia com o espiritismo kardecista. Trata-
se de uma religido brasileira que combina aspectos de matriz afro-brasileira, bem como, praticas
catdlicas e kardecistas. Ela foi institucionalizada na década de 1920 e expressou-se em
diferentes estados brasileiros, tais como, Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Rio Grande do Sul.
Conforme Lisias Negrao (1993), a umbanda se organizou em Sao Paulo, no qual as federagdes
e os terreiros adotavam posturas distintas: as primeiras, eram mais ortodoxas e racionalizantes;
enquanto os terreiros possuiam praticas rituais mais criativas com os “orixas” e espiritos guia.
Destaca-se ainda que, em 1941, houve articulacdo para o Primeiro Congresso Brasileiro de
Umbanda, no Rio de Janeiro, e, além disso, como estratégia de legitima¢do e de
desvencilhamento das persegui¢des, buscou-se moralizar seus espiritos-guia e aproximar-se da
nocao de caridade kardecista.?’

Entdo, Negrao (1993) observou um dado relevante: as federagdes umbandistas foram
importantes para o auxilio de legitimidade social, diante de um momento de vigilancia e
escassez, porém, as praticas dos terreiros eram distintas conforme a classe social da clientela.
A posicdo social dos frequentadores - classe alta e média ou mais proletaria e popular —
influenciava nos rituais (matanga de animais, bebidas alcoodlicas, uso de polvora) e na cobranga
ou ndo da consulta fora das giras. Quanto mais de classe média, - rica, urbana e branca -mais

proxima dos preceitos kardecistas.

29 H4 de se investigar mais detidamente, com base documental e bibliogréfica, a reagio dos jornalistas em relagdo
a umbanda. Especificamente, acerca da defesa, articulagdo e contraposi¢do. O Correio Paulistano, a titulo de
exemplo, colocou-se de maneira hostil em relagdo a umbanda, deslocando-a para a categoria de magia, porém,
questionando o porqué as pessoas ndo a aceitam: “Por que, entdo, perseguirmos a magia? Nao sera ela um lago
entre os homens e as forgas sobrenaturais? Por que havemos de permitir a livre pratica dos credos, e perseguiremos
0 “macumbeiro”, expulsaremos o “pai de santo”, ou reteremos preso o “curandeiro” dos casebres de Mboy?”
(MATTOS, 1935, p. 8). Entdo, para o autor do texto, a magia ¢ a umbanda tém relagdes com o primitivo, com o
selvagem, e os cultos esquecidos, baseando-se em Nina Rodrigues. E interessante, pois se trata de uma tentativa
ambivalente: ao mesmo tempo em que defende a liberdade religiosa, também aponta um preconceito, indicando
“totemismo” e relagdes tribais e primitivas nas praticas de comunicag@o com 0s espiritos.
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Conforme Beatriz Gois Dantas (1982), o catolicismo se apresenta na pratica umbandista
a partir de uma aproximacao religiosa: batismo na Igreja, missas dominicais e contato com
padres. Com isso, confere capacidade interpretativa e de compreensdo de ritos oriundos da
Africa, trazendo a nocdo de referéncia e ao altar catélico, a trindade e aos santos. Portanto, uma
autorizagao de circulagdo em ambos os espacgos religiosos.

Dessa forma, no que concerne a posi¢do corrente da época nos jornais, no Correio
Paulistano, de 12 de maio de 1940, na coluna Vida Judiciaria, Camara Leal distinguiu a
doutrina de Kardec do “mau uso” da pratica espiritual, como charlatanismo. De um lado,
enfatizou-se a orientagdo espiritual espirita, de luz e proxima do cristianismo e, de outro, as
praticas afro-brasileiras consideradas como magia, macumba e feitigaria, tal como o jornalista

Camara Leal ressaltou em sua coluna’’:

Constantemente surgem nos jornais as mais dantescas noticias de dramas que se
desenrolam e sdo atribuidos ao fanatismo ou ma influéncia do Espiritismo. Urge que
cessem essas campanhas infames e injustas contra uma ideologia, que representa o
Cristianismo em sua quintessenciada pureza. Esses crimes degradantes que se
verificam, de quando em quando, no interior brasileiro, e aparecem como fruto do
Espiritismo, nada tém de comum com este. S3o oriundos do baixo espiritismo, da
magia negra, da macumba, da feitigaria, cujos médiuns trabalham para o mal e sob a
imediata influéncia dos espiritos malignos ¢ trevosos, sem a menor protecdo ou
assistencia das correntes superiores dos espiritos de luz. [...] Sejam adversarios, mas
sejam leais, e ndo lancem mao da perfidia para procurarem desmoralizar o que é digno
de respeito e admiragao pelos inesgotaveis beneficios que espalha sobre a terra, como
o medianeiro das divinas consolagdes. (CAMARA LEAL, 1940, p. 19).

Mais tarde, em 1948, o Jornal de Noticias (SP) noticiou uma campanha rigorosa contra
os costumes de macumba, na qual fechou-se “terreiros de umbanda”, que cultuavam Ogum,

Xangd e Oxossi. Acusando a pratica de mistificacao, a reportagem denunciava:

Muito pouco ou quase nada se tem feito contra a macumba e o curandeirismo em Sao
Paulo. Mistificadores de toda espécie ai estdo, disseminados por todas as partes da
cidade, agindo livremente e explorando criminosamente a credulidade publica. [...]
Entretanto, surge agora a Delegacia de Costumes, tendo a frente o delegado Hernani
Ferreira Braga, resolvida a dar combate sem trégua a esses especuladores do povo.
Essa campanha, pelo que temos visto, sera rigorosa, ¢ ontem, com uma série de
diligéncias, teve inicio. JORNAL DE NOTICIAS, 1948, p. 12).

30 paula Montero (2006), quando aborda a constituigio da esfera publica do Estado brasileiro, o catolicismo perdeu
certo espaco na esfera publica, a0 mesmo tempo em que houve disputas entre religides nao-cristds para formar
espago social. Porém, a Igreja Catolica foi uma matriz importante para o processo de distingdo entre sacramento e
rito, assim, como, a legitimacgao de ritos sociais. Como a autora comenta, os ideais catolicos formam ideias gerais
pertinentes a esfera publica: religido e verdade, feiticaria e falsidade. Com a nog¢éo de liberdade de culto, instituida
na Republica, abriu-se caminho para a diminui¢do do cerceamento de matriz afro-brasileiras, embora ainda
houvesse o jogo da caridade e o feitigo.” No processo de dissociagdo entre Estado brasileiro e Igreja catolica, “a
manifestagoes variadas de ‘feiticaria’, ‘curandeirismo’ e ‘batuques’ s6 puderam ser descriminalizadas quando, em
nome do direito a liberdade de culto, passaram a se constituir institucionalmente como religides” (MONTERO,
2006, pp..49-50).
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Entdo, num contexto de criminalizacao e psiquiatrizagdo das praticas mediunicas, o
discurso®! hegemonico da imprensa comercial considerava as agdes “mégicas” e ritualisticas da
umbanda como fetichistas e até primitivas. No Estado de Sdo Paulo, de 17 de abril de 1948,
uma coluna direcionada para o espiritismo nota que a doutrina de Allan Kardec ganhava
expressao sobretudo em Sao Paulo, em diferentes circuitos sociais. Ao longo do artigo,
enfatizou-se que havia diferentes formas de praticas espiritas conforme as classes sociais, assim
como o catolicismo praticado por grupos mais populares e os mais abastados.

O espiritismo de Allan Kardec foi colocado como uma das facetas do espiritismo
praticado no Brasil, que englobaria a “macumba” e a “feiti¢aria” do “baixo espiritismo”. Dentre
os argumentos, a difusdo do espiritismo kardecista seria adequada diante daquele momento de

efervescéncia de ideias materialistas e marxistas. Segue trecho do artigo:

A época em que vivemos ¢ materialista por exceléncia. Os fendmenos economicos,
sociais e politicos prendem muito mais a nossa atenc¢ao do que os espirituais. Por isso
atentamos, com particular interesse, na difusdo das doutrinas marxistas € ndo nos
impressionamos com a do espiritismo. Compreende-se. Reconhecemos que o
comunismo representa grave e imediata ameaca e constitui um perigo para a sociedade
e para o homem. A amplitude crescente do espiritismo ndo encerra nenhuma ameaga
nem pode ser interpretada como perigosa, a ndo ser para os que da religido fazem
oficio ou profissdo. Procuramos, como ¢ necessario, combater o comunismo, nem
sempre pela forma mais apropriada e eficaz. Diante do crescimento do espiritismo,
apenas temos intermitentemente um movimento de curiosidade passageira, quando o
notamos. [...] As religides tém contribuido para transformag¢des do mundo em escala
muito mais vasta do que as doutrinas econémicas ou as concepgdes politicas. E os
perigos do comunismo provém exatamente do carater religioso e messidnico que
inspira o fanatismo de seus adeptos. (O ESTADO DE SAO PAULO, 17 de abril de
1948, p. 16).

Como observei no Acervo Estaddo®’, enquanto um jornal de fatos diversos, O Estado
de Sdo Paulo possui momentos de abertura para a divulgagdo do espiritismo e, em outras
colunas, trata da questdo psiquiatrica e medicalizante e das praticas de “baixo espiritismo”. No
momento de intervengio varguista na imprensa (1931-1945)%, em 1942, ha uma série de artigos

sobre psicologia e espiritismo, assinada pelo professor italiano Antonio Piccarolo, na qual ele

310 discurso nio ¢ apenas o ato de se comunicar e o processo de linguagem, ele é a combinagdo do momento em
que a mensagem ¢ produzida e transmitida (logo, envolve os produtores (identidade, legitimidade, instituigdo,
profissdo), os receptores, a intencionalidade, assim como, a tonalidade e a maneira como a mensagem ¢
transmitida. Desta forma, para compreender um discurso envolve entender o contexto espaco-temporal, bem como
a mensagem (CHARAUDEAU, 2018).

32 Repositorio online dos jornais digitalizados mantido pela organizagdo O Estado de Sdo Paulo. Disponivel em:
<<https://acervo.estadao.com.br/>>. (Ultimo acesso em maio de 2020)

33 Esse momento ¢ chamado na literatura académica como empastelamento ou cooptagdo dos jornais liberais que
se opuseram a ditadura varguista. No caso de O Estado De Sdao Paulo, no periodo de empastelamento, o jornal
ficou sob a dire¢do de Plinio Barreto (CAPELATO, 1991; 1992; PILLAGALO, 2012).
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argumenta com base no livro Ricerche sui fenomini ipinotici e spiritici**, de Cesare Lombroso,
além de autores como Henrique Morcelli e Charles Richet. Em 1943, Piccarolo publicou um
artigo no Estado de S. P., intitulado “Ainda o Espiritismo”, no qual ele se disse simpatizante,
porém, posicionou-se contrario a jung¢ao do espiritismo enquanto religido - ou seja, o
espiritismo-religido. Para ele, a religido abriria margem para intolerancia e fanatismo:

E aos espiritas em geral, digo: Nao tendes razao de considerar-me vosso adversario e
inimigo. Desde meio século acompanho com grande simpatia 0 movimento espirita,
tenho assistido a sessdes nas quais funcionavam médiuns de grande renome, entre
outros a grande Eusapia Paladino: tenho constatado fendmenos maravilhosos,
inexplicaveis nas condi¢des atuais da ciéncia. Considero, portanto, o espiritismo ou
metapsiquica, o verdadeiro caminho que pode conduzir a explicag@o do problema que
desde tantos séculos esta fatigando a humanidade; e amo-o tanto, que desejo vé-lo
trilhar o caminho exclusivo da ciéncia. (PICCAROLO, 1943, p.4).

Seguindo a linha de Lombroso, ele defendeu uma perspectiva do espiritismo pela via
experimental. Ademais, relatou que alguns espiritas de vertente religiosa alegaram que o filho
dele estava no Hospital Psiquiatrico Juqueri por intervengdo de espiritos. Todavia, ele defendia
a explicacdo psiquiatrica, bem como, o “sacrificio” diante da desilusdo com a derrota da
Revolugio Constitucionalista de 1932°°, em Sao Paulo.

Por fim, vale destacar que esse embate entre espiritismo cientifico e espiritismo
religioso ¢ antigo (GIUMBELLI, 1997a). Como o espiritismo proposto por Kardec combina as
categorias de religido e ciéncia, diferentes sujeitos utilizavam essas semanticas conforme as
suas praticas sociais. Trata-se de forcas que estavam em constante enfrentamento entre finais
do século XIX e inicio do XX, pois, de um lado, a religido evocava as nogdes de dogma e
formalismo proprias da Igreja Catodlica; e, de outro, a ciéncia se aproximava dos ideais de
“verdade” e do positivismo, que poderia enfatizar a descrenca no invisivel. Por sua vez, o
espiritismo apareceu como uma possibilidade de conciliacdo e sintese entre esses distintos
polos, excluindo-se as perspectivas materialistas (GIUMBELLI, 1997a).

No Rio de Janeiro, a posi¢ao que ganhou hegemonia possui maior énfase no religioso,
entretanto, buscou-se manter lagos com o aspecto cientifico. O médico militar Bezerra de
Menezes, que foi presidente da Federagdo Espirita Brasileira, buscou aliar a visdo psiquico-

fisiolégica com o espiritismo religioso. (GIUMBELLI, 1997a). A vertente religiosa foi

34 Pesquisa sobre o fendmeno hipndtico e espirita. (Tradugdo livre)

3% Foi um movimento paulista insatisfeito com o governo provisorio de Getulio Vargas. Ver: MOREIRA, Regina
da Luz. Revolugdo Constitucionalista de 1932. In: Fatos e imagens: artigos Ilustrados de fatos e conjunturas
do Brasil. CPDOC (online). Disponivel em:
<<https://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/FatosImagens/Revolucao1932>> (ultimo acesso em maio de 2020).
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importante para o processo de legitimagao do espiritismo no territorio brasileiro, enfatizando-
se os aspectos morais. Por outra via, a ciéncia experimental espirita hierarquizava o espiritismo
como uma ciéncia capaz de corrigir os erros do materialismo, por carregar tracos ateistas, e do
positivismo, que desconsiderava a contribuigdo espiritual. O espiritismo carregava a pretensao
de dominar diferentes ramos intelectuais, além de abarcar a compreensao da matéria, o principio
vital e as doengas espirituais. (GIUMBELLI, 1997a).%

Os espiritas de Sao Paulo ficaram a par de tal debate. Havia a questdo entre ciéncia e
religido, mas um novo questionamento também se apresentou: a manutencgao/tradi¢ao fiel aos
preceitos de Kardec, em contraposi¢do as inovacdes doutrinarias. Portanto, na primeira metade
do século XX, como observa Célia Arribas (2014), a disputa se estendeu tanto para aqueles que
compartilhavam das possibilidades de inovagdo e de heterodoxia na doutrina, quanto para
outros que defendiam um viés mais purista, tradicional e ortodoxo, que recusavam
“mistificacdes”. Como a autora observa, de maneira geral, os campos religiosos sao
competitivos entre si, tanto no processo de construgdo simbolica quanto no intercdmbio de
visdes de mundo. Havia uma disputa de fac¢des na propria doutrina, na qual “os intelectuais
espiritas jogam entdo um jogo duplo: de enunciacdo doutrinal, mas também de defini¢do e

consolida¢do do lugar de enunciacdo legitima” (ARRIBAS, 2014, p. 236).

1.1.2 A imprensa espirita em Sdo Paulo

A imprensa espirita paulista iniciou seus ensaios pouco depois da fundagdo de O
Reformador, no Rio de Janeiro. Entretanto, a constituicdo de uma imprensa espirita ¢ um
esfor¢o pertinente ao projeto de divulgagao doutrinaria. Assim como no caso do Rio de Janeiro,
muitos atuantes da imprensa espirita ndo trabalhavam no jornalismo profissional, portanto,
eram jornalistas amadores. Dentre os nomes dos atuantes na imprensa espirita estdo Santos
Cruz, Batuira e Cairbar Schutel - estes conhecidos por terem fundado os primeiros jornais
espiritas em Sdo Paulo. Por fim, abordarei Herculano Pires, por ter trabalhado para a imprensa
comercial, além de ter sido um protagonista atuante na doutrina espirita e ter idealizado o Clube

dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo (1948-1970) com outros confrades jornalistas espiritas.

36 Dentro também dessa discussdo positivista, na perspectiva académica, o marxismo também se propds a ser um
molde cientifico que daria conta de explicar as dindmicas das classes e das estruturas. Conforme Perissinotto
(2010), o grande problema ¢ a busca pela pureza metodoldgica no marxismo, entretanto, trata-se de uma proposta
analitica preocupada com a coletividade.

42



Quadro 1. Jornalistas espiritas ¢ imprensa espirita em Sao Paulo.

Jornalistas espiritas

Nome Nascimento Morte Veiculo
Francisco dos Santos Cruz - - Espiritualismo Experimental
Junior
Antbnio Gongalves da Silva 26/12/1838 22/01/1909 Verdade e Luz
(Batuira) (imprensa espirita)
Cairbar Schutel 22/09/1868 30/01/1938 O Clarim

(imprensa espirita)

José Herculano Pires 25/09/1914 09/03/1979 Diarios Associados
(imprensa comercial)

Jornal Mensagem
(imprensa espirita)

Fonte: A autora. Pesquisa Pessoal, 2021.

A revista Espiritualismo Experimental (1886 - desconhecido®’) foi fundada em 1886,
por Santos Cruz Junior, a partir de um espiritismo mais cientificista, porém, a publicagdo teve
um tempo de tiragem irregular ao longo de cinco anos (AUBREE E LAPLANTINE, 2009).
Com uma publicacdo mensal, denominava-se como um 6rgdo dedicado a diversos assuntos
cientificos, principalmente a “ciéncia espirita”.

O titulo, Espiritualismo Experimental, de certa forma, era uma referéncia a proposta de
“ciéncia espirita”, pois, como propde a doutrina espirita de Kardec, o espiritismo ¢ uma forma
de espiritualismo que se colocava a prova o conhecimento dos mundos espiritual e fisico.
Segundo O Livro dos Espiritos, todos os espiritualistas creem na existéncia da vida além do
plano material, porém, “a Doutrina Espirita ou o Espiritismo tem por principios as relagdes
do mundo material com os Espiritos ou seres do mundo invisivel. Os adeptos do Espiritismo
serdo os espiritas ou, se quiserem, os espiritistas” [grifos do autor] (KARDEC, 2009, p. 7).

Segundo o exemplar do jornal de Santos Cruz Junior, a proposta estaria voltada para o
espiritismo proposto por Kardec. Na capa, 1é-se “Fora da Caridade nao ha salvacdo”, maxima
do Evangelho Segundo o Espiritismo. Entretanto, conforme destacado no periddico, havia
também uma preocupagdo com obras contrarias a doutrina:

Nas paginas do Espiritualismo Experimental, aproveitando as ligoes de Allan Kardec,

havemos de assinalar as obras publicadas contra o espiritismo, porque nos longe de
temer a divulgacdo dos escritos publicados contra a doutrina que aceitamos, os

37 De acordo com o site da Federagdo Espirita do Parana, o jornal ja ndo mais circulava na década de 1890. Ver
em: http://www.feparana.com.br/topico/?topico=733 (altimo acesso em agosto de 2020).
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assinalamos a atengdo dos Espiritas e do publico, a fim de que possam julgar pela
comparagdo, tanto mais que sempre inconscientemente colaboram a favor do
espiritismo. (ESPIRITUALISMO EXPERIMENTAL, 1886, n°. 2, p. 2).

Para o editorial de Espiritualismo Experimental, textos contrarios ao espiritismo
ofereciam uma possibilidade combativa. Além disso, tal exemplar colocou-se contrario a
supersticdo de efeitos espirituais, bem como, op0s-se ao catolicismo. De maneira geral, a escrita
pode ser classificada como carater literario e de opinido, com a proposta de defesa da doutrina
espirita. Na se¢do de fatos doutrindrios, reservou-se espago para narrar acontecimentos
espirituais de paises da Europa, tais como, Inglaterra, Espanha e Itélia.

Um aspecto que me chamou atengdo é que, na ocasido de uma reunidao em Sao Paulo,
pela comemoracao do aniversario de 82 anos de Allan Kardec, eles fizeram referéncia a ele
como filésofo - isto €, apesar da formagdo de Hippolyte Leon Denizard Rivail ter sido
pedagogo, sobressaiu-se o carater proposto pela doutrina espirita de ser cientifica e filosofica.
Mais a frente, narra que Léon Denis (1846 - 1927) - pensador espirita que seguiu os passos de
Allan Kardec, na Franga - teria realizado uma conferéncia na qual op0s o ateismo e o
materialismo em relacdo ao espiritismo, este que seria potencialmente a religido do futuro.*®

Por fim, nesse exemplar merece ser destacado o seguinte aspecto: o erro de escrita foi
atribuido a influéncia de maus espiritos. Assim, eles fizeram uma errata na qual, “Os
compositores e revisores do Espiritualismo Experimental, sendo excelentes médiuns
inconscientes autuados por maus espiritos, cometem algumas faltas, que merecem a nossa
indulgéncia; porém, apenas retificamos o ultimo periodo do artigo de fundo.”
(ESPIRITUALISMO EXPERIMENTAL, 1886, n°2, p.24).

Em 1890, Antdnio Gongalves da Silva (1839-1909), conhecido pelo pseuddnimo
Batuira, iniciou a publica¢do bimensal da revista por assinatura Verdade e Luz (1890 - 1929),
com proposta aliada ao discurso da FEB, de carater religioso, embora buscasse versar com a
perspectiva cientifica, autodenominando-se 6rgio do espiritismo cientifico. (AUBREE E
LAPLANTINE, 2009) Portanto, a partir das tiragens tipograficas e pelas acdes espiritas, Batuira
se tornou uma figura proeminente para a imprensa espirita paulista, na passagem para o século

XX.

38 Nesse mesmo periodo, no ano de 1864, o Papa Pio IX elaborou uma bula Syllabus na qual criticava-se a
modernidade numa perspectiva conservadora, apontando-se os erros do modernismo desde o panteismo até o
racionalismo. Tal documento reverberou no Brasil em uma critica & magonaria, cujo Dom Vital teve acesso aos
documentos ao estudar no estrangeiro. No Brasil, tal embate apresentou-se como a Questdo Religiosa.
(MEDEIROS, 2020)
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Na primeira capa do jornal 1é-se, no cabecalho, as seguintes maximas espiritas: “Fora
da caridade ndo ha salvagdo”, “Nascer, morrer, renascer e ainda progredir - Tal ¢ a lei”. Além
disso, o slogan do jornal era: “Orgao do espiritualismo cientifico”. A perspectiva de Verdade e
Luz abordava o espiritismo em seu aspecto religioso € moral, na qual era atribuida a esséncia
consoladora. “O Espiritismo que para os sabios ¢ uma ciéncia, ¢ promessa de celestiais venturas,
uma bendita esperanca de consolagdes e de perfeicdo adquirida a custa de sofrimentos e de
lagrimas” (VERDADE E LUZ, 1891, n° 33, p. 2). Assim como, defendia-se que o espiritismo
deveria chegar até os fiéis, tocar-lhes o coragdo, isto ¢é, para o editorial, o espiritismo ndo era
apenas ciéncia, mas também lidava com o amor, esperanga, virtude e justiga.

Além das personalidades apontadas acima, Cairbar Schutel (1868 - 1938) também foi
um sujeito importante para o espiritismo paulista, tanto nas a¢des de caridade e espirituais
quanto no ambito da imprensa. Ele estabeleceu vinculos diversificados de sociabilidade no
ambito espirita, tornando-se uma personalidade importante acerca da divulgacdo e editoracao
doutrinaria. Natural do Rio de Janeiro e descendente de uma familia de origem suica e catdlica,
a biografia de Schutel ¢ marcada pela transi¢do da vida boé€mia carioca para uma vida mais
pacata no interior de S@o Paulo, devido a necessidade de preservar a saude.

A partir de 1891, ele deu prosseguimento ao exercicio de habilidades farmaceéuticas e
comerciantes em torno da regido de Araraquara, Piracicaba e Matdo. A cidade de Matdo foi o
local onde fundou uma pharmacia, devido a demanda por febre amarela, em 1895. Nesse local
onde estabeleceu relacdes politicas e tornou-se o prefeito entre 1899 e 1900 e estabeleceu um
centro espirita chamado “Amantes da Pobreza”, em 1905. (AUBREE E LAPLANTINE, 2009).

A pratica catolica de Cairbar Schutel foi atravessada por relagdes amistosas com
curandeiros: “Nesse meio tempo, tinha continuado a praticar esporadicamente o catolicismo,
no qual fora criado e mantinha relagdes cordiais com o cura da religidio” (AUBREE E
LAPLANTINE, 2009, p. 170). Isto ¢, conforme a narrativa de Aubrée e Laplantine, Schutel se
aproximou também com a pratica de cura espiritual. Entdo, apontam quatro aspectos
importantes para a adesdo definitiva do suigo-brasileiro ao espiritismo: o sonho, amigos
praticantes da doutrina, a imprensa e o livro espiritas.

De acordo com a narrativa de vida de Schutel, os primeiros sonhos com os pais teriam
sido no ano de 1904, motivando-o a realizar missas em favor dos entes mortos. Entretanto, as
comunicagdes através dos sonhos ainda permaneceram, levando-o a se aproximar das mesas
girantes, que realizavam comunicacdes espirituais. A partir de entdo, ele tomou conhecimento

da revista O Reformador, dos livros de Kardec e dos Estudos Filosoficos de Bezerra de
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Menezes, dedicando-se ao estudo da doutrina dos espiritos. (AUBREE E LAPLANTINE,
2009).

Nesse sentido, a narrativa de Aubrée e Laplantine (2009) acerca da histéria de adesdo
de Schutel a doutrina tangencia importantes aspectos para o espiritismo: primeiro, o sonho, que
¢ considerado como o momento em que o espirito pode estabelecer relagdes com outros
espiritos, assim como, desvencilhar-se das amarras do corpo fisico. Conforme o Livro dos
Espiritos, de Kardec (2009, p. 148), “[...] enquanto o corpo repousa, o Espirito dispde de mais
faculdades do que na vigilia. Tem o conhecimento do passado e, algumas vezes, previsdao do
futuro. Adquire maior energia e pode entrar em comunicagdo com outros Espiritos, seja neste
mundo, seja em outro”.

Ainda segundo Aubrée e Laplantine (2009), para a compreensao do sonho, Schutel teria
recorrido as mesas girantes cujos amigos faziam parte. Isto nos remete a propria histéria do
espiritismo, cuja origem ¢ demarcada pela aproximac¢do de Hippolyte Ledn Denizard Rivalil,
conhecido pelo pseuddénimo de Allan Kardec, aos movimentos das mesas girantes, na Franga,
no qual se especulava a veracidade das comunica¢des com espiritos, a atragdo magnética e até
a pratica de entretenimento.

Hé um terceiro aspecto a ser considerado: a literatura e a imprensa espiritas como forma
de compreensdo cientifica e filos6fica, assim como, a exigente demanda pela manutencgao
constante do estudo doutrinario. Afinal, o proprio espiritismo se propde como uma ciéncia
experimental aplicada a religido, com bases filosoficas e respostas acerca dos mistérios e
designios da vida com um carater didatico, isto €, “uma tensa e ndo resolvida relagdo entre
demonstragdo experimental e revelacao” (LEWGOY, 2008, p. 86).

A aproximagdo de Schutel com a imprensa e editoragdo espirita ndo ocorreu
necessariamente como uma via comercial, mas de publicidade doutrinéria. Para este fim, ele
fundou um jornal mensal, denominado O Clarim (1905 - dias atuais), que era impresso numa
grafica em Taubaté. Dois anos mais tarde, o centro espirita “Amantes da Pobreza”, dirigido por
Schutel, adquiriu uma impressora rotativa a fim de ter autonomia de impressao. Com isso,
chegou-se a 10.000 tiragens, sendo que no dia de Todos os Santos, a distribuigdo era gratuita
nos cemitérios de diferentes localidades do pais, alcangando cerca de 40.000. O que chamou a
atencdo da imprensa leiga de Sao Paulo (Gazeta de Noticias e Correio da Manha), da imprensa
espirita e de autoridades policiais. (AUBREE E LAPLANTINE, 2009).

A oficina tipografica era simples e com poucos recursos financeiros, necessitava de
mecenato e algumas propagandas que ndo entrassem em conflito com a doutrina espirita. Uma

porcentagem das vendas do jornal O Clarim, da Revista Internacional do Espiritismo e das
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obras editadas era destinada a vendedores - preferencialmente espiritas. (AUBREE E
LAPLANTINE, 2009). Apesar disso, Schutel oferecia apoio de impressao para outros espiritas.

Por sua vez, José Herculano Pires (1914 - 1979) foi um protagonista do jornalismo
paulista que pode ser abordado tanto na imprensa comercial quanto na imprensa espirita.
Natural de Avaré, cidade do interior de Sdo Paulo, Herculano lidou com a poesia e a literatura
desde a infancia. Quando adolescente, o pai, José Pires Correa, fundou uma tipografia junto
com o irmao, chamada “Casa Ipiranga” e entdo realizou tiragens do primeiro semanario politico
da cidade de Cerqueira César, O Porvir (ver figura 1). (RIZZINIL, 2001). Tratava-se de um
semandrio alinhado ao projeto do Partido Republicano Paulista (PRP), tal como O Correio

Paulistano, abordado acima.

Figura 1: O Porvir, 15 de Novembro de 1928, redator José Pires Correia.
Fonte: Acervo da Fundagido Maria Virginia e José¢ Herculano Pires, 2019.

Trata-se de um aspecto interessante, pois observei que O Correio Paulistano possuia
certa abertura para o espiritismo — permitindo publicagdes sobre a doutrina. Inclusive, em

depoimento audiovisual, Maria Virginia Ferraz Pires, esposa de Herculano, declarou que a
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familia do esposo consumia O Correio, enquanto a familia dela era alinhada ao jornal do Partido
Democratico (HERCULANO, 2016). Mais tarde, Jos¢ Herculano transformou o jornal politico
do pai em jornal literario e fundou a Unido Artistica do Interior (UAI, 1932-1935), como uma
forma de agregar pessoas com afinidade para a literatura e a arte (ARRIBAS, 2014; RIZZINI,
2001).

Na fase adulta, atuou como jornalista profissional, foi proprietario de um pequeno jornal
em Araraquara, o Didario Paulista, e, apds a venda do pequeno empreendimento, mudou-se para
a capital de Sao Paulo, na qual trabalhou por longos anos nos Didrios Associados, de Assis
Chateaubriand (ARRIBAS, 2014; RIZZINI, 2001) Além do mais, foi presidente do Sindicato
dos Jornalistas Profissionais de Sdo Paulo e conseguiu o titulo de licenciatura em Filosofia em
1957, aos 44 anos, cuja cerimoénia de formatura contou com Florestan Fernandes como
paraninfo (DIARIO DA NOITE, 1958). Conforme Arribas (2014), a aquisi¢do do titulo apos a
constitui¢cdo familiar, possibilitou o aprofundamento filosofico no espiritismo, mas também no
meio espirita - o que abriu portas para uma cadeira como professor universitario na Faculdade
de Filosofia de Araraquara.

Ademais, considero que também conferia um stafus intelectual no proprio jornalismo,
cuja formacdo superior e consolidacdo da profissdo ainda era recente, com a presenca de
profissionais de areas distintas ou com baixa escolaridade. As imagens a seguir referem-se ao
momento de posse de José Herculano Pires ao cargo de presidéncia, em 15 de abril de 1957, a

carteira do sindicato com o cargo de presidente e a formatura na USP:

Figura 2 - José Herculano Pires eleito presidente do Sindicato dos Jornalistas Profissionais do Estado de Sao
Paulo (fundado em 1937).
Fonte: Acervo Fundagdo M. Virginia e J. Herculano Pires, 2019.
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Figura 3 - Carteira do Sindicato dos Jornalistas Profissionais de Sao Paulo, no cargo de presidente.
Fonte: Acervo Fundagdo M. Virginia e J. Herculano Pires, 2019.

- . : Idade de Filosotia da Universidade de
LICENCIADOS DE 57 DA FACULDADE DE FILOSOFIA - Mepiizou-se omtenn. I:."'.?amn p ot o fem &

57 fo da turma fessor Florestan Vernandes, wibrante oraco
1057 daquela Faculdade, Fol wlﬂg & tu o'wv oS .mmu. e b
dos Licencindos, quando

mecagem > prostaca nome  dos
e aeats do Bindicato dos Jornallstas Prof éa Eatado de Sio Pauls, um recebia seu diplo-
ma, ¢ o paraninfe quando falava,

Figura 4: Herculano Pires recebe a licenciatura em Filosofia pela USP.
Fonte: Diario da Noite, Sao Paulo, 15 de janeiro de 1958, n° 10.111.

Em 1958, Herculano Pires lecionou sociologia no curso de profissionalizacdo dos

jornalistas, articulado pelo sindicato - conforme o certificado emitido pelo Sindicato de
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Jornalistas Profissionais do Estado de Sdo Paulo, em 20 de fevereiro de 1959. Tal como
apontado no inicio do presente capitulo, ¢ preciso destacar que essa necessidade de formagao
do jornalista por parte do sindicato era inerente a um contexto em que cursos de ensino superior
em jornalismo foram fundados. Tais como, a Escola de Jornalismo da Casper Libero (1947),
parceria da Fundagao Casper Libero e Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo, e o curso
da Universidade do Brasil (1948) - atual UFRJ -, com articula¢do da Associacdo Brasileira de
Imprensa; como também, em 1951, a primeira Escola Superior de Propaganda Marketing,
fundada em Sao Paulo, com o apoio de Assis Chateaubriand. (HOHLFELDT E VALLES,
2008).

Além da associacdo com entidade sindical do jornalismo e da atividade profissional na
imprensa, Herculano atuou intensamente no movimento espirita. Defendia um viés purista e um
critério cientifico. Para ele, o jornalismo espirita era uma atividade inerente a divulgagdo
doutrinaria, sendo um importante articulador do Clube dos Jornalistas do Estado de Sao Paulo.

Assim, utilizou seu ethos profissional para lidar com a doutrina espirita: buscou
aproximar a atuacdo de professor e a de jornalista na constru¢do e na defesa do que ele
compreendia como um espiritismo mais proximo ao de Allan Kardec (ARRIBAS, 2014). Desta
forma, na ocasidio de comemoracio do centendrio da publicacio de Echo D Além Timulo®® /
Primeiro Centenario da Imprensa Espirita, em julho de 1969, Herculano, que assinava sob o
pseudonimo Irmao Saulo, no Didrio de Sdo Paulo, exaltou os feitos de Telles de Menezes na
divulgacdo doutrinaria, considerado como fundador da imprensa espirita (RIZZINI, 2001).

No texto de comemoragao, o jornalista destacou a habilidade profissional de Telles de
Menezes para a docéncia e a escrita, entretanto, foi o carater combativo da militancia do
fundador da imprensa espirita que teve maior énfase - seja no que era pertinente a oposi¢ao ao
catolicismo, mas também ao apoio a campanha abolicionista. Neste ultimo aspecto, o jornalista

Telles de Menezes praticou a fungio libertaria*

na imprensa espirita, além de ter seguido os
principios de fraternidade e caridade da doutrina. Assim, para o jornalista paulista, Telles de
Menezes “nao foi apenas o primeiro jornalista espirita do Brasil, mas também o exemplo € o
modelo do verdadeiro jornalista espirita para todo o mundo” (PIRES apud RIZZINI, 2001, p.

80).

39 publicado pela primeira vez em 1869.

40 Trata-se de um termo de carater ambivalente, entretanto, conforme Rizzini, a questdo libertaria de Telles de
Menezes era devido a compreensdo de que ndo era possivel “sustentar os principios espiritas de fraternidade e
caridade se ndo desse seu testemunho contra o desumano sistema de escravidao negra do Brasil” (RIZZNI, 2000,
p- 80).
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Conforme observei no arquivo da Fundagdo Maria Virginia e José Herculano Pires*!,
em Sao Paulo, o jornalista Herculano possuia grande capacidade de articulagdo, inclusive,
politica - embora ndo tenha escolhido seguir tal carreira. O acervo possibilitou o acesso a
arquivos fotograficos, o que nos abriu a possibilidade para um percurso imagético, um resgate
do rastro da memoria visual de um tempo passado. Nas imagens a seguir, na década de 1940,
pode-se observar que Herculano realizou visitas a prefeitura de Marilia, participou de jantares,
assim como, fez parte de um comicio ecuménico. Esse comicio foi promovido, em 1945, apo6s
a Segunda Grande Guerra Mundial, por intermédio do periddico Didrio Paulista (1933 -

desconhecido)®.

Figura 5 - Jantar no Lider Hotel - Marilia 1942 ou 1943
Fonte: Acervo Fundagdo M. Virginia e J. Herculano Pires, 2019.

41 A Fundagdo Maria Virginia e José Herculano Pires fica situada no estado de Sdo Paulo, no bairro Vila
Clementino. E uma instituigio sem fins lucrativos criada em 2001. A sede atual da fundagdo (desde 2004) ¢ a casa
na qual o jornalista José Herculano Pires e a esposa Maria Virginia viveram com os filhos entre 1949 e 1979. Mais
informacdes: https://www.fundacaoherculanopires.org.br/ (4ltimo acesso em agosto de 2020)

42 Data do término de circulagio desconhecida. José Herculano Pires dirigiu o periddico entre 1940 e 1946.
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Figura 6 - Visita a Prefeitura de Marilia, década de 1940.
Fonte: Acervo Fundagdo M. Virginia e J. Herculano Pires, 2019.

Figura 5 - Comicio religioso no fim da II Guerra Mundial com padres, pastores, rabinos, magons e espiritas,
promovido pelo Didrio Paulista, 1945.
Fonte: Acervo Fundagdo M. Virginia e J. Herculano Pires, 2019.

O Diario Paulista foi fundado em 1933, era matutino e abrangia a regido Alta Paulista.
A priori, Herculano Pires foi contratado como jornalista e, diante da crise economica do jornal,

no inicio da década de 1940, ele se tornou proprietario por meio de um empréstimo bancario.
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Além da noticia cotidiana, o jornal abriu espago para movimentos literarios. De acordo com os
relatos de Rizzini (2001), a referéncia combativa do espiritismo ndo era muito frequente no
editorial. Em 1946, o jornal foi vendido devido ao déficit econdmico por diminuicdo de
anunciantes. (RIZZINI, 2001)

Através das imagens anteriores, considero que ha um transito entre a pratica espirita, a
politica e a imprensa. Por outro lado, apesar da proposta ecuménica, no comicio de
comemoracdo do fim da II Guerra Mundial ndo ha interagdo com a umbanda e o candomblé,
praticas mediunicas subalternizadas. Pode-se notar que houve uma facilidade de permear por
redes de sociabilidade nao somente espiritas, mas como também da imprensa ¢ de outras
praticas religiosas hegemonicas.

E interessante perceber que a trajetoria biografica/profissional de José Herculano Pires
tracada por Célia Arribas (2014), pelo bidgrafo Jorge Rizzini (2001) e pela Fundacdo Maria
Virginia e J. Herculano Pires - possui uma coeréncia de praticas que se interpenetram ao longo
de toda a jornada do sujeito: a literatura, o espiritismo, o jornalismo e a educagdo. E isso,
inclusive, transparece no momento que José Herculano adquire o jornal Didrio Paulista. Isto é,
tal trajetéria era um desejo tanto em nivel organizacional, quanto como profissional do
jornalismo / ator social, e tornou-se evidente a intencionalidade de agregar valores espiritas,
literarios e da profissao de jornalista.

Vale destacar que a postura politica de Jos¢ Herculano Pires ia em dire¢ao contraria ao
marxismo e ao comunismo. Para ele, a doutrina espirita era capaz de oferecer sozinha as bases
de transformacdo do mundo. Portanto, ele era contra as apropriagdes espiritas afinadas com o
marxismo, o “espiritismo dialético” proposto por jovens do Movimento Universitario Espirita
de Campinas. Conforme relata Jorge Rizzini (2001), Herculano Pires abordou o reino de Deus
como um lugar sem classes, competicdes politicas e econdmicas.

Todavia, tal perspectiva sem classes alinhava-se com os ideais de espiritas marxistas do
Movimento Universitario de Campinas. Assim, o texto foi publicado no periédico do
movimento chamado “A Fagulha”. Embora Herculano tenha apoiado inicialmente o grupo, ele
divergiu da interpretacdo de base marxista oferecida na distribui¢ao do artigo. Como um homem
formado em filosofia, compartilhava da perspectiva dialética de Hegel, porém, discordava do

materialismo dialético proposto por Marx.*

43 De acordo com Eric Hobsbawm (1977), a filosofia hegeliana aborda que o trabalho é um fator fundamental para
a humanidade, porém, tratava-se de uma tentativa de reconciliagdo com a sociedade burguesa. Em Hegel, a
abordagem ¢ pela via do idealismo, rejeitando o materialismo. Considera-se que o coletivo / a comunidade ¢
impactada pelo desenvolvimento historico e, somente a partir dela, pode-se observar os individuos. Embora seja
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Herculano, entdo, afirmou que somente “a Doutrina Espirita aprofunda as causas
espirituais das injusticas e monstruosidades da nossa estrutura social, ¢ que por sinal estdo
presentes ndo apenas no mundo capitalista, mas também no chamado mundo socialista’ (PIRES
apud RIZZINI, 2001, p. 59). Como ressaltou Célia Arribas (2014), para Herculano, associar o
espiritismo ao marxismo era uma combinacao desviante da doutrina.

O embate entre posicionamento politico estava presente no ambito espirita. Acerca da
relacdo da constru¢do do pensamento espirita sobre sociedade, a patria e as politicas, da
medicina e até de outras religides, buscou-se articular o / Congresso de Jornalistas e Escritores
Espiritas, como veremos no item a seguir, o evento representou uma busca pela erudicao, pelo

debate engajado e profissional atravessado pelo viés religioso.

1.2 Congresso Brasileiro de Jornalistas e Escritores Espiritas

O I Congresso Brasileiro de Jornalistas e Escritores Espiritas, ocorreu no Rio de
Janeiro, entre 15 e 25 de novembro de 1939. A proposta foi organizada pela Liga Espirita do
Brasil, cujo secretério era o jornalista Deolindo Amorim, e tinha por objetivos a realizag¢do de
um projeto de unificacdo da imprensa espirita, e a congregacdo de espiritas (RIZZINI, 2001;
OLIVEIRA, 2014). Aquele momento, Amorim era o primeiro secretario da Liga e o evento foi
organizado por jornalistas adeptos do espiritismo com a proposta principal de articular
jornalistas espiritas que pudessem se posicionar diante da pressdo da sociedade médica em
relagdo a doutrina. Alids, pode-se observar também uma constante nos eventos de jornalistas
espiritas: a homenagem a Eco d’Além Tumulo e a Luiz Olimpio Telles de Menezes, devido ao
pioneirismo no jornalismo espirita brasileiro (AMORIM, 1980).

De acordo com o relato de Deolindo Amorim (1980), a ideia do congresso surgiu no
mesmo ano de estrutura¢do do evento e as reunides de organizacdo ocorreram na propria Liga
Espirita do Brasil. Porém, os documentos ndo foram preservados (tais como, atas, livros e teses).
O registro que temos sdo de dois textos escritos tardiamente: o primeiro, ¢ um texto escrito
trinta e trés anos depois (isto ¢, em 1972), chamado “Memoéria do I Congresso Brasileiro de
Jornalistas e Escritores Espiritas (1939)”, escrito por Amorim para a ocasido do V' Congresso

de Jornalistas e Escritores Espiritas (AMORIM, 1980); o segundo, “I Congresso de Jornalistas

uma perspectiva idealista, forneceu os principios para Karl Marx refletir sobre as relagdes de trabalho e da
construgdo do pensamento a partir da dialética. Além disso, vale destacar que Karl Marx usou pensadores liberais
classicos para pensar a relacdo entre trabalho e capital, tais como Adam Smith e David Ricardo, criticando suas
limitacdes, bem como as bases do socialismo utépico francés.
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e Escritores Espiritas”, foi escrito por Jorge Rizzini, em critica ao texto de Amorim, como
alegacdo de resgate da “verdade historica” (RIZZINI, 1995)%,

Conforme a “Memoria” escrita por Amorim (1980), foram debatidas teses pertinentes
ao contexto que o espiritismo se relacionava com a sociedade brasileira. Entretanto, ndo houve
uma comissao de teses, tal como nos congressos posteriores. Apenas na reuniao final do evento,
na qual foram debatidas as ideias, a fim de realizar uma sintese. As seguintes teses foram

debatidas:

Quadro 2 - Teses debatidas no I Congresso de Jornalistas e Escritores Espiritas.

Teses Autor
Obsessao e psiquiatria Dr. Ignacio Ferreira
Espiritismo e medicina Dr. Levindo Melo
O espiritismo ¢ o direito Dr. Henrique Andrade
O espiritismo e as religides Carlos Imbassahy
O espiritismo ¢ a ideia de patria Dr. Luiz Autuori
O espiritismo e a educagdo Prof. Leopoldo Machado
O esperanto ¢ sua grande influéncia na fraternidade humana Prof. Ismael Gomes Braga
O espiritismo e seus fundamentos cientificos Dr. Francisco Luiz de Azevedo Silva
O espiritismo ¢ a religido Dr. Noraldino de Melo Castro
O jogo e o aborto em face do espiritismo Domingos d’ Angelo Neto

Fonte: A autora, 2020. Dados baseados em Amorim (1980, p. 173).

De acordo com Marco Aurélio Oliveira (2014), a Federacao Espirita Brasileira (FEB)
acusou o recebimento do convite para participar do congresso, entretanto, recusou a
participacao devido a alguns problemas conjunturais e econdmicos: o programa de radio “Hora
Espirita Radiofonica”, estreado em 01 de junho de 1939, recebeu represalias da Sociedade de
Medicina e Cirurgia do Rio de Janeiro, assim como, o periddico Reformador e a atuagao
editorial da federacdo atravessavam arrocho nos custos de producdo e censura pelo
Departamento de Imprensa e Propaganda (o D.I.P) do Estado Novo.

Por outro lado, Oliveira (2014) apresenta uma controvérsia: a FEB preferiu silenciar-se

diante do evento e ndo se propds a participar do balanco dos resultados, ainda que possuindo

44 Jorge Rizzini (1995) argumenta que Amorim também escreveu um texto com o relato do evento em 1958 para
José Herculano Pires. Entretanto, esse texto fazia parte do acervo pessoal de Rizzini e ndo tive acesso.
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um veiculo de imprensa desde a sua origem, O Reformador. Entdo, para o autor, a negativa de
participagcdo era uma tentativa de esvaziar o evento, pois a iniciativa ndo teria partido da
federacdo. Ademais, O Reformador era um importante jornal espirita € a comunicagdo era
considerada como um pilar de propagacao doutrinaria.

O argumento de Oliveira (2014) evidencia que o movimento espirita possuia
heterogeneidade e projetos divergentes, destacando que as tentativas de organizacao de espiritas
e de unificacdo do movimento doutrinario eram muito esparsas. Entretanto, como argumenta
Emerson Giumbelli (1997a), ja em 1938, o jurista paulista Alcantara Machado havia formulado
um projeto de revisao do Codigo Penal de 1890, no qual abriu espago para acdes medicalizantes
que criticavam e criminalizavam o ‘“curandeirismo”, inclusive, a pratica do espiritismo
kardecista. Assim, o programa “Hora Espirita” foi acusado de nocivo por divulgar o espiritismo:
“As mogdes contaram com o apoio do entdo diretor do Departamento Nacional de Satde
Publica e criaram um extenso debate pelos jornais” (GIUMBELLI, 1997a, p. 218).

O jornalismo era uma possibilidade de articulagdo de forgas tanto opositoras quanto
favoraveis ao espiritismo. Considero que a iniciativa de organizacdo de um congresso de
jornalistas e escritores adeptos ao espiritismo denota o reconhecimento da necessidade de
autoafirmacdo do que era ser espirita naquele momento, assim como a plena consciéncia da
capacidade de articulagdo politica e discursiva que a profissao de jornalista oferecia. Como bem
coloca Oliveira, O I Congresso Brasileiro de Jornalistas e Escritores Espiritas era ‘“um esfor¢o
de afirmacdo politica onde os espiritas buscam legitimidade para suas diferentes atividades
doutrindrias, com destaque, naquele ambiente, para a imprensa, reconhecendo nela papel
importante de auto-afirmacgao deles” (OLIVEIRA, 2014, p. 182).

Tendo isso em consideragio, A Liga Espirita do Brasil®

contou com o apoio da
Associagio Brasileira de Imprensa (A.B.I)*®, a fim de receber o consentimento da pratica

jornalistica espirita em relacdo as demais - leiga, catdlica ou de outras praticas. Sendo assim, o

4% A Liga Espirita do Brasil foi fundada em 31 de margo de 1926, como parte de um projeto de unificagdo
doutrinaria e divulgagdo do espiritismo. Apos 1950, a Liga sofreu mudancas de nomes: Liga Espirita do Distrito
Federal (1950); Liga Espirita do Estado da Guanabara (1960); Federacao Espirita do Estado da Guanabara (1972);
Federagao Espirita do Estado do Rio de Janeiro (1975); Unido das Sociedades Espiritas do Estado do Rio de
Janeiro (1985); e atualmente se chama Unido das Sociedades Espiritas do Estado do Rio de Janeiro (USEERYJ).
Ver em: <<https://www.febnet.org.br/blog/geral/movimento-espirita-e-divulgacao-espiritismo/>> (ultimo acesso
em agosto de 2020).

46 A Associacio Brasileira de Imprensa foi fundada em 7 de abril de 1908, no Rio de Janeiro, por Gustavo Lacerda
(reporter do jornal O Pais), com o nome de Associagdo de Imprensa. A modificagdo para o nome ocorreu em 1913.
A institui¢@o foi importante para criar um fundo de penséo, a carteira de jornalista e organizar saldes e conferéncias.
Ver em: <<http://fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/associacao-brasileira-de-imprensa-abi>>
(Gltimo acesso em agosto de 2020)
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ato de inauguracao do evento foi na propria A.B.I, cujo presidente Herbert Moses, participou
com os trajes da cerimdnia civica da Proclamag¢do da Republica (AMORIM, 1980).

Portanto, a escolha para a data do evento foi 15 de novembro de 1939, em consonancia
com a comemoracio patridtica do quinquagésimo aniversario da Proclamacgio da Republica.*’
Para o jornalista, havia uma preocupacgao entre os jornalistas espiritas com o nacionalismo e o
patriotismo, pois havia uma disseminacdo de que os espiritas eram “‘homens sem patria’,
porque adeptos de uma doutrina universalista, e outras insinuagdes ferinas. Precisdvamos, sem
perda de tempo, desfazer o equivoco e a maldade dos adversarios do Espiritismo, para melhor
dizer” (AMORIM, 1980, p. 178). Dai a importancia da tese proposta por Luiz Autuori,
denominada “O espiritismo ¢ a ideia de patria”.

No quadro a seguir, listo os 6rgios de imprensa presentes no evento, porém, conforme
Amorim (1980), os dados ndo estdo completos, pois, muitos jornais espiritas ndo existiam mais
no momento de recapitulagdo da memoria e sua base de dados € a Revista Espirita do Brasil,

de 1939, pertencente a Liga Espirita do Brasil.

4715 de novembro é uma data importante para as religides meditinicas como uma construgio de imagem nacional.
O mito de fundagdo da Umbanda ¢é considerado o dia 15 de novembro de 1908.

57



Quadro 3 - Orgdos de imprensa presentes no evento.

Imprensa Espirita Imprensa Leiga / Comercial
Revista Internacional do Espiritismo A Tarde
O Clarim A Vanguarda
Mundo Espirita A Patria
Revista Espirita do Brasil O Globo
Voz do Além Meio-Dia
Reencarnacao A Tarde
Bahia-Espirita Correio da Noite
A Nota
O Estado
O Fluminense
Diério da Noite

Fonte: A autora, 2020. Dados baseados em Amorim, 1980.

No congresso, foram debatidas questdes relacionadas a liberdade de culto, praticas de
cura e terapéuticas (que eram um embate com a medicina legal da época, visto que o receituario
meditunico era uma questdo considerada ilegal), as relagdes entre espiritismo e ciéncia,
espiritismo e educagdo, bem como, o espiritismo e as leis (considerando a problematica do
Codigo Penal). Ademais, as resolugdes tinham como propdsito principal articular o trabalho
dos espiritas na imprensa, assim como, reunir a imprensa espirita. A vista disso, foi proposta a
fundacao de uma associacao de jornalistas e escritores espiritas, com sede no Rio de Janeiro, a
fim de promover e aumentar a rede de intercimbio entre veiculos de comunicacdo espirita
(revistas, jornais e noticidrios). (OLIVEIRA, 2014).

Entretanto, Jorge Rizzini (2001) apontou que esse projeto foi protelado por dezenove
anos, apesar de ter sido definido no primeiro congresso uma resolucao pela organizagao do
segundo evento no ano seguinte, em Sao Paulo. Isto ¢, nem membros de Sdo Paulo nem os do
Rio de Janeiro deram continuidade ao evento. Somente no ano de 1958 retomaram as
articulacdes em torno do evento, a partir da proposta de comemoragao dos centenarios da Revue
Spirite (a grande representante da imprensa espirita) e da Fundagdo Parisiense de Estudos
Espiritas. Entdo, o II Congresso Brasileiro de Jornalistas e Escritores Espiritas foi organizado
pelo Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo (aprofundarei no segundo capitulo desta tese),
sob a presidéncia de José Herculano Pires. Allan Kardec e o jornalista Batuira, considerado o
pioneiro da imprensa espirita, foram escolhidos como patronos para guiar a empreitada do
segundo evento.

Apesar da pouca informacdo acerca do /I Congresso, a narrativa sobre o evento o
apresentou-se como um espago de controvérsias, pois, como os documentos ndo foram

preservados, os relatos tardios sobre ele fundam-se numa base sobre quem possui uma narrativa
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correta. De um lado, Amorim (1980) foi o organizador do evento, mas argumenta que suas
memorias sobre o congresso possuem lacunas e omissdes. Dentre uma das resolugdes do
evento, ficou decidido que seria criada uma Sociedade de Jornalistas e Escritores Espiritas,
entretanto, o jornalista alegou ndo ter havido interesse posterior do grupo em crid-la (irei
retomar este ponto no capitulo 4).

De outro, Rizzini (1995) compreende que ha divergéncias no relato, pois, ndo considera
o legado da organiza¢do do segundo congresso, em Sao Paulo, e nem o Clube dos Jornalistas
Espiritas de Sao Paulo, criado anos mais tarde, em 1948, e que foi a primeira instituigdo a
agregar jornalistas e escritores espiritas. Deolindo Amorim nao participou do II Congresso, em
1958, e a representacdo do Instituto de Cultura Espirita ficou a cargo de Carlos Imbassahy
(jornalista da imprensa espirita).

Com isso, ¢ possivel considerar que, apesar da capacidade agregadora e do grande
circulo de sociabilidade criado por José Herculano Pires, ele era conhecido como um espirita
polemista. Em Ideias e Reminiscéncias Espiritas, Amorim (1980) alega que possuia
proximidade de Herculano, porém, eles tinham discordancias claras acerca do espiritismo.
Apesar disso, conforme relata Rizzini (1995), na ocasido do segundo congresso, Amorim
escreveu um texto a pedido de Herculano para tragar uma histéria do evento. O relato de
Amorim se propde tanto como uma memoria de quem vivenciou e organizou o I Congresso,
quanto propde-se como uma narrativa da historia do espiritismo. Se ele ndo faz mengao ao
Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo e nem ao II Congresso, ha também outras
omissoes. Primeiramente, ndo hé neste relato uma relacdo dos congressos anteriores, bem como,
ele comenta do programa Hora Espirita, porém, ndo menciona a Federagdo Espirita Brasileira
(FEB) e tampouco a revista O Reformador. Tais omissdes indicam a presenca de um
tensionamento no proprio meio espirita: entre a Liga Espirita do Brasil e a FEB, como também
entre jornalistas espiritas do Rio de Janeiro e de Sao Paulo, com suas posi¢des divergentes além

da primazia regional do grupo que detinha a articulagdo discursiva da doutrina.
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2. O CLUBE DOS JORNALISTAS ESPiRITAS DE SAO PAULO

A primeira vista, ao tomar conhecimento acerca do Clube dos Jornalistas Espiritas de
Sao Paulo, fundado em 1948, remeteu-me a Jiirgen Habermas (2014), cuja tese Mudanca
estrutural na esfera publica observou a formagdo de espagos de discussdo critica sobre fatos,
eventos e assuntos literdrios e intelectualizados — o que ele chamou de discussdo mediante
razoes na esfera publica. Nesse sentido, a formagao clubista e os debates em cafés compuseram
a estruturacao de uma esfera publica burguesa entre o final do século XVII e inicio do XIX, que
era carregada pelo debate opinativo de assuntos inerentes a sociedade civil e ao Estado. Logo,
era um principio organizador da ordem politica: a esfera publica literaria teria possibilitado a
consciéncia de uma esfera ptiblica politica nos moldes burgueses.*

Ainda segundo Habermas (2014), a consciéncia da esfera publica politica era mediada
institucionalmente pela esfera publica literaria e ambas possuiam relagdes estreitas. Percebia-
se que tanto a esfera politica quanto a literaria eram dotadas de pessoas com ideais da
propriedade privada, que pretendiam representar as concepgdes da familia burguesa (de amor,
liberdade e formacao), de colocar-se como parte inerente do ideal de humanidade.

A questdo da esfera publica se trata de um conceito que exige aprofundamento e
acompanhamento das revisoes feitas pelo proprio Habermas, assim como seus criticos e
estudiosos que observaram a aplicagdo conceitual internacional e no Brasil.*’ Na contramio dos
estudos habermasianos, Richard Sennett (1988) considerou que a concepg¢do do jovem
Habermas desenvolveu demasiada atencao a dimensao publica da vida social associada a ideia
de alienacao, em detrimento da maneira como as condigdes sociais reforcam padrdes. Com isso,

em sua proposta, Sennett observou que o estudo da “erosao dos papéis publicos” na sociedade

48 O conceito de esfera plblica permite varias acepgdes, porém, parte-se na presente tese da concepgdo de um
espago de discussdao mediante razdes, proposto por Habermas. Assim, trata-se de um ambiente de discussdo letrada,
que se relaciona com a imprensa, a politica e espagos publicos de debates de ideias. Por outra via, é possivel outras
analises, seja pela concepe¢do das controvérsias, dos ambientes das minorias, dos papéis sociais na sociedade, bem
como, da permanéncia da esfera publica com o advento da imprensa de massa, dentre outras perspectivas. O
conceito de laicidade pode ser atrelado ao conceito de esfera publica, visto que se costuma distinguir a esfera
publica (pertinente ao coletivo) da privada (como por exemplo, do religioso). Embora na Europa (sobretudo, na
Franca), a laicidade tenha sido concebida como auséncia de religido, no Brasil, o Estado laico foi concebido como
uma pluralidade religiosa relacionada entre si, na qual o Estado abarcou aspectos que eram pertinentes ao religioso
- tais como os cemitérios, os casamentos, registros, educacdo-, ¢ a propria politica que outrora possuia a Igreja
Catolica como religido oficial, autorizou a liberdade de culto.

49 Trata-se de um amplo debate, no qual inspirou interpretagdes criticas e distintas. Grosso modo, pode-se
compreender a nogao de esfera publica como um espago com pessoas publicas e privadas de discussao mediante
razdes. Enquanto espago publico pode se confundir ou se intercalar com aquela concepgao. Entretanto, a nogao de
espaco publico pode vir relacionada ao uso de espacos de ampla circulagio e de uso comum.
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contém problemas ocultos das condigdes humanas e de dificil analise para quem realiza
pesquisa. Dentre as suas observacdes, os agentes desempenham papéis sociais atrelados a
codigos de crencas e comportamentos carregados de ideologia e valor. Nesse sentido, a
armadilha de interpretacao apresenta-se no fato de que novos padrdes de comportamento podem
ser compreendidos como cddigos de crenga antigos.

Gayatri Spivak (2010) estudou o silenciamento de sujeitos considerados subalternos /
minorias representativas (tal como, mulheres, pessoas do oriente e proletarios), sobretudo, a
questao da mulher subalterna indiana e as logicas de dominacdo masculina. Por sua vez,
Fernando Perlatto (2015), analisou a seletividade da esfera publica brasileira, com carater
excludente na sociedade com grande indice de analfabetismo, rejeicao ao trabalho manual e
constituicdo de uma pequena parcela de interlocutores legitimos. Perlatto (2013) considera que
apesar de politica, democracia e religido serem abordados como categorias antagonicas em
algumas pesquisas académicas, as esferas publicas ndo necessariamente sdo espagos dotados de
racionalidade, pois a emocao, o “irracional” e as visdes de mundo afetam e mobilizam o sistema
democratico.

Sem deixar de lado a importante abordagem de Habermas (2014), também ¢ possivel
abarcar tal nocao de esfera publica pela via dos embates e controvérsias, visto que ele considera
o debate mediante razdes como catalisador da esfera publica. Conforme Paula Montero (2012)
observou, a relagdo entre esfera publica e religido ¢ constituida através de fluxos discursivos
que envolvem a produgdo de legitimidade e abarca o entrosamento entre sujeitos de discursos,
construtores de redes de circulagio. E através dessas redes que dinamicas de produgdo de
legitimidade sdao desenvolvidas, sendo, portanto, resultado da pratica simbodlica (de
comunicacao ou atos) € ndo necessariamente inerentes a personalidade do sujeito de discurso.

A formagao associativa brasileira possui peculiaridades. Segundo alguns autores, como
Avritzer (1997), tal formacao ¢ marcada por debilidades na formac¢do do movimento social,
visto que, em sua origem, possui maior ligacdo com movimentos religiosos. Sendo assim, o
associativismo colonial latino-americano, de carater dominante, possuia tendéncia
homogeneizante, a qual exigia pureza sanguinea, situacdo econdmica abastada e antecedentes
religiosos dos seus associados. Isto €, acdes solidarias sem pretensdo pluralista (étnica, de
género, classe e religiosa).

Para Avritzer (1997), os grupos magonicos, que possuiam critérios laicos para adesao,
conciliaram o religioso com o associativismo no contexto da América Latina. No Brasil, os
primeiros movimentos societarios tornaram-se mais expressivos a partir de 1850, com os
processos urbanos, de imigragdo, pela proibicdo do trafico de pessoas escravizadas e pela
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demanda abolicionista. Apesar do reconhecimento de tais debilidades, Angela Alonso (2011) e
Fernando Perlatto (2015), observaram que desde a segunda metade do século XIX, havia
proposicdes associativas na contramao das propostas ligadas as instdncias hegemonicas.

As associacdes civis eram utilizadas como alternativas para combater os entraves
politicos do Estado (ALONSO, 2011). A medida em que o liberalismo conseguiu aceder as
instancias politicas, abriu-se margem para a radicalizagdo de movimentos abolicionistas, pois
houve diminuicdo da repressdo. As associagdes ligadas as elites possuiam um projeto de
emancipagdo gradual e moderado da escravizagdo (ALONSO, 2011), cuja mudanga estava
ligada a conservagdo de modelos tradicionais ao mesmo tempo em que se modernizava
(PERLATTO, 2015).

Sendo assim, conforme observa Perlatto (2015), pode-se falar que ha uma esfera publica
no Brasil desde o século XIX, formada com a chegada da familia Real, em 1808, e seus projetos
culturais, como a liberagdo de impressos e a criacdo da Imprensa Régia. Entretanto, o
acirramento se explicita a partir de 1860, com a constru¢do de espacos de sociabilidades
carregados de seletividade, mas também dotados da tentativa subalterna de se organizar, seja
em planos dialogicos, seja conflituosamente. O século XX evidencia tentativas industriais mais
consolidadas, expansdes urbanas e tecnologias comunicacionais, com isso, atores sociais
exerceram maior influéncia e pressao na esfera publica, tais como na formagdo do Partido
Comunista Brasileiro (1922), a Semana de Arte Moderna de 1922 e outros movimentos
intelectuais e politicos. Ademais, com o fim do Estado Novo (1937 - 1945), a retomada de
ideias liberais e a ideia de bem comum possibilitaram o aumento do associativismo e a expansao
da esfera ptiblica™.

Com relacao a formagdo do Clube dos Jornalistas Espiritas, considero que ela evoca
uma formacao associativa de carater comunicacional, confessional e com a intengdo de marcar
uma posi¢ao espirita intelectualizada e com um ethos profissional nos ambitos culturais, sociais
e politicos. Desta maneira, a partir dessas no¢des de esfera publica e de clube, deve ser
considerado que a nogao de clube/grupo envolve: formas contraditorias da formacao da
identidade dos atores; pessoas com objetivos e origens distintas no mesmo grupo (LATOUR,
2012). Por vezes, ha algum ator que se destaca mais e que sustenta o grupo, delineia as

demandas e o que lhe constitui. Isto ¢, a formagdo grupal “cumpre dispor de ‘porta-vozes’ que

%0 De acordo com Perlatto (2015), trata-se de um momento cujos analfabetos conseguiram permissio de voto, e
os trabalhadores do campo, da cidade e os servidores publicos alcangaram o direito a greve.
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‘falem pela’ existéncia do grupo - eles as vezes sao bastante tagarelas” (LATOUR, 2012, p.
55).

No que tange a pessoa destacada no clube, é possivel observar a atuacdo do jornalista
Herculano Pires. Entretanto, outros sujeitos/atores também tiveram contribuigdes como
membros e de producdo discursiva, como sera exposto ao longo do capitulo. Nesse sentido, no
presente capitulo, realizo um panorama histérico de fundagiao do Clube dos Jornalistas de Sao
Paulo, buscando levantar uma breve biografia dos membros, as pautas e o tema de estudo
espirita nos “Serdes Espirita”, bem como, a iniciativa do /I Congresso de Jornalistas e

Escritores Espiritas.

2.1 A fundacio do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo em 1948

De acordo com a chamada do Jornal de Noticias, de 22 de dezembro de 1947, o Clube
dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo tinha por intengdo formar um grupo de jornalistas
militantes em prol da doutrina, principalmente, aqueles que trabalhavam nos jornais didrios de
Sao Paulo. Sendo, portanto, a profissdo ndo apenas um meio de subsisténcia, mas um espaco
de militAncia para a manuteng¢do doutrindria®!. Assim, o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo
Paulo foi fundado em 23 de janeiro de 1948, na sede do Sindicato dos Jornalistas de Sdao Paulo.
Como abordei no capitulo 1, Herculano Pires além de membro do sindicato dos jornalistas,
exerceu grande capacidade de sociabilidade na institui¢do, o que mais tarde culminou na elei¢ao
dele para presidente em 1957.

Como se vera, o grupo fez uso de espagos publicos, ndo religiosos, € da cidade - tanto
para a colocacdo de cartazes da campanha do livro espirita, quanto para a distribui¢do de
panfletos em prol da escola publica. Apesar de a doutrina ter adquirido um viés religioso apos
anos de condenagdo e persegui¢do, vé-se aqui uma demanda pelo dominio dos espagos laicos.
Deve-se considerar a que a instauracdo de um pais laico apds a Proclamagdo da Republica
beneficiou os espiritas com o aval para liberdade de culto e reversao da condenagao dos aparatos
judiciarios e policiais (ARRIBAS, 2013).

De acordo com Fernando Perlatto (2013), a caracteristica laica e secular, apds a
Proclamagdo da Republica, ndo dissociou institucional e legalmente a religido e a politica. As
religides permaneceram na esfera publica, de maneira diversificada e com tradi¢des variadas.

Nesse sentido, houve tanto a presenca do anseio pelas transformagdes progressistas quanto

51 JORNAL DE NOTICIAS. Sio Paulo: Diarios Associados, 22 de dezembro de 1947, n° 488. Disponivel em:
http://memoria.bn.br (Gltimo acesso em: outubro de 2018).
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fundamentalistas, tratando-se de uma “questdo em disputa”. Para o autor, a presenca do
religioso na esfera publica pode ser importante para a democracia e no debate de “agendas
publicas comuns”; isto ¢, de interesse tanto da sociedade civil quanto religioso.

A sede oficial para as reunides foi cedida provisoriamente por Domingos Antonio
D’ Angelo Neto, no respectivo escritorio de advocacia, na Praga da Sé, 297, 4° andar, sala 418,
Palacete Santa Helena. Cerca de dois anos mais tarde, mudou-se para o local cedido pelo
joalheiro Heitor Giuliani, simpatizante da doutrina espirita € um dos fundadores do clube, que
possuia uma sala vaga no imével localizado na Rua Sao Bento, 21, sobreloja, centro da cidade

de Sao Paulo (RIZZINI, 2001).

Figura 8. Placa do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo.
Fonte: Acervo Fundagdo M. Virginia e J. Herculano Pires. Fotografia da autora, 2019.

Em 28 de janeiro de 1948, o Jornal de Noticias noticiou a fundagdo do Clube dos
Jornalistas Espiritas ainda com o estatuto interno em construgao, escritos por José¢ Herculano
Pires e Odilon Negrao; cuja aprovacdo seria deliberada em 29 de janeiro de 1948. Assim,
naquela ocasido, trinta e seis jornalistas haviam declarado adesdo como socios e ficou definida

a seguinte missdo do clube:

Sdo finalidades do novo clube manter contato maior entre os jornalistas espiritas,
promover debates da doutrina, estabelecer intercimbio intelectual com todas as
organizagdes congéneres do pais e do estrangeiro, organizar um servico de
colaboragdo para a imprensa, criar um corpo de tradutores e um curso de extensdo de
jornalismo espirita. JORNAL DE NOTICIAS, 1948, n® 543).
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Figura 9: Fundagdo do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo, em janeiro de 1948.
Fonte: Jornal de Noticias, 28 de janeiro de 1948, n. 543.

Conforme os Estatutos do Clube (ver no Anexo A), finalizado em 29 de janeiro de 1948,
tratava-se de uma entidade que se propunha a abranger escritores, radialistas e jornalistas (isto
¢, membros da imprensa escrita e falada), sob a exigéncia de professarem o espiritismo. Com

isso, a proposta buscava lidar com causas sociais e de assisténcia, conforme indica o artigo 2:

Art. 2 - Cientes e conscientes os seus membros, de que o maior tesouro do ser
inteligente, estd concretizado na luta intemerata em prol da fraternidade universal, o
“Clube dos Jornalistas Espiritas de So Paulo”, de uma forma geral, patrocinara ou
apoiard todos os empreendimentos que tenham por mira a consecucdo desse

nobilitante ideal, estendendo-se ao campo da assisténcia social. (CLUBE DOS
JORNALISTAS ESPIRITAS DE SP, 1948, p. 1).

Definiu-se que as reunides seriam semanais, em sistema de mesa redonda, salvo casos

extraordinarios, cuja chamada se daria por meio da imprensa e de convites pessoais. Apesar de
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enfatizar o apelo pelas causas sociais e “fraternas”, o artigo 21 do estatuto de fundagao alega
que o clube ndo tinha por objetivo se manifestar no ambito da politica partidaria, tanto nacional
quanto internacional.

O documento também previa o caso de extingdo do clube, cujo patrimdnio financeiro
deveria ser doado para uma instituicao de assisténcia social definida em mesa redonda, em livre
debate. No caso de quantias para administracdo do clube e para causas sociais acima de
quinhentos cruzeiros, definiu-se que deveriam ser controladas pelo primeiro tesoureiro e sob a
supervisao do presidente.

Dessa maneira, os cargos dirigentes foram bem delimitados, apresentando-se membros
da diretoria executiva e do conselho-fiscal (ver quadro 4). Apesar das hierarquias burocraticas,
acreditava-se que o esquema de mesa redonda seria capaz de ameniza-las. Além de ser uma
estrutura com suas hierarquias proprias de formas associativas, também remete a estrutura de
funcionamento dos centros espiritas. Como observou Maria Laura Viveiros de Castro
Cavalcanti (2008), o centro espirita possui uma estrutura organizacional formada por
departamentos e por posigdes hierarquicas definidas conforme a experiéncia no trabalho espirita
e o conhecimento doutrinario. De acordo com ela, “o centro espirita compde-se formalmente
de uma diretoria, conselho fiscal e consultivo, tesouraria e secretaria geral, e um corpo de

socios” (CAVALCANTI, 2008, p.48).

Quadro 4 - Cargos dirigentes do clube.

Cargos

Diretoria executiva Administracao geral do clube Presidente
Vice-presidente
1° Secretario
2° Secretario
1° Tesoureiro
2°Tesoureiro
Bibliotecario

Conselho-fiscal Balangos semestrais e admissdo 3 membros
de membros 3 suplentes

Fonte: A autora com base nos dados do estatuto do Clube, 2020.

A narrativa de fundacao do Clube foi contada por Jorge Rizzini (2001), cuja biografia
escrita sobre José Herculano Pires apresenta uma jornada de estruturacao da associacao que
parte do ponto biogréfico e particular, em dire¢do ao coletivo dos confrades jornalistas espiritas.

O dia de fundacdo foi delineado por Rizzini (2001) a partir do “acordar” e da demarcacdo do
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carater religioso de Herculano, o qual teria rogado por Maria, mae de Jesus, para protegé-lo na
acdo que iria se concretizar.

A explicagdo para a aproximacdo do jornalista espirita a este grande simbolo
cristao/catolico apresenta-se através das nogdes de missao da concepgao divina e de espirito

elevado (pureza espiritual, elevacao moral, abnegacgado e obediéncia). Diz Rizzini (2001, p. 84):

Herculano Pires numa clara manha de janeiro de 1948 despertara e, como de costume,
concentrara o pensamento em Maria, mae de Jesus, e orou, rogando protegdo, pois iria
reunir-se com alguns confrades com o objetivo de fundar a primeira instituigdo em
todo o mundo a congregar jornalistas e escritores espiritas - o Clube dos Jornalistas
Espiritas de Sao Paulo.

Embora Herculano Pires tenha feito criticas ao longo de sua vida acerca do espiritismo
evangélico, ¢ possivel compreender que o contexto espago-temporal e as relagdes sociais /
aproximacgdes influenciam em hébitos na propria pratica religiosa. Tal como abordado no
capitulo 1, Herculano Pires teve uma criagdo familiar catolica, no interior de Sdo Paulo. Nesse
sentido, ao longo de sua vida, ele refletiu acerca da relagdo entre espiritismo e cristianismo.
Para ele, em Revisdo do Cristianismo, o espiritismo seria uma revisao do cristianismo, pois a
redagdo do evangelho teria sofrido uma modificacdo sociocultural, com base nas mitologias
gregas ¢ no Evangelho de Jodo. O autor, entdo, defende uma perspectiva de natureza filosofica
e moderna, baseada no dogma da revelacdo e da Santa Madre: “Kardec aceitou no Espiritismo,
dando-lhe uma nova interpretagao, puramente racional e dotada de conotagao cientifica. Assim,
devemos tratar da Revelagdo como um sustentaculo geral das estruturas cristas mais diversas”
(PIRES, 2014, p. 43).

Outro ponto a ser destacado ¢ que na propria doutrina espirita brasileira houve
aproximacdes com relacdo ao catolicismo, sobretudo, com Chico Xavier. Bernardo Lewgoy
(2004) argumentou que Xavier e a Federacdo Espirita Brasileira colaboraram entre as décadas
de 1930 e 1940 para um espiritismo associado ao catolicismo popular. A propria vida espirita
foi representada como uma missdo, com identificagdo com a nogao de santidade e de sacrificio,
tal como expresso na vida meditnica ascética de Chico Xavier (STOLL, 2003).

Entdo, em 23 de janeiro de 1948, na sede do Sindicato dos Jornalistas Profissionais do
Estado de Sao Paulo, firmou-se a entidade sob a presidéncia provisoria de Domingos Antonio
D’Angelo Neto. Entretanto, Rizzini (2001) aponta Herculano como a “alma” do Clube. Logo,
de acordo com o autor, sem a atuagdo proativa deste jornalista espirita, as reunides e
deliberacdes seriam inviaveis. Além desta proposta associativa, Herculano Pires seguiu com as

atividades profissionais das quais era incumbido e “escreveu livros de poesia, romances,
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pronunciou conferéncias, participou de eventos doutrinarios, debates na Radio, TV e jornais”
(RIZZINI, 2001, p. 129).

Ao mesmo tempo em que a informacao acima oferece um carater biografico e individual
acerca da atuagdo de um sujeito intelectual, ela também nos fornece tanto a informagao acerca
da formagao do grupo / clube, quanto atribui autoria a quem criou a narrativa de origem
(passado), de missdo e de proje¢do da finalidade da associagdo. Portanto, considero que o Clube
dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo se trata de uma das tentativas de demarcar presenca do
espiritismo na esfera publica, partindo da influéncia que a profissdo de jornalista possuia ao
transitar por diferentes campos.

Os grupos nao sao formados de maneira autdbnoma, a partir deles busca-se produzir
rumores, construir vinculos e missdes preocupadas com o contexto social no qual estdo
inseridos. A vista disto, os grupos se comparam e formam fronteiras entre outros grupos (anti-
grupos), e sdo compostos por porta-vozes (ou lideres), defensores e membros. Assim, os porta-
vozes/lideres definem as regras e justificam a existéncia dos respectivos grupos acerca do que
sdo, 0 que deveriam ser e o que um dia foram. (LATOUR, 2012).

Segundo Paula Montero (2012) a relacdo entre esfera publica e religido no Brasil
contava com a predominancia da Igreja Catdlica acerca da construgdo simbolica, bem como, na
constru¢do de modelos societais, de direitos e de politica. O processo de laicizagdo do Estado,
a partir da Primeira Republica, abriu precedentes para a liberdade de culto, porém, ndo exclui a
Igreja Catolica do processo politico e econdmico. Pode-se dizer que o catolicismo possuia uma
forca institucional em disparidade as outras expressdes religiosas, visto que possuia maior
reconhecimento de legitimidade em suas agoes.

O contexto socio-histérico de fundacdo e existéncia do clube abrange um periodo de
democracia liberal (1945-1964) até 1970, pertinente ao contexto do golpe civil-militar (1964-
1985). Sendo assim, o periodo de 1945 a 1964 foi marcado por uma busca de construcdo de
uma democracia representativa e, por conseguinte, pela consolidagao de partidos politicos e da
resisténcia de grupos conservadores.

Havia uma demanda ligada ao trabalhismo herdada do periodo varguista; uma tendéncia
elitista, na qual questionava a capacidade da populagdo exercer o direito de voto. Convivia-se
com uma tensdo entre setores das Forcas Armadas e grupos conservadores (principalmente
ligados a Unido Democratica Nacional) em relagdo aos resultados politicos dos setores liberal-
democraticos, colocando em constante desequilibrio os ideais republicanos de

representatividade vigentes naquele periodo. (FERREIRA e GOMES, 2018).
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E preciso destacar que, no que concerne a politica, entre as décadas de 1930 e 1940,
houve uma defesa intelectual por um Executivo forte, dotado de conhecimentos técnico-
cientificos, ¢ um desprezo por partidos politicos como “manipuladores” dos interesses da
populagdo. J& a respeito das décadas de 1940 e 1960, os partidos politicos buscaram se fortalecer
e estabelecer vinculos com o Congresso Nacional, pois foi um momento no qual houve
significativas derrotas eleitorais das elites e o acirramento do pleito com chance de vitdria para
a oposicao. Dentre os importantes partidos politicos que participaram dos processos eleitorais
estavam: Unido Democratica Nacional (UDN); Partido Social Democratico (PSD); Partido
Trabalhista Brasileiro (PTB) e o Partido Socialista Brasileiro (PSB). (FERREIRA e GOMES,
2018).

O cenario da politica paulistana foi carregado pelo apelo carismatico e ambiguo de
Adhemar de Barros, um interventor nomeado por Getllio Vargas para governar o Estado de
Sao Paulo. Entretanto, apresentou-se como um oposicionista, dotado de ambiguidades: ao
mesmo tempo em que se ligou ao tradicionalismo e as elites, também buscou representar-se
como popular e progressista, tendo em vista que o eleitorado aumentou consideravelmente na
década de 1945. (DUARTE E FONTES, 2004).

Com isso, o Partido Social Progressista (PSP), partido criado por ele, adquiriu prestigio
na cidade, além de ter realizado aliancas com o Partido Trabalhista Brasileiro (PTB). Nesse
mesmo cenario de 1945-1960, também houve a importante atuacdo de Janio Quadros como
vereador - e, mais tarde, como governador -, em oposi¢ao a Adhemar. Para Janio, dever-se-ia
considerar as demandas periféricas, assim como, denunciar a corrupcdo e criticar a falta de
autonomia administrativa da cidade, visto que os prefeitos eram indicados pelo governador. As
questdes urbanas, o fluxo de crescimento das cidades e da capital paulista foram também
demandas correlatas ao trabalhismo no discurso politico da época. (DUARTE E FONTES,
2004).

Naquele cenario, estava presente, no discurso das classes médias, a ideia de corrupgao
como problema moral pertinente a nacdo brasileira, por conseguinte, como a causa dos
problemas sociais. Sendo assim, considerando que a politica € passivel de valoracdo e
julgamentos ligados a moral de expectativas normativas cristalizados na esfera publica, cuja
corrupcao ¢ uma percepcao de tal juizo realizado pelos diferentes atores sociais (FILGUEIRAS,
2009). Logo, no periodo em analise, havia um senso comum pertinente a no¢ao de higiene
social, o qual abarcou, inclusive, a classe média urbana — a qual estava inserida uma parcela de

espiritas letrados.
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O espiritismo que se consolidou no periodo varguista com uma perspectiva nacionalista
e do cristianismo redivivo com Chico Xavier, além de ter adquirido a atencdo de homens das
letras e do jornalismo também buscou uniformizar as praticas doutrinarias nas décadas de 1950
e 1960. Sendo assim, a Federagdo Espirita Brasileira (FEB), por meio do Pacto Aureo de 1949,
buscou articular federagdes de diferentes lugares do Brasil como via de fortalecer a doutrina e,
a partir da década de 1950, o espiritismo se apresentou mais religioso e popular. (LEWGOY,
2004). Entretanto, deve-se salientar que o Pacto Aureo, realizado com o objetivo de reunir
federagdes e uniformizar abordagens doutrinarias, foi motivo de criticas devido a tomada de
decisdo realizada pela cupula da FEB e confrades. Por outro lado, como destaca Artur Isaia
(2005), dentre as décadas de 1930, o discurso dos espiritas era marcadamente

desenvolvimentista e progressista

2.2 Membros e redes de sociabilidades

No clube, era permitida a participagdo de homens e mulheres com idade igual ou
superior a dezoito anos, independente da nacionalidade ou da etnia. Para o ingresso e admissao,
escritores e jornalistas amadores deveriam apresentar um trabalho jornalistico autoral, ndo
sendo necessario para jornalistas e radialistas profissionais. Definiu-se que os participantes
deveriam seguir a moral das leis sociais, contribuir com um valor estipulado pela diretoria
pertinente a mensalidade - sendo assim, o atraso de trés mensalidades acarretaria desligamento
do clube. (CLUBE DOS JORNALISTAS ESPIRITAS DE SP, 1948, p, 1). A ideia era que, de
acordo com eles, partindo da desvinculacao de partidos politicos, o clube fosse uma esfera de
pressao para assuntos de interesses da sociedade civil.

Apesar da pretensa desvinculacdo entre partidos politicos e o clube, no cotidiano
profissional havia circulacdo e entrosamento em espagos politicos. José Herculano Pires era
jornalista politico, assim, trabalhou na “Sala de Imprensa Amadeu Amaral” da Camara
Municipal de Sao Paulo. Conhecido como uma figura com postura conciliatéria, foi reeleito
como presidente da “Sala de Imprensa”, no ano de 1952, pois havia um embate entre a ala dos
jornalistas “conservadores” e a dos “revolucionarios” (DIARIO DA NOITE, n. 8.384, 1952,
p.3). Todavia, os objetivos explicitos do Clube dos Jornalistas Espiritas do Estado de Sao Paulo
eram os seguintes: preservar a pureza doutrinaria; promover debates sobre 0 movimento espirita

e a literatura; apoiar causas sociais. Segue o quadro com a listagem fundadores do Clube:
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Quadro 5 — Fundadores do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo

Fundadores do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo

Nome Profissao/ Local de trabalho
José Herculano Pires Jornalista dos “Diarios Associados”, escritor,
(25/09/1914- 09/03/1979) idealizador do clube.
Paulo Alves de Godoy Membro da revista “O revelador”, da Unido Federativa
(22/09/1914-19/04/2001) Paulista.
Jorge Mussa Jornalista da “Folha da Manha”, escreveu artigos para a
(Desconhecido) coluna Seara Espirita, no “Jornal de Noticias” (SP).
Demetre Abrado Nami Jornalista do “Diario do Comércio”.
(28/06/1921-06/03/1986)
Odilon Negrio Radialista e jornalista de “A Gazeta”.
(22/05/1908-Desconhecido)
Domingos Antdnio D’Angelo Neto Jornalista de “A noite”.
(28/10/1905-Desconhecido)
Wandyck de Freitas Jornalista do “Jornal de Noticias” e presidente do
(Desconhecido) Sindicato dos Jornalistas Profissionais do Estado de Sao
Paulo.

Fonte: A autora, baseada nos dados de Jorge Rizzini (2001), 2020.

Dentre os membros fundadores, Paulo Alves de Godoy foi jornalista e escritor espirita,

ligado a Federagdo Espirita do Estado de Sao Paulo (FEESP). Fundou o jornal espirita O

Semeador em 1966, o qual foi editor até seu falecimento em 2001.>? Conforme pode ser

observado no texto “Todos os teus pecados sdo perdoados”, assinado por Godoy no periddico

comercial carioca, O Semanario, de dezembro de 1958, a escrita dele possui uma tendéncia que
aproxima o espiritismo do cristianismo, partindo da nog¢do de uma justica divina perfeita.

Apesar de nao recusar o estudo do Evangelho de base espirita e nem a correcao dos erros

a partir do processo de reencarnacgdo, ele defende a nog¢ao de perdao do pecado. De acordo com

ele:

Mesmo nao ocorrendo a aludida transformacgdo interior da criatura na extensdo
desejada pelo Ato podera haver interrupcdo na pena. Curando um cego de nascenca ja
em idade avangada ou curando uma mulher que sofria penosa enfermidade ha 40 anos,
0o Mestre estava encerrando ciclos expiatdrios, pois as sentencas dessas criaturas
haviam se expirado e o Cristo podia entdo dizer: “Ele ou ela veio para que fosse
manifesta a vontade do Pai”, ou melhor, para provar os homens a exceléncia da Justica
de Deus que ndo permite que ninguém sofra sem que haja uma razdo ou causa para
isso. (GODOY, 1958, n° 139).

52 yer em: http://www.feparana.com.br/topico/?topico=696, ultimo acesso em novembro de 2020.
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H4 poucas informagdes a respeito de Jorge Mussa.”® De acordo com Jorge Rizzini
(2001), na biografia sobre Herculano Pires, Mussa foi uma personalidade atuante no periddico
Folha da Manhd. Por sua vez, Demetre Abrdao Nami foi um escritor espirita paulista,
profissional do Didrio do Comércio. Odilon Negrao, curitibano, foi redator do grupo Gazeta e
participou da Unido Social Espirita de Sao Paulo, ao lado de Edgard Armond, Jos¢ Herculano
Pires, Julio Abreu Filho e outros homens das letras da época. A respeito de Domingos Anténio
D’Angelo Neto, um jornalista paulista, atuante na imprensa comercial, nos Didrios Associados,
realizou trabalhos em prol da caridade espirita e foi diretor da revista mensal A Centelha, a qual
se propunha um “mensario cristdo a servico da fraternidade” (Correio Paulistano, 1952, n°
29.875). Dentre suas colaboragdes, havia uma secao de textos do espirito André Luiz e do Irmao
Saulo (pseudonimo de Herculano Pires).

Wandyck de Freitas foi jornalista dos Didrios Associados e colega de José Herculano
Pires, além de também lidar com assuntos pertinentes ao jornalismo politico. Ademais, ele era
proximo as causas politicas trabalhistas, tendo sido também presidente da Cooperativa de
Consumo do Jornal de Noticias, conforme indica a convocacao para assembleia assinada no
Jornal de Noticias, de 1947, n°352. Junto com Odilon Negrao e outros, compds uma chapa de
vereanc¢a em Sao Paulo, pela sigla do Partido Social Progressista, o PSP, ligado a Adhemar de
Barros>* (JORNAL DE NOTICIAS, 1947, n°460). Durante a campanha da candidatura, exaltou

suas qualidades como um profissional de vinte anos de carreira.

53 Em busca nos jornais da época, tais como Correio da Manhd e Correio Paulistano, consta que se tratava de um
comerciante libanés no territorio paulista.

54 Adhemar de Barros (1901-1969) foi um politico brasileiro ligado as forcas conservadoras. Foi interventor do
estado de S@o Paulo, de 1938 a 1941. Seu partido PSP possuia fortes ligacdes com a conservadora Unido
Democratica Nacional.
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Figura 10: Wandyck de freitas candidato da vereador pelo PSP, em Sao Paulo.
Fonte: Jornal de Noticias, 1947, n® 465.
As eleigdes, que seriam realizadas em 16 de novembro de 1947, foram mencionadas na
coluna “Seara Espirita”, sendo a maioria ligada ao adhemarismo e ao PSP. Diz a indicacdo da

coluna:

Candidatos Espiritas - Nas legendas dos diversos partidos que participardo do pleito
de domingo figuram inumeros espiritas, entre os quais, conseguimos anotar os
seguintes: Johny Doin, Odilon Negrdo, Wandyck de Freitas, Trajano Xavier Correia,
J. Malheiros, Euripedes de Castro, Rodrigues Montemor e J. Betarelo. (JORNAL DE
NOTICIAS, 1947, n° 478).

Naquela mesma sessdo “Seara Espirita”, do dia 11 de novembro de 1947, n°® 478,
anunciou-se a organizagao de uma institui¢ao espirita com o propdsito de difundir a doutrina e
estabelecer o intercambio cultural com a imprensa, porém, ainda sem o nome do Clube dos

Jornalistas Espiritas de Sao Paulo. De acordo com a coluna, a proposta era que o “organismo”
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fosse independente, com membros atuantes na imprensa e radiodifusdo, assim como, na
educacdo - inclusive, preocupado com a alfabetizag¢do de adultos.

Na proposta espirita, o discurso do grupo indicava a preocupacao com os trés pilares da
ciéncia, filosofia e religido; com a demanda de laicidade; do espiritismo como revelagao, bem

como, revela sujeitos marcados pelos periodos das grandes guerras:

Esse organismo, que ja se encontra em organizacdo debatera com todas as correntes
de ideias, fora do circulo ainda acanhado dos centros espiritas, e fara alarde de suas
elevadas finalidades no seio da massa profana, fazendo ouvir a sua voz de timbres
evanggélico, filosofico e cientifico. Intensificando o livre debate das ideias, defendera
a imperiosa necessidade de se resolver, a par dos problemas de ordem econdmica, 0s
de ordem espiritual, num mundo que se prepara para nova guerra, abrindo valorosa
campanha pela laicidade do Estado, contra todas as formas de opressdo da consciéncia
humana, contra ideias religiosas ja caducas, que pretendem perpetuar a ignorancia, e
mostrar que o Espiritismo ¢ a nova fé que vem destruir tradigdes nefastas, expressando
novas formas de progresso, delineadas em ideias generosas de justica e liberdade.
(JORNAL DE NOTICIAS, 1947, n° 478).

Considero pertinente destacar a importancia dada a campanha pela laicidade do Estado,
cuja liberdade religiosa foi fundamentada desde a Primeira Republica. Com o estatuto de
“religido”, o espiritismo ganhou espaco e se tornou menos vulneravel as repressdes das
instancias de poder coercitivo (GIUMBELLI, 2008), a vista disso, tornava-se fundamental
defender os ideais laicos a fim da possibilidade de exercer a liberdade doutrinaria, de pratica e
de pensamento. Por outra via, tratava-se da demanda pertinente a este grupo em andlise, visto
que, de maneira mais ampla, a doutrina espirita no século XX se consolidou como uma
religiosidade de carater mais republicano e urbano, enquanto, no século XIX, a pratica se
colocava mais pela via laica e anticlerical; isto €, com mais enfrentamento com o religioso
(LEWGOQY, 2004).

Por sua vez, José Herculano Pires era considerado como um bom articulador no meio
espirita e jornalistico. Segundo Célia Arribas (2014), Herculano era um homem afeito aos
debates e clamava pelo aprofundamento do nivel cultural e intelectual. Para a autora, o clube
era uma forma de preservar a doutrina, além disso, a organizagdo em forma de mesa redonda
era uma maneira de se contrapor as instituigdes espiritas como a Federagcdo Espirita de Sao
Paulo (FEESP) e Federagdo Espirita Brasileira (FEB), pois estas teriam uma tratativa
centralizadora e autoritaria.

As articulagdes dos membros associados com a politica permaneciam no ambito de uma
perspectiva liberal-democrata. Embora oferecessem embates com o catolicismo, nao havia um
rompimento com a estrutura hegemonica. Conforme Fernando Perlatto (2015), o processo de

modernizacao brasileiro se estruturou com a combinagdo de ideais “arcaicos” ¢ “modernos”,

cuja ordem social foi estruturada sem uniformidade. Na formacao de grupos seletos,
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evidenciou-se uma sociedade excludente, com um elevado indice de analfabetismo e o desprezo
pelo trabalho manual.

Sendo assim, considero que, a apesar de o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo
nao romper com a logica liberal burguesa, ao mesmo tempo considerava que os ideais modernos
de intelectualizacao dos sujeitos e alfabetizacdo de jovens adultos deveriam ser combinados
como via de aprimoramento da sociedade brasileira. A preocupacdo com o analfabetismo
relacionava-se ao desigual contexto brasileiro e ao pensamento kardequiano. Pois, conforme
era remontada a biografia de Allan Kardec, a trajetdria anterior a formulacao do espiritismo
evocava a formagao pedagogica de Hippolyte Leon Denizard Rivail e sua preocupacao com o
ensino - dedicacdo de mais de vinte anos a educacdo e aos fundamentos dos métodos
pedagogicos (AUBREE e LAPLANTINE, 2009).

Em 27 de novembro de 1947, tornava-se evidente a proposta de criacdo do clube ¢ a
organizagdo originada por Wandyck de Freitas e Jos¢ Herculano Pires, convocando a
participagdo de jornalistas da imprensa comercial ¢ da doutrinaria. Eles se definiram como
militantes da imprensa didria com o propdsito de promover “a fundagdo do Clube dos
Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo, com o objetivo de estabelecer maior contato entre aqueles
profissionais da pena, promover debates doutrindrios ¢ coordenar uma colaboragdao mais
eficiente para os 6rgios da imprensa espirita” (JORNAL DE NOTICIAS, 1947, n° 492). Na
secao “Seara Espirita”, indicava-se a articulacdo com a “Confederacion Espiritista Argentina”,
de Buenos Aires e a celebragdo do primeiro centenario dos fenomenos mediunicos realizados
pelas irmis Fox>>.

No inicio de 1948 e ao longo da década de 1950, Wandyck de Freitas comegou a assinar
a sessao “Seara Espirita”, no paulistano Jornal de Noticias, o jornal possuia um espago
destinado a publicagdes cat6licas e de outras expressoes religiosas. A coluna, que ja veiculava
noticias e pensamentos do meio e da doutrina espirita, ganhou um tom marcadamente opinativo.
Dentre os artigos publicados pelo autor, na publicacdo de 27 de janeiro de 1951 havia uma
critica a associacdo do espiritismo a fendmenos ditos “sobrenaturais”, pois, para ele, o
espiritismo era uma doutrina de carater natural e racional.>®

Dentre os fundadores, Wandyck de Freitas e José Herculano Pires evidenciaram-se

como personalidades mais engajadas em propagar o nome do clube, bem como, na escrita sobre

%5 As irmis Fox sdo consideradas como um marco na estruturacio do movimento espiritualista dos Estados Unidos
da América.

%6 Trata-se de uma critica articulada desde o ano de 1949, na qual, a partir do Comando Jornalistico do Diario da
Noite, buscou-se investigar a veracidade de sessdes de materialismo espirita.
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o tema do espiritismo na imprensa paulista. Embora ndo se pode deixar de considerar a
participagdo articulagio de D’Angelo Neto em eventos do clube, como também, na produgio
de mensagens para o proprio meio espirita, como participagdes no programa radioféonico Hora
Espirita, e agcdes beneficentes no Circulo Esotérico Comunhao do Pensamento.

A imprensa funcionou como uma maneira de publicizar o espiritismo na esfera publica.
Ao observar o predominio de profissionais da imprensa escrita na participagdo do clube, nao
podemos perder de vista que o jornal ¢ um veiculo que possui um distanciamento entre o fato e
a mensagem,; isto €, o ato comunicativo € pela via do relato dos acontecimentos. Sendo assim,
os receptores das mensagens, embora distanciados das instancias do acontecimento e da
producdo da mensagem, possuem a possibilidade de rememoracao e releitura. Entretanto, ndo
ha o tempo imediato do debate, tal como na comunicacao face a face. (CHARAUDEAU, 2018).
Dessa maneira, a capacidade de memoria e de circulagdo da mensagem possibilitava maior
alcance da opinido acerca da doutrina espirita, cujas ideias poderiam ser mais efémeras caso
fossem pela via da oralidade.

O ethos profissional dos atores sociais era incorporado nas praticas, intelectuais,
religiosas e na construcdo da opinido publica. Nesse sentido, o cardter opinativo revelava o
ponto de vista dos sujeitos, porém, também indicava a no¢do “do fazer saber, fazer pensar”
(CHARAUDEAU, 2018) de acordo com o interesse dos receptores / grupos pela tematica. Isto
porque, conforme defende Patrick Charaudeau (2018), os atores sociais sozinhos ndo agem
isoladamente na produgdo do enunciado / da opinido, € preciso considerar a ressonancia da
mensagem no receptor / audiéncia. Assim, “cada um dos parceiros s6 pode sintonizar
provisoriamente com o outro pelo viés de representagdes supostamente compartilhadas, as
quais, levadas pelos discursos, circulam por entre os membros de uma determinada comunidade
cultural” (CHARAUDEAU, 2018, p. 125).

Por fim, embora ndo conste a presenga dos deputados e jornalistas Cid Franco (1904-
1971, do PSB) e Francisco Carlos Castro Neves (1914-1974, do PTB) como membros
associados, eles tiveram importante atuacao nos espacos de sociabilidade do clube. Castro
Neves atuou no projeto sanitarista de investigagdo dos fendmenos espiritualistas da cidade de
Sao Paulo, no Didrio da Noite. Cid Franco atuou junto a Herculano Pires nas a¢cdes do Hospital
Psiquiatrico de Mandaqui, na qual objetivava-se estudar a doutrina espirita junto aos internados.

A atuacao no hospital psiquiatrico (figura 11) € um marco importante, pois traz consigo
0 antigo embate entre doutrina espirita e psiquiatria. Aqui, o espiritismo ¢ compreendido como
cuidado, porém, o Cédigo Penal de 1890 condenava a cura espiritual como capaz de causar

danos mentais ao consulente. De acordo com Angélica Almeida (2020), a representagdo da
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mediunidade como loucura, de um lado, deu énfase a psiquiatria como uma institui¢do capaz
de cuidar de pessoas acometidas por doengas mentais e, de outro, possibilitou que o espiritismo

enfatizasse a concepg¢ao de caridade e cura.
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Figura 11: Palestra espirita de Herculano Pires no Hospital Psiquiatrico Mandaqui, em 23 de julho de 1960.
Fonte: Acervo Fundagdo Maria Virginia e José Herculano Pires, 2019.

Portanto, apesar da proximidade de Wandyck de Freitas as ideias adhemaristas, por sua
vez, o clube nutriu proximidade com politicos proximos do trabalhismo. Segundo Jorge Ferreira
e Angela de Castro Gomes (2018) tanto o PSD quanto o PTB sdo oriundos do getulismo e das
ideias trabalhistas, visto que o getulismo influenciou muito na politica brasileira daquele
periodo. Vale ressaltar que o proprio Wandyck participou ativamente do Sindicato dos
Jornalistas de Sao Paulo.

Segundo Marques de Melo (2013), os jornalistas possuiam consciéncia corporativa
agucada, bem como, recebiam bem a participacdo nos sindicatos. Como até¢ a década de 1970,

a funcdo de jornalista ndo era exercida em tempo integral, era comum a interagdo com grupos
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de formagodes distintas (direito, letras, comércio e até reparticdes publicas). De acordo com o
autor, os profissionais paulistas de jornalismo, desde a década de 1950, ja contavam com a
ampliacdo do nimero de mulheres no setor, entretanto, havia resisténcia dos homens em relagao
a contratacdo feminina. Considerando tal dado, isso evidencia nas redes de sociabilidades do
Clube, cuja participagao das mulheres se expressa, principalmente, a partir das esposas dos
jornalistas, em detrimento da ndo participagdo de mulheres jornalistas. Como ¢ o caso dos

Serdes Espiritas, do item a seguir.

2.3 Pautas de discussdes e os Serdes Espiritas

Os Serdes Espiritas foram propostos no ano de 1956, isto €, oito anos ap6s a fundagdo
do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo. Portanto, de acordo com o livro de atas®’ dos
Serdes Espiritas, as reunides se iniciaram em 18 de agosto de 1956, com seguintes demandas:
prece e discussoes do tema (baseado no Livro dos Espiritos, de Allan Kardec); perguntas,
fixagdo do tema; decisdo dos temas da proxima reunido e prece de encerramento. Tais serdes
revelam que a proposta dos jornalistas espiritas membros do clube ndo era apenas uma a¢ao no
ambito da sociedade e das empresas jornalisticas, mas também de fixacao do carater doutrinario.

O livro de atas dos Serdes Espiritas foi iniciado em 18 de agosto de 1956 e encerrado
em 10 de janeiro de 1959. Todas as questdes do Livro dos Espiritos foram debatidas em dois
ciclos: o primeiro foi realizado em 18 de agosto de 1956 a 7 de dezembro de 1957, no qual
buscou-se tratar de temas ligados a doutrina, sem seguir necessariamente a ordem de questdes
do livro; ja o segundo, de 25 de janeiro de 1958 até 10 de janeiro de 1959, atentou-se em seguir
a ordem das questoes para melhor debate e entendimento.

Ademais, ¢ consideravel destacar o papel da esposa e dos familiares de Herculano Pires
nas reunides dos serdes, bem como, nas reunides dos Serdes, como € possivel observar nas atas,
h4 uma aprecidvel participacdo feminina. De acordo com Maria Virginia Ferraz, esposa de
Herculano, ele tinha o objetivo de divulgar e pregar a doutrina, porém, considerava que as
pessoas tinham dificuldade em compreender os textos de Kardec. Como ela salientou e
entrevista:

A fundagdo do Clube dos Jornalistas Espiritas foi mais uma ideia que o Herculano
teve para ajudar na divulgagdo. Durante dez anos, tirando o tempo em que ele

57 E importante destacar que houve uma preocupagdo em deixar registradas as ideias dos debates, os temas e os
participantes. Com isso, conforme Rosimar Esquisani (2007), as atas s3o documentos formais importantes acerca
da organizagdo e atuagdo de um grupo ou associacao. Nelas, estdo presentes a delimitacdo dos interesses de debate
e pode ser considerado como um importante recurso para a recuperacao da memdria.
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precisava sair para viagens, para pregar o espiritismo, aos sabados, eu, ele e nossos
filhos ¢ os amigos estavamos 14. Era para estudar o espiritismo, a finalidade era esta.
E lembro-me que, durante todo esse tempo, além da leitura do evangelho, nds
estudamos O Livro dos Espiritos. E ele ainda achou que as pessoas ndo aprenderam
bem, nem ele, que todas as vezes em que ele estudava o livro dos espiritos, ele
descobria alguma coisa muito importante que ele no tinha percebido na leitura
anterior. [...] Quando ele saiu [...], ele teve que ir para Araraquara [...] auxiliar o
diretor, que agora ndo e lembro o nome, a organizar a Faculdade de Filosofia de
Araraquara, ele deixou uma pessoa - ndo sei se ¢ o senhor Jorge Rizzini - dirigindo o
clube, as reunides de estudo. (HERCULANO, 2016).

A importancia conferida ao Livro dos Espiritos, de Allan Kardec, ao ponto de se debater
detidamente as questdes durante o periodo de dois anos que o livro de atas abarca, evidencia
ndo somente o ideal de difusdao da doutrina, mas também a consideragao com esta obra de
Kardec como a base doutrinaria. Assim, a “Codificacdo” de Kardec possui uma aura de
autoridade, além de ser uma doutrina que d& primazia ao letramento, isto é, ¢ uma pressao

religiosa da cultura escrita (LEWGOY, 2000).

Figura 12: Livro de atas dos Serdes Espiritas.
Fonte: Acervo Fundagdo Maria Virginia e José Herculano Pires. Fotografia da autora, 2019.
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Em decorréncia da mudanca de sede da Praga da Sé para a Rua Sao Bento e do primeiro
centendrio da doutrina espirita, realizou-se uma série de conferéncias, todas ministradas por
homens, mas contou com a presenca de mulheres como ouvintes. Abordaram-se temas
preocupados com a missdo espirita (no jornalismo, na intelectualidade e na sociedade),
personalidades espiritas, a doutrina (reencarnacdo) e as intersegdes com a umbanda e a

medicina;

Quadro 6- Ciclo de conferéncias de 1957.

Data Conferéncia

07 de janeiro de 1957 Conferencista: José de Freitas Nobre
Tema: A missdo do jornalista espirita
170 participantes assinaram a ata

08 de janeiro de 1957 Conferencista: Romeu Campos Vergal
Tema: A missdo social do espiritismo
196 participantes assinaram a ata

09 de janeiro de 1957 Conferencista: Carlos Imbassahy
Tema: A missao intelectual espirita
188 participantes assinaram a ata

10 de janeiro de 1957 Conferencista: Jorge Rizzini

Tema: Monteiro Lobato, Olavo Bilac e outros
intelectuais espiritas

Sem coleta de assinaturas

11 de janeiro de 1957 Conferencista: José Herculano Pires (em
substitui¢do de Deolindo Amorim)
Tema: Espiritismo e Umbanda

12 de janeiro de 1957 Conferencista: Levindo Melo (lida por Luiz
Monteiro de Barros)

Tema: Espiritismo e medicina

165 participantes assinaram

13 de janeiro de 1957 Conferencista: Aristides Lobo
Tema: Problema da reencarnagao

Fonte: a autora, 2020. Baseado no Livro I, dos Serdes Espiritas, 1956-1959.

Como observei no periddico Didrio da Noite®®, do grupo Didrios Associados, tais
conferéncias eram atividades ja realizadas pelo grupo anteriormente aos seroes,

correspondentes ao inicio da década de 1950, cujo espago de articulacdo era tanto na Biblioteca

%8 Herculano Pires e Wandyck de Freitas, membros do clube, foram colaboradores do periodico.
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Municipal de Sao Paulo, quanto na Mocidade Espirita 3 de Outubro. Sendo assim, conforme
noticiou o jornal, em 13 de fevereiro de 1954, Herculano Pires, representando o clube, proferiu
a palestra “Do Sagrado ao Espiritismo”, na Biblioteca Municipal (DIARIO DA NOITE, 1954a).

Em 10 de julho de 1954, foi a vez do jornalista Aristides Lobo proferir a palestra “Por
que deixei de ser materialista” (DIARIO DA NOITE, 1954b), pois ele havia sido militante do
Partido Comunista Brasileiro (PCB) e abdicado da militancia para se tornar espirita. Em todo
esse percurso houve uma preocupagdo com a circulagcdo de ideias de escritores e jornalistas
espiritas, principalmente no que concerne ao eixo Rio-Sao Paulo.

Dentre os encontros dos serdes, buscou-se estudar o Livro dos Espiritos, acerca do qual
foram registradas trés notas de conclusdo, referentes ao ano de 1957: a primeira, sobre as
lembrangas do passado; a segunda, sobre o sexo dos espiritos; a terceira, sobre a origem ¢ a
natureza dos espiritos. Sendo assim, todas elas representam uma tentativa de esquematizacao
do contetido abordado e ndo necessariamente um argumento interpretativo ou questionador da
doutrina.

No tema “lembrangas do passado”, abordado na reunido de 13 de marco de 1957,
realizou-se uma sintese a partir do capitulo “Retorno a vida corporal”, do livro dos médiuns.
De acordo com o tema abordado, segundo o Livro dos Espiritos, Deus ndo desejaria que os
espiritos encarnados tivessem lembranca da vida passada, pois haveria o caminho do livre-
arbitrio e as possibilidades das errancias. A medida em que o sujeito adquirisse nova existéncia,
ele se tornaria mais dotado da capacidade de distinguir o bem e o mal, bem como, poderia ter a
capacidade de experimentar lapsos de recordacdo das outras vivéncias. Por outro lado, as
lembrangas do passado seriam claras para espiritos mais ‘“elevados” ou desencarnados.

(KARDEC, 2009). Entdo, os membros concluem:

Conclusdo: ha trés categorias de lembrancas, que sdo intuitivas, positivas e
espontaneas pesquisadas ou obtidas pela pesquisa hipndtica na memoria. Dez formas
de lembrangas foram estudadas: 1. tendéncias de pessoa; 2. sonhos: revelagdes de
cenas; 3. intui¢des de deveres e obrigacdes etc.; 4. simpatias e antipatias imediatas e
profundas; 5. precocidade, criangas precoces; 6. recordacdes positivas de criangas; 7.
visdes de cenas, em formagdo de fendmenos de segunda visita; 8. recordacdes locais
por visitas a cidades, paises etc.; como caso de Lamartine; 9. casos de dupla
personalidade, regresso mental em momentos de transe mediunico; 10. pesquisas
hipnédticas de Dr. Rocha, regressio e memodria (CLUBE DOS JORNALISTAS
ESPIRITAS DE SAO PAULO, Livro de Atas, 1956-1959).

A respeito do tema “sexo entre os espiritos”, deriva-se acerca do estudo do capitulo
“Pluralidade das existéncias”. Segundo O Livro dos Espiritos, o sexo ¢ uma questao pertinente

ao organismo, portanto, ao corpo humano. Os espiritos estariam mais ligados aos sentimentos
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e simpatias, neste sentido, um mesmo espirito poderia reencarnar tanto como mulher quanto
como homem, de acordo com as provas e expiagdes que devera atravessar (KARDEC, 2009).
Entdo, concluiu-se na reunido de 30 de margo de 1957 que: “1. Os espiritos ndo t€ém
sexo; 2. encarnagdes num e noutro sexo; 3. Decorrem as reencarnagdes das necessidades
evolutivas; 4. no plano espiritual, had similitude dos sentimentos, afinidades espirituais”
(CLUBE DOS JORNALISTAS ESPIRITAS DE SAO PAULO, Livro de Atas, 1956-1959).%°
Por fim, no tema “origem e natureza dos espiritos”, estudado em 06 de abril de 1957,
buscou-se articular o capitulo “Dos espiritos”. Neste capitulo, os espiritos seriam seres dotados
de inteligéncia e oriundos de um plano espiritual. Enquanto obra de Deus, os espiritos nao
seriam a mesma coisa que a divindade, sendo os filhos com principios, submetidos a vontade
divina. A criacdo de tais seres ocorreria incessantemente, porém, a origem ¢ desconhecida. Ha
determinadas questdes que sao consideradas como nao compreensiveis, pois o ser humano nao
poderia ter acesso a todas as respostas. “Dissemos que a existéncia do Espirito ndo tem fim; ¢
tudo o que podemos dizer, por enquanto” (KARDEC, 2009, p. 56). O estudo foi sintetizado da
seguinte forma no livro de atas do Serdo:
1 A origem dos espiritos ¢ a vontade de Deus; 2. a natureza dos espiritos ¢ espiritual,
mas quando no perispirito ¢ semimaterial; 3. a condi¢ao atual da evolu¢cdo humana
nao nos permite penetrar mais profundamente no problema da origem; 4. o espirito é
obra de Deus, e ndo emanagdo de Deus; 5. o espirito ¢ uma individualizagdo do

principio inteligente do Universo (CLUBE DOS JORNALISTAS ESPIRITAS DE
SAO PAULO, Livro de Atas, 1956-1959).

Em 26 de janeiro de 1960, o periddico O Jornal (RJ), circulou a chamada para o retorno
dos serdes do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo, na se¢do de noticias sobre clubes e
reunides institucionais em S3o Paulo. Foram noticiadas as reunides do Departamento do
Algodao da Federagdo das Associacdes de Recuperagdo Florestal do Estado de Sao Paulo
(FARESP), como uma preocupacao para o fortalecimento da atividade agricola e agropecuaria,
além da reunido com médicos dos Didrios Associados, acerca da necessidade de implantagao
da “medicina moderna” nos sistemas de producao. Entdo, na chamada de retorno das atividades

do Clube dos Jornalistas Espiritas, a nota explica o esquema de funcionamento das atividades:

59 Anos mais tarde, na década de 1970, J. Herculano Pires publicou um livro chamado Pesquisa sobre o amor, no
qual, ele exp0ds que a homossexualidade ia em desacordo com fertilidade e com a criag¢do divina. Logo, “o0 homem
busca a sua metade feminina e a mulher a sua metade masculina. Se ndo predominar esse critério dos opostos ndo
se completa a unidade biologica e espiritual que sustenta a espécie humana. [...] A normalidade, no caso, esta
definida pela propria finalidade ontogénica do sexo” (PIRES, 2008, p. 26). Trata-se de uma questdo conservadora
no meio espirita, a qual, no contemporaneo, apresenta-se mais radicalizada sob o discurso do médium espirita
Divaldo Franco.
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Os “serdes espiritas”, que constituem, ja, uma tradicdo do Clube dos
Jornalistas Espiritas de Sao Paulo, vao ser reiniciados a partir da semana
proxima. Dividem-se os sermdes em duas partes - na primeira, faz-se a leitura,
exposicao e debate de um trecho de “O Livro dos Espiritos”. Na segunda, os
presentes sdo convidados a formular questdes que a mesa procurara resolver
ou pora em discussdo. (O JORNAL, 1960, n°12082, p. 8).

A divulgagdo das atividades do clube no Rio de Janeiro, cidade sede da Federacdo
Espirita Brasileira (FEB), indica uma busca por dar a conhecer a organiza¢do daquela agdo
associativa em cidades importantes na difusdo do espiritismo. Ademais, aparenta uma estratégia
de manutencao de vinculos no campo em disputa. Isto porque o territorio estd correlacionado
as instdncias de poder que remetem ao vivido, as apropriacdes; entdo, carregado de
complexidades, tal poder ndo ¢ apenas da instancia do politico e do econdmico, mas também
do cultural e do simbolico; cuja “funcionalidade” territorial se apresenta pela via dos recursos
materiais e a producdo de significados ocorrem na interagcdo entre os atores (HAESBAERT,
2007).

Ao mesmo tempo em que evidencia uma tentativa de coesdo entre jornalistas espiritas,
também se destaca o pioneirismo e o tradicionalismo do grupo paulista, frente aos jornalistas
do Rio de Janeiro, que ja haviam levantado a possibilidade de estabelecer uma entidade de
jornalistas e escritores espiritas, como vimos acerca da resolu¢ao do I Congresso dos Jornalistas

e Escritores Espiritas que ndo foi colocada em pratica.

2.4 O II Congresso Brasileiro de Jornalistas e Escritores Espiritas

O II Congresso Brasileiro de Jornalistas e Escritores Espiritas foi organizado pelo
Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo, no ano de 1958. Entretanto, Rizzini (2001) destaca
que havia poucos jornalistas espiritas em Sao Paulo e poucos recursos financeiros em caixa, no
Clube dos Jornalistas Espiritas. Foi necessario intermédio politico para fomento da atividade.
Sendo assim, o clube “conseguiu do prefeito Adhemar de Barros a sanc¢ao ao projeto de lei do
vereador Mario Camara que concedia a subvencao de duzentos mil cruzeiros para as despesas
da realizacdo do II Congresso Brasileiro de Jornalistas e Escritores Espiritas” (RIZZINI, 2001,
p. 120).

Tratava-se do Projeto de Lei n® 56/1958, apresentado em 21 de fevereiro de 1958 e
aprovado em 24 de marco de 1958, sob a lei n® 5.488, na qual foi decretada e promulgada os

seguintes artigos:

Art. 1° - E concedido ao Clube dos Jornalistas Espiritas de Sio Paulo o auxilio especial
de Cr$ 200.000,00 (duzentos mil cruzeiros), como contribuigio do Municipio a
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realizagdo, nesta Capital, de 18 a 23 de abril proximo, do II Congresso Brasileiro de
Jornalistas e Escritores Espiritas.

Artigo 2° - A Entidade beneficiada prestara contas ao Municipio, até 60 (sessenta) dias
apos o encerramento do Congresso, do emprego do auxilio ora concedido.

Artigo 3° - Para concorrer as despesas com a execugdo da presente lei, fica aberto, na
Secretaria de Finangas, o crédito especial de Cr$ 200.000,00 (duzentos mil cruzeiros),
a ser coberto com os recursos provenientes do saldo disponivel apurado no balango de
1957.

Artigo 4° - Esta lei entrard em vigor na data de sua publicagdo, revogadas as
disposicdes em contrario.

Entretanto, ¢ mister evidenciar que tal solicitacdo de auxilio recebeu parecer positivo
por parte da Camara, considerando o papel dos homens de imprensa na difusdo da doutrina e

da propria imprensa e literatura espiritas:

A Comissdo de Justiga manifestou-se pela legalidade da propositura. Quanto ao
mérito, cabera a esta comissao opinar. Devemos lembrar nesta oportunidade que esta
Edilidade ndo tem regateado aplausos e solidariedade a conclaves dessa natureza,
pelas altas finalidades com que sempre se revestem. Em se tratando de um conclave,
que reunira homens de imprensas ¢ intelectuais, ¢ bom que se ressalte das vantagens
que serdo auferidas pela coletividade, referentemente a doutrina espiritual ¢ a sua
difusdo pela cultura moderna. Por esses motivos e considerando o grande niimero de
precedentes havidos na Camara, relativamente as entidades outras, quer culturais, que
cientificas, quer religiosas opinamos favoravelmente a aprovacdo do presente.
(CAMARA MUNICIPAL DE SAO PAULO, 10 de margo 1958, p, 193).

Porém, também recebeu uma negativa por parte da vereadora Helena Iracy Junqueira,

do Partido Democrata Cristao (PDC), alegando o “maleficio” da doutrina espirita:

Reconhego que algumas realizagdes de inspirag@o espirita e de carater assistencial,
sdo exemplos de generosidade e dedicagdo. Convivo com pessoas que professam essa
doutrina e que prezo muito. No entanto, a luz das minhas convic¢des filosoficas e
religiosas, como também pela observacgdo de certos fatos sociais, considero a difusdo
da mencionada doutrina e o desenvolvimento da literatura espirita no pais, um mal
para a popula¢io. (CAMARA MUNICIPAL DE SAO PAULO, 10 de margo 1958, p,
194).

Com o dinheiro em maos, o clube emitiu uma convocatdria para o congresso tanto na
imprensa comercial quanto na imprensa espirita. Na secdo ‘“Movimento Espiritualista”
Brasileiro, do segundo caderno de O Semandrio (RJ), de 13 a 19 de marco de 1958, n°100, além
de abordar assuntos ligados a magia, a umbanda e a quiromancia, destacou-se uma nota sobre
o congresso, na qual explicava os temas, o motivo de comemoragdo. Desta maneira, fez-se a

chamada:

O Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo esta encarecendo a todos os confrades,
jornalistas e escritores espiritas, que se dirijam diretamente & Comissdo Organizadora,
a fim de tomarem conhecimento do Regimento Interno do II Congresso, bem como,
dos trabalhos em andamento, adesdes, teses, hospedagem, abertura e encerramento
etc. (O SEMANARIO, 13 a 19 de margo de 1958, p.7).

Assim, no dia 10 de abril de 1958, O Didrio da Noite, jornal paulista do grupo Didrios
Associados, noticiou na pagina de entretenimento que o evento aconteceria no dia 18 de abril

daquele ano. Conforme o jornal, o congresso seria uma comemoracdo da Revue Spirite, com
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isso, catdlicos, protestantes e materialistas também estariam convidados. Foi programada para
iniciar as atividades as 20 horas, no auditério do Circulo Esotérico da Comunhido do
Pensamento®, localizado na Praga Almeida Jtnior, nimero 100, Sao Paulo, Capital.
Destacou-se o objetivo de construir uma unidade entre os intelectuais espiritas a respeito
da defesa e da difusdo da doutrina espirita, bem como, o aprimoramento da imprensa ¢ da
literatura espirita brasileira. Diz a reportagem a respeito da possibilidade de participagdo de
pessoas de outras confissdes religiosas:
Uma das caracteristicas curiosas do congresso ¢ a possibilidade de participacdo de
intelectuais ndo-espiritas. De acordo com o regimento interno, jornalistas e escritores
catolicos, protestantes, materialistas e de outras tendéncias poderdo participar das
sessoes plenarias, como “delegados fraternos”, com direito a voz, embora,
naturalmente, sem direito a voto. Segundo informam os organizadores do congresso,
esses intelectuais ndo-espiritas poderdo, inclusive, apresentar e defender teses

contrarias ao Espiritismo, dentro do temario. Essas teses ndo seriam objeto de votagdo,
mas apenas de debates. (DIARIO DA NOITE, 10 de abril de 1958, n°10181, p. 5).

Vé-se na expressdo “delegados fraternos” e na convocatdria uma tentativa de um
ecumenismo religioso e, por outro lado, busca retomar o lado filoséfico proprio da origem do
espiritismo, que se colocava a prova de outras teses e argumentacdes. Apesar disso, 0s
participantes ndo-espiritas ndo tinham poder decisério. Considerando a historia do espiritismo,
nao podemos perder de vista que o Allan Kardec fez referéncia nos seus livros aos detratores
da doutrina, assim como, se preocupou com o didlogo e confronto entre os campos que lhe
faziam oposic¢ao, tais como catolicos e cientistas. Entdo, o jornal destacou os temas que seriam
abordados:

Da liberdade de culto; Da expansdo e defesa da imprensa espirita; Da Historia e das
fungdes da imprensa espirita; Do Espiritismo como ciéncia, filosofia e religido;
Missao Social do Espiritismo; Missdo do jornalista espirita; Missdo do escritor e do
intelectual espirita, em geral; Espiritismo no radio e na televisdo; do Livro e das
editoras espiritas; Espiritismo e espiritualismo. Este Gltimo item se subdivide nos
temas: O Espiritismo em face das religides: O Espiritismo e as demais correntes

espiritualistas; A mediunidade através dos séculos. (DIARIO DA NOITE, 10 de abril
de 1958, n°10181, p. 5).

A respeito desses temas, havia uma preocupag@o com a constitucionalidade da pratica
espirita, considerando o direito a liberdade de uso mediunico e de pensamento. A preocupagao
acerca da expansdo e defesa da imprensa espirita abarcava a estruturacdo de um curso de

jornalismo espirita, com o objetivo profissionalizar a imprensa nativa (RIZZINI, 2001). Havia

60 Nota-se a intersecio de grupos espiritualistas, a comegar pelo espaco sede do evento. O Circulo Esotérico da
Comunhao do Pensamento foi idealizado por Anténio Olivio Rodrigues e fundado em 27 de junho de 1909, sendo
considerado a primeira ordem esotérica brasileira. Ver em: https://cecpensamento.com.br/historia/ (4ltimo acesso
em abril de 2020).
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uma preocupagao em construir uma narrativa historica da imprensa espirita, como também em
associar os percursos dos jornalistas e escritores a uma missao, tipica da trajetdria do espiritismo
que associa trabalho a evolugdo espiritual. Inclusive, a década de 1950 foi 0 momento em que
se instituiram os primeiros cursos de jornalismo no Brasil, portanto, oferecer um curso de
jornalismo espirita era uma maneira de especializar os agentes da imprensa espirita, visto que
nem todos trabalhavam na imprensa leiga/comercial.

Um balancgo sobre o evento foi publicado em O Semandrio (RJ), na edi¢do n°111, da
semana de 29 de maio a 5 de junho de 1958, cuja reportagem foi assinada por Olivio Novaes.
De inicio, destaca-se a importancia do uso da palavra “espiritismo” pelos congressistas
espiritas, alegando que esta palavra fora proposta por Kardec, no Livro dos Espiritos, bem
como, a organizagdo para um movimento em defesa da mediunidade e o estabelecimento da
cidade sede do terceiro congresso, isto ¢, Belo Horizonte, Minas Gerais.

Assim, a mesa diretora do evento foi composta por homens jornalistas espiritas das
seguintes cidades: Lauro Schleder (presidente do evento) e Francisco Raitani (vice-presidente),
do Parand; Carlos Imbassahy (vice-presidente), do Rio de Janeiro; A. Pereira Guedes (vice-
presidente), Olivio Novaes e Guiomar Ferreira de Matos (assessores), do Distrito Federal;
Noraldino de Melo Castro (assessor), de Belo Horizonte e Jodo Teixeira de Paula (assessor),
Euripedes de Castro (secretario geral), Vicente Cruzo (secretario de expediente), Renato Wasth
Rodrigues (secretario de atas), Jorge Rizzini e Fernando Campos (assessores), de Sdao Paulo.

Vejamos no quadro abaixo os 6rgdos de imprensa participantes:

Quadro 7- Imprensa espirita e comercial com base nos dados da reportagem de O Semandrio, n°111,

1958.
Imprensa Espirita Imprensa Comercial

Jornal Mundo Espirita - Parana Radio América (SP) - responsavel pelo programa

Jornal Sintese - Belo Horizonte Hora Espirita;

Revista Almenara - Sdo Paulo Rddio Difusora (SP) - responsavel pelo programa

Jornal O Clarim - Matdo, SP Entre dois Mundos;

Revista Internacional do Espiritismo - Matdo, SP | Rddio Progresso (SP);

Jornal A Voz da Unido - Distrito Federal Radio Guanabara (RJ) - suplemento sele¢des
espiritualistas.

Fonte: A autora, 2020. Dados de O Semanario, n°111, 1958.

O texto foi escrito de maneira elogiosa acerca dos organizadores e das medidas tomadas
em prol da organizacdo da imprensa espirita, havendo destaque para a atuagdo de José

Herculano Pires. Além disso, o evento foi gravado para difusdo na radio paulista:
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Encerrando as solenidades, discursou o presidente do Clube dos Jornalistas Espiritas
de S. Paulo, Dr. José Herculano Pires, lider inconteste do movimento espirita do
Estado bandeirante, jornalista profissional credenciado junto a Camara Municipal de
S. Paulo e presidente do Sindicato dos Jornalistas Profissionais do Estado de S. Paulo.
Sua oracdo foi um hino de beleza e estimulo a quantos o ouviram naquela noite
memoravel, quando mais uma vez a voz de Sdo Paulo encontrou eco na consciéncia
da comunidade brasileira. Todos os discursos proferidos foram gravados e
retransmitidos pela Radio Progresso de Sao Paulo - ZYR-81 que manteve junto ao
Congresso os técnicos de reportagens da emissora de Caetano Mero, srs. Dr. B. Milano
Netto e Marco Antonio Milano. (NOVAES, 1958, p. 15).

Desta forma, conforme destacado no jornal, ficou decidido no congresso que os
desenvolvimentos cultural e espiritual deveriam estar alinhados aos principios da Codificagao
de Allan Kardec e ndo em busca de superagdo ou modificagdo. Opuseram-se ao sincretismo
religioso, a “formas primitivas” de manifestagdes meditnicas e formagdes doutrinarias
pessoais. Apesar disso, os congressistas endossaram que deveria haver respeito as diferentes
manifestagdes religiosas ou concepgdes espirituais, resguardando suas respectivas distingdes.
Para eles, naquele momento o “Espiritismo constitui uma sintese de conhecimento
representando uma base ideologica para o nosso século, sob a qual devera desenvolver-se a
civilizag¢do do futuro” (NOVAES, 1958, p. 15).

Recomendou-se um movimento no Congresso Nacional a fim de alterar as restrigdes de
culto e pratica mediunicas do Codigo Penal, além de uma preocupacdo com as agdes da
imprensa espirita:

Solidariedade da imprensa e radio na difusdo do Esperanto; Maior cuidado na
publicagdo de trabalhos espiritas na elaboragdo de programas radiofonicos e outros,
no intuito de se evitarem inconveniéncias ¢ deturpagdes da Doutrina; Desaconselhar
a publicagdo na imprensa espirita de matérias referentes a outras concorrentes ou
movimentos que, enganosamente, se aproxima do Espiritismo, mas que a ele ndo
pertencem, [....] Sugerir a criagcdo de um servi¢o de imprensa espirita, com funcao de
manter colaboradores permanentes nos diversos orgados doutrindrios, [..] A
organizacdo, pelas instituicdes espiritas, sobretudo, as de jornalistas, escritores e
intelectuais em jornais, programas de radio e televisdo, boletins de critica litero-
doutrinaria, para exame constante, objetivo e independente, da matéria divulgada,

Recomendar as institui¢des doutrindrias, representativas do movimento espirita nos

Estados uma articulagdo no sentido de organizar juridicamente, a “Fundagdo do Livro
Espirita”. NOVAES, 1958, p. 15).

De acordo com Jorge Rizzini (2001), assessor do evento e bidgrafo de José Herculano
Pires, a oposicao ao uso indiscriminado da palavra “espiritismo” deveria ser corrigida no meio
espirita e na imprensa, assim como, no ambiente intelectual. Herculano Pires considerava que

as reflexdes sociolégicas de Nina Rodrigues®! e de Gilberto Freyre®? referiam-se “ao fetichismo

61 Animismo fetichista foi publicado pela primeira vez em 1935.

62 Casa grande e senzala foi publicado pela primeira vez em 1933.
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africano ou caboclo, atribuindo-lhe a designacdo imprépria de Espiritismo, revelando, assim,
absoluto desconhecimento do processo historico do aparecimento do Espiritismo, da existéncia
da doutrina Espirita” (RIZZINI, 2001, p. 124). Isto ¢, para o presidente do Clube dos Jornalistas
Espiritas de Sao Paulo, as praticas meditnicas precisavam ser diferenciadas das afro-brasileiras.
Ao final do evento, os participantes foram certificados com o “Credo Jornalista”.

Nota-se que a perspectiva do grupo, em relagdo as diferentes praticas meditnicas,
diferenciava o espiritismo kardecista como uma pratica inerente ao desenvolvimento das
sociedades modernas, enquanto as praticas afro-brasileiras eram consideradas “primitivas”,
“fetichistas”; além de um embate de classes mais baixas (religides afro-brasileiras) e classes
médias e intelectualizadas (espiritismo). Logo, tanto nas ciéncias sociais, quanto no proprio
espiritismo kardecista, observava-se a construcao de classificacdes e hierarquizagdes, porém,
no caso de religiosos nativos, tratava-se de uma defesa por espaco e legitimagao.

De acordo com Emerson Giumbelli (1997b), a categoria “espiritismo” no Brasil, ¢
carregada de ambiguidades e imprecisdes e, de maneira geral, é aplicada a praticas terapéuticas
- considerando “espiritismo”, “curandeirismo” e “possessao” como aspectos iguais. Ele aponta
dois movimentos em dire¢ao ao uso da palavra espiritismo, além do termo defendido por
kardecistas: primeiro, um movimento de simplificagdo e generalizagdo; segundo, um
movimento de apropriagao e ressignificacao - este ligado a afirmag¢do da Umbanda, em 1930, e
a outras praticas espiritualistas. Portanto:

Podemos nos referir, em primeiro lugar, a um movimento de simplificagdo e
generalizacdo, que explica a aplicagdo de “espiritismo” a qualquer ideia ou pratica que
recorra a nocdo de “espiritos” e de sua intervengdo no mundo cotidiano. Mais
importantes, talvez, foram os movimentos de apropriacao e ressemantiza¢io do termo,
que deram origem a novos sistemas doutrindrios e rituais, como é o caso do
“espiritismo” do Centro Redentor, surgido na década de 1910 e depois rebatizado
como Racionalismo Cristao, e do “espiritismo de Umbanda”, institucionalizado desta

forma no final da década de 1930 e depois proclamado como religido genuinamente
brasileira. (GIUMBELLI, 1997b, p. 32)

Segundo Giumbelli (1997b), entre a segunda metade do século XIX e a primeira do
século XX, as praticas mediunicas e de possessdao mobilizaram no pensamento médico reflexdes
intelectuais e intervengdes sociais, no que diz respeito as praticas médicas e penais. Com isso,
o médico Nina Rodrigues abordou as praticas que lidavam com espiritos a partir de uma
perspectiva psiquiatrica - no caso do candomblé, por exemplo, a possessdo foi compreendida
como uma derivacgao da “histeria”, isto ¢, com uma base patologica.

Inclusive, tal como refere-se Rizzini ao fetichismo, o trabalho publicado em 1935 por
Nina Rodrigues chama-se Animismo Fetichista. Apesar da critica de Herculano Pires a Nina

Rodrigues, apontada por Rizzini, ndo hd uma recusa da nocdo de fetichismo no que concerne
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as religides afro-brasileiras, mas sim a diferenciacao da pratica espirita e de legitimagao do
grupo.

A constante rememorac¢do da origem da palavra “espiritismo” desde a proposta por
Allan Kardec demonstra um esfor¢co de construcao da identidade do grupo e a busca pela
exclusao dos diferentes. Recordar o passado ¢ uma ferramenta importante para afirmar a
identidade de um grupo, bem como, de individuos (TODOROV, 2002). Por outra via, como
analisa Marcelo Camurca (2017) com base na teoria do continuum mediunico de Procopio
Camargo (1961), a palavra “espiritismo” adquiriu uma perspectiva ambigua aqui no Brasil, pois
a experiéncia da mediunidade tornou-se uma chave interpretativa tanto para a umbanda quanto
para o espiritismo formulado por Allan Kardec. Além de sujeitos externos as religides, tendiam
a englobar as duas praticas sob o rétulo “espiritismo”, a propria umbanda adotou o termo para
legitimar seus nucleos e federacdes.

Todavia, como ressalta Camurca (2017), havia uma tendéncia em direcionar as praticas
espirituais proximas ao afro-brasileiro como "magicas", "fetichistas" e isto se trata de uma
associacdo de carater evolucionista e positivista. No contemporaneo, essa perspectiva ja se
encontra revisada, “pois religides baseadas em doutrinas podem ter seus comportamentos ditos
‘magicos’; e religides baseadas em obrigacgdes e rituais podem ter incrustados nestes, dimensdes
éticas” (CAMURCA, 2017, p. 20).

Conforme o nome do congresso € o debate proposto pelo temario, observa-se uma
preocupacdo com a profissdo de jornalista, o processo intelectual e a relacdo com a doutrina
espirita. Considerando que a religido ¢ um conjunto de simbolos e de discurso, a0 mesmo tempo
em que a realidade religiosa demanda a existéncia do transcendente, € preciso que a
comunicacdo entre plano espiritual e plano fisico / humano seja expressa a partir de uma
interacdo imanente. Seja a partir de simbolos, seja a partir de especialistas que representam
expressoes e efeitos do poder espiritual (ELLER, 2018).

Com base em Charaudeau (2018), compreendo que que as nocdes espiritas buscam
dialogar com o “efeito de verdade”, visto que lidam com a crenca do arsenal espirita como uma
doutrina cientifico-filoséfica, mas que depende das subjetividades e das convicgdes dos sujeitos
que nela estdo envolvidos. Segundo o autor, tal efeito “estd mais para o lado do ‘acreditar ser
verdadeiro’. Surge da subjetividade do sujeito em sua relagdo com o mundo, criando uma
adesdo ao que pode ser julgado verdadeiro pelo fato de que ¢ compartilhdvel com outras
pessoas, e se inscreve nas normas de reconhecimento do mundo” (CHARAUDEAU. 2018, p.

49).
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Entretanto, os discursos dos adeptos mais puristas ou tradicionais desejam ir em dire¢ao
a no¢ao de “valor de verdade”, pois acreditam-se que o aspecto cientifico e de cura da doutrina
sdo inerentes a realidade espiritual e as expressdes no mundo material. Conforme argumenta
Charaudeau, este valor “nao ¢ de ordem empirica. Ele se realiza através da construcao
explicativa elaborada com a ajuda de uma instrumentagdo cientifica que se quer exterior ao
homem [...], que pode definir-se como um conjunto de técnicas de saber dizer, de saber
comentar o mundo” (CHARAUDEAU, 2018, p. 49).

Além da importancia do jornalismo para legitimar a doutrina, o Congresso Brasileiro de
Jornalistas e Escritores Espiritas demarca a importancia da literatura e da intelectualidade para
a doutrina. Pois, como se sabe, o sistema de representagdo espirita € de carater letrado, na qual
a base escrita fundamenta os preceitos doutrinarios, principalmente, no que diz respeito aos
livros da Codificagdo de Kardec. Ha um grande incentivo a produgdo literaria. Como salienta
Lewgoy (2000), o espiritismo ndo € apenas a religido do livro, mas os proprios participantes
vivenciam a leitura, a escrita ¢ o estudo como construcao da identidade. Inclusive, tanto a
psicografia ¢ um dos importantes recursos da pratica meditunica, quanto os romances espiritas
constroem narrativas acerca da relagdo entre o visivel e o invisivel, e, o imaginario acerca do
plano espiritual.

Ao tomar contato com as teses dos primeiros congressos de jornalistas e escritores
espiritas, percebo que embora tenha sido um grupo dotado de heterogeneidades e disputas,
houve uma demanda pela constru¢do da memoria historica da doutrina e da imprensa espirita.
De um lado, o proprio jornalismo possui uma forte ideologia missionaria de mediador e
representante do povo, a partir da “mobilizacdo das ideias de prestacdo de servigos para
producao do bem-comum e o engajamento com os interesses da sociedade” (LOPES, 2009, p.
13). De outro lado, havia uma forte disposicao para a reconstru¢cdo da memoria historica do
movimento.

Conforme Pierre Nora (1993), com a cientificizagdo das sociedades ocidentais, a
memoria correlacionada a histdria apresenta-se de maneira arquivistica, baseada no registro e
no trago visivel. A sociedade ndo somente respeita o vestigio, produz e requer o arquivo. A
propria narrativa historica ¢ incompleta, carregada de lacunas e problematiza¢des no seu
processo de reconstru¢do do acontecimento.

Neste sentido, o processo de revitalizagao historico envolve a definicao identitaria de
um grupo, além do dever de memoria, cujos sujeitos acreditam-se responsaveis pelo processo

de reconstrucdo. “Todos os corpos constituidos, intelectuais ou ndo, sabios ou nao, apesar das
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etnias € minorias sociais, sentem a necessidade de ir em busca de sua propria constituicdo, de
encontrar suas origens” (NORA, 1993, p. 17).

Por fim, como vimos acima, o segundo congresso foi organizado pelo Clube dos
Jornalistas Espiritas do Estado de Sao Paulo. Observamos nao somente uma articulacao dentro
do proprio campo espirita, mas também com a politica. Uma preocupacao com a histéria da
imprensa espirita, com a literatura, com os opositores da doutrina e com as agdes da esfera

publica, que intervieram na liberdade de culto.
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3. O CLUBE DOS JORNALISTAS ESPiRITAS DE SAO PAULO:
ESFERA PUBLICA, DISPUTAS E ATUACOES

A cidade de Sao Paulo iniciou o processo de transi¢ao de “capital dos fazendeiros” para
uma metropole industrial a partir da década de 1880, tornando-se uma frente importante em
relacdo ao Rio de Janeiro, sobretudo, diante dos cenarios das Grandes-Guerras e a “quebra da
bolsa de valores”, em 1929, nos Estados Unidos. A cidade experimentou uma formacao
consideravel de mercado consumidor interno; aumento do investimento de capital nacional e
estrangeiro; e facilidade de mao de obra imigrante e oriunda do campo, cuja parcela tornou-se
operaria. Ao longo da primeira metade do século XX, observou-se também um aumento do
fluxo e do estabelecimento de profissionais liberais nas areas centrais e periféricas.

Com isso, houve um empenho na ampliagdo da malha de transportes e expandiu-se a
composi¢ao dos bairros operarios e dos bairros aristocraticos (inclusive, demarcados pela elite
cafeeira), bem como, a delimitagdo das zonas que compdem a Grande Sao Paulo: Zona Sul,
Zona Leste, Zona Oeste e Centro. (PETRONE, 1955). Entretanto, o estudo de Pasquale Petrone
(1955) acerca do crescimento da cidade entre 1880 e 1950, evidencia que a cidade cresceu com
pouco planejamento urbano (irregular e desordenada) e com dificuldade administrativa, apesar
de ter se tornado uma cidade com grande recurso financeiro no pais. Assim, as administragdes
municipais ndo souberam lidar com o desenfreado desenvolvimento, com os novos
loteamentos, nos quais somente uma parte atendia aos requisitos de planejamento urbano e que
o autor considera como uma espécie de “colcha de retalhos sem nenhuma harmonia e
entrosamento” (PETRONE, 1955, p. 163).

Com isso, a elite paulistana exercia uma forte influéncia na politica e no estado, embora
o Rio de Janeiro ainda possuisse protagonismo na politica nacional. A ideia de modernizagdo e
de progresso marcaram fortemente a identidade do paulista. E importante destacar que a vinda
de imigrantes europeus também contribuiu para a disseminacdo da concepcdo de
branqueamento da sociedade, cuja mao de obra negra foi muitas vezes desqualificada. No
cendrio intelectual, discutia-se o que ¢ ser brasileiro e o crescimento econdmico.
(SCHUCMAN, 2020).

Naquele contexto, parte significativa do espiritismo deslegitimava a participacao
politica de espiritas, embora Chico Xavier tenha sido uma personalidade difusora do espiritismo

evangélico e com tom nacionalista em, Brasil, cora¢do do mundo, patria do evangelho, no ano
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de 1938. De acordo com o prefacio de Emmanuel, argumentou-se sobre a poténcia do Brasil

diante do contexto de ditadura Varguista e suposta ameaga comunista:

O Brasil ndo estd somente destinado a suprir as necessidades materiais dos povos mais
pobres do planeta, mas, também, a facultar ao mundo inteiro uma expressdo
consoladora de crenga e de fé raciocinada e a ser o maior celeiro de claridades
espirituais do orbe inteiro. [...] Se outros povos atestaram o progresso, pelas
expressdes materializadas e transitorias, o Brasil tera a sua expressdo imortal na vida
do espirito, representando a fonte de um pensamento novo, sem as ideologias de
separatividade, e inundando todos os campos das atividades humanas com uma nova
luz. (XAVIER, 1969, pp. 7-8).

De acordo com Sinué Neckel Miguel (2014), o cenario espirita paulista possuia uma
tendéncia mais liberal e dotado de uma recusa a via politica, principalmente, recusa a via da
esquerda e a uma critica a burguesia. Segundo o autor, Herculano Pires, membro do Clube dos
Jornalistas Espiritas de Sao Paulo, recusava a luta politico-partidaria, pois seria violenta e
competitiva - em contrapartida, defendia um movimento cristdo universal. Portanto, Pires
acreditava apenas nas candidaturas apartidarias.

Sinué Neckel Miguel (2014) observou que, por parte dos ortodoxos, havia a concepgao
de que a doutrina espirita estaria orientada pelo Espirito da Verdade e acima das questdes
transitorias da politica, devido a reforma intima (evolugao espiritual) e relativizagdo da pobreza
e da riqueza (sem a critica acerca das condigdes materiais). Assim sendo, a critica de esquerda
mais expressiva adveio do Movimento Universitario Espirita (MUE), o qual aproximava a
doutrina espirita ao socialismo, inspirado nos modelos de acdo politica da Juventude
Universitaria Catélica (JUC).

A principal bibliografia relativa a narrativa de fundagdo e declinio do Clube dos
Jornalistas Espiritas de Sao Paulo ¢ a biografia de Jorge Rizzini (2001), J. Herculano Pires, o
apostolo de Kardec. Entretanto, € pertinente destacar que se trata de uma narrativa de um autor
que teve lagos estreitos com o biografado e com a atuagdao no Clube - o qual foi presidente
substituto quando José Herculano Pires precisou deslocar-se para Araraquara a fim de lecionar
no curso de filosofia de uma faculdade privada da regido.

As ideias defendidas pelo grupo tendiam a seguir as idealiza¢des de Herculano, com
1sso, a “historia de vida” aparece atrelada a historia do grupo e a trajetdria de um sujeito em sua
conduta profissional (jornalista, escritor e professor) e a conduta moral “exemplar” - tal como
adjetiva Rizzini - na vida pessoal e no espiritismo. Apesar da identidade do mentor do grupo
ser abordada como imutavel, as concepgoes defendidas sofreram mudancgas ao longo do tempo,
no que concerne, por exemplo, as aproximagdes entre espiritismo e socialismo; como também,

religido e educacao.
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Considerando a atuagao de Herculano, a sua vasta produgao bibliografica e a busca por
construcdo de teses no espiritismo, torna-se oportuno considerar o quando / 0 momento em que
esse protagonismo ¢ evocado. Com isso, considero, tal como Pierre Bourdieu (2006), que o
mundo social normaliza a ideia de que as identidades sd3o constantes, rigidas € que o nome (a
“constancia nominal”’) ndo somente designa a realidade bioldgica, mas também a social e o
relato de vida. Ademais, o autor argumenta que quando se pesquisa a trajetéria de um sujeito e
suas relagdes de grupo, € necessario considerar o campo (isto €, o espaco onde ocorrem as
interacdes dotadas de complexidades, antagonismos e protagonismos) € o conjunto de
interacdes, os agentes e os confrontos envolvidos.

A biografia, portanto, ¢ a busca de construgdo de inteligibilidade e de coeréncia das
acdes do sujeito no tempo e no espacgo, tanto quem escreve quanto quem ¢ investigado abarcam
o sentido da existéncia narrada. Assim, o relato biografico ou autobiografico fornece sentido e
logica, “uma consisténcia e uma constancia, estabelecendo relagdes inteligiveis, como a do
efeito a causa eficiente ou final, entre os estados sucessivos, assim constituidos em etapas de
um desenvolvimento necessario” (BOURDIEU, 2006, p. 184).

Por fim, um aspecto pertinente a destacar € que perdura, nos estudos internacionais sobre
espiritualismo, a metafora das praticas proximas a ideia de comunicagdo tecnoldgica (sob a
forma de telégrafo), e, portanto, o uso do termo médium (meio) (NOAKES, 2019; SCONCE,
2000). Como a presente tese estuda a atuacdo de jornalistas em relacdo a doutrina espirita, €
possivel associar a posicao de tais jornalistas em defesa do espiritual /mediunico; isto €, uma
possibilidade de atuagdo religiosa da sociedade e das praticas socioculturais também de
intermediagdo. No caso em analise, hd duas crencas reunidas: a do fazer jornalistico e a doutrina
espirita.

De acordo com o pesquisador das teorias do jornalismo, Nelson Traquina (2005), a
propria comunidade de jornalistas (em seu aspecto genérico) € composta por crentes avidos pela
profissdo, a qual exige dedicacdo total. Dotada de um ethos altruista, a profissdo as vezes ¢
comparada a jornadas de sacrificios pessoais, como na vida de clérigos. “Para esta comunidade
de crentes, o objeto de culto ¢ a propria profissao que exige dedicacao total, porque o jornalismo
ndo ¢ uma simples ocupacdo, um passatempo; ¢ mais que um trabalho porque ¢ uma vida”
(TRAQUINA, 2005, p. 53).

Dessa maneira, conforme a literatura académica, entre as décadas de 1930 e 1970, a
doutrina espirita vivenciou uma expressiva reflexao interna acerca de: praticas doutrinarias,
constituicdo dos centros espiritas, processos de unificacdo e enraizamento na cultura brasileira

(ARRIBAS, 2014; MIGUEL, 2014). Os congressos, simp0sios e reunides possibilitaram a
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defesa de teses que direcionaram os objetivos do espiritismo. Naquele periodo, o campo espirita
possuia uma ambivaléncia / um desafio a enfrentar: uma busca por unificagcdo, a0 mesmo tempo
em que havia debates e fragmentacdes acerca da concepc¢do doutrinaria, suas dissidéncias e
permanéncias em relagdo a literatura-base, composta pelos livros de Kardec.

No presente capitulo, pretendo analisar o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo
a partir das seguintes questoes: como a constru¢ao de debates numa esfera espirita interferiram
para a manuten¢do da doutrina no Brasil e sua relagdo com a sociedade civil? Como se

constituia a negociacao de ideias entre o clube e a imprensa?

3.1 As inter-relacdes e embates com instituicoes espiritas

Apesar de o espiritismo possuir uma doutrina estruturada por Kardec de forma coesa e
sob a forma de livros que compdem uma chamada “codificagdao”, observa-se nos noticiarios
que as instituigdes espiritas e seus representantes eram bem demarcados. A titulo de exemplo,
isto se expressa na nota de inauguragdo do programa espirita “Hora Espiritual”, produzido pela

Liga Espirita do Estado de Sdo Paulo, publicada no Didrio da Noite, de 4 de junho de 1949:

Sera inaugurado amanha as 9 horas na Radio Tupi de S. Paulo, o programa espirita
radiofonico organizado pela Liga Espirita do Estado S. Paulo, denominado Hora
Espiritual. Esse programa sera irradiado todos os domingos, a mesma hora, em ondas
curtas e longas. Falardo ao programa inaugural os srs. Antenor Ramos, presidente da
Liga Espirita; Jonny Doin, pela mocidade espirita; jornalista Antonio D’ Angelo Neto,
pelos espiritas do Brasil; sra. Anita Brisa, em nome da mulher espirita; e o jornalista
Wandyck Freitas pelo Club dos Jornalistas Espiritas de S. Paulo. Encerrando o
programa serdo apresentados varios numeros pelo corpo coral da Liga Espirita,
dirigido pelas professoras Rachel e Gioconda Peluso. (DIARIO DA NOITE, 1949, 4).

Havia relacdes amistosas e busca pela construgdo de vinculos e espagos de
sociabilidade, tal como a aproximacdo com a Unido Social Espirita. Entretanto, os lacos
também poderiam ser ambiguos. Ao mesmo tempo em que Rizzini (2001) declara a desavenga
de Herculano com Wantuil de Freitas (presidente da FEB entre 1943 e 1970), a relacdo parece
ambigua, pois Pires elogiou o presidente da FEB pelo trabalho editorial, no Departamento
Editorial da federagdao. Além disso, manter o vinculo com o presidente da instituicao era uma

via importante na constituicdo dos vinculos de sociabilidade:

Wantuil de Freitas visitou S3o Paulo pela primeira vez em margo de 1959. A Unido
das Sociedades Espiritas do Estado de Sao Paulo convidou diretorias de importantes
institui¢oes para recepciond-lo. O Clube dos Jornalistas Espiritas, entdo adeso a USE,
atendeu ao convite por uma questio de fraternidade e ética. Coube ao autor deste livro
representar a instituicdo na sessdao solene da FEESP porque nesse ano de 1959,
indicado por Herculano Pires, assumira a presidéncia do Clube. (RIZZINI, 2001, p.
104).
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Nesse sentido, a demanda por uma unificacao interna - acerca da doutrina e ritualistica
- aparece nos discursos de diferentes grupos espiritas, cujo marco controverso pode ser
apontado pela constitui¢io do Pacto Aureo, concretizado entre a ctpula da FEB ¢ federativas
estaduais. Entretanto, ¢ preciso destacar que, embora haja tal delimitacdo, Emerson Giumbelli
(1997) observou que, ja nos primoérdios do espiritismo brasileiro (por volta da década de 1880),
havia uma movimentacao para centralizar a doutrina a partir de normas, ritualisticas e condutas,
bem como, através da filiagdo a Federacdo Espirita Brasileira. Uma primeira tentativa
malsucedida foi, em 1890, com o Centro Espirita do Brasil (cujas reunides e interesse de
confraternizacao se tornaram esparsas), €, em 1891, grupos espiritas comegaram a declarar-se
aderidos a FEB. Assim, apos o Codigo Penal de 1890, a institui¢do federativa constituiu-se
como um importante ponto de apoio e de resguardo das instituigdes espiritas e realizou
campanha para a formagio de delegados espiritas de todo o pais.®

E neste sentido que pode ser observado no paulista Jornal de Noticias, de 1948 e 1950,
a articulagdo de um movimento unificador da doutrina através de congressos, bem como, a
demarcagdo do pioneirismo da Unido Social Espirita (U.S.E) frente a FEB. Sob o titulo
“Movimento de Unificagdo Espirita”, a manchete de 4 de maio de 1946, na coluna “Seara
Espirita”, convocava em nome da Federagao Espirita de Sao Paulo, da Liga Espirita, da Unido
Federativa Espirita e da U.S.E, a unificagdo de espiritas da capital e do interior. Porém, a medida
ndo seria impositiva, recomendava-se que diretores dos centros estudassem a proposta e
remetessem a adesdo a Unido Social.

Somente em 1947 que o movimento unificador comecou efetivamente a ser mobilizado
no estado. No ano de 1948, ganhou maior expressao no territorio brasileiro sob a forma de
congresso (I Congresso Brasileiro de Unificagdo Espirita, de 31 de outubro a 03 de novembro
de 1948) e a participacao de delegacdes de varias partes do pais - com maior expressao do sul
e sudeste.

Todavia, de acordo com as reportagens, a FEB ndo manifestou interesse na participagao.
Com isso, a possibilidade de filiagdo a U.S.E ou a federagdo do Rio de Janeiro causou duvidas
entre diretores espiritas. Afinal, aderir a unificagdo paulista seria preterir a FEB? Para o
jornalista Wandyck de Freitas, membro do Clube dos Jornalistas, subordinar-se a matriz carioca

seria valorizar o espiritismo evangélico (ligado a abordagem ligada ao cristianismo redivivo e

63 Célia Arribas (2014) observou que a Liga Espirita do Brasil, sob o comando de Ledncio Correia, organizou um
Congresso Constituinte Espirita Nacional, em 1926, com o objetivo de construir unifica¢@o e criar uma unidade
federativa nacional. Porém, tais planos iam em confluéncia da instituicio da FEB, a qual esforcou-se pela
manutenc¢ao do monopdlio doutrinario.
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religiosa) e roustanguista (ligada aos adeptos dos textos de Jean-Baptiste Roustaing), em

detrimento da codificacdo de Kardec. Diz ele:

Ja dissemos mais de uma vez que a obra unificadora empreendida pela Unido Social
Espirita ¢ um acontecimento historico, apesar da incompreensdo de muitos que,
julgando ser a U.S.E uma sociedade e como tal alimentando os mesmos interesses
subalternos que tém caracterizado tantas sociedades espiritas, dele se afastam para
prestigiar a que consideram a “casa mater” do espiritismo. Sendo o espiritismo no
Brasil de orientacdo eminentemente kardecista, estipido seria, como pretendem
alguns, subordinar o0 movimento unificador a “casa mater”, a qual na sua exagerada
exaltagdo de Roustaing classifica a cada passo o grande mestre codificador da

doutrina, de “fomentador de discordias”. (FREITAS, 1948, p. 8).

Como se vé acima, havia uma critica acerca da receptividade da “casa mater” acerca
dos Os Quatro Evangelhos, de Roustaing - aplicado pela ala mais religiosa do espiritismo. O
que causava tanta polémica era o fato de que a proposta de Roustaing teria sido recebida
mediunicamente, trazia interpretacdes sobre Jesus e aceitava a ideia de virgindade de Maria.
Diante dessa polémica, a tese do autor ndo foi bem recebida na Franca, inclusive, Kardec
recebeu a tese com parcimonia (GIUMBELLI, 1997a).

No que concerne a polémica desse livro espirita, Emerson Giumbelli (1997a) observou
que havia desde a presidéncia de Bezerra de Menezes (entre 1895 e 1900) na FEB, uma
receptividade para a doutrina como forma revelada, expressa tanto na literatura de Kardec,
quanto em Os Quatro Evangelhos, de Roustaing. J4 naquele periodo, havia uma divisdo, na
qual o autor denominou de “espiritismo mais civico / cientifico” — cujo evangelho era um
exemplo de vida a ser seguido pelo espirita — e, de outro lado, o “espiritismo religioso”; no qual
era oferecida uma maior énfase ao evangelho.

Foi no contexto de 1898, que a exposi¢do das teses de Roustaing foram defendidas e
publicadas em O Reformador (impresso oficial da federagdo). Nesse sentido, conforme
argumenta o Giumbelli (1997a), a ala mais religiosa abarcou os evangelhos de Kardec e de
Roustaing ndo somente como um aspecto moral, mas como textos que necessitavam de exegese.

Jano contexto de 1948, para o Clube, a diretoria da FEB estava mais atenta a Roustaing,
em detrimento da leitura da fundamentagao de Kardec. Logo, para eles, havia mais o aspecto
evangelista no Brasil (o chamado espiritismo-evangélico) e a permanéncia do roustainguismo.
(RIZZINI, 2001). O problema, percebido por Célia Arribas (2014), devia-se ao fato de que a
nova proposta de filiacdo implicaria na constitui¢do de um novo o6rgdo federativo nacional,
portanto, a FEB tornar-se-ia restrita ao Rio de Janeiro, o que provocou um maior acirramento
no campo espirita. Além disso, conforme argumenta a autora, havia uma disputa territorial entre

Rio e Sdo Paulo:
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[...] os espiritas de Sdo Paulo, que haviam comecado de forma acanhada na sua
organizagdo, foram pouco a pouco ganhando destaque entre os pares de outros
estados, igualmente desorganizados e/ou igualmente insatisfeitos com a FEB. A
repercussdo do (e a identificagdo com o) movimento espirita paulista chegou a tal
ponto que os personagens de Sdo Paulo, sobretudo Edgard Armond e Herculano Pires
(entre outros, ndo nos esquecamos), passaram a se tornar referéncias nacionais).
(ARRIBAS, 2014, p. 124).

Diante desse contexto de disputas, a FEB articulou e consolidou seu plano de unificagao
em 5 de outubro de 1949, no Rio de Janeiro, no /I Congresso Espirita Pan-Americano, a partir
do plano de criagdo de um Conselho Federativo Nacional (CFN). As diretrizes foram
apresentadas por Wantuil de Freitas. Isto ¢, foi realizado um “Acordo de Cavalheiros”, ou
“Pacto Aureo”, conforme foi chamado por Arthur Lins. (ARRIBAS, 2014).

No ano seguinte, em 10 de janeiro de 1950, por ocasido do /I Congresso Espirita
Estadual, Carlos Jordao da Silva, secretario-geral da U.S.E (SP), em vez de opor-se a FEB,
tragou uma linha do tempo cujo argumento localizava a agdo da USE como pioneira no processo

unificador que foi consolidado pela FEB. Disse ele ao Jornal de Noticias:

Como ¢ de conhecimento dos espiritas em geral, a Unido Social Espirita, desenvolveu
grande atividade no campo da unificagdo nacional com a realizacdo do Congresso
Brasileiro de Unificagdo, em outubro de 1948, que culminou no acordo celebrado no
Rio de Janeiro a 5 de outubro do ano passado [1949], entre a Federagdo Espirita
Brasileira e as entidades estaduais. Esse acordo visou a unido e confraternizagdo da
familia espirita brasileira, satisfazendo ao anseio dos que em nome de Jesus nos
inspiram e conciliam a uma maior colaboracdo no setor da fraternidade humana.
(SILVA apud JORNAL DE NOTICIAS, 2950, p. 2).

Apesar do acordo ter sido selado, ainda havia discordancias acerca da unificagdo:
Deolindo Amorim, José Herculano Pires e Julio de Abreu Filho demonstraram-se ressentidos
pela ndo convocagao. Herculano denominou o caso como “bula papalina” da FEB, pois a matriz
doutrinaria havia delineado formas de condutas no ambito religioso e com as mocidades.
(RIZZINI, 2001).

Entretanto, pude observar na ata de reunido da USE, em 17 de junho de 1950, que houve
uma ocorréncia conciliatéria entre Herculano Pires em relacdo ao vice-presidente da FEB,
Francisco Rocha Garcia, afirmando que o confrade estava em busca de solidariedade a fim de

unificar o espiritismo:

O orador, em oportunas e precisas palavras, esclareceu, inicialmente, a posi¢ao do
Clube dos Jornalistas Espiritas em relagdo a Federagdo Espirita Brasileira, frisando o
ideal de concordia existente entre todos, no mesmo anseio de fraternidade e
compreensao e ressaltando que as criticas porventura feitas a entidades espiritas visam
acima de tudo a construir um ambiente de maior entendimento, mais aproximagao e
melhor aproveitamento de todos, numa eficiente soma de esfor¢os comuns em prol da
Doutrina codificada por Allan Kardec. O homenageado agradeceu essa expressiva
demonstragdo de carinho da Unido Social Espirita e acrescentou que trouxe da
Federagdo Espirita Brasileira uma tnica incumbéncia: conquistar os coragdes dos
confrades de Sdo Paulo. Fez referéncias ao pacto firmado em 5 de outubro de 1949 e
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pediu que se ndo mais lembrasse o passado, em vista dos comuns objetivos da
fraternidade que a todos animam no presente e foram o sublime fundamento daquele
pacto. (USE, 1950, p. 40).

Ja em 02 de setembro de 1950, conforme registrado em ata, Herculano Pires afirmara
que a mengao ao clube diante da reunido de junho deveu-se a notéria divergéncia entre o Clube
e a Federacdo. Como pode-se observar, havia ambiguidades e divergéncias em relagdo a
Federacdo Espirita Brasileira, porém, as formas de reacdo dependiam das necessidades de

interacdes e dos comportamentos ligados aos grupos.

3.1.1 A combinacdo de praticas espiritualistas misticas e afro-brasileiras a doutrina de Kardec

No tocante as praticas misticas / espiritualistas no meio espirita paulista, essa tendéncia
foi gradualmente incorporada por adeptos do espiritismo, todavia, foi sob a chancela de Edgard
Armond (presidente da FEESP) que elas se legitimaram. Como € o caso das ideias do espirito
Ramatis, mentor espiritual do paranaense Hercilio Maes (1913 - 1993), que combinava
concepgoes extraterrestres com a vida espiritual na Terra.

Hercilio Maes, natural de Curitiba (PR), formou-se em contabilidade e, mais tarde, em
direito, na Universidade Federal do Paran4 (UFPR). De familia de classe média baixa, cresceu
em lar catolico. Casou-se e teve trés filhos. Diante das dificuldades financeiras e apos atropelar
duas pessoas, aproximou-se com mais afinco da doutrina espirita por recomendagdes de amigos.
Entretanto, desde a infancia, j& apresentava relatos de contato com um ser espiritual, o qual se
apresentaria como Espirito Ramatis, quando o médium completara 30 anos. Tratava-se de uma
trajetoria espiritual intensa, pois havia circulado pela macgonaria, teosofia, Rosacruz e terreiro
de umbanda (nesse ultimo, consultou o caboclo “Ventania” devido as recorréncias cirurgicas
sem diagndstico definido pelos médicos). Enquanto pratica meditnica, ficou conhecido como
médium de psicografia, psicofonia, vidéncia e receitas médicas. (MAES, 2010).

Ramatis era um espirito de tradi¢io orientalista (India védica, Egito e Indochina), suas
principais abordagens eram pertinentes as questdes cOsmicas, carmicas, energéticas e
extraterrestres (tal como a existéncia da vida em Marte). Entretanto, alguns membros mais
ortodoxos, como Herculano Pires, teceram criticas a vertente mistica como sendo uma forma
de desvio doutrinario. (ARRIBAS, 2014). Entao, o Clube dos Jornalistas Espiritas se articulou
a fim de opor-se a aplicagdo da base esotérica no ambito doutrinario. Foi direcionada uma carta

a FEESP e uma publicacdo no “Diario de Sao Paulo”.
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Conforme transcreve Rizzini (2001), a perspectiva dos opositores ao Ramatis era de que

se tratava de um espirito pseudo-sabio; cuja obra remetia a fic¢do. Sendo, portanto, um

desservigo doutrinario (pois oferecia uma perspectiva utopica e nao cientifica) e aos

ensinamentos cristaos.

Na visao de Herculano Pires havia alguns “absurdos” que ridicularizavam no livro O

Sublime Peregrino, de Ramatis e psicografado por Hercilio Maes:

Este livro ¢ o mais grave da sua producdo, porque atenta diretamente contra o proprio
Cristo, oferecendo a espiritas e ndo espiritas uma visdo deformada da visdo do Senhor
e dos seus ensinos, acusando os espiritas kardecistas de intransigentes e sustentando
o dogma da santissima trindade. (...) Entre as suas novidades figuram estas: Jesus ndo
carregou a cruz; nada disse aos seus companheiros de suplicio; ndo foi o Cristo, mas
o médium do Cristo (tese teosofista); durante a gravidez de Maria, procurou impregnar
0 seu novo corpo com o gosto dos alimentos de sua predilegdo em encarnagdo anterior
(!); sua entrada em Jerusalém foi uma baderna que ele ndo pdde controlar, e assim por
diante. Jesus ndo tinha consciéncia de sua missdo ¢ Maria Madalena era um espirito
elevado, que combinou com Jesus, no espaco o encontro na Terra. (PIRES apud
RIZZINI, 2001, p. 96).

A posicdo de Herculano e a abordagem de Rizzini na biografia (o qual classifica o

acolhimento dos espiritas ao Ramatis como uma hipnose) ainda reverberam na memoria de

Mauro Maes, o qual escreveu uma biografia sobre o pai, 0 médium Hercilio Maes. Mauro

revelou o ressentimento em relagdo aos opositores. Portanto, a ferrenha oposi¢ao de Herculano

causou grande desapontamento em Hercilio e Mauro Maes (filho e biégrafo do médium). Diz

o biografo:

No inicio da divulgagdo das obras, Hercilio sofreu algumas criticas, principalmente
de Henrique Rodrigues e Herculano Pires, jornalista e sociélogo que mantinha uma
coluna no Didrio de Sdo Paulo com o pseudéonimo “Irmdo Saulo”. Foi nessa coluna
que deu inicio a uma campanha contra os livros de Ramatis. Reconhecia o valor
intelectual dele, mas “alertava para o perigo de suas ideias”. Jorge Rizzini, autor da
biografia de Herculano Pires, também era critico de Ramatis; considerava suas
revelacdes fantasiosas. Essa situagdo fez meu pai sofrer muito. Eram afirmagdes do
tipo: “Ramatis ndo existe, isso € coisa tua”, que levantavam duvidas quanto as origens
das mensagens, como se elas fossem frutos de uma mediunidade animica. O
comandante Edgard Armond foi seu maior defensor. Emitia sua opinido sobre os
livros de Ramatis no jornal O Semeador e, com espirito critico, fortalecia-o e
auxiliava-o, o que lhe rendeu varios inimigos. A Federagdo Espirita de Sdo Paulo
chegou a nomear uma comisséo de doutrina sobre O Sublime Peregrino, suspendendo
a venda da obra em suas livrarias “por conter erros prejudiciais & doutrina espirita”.
(MAES, 2010, p. 20).

Por sua vez, a defesa do médium em relagdo as criticas direcionava-se a pertinéncia da

mensagem disseminada em detrimento da busca pela veracidade da mediunidade. Defendeu-se

Hercilio:

Mesmo que Ramatis ndo existisse, mesmo supondo-se a tese de Herculano Pires, o
que importa € o contetido das mensagens. Sao sensatas, amorosas, logicas e convertem
ao bem? Que importa se fosse apenas inspira¢do minha? Eu também sou espirito.
Herculano usa de argumento ingénuo, pois o0 maior Mestre que tivemos até hoje nao
era desencarnado, mas encarnado - Jesus Cristo. Vamos supor que na Terra existisse
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um médium chamado Ramatis, e o seu guia um tal de Hercilio Maes, ditando as
mensagens que nos todos estamos estudando. Qual seria a diferenga? O nome apenas?
Eu, por exemplo, aqui em Curitiba, conheci elevadissimas mensagens de um espirito
chamado Irmdo do Espaco, e, que sejam dele ou do médium, elas me causaram
estranha emogdo e renovagdo espiritual. (HERCILIO MAES apud MAES, 2010, pp.
20-21).

Em ambos os casos, as biografias trazem os sujeitos com suas trajetorias e
posicionamentos (biografados e bidgrafos®), explicitam os acontecimentos e o lugar da
trajetoria inicial, bem como, os respectivos nomes proprios. Como visto acima, Mauro Maes
defende a importancia do predominio do conteudo da mensagem, independente da confirmacao
da existéncia do fendomeno espiritual.

Pierre Bourdieu (2006) aponta tal abordagem como uma ilusdo biografica ou retorica,
cuja construgdo da trajetoria marca posigdes de um agente em relacdo a diferentes grupos,
dialogando com a oficialidade e as a¢des civis. Nesse sentido, a narrativa das trajetorias (isto €,
o envelhecimento social, que ¢ distinto do envelhecimento biologico) também ¢ dotada de
relacdes amistosas e de confrontos entre os agentes. Ele afirma que “[os] acontecimentos
biograficos se definem como colocagdes e deslocamentos no espago social, isto €, mais
precisamente nos diferentes estados sucessivos da estrutura da distribuicdo das diferentes
espécies de capital que estdo em jogo no campo considerado” (BOURDIEU, 2006, p. 190).

Por outro lado, em face das emocgdes apontadas tanto no texto de Rizzini sobre
Herculano, quanto no texto de Mauro Maes sobre Hercilio, compreendo que devemos também
considerar o dialogo da escrita com a dimensao corporea e/ou fantasmagodrica cuja memoria €
a dimensdo biografica evocam. Célia Arribas (2014) argumentou que, embora algumas
biografias sobre o meio espirita sejam limitadas e simpldrias, elas oferecem os percursos e
possibilidades de construgdo dos sujeitos em relagdo com um contexto histérico determinado.

Neste sentido, tal como o historiador Durval Muniz de Albuquerque Junior (2010)
argumenta, a escrita biografica dialoga ndo somente com o racional, mas também com as
sensagoes, paixdes e emogoes. No processo de construgdo narrativa da identidade, busca-se
abordar o sujeito carnal, a existéncia que se foi, a fim de trazer as palavras uma naturalizacao
do pretenso real. Todavia, conforme o proprio autor ressalta, o texto biografico possui uma
ambiguidade: ao mesmo tempo em que nao consegue abordar tudo a respeito da vida em anélise,
traz-se a tona experiéncias do carnal, do corpdéreo. “O texto biografico parece oscilar entre a

énfase na letra ou a énfase na carne” (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2020, p. 13).

64 Apesar do pretenso distanciamento do texto e das personagens narradas, os bidgrafos possuem trajetoria de
vida carregada de afinidade, proximidade e vivéncia com os sujeitos dos acontecimentos.
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Na concepgao de Herculano, era preciso chamar os adeptos do movimento espirita para
uma autocritica, inclusive, para atentar-se ao esvaziamento das ideias de “tolerdncia,
fraternidade e paciéncia”, pois ser espirita ndo significaria ser extremamente bom ou santo, mas
0 sujeito que procura o bom-senso. Havia uma clara desavenga com o presidente da FEB,
Wantuil de Freitas, adjetivado como impetuoso e arbitrdrio por acolher concepgodes
“mistificadoras” e aceitar a ideia de “espiritismo de umbanda”. Isto €, considerando que toda
pratica mediunica seria espiritismo, inclusive a afro-brasileira.

Os argumentos tanto de Rizzini quanto de Herculano sdo de oposicao as praticas de
matriz afro-brasileira. Portanto, apesar de a mediunidade nao ser exclusividade da doutrina de
Kardec, havia necessidade de diferenciagdo: de um lado, uma pratica mistica e mais primitiva
e, de outro, o espiritismo, uma pratica ilustrada e cientifica. De acordo com o biografo,

Herculano publicou no Diario de Sao Paulo, em nome do Clube:

“Afirmar que fendmeno ¢ doutrina é simplesmente ignorar o sentido desses dois
termos. E mais: ¢ ignorar a afirmagdo de Kardec, em “O livro dos Espiritos”, de que
os fendmenos pertencem a parte experimental do Espiritismo, e de que: “a verdadeira
Doutrina Espirita estd no ensinamento dado pelos Espiritos”. Se os conselheiros
federais, em vez de decidirem pela propria cabeca, lessem a “Introducéo a doutrina
espirita”, encontrariam todas as graves questdes que o0s preocuparam ja
suficientemente esclarecida pelo Codificador” (PIRES apud Rizzini, 2001, p. 101).

\

Nesta via, outro argumento importante a ser destacado ¢ pertinente a resenha de
langamento da obra Kardecismo e Umbanda, de Candido Procopio Camargo, em 1962, por
Herculano Pires ao Didrio da Noite. Naquela ocasido de 14 de abril também houve um debate
com o tema no Clube dos Jornalistas Espiritas com a presenca de Camargo. De acordo com a
resenha, a pesquisa académica do livro buscava compreender as motivagdes das religidoes
meditnicas brasileiras: expressas pelo espiritismo e pela umbanda, além das suas respectivas
variagcdes em um “continuum meditnico”.

Para Herculano, a novidade ¢ que a literatura em analise trazia consigo a abertura para
a doutrina espirita no espago académico brasileiro, pela via da explicagdo socioldgica e com
apoio internacional da Federagdao Internacional dos Institutos de Pesquisas Sociais da Suica.
Portanto, no que concerne a ideia de continuum, trazia consigo um aspecto mais civilizado,
amenizado as religides afro-brasileiras, que lidavam diretamente com espiritos, rituais, bebidas,
diversidade de ritmos e expressoes.

Outro aspecto novo, para Herculano Pires, era uma distingao formal e historica entre
kardecismo e umbanda (apontada como sincretismo religioso). Era a possibilidade de romper o
preconceito do campo cientifico e o espiritismo no Brasil. Contudo, a resenha ndo evidenciou

as possiveis contribuigdes para a umbanda e apenas enfatizou a perspectiva espirita. Assim, o
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texto socioldgico também traria uma explicacdo sobre religido, a qual Herculano - com
formacao académica em filosofia - aproxima-a a compreensao de religido de Henry Bergson.
Argumenta Herculano na resenha do jornal:

Esclarece o autor: “Por religido internalizada entendemos a escolhida pelo fiel, que
pensou encontrar nela a satisfacdo de necessidades e uma experiéncia de adesdo a
verdade”. E logo mais “Diversamente, consideramos religido tradicional a aceita
principalmente em conformidade com a tradicdo”. A explicagdo ¢ mais ampla, e o
autor esclarece ainda que formulou apenas “conceitos-tipos, nunca encontrados puros
na realidade”. Acentua também que o conceito de “internaliza¢@o” ndo é empregado
em sentido psicologico, mas sociologico. De qualquer maneira, estamos diante de
conceitos que se assemelham aos adotados por Bergson, quando dividia as religides
em “estaticas” ou tradicionais, ¢ “dindmicas” ou individuais. (PIRES, 1962, p. 6).

Devido ao texto com conceitos e citacdo de autor, nota-se um esfor¢o de didlogo com
pares da intelectualidade espirita, como também entre espiritas e a academia. Entretanto,
podemos notar o uso da abordagem sociologica como forma de legitimar o espiritismo em
detrimento da umbanda - evidenciada na resenha como magica e sincrética, enquanto a doutrina
de Kardec aparece como uma pratica meditnica pura.

A respeito desta questdo, na revisdo da literatura sobre a obra Kardecismo e Umbanda,
Marcelo Camurga (2017) partilha da critica realizada por pares que o modelo proposto por
Procopio Camargo do “continuum meditinico” pode induzir a hierarquizagdo entre ambas as
praticas, sobretudo, na constru¢do de valorizagdo diante da disputa do termo “espiritismo”.
Portanto, segundo o autor, Camargo analisa ambas as religides com o viés espirita, no qual o
espiritismo € mais sobrio, consciente e €tico, enquanto a umbanda ¢ mais inconsciente, magica
e expansiva. “Ao pretender interpretar as diferencas e gradagdes entre as duas religides, o
artefato teorico de Camargo pode terminar desqualificando a Umbanda” (CAMURCA, 2017,
p. 20).

Considero que de fato tais praticas meditunicas devem ser distinguidas. Todavia, ndo
através da via da pureza doutrinaria, mas através da evidéncia histérica de racismo,
deslegitimacdo, persegui¢do e apagamento que as religides de matriz afro-brasileira (tais como,
umbanda e candomblé) sofreram (e sofrem) no contexto sdcio-histérico do Brasil. Portanto,
apesar da disputa de autoridade para o uso do termo “espiritismo” € o0 senso comum tentar
unifica-las, tal aglutinacao evidencia as dicotomias “bem e mal”, “evoluido e ndo evoluido™;
uma doutrina branca e de origem burguesa a frente das praticas negras e das camadas mais
empobrecidas, heranca da historia higienista brasileira. Sendo que, a0 mesmo tempo em que o
Clube dos Jornalistas Espiritas, sob o posicionamento de Herculano Pires, abriu o espaco para
o debate das gradagdes entre as praticas meditnicas, também valeu-se da pesquisa académica

como uma das vias de legitimagdo para o espiritismo de Kardec.
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3.1.2 Relacdo com os médiuns € com o espiritismo internacional

Dentre as diferentes interagdes no campo espirita nacional (tal como exposto abaixo
sobre os contatos ¢ abordagens jornalisticas acerca dos médiuns, como com Chico Xavier e
José Arigd), houve também uma tentativa de entrosamento com o movimento espirita
internacional. Nessa busca pela interagdo com espiritas de paises vizinhos, houve intercimbio
com a Argentina e publicagdes nos jornais. Neste caso, tratava-se de uma dentincia das
restrigdes do governo peronista em relacdo a pratica meditnica, resultado na obrigagcdo de
registro dos médiuns no Departamento de Psicopatologia - o qual necessitava de laudos
psiquiatricos (RIZZINI, 2001).

No Jornal de Noticias (periddico paulistano, no qual Herculano era o secretario-geral),
de 11 de marco de 1950, foi publicado na integra o telegrama destinado a Peron, em 10 de

marco de 1950, com a assinatura do Clube dos Jornalistas de Sao Paulo:

O Clube dos Jornalistas Espiritas de S&o Paulo, tomando conhecimento das medidas
de restricdo das medidas de restrigdo ao movimento espirita argentino, leva a v. exa.
0 seu respeitoso, mas veemente protesto. O registro das associa¢des espiritas, e
principalmente o dos médiuns, na Diretoria de Psicopatologia do Ministério da Satde
representa desrespeitos as atividades espiritas ¢ coag@o ao exercicio da mediunidade,
como tentativa de reduzir a carater patolégico manifestagdes normais ja
cientificamente observadas e classificadas. O Clube dos Jornalistas Espiritas
manifesta sua estranheza pela adocdo de medidas que impedem o livre
desenvolvimento do neoespiritualismo em terras de Cosme Marinho, nome glorioso
do Espiritismo americano. J. Herculano Pires, presidente; Domingos Antdnio
D’Angelo Neto, vice-presidente; Pedro Granja, primeiro tesoureiro; Jodo Ferraz
Anhaia, segundo tesoureiro; Wandyck de Freitas, secretario. (CLUBE DOS
JORNALISTAS ESPIRITAS DE SAO PAULO, 1950, P. 2).

Naquele momento, a figura do médium como expressao do fendmeno espiritual era
frequentemente noticiado, sobretudo, a partir das seguintes personalidades: Chico Xavier
(desde a década de 1930) e José Arigd (entre as décadas de 1950 e 1970). A relagdo com Chico
Xavier foi expressa de maneira amistosa, exaltando o carater do médium, mesmo apos as
acusagoes de plagio em Brasil, Corag¢do do Mundo, Patria do Evangelho (1938), advinda da
familia de Humberto de Campos. Conforme anuncios publicados no Diario de Sao Paulo, o
Clube realizou caravanas para Uberaba, em visita a Chico.

Conforme o depoimento de D. Maria Virginia (HERCULANO PIRES, 2015), desde a
década de 1940, Herculano Pires nutria uma relacdo amistosa com Chico Xavier. Pode-se ser
observado no Diario da Noite que Chico foi mencionado como uma personalidade de referéncia
em relagdo aos outros médiuns. Geralmente, o médium era apresentado ndo por suas
caracteristicas grandiosas como lider espiritual, mas por sua agdo humana, pela capacidade de

doar-se e a virtude acima dos bens materiais.
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A titulo de exemplo, Chico Xavier foi citado em reportagem como modelo a ser seguido,
no Diario da Noite, de 17 de fevereiro de 1948, com a fotografia da entrevista de José Herculano
Pires ao sr. Raul Soares - cirurgido-dentista lotado na Praga da Sé (SP) cujo médium Pedro
Machado teria sido seu paciente. Soares afirmava a veracidade da psicografia de Machado,
atribuida ao espirito de Mahatma Gandhi. O reporter do Didrio mencionou que havia um
crescente interesse sobre espiritismo e espiritualismo na sociedade, sobretudo, apos a quebra de
barreiras com o fendmeno de Chico Xavier. Tratava-se, portanto, de uma exposicao de possiveis
casos meditunicos. Assim como Chico Xavier, Pedro Machado também era mineiro e de origem
pobre, portanto, a exaltagdo da simplicidade familiar / financeira e da falta de erudi¢do foram
pontos-chave para confirmar a autenticidade e a virtude da comunicagdo, como exposto na
reportagem. Ademais, o novo médium foi considerado como um “possivel émulo de Chico

Xavier”, isto ¢, um médium tdo capacitado quanto o psicografo de Emmanuel e André Luiz.
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Fevereiro de 1948.
Fonte: Biblioteca Nacional (acesso em novembro de 1021).
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Moacyr Jorge narrou em sua reportagem de 10 de maio de 1960, ao Diario da Noite,
que Chico Xavier atraia para Uberaba uma “legido de aflitos”. O médium foi apontado como
uma pessoa querida no meio espirita, capaz de solucionar males e de oferecer consolo aos
necessitados. Apesar da fama, Chico conservaria simplicidade e modéstia no atendimento de
receituarios psicograficos e de mensagens doutrinarias. O jornalista, entdo, narrou que “Chico
Xavier atende a todos que estejam na fila. Ricos e pobres recebem tratamento idéntico.
Ninguém ¢ recebido em particular ou em carater especial, mesmo em se tratando de jornalistas.
Todos sao obrigados a permanecer na fila duas, trés, quatro horas seguidas” (JORGE, 1960, p.
19).

O receituario aos enfermos era feito sem que ele soubesse a doenga ou necessidade,
assim como, o atendimento era gratuito. Por fim, um fato que contribuia para persona de Chico
e justificava a veracidade das comunicagdes era a origem pobre e sem desenvolvimento da

intelectualidade:

Para muitos, o famoso médium espirita ¢ uma incognita. Para outros é um fendmeno.
A ultima hipdtese parece a mais acertada. Quem 1€ os livros que ele diz escrito em
“mensagens do além” e com ele conversar, cré que uma cultura mais vasta os tenha
ditado. Chico quando mogo foi gar¢om de hotel. Ndo tinha tempo para estudar, nem
dinheiro. Sempre foi pobre. Mais tarde, empregou-se numa mercearia: foi caixeiro.
Conseguiu um emprego no Ministério da Agricultura, na Divisdo de Fomento, como
datilografo. Esté prestes a aposentar-se por tempo de servigo. Nunca frequentou uma
escola secundaria, mas durante as “sessdes espiritas” quando os seus olhos ficam
velados pelos dedos da mao esquerda, escreve maravilhosamente, e os escritos
recebidos ja foram qualificados pelos seus adeptos como: “Pérolas do Além”.
(JORGE, 1960, p. 19).

Entretanto, somente a partir de 1970, quando o clube chegou ao fim, que Herculano
iniciou uma parceria na imprensa com Chico Xavier, seja no Programa Pinga-Fogo,na Tv Tupi
(cujas edi¢des foram ao ar no ano de 1970) e na coluna do Didrio de Sao Paulo, “Chico Xavier

Pede Licenca” (serd exposto mais detalhadamente no capitulo 4). Segundo Rizzini:

A parceria Herculano Pires e Chico Xavier no “Didrio de Sdo Paulo” resultou em
quatro obras de grande importancia na Historia da Literatura Espirita Brasileira. Eis
os titulos: Chico Xavier pede Licenga; Na Era do Espirito; Astronautas do Além e
Dialogo dos Vivos, as quatro editadas pelo Grupo Espirita Emmanuel, da cidade de
Sdo Bernardo do Campo. Apds a leitura dessas obras publicadas por sugestdo de
Emmanuel e que sdo preciosas ligagdes de sabedoria espiritual [...]. (RIZZINI, 2001,
p. 225).

De acordo com Sandra Stoll (2003), a natureza pobre, de sacrificio e abnegacdo da vida
conferiam a Chico Xavier uma no¢do de santidade. Tal como visto acima, o grupo enfatizou o
aspecto “humilde” da vida de Chico como uma virtude. Apontou-se também para a organizagao
de caravanas e a presenca de “legido de aflitos”. Conforme com a descrigdo de Stoll,
inicialmente, a casa de que o médium recebia necessitados espirituais era um “barraco de trés

comodos”, o qual sofrera expansdes a medida em que atraia mais publico. Entretanto, ele
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recusava a ostentacdo e expressava desapego material, desejo pelo espago fisico reduzido e
recusa do projeto de casamento.

A respeito da relagcdo com Divaldo Franco, ndo hd muitas referéncias além dos rumores
de que o jornalista espirita ndo possuia afinidades com o médium baiano, talvez isso tenha
influenciado na auséncia de reportagens. No que tange a José Arigd, o Clube, por meio da
imprensa, articulou com outros jornalistas a defesa do médium diante dos enfrentamentos
judiciais, pois fora acusado do crime de “curandeirismo”.

Conhecido popularmente como José Arigo, José Pedro de Freitas (1922 - 1971), natural
de Congonhas do Campo (MG), foi uma personalidade de origem pobre que atraiu multidoes a
procura de seu trabalho espiritual, assim como Chico Xavier. Ficou célebre por realizar
cirurgias com instrumentos ndo-esterilizados e por receitar medicamentos homeopaticos.

Dona Maria Virginia, esposa de Herculano, relatou no documentario Herculano pires:
Um convite para o futuro, de Edson Audi (HERCULANO PIRES, 2015) como foi o primeiro

contato da familia com o médium. Portanto, havia um aprego familiar com o médium:

A Arigd, eu devo muito. Foi ele quem me curou [...] A primeira vez que eu fui 14 nem
o Herculano conhecia o Arigd. Eu fui com a minha irm4, que ela iria visitar as obras
do Aleijadinho, e o Arigé me deu um remédio que eu sarei de uma coisa que eu ja
tinha passado por todos os médicos e ninguém descobria o que era. Chegou ao cimulo
de um médico famoso, que eu ja ndo me lembro agora o nome... que ja morreu, achar
que era sistema nervoso. Que eu imaginava.... O doutor Medina, ndo sei se vocés
conhecem de nome, que era um ginecologista famoso, ele me recomendou que eu
fosse a esse médico. Deu uma carta a0 meu marido, depois que nos ja tinhamos
passado em todos os médicos para ir a esse médico que era de sistema nervoso. E eu
que nem conseguia andar quando eu saia dessas dores, que ficava quase louca, que
ndo via nada, que ndo via se era dia, se era noite. Nem sabia onde era a dor direito. Eu
rasguei a carta no consultorio daquele médico porque quando eu fui 14, eu nem podia
pisar no chdo de dor e ele achar que era do sistema nervoso... Foi dessa dor que eu
sarei no Arig6. Depois, meu marido foi conhecer a mediunidade dele, averiguar e
observar e escreveu um livro sobre o Arigd. Porque o Arigd foi um médium fantastico.
Eu creio que um dos melhores que a gente conheceu. (HERCULANO PIRES, 2015).

A atuagdo meditinica de José Arig6 atraiu a ateng¢do da imprensa nacional e internacional
devido as cirurgias meditnicas e receituarios. Entretanto, também recebeu criticas por parte de
padres e parapsicologos. Alertando, portanto, a classe médica e o aparato juridico-policial pela
possibilidade de exploragdo da mediunidade. Devido aos processos judiciais, o Clube dos
Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo, realizou uma campanha de defesa em favor de Arigd, com a
diligéncia de Jorge Rizzini, Herculano Pires e Moacyr Jorge®, nos jornais Didrio de Sdo Paulo

e Diario da Noite, ambos do grupo Diarios Associados, de Chateaubriand. (RIZZINI, 2001).

85 De acordo com Jorge Rizzini (2001), Moacir Jorge nio era espirita, mas simpatizou-se com a causa de Arigo
ao tomar conhecimento do documentario realizado por Rizzini naquela época.
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Como se pode observar na série do Diario da Noite, de 24 de novembro de 1961, a
acusagdes de curandeirismo, charlatanismo/exercicio ilegal da medicina, por parte da
Associacdo Médica de Belo Horizonte, levaram a uma série de reportagens em busca por
legitimagdo da pratica e luta por absolvicdo dos processos. (JORGE, 1961b). O grupo de
jornalistas alegava que se tratava de uma trama entre o clero catélico e a classe médica.

O vespertino Diario da Noite, destacou em sua manchete que havia uma “romaria” de
doentes brasileiros e estrangeiros a fim de serem operados pelo espirito-guia de Arigd, o Doutor
Fritz. A reportagem de Moacyr Jorge, de 30 de outubro de 1961, destacou que tais operagdes
seriam consideradas impossiveis (isto €, a ultima esperanca do paciente), como também
ressaltou que tanto Chico Xavier quanto José Arigd eram “os dois mais conhecidos lideres do
espiritismo no Brasil. Ambos ja alcancaram fama em todos os estados e no estrangeiro”
(JORGE, 1961a, p. 12).

O jornalista comparou a busca espiritual a uma atracdo turistica, mas, apesar disso,
tratava-se de uma busca pela defesa da liberdade de culto. Citou, entdo, o apoio do deputado

Geraldo Martins, na Assembleia Legislativa de Sao Paulo:

Na sessdao da Assembleia Legislativa de Sdo Paulo, de sexta-feira ultima, o deputado
major Geraldo Martins discorreu sobre a liberdade religiosa e denunciou estar a
Constituicao sendo desobedecida em Congonhas do Campo, Minas Gerais, onde um
leader [sic] espirita estaria sendo perseguido. Muita gente deve ter tomado
conhecimento da noticia sem saber do que se trata e de quem se trata. Os jornais nao
deram o nome do perseguido. Trata-se de José Arigd, um caboclo mineiro, de 40 anos
de idade, que esta atraindo enfermos de todos os pontos do Brasil e do estrangeiro,
realizando curas chamadas “impossiveis”. A sinceridade de José Arigd ¢ fabulosa.
(JORGE, 1961a, p. 12).

De origem catodlica, teria expressado sua mediunidade com um espirito de um médico
alemdo. Com isso, as cirurgias eram feitas em transe, entretanto, os instrumentos cirirgicos nao
eram esterilizados. Mesmo guardados em uma lata de goiabada, como o reporter destaca, nao
causavam infec¢des aos operados.®® O possivel sucesso das cirurgias e o estrangeirismo do na
fala do espirito, afastariam a concepg¢ao de farsa, tal como fora apurado pelo jornalista Antonio
Cardoso para a reportagem de Moacyr Jorge. Diz Cardoso, apontando a presenca da observagao

de um médico diante da atuacao de Arigo:

“Arigd sentou-se a mesa e entrou em transe. O dr. Fritz pergunta quem necessita ser
operado. Um cidaddo, com lesdo numa das vistas, levanta-se ¢ ocupa a cadeira do
meio da sala. O dr. Fritz pede a todos que se aproximem. Pega uma tesoura, que tirou
da caixa de goiabada, e, rapidamente, sem a menor hesitagdo, comeca a cortar diversos
tecidos do globo ocular. Este enche-se de sangue, mas a operacao continua. O dr. Fritz
retira a tesoura com algum tecido. Limpa-a na mao suja de um dos presentes. A noiva
do médico Oliveira Santos e o irmao retiram-se, abandonam o recinto boquiabertos.
O médico Oliveira Santos continua assistindo. Examinando todos os detalhes com

66 Vale destacar que a maneira como o jornalista chegou aquela conclusio foi por observagao. Portanto, nio ¢
possivel assegurar a veracidade dos fatos.
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cuidado. A operagdo continua por mais dois minutos. No fim, entrega Arigoé ao doente
o0 algoddo para tapar a vista. Assim, ainda ha uma outra opera¢do do mesmo género.
A mesma rapidez, o mesmo pulso de ha pouco. O dr. Fritz pergunta se no recinto ha
algum doente mais grave. Naquele dia ndo havia”. (CARDOSO apud Jorge, 1961, p.
12).

Um aspecto importante da reportagem de Moacyr Jorge foi que buscou-se caracterizar
Arigd como um homem simples, sem vaidade e orgulho, apesar do prestigio social que tinha
alcancado como médium diante de uma parcela dos necessitados. Isto €, a pobreza como uma

prova de idoneidade:

Nao atribui a si, sem sequer elogios, nem se diz um ser superior, nem tem vaidades,
nem abusa do prestigio que conseguiu para realizar negocios escusos. Nao pede
dinheiro pelo que faz. Vive modestamente, comendo o mesmo arroz e feijio que
comem os seus adeptos. Vive uma vida bem diferente de muitos espiritas
mistificadores, que usam a dupla personalidade para mistificar, para iludir, para se
tornarem “deuses” dizendo que sdo enviados do além para se tornarem lideres. José
Arigo6 ¢ auténtico, ndo ilude, ndo mistifica, ndo forja o recebimento do Além. Fala
simples. Sobre ele ja falaram muitas autoridades médicas e apesar de processado foi
indultado no governo do sr. Juscelino Kubitschek em vista de varios artigos
publicados em seu favor na imprensa brasileira. (JORGE, 1961b, p. 12).

Portanto, buscou-se ir na contramao do discurso de acusagdo. O papel investigativo do
jornalismo também foi utilizado como um recurso de legitimagdo e de busca por autenticidade.
Lancando mao, inclusive, do aparato politico, como o caso do apoio do deputado ¢ do ex-
presidente da republica, Juscelino Kubitscheck. A série de reportagens continuou em 13 de
novembro de 1961, na qual voltou-se a abordar a questdo como cerceamento da liberdade de
culto, advinda por “maus religiosos”.

Naquele contexto, confrades participantes do /// Congresso Brasileiro de Jornalistas e
Escritores Espiritas, realizado em Belo Horizonte, entre 1 ¢ 6 de novembro de 1961, sob a
representacdo de Herculano Pires (figura 14). A delegagdo paulista marcou presenga no debate,
que se mobilizou diante das acusag¢des judiciais ao médium José Arigo.

Um fato importante foi a sinalizagdo de que uma parcela dos jornalistas espiritas
presente na reunido discordou do apoio a Arigd devido ao médium nao ser kardecista, enquanto
outros consideraram que o fendmeno meditnico era digno de comoc¢do e apoio. Tornando

evidente a diversidade de concep¢des no ambito do movimento espirita. Desta maneira:

Alguns congressistas entenderam que o certame ndo devia pronunciar-se a respeito,
por ndo se tratar de assunto pertinente ao temario, e também por nao ser o referido
médium considerado como espirita. Alegavam que Arigd, de familia catdlica, nunca
se tornara espirita e usava crucifixo e imagens de santos em seus trabalhos. Outros,
entretanto, protestaram contra essas alegagdes afirmando que a origem religiosa do
médium ndo tinha importancia, uma vez que o fendmeno mediunico ficara bem
comprovado, pois Arigd operava em estado de transe, “tomado” pelo espirito do
médico alemao Dr. Fritz. Varios congressista ressaltaram a importancia do caso Arigo
para a fenomenologia espirita, lembrando que foram numerosas as intervengdes
cirargicas por ele realizadas, e muitas delas referentes a doencas graves, exigindo
operacdes melindrosas. Acentuaram ainda que muitos médicos do Rio, S. Paulo e de
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outras capitais do pais tiveram ocasido de assistir as operagdes, declarando-se
assombrados com a habilidade cirtirgica do médium e mais ainda que com a auséncia
total de assepsia e de anestesia mas operagdes. (DIARIO DA NOITE, 1961, p. 17).

Figura 14. Certificado de participacdo de Herculano Pires no III Congresso Brasileiro de Jornalistas e Escritores
Espiritas, 1960.
Fonte: Fotografia da autora, acervo da Fundagdo Maria Virginia e Herculano Pires, 2019.

O deputado Cid Franco (Partido Socialista Brasileiro - PSB), envolvido em questdes
espiritas e socialistas, respondeu em entrevista que a situagdo de Arigo requisitava investigagao
cientifica em vez de punicdo judicial. Citou, portanto, as deliberagdes do III Congresso de
Jornalistas e Escritores Espiritas (realizado entre 1 e 5 de novembro de 1961), o qual concluiu
que a persegui¢do a Arigo seria pelo desvio das praticas médicas oficiais, embora o seu transe
fosse considerado veridico pela maioria presente no Congresso e pelo deputado. Ademais, o
extenso texto também considera o documentario de Rizzini e Pedro Granja como prova
documental / testemunhal de que ndo havia possibilidade de falseamento das cirurgias e dos
transes. (JORGE, 1961, p. 9).

Assim, Moacyr Jorge declarou apoio as conclusdes do III Congresso de Jornalistas e
Escritores Espiritas e defendeu o estudo do fendmeno espiritual como medicina alternativa.
Nessa via, teceu apoio a causa de Arigd e citou nomes dos jornalistas que o apoiaram, sobretudo,

de Herculano Pires, cujo percurso profissional foi apontado como chancela ilibada:
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Nio aceito a hipotese de uma “representagdo”, de uma fraude. Jorge Rizzini, Pedro
Granja, Jason Gallenbeck, Herculano Pires (sim, o jornalista e escritor Herculano
Pires, o mesmo que foi subchefe do Governo Federal em Sdo Paulo, professor da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Araraquara, autor das cronicas que
aparecem no “Didrio de S. Paulo” sob o pseudénimo de “Irmao Saulo”, e outras muitas
pessoas de honorabilidade comprovada ndo iriam prejudicar o conceito de que s@o
merecedores ligando-se a individuos inescrupulosos, a “atores” de um filme. (JORGE,
1961, p. 9).

Também em 30 de novembro de 1960, o Diario de Noite, sob reportagem de Moacyr
Jorge, divulgou a transmissao do documentario na TV Tupi, alegando o interesse popular no
caso Arigd. Entretanto, recomendava-se que menores de 18 anos e pessoas nervosas seriam
sensiveis ao teor do filme: operagdes meditinicas com cortes feitos por Arigé. No ano seguinte,
em vias internacionais, Jorge Rizzini, enquanto jornalista e membro do Clube dos Jornalistas
Espiritas, escreveu uma reportagem para o Didrio da Noite, em 6 de setembro de 1962, na qual
legitimava a pratica meditnica de Arigé e divulgava o documentdrio em parceria com
Argentinos das cidades de Mar del Plata e Buenos Aires. “Em Mar del Plata, o que mais nos
impressionou foi a unido dos espiritas. Cardecistas [sic] lucidos, eles t€ém por objetivo a
unificacao” (RIZZINI, 1962, p. 6).

Nessa busca por contato com praticas espiritas de paises vizinhos, reportou-se sobre a
médium vidente Elvira Chichero, do Centro Espirita Pancho Sierra, em Mar del Plata, onde a
médium descreveu suas visdes apds a oragio do “Pai-Nosso”. E importante ressaltar que a
reportagem informou quem foi Pancho Sierra, oferecendo um aspecto cultural do espiritismo
argentino: ele teria sido um respeitdvel médium argentino, no qual tornou-se mentor do
Movimento Espirita daquele pais, apos a sua morte.

Salientou Rizzini que, embora Bezerra de Menezes fosse pouco conhecido naquela
regido, a médium descreveu a presenca do espirito do representante do espiritismo brasileiro.
Por fim, como resultado da boa recep¢ao do documentario, Rizzini defendeu na reportagem que
“somente o espiritismo, em verdade, ¢ capaz de unir os povos, porque nele ndo entram a
ambicdo, a vaidade, o orgulho, a prepoténcia. Apenas, € tdo somente, o amor evangélico do
Cristo” (RIZZINI, 1962, p. 6).

Apesar dos esforcos, Arigd foi condenado em 18 de novembro de 1964. Entretanto, de
acordo com Emerson Giumbelli (2012), apesar de processado e condenado, Arigd conseguiu
livrar-se da pena através do indulto concedido por interferéncia do entdo presidente da
Republica, Juscelino Kubitschek, no ano de 1956. Com isso, ele continuou realizando sessdes
de cura e cirurgia espiritual até ser condenado mais uma vez em 1964. O médium faleceu em

1971, vitima de um acidente de carro na BR-135, em Congonhas do Campo.
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No caso do documentario sobre Arigd, buscou-se atestar a pratica do médium pela via
da imagem em movimento, a constru¢ao de apelo popular e a aproximagdo com o movimento
espirita internacional. Deve-se considerar que o documentério lida com fatos, pessoas e
acontecimentos historicos. Todavia, apesar da estreita ligagdo com o factual, ele ndo ¢ um
género imagético da verdade, e sim uma representacdo de um ponto de vista (sobretudo, a partir
daquele que idealiza o argumento) em relagdo a um sujeito ou acontecimento de um
determinado dado. De acordo com Bill Nichols (2016), os documentarios ndo sdo neutros, sao
formas de representar o mundo, cuja funcao do género ¢ articular-se e contribuir para a memoria
ou a histoéria social, por isso, ha um intercambio com as dimensdes da ética, da persuasao e da
fidelidade.

Sobre a atuagdo do Clube na década de 1960, o Jornal 4 Tribuna reportou agdes do em
Semanas Espiritas, realizadas no litoral paulista. Em 4 de novembro de 1962, na X Semana
Espirita de Santos, no Centro Espirita “Isménia de Jesus”, Herculano Pires apresentou a palestra
“Espiritismo e Ciéncia”, como representante do Clube e professor da Faculdade de filosofia de
Araraquara. Dentre os participantes, membros de diferentes institui¢des espiritas estavam

presentes:

A mesa que presidiu as solenidades de encerramento esteve assim constituida: prof.
Altivo Ferreira, presidente da Unido Municipal Espirita de Santos; cap. Honorio de
Melo, secretario da Federagdo Espirita do Parana; sr. Camilo Lourengo, pelo Centro
Espirita “Isménia de Jesus”; o orador, prof. J. Herculano Pires, representantes da
Federacao Espirita Portuguesa, do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo, da
Unido Municipal Espirita de Sdo Vicente e dos centros espiritas de Santos e Sdo
Vicente. (A Tribuna, 1960, p. 9).
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Figura 15: Apresentacdo de Herculano Pires, representando o Clube dos Jornalistas Espiritas, na X Semana
Espirita de Santos, 1960. Herculano Pires com microfone, na fotografia superior.
Fonte: A Tribuna, 6 de novembro de 1962, n° 186, p. 9.

Envolvido com a mobilizacao das mocidades espiritas, o Clube emitiu um parecer sobre
as teses debatidas na 1* Confraternizacdo de Mocidades e Juventudes Espiritas do Brasil, em
Marilia, no ano de 1965 (ver Anexo B). Neste sentido, demonstrou uma preocupag¢do com a
compreensao do pilar filosofico da doutrina espirita. O documento assinado por José Herculano
Pires, como professor e presidente do Clube, avaliou as seguintes teses: 1. Pluralidade dos
mundos habitados, assinada sob o pseudonimo de Aglaé; 2. Estudo comparativo das filosofias
com a filosofia espirita, sob o pseudonimo de Dassil; 3. A¢do e reacdo, sem pseudonimo.

A andlise concluiu que o meio espirita possul recorrente preocupagdo com a
possibilidade de vida em outros mundos, embora para o Clube tal preocupagdo fosse mais da

ordem da astronomia em vez de filosofica. A lei da agdo e reagdo também era um elemento caro
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aos pensadores da doutrina, visto que estava interligada a evolugdo do sujeito, preocupacao
pertinente também ao ambito filos6fico em Kardec.

A apreciagdo das teses revela um desejo pelo debate e aprofundamento da base
filosofica, bem como, uma defesa pelo constante estudo da doutrina. Um esforgo pela reflexao
sem perder a base em Kardec. Assim, admitiu que a filosofia espirita deveria ser concebida
como uma problematica, ndo como dogma. Portanto, um processo constante de busca pela
verdade - pertinente aos moldes cartesianos, seguidos por Herculano. “O proprio Kardec
afirmou que o espiritismo nao se apresenta como verdade absoluta, mas como um processo de
descoberta da verdade, o que na filosofia espirita ¢ livre dos prejuizos do espirito de sistema”
(CLUBE DOS JORNALISTAS ESPIRITAS, 1965).

Ja em 23 de outubro de 1966, a XIV Semana Espirita de Santos, organizada pela Unido
Municipal Espirita de Santos (UMES), no Centro Espirita Beneficente 30 de Julho. O Coronel
Genésio Nitrini representou o Clube dos Jornalistas Espiritas como diretor, enquanto Herculano

proferiu uma palestra sobre “Espiritismo e Parapsicologia”. Segundo a reportagem,

O orador analisou a evolug@o do pensamento religioso através da Historia, situando o
espiritismo no contexto dos conhecimentos cientificos ¢ do pensamento filoséfico
moderno. Estudou, ainda, as vérias escolas parapsicologicas, afirmando que a
Parapsicologia, quando estudada sem preconceitos ¢ dentro de rigoroso método
cientifico, confirma tudo aquilo que o espiritismo revelou e ensina no campo da
chamada fenomenologia. (A Tribuna, 1966, p. 3).
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Figura 16: XIV Semana Espirita de Santos, em 1966. Herculano Pires palestrando no microfone, fotografia
superior.
Fonte: A Tribuna, 25 de outubro de 1966, n* 178, p. 3.

Portanto, além de uma postura de defesa de determinados médiuns no campo espirita,
realizou-se o esfor¢o de trazer a filosofia (sobretudo, a fenomenologia) para o ambito da
doutrina. Ademais, buscou incorporar o viés da parapsicologia como forma de explicagdes
cientificas acerca da crenca na existéncia dos espiritos. Assim, Herculano Pires buscou manter
didlogo com o que ele considerava ciéncia em relacdo a religido. Segundo Célia Arribas (2014),
havia disputas no ambito da parapsicologia, na qual Herculano se posicionava a partir da
capacidade de intervencdo e comunicacdo com seres desencarnados. Contando com a
fundamentagdo da psiquiatria, psicologia e do espiritismo seria possivel compreender a

existéncia de tais fendmenos.
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3.2 O Comando Jornalistico do Diario da Noite: o “verdadeiro” e o “falso” espiritismo

Como forma de manter a “pureza” espirita, sob o critério de legitimidade investigativa

299

do jornalista, membros do clube criaram o “Comando Jornalistico do ‘Didrio da Noite’”, cuja
secdo “Ha ou ndo fendmenos espiritas em Sao Paulo” foi iniciada em 19 de abril de 1949.
Dentre eles, Herculano Pires e Wandick de Freitas buscavam de avaliar e expor possiveis
fraudes ou embustes que agiam de ma-fé para beneficio proprio, que poderiam colocar a
doutrina sob ma reputacdo ou mistificagdo através das “sessdes de materializacao ou efeito
fisico” (ARRIBAS, 2014).

Assim, o grupo era composto por uma maioria adepta a teoria e a pratica da doutrina:
“deputado F. C. Castro Neves, escritor Pedro Granja, médico José Ribeiro de Carvalho,
experimentador Hugo Freitas da Cunha, Experimentador Estevdo Mattei, engenheiro Americo
Bovi, jornalistas espiritas Wandyck de Freitas e Herculano Pires e jornalista Herminio
Sacchetta, da direcdo dos ‘Didrios Associados’ de Sao Paulo” (FREITAS, 1949a, p. 14). Os
modos de organiza¢do do discurso predominantes nas reportagens eram os narrativos € os
argumentativos (finalidade persuasiva), com colocacdo de pontos de vista do autor da

reportagem; isto €, com carater enunciativo.

Figura 17. Da esquerda para a direita: José Herculano Pires, Jodo Sebastido Silva, Wandick de Freitas, Dr. José
Ribeiro de Carvalho, Pedro Granja, Herminio Sacchetta, integrantes do “Comando” do Diario da Noite, em
nossa redagdo. 22 de abril de 1949. Redagdo do Diario da Noite.

Fonte: Fundagdo Maria Virginia e Herculano Pires, 2019.
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Tratava-se de uma dificil interagdo entre espiritismo e o processo de atuacao sanitaria
entre os proprios espiritas, forgas repressivas e a imprensa. Dessa forma, algumas sessoes se
relacionavam com o espiritismo e a pratica de efeitos fisicos. Num primeiro momento, quando
tomei contato com a série de reportagens, a minha hipotese partiu da ambigua relacao entre
espiritismo e umbanda, magia e feiticaria. Entretanto, observei nas reportagens do Didrio da
Noite que a agdo partiu, de um lado, de um desejo investigativo do jornalismo e das curiosidades
sobre fantasmas para um publico heterogéneo (isto é, um objetivo mercadologico) e, de outro,
de uma parcela de espiritas com o objetivo de averiguar o “verdadeiro” espiritismo.

Portanto, a0 mesmo tempo em que a existéncia de fendmenos fisicos do espiritual seria
uma fonte de comprovagao dos preceitos doutrinarios, o desmascaramento do “charlatanismo”
e da “impostura indecorosa dos exploradores” era uma forma de dialogar com a historia da
doutrina, cujos efeitos fisicos foram codificados por Allan Kardec. De acordo com a concepgao
do grupo, demandava-se um constante estudo e vigilia a fim do espirita / curioso nao se deixar
levar por leviandades.

Conforme Jorge Rizzini (2001), tratava-se de uma reacdo a fraudes de efeitos fisicos
espiritualistas, era uma devolutiva da dignidade ao movimento espirita. O jornalismo, nesse
caso, estava relacionado a busca moral e discursiva da construcao da perspectiva do que ¢ ser
espirita e do que € uma “verdadeira” sessao espirita nos moldes da proposta de Allan Kardec.
Portanto, acreditavam que o jornalismo poderia informar os leitores e denunciar a “epidemia de
sessoes de efeitos fisicos™, a partir de uma agdo enérgica, pois as fraudes das sessdes de
materializagdo e a exploracgdo da credulidade alheia estavam se multiplicando no Rio de Janeiro
e em Sao Paulo. Por outro lado, acreditava-se que a comprovagao dos efeitos fisicos colocaria
em evidéncia a imortalidade da alma e a comunicabilidade entre seres visiveis e invisiveis.

As reportagens possuiam um tom denunciatorio, mas também ironico: “[...] muitos
médiuns e fantasmas resolveram tomar férias, ante o aparecimento do comando” (FREITAS,
1949a, p. 14). Carregadas de cardter narrativo®’, a estrutura argumentativa evocava um
jornalismo literario e com posicionamento parcial dos jornalistas, tanto das praticas daquele

momento vivenciado pelo grupo quanto de uma histéria do espiritismo.®® O espiritismo era

67 Sobre a narrativa, de acordo com Patrick Charaudeau (2016, p. 151): “H4 narrativas ‘reais’ e narrativas
‘inventadas’ (testemunhos, reportagens, romances), ha narragdes que sdo puras descri¢des (como na redagéo
escolar: ‘Conte seu dia de domingo’), ha historias ficticias (‘Eu vou te contar uma historia’) e outras que tendem
a objetividade (resumos, relatorios)”. A narrativa dos jornais em analise, na presente tese, seriam ‘reais’, com o
teor de testemunha e reportagem devido ao carater jornalistico.

68 O texto jornalistico torna-se mais objetivo e imparcial a partir da década de 1950, na qual adotou-se o modelo
norte-americano.
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compreendido como uma doutrina que resistia aos embates de opositores, céticos e de
exploradores da f¢é alheia (desde o moderno espiritualismo de Hydesville e das obras de Allan
Kardec). Neste sentido, o Brasil ocuparia lugar de vanguarda, como a “patria do evangelho”.%

O grupo questionava o porqué de as sessoes meditnicas serem abertas a leigos, mas nao
haver receptividade para verificagdes jornalisticas. De acordo com eles, recursos fotograficos e
fonograficos provariam a autenticidade ou falsidade da exposi¢do do ectoplasma e da
capacidade de fala dos espiritos (o fendmeno da “voz direta” na qual o ser comunicante manteria
0 mesmo timbre de voz quando encarnado). Os temas iam desde médiuns, estudiosos do tema
(como William Crookes), até a diferenciacdo entre espiritismo, teosofia e metapsiquica (ver
quadro 8).

A crescente atragdo dos fendmenos também trazia a tona a rentabilizacdo da
mediunidade, a qual se apresentava como oposta a pratica da caridade. Na reportagem de 1 de

junho de 1949, Wandyck de Freitas expde a importancia da caridade ante movimentos

fraudulentos:

[...] doutrina que da a caridade um sentido de reparacdo social antes desconhecido;
que ndo participa do banquete dos estados nem empresta a Deus, porque ensina a dar
“a César o que ¢ de César e a Deus o que ¢ de Deus”; doutrina de luz que resplandece
em todos os ambitos da Terra e que se agiganta pelo esforco dos homens de boa
vontade e serena compreensdo, espancando as trevas do obscurantismo, ndo se agoita
nas dobras do mistério. (FREITAS, 1949c, p. 8).

Entretanto, o que conferia autoridade ao grupo para a investigagdo? O Clube dos
Jornalistas Espiritas (que assinava as reportagens), a imprensa e a participacdo de um médico e
um deputado. Esta combinacao estava atrelada ao apoio da Unido Social Espirita (USE) do
estado, a qual Herculano Pires era membro. Segundo o oficio publicado na se¢do do Didrio da
Noite, a entidade, representada pelo secretario geral Carlos Jordao da Silva, concordava com

carater de testemunho ante a suspeita da autenticidade dos fendmenos expostos nas reportagens:

Nao podia, portanto, a USE deixar de trazer seus aplausos a essa iniciativa louvavel,
que visa esclarecer o povo sobre possiveis mistificagdes para a satisfacdo de fins
subalternos de elementos inescrupulosos. Da possibilidade, ja perfeitamente
comprovada pela realizacdo do fendmeno, nenhuma duvida resta, pelo que louvavel e
todo trabalho que visa desmascarar a mistificacdo e esclarecer as criaturas.
(FREITAS, 1949a, p. 14).

9 O fenomeno de Hydesville refere-se ao caso da comunicagio meditinica por pancadas entre um espirito e as
irmas Fox, filhas de um pastor metodista nos EUA, no final da década de 1840 (marco historico importante para o
chamado “Moderno Espiritualismo”). No que tange ao Brasil, o grupo faz mencao ao livro de Chico Xavier, Brasil,
coragdo do mundo, patria do evangelho, publicado na década de 1930.
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Quadro 8 - Temas abordados na

espiritas?”’

secdo / série de reportagens “Ha ou ndo hd fendmenos

Tema

Fenomenos

Diferenca entre espiritismo,
teosofia e metapsiquica acerca
da compreensao de
mediunidade

Espiritismo: individuo dotado de sensibilidade especial de
realizar a comunicacdo com o mundo dos mortos € com
fenomenos com categorias diversas;

Metapsiquica: individuo dotado de faculdades estranhas
de produzir efeitos como levitagdo e os fendmenos podem
ser “personismo”, “animismo” e “espiritismo”;

Teosofia: acreditava no emprego consciente dos
fendmenos fisicos, como voz direta ¢ materializacao;

Fraudes Espiritas Brasileiras
ou
Insucessos nos fenomenos

Oscar Barbosa, “médium fracassado”;

Oswaldo Pereira de Oliveira (SP) e Francisco Antunes
Belo (Pindamonhangaba), os fendmenos nao se
produziram;

Sebastido de Sousa Aranha - mediunidade e
presdigitacao;

Médium Jodo Cosme

O Centro Espirita “Padre Zebeu” recusou a comprovagao
do fenémeno

Casos Internacionais

William Crookes
Divulgacao de fraudes como casos verdadeiros na revista
“Estudos Psiquicos”, em Lisboa;

Médium Polonés Stephan Ossowiecki;
Médium Frank Kluski

Fenomenos de efeitos fisicos
bem sucedidos

Luiz Parigot de Sousa, médium de efeitos fisicos de

Curitiba;

Levitagdes e materializagdo de maos realizadas pelo
médium Zezinho (José Carlos Neves);

Moldagem de pé com parafina - médium Ana Prado,
Belém

Fonte: A autora, 2023. Dados baseados em Diario da Noite - Sessdo “Ha ou ndo fen6menos

espiritas?”, 1949.

A mediunidade foi uma categoria recorrente ao longo das reportagens, pois, para este

grupo, a existéncia de “falsos médiuns” denotava falta de compreensao e erro de aplicagdo da

doutrina. De acordo com eles, a cidade de Sao Paulo estava rodeada de fenomenos ligados ao

“espontaneo” e aos “caprichos”. Deveria ser realizada uma depuracdo dos falsos médiuns e a

correcdao dos médiuns auténticos, mas que também recorriam a fraudes.

Recomendava-se que os dirigentes espiritas agissem em prol da educagdo meditnica e

do aperfeigoamento da pratica. Defendiam:
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Que as mediunidades continuem eclodindo espontaneamente em quaisquer
circunstancias, talvez ndo se possa impedir, mas que esses médiuns se desenvolvam
sem nenhuma orientagdo inteligente, ja ndo se pode admitir. E que desenvolvido um
médium, qualquer que seja a sua forga, continue sendo apresentado a assisténcias
constituidas de centenas de individuos ignorantes, saturados de religiosismos estéreis
perniciosos, enjaulados como feras, apresentados como verdadeiras atragdes de feiras,
como seres miraculosos, isso ¢ entdo inconcebivel e intoleravel. (FREITAS, 1949, p.
22).

Como se v€, admitia-se a espontaneidade no meio meditnico, mas ela precisaria ser
domada, doutrinada. Para eles, a moral e a intelectualidade formariam a base sdlida para a
conduc¢ao dos fendmenos. Além da denuncia da “falsidade” também denunciaram o “monopolio
dos médiuns”, dentre o qual grupos ou entidades “subornavam” médiuns, induziam-lhes a
fraudes. Com isso, relataram um fendmeno curioso: alguns médiuns fraudavam os fendmenos
quando ndo estavam sob controle rigoroso de credulidade, porém, verificava-se que havia
capacidade sensitiva diante de observagao atenta.

As seguintes acdes de efeitos fisicos e materializagdes foram consideradas fraudulentas
pela série de reportagens: “levitagdes de cornetas (megafones); toques de maos (simulagao de
materializagdo); voz direta; transporte (um par de luvas de borracha transportado para a sala da
sessdo dentro dos sapatos); ‘raps’ (pancadas); estalos de dedos e nervos” (FREITAS, 1949, p.
18). Além da amarracdo de maos com as proprias gravatas dos médiuns; e levitagdao de objetos
leves, algumas sessdes também simulavam transe e possessao de espiritos inferiores.

As reportagens do Comando Jornalistico chegaram ao fim em 19 de junho de 1949, de
acordo com o relato, poucos médiuns se dispuseram ao crivo daqueles jornalistas e especialistas,
0 que os levou a concluir que havia uma “epidemia de fraudes” no meio espirita paulista.
“Varios centros que se diziam espiritas, com o aparecimento do ‘comando’ suspenderam suas
sessOes semanais para que seus ‘fatigados meédiuns’ gozassem de merecido repouso”
(FREITAS, 1949, p. 10).

Portanto, eles consideravam que tal acdo jornalistica era um alerta ao meio espirita e
mesmo com a dissolucdo do comando, a vigilia continuaria tanto como jornalistas quanto

espiritas. Segundo a reportagem de Wandyck de Freitas, no balango das acdes:

Apontamos as exploragdes que vinham sendo feitas abusivamente em nome da
respeitavel doutrina codificada por Kardec e relatamos, honestamente, os fatos
realmente dignos da atengdo e do estudo de quantos se interessam pelo apaixonante
tema da imortalidade da alma proclamada por milhdes de espiritas em todo mundo,
entre os quais se contam altas expressdes da ciéncia, da filosofia e das letras dos
ultimos cem anos, e da comunicagao entre os vivos e os chamados mortos. (FREITAS,
1949, p. 4).

Algumas manchetes enfatizavam a existéncia de efeitos fisicos e a vida extracorporea.

Como pode-se observar no quadro 9 abaixo, legitimava-se determinadas praticas meditinicas
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(tais como pancadas e levitacdes) e utilizava-se palavras do senso comum, tal como
“fantasmas”, a fim de se referir a espiritos, ou melhor, perispirito, considerando a dimensao

visivel do espirito que guarda semelhangas fisicas.

Quadro 9 - Manchetes de fenomenos da Secao “Héa ou nao ha Fenomenos Espiritas em Sao
Paulo?”, do Diario da Noite.

Edicao Manchete e titulo auxiliar

14 de maio de 1949, | “Conviveu com fantasmas toda uma existéncia

n° 7493 A vida extraordinaria de Madame Esperance - personagens de carne € 0sso
se alternam em assombrosa intimidade com seres extraterrenos - Quando
Crianga, brincava com Espiritos infantis - Flores e plantas do Espaco e
materializagdo de uma linda jovem arabe.” (p.1)

30 de maio de 1949, | “Locutor do outro mundo e um programa para criancas

n°. 7506 Sessdo de ‘voz direta’ - ‘Olhem a maozinha, dando adeus!” - Espiritos
materializados dao conselhos aos petizes - O jovial ‘saludo’ de D. Pablo -
Correria atrds de uma bola de ectoplasma.” (p. 20)

7 de junho de 1949, | “Maravilhosos fendmenos em sessdao com o ‘Comando’

n° 7513 Pancadas, levitagoes, materializagdo de méaos observadas detidamente numa
sessdo que durou duas horas - Na expectativa da ‘voz direta’ - Geraldo,
mestre na producdo de fendmenos fisicos - Os espiritos que se
materializarem serdo fotografados, filmados e televisionados - Resultados
satisfatorios sem algemas, sem cabinas, sem transe ou isolamento do
médium e também sem musica.” (p.10)

21 de junho de 1949, | “Auténticos fendmenos fisicos foram comprovados pelo ‘Comando’

n° 7524 Levitagdes e materializagdes de maos que afastam qualquer possibilidade de
fraude, observadas em novas experiéncias com o médium Zézinho -
Moldagens em parafina serdo tentadas em proximos trabalhos - O sr.
Ulpiano Del Picchia desmente declaracdes do médium Sebastido de Sousa
Aranha e confirma as dentncias do DIARIO DA NOITE.” (p. 12)

4 de julho de 1949, n° | “Moldagem de pés em parafina, por espiritos materializados e visiveis
7534 Os espiritos materializaram-se e desmaterializaram-se, a vista dos
assistentes - ‘Quando a fraude ¢ impossivel’.” (p. 20)

Fonte: A autora, 2023. Dados baseados em Diario da Noite, 1949.

A seguir, no quadro 10, as manchetes enfatizaram fendmenos internacionais a fim de
evidenciar uma pratica global, inclusive, de paises abastados como Inglaterra e Franca.

Ademais, também apontaram o relato de uma israelita materialista e de um polonés.
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Quadro 10 - Manchetes de fenomenos internacionais da Se¢ao “Ha ou nao ha Fenomenos
Espiritas em Sdo Paulo?”, do Diario da Noite.

Edicao Manchete e titulo auxiliar

8 de julho de 1949, n° | “O médium Ossowiecki v€ através de corpos opacos

7538 Convincentes experiéncias realizadas com o célebre clarividente polonés -
Desenho colocado, em Londres, dentro de envelopes opacos e reproduzido
pelo sensitivo em Varsovia”. (p. 10)

11 de julho de 1949, | “Como se revelam misteriosas possibilidades do ser humano

n° 7540 Mais algumas experiéncias notaveis com o médium polonés Stephan
Ossowiecki, realizadas em Paris, assistidas por Richet, Geley, Osty e outros
- Leituras de pensamentos - Reproduc¢ao de desenhos e frases ‘vistos’ através
de corpos opacos.” (p. 20)

12 de julho de 1949, | “Nao fosse a certeza da morte, o marido a teria considerado viva

n° 7541 Charles Livermore ndo acreditava que o espirito da esposa cumprisse a
promessa, mas encontrou-a depois de morta - ‘Meus filhos, podera o mundo
duvidar ainda?’ - Nepenthes, o espirito que falava o grego cléssico - ‘Mais
bela do que nunca’.” (p. 10)

14 de julho de 1949, | “Dezenas de espiritos desfilaram perante uma assisténcia trémula

n° 7543 Um fantasmas completamente luminoso - Os extraordindrios fendmenos de
materializacdo obtidos com o poderoso médium Frank Kluski - A mais
imponente variedade de fantasmas humanos materializados.” (p. 10)

15 de julho de 1949, | ““Vi, abracei e beijei minha filha 13 meses ap6s sua morte!’

n° 7544 Impressionante relato feito pelo casal Fred e Esther Figner, das
materializagdes do espirito da jovem Rachel, nas sessdes com a médium Ana
Prado, em Belém do Para - Israelita materialista, tornou-se um dos maiores
propagandistas do espiritismo no Brasil.” (p.12)

Fonte: A autora, 2023. Dados baseados em Diario da Noite, 1949.

Por fim, como pode ser observado no quadro 11, a questdo da fraude no campo espirita
foi amplamente enfatizada, cujo resultado da campanha tragou um balango entre a possibilidade
de existéncia de fendmeno espirita concomitantemente a um excesso de engodo e mistificagao

por parte daqueles que diziam praticar o “alto espiritismo”.
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Quadro 11 - Manchetes de fraudes da Secdo “Héa ou ndo ha Fendmenos Espiritas em Sao
Paulo?”, do Diario da Noite.

Edicao

Manchete e titulo auxiliar

23 de maio de 1949,
n°. 7500

“Ha muitos fenomenos e muitissimas fraudes

A ‘Unido Social Espirita’, movimento que congrega setecentas sociedades
espiritas do Estado de S3ao Paulo aplaude a Campanha promovida pelo
DIARIO DA NOITE - ‘Iniciativa louvavel que visa esclarecer o povo” -
‘Louvéavel ¢ todo trabalho que visa desmascarar a mistificagdo e esclarecer
as criaturas’.” (p. 22)

1 de junho de 1949,
n’ 7508

“Arrancando a mascara de um campedo da fraude

A histéria da mais espetacular série de mistificagdes praticadas nos meios
espiritas do Estado de S. Paulo - Oscar Barbosa, o médium fracassado, que
fez a mais sensacional e ingldria carreira - Fraudes a granel na capital € em
numerosas cidades do interior - ‘Materializagdes’ dos espiritos de Monteiro
Lobato e de uma formosa jovem que ‘morreu’ hd 322 anos - O poder dos
fatos - Fatima Miris do Espiritismo - Impressionantes provas fotograficas.”

(p. 10)

9 de junho de 1949,
n’ 7515

“Sessao Espirita na redacdo do ‘Didrio da Noite’

Nao deu os resultados esperados e a experiéncia com os médiuns Oswaldo,
de S. Paulo, e Belo, de Pindamonhangaba - Nada mais além de leves ‘raps’
- Os materialistas mantiveram-se em atitude de simpatica expectativa, mas
os fendmenos nao se produziram.” (p. 12)

13 de junho de 1949,
7518

“Espiritos de santos e poetas que se amesquinham, materializados
Examinando as atividades de um médium cuja atuacdo estd seriamente
comprometida pelos proprios espiritos que se materializaram através de suas
faculdades - Mediunidade e prestidigitacdo - Os trabalhos do sr. Sebastido
de Sousa Aranha na Unido Federativa Espirita Paulista.” (p. 22)

15 de junho de 1949,
p. 7520

“Emprestou dinheiro ao espirito e dele aceitou uma letra de cdmbio
Deprimentes acontecimentos durante as sessdes realizadas na ‘Unido
Federativa Espirita Paulista’ - O espirito comprou a¢des de uma companhia
- O cofre onde o espirito depositava as importancias arrecadadas foi
encontrado vazio - Vai contestar as declaragdes do sr. Caetano Mero o
médium Sebastido de Sousa Aranha.” (p. 12)

18 de julho de 1949,
n°. 7546

“Generalizada a fraude entre os médiuns de efeitos fisicos

Fendmenos auténticos e simulados que verificamos em sessdes que se
realizam em S@o Paulo e nas experiéncias com o ‘Comando’ - Quais sdo os
médiuns fraudulentos - fatos comprovados na obscuridade e a meia luz -
irresponsabilidade na dire¢do das sessdes de materializagdo e efeitos fisicos
comprometem a mediunidade.” (p.22)

21 de julho de 1949,
n’ 7.549

“Ha ou ndo ha fendomenos espiritas em Sado Paulo?

Ha - responde a maioria dos membros do ‘Comando’

Esclarecemos, porém, que ha ‘fendmenos’... - O grande ensinamento que se
deve tirar das materializagdes de espiritos - Os integrantes do ‘comando’ e
outros elementos vdo fundar um Instituto de Pesquisas Psiquicas - Os
elementos materialistas s6 assistiram a deploraveis fraudes.” (p. 10)

Fonte: A autora, 2023, dados baseados em Diario da Noite, 1949.
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O que teria levado a esse “boom” de sessoes de efeitos fisicos? Donald Warren (1984),
brasilianista estadunidense, observou a terapia espirita do Rio de Janeiro, sobretudo, a pratica
de medicina espiritual de Bezerra de Menezes estava vinculada a cultura brasileira de medo de
fantasmas, almas penadas e espera pelo “milagre do santo” / curas milagrosas. Trata-se de uma
cultura de predominancia rural, a qual o autor denominou de “espiritualismo reflexo”, entendido
como “um ambiente no qual entidades rarefeitas - almas penadas, santos, encostos etc. -
funcionavam como veiculos que incorporavam os medos e as esperangas inconscientes
alimentados por brasileiros no confronto com as incertezas de um meio bastante hostil”
(WARREN, 1984, p. 58).

Portanto, uma crencga ligada aos costumes interioranos e do catolicismo popular. Com o
aumento da estrutura urbana e a crescente romanizagao do catolicismo, as praticas espirituais e
de cura foram deslocadas para publicos privados, dai a existéncia de grupos terapéuticos, curas
telepaticas e fendmenos meditinicos na primeira metade do século XX.”® A caridade como
pertinente na ajuda espiritual e o espiritismo cristdo / evangélico (prevalente desde 1920),
tornaram-se caracteristicas distintivas perante a pratica realizada na Franga. (WARREN, 1984).

De fato, a mediunidade ¢ uma questdo cara ao espiritismo, o qual possui um livro
dedicado somente ao desenvolvimento mediunico. Isto €, O Livro dos Médiuns, publicado pela
primeira vez em Paris, no ano de 1861. Segundo Allan Kardec (2007), a faculdade meditnica
¢ inata ao ser humano sendo que uns sdo mais ou menos sensiveis e possuem faculdades
distintas (efeitos fisicos; elétricos / magnéticos; sensitivos; audientes; falantes; videntes;
sonambulicos; curadores; pneumatdgrafos). Embora as comunicagdes espiritas “elevadas”
pudessem ser estabelecidas com médiuns com pouca escolaridade, recomendava-se o processo
de intelectualizacdo do sujeito. Por outro lado, dever-se-ia ressaltar que esta seria uma
caracteristica da presente encarnagdo, pois o espirito seria capaz de guardar tragos intelectuais

da vida passada. Portanto,

[...] pela mesma razdo por que um médium pode escrever numa lingua que lhe seja
desconhecida. A mediunidade propriamente dita independe da inteligéncia, bem como
das qualidades morais. Em falta de instrumento melhor, pode o Espirito servir-se
daquele que tem a mao. Porém, € natural que, para comunicagdes de certa ordem,
prefira o médium que lhe ofereca menos obstaculos materiais. (KARDEC, 2007, p.
284)

A mediunidade em debate nas reportagens do “Comando Jornalistico” foi a de efeitos

fisicos, a qual na defini¢@o do livro dos médiuns foi caracterizada como uma pratica de médiuns

70 Tais praticas foram observadas por Warren durante sua pesquisa no Brasil, em 1940, e sintetizadas no artigo 4
terapia espirita no Rio de Janeiro por volta de 1900, publicado em Religido e Sociedade (1984).
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facultativos conscientes de suas agdes e da produgdo de efeitos / fendmenos espiritas.
Entretanto, ¢ importante notar que ja, no século XIX, Kardec enfatizava a dificuldade e a

raridade de realizacao de tais fendmeno:

[...] mais raras ainda sdo as capazes de produzir os grandes efeitos tais como a
suspensdo de corpos pesados, a translacao aérea e, sobretudo, as apari¢des. Os efeitos
mais simples sd3o a rotacdo de um objeto, pancadas produzidas mediante o
levantamento desse objeto, ou na sua propria substincia. Embora ndo demos
importancia capital a esses fendmenos, recomendamos, contudo, que nao sejam
desprezados. Cumpre, entretanto, ponderar que a faculdade de produzir efeitos
materiais raramente existe nos que dispdem de mais perfeitos meios de comunicagdo,
quais a escrita e a palavra. (KARDEC, 2007, p. 212).

Allan Kardec (2007) abordou a relagao entre charlatanismo e mediunidade pela via
moral, que conduzia a aproximagdo de espiritos menos elevados. Entdo, caso “um médium
qualquer que ele seja, se tornar objeto de legitima suspeigdo, pelo seu proceder, pelos seus
costumes, pelo seu orgulho, pela sua falta de amor e de caridade, repeli, repeli suas
comunicagdes, porquanto ai estard uma serpente oculta entre as ervas" (KARDEC, 2007, p.
304). Vale ressaltar que para o codificador do espiritismo a aproximacao de espiritos ndo esta
necessariamente ligada a uma mediunidade bem desenvolvida, mas sim a ideia de que todo ser
encarnado na condi¢cao humana possui sensibilidade de lidar com o invisivel.

Segundo Patrick Charaudeau (2016), através do modo de organizagdo da narrativa, o
ato de contar envolve a constru¢do de argumentos que representam agdes humanas e
imaginarios com crengas ligadas a unidade do ser (a recuperagdo, a revelagdo de um estado
original, o qual pode ser mitico, inalteravel, alegorico ou idealizador de herois) e a crenca da
“realidade plural” do mundo e do ser (um mundo fragmentado, sem comeco e fim, com parcelas
de representacdes da autenticidade do vivido - isto é, com diferentes pontos de vista dos
acontecimentos). No caso da cren¢a na “realidade plural”, as narrativas podem ser picarescas
(arduas aprendizagens da vida e antimodelos de herois), breves (fabulas satiricas), romanescas
e de testemunho historico (acimulo de documentos, arquivos e informagdes). Os géneros
jornalisticos (como noticias locais e fatos diversos / fait divers) podem ser inseridos neste tipo
de organizacdo discursiva e as narrativas, em geral, podem lidar com ambos os tipos de
imaginarios, porém, “um desses dois imaginarios pode constituir, segundo os géneros ou as
épocas (reflexos das preocupagdes sociais, a dominante da narrativa” (Charaudeau, 2016, p.
156). Além disso, tais imaginarios/ crengas evidenciam se a narrativa tem um universo contato
com maior énfase na realidade ou na ficg¢ao.

No caso da série “Ha ou ndo hd fenomenos espiritas em Sao Paulo”, a construcao
narrativa se propds como uma abordagem de fatos diversos, com carater mais ligado a realidade

e um teor de testemunho historico - tanto de narrar uma historia de fendmenos de efeitos fisicos
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do espiritismo nacional e estrangeiro do passado, quanto de testemunha ocular das praticas
daquele tempo. Assim como, também trouxe contos alegoricos, dotados de valores simbdlicos
de contos populares e lendas, e relatos que idealizavam her6is (ou seja, a construgdo de
arquétipos ideais de ser), como a propria constitui¢ao de Allan Kardec como um respeitavel
mestre missionario e codificador. Entretanto, tratava-se de argumentos parciais com base na

concepg¢do do grupo de espiritismo cientifico.

3.3 Os circuitos cultural, politico, social

Nesta secdo, buscarei articular a preocupacao do clube na promogao de livros espiritas,
na atuagdo politica e social. Assim, pretende-se compreender a atuacao nas esferas politica e
cultural. Havia uma preocupagdo com o livro e a literatura espiritas, cuja concretizacdo se
realizava a partir de Campanhas do Livro Espirita (RIZZINI, 2001).

Como ponto de partida, é preciso considerar que a literatura e o estudo sdo pontos
importantes na formagao do espirita, pois, esta expressao de tradicao iluminista considera que
o conhecimento contribui para o aprimoramento do sujeito. Como observou Bernardo Lewgoy
(2000), ao tornar-se espirita, implica tomar conhecimento e estudar a bibliografia (em leitura
privada ou em atividade de estudo no centro espirita). Isto implica que seus participantes sejam
letrados e com formagao escolar, portanto, “o espiritismo kardecista ¢ uma linha de orientagao
religiosa que seleciona membros das elites” (LEWGOY, 2000, p. 115).

Seguindo essa premissa literaria, conforme Célia Arribas (2014), Herculano possuia
preocupacao tanto com a erudi¢do do espirita (em diferentes temas: antropologia, histéria e
filosofia) quanto com o conhecimento da doutrina. Neste sentido, o jornalista primava pelo
debate das ideias e pela construgdo da concepgao critica a fim de evitar “os “mal-entendidos”,
as “inovagoes”, as “alteragdes” ou qualquer modifica¢do na apreensdo e divulgacdo da doutrina
espirita.” (ARRIBAS, 2014, p. 194). Com isso, tornava-se pertinente o ativismo pelo
espiritismo e as disputas por concepgdes doutrinarias mais “fidedignas”.

O espiritismo carrega uma abertura para o racionalismo e para o secular. De acordo com
Emerson Giumbelli (2008), certas praticas religiosas se construiram no ambito da
secularizacdo, nao em oposicao a ela. Nesta medida, recorreu-se ao ambito juridico e nogdes de
laicidade. Tal como observado por Max Weber (2015), o Estado racional moderno e as “igrejas”

ocidentais sofreram influéncia do racionalismo juridico e do modo de organizagao burocrético,
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racionalizado e formalista; isto €, a racionalizagdo da vida e a motivagao religiosa pelo trabalho,

denominado de “desencantamento do mundo” (SELL, 2017).

3.3.1 Circuito cultural: doutrina espirita, livro e teatro

Na se¢ao Notas Religiosas, do Jornal de Noticias, de 11 de margo de 1950, o jornalista
Wandyck de Freitas, entdo secretario do Clube, publicou um texto sobre a importancia do
conhecimento do evangelho na doutrina espirita. Considerou desnecessaria a demasiada
atencdo a fenomenologia no espiritismo e teceu criticas aos espiritas cientificos. Segundo
Freitas, alguns adeptos continuavam discutindo questdes que ja tinham sido respondidas em
Kardec, o que demonstrava uma fragilidade no aprofundamento da ala cientifica.

Tal problema estaria mais elaborado pelos espiritas religiosos, pois eram mais atentos
as questdes evangélicas. No ponto de vista dele, aqueles interessados pelo ramo cientifico do
espiritismo, “com raras excegodes, ndo cuidam de estudar também a parte religiosa da doutrina
e muitos, apos superficial leitura do evangelho, chegam a erronea conclusao de que somente a
parte cientifica da doutrina deve merecer estudo afincado” (FREITAS, 1950, p. 2).

Como o autor destaca, o aspecto religioso ¢ uma parte imutdvel e eterna da doutrina
(ligado ao transcendente), enquanto outras interpretagdes poderiam surgir sobre novos aspectos
da existéncia. Entretanto, apesar da critica, demarcou a necessidade de um estudo aprofundado

da literatura de Kardec:

O Estudo de um dos aspectos do espiritismo, como é 6bvio, ndo dara ao adepto sendo
uma imperfeita nogdo da doutrina e a eliminagdo da parte religiosa, tira-lhe o infinito
alcance moral, para cujo estudo deve propender os esfor¢os do adepto que almeja
superar suas imperfeicdes e acelerar sua marcha evolutiva, um dos fins essenciais da
escola espirita. (FREIRAS, 1950, p. 2).

Outra critica foi pertinente ao monopolio editorial da FEB e a especulacao financeira no
meio espirita. De acordo com a reportagem de 30 de margo de 1950, do Jornal de Noticias, o
objetivo da Campanha do Livro Espirita era a arrecadag@o de fundos para a produgado de livros
a precos modicos. Com a traducdo de Julio Abreu Filho, os livros de Kardec seriam vendidos a
dez cruzeiros (40% do valor que era cobrado pela FEB) e seriam vendidos na Livraria Allan
Kardec Editora. Com isso, Wandyck de Freitas (membro do Clube dos Jornalistas) fez o apelo

e 0 convite para a participagdo na Campanha:

E um acontecimento que merece apoio incondicional de todos os espiritas de S. Paulo,
pois, como ja tivemos oportunidade de frisar, milhares e milhares de humildes
confrades estdo impossibilitados de adquirir as obras bésicas da doutrina, em virtude
dos altos precos impostos pela editora da Federag@o Espirita Brasileira, que pretende
o monopdlio do livre espirita e que, dispondo de um fundo editorial de seus milhdes
de cruzeiros, vem combatendo os editores que pretendem langar obras espiritas a
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precos baixos, prejudicando com isso maior difusdo da doutrina através do livro.
(FREITAS, 1950, p. 5).

Em virtude da divulgacgdo da literatura espirita e da busca por tornar a doutrina mais
acessivel, o Clube organizou um evento beneficente, no Teatro Municipal, chamado Dia do
Livro Espirita, em 18 de abril de 1950. E importante ressaltar que a escolha da data remete a
publicacdo de O Livro dos Espiritos, de Allan Kardec, em 18 de abril de 1857 - ou seja, prestes
a completar o centendrio da primeira publica¢do em Paris.

Conforme a faixa (figura 18) colocada no bairro da Republica, em frente ao teatro, lé-
se que o evento teria a participagdo dos jornalistas Pedro Granja, D’Angelo Neto ¢ Campos
Vergal, sob o patrocinio do Clube dos Jornalistas Espiritas. Na figura 18, embora a fotografia
ndo tenha essa legenda em seu arquivo original, pode-se notar a localidade através da
identificacdo do prédio Eldino Brancante (margem superior, a esquerda), Administracao
Predial, escritorio localizado entre a Rua Marconi e Bardo de Itapeninga, Republica. Onde esta

localizado o prédio do Teatro.

“led
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Figura 18. Acao de divulgacdo do Dia do Livro Espirita, 1950.
Fonte: Fundagdo Maria Virginia e Herculano Pires, 2019.
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O evento lotou a capacidade maxima (figura 19), de cerca de 1500 pessoas. Tinha-se
por objetivo iniciar a Campanha do Livro Espirita e inaugurar o novo departamento do Clube
com o projeto de editorac¢do e venda dos livros de Kardec com precos mddicos, chamado de
Caixa do Livro Espirita (RIZZINI, 2001).

A lotagdo do evento (figura 19) contou com figuras politicas (como representantes dos
governos do estado e do municipio) e da elite paulistana estiveram presentes no evento. Outro
destaque foi para o Hino Nacional tocado pela Banda da Guarda Civil de Sao Paulo. (RIZZINI,
2001). Por um lado, demonstrava um esforco de articulagao politica e social, como também,
uma demarcagdo de um espiritismo nacional, cuja solenidade foi marcada pelo Hino. Durante
as apresentagoes, falou-se sobre a importancia de Allan Kardec; o que ¢ a doutrina espirita; o

tema da guerra como algo desumano; e, por fim, a importancia de Chico Xavier como médium.

e R “
B i et y

Figura 19. Dia do Livro Espirita, Teatro Municipal, 18 de abril de 1950.
Fonte: Fundagdo Maria Virginia e Herculano Pires, 2019.

Como resultado das acdes desse evento, o Clube publicou livros em parceria com o
jornalista Julio Abreu Filho, no ano seguinte, em 1950, tal como a coletanea de textos de
Kardec, extraida de Revue Spirite, intitulada Espiritismo, sua antiguidade, evolugdo e
propagac¢do. Ademais, também se empenhou esforco na editoracdo economicamente mais

acessivel de O Livro dos Espiritos e Evangelho Segundo o Espiritismo. (RIZZINI, 2001).
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Antecipando a afirmacao que ndo era contrario a Federagdo Espirita Brasileira (FEB), o
jornalista Herculano Pires dizia realizar uma critica em relacdo a instituicdo a fim de manter a
integridade da doutrina. Para ele, os espiritas deveriam valorizar o estudo doutrindrio, os

.. 7] . . I ~
argumentos da Revue Spirite’’, e consumir a literatura espirita. Entretanto, ele expde o problema

da concorréncia editorial:

Decisivamente, na direcdo da FEB estao faltando elementos espiritas. Os homens que
la estdo imperando podem ser comerciantes sagazes, € até mesmo capazes de aniquilar
com dois trancos qualquer concorrente do mercado livreiro ou editorial, mas ndo sdo
espiritas. Porque espiritas ndo negariam jamais o seu apoio a iniciativas de carater
coletivo ¢ justo como o Congresso de Marilia ou da USE em S&o Paulo, ndo
procurariam intrigar um novo editor das obras de Kardec com os livreiros, ndo
procurariam combaté-los por meio de redugdes artificiais de prego, nem teriam a
coragem, nunca jamais suspeitada, de negar valor a gloriosa iniciativa da edi¢do em
portugés da “Revue Spirite”, de Kardec. (HERCULANO apud RIZZINI, 2001, pp.
98-99).

Também buscava-se interpretar o cotidiano sob a dtica da reencarnacdo, proposta pelo
espiritismo. Tal era o caso da pequena Giannella de Marco (1943-2010), uma maestrina de
cinco anos de idade, de origem italiana e que fez turnés ao redor do mundo como uma crianga
prodigio. Giannella apresentara-se em Sao Paulo por meio da a¢do do Departamento de Cultura
do Estado.”” O Clube interpretou a performance da regente como inerente ao processo de

reencarnagdo, no jornal Didrio da Noite:

Num intervalo do concerto, o sr. Jodo Batista Pereira, a convite do Club dos Jornalistas
Espiritas dirigiu a palavra a assisténcia que lotou completamente o gindsio do
Pacaembu, estudando o “fenémeno” Giannella, procurando demonstrar tratar-se de
“uma impressionante prova em favor da tese reencarnacionista”, ponto de vista
confirmado pelos espiritos de Emmanuel e Bezerra de Menezes, através de duas
mensagens psicograficas, a primeira das quais recebida pelo médium Francisco
Candido Xavier, e que foram lidas por um dos diretores do Club dos Jornalistas
Espiritas. (DIARIO DA NOITE, 1950, p.12).

O Clube patrocinou o evento no Teatro Municipal para formar a “Caixa do Livro
Espirita” e, conforme a reportagem acima, também presentearam a jovem artista com uma
estatua esculpida por José Jerez, com as devidas semelhangas. O texto também fora publicado
no jornal do clube, O Kardecista, cujo texto afirma que Jodo Batista Pereira, divulgador do
espiritismo em Sdo Paulo, interpretou a a¢do da crianga como um talento de outras vidas,
recorrendo as autoridades como Léon Denis, Frederico Myers (metapsiquista) e Allan Kardec.
Além disso, D’ Angelo Neto recorreu a Emmanuel e Bezerra de Menezes como sancionadores

do fendmeno. (RIZZINI, 2001).

"' Traduzida no Brasil pela editora Edipo, do jornalista Julio Abreu, em 1949.

72 A performance da pequena Giannella de Marco rendeu imbroglios na justica brasileira e italiana devido a
quantias financeiras de contratos e exploragao parental da imagem da filha.
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3.3.2 Circuito politico

No ambito politico e juridico, o Clube dos Jornalistas Espiritas entrou na discussdo a
respeito do estabelecimento da pena de morte, primeiramente, em campanha contraria a
condenacio de morte em cadeira elétrica para o assassino norte-americano Caryl Chessman’>.
Segundo Rizzini (2001), o Clube juntou-se a outros paises na campanha de pedido de

1 A . . ~ h . d f o . d . 74
cleméncia, pois nao haveria provas definitivas acerca dos crimes.
Depois, em oposicao a Camara Federal, utilizou-se o espaco do Diario da Noite, em 5

de maio de 1953, e publicou-se na integra o telegrama para os parlamentares:

Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo protestam contra a proposta de retrocesso [na] nossa
legislac@o penal, [do] deputado Ary Pitombo mais 80 parlamentares. Quando mais se
debate graves problemas de ordem social, incrivel se admita [como] solucdo [para o]
aumento [da] criminalidade por meio [de] medida retrograda [da] pena de morte,
atentado sentimentos critdos [do] povo brasileiro. Tomamos liberdade lembrar ilustres
deputados [a] reforma [do] sistema penitenciario, elaboragdo [de] projeto eficiente
[de] protegdo a infancia, moraliza¢do [dos] quadros policiais e elevagdo [do] nivel
econdmico e cultural do povo. Atenciosas sauda¢des. (CLUBE DOS JORNALISTAS
ESPIRITAS DE SP, 1953, p. 10).

O deputado estadual do Partido Socialista Brasileiro, Cid Franco, prestou solidariedade
ao Clube na Assembleia da Camara Legislativa de Sao Paulo, também no Didrio da Noite, em
07 de maio de 1953. Além de repetir do telegrama enviado pelos jornalistas espiritas aos
parlamentares federais, Franco também se posicionou contrario, apontando como parte das
causas da criminalidade a miséria social. Portanto, a pena de morte seria uma perversidade do

Estado. Diz ele:

Tém razdo os jornalistas espiritas de S8o Paulo. A pena de morte ndo resolve o
problema da criminalidade em nenhum dos paises especialistas. Constitui
simplesmente, mais um crime que se acomete de forma legal. Hoje, no Brasil, ha
criaturas humanas morrendo de fome. Ha nordestinos que ndo encontram outra coisa
para comer sendo xique-xique. H& miséria, sofrimento, vemos a fortuna dos
negacionistas, dos exploradores do cdmbio negro, dos vendilhdes de nossas fontes de
riqueza a trustes estrangeiros, que conservam nosso pais num estagio semicolonial.
(CID FRANCO, 1953).

73 Conhecido na década de 1950 como o “bandido da luz vermelha” por crime de sequestro, estupro e roubo, em
Los Angeles (EUA).

7 A questio da pena de morte alcangou, no contemporaneo no ambito espirita, certo consenso ligado aos Direitos
Humanos como uma causa anti-democratioca e punitivista, embora paises como Estados Unidos e orientais ainda
a mantenham. Bem como, vez ou outra, tal ideia seja levantado por conservadores de direita. Porém, tem-se
discutido cada vez mais a espetacularizagdo das execugdes e do cotidiano nos presidios por meio dos aparatos
midiaticos (tal como séries televisivas).
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No Brasil, a altima execugao de pena de morte teria sido em 28 de abril de 1876, no Rio
de Janeiro. A comutagdo da pena deveu-se as condenacdes arbitrarias e injustas, a influéncia de
ideais humanitérios e liberais correntes da época. Entretanto, a aboli¢do das execugdes para
crimes comuns somente foi oficializada na Constituicao de 1891. Apesar da longa tradi¢ao do
Brasil nesse debate, com o estabelecimento do Estado Novo (1937), o Decreto-Lei 431 de 1938
autorizou a pena de morte para crimes nao-militares (crimes contra o Estado e homicidio
qualificado por motivo futil), delimitando a lei de seguranca do Estado, extinta apenas com a
Constituicdo de 1946. (D’AVILA, 2018)".

Considerando a doutrina espirita, em O Livro dos Espiritos (2009), Kardec compilou na
questdo 760, que a pena de morte deveria ser contestada e, por conseguinte, a respectiva
supressao representaria um avanco na humanidade. Para a doutrina, tal julgamento seria uma
acdo humana e ndo espiritual, portanto, o caminho do progresso seria o reconhecimento humano
de quem comete crimes ¢ a possibilidade de arrependimento. Assim, a para a doutrina, a “pena
de morte € um crime, quando ela ¢ aplicada em nome de Deus, e os que a infligem sio acusados
igualmente de homicidio” (KARDEC, 2009, p. 240).

No que tange as questdes de carater estritamente politico, a postura do clube era de
carater essencialmente “apolitico” e com viés doutrinario. Portanto, a0 mesmo tempo em que
seus membros circulavam por espagos politicos, o ambito doutrindrio deveria permanecer
neutro. Deve-se ressaltar que o Clube possuia consciéncia de ser o pioneiro enquanto uma
associacdo jornalistas espiritas no pais, como no caso da nota do Diario da Noite, “Nao
representa os jornalistas espiritas”, de 26 de dezembro de 1952, referente ao Acordo Militar

Brasil-Estados Unidos:

O jornalista J. Herculano Pires, presidente do Club dos Jornalistas Espiritas de Sao
Paulo, pede-nos a publicacdo do seguinte: “O convite que esta sendo distribuido para
o0 ato de posse da diretoria executiva da Comissdo Paulista pela Rejei¢do do Acordo
Militar Brasil-Estados Unidos, inclui o nome do signatario, na qualidade de presidente
da Associacdo dos Jornalistas Espiritas. A Uinica organizacdo do género existente em
Séo Paulo ¢ o Club dos Jornalistas Espiritas, de que o signatario &, de fato, presidente,
até o fim do ano. Essa entidade, entretanto, ¢ especificamente doutrinaria e apolitica.
Seus Estatutos proibem taxativamente a sua participacdo em movimentos, campanhas
ou organizagdes de natureza politica. O signatario ndo assinou qualquer documento
na qualidade de presidente do Club dos Jornalistas Espiritas e ndo integra a referida
Comissao Paulista como representante dos jornalistas espiritas, ndo tendo, por outro
lado, o signatério aproveita a oportunidade para tornar piblico que apenas subscreveu
um manifesto contrario ao acordo, por ser esse o seu ponto de vista diante do
problema, ndo tendo, entretanto, participando nenhuma reunido da comissao que esta
distribuindo convites com a inclusido indevida do seu nome”. (DIARIO DA NOITE,
1952, P. 5).

7> Entre 1946 € 1964, a Constitui¢do previa pena de morte somente em tempos de guerra ou em consonancia com
a lei militar.
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O Acordo Militar Brasil-Estados Unidos foi assinado em 15 de margo de 1952, pelo
presidente brasileiro Getulio Vargas e pelo norte-americano Henry Truman. Tratava-se de uma
permuta de materiais militares estadunidenses em troca de recursos minerais estratégicos
brasileiros (urdnio e areias monaziticas). Diante de um contexto de Guerra Fria, nacionalistas
combateram o acordo, alegando que a entrega de materiais estratégicos afetava a soberania
brasileira e atendia aos interesses hegemonicos dos Estados Unidos. Entretanto, o pacto so6
terminou em 11 de marco de 1977, durante o governo ditatorial de Ernesto Geisel (1974-1979).
(ARAUIJO, 2023).

Com isso, apesar dos estatutos do Clube dos Jornalistas Espiritas se negarem a
participagdo politica, € curioso a omissdo do presidente do clube diante da oposi¢ao do acordo,
visto que, tal como na campanha de Defesa da Educagao Publica, posicionou-se ao lado do
nacionalismo.

Sinué Miguel (2014) argumenta que o espiritismo sempre esteve ligado a politica seja
na fundacdo da doutrina, com argumentos burgueses ou do socialismo utopico, seja no Brasil,
com articulag¢do de poderes e a inser¢do no ambito politico, tal como Bezerra de Menezes e o
deputado José Freitas Nobre. Inclusive, com Chico Xavier e o espirito Emmanuel temas
politicos eram apresentados como uma seara nebulosa, cuja missdo evangelizadora deveria ser
o alvo principal do espirita.”® Entretanto, o autor aponta que a associa¢do entre politica e
interesses pessoais € imediatistas contribuiu para uma desconfianca em relagdo a um
posicionamento politico explicito. O espiritismo, enquanto doutrina, conseguiria abarcar

diferentes aspectos da vida cotidiana de maneira moralmente superior.

3.3.3 Circuito social: Em Defesa da Escola Publica

Diante da ambivaléncia entre oposi¢cdo e aproximacdo em relagdo ao catolicismo no
campo espirita, o discurso do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo, ora enfatizou uma

busca por ecumenismo, ora por oposicao. Sandra Stoll (2003) analisou as aproximagdes €

oo

afastamentos do espiritismo em relagdo ao catolicismo, cuja proposta de “Espiritismo
brasileira” propde observar as aproximag¢des da doutrina a ideia cristd de santidade. Para ela, o

espiritismo brasileiro guarda especificidades: enquanto pratica religiosa importada, encontra

78 Entretanto, nio podemos perder de vista que em Brasil, Coragdo do Mundo, Patria do Evangelho (1937), o
socialismo foi apontado como uma doutrina subversiva, assim como, na edi¢do do programa Pinga Fogo, da TV
Tupi, em 1971, Chico Xavier, apontando a influéncia dos guias espirituais, defendeu o militarismo como a melhor
opg¢ao para guardar a democracia de forgas escusas.
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um solo com uma religido hegemodnica e consolidada, isto €, o catolicismo. Assim o matiz

cat6lico foi incorporado como um valor importante. Segundo Stoll:

Do modelo catolico de expressdo de espiritualidade, Chico Xavier extraiu, portanto,
alguns dos elementos fundamentais que delinearam a sua imagem publica.
Basicamente, s3o os votos monasticos - castidade, pobreza e obediéncia - que
dominam essa constru¢do. O que significa que Chico Xavier fundiu a pratica da
mediunidade espirita ao modelo de virtuosidade caracteristico da religido
culturalmente no pais. Com isso criou um em torno de si uma aura de credibilidade
que contribuiu para consolidar sua lideranca religiosa. (STOLL, 2003, p. 173.).

Assim como, Bernardo Lewgoy (2004) buscou compreender os antagonismos €
aproximacdes do espiritismo e o catolicismo, sobretudo, em Chico Xavier. De acordo com o
autor, o espiritismo com Chico Xavier adquiriu uma perspectiva de unido nacional e
conciliadora com os valores cristdos, dentre a qual, o médium buscou representar valores
familiares pertinentes ao ethos catolico das classes populares e de respeito as ordens civicas.
Assim, o espiritismo de Chico perdeu “uma imagem de religido bizarra dos livres-pensadores e
jacobinos, demoniaca e cientificista, para se tornar uma orientacao respeitavel para cidadaos
integrados a nova ordem urbano-industrial que se consolida no Brasil a partir dos anos 1930
(LEWGOY, 2004, p. 49)”.

Além disso, vale destacar um outro contraponto acerca do sincretismo religioso:
segundo Pierre Sanchis (1994), o catolicismo brasileiro possui propensao a atravessar diferentes
praticas religiosas devido ao carater tradicional de longa duragdo e de busca por manutencao
no tempo e no espago. Conforme o autor, “o catolicismo possui uma caracteristica historica de
longa durag@o com lago de fé e absoluto pessoal, cujo “interior do mundo cristao, pelo menos
ocidental, o catolicismo parece-me o Unico a evidenciar esta marca, sincrética de natureza e,
consequentemente, sincrética de vocagao” (SANCHIS, 1994, p. 10).

E nesta tensdo ambivalente que o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo opds-
se, a partir do 1° Convengao Espirita em Defesa da Escola Publica, a proposta do deputado da
Unido Democratica Nacional (UDN), Carlos Lacerda (1958) de mudanga no sistema
educacional do Brasil, atingindo ampla repercussao na imprensa e na esfera publica (RIZZINI,
2001).

Na perspectiva de Rizzini (2001), a Campanha em Defesa da Escola Publica, liderada
pelo clube (com base na doutrina espirita), foi “brilhante” e “ardua”. Isto porque o projeto teria
sido decidido na Camara Federal e de maneira unilateral, sem discussoes, embora contasse com
o apoio dos catolicos. A a¢do movida contraria a implementacdo do Projeto de Diretrizes e
Bases ocorreu apenas quando estava em tramite no Senado, cuja cadeira de presidéncia do

Legislativa era ocupada por Jodo Goulart.
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O debate sobre a educagao era antigo: desde a década de 1920, houve uma busca pelo
refinamento legislativo nas diferentes instancias politicas acerca das incumbéncias com a
educacdo e as escolas - tanto o ensino privado quanto a Igreja Catdlica marcaram presenca nesse
embate, sendo mais acalorado no periodo entre 1948 (pertinente ao projeto de Clemente
Mariani, ministro da Educagao) e 1961 (desdobramentos do projeto do deputado Carlos
Lacerda, de 1958). A participagdo da Igreja Catdlica no debate do projeto da LDB foi
representada pela Associacdo de Educagao Catolica (AEC), fundada em 1945, com o objetivo
privatista ¢ de oposi¢ao ao monopolio estatal do ensino. Evidenciando, entdo, acordos entre
Igreja, setor empresarial, politicos, institui¢des educacionais e 6rgdos de comunicagdo e
publicidade. (SILVA, 2011).

Na “Exposicao do Projeto de Diretrizes e Bases” (anexo B), escrito por Herculano Pires
para o Clube dos Jornalistas Espiritas, na Campanha de Defesa da Escola Publica, argumenta-
se que o projeto de 1948 era “bom” e produzido por um corpo técnico. Enquanto o projeto
substitutivo proposto por Lacerda, favorecia comerciantes de ensino e a Igreja Catolica,
tornando-se perverso.

De acordo com o texto redigido, forcas negativas atuaram durante o processo de
reformulacdo da educacdo nacional. Ou seja, o polo negativo ¢ uma conotacdo pertinente no
jargdo da doutrina espirita. Sendo os componentes das forgas negativas: comerciantes do
ensino, clero catdlico e politicos. Com isso, havia um imperativo pela necessidade de um grande
movimento de opinido publica, na qual, para a articulagdo do projeto, seria preciso compreender

sete pontos nodais do projeto (ver quadro abaixo).

Quadro 12: Pontos nodais do projeto ou os sete nods.

Pontos nodais do projeto

1. A obrigacdo do ensino delegada a escolas particulares;

2. Educacao familiar e ensino religioso sectario: privilégio de grupos;

3. Comércio do ensino mantido pelo dinheiro publico: a composigdo do Conselho Federal;

4. Ensino primario: déficit na inser¢ao da alfabetizag@o e continuidade escolar;

5. Quadro docente: professores formados versus professores habilitados

6. Omissdo da liberdade de catedra;

7. Recurso do Estado para a Educagéo.

Fonte: A autora, com base no documento Exposi¢do do Projeto de Diretrizes e Bases, 2022.
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A boa qualificacdo do projeto pioneiro seria porque a proposta de Mariani buscou
dialogar com o “Manifesto dos Pioneiros” da Educag¢ao Nova, assinado por intelectuais, cuja
meta seria ampliar o espectro das camadas escolarizadas e modificar o modelo educacional do
Estado Novo. Desta maneira, o retorno a origem do projeto estabeleceria uma genealogia para
a compreensao € engajamento na causa. Porém, o modelo de 1948 encontrou pouca adesao
politico-partidaria e oposicao de Gustavo Capanema, o ministro da Educacdo do governo de
Getulio Vargas.

Por outro lado, o projeto de Lacerda, propunha a descentralizagdo do ensino, a
representacdo do setor privado no Conselho Nacional da Educacdo, ligado a moralizacdo do
sujeito, importancia da familia, abertura a privatizagdo e lacos com o ensino confessional.
(SILVA, 2011). Ou seja, pontos nodais que tanto intelectuais da educacdo quanto o Clube dos
Jornalistas Espiritas fizeram suas criticas.

Reforgava-se que o problema ndo era necessariamente a constru¢cdo de um Projeto de
Diretrizes para a educacdo brasileira, mas o conluio entre empresarios, Igreja Catdlica e
politicos. Nesse sentido, Carlos Lacerda e a reformulagdo do projeto de 1958 representava o
acordo das “forcas reaciondrias” para aquele clube de espiritas.

Por conseguinte, ¢ recorrente no texto a presenga de expressdes que relacionam a
politica e o beneficio de particulares. De acordo com Patrick Charaudeau (2008), apesar de
depender do contexto sdcio-histdrico, ¢ frequente no discurso de opinido publica uma
dissociacdo entre politica e povo, bem como, a sensagdo de impoténcia e corrup¢ao. Com isso,
a classe politica apresenta-se de maneira enfraquecida, desacreditada e descomprometida com
a populacdo; cujo discurso militante apresenta-se como protesto € agdo social, pois “dizer €
fazer”.

A Igreja Catolica evidenciou-se como um grande oponente em relacdo a grupos espiritas
e laicos nessa disputa acerca da educagdo, isto torna expressa a conjuntura acerca dos lacos
historicos entre a Igreja e o Estado. Assim como, explicitam-se a complexa e conflituosa
presenca de praticas e posturas da tradi¢ao catdlica no meio espirita, rechacada por alguns
grupos. (MIGUEL, 2014).

Tal como analisa Marcelo Camurca (2022), o espiritismo travou lutas intensas com a
Igreja Catolica desde a insercao da doutrina no Brasil, porém, ao longo da primeira metade do
século XX, o episcopado condenou taxativamente a doutrina como herética, perdi¢do e oposta

a Jesus por evocar demodnios. Diante dos combates doutrinarios, adeptos do espiritismo
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consideravam o catolicismo como anacronico, cuja doutrina traria um aprimoramento das
perspectivas cristas - classificada por Camurga como um tipo de “neocristianismo”.

Além dos eventos, o periddico carioca O Semandrio, de 25 de margo de 1960, publicou
na secdo Movimento Espiritualista, o manifesto do Clube dos Jornalistas Espiritas, direcionado
a Jodo Goulart, em apelo a causa. O Clube enfatizou a presenga de jornalistas, escritores e
professores dos trés niveis de educagdo, conferindo-lhes capacidade de argumentacdo ante o

projeto de lei. Defenderam, entao:

Néo temos duvidas em afirmar a V. Excla. e aos Exmos. Srs. Senadores que, se por
uma infelicidade, o atual projeto fosse mantido por essa casa, a educacdo brasileira,
em pleno século XX, regrediria para a Idade Média. Os principios confusionistas”’ do
projeto aprovado, que mistificam o problema do ensino, misturando deveres do Estado
com interesses particulares, em evidente beneficio de interesses confessionais - ainda
mais nocivos do que aqueles, por implicarem coa¢do da consciéncia - sdo simples
residuos do obscurantismo medieval.

Como pode ser compreendido acima, ha um resgate da figura dos bandeirantes como
corajosos desbravadores dos territérios e para a identidade paulista. Entretanto, a acdo dos
bandeirantes ¢ marcada pela violéncia territorial, simbolica e fisica dos indigenas. De acordo
com Lia Schucman (2020), o destaque para o mito do bandeirante fora retomado na sociedade
paulistana a partir de 1932, em oposicdo ao governo de Vargas. “Os bandeirantes aparecem
como figuras representativas que trazem consigo a possibilidade de unificagdo da populacao
para pegar em armas em nome de Sdo Paulo. Desse modo, foi conveniente omitir as divisoes
raciais e de classes para a constru¢do e um orgulho paulista” (SCHUCMAN, 2020, p.110)

Durante o movimento de Defesa da Educagdo Publica, Jodo Goulart (1919-1976), do
Partido Trabalhista Brasileiro (PTB), na condicao de vice-presidente no mandato de Juscelino
Kubitschek (1956-1961), do Partido Social Democratico (PSD), era também Presidente do
Senado pela forga constitucional de 1946, cujo artigo 61 outorgava o exercicio da funcdo. A
pressdo realizada pelos defensores da educagdo publica, laica e gratuita indicava uma demanda
para que o processo ndo passasse no Senado, mas também contasse com a benevoléncia de
Goulart, pois este seguia a politica trabalhista de Vargas, tendo estabelecido estreita ligagao
com movimentos sindicais (em acordo com o PTB e o PSD). (ABREU et al, 2001)

O movimento oposicionista teve duas frentes: no Rio de Janeiro, a Comissdo Nacional
em Defesa da Escola Publica; ndo-religiosa, composta por membros como Darcy Ribeiro e
Anisio Teixeira; em Sao Paulo, a 1* Convengao Espirita em Defesa da Escola Publica, de 11 a
16 de julho de 1960, a qual contou com o apoio de pessoas externas ao espiritismo, mas

envolvidas com a causa nacional, tal como Florestan Fernandes. Houve também a adesdo dos

7 Neste caso, entende-se com a palavra “confusionista” a ideia de confusio.
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partidos politicos: Partido Socialista Brasileiro e Frente Nacionalista de Sao Paulo. (RIZZINI,
2001) A posi¢ao do Partido Socialista Brasileiro expressou apoio ao Clube pela via da oposi¢ao
a comercializacdo do ensino (ver figura 20 e anexo F). Deve-se destacar que, no inicio da década
de 1960, o partido estava inserido na campanha nacionalista, o que ampliou suas bases politicas

em diferentes setores, embora ainda tivesse restri¢coes legais. (ABREU et al, 2001)

Figura 20. Apoio do Partido Socialista Brasileiro a Campanha de Defesa da Escola Publica, do Clube dos
Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo, 1960.
Fonte: Fundagdo Maria Virginia e Herculano Pires, 2019.

Por sua vez, a Frente Nacionalista, que reunia diversos partidos (dentre eles, filiados ao
PTB, ao PCB e a UDN) apresentou sua mogao de solidariedade ao Clube pela via da defesa dos
direitos nacionais (ver figura 21 e anexo G). Naquela ocasido, a frente paulista representava o
comité LOTT-JANGO®, referente a coligacio para pleito presidencial. A Frente Nacionalista,
fundada em 1945 e finalizada em 1961, com a fundacao do Partido Nacionalista, defendia uma
oposicdo tanto ao estatal quanto ao capital privado estrangeiro, assim como, a Unido Soviética
e aos Estados Unidos. Logo, seus ideais nacionais eram mais ligados em favor do empresariado
brasileiro. Entretanto, Rogé Ferreira’®, o secretario geral que assina a mogio de apoio, era ligado

as causas estudantis, trabalhistas e contra o capital estrangeiro, tendo-se filiado a diferentes

78 General Henrique Lott e Janio Quadros.

79 José Antonio Afonseca Rogé Ferreira (1922-1991).
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siglas (UNE, PSB, PTN, PTB) entre 1949 e 1964, dentre outras com a redemocratizacdo pos-
ditadura. (ABREU et al, 2001)

Figura 21. Apoio da Frente Nacionalista a Campanha de Defesa da Escola Publica, do Clube dos Jornalistas
Espiritas de Sdo Paulo, 1960.
Fonte: Fundagdo Maria Virginia e Herculano Pires, 2019.

Assim, o Clube dos Jornalistas Espiritas se posicionou através do texto publicado em
“O Semanario” (RJ), de 2 a 8 de julho de 1960 (n° 216)*°, sob o pseuddnimo de Irmao Saulo
(usado por Herculano Pires), defendia-se que seria “dever das instituigdes espiritas a defesa da
educacdo democratica”, chegando a adjetiva-lo como um projeto retrogrado e medieval. Isto
porque tal projeto de lei permitia uma educacdo conforme os preceitos ideoldgicos, religiosos
e privados segundo o interesse da familia, em detrimento da obrigacao de o Estado manter toda

a educacdo laica, publica e gratuita.

80 O SEMANARIO. Rio de Janeiro, [1960], n° 216. Disponivel em: http://memoria.bn.br (iltimo acesso em:
setembro de 2018).
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Perante a manchete “‘Atacardo’ a cidade dia 11, o Diario da Noite, de 1° de julho de
1960, divulgou a I Convengdo Espirita de Defesa da Escola Publica, na qual o secretario do
Clube dos Jornalistas Espiritas, Renato Walsh Rodrigues declarou a redagdo que participariam
professores da escola publica e particular, a fim de realizar uma “energética defesa pela escola
publica”. Dentre o publico participante, esperava-se estudantes, professores, operarios e
profissionais liberais. Estavam confirmadas as presencas dos palestrantes: Florestan Fernandes
(USP); Dante Moreira Leite (Faculdade de Araraquara); Apolo Oliva Filho (Fundagdo Alvares
Penteado); Aparecida Rebelo (Educandario Pestalozzi); Luiza Camargo Branco (Educandario
Amélie Boudet); e Walter Accorsi (Escola Superior de Agronomia de Piracicaba). Logo,
declarou o secretario que “o Clube teve em vista movimentar 0 meio espirita contra essa
ameaga. E resolveu dar um sentido dinamico ao seu trabalho, procurando atingir, no esfor¢o de
esclarecimento que desenvolvera, a toda a populacdo. Dai a razao de ser dos comandos nas
ruas”. (RENATO WALSH RODRIGUES, 1960, p.2).

Por fim, durante a semana da conveng¢ao, o Diario da Noite publicou, em 13 de
julho de 1960, que os espiritas ndo tinham finalidade religiosa com a campanha, mas uma busca
pela educacdo leiga e sem discriminag@o. Com isso, o diretor do Clube, Alfredo Cruso (figura
abaixo), declarou ao jornal que: “Os comandos ja distribuiram milhares de boletins no centro
da cidade, operando nas horas de maior movimento. E como esses boletins oferecem
esclarecimentos incisivos sobre o problema, todos serdo atingidos por esse verdadeiro
bombardeio de boas ideias” (ALFREDO CRUSO, 1960, p. 5). Portanto, acreditava-se que as
acoes do Clube tinham forte potencial de intervenc¢do na sociedade civil.

O jornal ndo publicou o panfleto na integra, entretanto, a letra capitular “V” pode ser
notada na imagem de Alfredo Cruso (figura 22). Trata-se do panfleto “Vocé ja pensou nas
escolas do Governo fechadas por falta de verba?” (anexo I), cujo apelo parte do uso do “vocé”
genérico como estratégia persuasiva baseada em questionamentos acerca da possibilidade do
aumento das criancas “vadias”, do aumento do analfabetismo e do desemprego docente. Tal
como nos manifestos mais longos, ha uma oposi¢ao entre ricos € pobres (escolas publicas versus
privadas), bem como, a questdo religiosa cujo apoio da Igreja refletia, para o grupo, o privilégio
de uma unica religido e o cerceamento da liberdade de pensamento. Todavia, embora a causa
tivesse como aliados representantes da esquerda, o panfleto encerra-se como o motivo da letra

“V” capitular: para a defesa de uma educagao liberal brasileira, seriam necessarios protestos a
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fim de alcancar a vitoria e fazer o signo da vitéria tal como o conservador inglés Winston

Churchill®!.

“Ninguem escapari A acio dos comandos™, disse o sr. Alfredo Cruso. E este flagrante & prova disso.
Nem mesmo o veterano jornalista Heitor Goncalves, que fol “pescado”, guando recebia um boletim,
das mios de oma estudante

Figura 22: “Ninguém escapara a acdo dos comandos”, disse o sr. Alfredo Cruso.
Fonte: Diario da Noite, 10.873, 1960.

A despeito da possibilidade de crescimento de criangas “vadias”, acreditava-se que com
a sancao do projeto e com o direcionamento da verba publica para as escolas privadas, haveria
redu¢do do investimento do ensino publico e, portanto, escassez de vagas em escolas publicas.
Com isso, 0 aumento de criangas nas ruas. Ademais, o projeto previa a possibilidade do ensino
familiar, o qual o Clube realizou criticas, direcionando para o Estado a responsabilidade da
educagdo e da formagdo do sujeito - seja rico ou pobre. A possibilidade de ensino familiar
dialoga com o senso comum ligado aos valores patriarcais € a importancia da familia na
sociedade brasileira, desconsiderando as vulnerabilidades sociais, de classe e geograficas (tais
como, campo e cidade).

Sérgio Buarque de Hollanda (2012), no ensaio O homem cordial, de 1930, analisa uma
condi¢do presente no século XX, na qual, haveria no Brasil resquicios da permanéncia da norma

familiar ligada ao circulo doméstico, sanguineo, patriarcal, e a vontades particularistas que

81 O britanico e primeiro-ministro Winston Churchill (1874-1965) utilizou em seu discurso de pressdo das tropas
nazistas (ligadas ao “Eixo” - Alemanha, Italia e Japdo - na Segunda Guerra Mundial) o signo de “V” da vitoria
como expressdo do éxito das tropas dos Aliados (Inglaterra, Franca, EUA e URSS).
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irlam compor os profissionais liberais e os cargos de confianga da burocracia governamental.
Entretanto, enquanto o autor enfatizava apenas uma parcela que sofria o impacto entre os
valores familiares e mundanos na transi¢ao do ensino familiar para o superior (como a tradi¢ao
desde o Império na formagdo de sujeitos publicos das faculdades de direito de Sao Paulo e
Olinda), a propria associagao de “homem cordial” leva ao apagamento da capacidade de reacao
das classes menos favorecidas, pertinentes com os valores oligarquicos.

Apesar das criticas pertinentes ao conceito de “homem cordial” feitas pela literatura

académica®

, a mobilizagdo em defesa da escola publica aponta um didlogo com aquela
estrutura apontada da sociedade brasileira: a0 mesmo tempo em que havia, de um lado, uma
necessidade de clamor e esclarecimento da populacdo e, de outro, uma parcela do poder
pactuava com a concepg¢ao de que uma parte significativa iria se omitir a favor da ordem social
e da confian¢a nos candidatos. De fato, viu-se maior adesao de intelectuais e estudantes nos
movimentos.

A vista disso, outro panfleto da campanha chamava-se “Historia em 4 quadros” (anexo
H), no qual o grupo traga um panorama entre saber e religido nos seguintes moldes: Antiguidade
(culto dos deuses); Idade Média (predominio do catolicismo na manuten¢do da fé e do saber);
Idade Moderna (Renascimento e Humanismo como libertadores das amarras teologicas) e Idade
Atual (educacdo democratica e laica). Portanto, para o grupo, a acdo com o apoio de
comerciantes do ensino e da Igreja Catolica era uma reacdo contra o ensino estatal, laico e
democratica. Isto ¢, um fanatismo religioso contrario a civilizagdo.

A estratégia persuasiva de oposicdo entre ricos € pobres no ensino enfatizava o dever
do Estado em nivelar o acesso educacional da populagdo como um progresso civilizacional e
liberal. Porém, conforme analisou Pierre Bourdieu (2014) sobre o sistema escolar e a distingao,
a valorizagdo educacional esta correlacionada ao sistema de classes e de hierarquizagdo acerca
do valor do diploma - seja do ensino basico ou médio, seja do superior.

De acordo com o argumento de Bourdieu (2014), as classes ricas e dotadas de capital
cultural (acumulacdo de conhecimento e consumo de simbolos, informagdes e praticas)
investem na educagdo e na constru¢do de relagdes mundanas (capital social) como forma de

reproduzirem uma distingdo, cuja burguesia ascendente buscard tanto se aproximar ao

82 Ramatins Racino (2017) analisou como as literaturas consolidadas de Sérgio Buarque de Hollanda e Gilberto
Freyre contribuiram para a reprodu¢@o do pensamento oligarquico brasileiro, cujas mesticagem e convivéncia entre
brancos (colonos), negros escravizados e indigenas eram compreendidas como amistosas e nao violentas, pautadas
na cordialidade. Entretanto, tais referéncias, conforme o autor, estdo carregadas de preconceito racial e reprodugao
do etnocentrismo europeu em relagdo a Europa, sobretudo, no que tange a representagao de negros e indigenas
como atrasados, primitivos, selvagens e 0ciosos.
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conhecimento educacional quanto ao capital econdmico. Por sua vez, o empresariado da
industria e do comércio ddo primazia ao valor econdémico.®

Dentro desta perspectiva apontada por Bourdieu (2014), profissionais liberais (como no
nosso caso em analise, jornalistas) tém preocupacao com a educacao dos filhos € no consumo
de recursos materiais e culturais pertinentes a burguesia. Entretanto, como pode ser observado
nos panfletos e nos discursos das campanhas, ha uma critica ao excesso de valorizagdo do
econdmico, tal como o beneficiamento privado do dinheiro publico, e uma demanda pelo acesso
educacional de qualidade de maneira universal.

Diante da condigao brasileira, considerada parte do terceiro mundo, a educagdo poderia
ser um projeto de futuro. Contudo, ainda que fosse feito o “V” da vitoria apds a campanha, a
luta educacional brasileira teria pela frente muitos desdobramentos e motivos por
reivindicagdes na longa duragdo. Inclusive, devido a formacao estrutural brasileira de passado
colonial, oligarquico e racista, cujo sistema educacional privilegia aqueles que tém acesso a
bens culturais e educacio privada®®.

Conforme o proprio modelo da sociedade francesa - o qual Herculano Pires
compreendia como referéncia da educagdo laica e democratica -, Pierre Bourdieu (2014)
observou um problema: a medida em que a defesa pela escolaridade aumentou ¢ houve um
crescente niumero de diplomados, resultou na transformacdo da relagdo entre cargo e diploma.
Isto ¢, o surgimento da concorréncia de classe por cargos e diplomas, assim como, na defasagem
ou desvalorizacdo do diploma para uma determinada parcela (geralmente, pertencente a classes

menos abastadas). Segundo ele:

A entrada na corrida e na concorréncia pelo diploma que, até entdo, haviam tido uma
reduzida utilizagdo da escola exerceu o efeito de obrigar as fragdes que, até entdo,
haviam tido uma reduzida utilizagdo da escola exerceu o efeito de obrigar as fracdes
de classe, cuja reproducdo estava garantida, principal ou exclusivamente, pela escola,
a intensificar seus investimentos para manter a realidade relativa de seus diplomas
correlativamente, sua posi¢ao na estrutura das classes, assim, o diploma e o sistema
escolar que o atribui tornaram-se um dos pretextos privilegiados de uma concorréncia

83 Como nio se trata na presente pesquisa de analisar o sistema escolar e, por conseguinte, de aprofunda-lo, mas
sim a atuagdo do clube, utilizo a fundamentacao de Pierre Bourdieu (2014).

84 Considerando a questdo estrutural brasileira e sua permanéncia na longa duragdo, podemos apontar a Lei de
Cotas, que contempla estudantes de escolas publicas, pessoas de baixa renda, negros (pardos e pretos) e indigenas,
somente foi sancionada nacionalmente no ano de 2012, sob o numero 12.711. Ainda no tempo presente a questao
de renda e étnica na educagdo ¢ um grande debate que deve ser considerado. Ademais, a modificag@o da base do
ensino médio brasileiro possui disparidade entre os planos curriculares educacionais das escolas publicas e
privadas: aponta-se uma tendéncia a profissionaliza¢do e formagdo de mao de obra, no primeiro caso, ¢ a formagao
de sujeitos encaminhados para o ensino superior. De acordo com Maria Raquel Caetano (2018), desde a década de
1930 o ensino médio ¢ alvo de disputas, dentre as quais, desejava-se dividir o ensino em profissional (para as
classes populares) e ensino propedéutico (para as classes abastadas). Ou seja, na contemporaneidade, tanto a
tendéncia de ligacdo com o setor empresarial quanto a oposi¢ao da construcdo da mao de obra profissional e da
constitui¢do de sujeitos reflexivos continuam em debate.
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entre as classes que engendram um aumento geral e continuo na demanda da
educag@o, assim como uma inflagdo de diplomas. (BOURDIEU, 2014, p. 124).

Conforme a Declaragdo Espirita de Principios Educacionais (ver em anexo E), escrita
apos a [ Convencao a fim de ser enviada em um memorial para o Senado, politica e educagao
possuiam lagos estreitos, visto que se tratava de um projeto nacional de construcao de diretrizes.
Naquele caso, as diferentes posicoes ideologicas de professores deveriam ser levadas em
consideragdo (fossem espiritas ou comunistas) desde que compreendessem uma perspectiva
democratica e laica. Ademais, havia uma defesa no ideal participativo na politica partidaria. O
documento definia a posicao de espiritas paulistas, mas também se articulava com a doutrina
espirita em perspectiva nacional. Havia uma demanda também pela diplomagdo através de
supletivos. Para aquele grupo, tratava-se de uma base humanista, na qual a ampliacdo
educacional reduziria a miséria.

Neste sentido, em defesa dos ideais progressistas e de liberdade de culto, o espiritismo
se posicionou a favor dos interesses da sociedade civil contra a Lei de Diretrizes ¢ Bases da
Educacdo Nacional, todavia, ela fora promulgada sob a forma da Lei 4.024/1961. Na literatura
académica, também se compreende que houve uma vitoria da Igreja Catdlica e do setor privado

no texto final da LDB de 1941. Conforme argumenta Tais da Silva:

O texto final da Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, de 20 de dezembro
de 1961, exemplifica para nés o alcance e a forga da influéncia da Igreja no setor
educacional. Sua maneira de atua¢do, com a AEC, ndo era em si, uma novidade, mas
serviu mais uma vez para a Igreja defender, difundir e pressionar para ver seus pontos
serem discutidos e aprovados. [...] a vitoria da Igreja na LDB de 61 néo ¢ a vitdria de
uma luta de 13 anos, mas sim de um processo mais longo que visava o retorno catdlico
no setor educacional. Vemos e defendemos a LDB/61 como o triunfo e a
materializagdo de um combate catdlico que ¢ inicia na década de 1920, objetivando o
dominio do setor educacional, possuindo, como dado importante, a continuagdo do
poder do Estado como meio pelo qual a Igreja exerce sua influéncia na educagéo,
politica e na vida social nacional. (SILVA, 2011, p. 10).

Em Pedagogia Espirita, livro escrito anos mais tarde, na década de 1970, Herculano
Pires (2008) relembrou a ocasido da chamada “Defesa da Escola Publica”. O autor inseriu tal
debate em uma perspectiva cultural, na qual o ensino religioso seria inerente a transmissao da
cultura no ambito escolar. Tratou esta questao tanto pela via do debate escola particular versus
escola publica, como também uma busca pela luta da formagao espiritual.

Os espiritas, naquele caso, buscavam lutar contra o sectarismo evangélico/catolico e a
marginalizag¢ao do espiritismo nas escolas. Dentro dessa perspectiva do autor, o ensino religioso
poderia ser oferecido nas escolas como ensinamento cultural, em contrapartida do ensino da

religido como doutrina a ser seguida. Com isso, ela considerou que houve apenas uma solugao
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parcial para o problema apresentado na primeira Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagao.
(PIRES, 2008).

Com isso, em 1970, Herculano propds uma “pedagogia espirita”, porém, além da
questao crista ainda havia o problema da jun¢ao do espiritismo com religides afro-brasileiras:

[...] as confusdes intencionais ou ndo entre Espiritismo e as formas de sincretismo
religioso afro-brasileiro (particularmente a macumba) fazem que os alunos espiritas
sejam olhados com suspeita pelos colegas e mestres. Acrescendo-se a tudo isso o
retraimento dos proprios espiritas, que se negam a lecionar a sua doutrina ou a admitir
que ela possa ser ensinada livremente numa classe, ¢ facil imaginar-se a situacao de
constrangimento dos alunos espiritas no processo escolar. Pedagogicamente essa
situagdo ndo ¢ apenas um erro, mas um verdadeiro crime, o crime de segregacionismo
condenado pela Lei Afonso Arinos, no caso racial. (PIRES, 2008, p. 141).

A partir do argumento do autor, evidencia-se um problema de longa duragdo acerca do
preconceito com as religides afro-brasileiras, inclusive no ambiente escolar. Como também uma
necessidade de diferenciagdo entre espiritismo (baseado nos preceitos de Kardec) e as outras
religides meditnicas, o diferencial ¢ que Herculano trouxe para o debate a questdo racial com
referéncia para a Lei Afonso Arinos®’.

Roger Bastide e Florestan Fernandes (2008) observaram que a condi¢do do negro na
sociedade paulistana estava atrelada a uma estratificagdo do social, ou seja, o preconceito de
cor relacionava-se com a preservagao senhorial / das elites brancas - tal como a recusa ao
casamento inter-étnico e ao reconhecimento formal de negros e mesticos de pele mais clara.
Por outro lado, a “suspeita” do espiritismo como “macumba” também revela a nogdo de
“superioridade” do conhecimento espirita em relacdo ao “sincretismo afro-brasileiro”. Lia
Schucman (2020)* aponta que ha um privilégio simbélico de valorizagdo da cultura branca que
perdura na sociedade brasileira, na qual a inteligéncia e a educacdo sao supervalorizadas,
enquanto ha o silenciamento e a interdi¢do da cultura negra.

Diante do caso exposto relativo a defesa da educacao publica, pode-se dizer que houve
uma mobilizagdo tanto politica quanto de natureza religiosa / cultural. Este movimento fez parte
da constru¢do da “opinido publica”, termo que se refere a uma opinido dotada de afetos e
argumentacao racionalizada, cuja partilha com um grande nimero de pessoas possui capacidade

de atracao e razao identitaria. Com isso, ela oscila entre a opinido coletiva e a opinido relativa

85 A Lei Afonso Arinos (Lei n°® 1.390), foi promulgada nacionalmente em 3 de julho de 1951, cujo preconceito de
racga e cor tornou-se parte da contravencao penal: tais como, recusa a prestagdo de servigo, venda, hospedagem,
emprego e ensino de pessoas negras. A pena para o autor do ato seria prisdo de trés meses a um ano, bem como,
pagamento de multa. Disponivel em: https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/lei/1950-1959/1ei-1390-3-julho-1951-
361802-normaatualizada-pl.pdf (acesso em maio de 2022).

8 Fundamento-me na tese de doutorado de Lia Schuchman (2020) devido & contribui¢io ao estudo das relagdes
de classe e de hierarquia na cidade de Sao Paulo.
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ou individual, ademais, carrega consigo um processo de fragmentacdo de opinides coletivas e
antagonicas, dentre elas, cismas religiosos e luta de classes. (CHARAUDEAU, 2018).

No caso de grupos militantes, conforme argumenta Patrick Charaudeau (2018), o
envolvimento com uma determinada agdo estd carregada da defesa de uma opinido publica a

servico de um bem supremo. Assim, o militante ¢

aquele que sai a rua, vai as manifestagdes, as reunides, participa dos grandes protestos,
assume determinada identidade discursiva feita de paixdo em fungdo de suas
declaragdes, de suas sentengas peremptorias a favor ou contra ideias ou pessoas,
julgamentos performativos na medida em que o militante deve crer, como foi dito, que
“dizer ¢ fazer”, e constr6i uma imagem de combativo que o integra a um imaginario
de virilidade (“No6s combatemos!”) ou de fecundidade (“No6s combatemos pelos
nossos filhos!”). (CHARAUDEAU, 2018, p. 272).

O posicionamento do clube nos indica uma militdncia de carater religioso, cujo
espiritismo combinou-se com uma defesa democratica e nacionalista, em prol do patriménio
publico. Isto ¢, o “Nds combatemos” para a posteridade de uma pluralidade religiosa e
democratica, mas também para os filhos espiritas, pois, segundo Herculano Pires (2008, p. 158):
“Os espiritas [...] tiveram de participar da luta para salvaguardar a formagao espiritual de seus
filhos” . Mais tarde, com a mudanga de posicionamento de Herculano Pires para a via do
cultural, indica-nos um olhar afastado do calor da opinido publica ¢ militante de outrora, mas
também a influéncia da formacdo académica do jornalista em filosofia, cuja producao
intelectual dialogou também com a antropologia.

No ano de 1955, ao depor do cargo de conselheiro na USE, Herculano Pires afirmou
afastar-se para dedicar-se a filosofia e preparar-se para a formagdo cultural e filosofica do
espiritismo. Assim como, em 1968, o Clube dos Jornalistas Espiritas demandou uma articulagao
para fundar a Universidade Espirita de Sao Paulo, uma proposi¢ao do I Congresso Educacional
Espirita para o estabelecimento do Instituto Espirita de Educacgao. (USE, 1955 e 1968) Neste
sentido, pode-se destacar a preocupacgdo dos espiritas com a educagdo e com o debate entre as
interferéncias do religioso no saber ndo somente laico, mas também com base na filosofia da
doutrina espirita.

Devemos considerar que, embora haja uma pretensdao de neutralidade, colocar-se em
favor da erudi¢do, da educagdo de brancos e negros independentemente de classe, e defender a
liberdade e a legitimidade de uma religido minoritaria € também um atravessamento do politico,
por meio das microvilosidades do sistema. Todavia, sem o rompimento das estruturas burguesas

e evidencia um associativismo com proposi¢des unilaterais, em determinados momentos.
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4. ASSOCIATIVISMO E O TRABALHO DE COMUNICACAO SOCIAL:
DECLINIO DO CLUBE E OUTRAS POSSIBILIDADES ASSOCIATIVAS

Neste capitulo, busco refletir sobre associativismo e a importancia dos nucleos de
comunicagdo social no processo de difusdo, propaganda, construcao e projeto de unificacdo do
pensamento doutrinario. Houve legado da iniciativa do Clube para as outras instituigdes de
comunicacao espirita? Como a Federagdo Espirita Brasileira (FEB) atualmente se posiciona em
relagdo a comunicagao social e o espiritismo?

A principio, Jorge Rizzini®” (2001) procurou registrar o pioneirismo e as a¢des do
Clube, bem como, a grande circulagdo de pessoas em torno da associagdo. Entretanto, parece-
me que o projeto da FEB, de fundacdo da Associagdo de Escritores e Jornalistas Espiritas ¢
apontado como a origem de um associativismo espirita devido a capacidade de articulacdo da
matriz espirita carioca. Neste sentido, a proposta neste capitulo ¢ tragar um fio condutor, em
perspectiva panoramica, acerca das agdes pertinentes de comunicacao social € como tal campo
foi utilizado como uma das ferramentas de construgdo da legitimidade e das proprias narrativas
de grupos espiritas.

Conforme Lewgoy (2000), devido a historia de colonizagdo do Brasil, a associacdo entre
letramento e religido foi relegada a uma minoria (sobretudo, clérigos e burocratas), enquanto
que a oralidade, as praticas magicas e devocionais alcangaram carater mais popular. Com o
crescimento de uma esfera publica literaria apds o advento do império, o espiritismo foi inserido
como caracteristica polémica e anticlerical entre os letrados. Com isso, ndo podemos perder de
vista que a doutrina espirita brasileira foi estruturada em carater associativista, sobretudo, a
partir da consolidagdo da FEB, a qual se impds como uma alternativa religiosa ao catolicismo
e cujo Pacto Aureo foi uma estratégia de manutengdo do monopélio articulador advindo da
instituicdo (LEWGOY, 2011).

Ademais, como o presente capitulo aborda o declinio institucional do Clube e novos
trajetos entre comunicagdo social e espiritismo, parto da concep¢ao de Pierre Bourdieu (2006)
sobre as trajetorias, dentre as quais os percursos dos sujeitos envolvem deslocamentos e
posicionamentos no espaco social, que dependem do tipo de capital em jogo (cultural /
simbolico; econdmico; social), e conferem sentido e valor ao percurso profissional, pessoal e

espacial. Logo, ndo se trata apenas de um envelhecimento bioldgico, mas de um envelhecimento

87 Jornalista, espirita e biégrafo de Herculano Pires. Também, chegou a ser presidente do Clube dos Jornalistas
Espiritas de Sao Paulo.
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social, o qual pode romper ou fortalecer vinculos com outros agentes. Ou seja, um “conjunto
das posigdes simultaneamente ocupadas num dado momento por uma individualidade biologica
socialmente instituida e que age como suporte de um conjunto de atributos e atribuigdes que
lhe permitem intervir como agente eficiente de diferentes campos” (BOURDIEU, 2006, p.190).

De acordo com Charaudeau (2018), dentre as dimensdes do processo informativo e
comunicativo hd o chamado “propo6sito”, o qual os produtores da mensagem estabelecem um
recorte da sociedade acerca de alguns temas pertinentes aos acontecimentos ¢ a vida em
sociedade. Nesse sentido, através do “proposito”, os profissionais de comunicagao buscam os
“critérios de atualidade, sociabilidade, de imprevisibilidade, assegurando-lhes assim uma
visibilidade, uma publicizagdo, e produzindo um possivel efeito de captacdo” (grifos do autor,
CHARAUDEAU, 2018, p. 106).

Trata-se de um associativismo de classe média, o qual, segundo Armando Boito Jr.
(2004), a classe tem por caracteristica tendéncias a meritocracia (culto ao mérito do individuo
e culto ao mérito da profissdo) e, por conseguinte, suas perspectivas associativas tém tendéncia
refletir as relagdes de trabalho e a degradagdo salarial, mantendo, ainda assim, a perspectiva
progressista. Segundo o autor, o proprio sindicalismo de classe média possui tendéncia a
hierarquizagao das fung¢des, identificacdo de grupos e aproximagdo do direito burgués, sendo,
portanto, distinto daquele da origem dos sindicatos dos trabalhos manuais (ligados a superacao
a hierarquia salarial, bem como da superagdo da vanguarda e da massa).

Para Ana Maria Doimo (2004), a tradi¢do associativista do espiritismo ¢ evidente nos
centros espiritas, cujos trabalho voluntario, estudo e formagdo profissional sdo caracteristicas
valorizadas na constitui¢do participativa. Ha preocupacdo com o ensino profissionalizante e
defesa da pratica mediunica (tal como foi expressiva no inicio do século XX). Conforme a
autora, a proximidade de ideais seculares com o apreco pela educagdo e pela ciéncia, permitem
a vivéncia de uma religiosidade mais secularizada, culminando na incidéncia do associativismo

kardecista (sobretudo, acdes de “caridade” dos centros espiritas para a sociedade).

4.1 O declinio do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo

Sem explicitar os motivos, Rizzini (2001) salienta que, ja na década de 1950, o Clube
teve baixa na associacdo de personalidades conhecidas do jornalismo: Pedro Granja, Julio
Abreu Filho, Wandyck de Freitas, Paulo Alves de Godoy, dentre outros. Seria por
incompatibilidade das concepgdes doutrinarias? Esta questdo ndo foi possivel confirmar nas
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fontes documentais. Entretanto, como pude observar nas atas deliberativas da Unido Social
Espirita, Herculano Pires buscou marcar presen¢a tanto enquanto intelectual espirita quanto
como representante do clube, entre 1949-1970.

Inclusive, as interacdes com os confrades anteriormente mencionados ocorriam de
maneira amistosa, conforme discorre a pauta, algumas divergéncias manifestavam-se em
relacdo a Edgard Armond. Como um grupo ¢ dotado de pluralidades e divergéncias internas e
externas, a rotatividade de alguns membros ¢ plausivel de acontecer. Neste sentido, novos
integrantes somaram forgas, tais como os irmaos Vicente Cruso e Alfredo Cruso, proprietarios
da grafica Politipo e da revista “Ilustra¢ao Espirita”.

O Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo chegou oficialmente ao fim em 20 de
janeiro de 1970. Conforme Rizzini (2001), o declinio foi somado a desarticulagdo do grupo, a
sede do clube foi utilizada pelo proprietario do imével e também membro do clube, Heitor
Giuliani, para guardar joias e pedras preciosas fruto de contrabando. Segundo o bidgrafo, o
escandalo impactou Herculano Pires, pois a “sede do Clube - uma institui¢do filantrépica de
carater religioso - servia para camuflar negdcios escusos. O nome do Clube, felizmente, nao
fora citado nas reportagens, mas era impossivel manter a sede naquele prédio” (RIZZINI, 2001,
p. 126).

Segundo a série de reportagens do Correio Paulistano, de 15 a 19 de junho de 1962, o
prédio na rua Sao Bento, no centro de Sao Paulo, era utilizado como joalheria clandestina e
teria ligagdo com uma rede de contrabandos da Europa. Joias, relogios e brilhantes foram
apreendidos em dependéncias ocultas, enquanto o dono da joalheria teria buscado contatos para

recorrer da situagdo. Portanto,

De acordo com os informes obtidos das autoridades presentes a rumorosa diligéncia,
foram feitas revelacdes de que a Joalheria Leal era considerada pela Fiscalizacdo
Federal e Estadual como um “reduto proibido”, imune a agdo dos agentes da lei. O
proprietario, Heitor Giuliani, segundo comentarios de pessoas que o conhecem,
mantém intimas e estreitas relagdes de amizade com altas personalidades da nossa
administragdo, fato esse que foi comprovado pelos numerosos contatos telefonicos
que os responsaveis pela joalheria mantiveram durante todo o tempo em que 14 se
encontravam as autoridades. (CORREIO PAULISTANO, 1962, p. 8).

A partir desse conflito, José Herculano Pires teria decidido se desarticular do clube.
Sendo assim, o desfecho do clube indica um conflito moral, ético e doutrinario com as relacdes
materiais. Por outro lado, também demonstra a construcdo de sociabilidade com a elite paulista,
pois, como exposto na reportagem do Correio Paulistano, as relagdes de amizade interferiam
nas condutas e procedimentos ligados aos enriquecimentos, vantagens e acesso a lugares.

Inclusive, ¢ possivel observar em diferentes anos, no Didrio da Noite, Correio

Paulistano e Jornal de Noticias, notas sobre desfiles de joias da Joalheria Leal com a
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participacao da elite, apoio ao festival do Livro Espirita, do Clube dos Jornalistas Espiritas e
em acdes beneficentes ao Lar Irma Catarina. Deve-se destacar também que o nome do Clube
ndo foi divulgado nas reportagens, logo, exerceram capacidade de influéncia a fim de evitar um
escandalo moral e doutrindrio.

Apesar do ocorrido em 1962, como abordei no capitulo 3, o Clube realizou participagdes
em semanas espiritas e congressos ao longo da primeira metade da década de 1960. Ja entre
1965-1970, percebi um hiato nas notas jornalisticas e na propria biografia de Rizzini, o qual

salientou que os Serdes Espiritas (reunides de estudo da doutrina espirita):

Os serdes espiritas, Herculano Pires passou a realiza-los na Sociedade de Estudos
Espiritas 3 de Outubro em um velho sobrado na rua Floréncio de Abreu, 337, gracas
a inesquecivel e valorosa Anita Brisa. Mas s6 por alguns meses porque os moveis, a
biblioteca e os documentos do Clube continuavam na rua de Sdo Bento. A diretoria
voltou, pois, a reunir-se na antiga sede, mesmo porque Heitor Giliani, que sempre fora
espirita exemplar, continuava na vice-presidéncia. O ambiente, porém, nao era o de
outrora. Heitor Giuliani ndo comparecia as reunides, na verdade ndo queria mais a
sede do Clube em sua propriedade. (RIZZINI, 2001, pp. 126-127).

Em janeiro de 1970, delineou-se o fim do Clube quando reunides se tornaram dificeis
devido & impossibilidade de autonomia no acesso ao prédio por desejo do proprietario. A vista
disso, Herculano enderecou uma carta a Giuliani repassando o cargo de presidente; isto €, o
vice-presidente que ndo comparecia as reunides e, concomitantemente. a transferéncia de cargo

significava a cessao das reunidoes do Clube. Diz Herculano:

Impossibilitado de continuar no exercicio da presidéncia, por motivos
imperiosos e alheios a minha vontade, vendo depositar em suas maos essa
responsabilidade, de acordo com as disposi¢des estatutarias.

Na propria sexta-feira, dia 23, deviamos comemorar o 22° aniversario do
Clube. Nao podendo estar presente a reunido, a que comparecerdo os frequentadores
habituais, o prezado confrade devera dirigi-la, mesmo porque qualquer outro membro
da Diretoria ndo podera entrar no prédio. Neste més, devemos proceder a eleigdo e
posse da nova Diretoria. O Confrade devera providencia-la. Nao poderei aceitar
nenhum cargo.

Dentro de um més, devemos mudar a sede. Nao sdo como nem para onde. Nao
Disponho de tempo nem de recursos para as providéncias e muito menos de
companheiros que me ajudem.

[...]

Minha responsabilidade moral e espiritual pelo Clube que fundamos ha 22
anos cessou. Nao posso mais prosseguir e entrego-o nas suas maos. Minha demissao
¢ irrevogavel. (PIRES apud RIZZINI, 2001, pp. 127-128).

Entretanto, as atas da USE do ano de 1970 apontam a participagdo do Clube até
dezembro daquele periodo, seja como participagdo no conselho deliberativo, seja na
apresentacao de ideias internas a doutrina. Segundo o documento, o Clube atuou na pauta do
IIT Congresso Estadual Paulista a fim de cuidar da publicagdo e circulacdo de jornais espiritas
conforme as circunstancias legais. Como também, ficou encarregado de oferecer um parecer

acerca do controle de natalidade conforme a visao espirita.
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Considero que o contexto politico da época, de ditadura civil-militar também impunha
um silenciamento diante das ag¢des na sociedade civil. Deve-se considerar que, como exposto
no capitulo anterior, o Clube apoiou a candidatura Lott-Jango e, dentro da defesa nacionalista,
andou ao lado de camaradas socialistas na Defesa da Escola Publica.

Com a instauracdo da ditadura militar, atos institucionais foram baixados,
aposentadorias compulsoérias, expulsdo de universitarios e perseguicao aos “subversivos”,
posicionamentos sectarios ndo eram bem-vindos. Bem como, em 1968, houve um
recrudescimento das forgas repressivas com o Ato Institucional n° 5, tornando a imprensa,
artistas e opositores sob censura (CORDEIRO, 2009).

Sinué Miguel (2014) defende o argumento que o movimento espirita e suas distintas
representacdes omitiram-se durante a ditadura militar, de carater autoritario e repressor, a fim
de esquivar-se de possiveis ameagas visto que se tratava de um grupo minoritario. Entretanto,
como o autor aponta, apesar desse posicionamento hegemonico da FEB e de outras liderancas,
o Movimento Universitdrio Espirita, assumidamente de esquerda socialista, debateu
amplamente acerca das injustigas sociais e defendeu o socialismo cristdo no ambito espirita.

Ainda de acordo com Miguel (2014), o inicio da década de 1960 também foi marcado
por um carater politico efervescente em diferentes instancias politicas da América Latina, onde
impds-se a atuagdo de grupos universitarios como a Unido Nacional dos Estudantes (UNE), o
Movimento Universitario Espirita (MUE) e a Juventude Universitaria Catolica (JUC). A
juventude religiosa também atuou ativamente em demandas politico-sociais, sendo o MUE
baseado no “socialismo espirita” e o JUC baseado no socialismo humanista da esquerda catdlica
francesa. Nesse sentido, segundo Perllato (2013) tanto a acdo da JUC, quanto a atuagdo das
Comunidades Eclesiais de Base, fundamentadas na Teologia da Libertagdo foram contrapontos
importantes em relacao a ditadura militar e na defesa da democracia.

Conforme pesquisado por Denise Rollemberg (2008), tratava-se de um periodo no qual
as instituicdes associativistas, como a Ordem Brasileira dos Advogados (OAB) e a Associacao
Brasileira de Imprensa (ABI), atuaram no regime militar com posturas ambivalentes; isto €,
tanto de rejeicao quanto de conivéncia ao cerceamento. Ao mesmo tempo em que a ABI atuava
contra a prisdo de jornalistas, mantinha lagos com governos militares, cujo carater ambivalente
expunha, de um lado, a luta por liberdade de expressdo e, de outro, “relagdes cinzentas” de
controvérsias internas com o momento repressivo € de vigilancia.

Conforme Janaina Cordeiro (2009), ao mesmo tempo em que o periodo de 1969 e 1974,
o Brasil vivenciava uma prosperidade econdomica, o chamado “milagre econdmico”,

concomitantemente, vivia-se de um periodo de morte, torturas e exilio, os “anos de chumbo”.
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Devemos atentar-nos tanto com o apoio ativo, como a passividade e a indiferenga “entre aqueles
que se engajaram na luta contra o regime, seja pelo enfrentamento armado, seja por vias
institucionais, e 0s que colaboraram, ha uma série de comportamentos muito diversos, que ao
fim permitem compreender a formacdo de um consenso social em torno do regime”.
(CORDEIRO, 2009).

Desta maneira, pode-se apontar que a trajetoria do Clube dos Jornalista Espiritas de Sao
Paulo foi marcada por polémicas e posi¢cdes duras, mas também, de defesa doutrinaria.
Sobretudo, em defesa do que o lider e seus asseclas consideravam pertinentes a pureza
doutrinaria. Sem entrar em conflito direto com a ditadura, como veremos a seguir, Herculano
Pires continuou em perspectiva combativa mesmo enquanto individuo e intelectual espirita.
Como bem observou Célia Arribas (2014), ele continuou a defender o estudo sério da doutrina
através de jornais, livros, programas de radio e TV. “O professor ndo cansava de ensinar o que
para ele consistia o espiritismo ¢ de combater o que para ele ndo consistia espiritismo”

(ARRIBAS, 2014, p. 203).

4.2 A trajetoria de Herculano apds o Clube dos Jornalistas Espiritas

Geralmente, a constituicdo de um grupo estéd atrelada a lideranga. Apesar do trabalho
em equipe e da transferéncia de responsabilidades a outros membros, como Jorge Rizzini, as
dindmicas de sociabilidade desenrolaram-se em torno da figura e do carisma de Herculano
Pires. De formagao universitaria tardia, em filosofia na USP, aos quarenta anos, o jornalista
espirita combinou o existencialismo sartreano e o cartesianismo®® como a base espirita em seus
escritos literarios e jornalisticos na Ultima década de vida.

A propria insercdo na imprensa comercial remete ao periodo em que as escolas de
comunicagdo ainda estavam em processo de fundagdo e consolidagdo. E inegavel a habilidade
autodidata para o caminho das letras desde a adolescéncia até o fim da vida, inclusive no sonho
de ser professor universitario.

Sérgio Miceli (2001), ao estudar a génese do campo intelectual brasileiro, argumenta
que a trajetoria escolar e as dificuldades de acesso ao sistema de ensino interferem na
capacidade de percepcao de alternativa de carreira em cargos publicos e na propria literatura.
Sendo comum a aquisi¢ao do titulo de bacharel correlato ao exercicio do trabalho que possibilita

a subsisténcia. Essa condi¢cdo as margens possibilita um espirito critico e de risco na propria

8 Esta abordagem pode ser localizada em seu livro “Pesquisa sobre o amor” (2008), no qual Herculano Pires
fundamenta-se em Sartre, Simone de Beauvoir, Descartes, Bergson e Kierkegaard.
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literatura, pois sdo capazes de assumir riscos tanto no que concerne as retribui¢des materiais
quanto simbolicas. Por outro lado, tornam-se dependentes do trabalho nas profissdes liberais,
como assalariados ou autdonomos e, portanto, “menos sensiveis as gratificagdes e subsidios
concedidos por instancias externas ao mundo intelectual com vistas a tutelar a problematica das
obras e direcionar as tomadas de posicao dos produtores (MICELI, 2001, p. 183).”

Célia Arribas (2014) destacou a atuagdo de Herculano Pires como um “intelectual
espirita”, um “professor filésofo” e militante na imprensa: “Herculano, desde a sua conversao
sempre se preocupou com imprensa espirita. Para ele, o espiritismo precisava ser divulgado
através dos mais diversos 6rgaos e jamais poderia ser restrito a discussdes internas somente”
(ARRIBAS, 2014, p. 193).

A posi¢do de intelectual caia bem a Herculano, e acrescento que é pertinente notar a
pluralidade de atuagdo, cujo ethos da imprensa fez parte do cotidiano dele até o fim da vida.
Diante de um tempo em que poucos detinham o acesso a palavra a um grande publico, ele
construiu redes de sociabilidades tanto no ambiente espirita quanto nas instidncias publicas,
tanto quanto estava consciente do alcance das suas estratégias comunicativas.

Em 28 de julho de 1971, 0 médium Chico Xavier® participou de uma entrevista ao vivo,
no programa “Pinga-Fogo™ na TV Tupi, e quando questionado sobre as relagdes entre a vida
material e o espiritismo, afirmou que o espiritismo evangélico ndo se sentia inclinado a tomar
partido politico e nem a solucionar problemas desta ordem, sendo o trabalho dignificador do
ser humano. Ja na entrevista do mesmo programa, em 21 de dezembro de 1971, respondeu
cautelosamente sobre o problema politico e social brasileiro, considerando que as forgas
militares agiam para protecao da democracia ameagada por ideologias desagregadoras. Porém,
afirmou que era preciso orar para que retomasse a liberdade de expressao democratica. De
acordo com a argumentacao dele, deveria ser solicitada a: “custodia das forgas armadas até que
possamos encontrar um caminho em que elas continuem nos auxiliando como sempre, para que
nds ndo venhamos a descambar para qualquer desfiladeiro de desordem” (XAVIER, 1971b).

Diante do siléncio de Herculano Pires, procurei no corpo editorial jornal Mensagem,

dirigido e produzido por ele, argumentos que indicassem o posicionamento do jornalista diante

89 Segundo Bernardo Lewgoy (2004), Chico Xavier era uma personalidade que evocava uma santidade com
valores cristdos no meio externo ao catolicismo. Mesmo no regime militar, a postura do médium foi de “um homem
de bem”, capaz de doar-se ao proximo e ser o orgulho nacional que alcangava espiritas e simpatizantes. Portanto,
com o processo de anistia de 1979, “ampla, geral e irrestrita”, foi sugerido, por Augusto César Vanucci, 0 apoio a
Chico ao Prémio Nobel da Paz. “A candidatura de Chico significava apostar numa pessoa que encarnasse a
nacionalidade, desde que esse gesto igualmente representasse, fora do catolicismo, os valores cristdos do perdado e
da caridade, e ndo o revanchismo e a vontade de julgar os membros do antigo regime - 0 que seria o caso se o
escolhido fosse Dom Helder Camara” (LEWGOY, 2004, p. 117).
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do regime militar e, em maior parte, o contetido dialoga com a doutrina espirita € os embates
com a FEB perduraram.

Por outro lado, chamou-me atencdo, o exemplar de nimero 10, de setembro de 1976,
no qual fez-se homenagem a Juscelino Kubitschek, em razao do falecimento do ex-presidente,
em agosto daquele ano. Juscelino ¢ apresentado como um bom representante do patriotismo e
do nacional-desenvolvimentismo, além de um governo com amor. Ao mesmo tempo, o discurso
indica uma resignagdo em busca de otimismo para o futuro e traga personagens histéricos como

genealogia da patria democratica e liberal:

Brasilia é o carisma do mundo novo que surge dos sonhos de Anchieta e Nobrega, do
martirio de Tiradentes, da profecia de D. Bosco, da visdo politica de Pedro I, do
liberalismo construtor de Pedro II, das previsdes meditnicas de Francisco Candido
Xavier e dos anseios de paz e liberdade da raca brasileira, desde o Cagador de
Esmeralda até aos bandeirantes atuais que percorrem os céus brasileiros nas asas de
Santos Dumont. Guardemos este nome em nossos coracdes: Juscelino. Ele foi o
imperador democratico de uma fase de otimismo, confianca e esperanca em nossa
Terra. O Construtor de Brasilia ajudou-nos a construir o futuro. O mundo estd em
desespero. Mas nods esperamos, confiantes. (MENSAGEM, 1976, p. 15).

As previsdes de Chico Xavier evocam o famoso e controverso, Brasil, Coragdo do
Mundo, Patria do Evangelho, de 1938, com autoria atribuida a Humberto de Campos, cujo
Brasil teria uma missao com o mundo de ser um lugar espiritualizado, com riquezas naturais e
convivéncia harmoniosa das trés racgas: “o Brasil espiritual, o Brasil evangélico, em cujas
estradas, cheias de esperanca, luta e sonha e trabalha o povo fraternal e generoso, cuja alma ¢
‘a flor amorosa das trés racas tristes’, na expressdo harmoniosa de um dos seus poetas mais
eminentes” (XAVIER, 1969, p. 13).

Por sua vez, o argumento do jornal Mensagem também evoca o bandeirantismo, as
marcas da sociedade paulista. Inclusive, os “anseios de paz e liberdade da raga brasileira”, o
mito do homem cordial, seguido do grande projeto da construcao de Brasilia carregado da
imponéncia arquitetonica e do ideal de progresso.

Como exposto nos capitulos anteriores, a atuacdo de Herculano Pires em relacdo ao
catolicismo e protestantismo ora se apresentou numa perspectiva combativa ora numa tentativa
ecuménica. Geralmente, a competitividade apresentava-se como uma busca por inserir o
espiritismo como religido legitima na cultura e na sociedade enquanto a perspectiva ecuménica
buscava dialogar com o ideal de liberdade de culto.

O proprio jornal Mensagem, foi criado por Herculano em dezembro de 1974, com o
apoio do Grupo Espirita Cairbar Schutel, em postura combativa a FEESP, para o que ele

chamou de adultera¢do doutrinaria, devido a traducao do Evangelho Segundo o Espiritismo,
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feita por Paulo Alves de Godoy.”® A adulteracio estaria na troca de palavras para eufemismos,
que poderiam mudar o sentido de compreender a doutrina. Tais como as seguintes
modificagdes: “milagres” para “fatos paranormais”; “espiritos maus” para espiritos “menos
maus”; “amai vossos inimigos” para “amai aos que nao nos amam’’; a inclusao de “Jesus, o
meigo nazareno’”; e exclusao das palavras mau, 6dio, inimigo.

Para Herculano, essas modificacdes ofereciam um carater mistico a Kardec e
minimizavam os problemas do mundo. Tratando-se de uma obra “sagrada e classica”, segundo
ele, nao poderia haver modificagdes naqueles moldes. “Negar a existéncia de inimigos € negar
uma realidade palpavel e constante na Terra. O Espiritismo se desatualiza com essa mudanga
sem sentido, perde o seu contato com a realidade, transforma-se numa doutrina de sonhadores
lunaticos” (MENSAGEM, 1974b, p. 3). Uma critica legitima a modificacdo de sentido para um
“purista” da doutrina, sobretudo, num momento de ditadura militar, cujo contexto era uma
politica de inimigos internos.

Entretanto, ¢ preciso considerar que o processo de tradugdo ¢ também uma recriagdo da
estrutura linguistica, tanto positiva quanto negativa, cujo processo de traduzir ¢ uma espécie de
degradacdo da obra. “Ai, novamente, esse processo manifesta-se como uma série de tendéncias
deformadoras que operam durante a tradugdo (queira o tradutor ou ndo, obedega ou nao a
normas culturais, literarias, morais etc.)” (BERMAN, 2009, p. 349).

Desta forma, o imbréglio envolvia um outro problema social: Jos¢ Herculano Pires
também era tradutor profissional, cujo Evangelho havia sido traduzido em contrato com a

editora Edicel e os direitos cedidos a FEESP. Ele argumentou:

No primeiro item, declara a Federacdo que foi obrigada a fazer a sua propria tradugéo
de O Evangelho Segundo o Espiritismo para poder vender o livro a pregos mais
acessiveis ao grande publico, o que ndo poderia fazer com outras tradugdes, por ndo
poder utilizar-se delas sem pagar direitos. Esse item atinge diretamente ¢ injustamente
a minha tradug@o do livro, do qual a propria Federagdo Espirita do Estado de Sdo
Paulo chegou a tirar uma edi¢do sem nenhum pagamento de direitos. Esclareco que a
minha traducdo, como trabalho profissional feito para a Edicel (Editora Cultural
Espirita Limitada) foi paga por essa editora. Entenda-se bem este ponto: a Edicel me
pagou o trabalho de tradugdo, pois ndo tenho condi¢des de fazer trabalhos dessa
natureza gratuitamente. A Edicel ¢ uma editora comercial. Ndo obstante, os direitos
para o langamento de quantas edi¢des ela desejasse fazer, eu lhos cedi gratuitamente.
Quando a Federacao se interessou por minha traducdo pela minha tradugdo, assinei
juntamente com o editor Frederico Giannini Junior um documento cedendo
gratuitamente os meus direitos a Federacdo Espirita do Estado de Sao Paulo.
(MENSAGEM, 1974a, p. 2).

9 Herculano Pires, entdo diretor do periédico patrocinado pelo Grupo Espirita Cairbar Schutel, afirmou em nota
que o veiculo deveria se chamar “Vigilancia”, devido ao teor denunciatdrio na doutrina, porém, “Mensagem” fora
sugerido por Rizzini.
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Ademais, também indica a interagdo com circuito editorial leigo e os limites das horas
de trabalho a servigo da doutrina espirita, sobretudo, quando o trabalho doado também era uma
via de subsisténcia:

Todas as tradugdes existentes foram feitas com o fim de difundir o livro de Kardec,
menos a de Paulo Alves de Godoy, cujo proposito evidente foi o de modificar o livro
e portanto de adultera-lo. Foi essa a tinica traducdo em todo mundo que se atreveu a
tanto. De minha parte, tive de suspender servigcos profissionais de tradugdo para
editoras ndo-espiritas, que me pagariam de acordo com as tabelas vigentes, para fazer
a tradugdo da Edicel por preco bastante inferior. Posso citar a tradugdo da obra
pedagdgica “O Emilio”, de Rousseau, que a Editora Cultrix me encomendou, e cujos
originais devolvi, sendo entdo confiados ao escritor Sérgio Milliet; que realizou a
tarefa para aquela editora. (MENSAGEM, 1974a, p. 2).

Com a critica, Herculano perdeu o programa radiofonico, “No Limiar do Amanh3a”, da
Radio Mulher, a pedido dos patrocinadores do Grupo Espirita Ismael, de Sao Bernardo do
Campo. Tal situagdo traz em evidéncia o funcionamento do campo artistico e literario
relacionado as estruturas sociais, nas quais, um conjunto de praticas e ideologias de grupos e
agentes dependem da posi¢do ocupada na estrutura das classes dominantes; ou seja, aquilo que
Pierre Bourdieu (2015) de “habitus”.

A contribuicao de Bourdieu ¢ cara neste ponto, pois aponta para a ambiguidade da vida
de escritores e artistas, na qual o cotidiano se aproxima do usufruto do tempo burgués / das
classes dominantes (circulos de amizades e familiares), concomitante a necessidade material
que o aproxima da classe média. Com isso, hd ocasides em que sdo expostos como produtores

de mensagens, a servico de um grupo comercial, como coloca o autor:

[...] arelagdo que mantém com o mercado literario e artistico, cujas sangdes anonimas,
imprevisiveis e cambiantes, podem criar entre eles disparidades notaveis, constitui o
principio da representagdo ambivalente que escritores e artistas (forcados a se
enxergarem de modo mais ou menos claro em sua verdade objetiva, ou seja como
produtores de mercadorias) possuem do ‘“grande publico”, a0 mesmo tempo
fascinante e desprezado, em que identificam quase sempre o “burgués” escravizado a
preocupagdes vulgares dos negocios e o “povo” entregue ao embrutecimento das
atividades produtivas. (BOURDIEU, 2015, p. 192).

Ap0s a situagdo da “adulteracdo do Evangelho”, Mensagem continuou a ser circulado,
com publicagdes irregulares (ora mensais, ora bimestrais), at¢ 1976. Segundo nota de
Herculano, na publicagdo de novembro de 1975, a continuidade havia sido planejada a fim de
tornar-se um jornal cultural para um publico mais amplo. Jorge Rizzini contribuiu com um
balanco sobre a imprensa espirita, no qual o jornalista considerou que o jornal possibilitava
alcancar pessoas com diferentes condi¢des financeiras enquanto que o livro, a depender da
qualidade grafica, possuia precos mais elevados e ainda havia a margem de lucro do editor.

Neste balango realizado por Rizzini (1975), ¢ interessante notar que o autor também faz
uma observagao acerca da mudancga na apresentacao do livro espirita: no inicio, as capas eram
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mais misticas, lembravam a literatura de terror e mistério, circulavam em centros espiritas.
Depois, a medida em que ganhou interesse do publico, as capas tornaram-se mais elaboradas.
Para ele, o ponto ruim era que o projeto grafico tornava o livro encarecido, portanto, diminuindo
o alcance dos livros. Diz ele:

“Era o livro espirita até bem pouco tempo uma mercadoria que impressionava mal.
Nossas editoras empregavam na confecgio de suas obras um papel de baixa qualidade,
aspero e amarelo, e a capa, quase sempre sombria ou terrorifica, tinha qualquer coisa
que fazia o leitor lembrar os filmes de Dracula... E, por isso mesmo s6 era posto a
venda nos centros espiritas. Foi preciso muito tempo para os editores compreenderem
que o livro espirita, afinal, podia modernizar-se e rivalizar com o livro leigo nos
balcdes das grandes livrarias e, assim, tornar-se um negdcio extremamente rendoso.
E hoje o livro espirita, indiscutivelmente, ¢ uma forte industria na mao de alguns
endividados carmicos” (RIZZINI, 1975, p. 14).

Para esta analise, ele destaca Mundo Espirita (de Curitiba e considerado de elevado
padrdo), e os paulistanos Folha Espirita (dirigido pelo deputado espirita Freitas Nobre), Jornal
Espirita (da Livraria Allan Kardec, considerado pelo autor como um veiculo sem criatividade

e com publicagdes de fendmenos espiritas do século XIX) e o proprio Mensagem. Segundo ele:

A triplice vitoria constitui uma alegria para todos noés que sonhavamos com uma
imprensa espirita dirigida ao grande publico, mas ao lado dos elogios ha restrigdes a
fazer, quer doutrinariamente quer do ponto de vista profissional. E que “Folha
Espirita”, ndo obstante seu formato gigante, ¢ um tanto ou quanto temeroso. Falta-lhe
coragem para assumir posi¢do quando a doutrina ¢ aviltada e deformada por espiritas
ou institui¢des espiritas de renome. Dir-se-ia que seus artigos sdo escritos nao com
tinta, mas com essé€ncia de jasmim... No caso das adulteragdes no Evangelho (caso
que repercutiu fundo no Brasil inteiro e, inclusive, no Plano Espiritual), o jornal ndo
teceu um s6 comentario a respeito, fugindo, assim, a responsabilidade profissional (e
espiritual) de bem informar ao publico. Além de carecer de um pulso doutrinario
inflexivel, alguns de seus colaboradores efetivos mal conhecem ainda a dificil arte de
escrever, apesar da vigilancia constante do lapis vermelho do deputado Freitas Nobre,
um dos mestres do jornalismo em S&o Paulo. (RIZZINI, 1975, p. 14).

O argumento do autor revela uma reflexividade do grupo acerca do posicionamento em
relagdo a doutrina espirita: deveria ser militante e em vigilia, com “pulso doutrinario inflexivel”.
Como também, uma diferenciacdo da imprensa espirita feita por espiritas oriundos do
jornalismo comercial, em oposi¢do aos neofitos. Vale destacar que o grupo assume o Evangelho
Segundo Espiritismo tal como um livro sagrado, cujas escrituras devessem permanecer com o
sentido fiel da lingua original.

Todavia, nem tudo era confronto, havia também tentativas de didlogo com outras
religides, mesmo ap6s o fim do Clube. Ja na publicagdo do Jornal Mensagem de setembro de
1975, Herculano prestara homenagens ao amigo, o bispo D. Paulo Rolim Loureiro, que havia
falecido. Sem deixar de colocar o ponto de vista enquanto espirita acerca da morte, apontou a
boa convivéncia entre um catolico e um espirita:

Perdi um grande amigo, mas nos encontraremos no outro lado. D. Paulo foi meu amigo
da adolescéncia e continuamos amigos através dos anos. Ainda ha pouco estivemos
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juntos numa solenidade no Instituto Padre Bento. Quando chegou a minha vez de falar,
o locutor me anunciou como professor da Pontificia Universidade Catdlica. D. Paulo
se divertiu com o engano. E que durante a cerimdnia estivemos sempre juntos. Ao
despedir-nos, ele me disse: “Sei que vocé vai as vezes fazer palestras espiritas na
minha diocese. Pois esta intimado a hospedar-se na minha casa!” Nunca o problema
religioso alterou nossa amizade. (PIRES, 1975, p. 2).

Tal como na campanha de Acdo de Gragas do Bradesco (1976), realizada por Amador
Aguiar, fundador e proprietario do Banco e amigo de Herculano. O evento possuia carater
ecumeénico, no qual o jornalista realizou uma prece espirita, assim como, um padre catélico fez
uma oragao seguido de um pastor protestante (HERCULANO PIRES, 2015). Segundo a prece
dele:

A voz, inteligéncia suprema, causa primeira de todas as coisas e de todos os seres,
elevamos neste momento a nossa gratidao pela existéncia que nos concedeste [sic].
Vs sois, na vossa existéncia, a suprema fonte de que tudo emana, e vos sois a0 mesmo
tempo a transcendéncia em si mesma. Mas, nds, na nossa existéncia terrena,
caminhamos para vos em busca da transcendéncia. Permita que em nossas tentativas
de elevagdo, através da rotina da vida, das experiéncias na vida terrena, possamos
atingir os planos em que poderemos tocar com os dedos templos do nosso espirito. A
verdade que nos foge no momento da encarnagéo. Todos os anos - e ndo somente nos
anos, mas também nos meses ¢ nos dias - que nosso pensamento se volte para a vos,
permitindo-nos compreender o sentido real da existéncia. A vida transfunde todas as
distancias do espaco cosmico ¢ estd em toda a parte. O vegetal vive, o animal vive,
mas o animal existe. Existir ndo ¢ apenas viver. E viver para transcender-se. Viver
para subir, para elevar-se constantemente da Terra as alturas do céu. Permita, ¢
inteligéncia suprema, causa primeira de todas as coisas ¢ de todos os seres, que
consigamos realizar nossa vida, esse desiderato supremo da vossa suprema
deliberagdo. (HERCULANO PIRES, 2013).

A fala / prece acima proferida pelo jornalista espirita esta fundamentada no Livro dos
Espiritos, de Allan Kardec, cujos preceitos consideram Deus como “a inteligéncia suprema, a
causa primeira de todas as coisas” (KARDEC, 2009, p. 35) e “a inteligéncia ¢ um atributo
essencial do espirito” (idem, p. 40). O sujeito ¢ compreendido como parte inerente da
transcendéncia suprema, mas dotado de particularidades. Na busca de compreensdo de sentido
real da existéncia, o espiritismo seria considerado uma fonte explicativa. Ademais, na fala dele
também ¢ levada em consideracao o capitulo “Principio Vital”, no qual Kardec trata sobre os
seres organicos € inorganicos, cuja matéria seria criada pela lei da atragdo em ambos os casos.
Entretanto, no que tange aos seres organicos, o codificador do espiritismo compara 0s corpos
as maquinas, tal como os pensadores positivistas: “[...] se a maquina estd mal montada, a
atividade cessa; se o corpo adoece, a vida se extingue. [...] O coragdo ¢ a maquina de vida; mas
0 coracao ndo ¢ o unico o6rgao em que a lesdo causa a morte; ndo ¢ mais do que uma das pegas

essenciais” (idem, p. 52).
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Figura 23. Comemoragdo de A¢do de Gragas do Bradesco, Sdo Paulo, década de 1970.
Fonte: Fundac¢do Maria Virginia ¢ Herculano Pires, 2019.

Figura 24. Comemoracdo de A¢go de Gragas do Bradesco, Sdo Paulo, década de 1970.
Fonte: Fundagdo Maria Virginia e Herculano Pires, 2019.
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Seguindo a trajetoria entre jornalismo na imprensa comercial € o intercdmbio no
espiritismo, Herculano realizou parceria com Chico Xavier em uma coluna do Diario de Sao
Paulo. De acordo com o site da Fundagiio Maria Virginia e Herculano Pires®!, a coluna “Chico
Xavier Pede licenga”, criada em agosto de 1971, foi um resultado do sucesso da entrevista do
médium a TV Tupi, no programa Pinga Fogo, o qual contou com a participagao de Herculano
Pires. Neste sentido, estabeleceu-se uma parceria entre 0 médium (cujas psicografias seriam
publicadas) e o jornalista espirita (cujos comentarios mediavam e esclareciam a abordagem
espirita para um publico heterogéneo, porém, para ele, o ato meditinico ndo seria um ato magico
ou sobrenatural, mas sim elemento da natureza).

A partir da coluna, o objetivo era trazer o conhecimento sobre a doutrina espirita para
questoes ligadas a relagdo entre vivos e mortos (sobretudo, entes queridos), deve-se considerar
que Chico Xavier estava inserido como uma figura chanceladora do espiritismo (ARRIBAS,
2014). Ao mesmo tempo em que a coluna atendia a curiosidade sobre o tema do espiritismo,
também era uma forma de educar o sujeito a lidar com a morte, pois caberia aos que ficassem
no plano terreno serem pacientes, amarem, servirem e semearem um mundo mais justo. A
missdo da imprensa seria servir a humanidade, ao patrimonio espiritual, orientagdo, esperanga
e f6 IRMAO SAULO, 1971g).

A figura de Emmanuel possuia uma narrativa de fundagao tanto nos romances historicos
de Chico Xavier quanto na escrita jornalistica: as vidas europeias das reencarnagdes passadas,
como o romano Publius Lentulus e o padre jesuita Manoel da Nobrega, contrastam a chegada
da “civilizacdo” a um pais indigena. Enfatizava-se o espiritismo com sua pureza e, de outro

lado, o sincretismo brasileiro:

A conversdo do gentio prossegue em pleno século XX. As crengas indigenas e
africanas misturaram-se as praticas do cristianismo. A ignorancia popular, geralmente
secundada pela ignorancia-ilustrada, confunde espiritismo com umbanda e
candomblé. Publicam-se livros e realizam-se cursos sobre religides meditnicas,
misturando a revelacdo do Espirito da Verdade com dangas selvagens, despachos e
defumagdes. IRMAO SAULO, 1971a)

Sinué Neckel Miguel (2014) observou que as problematicas do aborto, da eutanasia e
do divoércio foram levantadas no meio espirita como orientagdo doutrindria e interna. Entretanto,
devido as limitacdes do recorte de pesquisa, o autor ndo pode identificar a presenga do debate
na imprensa laica. O autor observou em revistas espiritas a defesa da legalizacao do divoércio,
embora houvesse uma demanda pelo acordo mutuo e postura contraria a contracepg¢ao (tal

como, o uso da pilula anticoncepcional).

o1 Disponivel em: https://www.fundacaoherculanopires.org.br (acesso em agosto de 2022).
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Ao analisar as reportagens da coluna “Chico Xavier Pede Licenga”, pude compreender
que tal debate espirita também foi levado para um publico mais heterogéneo, preocupado com
o ambito familiar e civil. Entretanto, os discursos ndo evocavam a aten¢ao do poder publico,
mas a responsabilidade individual de cada sujeito. O aborto foi compreendido como um crime
e interrupcdo de uma vida inocente, neste sentido, a literatura de Kardec e a mensagem
psicografada de Emmanuel embasaram do argumento. Nestas vias, o aborto s6 poderia ser
concebido em caso de colocar a genitora em risco. IRMAO SAULO, 1971e).

No que tange a eutandsia, conforme a coluna, o adianto da morte poderia ser uma
benevoléncia para aquele que compreende a morte como um fim ultimo (isto ¢, os
materialistas), porém, para o espirita (ou espiritualista) que acredita na continuagdo da vida apos
o funcionamento organico, a eutanasia deveria ser compreendida como um assassinato. De um
lado, buscou-se justificar pela via das pesquisas parapsicoldgicas e, de outro, comparar a defesa

da eutanasia com praticas medievais:

Esses dados, obtidos nas experiéncias cientificas do espiritismo, estdo hoje sendo
confirmados pelas pesquisas parapsicologicas e fisicas sobre o transe da morte. Basta
a descoberta do corpo bioplasmatico pelos fisicos e bidlogos para advertir os espiritos
sistematicos de que podem estar enganados. Os inquisidores medievais queimavam
os supostos hereges em nome da caridade, para livra-los do fogo eterno do inferno.
Os materialistas atuais pretendem abreviar a morte em nome da piedade racional. Elas
por elas, temos o dogmatismo da ignorancia tripudiando sobre os direitos da vida.
(IRMAO SAULO, 1971%).

Irm3o Saulo associa os escritos do espiritismo as buscas cientificas acerca da
parapsicologia do século XX (isto €, investigagao sobre as relagdes entre o fisico, o psicoldgico
e o espirito no ambito académico), enfatizando o carater cientificista e experimental que deu
origem a doutrina de Kardec. Tratava-se de um campo de estudos caros a Herculano, o qual
ministrou cursos de introducdo a parapsicologia (1963) e escreveu o livro Parapsicologia hoje
e Amanhd, publicado pela primeira vez em 1965. Trata-se de um livro bem fundamentado
teoricamente, com o objetivo de mapear o panorama parapsicologico daquele periodo, além
disso, Herculano tece uma critica a baixa receptividade do meio académico e ao padre Oscar
Quevedo, o qual negava a reencarnacao postulada pelo espiritismo e defendia a ideia de residuo
paranormal herdado do paraiso terrestre. (PIRES, 2018).

No que concerne a interpretagcdo da coluna acerca do divorcio em distintas reportagens,
tratou da questdo da mutabilidade da cultura / sociedade, cuja lei conjugal deveria ser regida
pelo amor. Portanto, diante da desfeita do laco, a separacdo carnal estaria conjugada a separacao
espiritual. Para Irmao Saulo, o espiritismo concebia a possibilidade do divorcio, pois

compreendia que os lagos feitos por Deus nao se desfazem, enquanto os lagos humanos, com
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interesses materiais seriam passiveis de rompimento. A figura de Chico Xavier ¢ Emmanuel
foram um recurso importante na legitima¢do de defesa da causa. E importante destacar que a

sexualidade estava em contraposi¢do ao amor:

Entre os interesses que podem influir na determinagdo do casamento figuram também
a vaidade e a atra¢do sexual, ambos elementos estranhos a0 amor e por isso mesmo
de natureza efémera. Em casos dessa natureza, como em varios outros, a separagao se
torna inevitavel e o divorcio aparece entdo como a lei civil que serve de remédio a
separagdo dos casais, permitindo aos pares frustrados a reconstru¢do do lar em bases
legitimas com outros conjuges. “Um dia se perguntara — diz ainda o trecho citado — se
uma cadeia indissolivel ndo aumentara o nimero das unides irregulares”. (IRMAO
SAULO, 1971b).

A sexualidade, para eles, era vinculada apenas a reproducao da espécie e a consolidagao
do amor. Desta maneira, a finalidade do prazer estava associada a animalidade, sendo uma
caracteristica negativa. Assim, sob o pseudonimo de Irmdo Saulo, Herculano interpretou a

“crise da familia” como uma condi¢do contemporanea ligada a reencarnacao:

A crise da familia, que ¢ apenas uma parte da crise geral do mundo contemporaneo,
encontra explicagdo satisfatoria a luz do principio da reencarnacdo. Desentendimentos
entre casais, rebeldia dos filhos, descontrole de outros elementos familiais podem ter
sua origem nas vidas anteriores. Por sinal, foi esse 0 motivo que levou Ian Stevenson,
segundo suas proprias declaragdes, a iniciar as investigagdes sobre a reencarnacao.
Nao encontrando explicagdo possivel, nem qualquer teoria aceitavel para explicar
anomalias estranhas no lar de varios de seus clientes, o conhecido neuropsiquiatra
norte-americano resolveu corajosamente aceitar a teoria da reencarnagdo como
hipétese de trabalho. A insisténcia das mensagens psicograficas no tocante a
reencarnacdo e suas consequéncias ndo ¢, portanto, absurda. A mensagem de
Emmanuel, ora considerada, encontra apoio no interesse atual dos cientistas pela
reencarnagdo. (IRMAO SAULO, 1941c).

Diante do tema da familia, o feminismo também foi abordado, visto que esta diretamente
interligado a maternidade / génese e ao casamento. Irmdo Saulo colocou o espiritismo como
uma solucdo para a questao, pois demandaria a igualdade de género, de direitos e diversidade.
Portanto, homem e mulher seriam um complemento do outro: a virilidade e o afeto. Para ele, o

espirito ndo teria sexo, mas viria a Terra com fungdes especificas:

O que ressaltam de uma analise de conjunto das trovas meditnicas dessas onze
poetisas desencarnadas, todas elas conhecidas em nossas letras. Antonieta Saldanha
define bem a situa¢do, nos versos "O homem levanta o mundo, / A mulher sustenta o
lar". No campo dos direitos, a mulher pode desempenhar encargos até a pouco sé
reservados aos homens, mas, no campo das fung¢des, cada qual tem a sua posigdo
bioldgica e social bem definida e irreversivel. IRMAO SAULO, 1971d).

Diante dos trechos das colunas, opinides do intelectual espirita sdo associadas a
revelacdo do espirito Emmanuel, através do médium Chico Xavier. Isto ¢, o corpus doutrinério
estd relacionado ao corpus bibliograficos e as praticas culturais, com presenca de referéncias
eruditas (LEWGOY, 2000). No caso de Irmao Saulo, pseudonimo de Herculano, pode-se notar
constante referéncia a filosofia, poesia e os atravessamentos no cotidiano; enquanto a parte

pertinente a Chico Xavier era de natureza religiosa.
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QUADRO 13- Titulos selecionados da Coluna Chico Xavier Pede Licenca

Tema Titulo

Indagacdo sobre os mortos Indagagdes sofridas

Brevidade da vida

Incéndio do Edificio Joelma
Morte e reencontro

Nossa influéncia sobre os mortos

Apego afetivo

Permanecer com Jesus e Kardec
A missao do Cristo

Lembranga do Cristo

Oracao ao céu do Brasil
Agradecer para servir

Nos dias dificeis

Ante o campo da vida

Espiritismo Evangélico

Literatura, poesia e psicografia de espiritos
intelectuais

A filhinha excepcional

Lema da vida

Agua na fonte

Até breve, Sao Paulo!

Missao da imprensa

Na lingua dos homens [referente aos
ataques de jornalistas a Chico
Xavier]

A espera de um amigo

Compreensdo da doutrina espirita sobre:
reencarnagao € comunica¢ao com o0s
espiritos

Ante os desajustes atuais

Li¢ao de transito

Manifestagao de familiares

Matar por benevoléncia [sobre
eutandsia]

Mediunidade e experiéncia
Imperativos da indulgéncia
[evolugdo, ordem moral e espiritual]
Missao dos espiritas

O que mais rogar?

A paralitica

No momento de julgar

A questao 202

Aguilhdes invisiveis

Amigos da galhofa [mas intengdes
do consulente]

e O filho excepcional

Temas da vida cotidiana (divorcio, relacao e Apoio afetivo
familiar etc.) e Matrimonio e divorcio
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e Assisténcia a crianga

Diante dos obstaculos [sobre a vida
social]

Mocidade e velhice

Indagacdes sobre a felicidade
Pais ¢ filhos

Mudangas compulsoérias na vida
Na senda diaria

Casos de adocgao

Amor, casamento e divorcio
Ante o aborto

Casais menos felizes

Sobre o casamento

Sobre o feminismo

Fonte: A autora, baseada na Fundacdo Maria Virginia e J. Herculano Pires, 2022.

A coluna buscava naturalizar o lugar e a interferéncia dos mortos no cotidiano através
da doutrina espirita. A morte até poderia ser ameagadora, carregada do ndo-dito, entretanto, a
narrativa das reportagens enfatizava a coletividade. Apesar da doutrina espirita defender a
evolucdo individual do sujeito, a relagdo com entes queridos e com a sociedade em geral era
defendida por Irmdo Saulo e Chico Xavier. Para eles, ndo seria possivel viver sozinho, ao

contrario do que poderia pensar o sujeito “egoista’:

Mas a vida social se incumbe, por si mesma, de provar-lhes a realidade desses ensinos.
Porque ninguém pode viver sozinho, isolado, fechado na sua casca. Todos precisam
de todos. H4 duas formas de transcendéncia, ensina o psicologo Karl Jaspers: a
transcendéncia horizontal e a transcendéncia vertical. O homem s6 pode elevar-se,
transcender os limites estreitos do seu ego e da sua animalidade, ligando-se aos outros
no plano das relagdes sociais (horizontal) ou elevando-se a Deus através do sentimento
religioso (vertical). Quem se eleva através da transcendéncia horizontal acaba também
se elevando através da vertical e vice-versa. E facil e comodo considerar os outros
como outros, como estranhos a nés. O comum dos homens procede assim. Mas os
homens que superam o comum, que possuem mente mais arejada que o vulgo, sabem
que os outros sdo 0 nosso proximo e que as dores dos outros sdo nossas também. Dai
o ensino de Emmanuel: "Se alguém precisa de ti, também precisas de alguém." A
sociabilidade perfeita consiste na compreensio desse principio. (IRMAO SAULO,
1971h).

Como observou Norbert Elias (2001), a sociedade moderna construiu formas distintas
de lidar tanto com o moribundo / doente, quanto com o morto, pois ambas as situagdes expdem
a fragilidade e a finitude da vida. A propria forma de lidar com o corpo mudou ao longo do
tempo, visto que o funeral e o enterro deixaram de ser ligados a familia e foi delegado a
funerarias e cemitérios (alguns com a estética de parques). Por outro lado, os adultos criaram
narrativas para explicarem as criangas a finitude bioldgica, bem como, rituais seculares e
religiosos foram concebidos ndo somente com uma tratativa sanitdria, mas também moral. A
implacabilidade da morte “natural” ou violenta (sobretudo em paises em desenvolvimento, cuja
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nog¢ao de seguranca da integridade fisica ¢ distinta daquela em paises desenvolvidos) entra em
conflito com os valores sociais modernos do sujeito individualizado - o qual divide a sua relagao
entre “mundo externo” e “mundo interno” -, pois o rememora da circunstancia da propria morte.
No caso das mortes “naturais”, o hospital tornou-se um lugar mais adequado, enquanto no caso
das despedidas, busca-se evitar o esvaziamento total, a ruptura da morte. (ARIES, 2017).

Por fim, outro aspecto a destacar acerca do engajamento de Herculano Pires na doutrina
espirita, mesmo apos o declinio do clube, o espirito associativista foi mantido na categoria de
participacao individual, conforme o certificado de participacdo do V Congresso Brasileiro de
Jornalistas e Escritores Espiritas, de 2 de Abril de 1972, ocorrido em Niter6i, Rio de Janeiro.
De acordo com o jornal Luta Democratica (RJ), o evento ocorreu entre 30 de margo e 2 de abril,
com o objetivo de estabelecer um novo regimento ¢ mesa diretora. Politica e preconceito racial
deveriam ser excluidos da pauta, devido as possiveis cisdes internas.

A Policia Militar de Niter6i ofereceu cerimonia solene e apoio na hospedagem de 200
congressistas, bem como, o espago do evento foi nas dependéncias do Orfanato Dr. March. Os
temas propostos buscaram relacionar espiritismo, comunicacdo, humanidades e estudos
juridicos:

IMPRENSA E PROPAGANDA - desenvolvimento da imprensa espirita, programas
radiofonicos, técnica de comunicacdo, etc.; CIENTIFICA - assuntos cientificos
correlatos como o Espiritismo, teorias, temas e técnicas; FILOSOFICA - Deus ¢ a
criagdo, analise das tendéncias modernas e influéncia do espiritismo sobre elas, os
problemas do ser e da alma; RELIGIOSA - conceitos dogmaticos e transcendentais,
posicdo dos espiritas face a falsas conceituagdes religiosas e influéncia da crenga na
formagdo espiritual da criatura; ESTUDOS SOCIAIS - as obras de benemeréncia
social e a manutengdo das mesmas dentro dos principios espiritas, assisténcia as
diversas classes sociais, etc; PEDAGOGICA - métodos de educagio na formagio
moral intelectual e fisica, metodizagdo e racionalizacdo do estudo doutrinario,
modernizagdo de técnicas didaticas, cursos de cultura espirita, escolas de evangelho;
ESTUDOS JURIDICOS - legislagdo pertinente a congressos e reunides, filosofia
penal dos espiritas, a pena de morte, 0 médium em face do Codigo Penal e o divorcio
perante o espiritismo. (CANSADO, 1972, p. 5).

A partir das proposi¢des apontadas acima, o primeiro pilar do congresso ¢ exposto na
preocupacao com os moldes de constituicdo da imprensa espirita e da propagacao. A triade
ciéncia, filosofia e religido foi demarcada, sem perder de vista a efervescéncia da parapsicologia
da década de 1970. Os debates sobre pedagogia, classe social e caridade continuaram sendo
pautas importantes, porém, ndo houve critica explicita ao regime militar.

E preciso destacar que, apesar do nome, o jornal fluminense Luta Democrdtica possuia
carater sensacionalista, fundado pelo politico nordestino e conservador Tenorio Cavalcanti
(ENNE, 2004), assim, tal reportagem / anuncio foi veiculado dentro de um jornal de grande

circulagdo fluminense, ndo necessariamente com o proposito de oposicdo a ditadura.
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Destacaram-se a busca pela educagdo moral, evangelizadora e com o longo passado ligado ao
Codigo Penal e a manutengao da doutrina. Como exposto na coluna Chico Xavier Pede Licenga,

aqui também a pena de morte e o divorcio foram pautas pertinentes entre os espiritas.
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O ESPIRITISMO COMUNICA AQOS HOMENS A VERDADE QUE NOS FARA LIVEES

Figura 25: Certificado de Participac¢do de José Herculano Pires no V Congresso Brasileiro de Jornalistas e
Escritores Espiritas.
Fonte: Acervo da Fundagdo Maria Virginia e José Herculano, 2019.

Além da sociabilidade entre espiritas com militares como abordado na reportagem,
pode-se notar no certificado as cores da bandeira do Brasil, a videira (referindo-se ao Livro dos
Espiritos de Kardec) e a maxima “O Espiritismo comunica aos homens a verdade nos fara
livres”. Portanto, a referéncia a imagem da “cepa de vinha” refere-se aos prolegdmenos do
evangelho espirita:

Coloca na cabeca do livro a cepa de vinha que te desenhamos®?, porque ela é o
emblema do trabalho do Criador; todos os principios materiais que podem representar
0 corpo e o espirito nela se encontram reunidos: o corpo ¢ a cepa; o espirito ¢ o licor;
a alma ou o espirito unido a matéria é o grdo. O homem quintessencia o espirito pelo
trabalho e tu sabes que ndo ¢é sendo pelo trabalho do corpo que o espirito adquire
conhecimentos. (KARDEC, 2009, p.33.).

92 Referéncia a um desenho que teria sido feito pelos espiritos numa das sessdes espiritas.
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Pode-se compreender a proposta dos congressistas da comunicagdo social enquanto
divulgadora do espiritismo, cuja doutrina seria capaz de conter todas as explicagdes humanas a
ponto de liberta-los. De acordo com a nota do Didrio de Pernambuco (1972), estabeleceu-se
um Cédigo de Etica para a militdncia espirita, bem como, uma proposta de divulgagdo

internacional da doutrina, com base no Esperanto.

4.3 Associacio Brasileira de Jornalistas e Escritores Espiritas - ABRAJEE

Entre 26 ¢ 27 de julho de 1975, jornalistas e escritores se reuniram no Rio de Janeiro,
com uma proposta de encontro nacional, a fim de elaborar os projetos de associa¢do de classe
e 0 “Codigo de ética para a imprensa espirita” (DIARIO DE PERNAMBUCO, 1975).
Entretanto, somente no VI Congresso de Jornalistas e Escritores Espiritas, entre 15 a 18 de
abril de 1976, foi concretizada a Associagao Brasileira de Jornalistas e Escritores Espiritas
(ABRAIJEE).

Durante a pesquisa, chamou-me aten¢ao uma reportagem do Didrio de Pernambuco, em
4 de maio de 1976, na qual buscou-se narrar os principais fatos do evento ocorrido em Brasilia,
cuja fonte original era o jornalista espirita pernambucano Aureliano Alves Neto, do jornal
Vanguarda. Naquela ocasido, o relato enfatizou a homenagem do Coral do Teatro Municipal
de Sao José do Rio Preto (SP) a Caruaru, a partir de um numero folclérico.

Neste sentido, a participagdo de varias cidades e da homenagem ao Nordeste, enfatizam
uma preocupa¢do com a unificagdo da doutrina. Além disso, destacou-se a presenga de
estrangeiros da Colombia, Porto Rico, Venezuela, Estados Unidos, Holanda e Portugal, porém,
nao ficou explicita a atuacdo ou o projeto de internacionalizagdo. Como sintese do evento,

definiu-se o uso do trabalho artistico na comunicacao e aten¢do a juventude espirita:

Entre os diversos itens conclusivos do VI Congresso Brasileiro de Jornalistas e
Escritores Espiritas, salientam-se que recomendam a adog@o de recursos artisticos
como técnica auxiliar de comunicago na difusdo doutrindria; a criagdo da Associacao
Brasileira de Jornalistas e Escritores Espiritas, de &mbito nacional; maiores cuidados
aos jovens, a fim de que sejam devidamente orientados e prestigiados na sua formagao
intelectual e filosofico-cientifico-religiosa para a vida terrena a enfrentar; dar énfase
ao pensamento incerto na “Revista Espirita”, de Paris, nos seguintes termos:
“Reconduzindo os homens aos sentimentos de seus deveres reciprocos, o Espiritismo
neutraliza o efeito das doutrinas subversivas de Ordem Social” (Allan Kardec).
(DIARIO DE PERNAMBUCO, 1976).

Note-se, entdo, algumas diferencas: embora o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao
Paulo também abarcasse escritores, o nome da entidade denominava apenas jornalistas e era
circunscrito ao Estado de Sao Paulo, mesmo acolhendo socios de outros estados. Entdo, com a
ABRAIJEE, observa-se uma tentativa de unifica¢do nacional de jornalistas e escritores espiritas.
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Além do mais, a profissao de jornalistas ja se encontrava dissociada da profissao de escritor,
cuja propria linguagem jornalistica ja possuia o modelo de “neutralidade”, “objetividade” e
“imparcialidade”.

A institui¢ao € mencionada o site da FEB como parte de uma histdria de uma estratégia
de divulgacao do espiritismo. Assim como, também ¢ citada outros blogs (como por exemplo,
Expediente Online e Espiritualidade e Sociedade), na dissertagdo de Marco Aurélio Oliveira
(2014) e no livro de Rizzini (2001). Oliveira (2014) argumenta sobre o interesse na constitui¢ao
de uma imprensa espirita mais robusta e os Congressos de Jornalistas e Escritores Espiritas
como ambiente de debate e constitui¢ao de uma associagdo nacional de jornalistas e escritores
com o0 mesmo proposito doutrinario.

A perspectiva de Oliveira ¢ académica, com o propdsito de realizar uma narrativa
historica acerca da imprensa espirita e fundamentada em memorialistas espiritas - como Clovis
Ramos -, enquanto as outras abordagens tratam-se de visdes nativas do proprio espiritismo e
suas diversidades. Tal como ¢ o caso de Jorge Rizzini, o qual cita brevemente a ABRAJEE

para defender um certo pioneirismo na acdo de Herculano Pires ao fundar o Clube dos

Jornalistas Espiritas de Sao Paulo:

Herculano Pires, por unanimidade eleito presidente do Clube dos Jornalistas Espiritas
de Sao Paulo, fora empossado pelo presidente provisério D’ Angelo Neto. O Apdstolo
de Kardec elegeu-se por dois motivos basicos: conhecimento profundo dos trés
aspectos do Espiritismo aliado a sua moral inatacavel, dentro e fora do movimento
doutrinario. (Lembremos que a Associagdo Brasileira de Jornalistas e Escritores
Espiritas - ABRAJEE , que teve Deolindo Amorim como primeiro presidente, foi
fundada no Rio de Janeiro em 1976, ou seja... vinte e oito anos depois do Clube).
(RIZZINI, 2001, p. 86).

Desta forma, o jornalista Deolindo Amorim ¢ considerado como um dos fundadores da
institui¢do. Entretanto, trata-se de um coletivo, no qual a decisao foi primeiramente definida no
Congresso Brasileiro de Jornalistas e Escritores Espiritas, em 1972, na cidade de Niter6i, Rio
de Janeiro. Efetivando-se anos mais tarde, no Congresso de 1976, diante da presenga de cerca
de 200 delegados, na sede da Comunhdo Espirita Brasileira (Brasilia). (O FLUMINENSE,
1976). Somente em 25 de abril de 1977 que foi registrada no Rio de Janeiro como uma
associagao privada, cuja atividade central seria a defesa dos direitos sociais.

O jornal mineiro 4 Flama Espirita, de 17 de junho de 1978, publicou uma nota de
convocagdo da ABRAJEE solicitando a devolugdo de questionarios para o levantamento de
fundadores e a estruturacdo da instituicdo. Como naquele momento a tesouraria ainda nao
estava constituida, a contribuicdo financeira para associar-se seria anual e estipulada em 100
cruzeiros, quantia cujo destino estaria reservado para despesas de manutencao. No ano seguinte,
em 1979, a institui¢do organizou o VII Congresso de Jornalistas e Escritores Espiritas (entre
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15 e 18 de novembro, no Rio de Janeiro), com o objetivo de compreender a imprensa espirita e
a divulgacdo doutrinaria. Homenageou-se o inglés William Crookes (1832-1919), responsavel
por investigacdes fisicas, e o médium Divaldo Franco. Ademais, o evento contou com a
participacdo da banda e do coral da Policia Militar do Rio de Janeiro (os quais performaram o
Hino a Bandeira e a Cangdo da Alegria Cristd), com patrocinio da FEB, (JORNAL DOS
SPORTS, 1979).

Como parte do projeto de associagdo de classe e de unificacao doutrinaria, a ABRAJEE,
sob a presidéncia de Américo de Oliveira Borges, buscou nao se restringir ao Rio de Janeiro,
como pode ser observado em notas jornalisticas acerca da presenga no 1° Encontro de
Jornalistas e Escritores de Sdo Paulo, em 24 de maio de 1980. Assim como, em parceria com a
Federagao Espirita do Estado da Bahia, para a realizagdo do VIII Congresso de Jornalistas e
Escritores Espiritas (17 a 21 de abril de 1982, em Salvador - BA), em colaboragdo com a FEB.
(A FLAMA, 1980a; 1980D).

Conforme o Didrio de Pernambuco, o VIII Congresso contou com a articulagdo de
Ildefonso do Espirito Santo, na comissdo organizadora, a fim de reunir delegados de Recife,
Sao Paulo, Macei6, Jodo Pessoa, Fortaleza, Natal, Belém, Brasilia e Belo Horizonte. (DIARIO
DE PERNAMBUCO, 1981a). De acordo com Idelfonso, o objetivo do congresso era repensar
a linguagem espirita, a qual seria demasiadamente codificada e impediria a compreensdo do
leigo (DIARIO DE PERNAMBUCO, 1981b). Para isso, Divaldo Franco foi o porta-voz da

divulgacdo da mensagem do congresso espirita, pois, conforme a reportagem:

Sua linguagem ¢ clara, objetiva e envolvente. Numa de suas tltimas vindas ao Recife,

em dezembro de 1979, reuniu sete mil pessoas no “Geraldao” num domingo a tarde,

em dia de futebol. Naquela ocasido, o presidente da Federagdo Espirita Brasileira
esteve presente e uma representante do Movimento Kardecista de Portugal. (DIARIO
DE PERNAMBUCO, 1981c¢)

Neste sentido, pode-se notar a valorizagdo de Divaldo Franco enquanto um agente
dotado de linguagem simplificada e orientado para o intercdmbio multicultural, pois as
participagdes de delegados internacionais foram destacadas nos eventos. Segundo Bernardo
Lewgoy (2008), Divaldo foi um importante atuante no proselitismo e na construgao de redes de
sociabilidades no campo espirita desde a década de 1960, com palestras no exterior (tal como
na Francga, Inglaterra, Espanha e Portugal). Enquanto os espiritos-guia de Chico Xavier eram
mais brasileiros, a narrativa de Joanna de Angelis93 era intercultural, latina e feminina, atraindo

espiritas da América Central e do Sul, e imigrantes brasileiros adeptos ou nao a doutrina.

9 Bernardo Lewgoy (2008) resumiu a biografia de Joanna de Angelis a partir das suas diferentes encarnagdes
(europeia, hispanica e brasileira): “Em suas encarna¢des anteriores Joanna teria sito a martir cristd Joana de Cusa,
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E importante destacar que a instituigio manteve vinculos estreitos com a Federagdo
Espirita Brasileira. Na divulgagdo da institui¢do a fim de atrair novos membros, em O
Reformador de setembro de 1981, sdo apontados os seguintes objetivos de acdo: divulgagdo
doutrinaria; intercambio entre Brasil e exterior; aperfeicoamento cultural; disseminagao do livro
espirita; organizagao de congressos de jornalistas e escritores; fundacao de uma grafica-escola
e edicdo de um jornal / revista de abrangéncia nacional. Os membros ndo precisavam ser
jornalistas, apenas militar pelo espiritismo.

Com Luis Olimpio Teles de Menezes como patrono, o principal objetivo era a
divulgacdo doutrinaria. Assim, a divulgacdao recuou nas origens dos primeiros congressos de
jornalistas e escritores espiritas para apresentar a origem de fundagdo: “Velho sonho dos
espiritas desde o I CBJEE, em 1939, a ABRAJEE foi fundada durante a realizagdao do VI
CBIJEE, realizado em Brasilia, em abril de 1976, funcionando sua sede no Rio de Janeiro desde
26 de margo de 1979” (BARBOSA, 1981, p. 294).

De acordo com as fontes, a ABRAJEE teria entrado em declinio por volta de 1990 e
tendo se desdobrado na Associagdo Brasileira de Divulgadores Espiritas (ABRADE), também
nao mais existente. Entretanto, trata-se de um posicionamento do autor, pois, observei na revista
Reformador que ao longo do ano 1980, as reunides da ABRAJEE eram divulgadas no 6rgao
oficial da FEB, bem como, havia notas amistosas entre ambas. Inclusive, caso a nova institui¢ao
terminasse, o patrimonio seria doado a célula méter do espiritismo carioca®.

No blog pessoal do jornalista espirita Wilson Garcia, Expediente Online, o autor
argumenta que a submissdo da ABRAJEE ao Conselho Federativo Nacional (CFN) ocorrera
ainda sob a presidéncia de Américo Borges, por intermédio de Francisco Thiesen, entdo
presidente da FEB. O autor adjetiva esta associagdo como arbitraria e considera que a filiagao
ao Conselho da FEB restringe a capacidade critica acerca dos erros e acertos da institui¢do mais
consolidada.

Contrério a dependéncia da institui¢do, Garcia também oferece a narrativa de fundagdo

da ABRAIJEE, desde o I Congresso de Jornalistas e Escritores Espiritas, em 1939. Tal recuo

uma discipula de Sao Francisco de Assis, € Soror Juana Inés de La Cruz, intelectual mexicana do século XVII,
tida como uma das primeiras feministas da histéria do novo mundo. Em sua tultima encarnagdo, como freira na
Bahia do século XVIII, Joanna teria sido assassinada por soldados portugueses em defesa de seu convento, sendo
por isso aclamada como ‘martir da independéncia do Brasil’” (LEWGOY, 2008, p. 90). Além disso, comparou a
diferenca entre Joanna de Angelis (mentora espiritual de Divaldo) e Emmanuel (mentor de Chico Xavier): Joanna
¢ feminina, poliglota e indianizante, enquanto Emmanuel ¢ viril, monoglota (utiliza apenas portugués e
esperangoso pelo esperanto) e etnocéntrico e mestigo.

94 Informagao presente na campanha de divulgagdo da instituigio. Confrontar BARBOSA, Pedro Franco. Vocé
conhece a ABRAJEE? O Reformador, n° 1822, p. 184.
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histérico acerca da primeira deliberacdo para a fundacdo de uma associagdo de jornalistas e
escritores espiritas, recupera uma conjuntura de nacionalizagdo do espiritismo e do contexto
repressivo do governo do Estado Novo, de Vargas, caracterizado por um desejo de liberdade de
expressao e de culto. Para Garcia, a vinculacao da entidade a federacao asfixiou a capacidade
associativa e organizadora de ideias. O que teria culminado na mudanga de nome para a
Associagdo Brasileira de Divulgadores do Espiritismo (ABRADE). Entretanto, os objetivos ja
ndo eram voltados para congregar uma classe profissional, mas sim promover estratégias de
divulgacao doutrinaria. (GARCIA, 2013).

Na entrevista de Wilson Garcia a Gazeta Kardec (publicado também no blog de Garcia,
Expediente Online), do jornalista Carlos de Barros, em 2015, outros elementos sdo apontados

para o declinio da ABRAJEE:

Fui eu, junto com outros amigos espiritas, participante da ABRAJEE. Fui seu vice-
presidente por dois mandatos e participei fortemente na sua mudanga em 1994. Senti-
me ¢ sinto-me responsavel pelos seus caminhos e descaminhos, mas, principalmente,
pela oportunidade que a ABRADE tem de preencher o vazio enorme da Comunicagao
Social Espirita, que ¢é feita, quando feita, por uma maioria de individuos de boa
vontade, mas carentes de conhecimentos sobre as Ciéncias da Comunicagio.
Infelizmente, depois de algumas boas gestdes iniciais, a ABRADE foi assaltada por
individuos vaidosos, interessados em titulos, despreparados para as fungdes,
divisiondrios. Isto culminou com as ADEs precocemente decrépitas ¢ algumas
desaparecendo. (GARCIA, 2015).

Na concepcdo de Garcia, os Congressos de Jornalistas e Escritores Espiritas (iniciados
em 1939) marcaram a historia nas reflexdes sobre comunicagdo social e espiritismo, sendo a
ABRAJEE e a ABRADE apenas uma continuidade parcial das ideias debatidas nas
circunstancias passadas. No que tange a ABRADE ¢ importante a critica que Garcia realiza
sobre o objetivo ndo ser congregar profissionais espiritas que atuam na comunica¢do social,
pois para ele a equipe ndo especializada estd diretamente subordinada a ctipula que traga o Plano

de Comunicacao Social no espiritismo.

Qualquer pessoa pode exercer agdes comunicativas em seu nome ¢ de forma pessoal,
mas ninguém, de bom-senso, pode admitir falsos principios do tipo “tudo ¢
comunica¢do”, porque, ao fazé-lo, assina atestado de ignorancia do que ¢
comunicagdo. As pessoas ndo precisam obrigatoriamente do conhecimento
especializado de comunicacdo, mas se elas integram uma institui¢do voltada a
comunica¢do, de duas uma: ou elas buscam especializarem-se [sic] para melhor
exercer seus mandatos ou se fazem assessorar de individuos que dominam o
conhecimento da comunicagdo, para que estes possam orientar os planos e as agoes.
Aliés, isso ¢ o que fazem os gestores das grandes corporagdes; eles conhecem os
principios da administrag@o e contratam profissionais capazes para as demais areas.
(GARCIA, 2015).
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Conforme o site da ABRADE®’, a institui¢io é uma associagio civil, espirita e cultural,
sem fins lucrativos. Parte-se da missdo de promover a comunicagdo social com base nos pilares
morais e doutrindrios do espiritismo; cujo publico-alvo ¢ a sociedade em geral. Atua-se nas
seguintes estratégias: politica de comunicacdo social;, aprimoramento e viabilizagdo de
tecnologias ¢ metodologias de comunicagdo; promog¢do de cursos, congressos, foruns e
semindrios; manter vinculos com “divulgadores espiritas”.

J4 o texto de Marcelo Henrique Pereira (2014[?]°%), publicado no blog Espiritualidade
e Sociedade apresenta a fundagao da ABRAJEE em 1976, com referéncia a Deolindo Amorim
(como principal fundador da institui¢ao) e José Herculano Pires (como um importante expoente
da doutrina e da ag@o em prol da comunicagao social no meio espirita. Os jornalistas poderiam
participar da instituicdo devido a atuagdo na imprensa e os escritores deveriam comprovar a
atuagdo através de publicacdes em periddicos e livros. Tanto escritores quanto jornalistas
deveriam ser espiritas. Ainda conforme o relato do autor, entre os anos 1990 e 1995, ele fora
membro da ABRAJEE, em Santa Catarina, porém, ele teria observado o declinio das atividades
devido ao envelhecimento dos membros e, por conseguinte, a morte (“desencarne”, tal como

diz). Isto teria dificultado a formac¢ao de liderangas. Rememora:

Atuei como inscrito na ABRAJEE entre 1990 e 1995, colaborando diretamente na edi¢dao de
um periodico (revista “Perfil” em Florianopolis (SC). Mas a ABRAJEE enquanto entidade
“formal” ia desaparecendo pouco a pouco, muito pela condi¢@o de velhice e de desencarne dos
que nela militavam e pela auséncia de espirito de lideranga para promover encontros periddicos
de discussdo de temas afetos a Comunicacgao Social Espirita. (PEREIRA, 2014 [grifos do autor])

No que concerne a formacdo da ABRADE, Pereira (2014) - o qual atuou como secretario
executivo da institui¢do - apresenta articuladores diversos em relagdo ao que Wilson Garcia
elencou. Ildefonso do Espirito Santo (médico baiano e articulador da unido em prol do
Movimento Espirita) teria sido um dos idealizadores, ¢ Wilson Longobucco (primeiro
presidente da ABRADE) e Marcos Vinicius Ferraz Pacheco. O modelo de colegiado somente
foi implantado ap6s os anos 2000. J4 a atuagdo em relacdo a FEB ¢ compreendida pelo autor
como uma parceria para a realizagdo de foruns e atividades.

A atuacdo da Associagdo enfatizou a realizagdo de semindrios sobre comunicagao
espirita, voltada para a atuagao de jornalistas, escritores e dirigentes de centros, € preocupou-se
com o uso de tecnologias (REFORMADOR, 1984). Enquanto o Clube dos Jornalistas Espiritas

de Sao Paulo esteve envolto em posicionamentos contundentes e embates.

9 Disponivel em: https:/abrade.com.br/abrade/ (ltimo acesso em outubro de 2021).

9% Texto publicado no blog Espiritualidade e Sociedade sem data. Entretanto, o autor comemora os dezenove anos
de fundacdo da ABRADE Considerando que a instituicao foi fundada em 1995, portanto, a data de publicacao
equivale ao ano de 2014.
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As diligéncias da entidade transcorreram pacificamente entre 1977 e 1994. Foi realizado
um encontro em Belo Horizonte, em 13 de agosto de 1994, para estabelecer a transi¢do para
ABRADE, nome que definia melhor a atuacdo da instituicdo como divulgadora do espiritismo,
que propriamente como um nucleo de jornalistas e escritores. Neste sentido, o evento na capital
mineira contou com a participagcdo de membros de Sao Paulo, Bahia e Rio de Janeiro para tragar

as deliberacdes para o ano seguinte. Portanto, registrou-se:

[...] a participacdo de Representagdes de Cinco Estados e diretores da Associagdo de
Jornalistas Espiritas de S@o Paulo e da ABRAJEE - Associagdo Brasileira de
Jornalistas e Escritores Espiritas. Foi constituida uma comissdo, composta dos
confrades Ildefonso do Espirito Santo, Ivan René Franzolin e Alfredo Miranda Prado,
para examinar as propostas e preparar um Regulamento que norteara o funcionamento
da Associagdo Brasileira de Divulgadores Espiritas - ABRADE, nome proposto para
a entidade que substituira a ABRAJEE. A proxima reunido devera realizar-se no Rio
de Janeiro, em 14 de janeiro de 1995. (REFORMADOR, 1994, p. 352).

Dessa maneira, a estruturacio da ABRAIJEE, a colaboragdo com a FEB ¢ a
transformagcdo em ABRADE possuem perspectivas narrativas controversas, seja de um lado
mais ressentido em relagdo a FEB, como ¢é o caso de Wilson Garcia, um dos articuladores da
primeira instituicdo; seja de uma interpretagdo interna da instituicdo posterior, como ¢ o caso
de Marcelo Pereira, que considera o declinio e os novos arranjos como parte inerente a

constituicdo de grupos.

4.4 Divulgadores do espiritismo e comunicacio social na Federacao Espirita Brasileira

O presente item possui uma perspectiva de sintese das preocupacdes institucionais dos
orgdos oficiais espiritas com relacdo a imprensa. Portanto, apesar do tema central da tese
discutir a formagdao do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo entre 1948 e 1970, a
proposta neste item final ndo se trata de um anacronismo, mas de uma busca pela perspectiva
panoramica a fim de entender / apresentar os usos e a relagdo da comunicagdo social e o
espiritismo ao longo do tempo.

Isto porque, conforme observado por Bernardo Lewgoy (2011), entre as décadas 1980
e 1990, houve mudancas na sociedade brasileira que influenciaram no modo como o espiritismo
era recepcionado: o lugar de condenagao e persegui¢ao transfigurou-se em alternativa religiosa,
o catolicismo perdeu um niimero consideravel de fi¢is e a Nova Era / New Age permitiu uma
religiosidade menos institucional. Além disso, conforme observou o autor, com a imigracao

brasileira para Estados Unidos, Japao e Europa, a alternativa de um espiritismo nacionalista foi

menos enfatizada em primazia de uma psicologizacdo do bem-estar individual.
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Com a tendéncia mais individualista e psicologizante, a organizagao coletiva critica em
relacdo ao debate doutrindrio tornou-se mais ténue em relagdo a énfase na satde espiritual.
Segundo Lewgoy (2011) as Associagdes Médico-Espiritas (AMEs) ganharam destaque, tanto
nacional quanto internacional, nos debates baseados no espiritismo sobre direito ao aborto,
bioética e morte médica (eutandsia, distanasia e ortotanasia), “ocupando o lugar tutelar e
complementar aos médiuns, antes preenchido por intelectuais espiritas, como Herculano Pires,
Deolindo Amorim e Hernani Guimaraes Andrade” (LEWGQY, 2011, p. 101).

Portanto, houve uma mudanga no protagonismo associativista: se anteriormente fora os
intelectuais da imprensa que construiram o poder da fala ativa no espiritismo, esta posi¢cao agora
¢ ocupada por médicos espiritas e as AMEs. Inclusive, a AME-Brasil ¢ composta por cerca de
36 instituicdes estaduais com o objetivo de assisténcia terapéutica e, desde seu inicio’’, buscou
articular-se também pelo carater congressista e de simposios - isto ¢, uma busca por articulacao
entre os pilares da ciéncia e da religido. (SOARES, 2010).

Apesar de o movimento espirita estar inserido no ambito de uma classe média
intelectualizada, de deter um potencial reflexivo e pratico no ambito da pedagogia, medicina e
psicologia em relacdo a sociedade, o discurso interno de diferentes grupos evidencia uma
desconfianga em relacdao ao politico - pratica considerada como coletiva. Neste sentido, tais
grupos tenderiam para o uso reformista e individual, cujo espiritismo atua como agente
educativo. (MIGUEL, 2014).

Além da divulgagdo doutrinria e do mercado livreiro, as tecnologias de comunicagdo
sao ferramentas importantes no espiritismo para a constru¢ao de redes no exterior e de parceiros
(LEWGOY, 2011). No que tange a formac¢ao de uma institui¢do de comunicacdo social espirita,
o fio condutor da narrativa parte da ABRAJEE e seus desdobramentos no ntucleo de
comunicacao social da FEB. A mudanca para Associacdo Brasileira de Divulgadores do
Espiritismo (ABRADE) traz entdo a proposta principal da federacdo naquele momento: a
divulgagdo da doutrina, em vez da associacdo de classe profissional. Ildefonso do Espirito
Santo”®, que estava no congresso de 1994 de estruturacio da instituicio, argumenta que
“ABRADE e ADES tém uma estrutura mais flexivel e permite a participagao de maior nimero

de pessoas” (SANTO, 1999, p. 37).

97 As reunides foram iniciadas no ano de 1967, porém, a oficializado da fundago da primeira AME do pais foi
em 13 de janeiro de 1968, em Araras, interior de Sao Paulo. (SOARES, 2010)

98 I1defonso do Espirito Santo (1923 - 2019), natural da Bahia, foi médico sanitarista e atuou em defesa da doutrina
espirita. Mobilizou-se em prol da juventude espirita, organizou congressos e exerceu cargos burocraticos na Unido
Social Espirita da Bahia, na FEEB e na AME-BA.
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Quais as premissas da Federacdo Espirita Brasileira (FEB) e dos divulgadores do
espiritismo e seus resquicios no presente? Com a criagdo da ABRADE e da ramificagdo em
ADE (regional / estadual), Ildefonso do Espirito Santo (1999) acreditava que seria possivel

99 critico, com construcdo de debates sobre a doutrina e

construir um “movimento espirita
producao cultural. De acordo com Santo, a divulgacdo do Espiritismo ainda era muito difusa,
portanto, uma das funcgdes da institui¢do seria oferecer suporte tecnoldgico e de equipes
multidisciplinares formadas por um corpo técnico especializado - jornalistas, publicitarios,
sociologos e pessoas envolvidas nas atividades do movimento. Entretanto, havia um fator
complicador: a falta de recursos humanos e uma estrutura pequena.

Apesar de haver outras institui¢des espiritas com divulgacdes esparsas, a ABRADE era
aunica com proposta nacional e com associagao ao Conselho Federativo Nacional (CFN), logo,
outra preocupacdo era como realizar parcerias com as federativas regionais. Partia-se da
premissa que o processo de disseminacao deveria considerar “uma grande curiosidade em torno
do Espiritismo por parte da sociedade, a qual podera ser atendida através de uma divulgacao
racionalizada” (SANTO, 1999, p. 43).

No final da década de 1990, a internet'?° ainda era muito recente e o acesso do brasileiro
ainda ndo tinha a amplitude do que se veria ao longo dos anos 2000, portanto, as propostas de
divulgacao eram onerosas, devido as publicidades de radiodifusao, televisiva e impressa. Desta
maneira, o projeto de arrecadagdo financeira e mobilizacdo de pessoas fisicas e juridicas de
todo pais ainda parecia ser um projeto dificultoso para Ildefonso: "Concretamente, temos de
convir que tudo isto ¢, de certo modo, utopico para a realidade do Movimento Espirita. Para o
terceiro milénio, contudo, quem sabe?” (SANTO, 1999, p. 46). Todavia, deve-se destacar que
ja, em 1990, grupos espiritas davam seus primeiros passos construindo comunidades virtuais,
no Google e Yahoo (LEWGOY, 2011) e o férum do Grupo de Estudos Avangados Espiritas
(GEAE), considerado o primeiro grupo de estudos da doutrina na internet, fundado em 15 de
outubro de 1992 (CALIL JUNIOR, 2008).

Acerca da relagdo da FEB e as tecnologias da comunicagdo, observei que ha uma

preocupacao da federagdo tanto com o marketing quanto com as tecnologias de comunicagao

9 Ildefonso do Espirito Santo (1999) propds pensar o “movimento espirita” a partir da forma institucional, do
compromisso social, do desenvolvimento cientifico e da ética.

100 A internet foi inventada em 1950, nos Estados Unidos, sendo um projeto tecnoldgico militar dos EUA, em
contexto de Guerra Fria. Somente em 1990 que a internet comercial (web 1.0) da os seus primeiros passos e
expandem-se os primoérdios das redes sociais virtuais, sites de vendas e de busca. Entretanto, apds a quebra da
bolha da internet, foi nos anos 2000, com a web 2.0, que se experimentou as redes sociais virtuais € o
compartilhamento de dados tal como conhecemos hoje.
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(FONSECA, 2019). Assim, estruturado sob a forma do “Manual de Comunicagdo Espirita”,
escrito por Merhy Seba (2011), publicitario e ex-coordenador do Conselho Federativo Nacional
espirita, o material buscou formar espiritas capazes de atingir o piblico interno quanto o externo
(simpatizantes e futuros novos adeptos. Este manual considera a historia do espiritismo e a
relagdo com o livro e o jornalismo desde a sua fundacao, remetendo a Revista Espirita e o Echo
D’Além Tumulo, tomando como premissa o uso de multiplos meios a fim de divulgar a
doutrina.

E importante destacar que o manual traz jargdes proprios do campo da Comunicagdo
Social. Neste sentido, o conhecimento doutrinario ¢ intercalado como a apresentacao de

argumentos internos ao processo de construcao da linguagem comunicativa. Diz Merhy Seba:

A Comunicagdo Social tem por finalidade propiciar condi¢des para o didlogo fraterno
entre aquele que emite a mensagem (emissor) e o interlocutor (receptor), tornar
comuns as noticias e dados de interesse do movimento espirita as pessoas, as
instituigdes ¢ ao publico de modo geral; e, paralelamente, facilitar, pela interagdo, o
conhecimento doutrinario espirita a esses mesmos publicos, de tal forma que a
mensagem esclarecedora e consoladora do Espiritismo esteja ao alcance e a servigo
de todos no campo moral e espiritual. (SEBA, 2011, p. 16).

Os meios comunicativos considerados sdo desde autofalantes, bibliotecas, brinquedos
funcionais, cartazes, folhetos, TV, internet e assim por diante (inclusive, o documento de 2023
orienta para o uso de redes sociais virtuais e para a internacionaliza¢do do espiritismo, com
publicacdao em lingua inglesa). O publico-alvo da comunicagdo espirita seria dividido em: o
proprio Movimento Espirita; as instituicdes; pessoas e instituicdes nao-espiritas.

Entretanto, deve-se destacar que para este grupo ndo se trataria de conversao dos nao-
adeptos, mas de construgdo de afinidade e adesdo voluntaria. “Nesta tarefa, ndo ha o proposito
de converter. Ha o proposito de dialogar, informar e esclarecer. Divulga-se a Doutrina Espirita
porque ela representa uma verdade consoladora, que ¢ valida, util e necessaria aos homens e
que concorre para a melhoria da Humanidade” (SEBA, 2011, p.18). Isto posto, indica-nos que
o discurso do espiritismo estd consoante com a rotatividade dos frequentadores e com o nimero
significativamente pequeno em relacdo a religioes que utilizam meios de comunicagao com fins
evangélicos, tais como a crescente evangélica.

A recepg¢ao da midiatizagdo no campo religioso auxilia no processo de divulgacio da

mensagem, na qual um grupo hegemodnico pode ter mais forga discursiva a depender da
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tecnologia utilizada, bem como, impacta no alcance de mais ou menos fi¢is / adeptos.

(MARTINO, 2017).1°!

4.5 Imprensa como uma das vias de construc¢io de legitimidade

Iniciei a presente pesquisa com o questionamento acerca do debate na esfera espirita
para a manutencdo da doutrina na sociedade civil. Com isso, foi possivel verificar que os
contextos politico e social interferiram no posicionamento de 6rgaos e de intelectuais espiritas
em questoes civis ao longo de 1940 e 1970, sobretudo com um hiato no periodo de governos
militares. Jornalistas espiritas encontraram espago na imprensa comercial, tanto devido ao
poder de articulacdo, de construcdo de redes de sociabilidade, quanto ao interesse popular -
cujas manchetes eram escritas de modo sensacionalistas ou evocando chanceladores do
espiritismo, como Chico Xavier.

A presenga do espiritismo na imprensa cotidiana tornava-se uma das possiveis vias de
legitimidade para a doutrina em relagdo a um publico externo. Todavia, a construcdo de clubes
e entidades de classe, bem como a possibilidade de ampla propagagdo, também era uma via de
construcdo de didlogo interno a propria doutrina, entre pares.

A titulo de exemplo, podemos citar a preocupagdao com a comunicacao interna da USE,
na criagdo de um departamento de imprensa, denominado Departamento de Estatistica e
Propaganda. Diante da exigéncia dos membros de qual seria o melhor veiculo para a veiculagao
das demandas internas do grupo espirita, iniciou-se um levantamento na imprensa espirita (com
resposta favoravel de O Clarim, do grupo Cairbar Schutel, e O Revelador, da Liga Espirita) e
comercial.

Outros jornais espiritas se colocaram a disposicdo dos comunicados das entidades
viabilizando a circulacdo de longos comunicados. Por sua vez, a imprensa comercial / leiga
exigia outro tipo de comunicagdo. Como pode se perceber na ata, o jornalista Wandyck de
Freitas, que liderou a¢des do clube acerca da veracidade dos fendomenos espiritas (capitulo 3),
estava encarregado da divulgacdo espirita no jornal. Outro fator, ¢ a presenca negociacao entre

interesse comercial acerca do espiritismo enquanto agenda religiosa, como pode ser percebido

107 Com a pandemia de Covid-19, vale ressaltar que a tecnologia de comunicagdo foi uma ferramenta essencial
para a continuag@o da propagacdo espirita. Apesar de permitir que os centros espiritas tivessem livre decisdo de
funcionamento conforme as questdes sanitarias de cada estado, a FEB direcionou salas de reunides para estudos
semanais, uso de plataformas de sites como YouTube e Facebook. (FEB, 2022). Portanto, as atividades virtuais
foram uma estratégia importante para o nicleo de comunicagdo da instituicdo a fim de promover o evangelho e
promover o contato social, embora virtualizado.

177



no intercambio entre o Jornal de Noticias e o Didrio de Sao Paulo, do grupo de Assis

Chateaubriand:

Com a palavra o Departamento de Propaganda, o Sr. Emilio Manso Vieira fez um
relato dos comunicados enviados aos jornais espiritas e profanos, comunicando que
estes ultimos pedem que os artigos sejam pequenos. Comunicou mais o Sr. Vieira que
possivelmente em agosto o “Jornal de Noticias” iria suprimir a sec¢do “Seara
Espirita”, mas que o Sr. Wandick Freitas prometera se interessar para que essa coluna
fosse publicada pelo Diario de S. Paulo. (USE, 1947, p. 39).

Além disso, definiu-se que o jornalista responsavel deveria seguir os estatutos da

entidade:

O sr. Presidente leu o oficio que o Conselho Deliberativo enviara a Diretoria
Executiva, com referéncia as resolu¢des tomadas por aquele 6rgdo em sua reunido de
6 do corrente, no qual, além de outros assuntos, havia a comunicacdo de criagdo de
uma Revista com pedido a Secretaria Geral para indiciar 3 nomes para a diregdo da
mesma. Bauru: - Com referéncia a indicagdo de um representante da USE para
representa-la na Semana Espirita de Bauru, ficou resolvido para tal fosse indicado um
membro do Conselho. Divisdo da Capital em zonas: Tal divisdo foi apresentada a
mesa, achando-se ja em vias de ser publicada no proximo nimero “O Semeador” -
Revista. Em vista de ja terem sido escolhidos 2 (dois) nomes para a orientagdo da
Revista, o sr. Presidente, propds que o terceiro fosse o Dr. Julio de Abreu. Esta
proposta foi unanimemente aprovada. Quanto ao jornalista responsavel, este seria
escolhido pela comissdo dos 3 membros. Resolugdes do Conselho: O sr. Emilio
Manso propds que se exigisse do jornalista um documento dizendo que a Diretoria
poderia destitui-lo do cargo no caso de ele ndo seguir a risca o estabelecido nos
Estatutos. (USE, 1947).

Mais tarde, optou-se por manter um terceiro boletim, em contraposi¢ao a dependéncia

do Semeador (FEESP) ou do Clube dos Jornalistas Espiritas (jornal Kardecista). Além disso,

evitaria distor¢des na comunicagao, tal como segue a decisao registrada na ata da reunido de 29

de julho de 1950:

Carta da Diretoria Executiva sobre a continuagdo da publicagdo do Boletim da USE,
ou pelo Semeador ou pelo Clube dos Jornalistas Espiritas. Depois de algum debate
ficou decidido que a USE tenha o seu boletim exclusivamente informativo e
distribuido aos jornais espiritas que o publicardo como contribuicdo a tarefa
unificadora. Assim o Boletim tera mais facilidade em ser lido e se poupara o trabalho
da remessa aos interessados e a respectiva despesa. O conselheiro Emilio Vieira
oferece, para isso o Semeador; o conselheiro Herculano Pires o Kardecista, e o
confrade Trindade, a Alvorada de Uma Nova Era. (USE, 1950, p. 63).

Neste boletim, além das comunicagdes internas sobre reunides, confrades espiritas

divulgavam questiondrios, comunicados, teses e pontos de vista, porém, tal anexo deveria ser

alinhado com as politicas da USE. Como foi o caso da solicitagdo de Herculano Pires para

circular o folheto “Infiltragdo politica no Espiritismo”. (USE, 1950) Entretanto, deve-se

considerar que a necessidade de criacio de um veiculo proprio também era pertinente a

contencao de despesas. O Semeador, da FEESP, exigia uma quantia mensal para a publicagdo

em duas paginas. Quanto aos jornais comerciais como O Estado de Sdao Paulo, Folha da Manha
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e Jornal de Noticias, o orgamento seria oneroso, portanto, optou-se pela oferta de 600 cruzeiros
do Diario de Sao Paulo. (USE,1947).

E preciso ressaltar que os espagos de discussdes eram majoritariamente compostos por
homens brancos intelectualizados, tanto no clube quanto nos congressos. No caso da USE, por
exemplo, uma participagio feminina ativa nas reunides foi de Anita Briza'*? (1910-1998), a
qual, apds tornar-se espirita por volta da década de 1940, foi diretora da Liga Espirita. Anita
teve uma forte atuacdo na difusdo espirita através do radio, tais como Rddio Difusora, Radio
Mulher, Radio Morada do Sol e Radio Hora Certa de Guarulhos, com o programa “Entre dois
mundis”. Assim, de acordo com a entrevista de Neide Schneider (1930-), filha e também

espirita, Briza foi muito atuante no espiritismo paulista:

Mamae sempre, em suas andangas e palestras, incentivava o estudo das obras bésicas-
Kardec, e a unido das casas espiritas. Em 1946, por iniciativa da Federacdo Espirita
do Estado de Sdo Paulo, foi criado o Grupo dos Seis, com a atuagdo do Com. Edgard
Armond, pela FEESP ¢ Annita L. Briza, pela LEESP (Liga Espirita do Estado de Sdo
Paulo), da participagdo do Sr. Andrade, Presidente da Sinagoga Espirita Nova
Jerusalém e representantes que se alternaram da Unido Espirita Paulista, considerados
como 6rgdos que contavam com a adesdo de diversos centros espiritas. Veio também
dar sua colaboragdo José Herculano Pires ao grupo, de que participei como
acompanhante de mamae. O grupo elaborou um Manifesto aos Espiritas e organizou
o Primeiro Congresso Espirita Estadual, de que em junho de 1947 nasceu a USE, na
época Unido Social Espirita. (SCHNEIDER, 2011).

Neste sentido, naquele periodo efervescente do espiritismo, congressos, formagdes de
ligas e federagdes, manifestos e participagdes em imprensa eram considerados como vias
relevantes de consolidacdo doutrinaria. Assim como, a fundagdo de instituicdes de caridade e
assistencialismo a enfermos. E pertinente destacar a participagio ativa de uma mulher a frente
de instituicdes predominadas por homens, pois ao longo da historia das praticas meditnicas,
sobretudo, a partir do século XIX, a atuacdo feminina estava mais ligada a mediunidade e ao
sonambulismo. Na historia do Moderno Espiritualismo (Europa e EUA oitocentistas), os
conflitos e expressdes mediunicas entre mulheres tornaram-se explicitos no contexto de luta
por direitos femininos e do sufragio universal, bem como, a mediunidade permitia o exercicio
de lideranca, lidavam com a ideia de pureza, piedade e domesticidade. (BRAUDE, 1989)
Enquanto no Brasil, ao longo do século XX, o espiritismo ¢ marcado por expressdes masculinas

e algumas mulheres psicografas (tais como, Zibia Gasparetto e Yvonne do Amaral Pereira).

192 Nascida Annita Ludmila Briza Averbach, e conhecida por apenas Anita Briza, filha de tcheco e neta de alemies
por parte materna, casou-se com um filho de judeus ucranianos, Miguel Averbach, cuja unido era composta por
dois filhos. Aproximou-se da doutrina espirita devido a cura de uma enfermidade ndo diagnosticada pelos médicos
e tratada através de passes mediunicos. Anos mais tarde, apos o divorcio e a morte do filho adolescente, Anita
lutou em prol de doentes com tuberculose e recebera uma carta psicografada do filho através do médium Chico
Xavier. Além disso, fundou na década de 1950 a Sociedade de Estudos Espiritas 3 de Outubro, com fins de
assisténcia social. (SCHNEIDER, 2011)
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Atentando-se pela propria historia do espiritismo e de intelectuais, como na obra de
Ubiratan Machado (1996), trata-se de um espago marcadamente masculino, preocupado com o
desenvolvimento das letras e da relacdo entre ciéncia e religido - heranca de um século
predominado pelo cartesianismo, pelo positivismo, por intensificagdo das investigagdes
cientificas e praticas industriais. Apesar da marca da cultura escrita, os grupos espiritas estavam
preocupados com a difusdo doutrinaria em diversos meios de comunicacdo (desde a oralidade
até o audiovisual - como no caso dos conselhos espiritas contemporaneos da FEB).

Como vimos, a iniciativa do Clube aparece em atas da USE, em jornais, e alguns grupos
evocam a ideia de clube numa perspectiva geral de jornalistas espiritas. Entretanto, no que
concerne a construgdo da memoria do grupo na constituicdo de outras instituigdes de
comunicagdo espirita, hd um apagamento da organiza¢dao em razio de 6rgaos oficiais ligados a
FEB, que remetem a ideia priméaria do I Congresso de Jornalistas e Escritores Espiritas de 1939.
A Federagao Espirita Brasileira (FEB) atualmente se posiciona em relagcao a comunicagao social
como um meio de propaganda e difusdo da doutrina, porém, destituida da classe de jornalista,
com tendéncia a classifica-los como comunicadores espiritas.

Tanto no discurso biografico de Rizzini, quanto no discurso dos fundadores da
ABRAJEE, podemos considerar que houve uma disputa (talvez, ndo intencional, mas
sinalizadora das diferencas entre grupos e afinidades entre os agentes) na constituicdo de
memoria acerca de quem executou o plano de uma primeira institui¢do de jornalistas e escritores
espiritas. Além disso, o nome “clube” em contraposicao a uma “associacdo brasileira” sinaliza
uma diferenga na pretensdo institucional e suas possibilidades de articulagdo. A propria
imprensa atua nao somente como difusdo, mas também como um suporte de memoria. Segundo
Joel Candau (2021) através da escrita, os fatos foram socializados como possibilidade de
conteudo memorial, podendo reforgar o sentido de pertencimento a um grupo. Entretanto, as
sociedades contemporaneas sofrem com o excesso de informagdo e de iconografia, cuja
recepgdo e conservagdo necessitam de um processo de tratamento, escolha e esquecimento de
determinados eventos (o que pode ser uma acao dificil e dolorosa).

Ao mesmo tempo em que o religioso busca explicar grande parte dos aspectos da vida
social, ele ndo consegue dar conta de sua totalidade. Neste sentido, os grupos buscam realizar
interferéncias e oposi¢des tanto externas (na sociedade civil) quanto internas, no proprio grupo.
De acordo com Paula Montero (2015), apesar de debates e eventos acontecerem no ambito
interno das religides, uma gama variada de querelas e processos que sao direcionados a esfera
publica estdo ligados a problemas instituidos na longa duracdo da formacdo do Estado

Brasileiro. No que ¢ pertinente a presente pesquisa, destaco: 1. Carater religioso - o embate
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entre catolicismo e espiritismo; a constituigdo da categoria de baixo e alto espiritismo
(espiritismo e umbanda) -; 2. Formagao educacional brasileira desigual; e 3. Juridico - o Cédigo
Penal de 1890, a liberdade de culto e minorias religiosas.

Como vimos, grupos espiritas despendem muito cuidado em relagdo aos diferentes
meios de comunicagao social com o objetivo de publicidade. De acordo com Thompson (2009),
a comunicagdo de massa ¢ um agente catalisador da formagdo dos sujeitos nas sociedades
modernas. Portanto, trata-se de um acompanhamento das midias massivas do final do século
XIX e do século XX. No tempo presente, percebe-se uma demanda pelo dominio das
tecnologias do mundo digital, entretanto, o principio critico e politico depende do grupo que
deseja produzir e circular ideias.

O espiritismo ainda produz espagos para discussdes da doutrina espirita. Todavia, o
espago para debates racionais criticos parece ter sido mais evidente no passado com os
congressos, sobretudo porque através da religido buscava-se abarcar diversos campos da vida
pessoal. Segundo Paula Montero (2015), o Brasil estaria em um processo inicial de relativizagdo
das religides, no qual agentes religiosos ndo sdo mais impelidos a se posicionar publicamente,

embora ainda haja uma forca cristd hegemonica.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao iniciar a pesquisa no Programa de Pds-Graduacao em Ciéncia da Religido (PPCIR),
eu parti da hipotese de que, através do associativismo, o objetivo do grupo era utilizar a
imprensa como uma via de constru¢do de legitimidade da doutrina espirita. Isso porque eles ja
possuiam o ethos do fazer jornalistico e contato diario com a imprensa leiga. Entretanto, a partir
das atas de reunides, observei que o discurso militante da imprensa ndo era 0 mesmo nos
encontros dos clubes, pois nas reunides havia a preocupacdao de estudar e compreender a
doutrina espirita por meio do Livro dos Espiritos, de Allan Kardec. Trata-se de uma abordagem
de Ciéncia da Religido aplicada, portanto, tal perspectiva interdisciplinar com aspectos sociais
¢ posta em didlogo constantemente com o religioso, sobretudo, a énfase na imprensa.

Sob a lideranga de José Herculano Pires, o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo
construiu redes de sociabilidades (com influéncias do campo politico, informacional e
religioso). Inseridos no contexto da cidade de Sdo Paulo, de efervescéncia politica e sindical
apos a ditadura varguista, permitiu-se a ampliacdo de espagos de discussdes como forma de se
posicionar de maneira critica e/ou defensiva entre opositores e até no proprio campo espirita.
Tratava-se de uma figura que produzia controvérsias sociais, cuja doutrina espirita estava
atravessada por debates seculares, em sua perspectiva. No que tange a negociagdo discursiva,
via-se uma capacidade de articular espacos para estar presente na imprensa, com énfase na
critica ao excesso de exploracdo do fenoménico e ao desejo do retorno das bases do espiritismo
tal como proposto outrora por Kardec. Outro ponto ¢ que tais discussdes do Clube, como no
caso da Defesa da Escola Publica ou de José Arig6, ndo se tratavam de demandas que partiam
da formulacao de sinteses ou ensaios, mas eram inerentes a conjuntura, a urgéncia da noticia.
Com isso, tal tipo de associagdo entre jornalismo e espiritismo se beneficiou do ambiente
democratico do periodo de 1948 a 1970.

O que busquei estudar e analisar nos capitulos anteriores foi o carater de classe
profissional associado a identidade religiosa para uma forma associativista, apoiada na
imprensa como forma de legitimacgao doutrinaria. Entretanto, em alguns momentos, o lider do
grupo e a figura do intelectual destacava-se mais em relagdo ao Clube dos Jornalistas Espiritas
de Sao Paulo. De acordo com Enzo Traverso (2020), o intelectual do século XX estava imerso
em uma sociedade de classes antagdOnicas, com ideias de direita e de esquerda no campo
politico, bem como, uma imprensa de massa (os jornais de fatos diversos possuiam tiragens
numerosas) € os jornalistas uma funcdo importante na formagao de opinido.
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Além do uso da imprensa e da organizacao de discussdes acerca da doutrina espirita e
da sociedade civil, o Clube dos Jornalistas Espiritas também realizou embates com a Federagao
Espirita Brasileira, com o catolicismo ¢ a umbanda. E pertinente destacar a oposi¢do Séo Paulo-
Rio de Janeiro, na constru¢do de agenciamentos doutrinarios e de campos religiosos.

Portanto, assim como espiritas do Rio de Janeiro tragaram a origem da doutrina e seu
processo organizador, os paulistas também tragaram os marcos do espiritismo em terras dos
bandeirantes - inclusive, utilizando este termo da heranga colonial brasileira como um
desdobramento da doutrina no territério de Sao Paulo. A titulo de exemplo, Cairbar Schutel ¢
denominado como “bandeirante do espiritismo”.

A categoria de intelectual apresenta-se na figura de outsider, com criticas contundentes
ao Estado (como defenderam Antonio Gramsci e Edward Said), mas também pode se apresentar
como um sujeito de notdrio saber atrelado a personalidade mididtica. Nesta tltima conotacgao,
pode haver certo esvaziamento do conceito, caso o sujeito utilize de sua influéncia na
legitimagdo do poder, ndo seja especialista ou pesquisador - portanto, sendo apenas uma
personalidade do circuito comunicacional. Desta maneira, torna evidente que a questdo da
participacdo do sujeito intelectualizado na imprensa ¢ uma controvérsia na definicdo de
intelectual como substantivo (isto &, como individuo).!®* (TRAVERSO, 2020).

Havia um intuito de coesdo pela via de congressos e formagdes associativistas, fossem
pelas alternativas oficiais das federacdes espiritas, ou fossem pelas formagdes de clube ou unido
espirita. A partir da nog@o do fazer jornalistico como uma missao, utilizou-se para a propagagao
de viés religioso e para o tom acusatorio, como no caso do Comando Jornalistico do Diério da
Noite (1949). A respeito dos fatos verificados, narrados e desmentidos pela comissdo, €
pertinente perceber como o discurso da imprensa também pode construir um “efeito de verdade”
/ “acreditar ser verdadeiro”, tal como Patrick Charaudeau (2018) analisou sobre os discursos
das midias. No efeito de verdade, ha a presenga do julgamento, da subjetividade em relagao ao
mundo, baseado na convic¢ao e na opinido, na busca pela credibilidade entre os receptores da
mensagem (CHARAUDEAU, 2018).

O Clube dos Jornalistas Espiritas foi fundado apds a abertura democratica dos anos

1940, os membros do Clube (a titulo de exemplo, José Herculano Pires) adotaram postura critica

193 No contemporaneo, como observou Traverso (2020), o engajamento do intelectual tem sido mais ligado as
causas humanitarias, que pode servir tanto a direita quanto a esquerda. Portanto, sem romper com o status quo.
Ademais, ha uma tendéncia ao presentismo, em detrimento das causas ligadas ao futuro. Em contraposi¢éo ao
século XX, sobretudo ao nosso tempo em andlise na tese (1948-1970), os intelectuais do contemporaneo vivenciam
a influéncia dos resultados da dindmica pds-Guerra Fria (1947-1991) e Queda do Muro de Berlim (1989) e a
mudanca das dindmicas de carater identitario e microssociais pertinentes ao século XXI.
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a combinagao da participacao partidaria de defesa espirita. O historico na participacao sindical,
por outra via, foi importante na participacdo critica na sociedade e representou um marco de
fundagdo do clube. Embora seja possivel considerar que as reivindicagdes do clube ndo eram
pertinentes ao viés econdmico, mas a superestrutura (ligados a cultura, a religido, a educagao e
aos valores morais).

Sobre as competi¢des no ambito religioso, o Clube se posicionou com tom anticlerical,
em relacdo a Igreja Catdlica, sobretudo, a respeito do debate de Defesa da Escola Publica
(1960). Nesse caso, nao houve apenas um embate politico, mas também um posicionamento de
espiritas acerca da educacao laica e gratuita, sem interferéncia do monopolio da Igreja. Tratava-
se de um esfor¢co de jornalistas espiritas em atuar na esfera publica, como estratégia de
intervengdo em demandas sociais, aliados a forgas da esquerda, inclusive, Florestan Fernandes.
Entretanto, o Clube manteve uma postura liberal, baseada na referéncia do “V de Vitoria” de
Winston Churchill.

A laicidade no Brasil € poliss€mica, com diversas apropriagdes, pois, apesar de o estado
laico com a compreensao de soberania popular como fundamento e prescindir da religido, ha
presenca de simbolos religiosos nos espagos publicos. Por outro lado, a liberdade de crenga e
culto possibilitou a legitimacao de préaticas religiosas marginalizadas. De acordo com Chantal
Mouffe (2006), um dos aspectos centrais da democracia liberal € a separacdo do Estado e da
Igreja, por conseguinte, a demanda pelo debate em favor da tolerancia e por igualdade de
principios ético-politicos. Entretanto, como argumenta a autora, separar a religido do Estado
ndo necessariamente ¢ distinguir o publico e o privado, pois, dentro dos limites constitucionais,
grupos religiosos intervém na arena politica ou militam em favor ou contra causas em pauta.

Portanto, trata-se de um debate intenso na literatura académica, no qual, tedricos como
Habermas, Rawls, Emerson Giumbelli, Paula Montero, dentre outros estabelecem criticas e
proposicdes interpretativas. Porém, a presente tese buscou analisar as praticas sociais na esfera
publica, a partir do caso do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo, sem se aprofundar em
tal discussao.

Ao longo do estudo para a presente tese, percebi um desejo constante do grupo de
defender a doutrina e de diferencid-la das religides meditinicas afro-brasileiras: enquanto os
espiritas seriam dotados de desenvolvimento da intelectualidade e da civilidade, os afro-
brasileiros teriam praticas mais “primitivas” e magicas, segundo o grupo.

A vista disso, a tese do continuum meditinico de Candido Procépio Camargo foi alvo
de discussdo e de apresentacdo nas reunides do Clube. Houve boas relagdes com médiuns
espiritas, tal como Chico Xavier (mais proximo do catolicismo) e Z¢é Arigé (o qual teria feito
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operagdes mediunicas orientadas por um espirito médico alemao e recebeu ampla defesa no
Diario da Noite). Entretanto, quando o espiritismo era combinado com outras praticas misticas
ou o texto de Kardec revisado, ja havia um rechago ao médium, tal como ocorreu com Hercilio
Maes e o espirito Ramatis, ou a tradugdo, como em relagdo a FEB e a Federagdao Espirita de
Sao Paulo.

Com o declinio do Clube dos Jornalistas Espiritas, com tendéncia progressista, as
formacdes associativas seguintes transformaram-se de reivindicagdes sociais e unido dos
jornalistas espiritas para uma tendéncia corporativa, com a finalidade de agregar jornalistas
espiritas que realizassem a divulgagdo institucional do Movimento Espirita, em detrimento da
interferéncia politica na esfera publica. No contemporaneo, tem crescido a participagdo de
pessoas ligadas ao movimento espirita pela defesa da esquerda progressista, as quais buscam ir
contra aos ataques aos direitos humanos, a educacdo e a desigualdade de renda, utilizando-se
da imprensa e das redes sociais para a veiculagao de tal perspectiva. Entretanto, a fim de evitar
anacronismos e considerando a delimitacdo do recorte espaco temporal da pesquisa, optou-se
por ndo abordar tal no presente escopo de investigacdo. A escolha de andlise da ABRAJEE, da
ABRADE, e do CFN-FEB, deu-se devido ao legado do I Congresso de Jornalistas e Escritores
Espiritas, enfatizados na narrativa de construgdo historica dos grupos.

Neste sentido, o objeto de analise foi o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo,
entretanto, optei por trazer, no primeiro capitulo, uma contextualizagdo da profissdo de
jornalista e da presenca do espiritismo na imprensa paulista de forma a compreender o
panorama de entrecruzamentos de tais praticas. Assim como, no ultimo capitulo, trouxe a
participacao do lider apos o declinio do clube e outras estratégias associativistas, com o objetivo
de observar as continuidades e rupturas, bem como, os silenciamentos da memoria. Desta
maneira, no que tange ao item 4.4, acerca dos divulgadores do espiritismo e da Federagao
Espirita Brasileira, pode-se perceber que a ABRAJEE e ABRADE deixaram de existir e
cederam lugar para o Conselho Federativo Nacional da FEB e a substitui¢do da profissdo de
jornalista para divulgadores do espiritismo. Sendo assim, o uso das tecnologias de comunicagao
e da imprensa perderam lugar de militancia e critica para a divulgacdo da doutrina.

Portanto, a tese central desse trabalho ¢é: o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo
foi fundado por José Herculano Pires, devido a sua atuagao politico-social e como profissional
da imprensa comercial. Este ator considerava a imprensa como fonte de legitimagao discursiva,
diante de um contexto de perseguicdo sanitarista oriundo da criminalizagdo das praticas
espirituais desde o Codigo Penal de 1890 (influenciado por membros da imprensa, judicidrio,
medicina e religido) e suas respectiva atualizacdo (Decreto 5.156/1904). Com posicionamento
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imponente tanto no interior do espiritismo quanto na sociedade civil, o Clube atuou em sputas,
criticas e constru¢do de pautas tanto sociais (comunismo, educacdo e participacdo partidaria)
quanto religiosas (tal como, umbanda e catolicismo). Devido ao momento de profissionaliza¢ao
do jornalismo, havia uma distingao de entre jornalistas espiritas amadores (imprensa espirita) e
jornalistas espiritas profissionais (imprensa comercial / leiga). Neste sentido, havia clareza e
consciéncia a respeito da importancia da produ¢do da mensagem e da informagdo tanto na
consolida¢do de formas de pensamento e quanto na recep¢ao da mensagem. Com o declinio do
Clube, apos o uso da sede por um membro para ocultar joias, Herculano continuou atuando em
prol do espiritismo (e da imprensa espirita) até a sua morte, em 1979.

Considero que o Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo foi uma das tentativas de
constru¢do coletiva com a finalidade de demarcar presenga do espiritismo na esfera publica.
Para tal acdo, partiu-se da capacidade de influéncia da profissdo de jornalista ao transitar por
diferentes campos. Por outro lado, pode-se dizer que houve uma tensao entre as formas internas
no espiritismo, tal como, nos centros espiritas ou centros sociais. Pois, como visto nas atas da
USE, a criag@o de um proprio veiculo de comunicagdo interna em vez de utilizar o Kardecista,
jornal do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sdo Paulo, conferia autonomia as instituigdes. Além
disso, o Clube possuia suas proprias desavengas e disputas com a Federag¢do Espirita Brasileira
e a Federacao Espirita de Sdo Paulo, que ndo necessariamente era a mesma concepgao de

dirigentes das outras instituicdes.
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Art. 2 -
Art. 3 -
Art. 4 -
Art. 5 -
Art. 6 -

ANEXO A
Estatutos de fundagdo do Clube dos Jornalistas Espiritas de Sao Paulo

ESTATUTOS
DO
“CLUBE DOS JORNALISTAS DE SAO PAULO”

Capitulo I
Do Nome, Sede e Fins

O "“Clube dos Jornalistas Espiritas de S&o Paulo”, constituir-
se-a4 de elementos da imprensa falada, escrita e de escritores
que professam o Espiritismo. Foi fundado no dia 23 de janeiro de
1948, e sua sede serd na capital do Estado.

Ciéntes e cosnciéntes os seus membros, de que o maior tesouro do
ser inteligente, estd concretizado na luta intemerata em prol da
fraternidade universal, o “Clube dos Jornalistas Espiritas de
Sdo Paulo”, de uma forma geral, partrocinard ou apoiara todos os
empreendimentos que tenham por mira a consecugdo desse
nobilitante ideal, estendendo-se ao campo da assisténcia social.

Capitulo II
Dos Membros, sua Admissdo, Direitos e Devéres

Poderdo ingressar como membro do “Clube”, pessoas de ambos os
sexos, de idade igual ou superior a 18 anos, sem distingdo de
raga ou nacionalidade.

Para os seus membros, mesmo fundadores, que foram admitidos
dentro dos 30 dias de fundagdo, é indispensavel a apresentagéo,
pelo menos, de um trabalho jornalistico assinado, mesmo de
carater eclético.

Paragrafo Unico - a exigéncia deste artigo, ndo atinge os
jornalistas e radialistas quando profissionais.

Relativamente aos sécios fundadores, a admissdo, para o quadro
social, ficard a guisa da diretoria proviséria.

Paragrafo Unico - Para os membros propostos posteriormente, o
exame das exigéncias do Art. 5 ficard subordinado ao Conselho
Fiscal.

Aos membros do “Clube” sdo outorgados, além dos direitos de votar
e ser votado, usufruir de todas as vantagens proporcionadas pela
entidade, com observidncia dos regulamentos ou regimentos
internos.
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Art. 7

Art. 8

Art. 9

Art. 10

Art. 11

As obrigagdes a que ficam sujeitos os membros, além dos
propésitos constantes do Art. 2 e da observédncia dos estatutos
sociais, cumpre-lhes respeitar as deliberagdes da diretoria
executiva e pautar os seus atos alicergados na moral exigida
pelas leis sociais.

Paragrafo Primeiro - A contribuigdo mensal de cada membro é
obrigatéria, ficando o “quantum” & critério de cada um,
manifestado na proposta de admissdo, inclusive para os membros
fundadores.

Paragrafo Segundo - O membro que atrasar trés mensalidades, sem
motivo justificado a critério da diretoria, sera passivel de
eliminacédo.

Capitulo III
Da diregdo social e atribuig¢des dos seus dirigentes

O “Clube” se regera pelo sistema de mesa redonda, na qual tomaréo
parte todos os seus membros, uma vez que Os mesmos ndo estejam
em falta com as disposig¢des da entidade.

Paragrafo Unico — As reunides serdo semanais, ordinariamente, e
extraordinariamente, mediante convocagdo pela imprensa e por
convites pessoais, com antecedéncia de cinco dias, e instalar-
se-do com a presenga de um tergco de seus membros no gozo dos
direitos sociais, deliberando-se 15 minutos apbés a hora
estipulada com qualquer numero de presentes.

A diretoria executiva, a qual incumbe a administragdo geral do
“Clube”, compor-se-a dos seguintes membros: Presidente, Vice-

Presidente, 1° e 2° Secretarios, 1° e 2° Tesoureiros e
Bibliotecario.
Paragrafo Primeiro - a diretoria reunir-se-a ordinariamente,

uma vez por semana, e extraordinariamente quando convocada pelo
seu presidente ou por trés de seus membros.

Paradgrafo Segundo - O ndo comparecimento & trés reunides, néo
justificadas pela diretoria, acarretara a perda de cargo.

Conjuntamente com a diretoria serd eleito um “Conselho-Fiscal”
composto de 3 membros e 3 suplentes.

A mesa redonda do “Clube” é o poder maximo da entidade,
incumbindo-lhe referendar ou ndo os atos da diretoria executiva,
assim como, determinar aquela as providéncias que julgar
oportunas no cumprimento do programa social.

Paragrafo Primeiro - A destituigdo, dos membros da diretoria
executiva, serd possivel quando presentes dois terg¢os dos soécios
quites, por maioria de votos.

Paragrafo Segundo - O preenchimento das vagas que se verificarem
na diretoria executiva serdo de alcada da mesa redonda,
independente da exigéncia do paragrafo anterior.
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Art. 12 - Compete a diretoria, a administragdo geral de entidade, para a
execugdo das deliberacdes de mesa redonda.
Paragrafo Unico — Nio obstante as atribuicées do presente artigo,
no cumprimento das finalidades estatutérias, podera a diretoria
tomar as medidas que julgar convenientes “ad referendum” da mesa
redonda.

Art. 13 - E a seguinte a competéncia de cada um dos membros da diretoria
executiva:
a) - Ao presidente compete, a representacdo da entidade em juizo
ou fora dele, assinar com o secretdrio a correspondéncia social,
autorizar os pagamentos, assim como firmar com o tesoureiro as
retiradas de numerario social.
b) - Ao vice presidente somente, substituir o presidente nos
seus impedimentos declarados.

c) — Aos secretarios compete, toda a matéria que diz respeito a
secretaria, divididas as atribuig¢dées com a aprovagdo do
presidente.

d) - Ao 1° Tesoureiro compete, a guarda do patriménio social,
depositando em estabelecimento de crédito, de escolha da
diretoria e em nome do “Clube”, toda a importancia superior a
Cr.$500,00, cujas retiradas firmara com o presidente.

e) — Ao 2° Tesoureiro compete, coadjuvar o 1° Tesoureiro nos
seus trabalhos, substituindo-o nos seus impedimentos declarados.
f) - Ao Bibliotecario compete, todo o servigo concernente &
regulamentagdo e funcionamento da biblioteca.

Art. 14 - Ao Conselho-Fiscal compete, o exame dos balancetes semestrais e
a sua aprovagdo ou recusa, para oportuna apreciagcdo da mesa
redonda, assim como, sua manifestagdo para admissdo de novos
membros ao “Clube”.

Paragrafo Unico - No desempenho de suas atribuigdes, os seus
membros ndo poderdo ultrapassar o prazo de oito dias para a
desincumbencia do estipulado neste artigo.

Capitulo IV

Da eleigédo
Art. 15 - Quer os membros da diretoria ou do Conselho-Fiscal, serdo eleitos
pelo sistema do voto secreto, e cujo mandato terd a duragdo de

um ano, podendo haver reeleigéo.

Paragrafo Unico - O membro do “Clube” sé6 poderd votar e ser
votado, uma vez que a sua admissdo date de seis meses antes da
eleigéo.
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Art. 16

Art.

Art.

Art.

Art.

Art.

Art.

17

18

19

20

21

22

As eleigdes serdo realizadas em reunido de mesa redonda, 30 dias,
no minimo, antes do término do mandato.

Paragrafo primeiro - As eleigdes serédo realizadas,
impreterivelmente, na segunda quinzena de dezembro, e a posse no
decorrer da primeira quinzena de 3janeiro, observadas as
condigdes constantes no paragrafo dnico do art. 8.

Paragrafo sequndo — A eleicdo da primeira diretoria, realizar-
se-a depois de esgotado o prazo para o ingresso de sbécios
fundadores, observadas as finalidades do paragrafo unico do art.
8.

Capitulo V
Das disposigdes gerais

O patrimonio social, na hipbétese de extingdo do “Clube”,
revertera em beneficio de uma instituicdo de assisténcia social,
a juizo da mesa redonda, reunido essa para a qual é indispensavel
a observancia do paragrafo primeiro do art. 11.

Nenhum dos membros respondera subsidiariamente pelos
compromissos de entidade.

O “Clube” designarid “Membros-Correspondentes” em todas as
cidades do pais e do exterior, os quais ficam subordinados aos
estatutos sociais e demais obrigag¢des, ficando, porém isentos de
pagamento de mensalidade.

Os casos omissos nestes estatutos serdo resolvidos pela mesa
redonda, ou pela diretoria executiva “ad referendum” daquela.

O “Clube”, em face das suas finalidades constantes do art. 2,
ndo se manifestara, em qualquer hipétese, sobre matéria que
envolve politica partidaria, nacional ou internacional.

Os presentes estatutos, aprovados na primeira reunido da mesa
redonda, apdés a fundagdo, somente poderdo ser reformados, em
todo ou em parte, um ano apés a data de sua aprovagéao.

Sdo Paulo, 29 de janeiro de 1948.

Presidente

Vice-Presidente

1° Secretario

2° Secretario

1° Tesoureiro

2° Tesoureiro

Bibliotecario

Conselho-Fiscal
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ANEXO B

Exposicdo sobre o Projeto de Diretrizes e Bases

O projeto de lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional,
aprovado pela Cémara Federal, encontra-se no Senado, onde podera
ser modificado, substituido por outro ou mesmo rejeitado. A
finalidade desse projeto é dar nova estrutura ao sistema
educacional do Brasil. Entretanto, forcas negativas agiram de
tal maneira na sua tramitacdo que o projeto agora aprovado pela
Cémara e em exame no Senado converteu-se em verdadeira ameaca
para o ensino em nossa terra. Cabe-nos, portanto, como cidad&os
brasileiros, responséaveis pelo futuro do Brasil, tomar
conhecimento desse projeto, do que ele representa, e lutar para
que ele ndo seja transformado em lei.

As mesmas forgcas que agiram no andamento do projeto e
conseguiram transformad-lo em verdadeira ameacga, continuam a
agir, com a maior intensidade, para que ele seja aprovado. Essas
forcas, que sdo constituidas pelos comerciantes do ensino, donos
de escolas particulares de todo o pais, entre os gquais avultam
as organizacgdes do clero catdlico, dispdem de grande apoio entre
0s Senadores. Apesar disso, o préprio lider da maioria no Senado,
sr. Auro Soares de Moura Andrade, estd contra essas forcas. E
outros Senadoras J& compreenderam que o projeto constitui um
perigo para o Brasil. Assim, existem possibilidades de
conseguirmos a vitdéria no proéprio Senado, desde gque sejamos
capazes de fazer grande movimento de opinido publica contra o
projeto.

E preciso deixar bem claro que a ameaca a que referimos é
de natureza dupla. Em primeiro lugar, o projeto ameaca a escola
publica, gratuita, que o Governo tem obrigacdo de manter, para
educacédo de todo povo. Em segundo lugar, ameaca a educacgdo livre
e democréatica dada pelo Governo, para estabelecer no pais uma
educacdo orientada pelo clero catdlico. Assim, numa sé cajadada,

0 projeto mata o ensino publico e a educacdo democratica, para
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no lugar de ambos criar um sistema retrdégrado de ensino
particular, pago e bem pago pelos alunos, e de educacdo sectéaria,
orientada contra a liberdade de pensamento.

O projeto é imenso, contendo 120 artigos, que sdo divididos
em numerosos paragrafos e itens. Constitui um verdadeiro
labirinto legislativo, cheio de dispositivos duvidosos, o que
serve para aturdir os que ndo conhecem a fundo o problema da
educacdo. Entretanto, podemos encontrar nessa trama alguns
pontos fundamentais. Analisando esses pontos, gque sdo como OS
nés de uma grande rede, podemos ver com clareza o que é o projeto.
Assim, todos os argumentos confusionistas, usados pelos seus
defensores, e que em geral impressionam as pessoas desprevenidas,
ficam neutralizados. Conhecendo os pontos que n&o nos deixaremos
iludir, pois ficamos conhecendo os pontos que sustentam a rede,
as suas malhas ilusdérias, Jj& ndo nos enganardo mais.

Vamos, pois, estudar os pontos nodais do projeto, ou seja,
aquilo que chamaremos: os setes ndés do Projeto de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional. Antes, esclarecamos que o referido
projeto teve sua origem num trabalho elaborado por técnicos da
educacdo, em 1948, quando era Ministro da Educagdo o sr. Clemente
Mariani. Tratava-se de um trabalho digno, verdadeiro esforco de
técnicos esclarecidos, para melhorar o sistema de ensino e de
educacgdo no Brasil. Durante mais de dez anos, porém, as forcgas
negativas trabalharam, conseguindo por fim desfigurar o trabalho
dos técnicos.

O projeto agora aprovado apresenta, pois, um aspecto
positivo, que é o de constituir um esforg¢o para disciplinar o
ensino Dbrasileiro, dando-lhe uma estrutura orgénica. Esse
aspecto, que decorre do trabalho original, é prejudicado pelo
aspecto negativo que os comerciantes do ensino conseguiram
introduzir, através de modificacdes que favorecem as suas
intenc¢des. O que mais concorreu para essa deformacdo foi um
substitutivo elaborado pelo deputado Carlos Lacerda, que é uma

verdadeira monstruosidade. Esse substitutivo é de 26 de novembro
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de 1958. Dez anos, portanto, levaram as forcas reacionarias,
para conseguirem dar o seu golpe.

Depois desse substitutivo, a Comissdo de Educacédo e Cultura
da Camara Federal aprovou outro, elaborado pela sua sub-comisséo,
a Comissdo de Educacdo aprovou nova redacdo para o substitutivo,
isso a 15 de janeiro de 1959. Neste Ultima forma, o projeto foi
aprovado pela Cémara Federal, sem discussdes, em apenas quatro
minutos. Apenas um paradgrafo foi rejeitado, porque era um
dispositivo tdo escandaloso, gque poderia provocar grande reacéo.
Como se vé, toda a votacdo j& estava articulado de antem&o. Os
deputados votaram as cegas, ou levados apenas por interesses
politicos em jogo.

Ndo devemos perder tempo com minUcias do andamento da
propositura. O andamento foi longo, e houve outros episddios.
Fiquemos apenas nesses, que sdo os fundamentais. O que interessa
é que do projeto inicial, que era bom, passamos ao substitutivo
Carlos Lacerda, que era o que de pior se podia querer, depois ao
substitutivo da prépria Comiss&o de Educacdo, que melhorou um
pouco a situacdo e acabou nos dando o projeto aprovado pela
Céamara. O que é esse projeto, veremos agora, analisando

rapidamente seus sete nds.

1° N6 (art. 3° e 4°)

O projeto diz, em seu artigo terceiro, que o direito a
educacdo e assegurado “pela obrigacdo do poder publico e pela
liberdade de iniciativa particular”, e acrescenta: “pela
obrigacdo do Estado, de fornecer recursos indispensaveis para
que a familia, e na falta desta, os demais membros da sociedade,
se desobriguem dos encargos da educacdo”.

O fornecimento dos recursos é para socorrer familias pobres,
ou grupos sociais necessitados. Mas, noutro artigo, que

analisaremos logo mais, o projeto dispensa os pais pobres de
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mandarem seus filhos & escola. Como vemos, ha aqui uma
contradicdo. Estamos diante de um verdadeiro ndé, que é preciso
desmanchar.

A primeira coisa que temos de ver, para desmanchar o ndé, é
que a obrigacdo de dar educacdo ndo é mais do Estado, mas fica
dividida entre o Estado e a iniciativa particular. Estd aqui o
primeiro passo para destruir o ensino publico. O segundo passo
é gque manda o Estado fornecer recursos a familia ou ao grupo
social interessado na educacdo de seus membros. Por que recursos,
e ndo escolas? Porque as escolas publicas seriam publicas, e os
recursos vao para a particular.

Mais adiante veremos como isto se esclarece. O gque nos
importa agora é mostrar que logo no artigo terceiro do projeto
encontramos a primeira ameaca ao ensino publico, com o desvio do
dinheiro do governo para as escolas particulares, que fazem
comércio do ensino, que sdo portanto uma forma de ganhar
dinheiro, como qualquer outra.

No artigo quarto, o projeto declara que o Estado “n&o pode
favorecer o monopdlio do ensino”. Mas qual o monopdlio? Sé pode
ser o do préprio Estado, uma vez que o mesmo projeto j& assegurou
a liberdade da iniciativa particular, garantida, aliads, pela
Constituicdo da Republica. Vejamos o texto desse artigo, que
esclarece melhor o problema. Diz ele assim: “E assegurado a
todos, na forma da lei, o direito de transmitir seus
conhecimentos, ndo podendo o Estado favorecer o monopdlio de
ensino”.

Estd bem claro. O que o legislador gquis dizer é que o Estado
ndo pode monopolizar o ensino. Mas, para ndo dizé-lo clara e
diretamente, procurou uma saida escusa, dizendo que o Estado nédo
pode “favorecer” o monopdélio. Redacdo ambigua, confusa, dque
mostra a intencdo oculta de criar embaraco a escola publica, em
favor da particular.

O projeto se caracterizou, pois, logo de inicio, com anti-

constitucional. Porque a Constituicdo determina, em seu artigo
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167, que: “O ensino dos diferentes ramos serd ministrado pelos
poderes publicos, e é livre a iniciativa particular, respeitadas
as leis que o regulem”. E evidente que a redacdo ambigua teve
por fim fraudar o principio constitucional. E por meio da fraude
que o projeto pretende subtrair ao Estado a obrigacdo do ensino,

e entregd-la aos comerciantes do ensino.

2° N6 (arts. 1° e 2°)

Vejamos agora o segundo nd:

O projeto diz, no seu artigo primeiro, qgque a educacgéao
nacional é inspirada nos principios de liberdade e nos ideais de
solidariedade humana. Mas, no artigo segundo, interpreta a seu
modo essa liberdade. O pardgrafo tUnico desse artigo diz: “A
familia cabe escolher, com prioridade, o género de educacdo que
deve dar a seus filhos”.

Isso parece muito natural e muito incdémodo. Mas ndo é. A
prioridade da familia, na escolha do género da educacéo,
constitui um atentado a liberdade. Por qué? Porque o Estado
Democratico, o pais liberal, de regime politico livre, sbé pode
existir se tiver como base uma educacdo democratica. Educacéo,
portanto, que deve ser igual para todos, fornecer uma formacdo
democréatica geral. Filhos de pobres e de ricos, de brancos e de
pretos, de brasileiros e de estrangeiros, catdélicos,
protestantes, espiritas, ateus e etc., devem todos receber uma
educacdo de base que seja orientada no sentido da formacdo do
cidaddo para a vida em comum.

A educacdo familiar, com sistema escolhido pela familia, é
coisa do passado. Existiu nas civilizag¢des antigas, em suas fases
de formacdo. Mesmo na Grécia e em Roma, depois que a civilizacédo
desenvolveu-se, surgiram as escolas estatais. Em Grécia chegou
a haver monopdlio estatal do ensino, com proibicdo da abertura
de escolas particulares, publicas para que a formacdo democréatica

ndo fosse prejudicada pelos privilégios de familias e grupos
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sociais. Essa educacdo familiar interessa, portanto, apenas aos
elementos retrdgrados, que desejam perpetuar privilégios,
dividir o povo em grupos, dividir o pais em facgdes. No caso do
Brasil, o interesse é tipicamente religioso. O que se pretende
é que o ensino tenha carater religioso sectéario.

A escola pUblica deve ser leiga, para estar acima dos
sectarismos. Religido se ensina em casa e na igreja. Mas no
Brasil j& temos uma escola publica prejudicada pelo ensino
religioso facultativo, que tem sido fonte de injusticas e de
coacdo religiosas das criancas. Dispositivos anti-pedagdégicos,
que desfigura a escola puUblica e fomenta divisionismos perigosos.
O projeto vai além do mal Jja& existente, preconizando o predominio
dos divisionismos religiosos na formacdo do cidaddo brasileiro.

Agora percebemos mais claramente porque se fala, no artigo
terceiro, no fornecimento de recursos a familia ou ao grupo
social. O que se pretende é que o Estado dé dinheiro a certas
familias e a certos grupos, para que estas escolhem as escolas
particulares para os seus filhos. Escolas religiosas, que seréo
pagas com o dinheiro do Governo, dinheiro que se destinava e
devia destinar-se exclusivamente a escola publica. Para isso, ©o
projeto cria um sistema de bolsas de estudo, em seu artigo 95,
estabelecendo no paradgrafo primeiro desse artigo que os recursos
assim concedidos “poderdo ser aplicados pelo candidato em
estabelecimento de ensino de sua livre escolha”. As bolsas para
0 ensino primédrio serdo dadas sempre que houver falta de wvagas
nas escolas publicas. Mas, como o0s recursos da escola publica
vdo ser desviados, havera sempre falta de vagas, e mais uma vez
as escolas particulares serdo beneficiadas pelo dinheiro do
Governo.

Como se vVvé&, a educacdo democratica estd praticamente
destruida. O projeto assegura o predominio da educacédo familiar,
sectdria, oligargquica, anti-democrética. O segundo nd, portanto,

é o gque garante os privilégios grupais na educacdo brasileira,
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aniquilando os ideais democraticos de nossa formacdo nacional e

atentando contra a liberdade de consciéncia no pais.

3° N6 (arts. 5°, 8°, 10° e 96°)

O terceiro né do projeto é o que instituiu o comércio do
ensino com dinheiro publico e assegura o dominio sectario da
educacdo. Foi tédo bem articulado, que precisa ser desmanchado
para que todos vejam do que se trata. Veremos como foi dado esse
né.

O projeto de 1948 criava um conselho técnico de educacdo
nomeado pelo Governo, presidido pelo Ministro da Educagdo. O
atual projeto cria um Conselho Federal de Educacdo, de trinta
membros, dos quais apenas oito serdo nomeados pelo Governo. Os
restantes serdo indicados pelos Conselhos Estaduais de Educacéo.
Precisamos saber, entdo, como serdo constituidos esses Conselhos
Estaduais, pois deles depende a natureza do Conselho Federal.

AN

O artigo 10° do projeto determina: a lei estadual
organizard Conselhos Estaduais de Educacdo, constituidos de
membros de livre nomeacdo do Poder Publico e de representantes
escolhidos pelos educadores que integrem o ensino publico e
privado dos diferentes graus”. Mas o artigo 5° assegura a
“representacdo adequada” dos estabelecimentos de ensino publicos
e particulares nos Conselhos Estaduais. Assim, o artigo quinto
substituiu o paradgrafo terceiro do artigo décimo, que foi
rejeitado pela Camara Federal, como vimos atrds. Esse paragrafo
mencionava “critério de ©proporcionalidade” na escolha dos
membros dos Conselhos Estaduais. Mudando o dispositivo de lugar,
no texto geral da lei, a Cédmara trocou também o “critério de
proporcionalidade” pela expressdo “representacdo adequada”.
Simples passe de magica, pois o critério ficou sendo o mesmo.
Isso tudo quer dizer, pura e simplesmente, que os Conselhos
Estaduais de Educacdo serdo constituidos de representantes das

escolas puUblicas e particulares. Como o ensino particular do
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grau secunddrio é bem maior que o ensino publico, em todo o pais,
0s representantes de escolas particulares serdo numerosos,
nesses Conselhos. Além disso, o clero dispord, e com ele os
proprietdrios de escolas particulares, de muitos instrumentos na
representacdo das escolas publicas, pois sdo numerosos oS
professores que lecionam numa e noutras. Pois bem, o Conselho
Federal de Educacdo serd constituido, inevitavelmente, por
grande nuUmero de representantes da escola particular.

Acentua-se que cabe ao Conselho Federal deliberar sobre o
ensino dos trés graus, como estipula o artigo 8° do projeto, em
seu, em seu paragrafo segundo. A esse Conselho cabe também
decidir sobre funcionamento de escolas, registro de professores,
e aplicacédo dos recursos federais do ensino, inclusive
financiamentos, distribuicdo de bolsas, e assim por diante. Pela
primeira vez no Brasil, os estabelecimentos de ensino particular
terdo em suas maos, inteiramente livres, os recursos
orcamentarios destinados a educacdo. E poderdo fechar e abrir
escolas, admitir ou demitir professores, a vontade, de acordo
com 0Os seus interesses.

Os Conselhos Estaduais dirigirdo o ensino nos Estados,
fiscalizando os estabelecimentos de ensino. Isso quer dizer que
os préprios donos de escolas particulares fiscalizardo seus
estabelecimentos, para os quais ja& distribuiram as verbas que
acharam necessarias. Tudo nas m&os dos particulares, e entre
estes o clero catdélico, com influéncia majoritédria. Para se ter
uma ideia do qgque representa isso, no plano financeiro, basta
lembrar que a Constituicdo determina que dez por cento da
arrecadacdo de impostos da Unido, e 20 por cento dos Estados,
bem como 20 por cento dos municipios sejam destinados a educacéo.
Somando-se essas porcentagens, teremos uma espécie de contra-
orcamento da Republica, manejado pelos donos de escolas
particulares, de acordo com seus interesses.

A arrecadacdo do municipio de S&o Paulo, por exemplo, é de

dez bilhées de cruzeiros, atualmente. No prdéximo ano, deveréa
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subir para 15 bilhdes ou mais. S6 na capital paulista, portanto,
20 por cento desses bilhdes de cruzeiros cairdo nas mdos do
comércio de ensino, que deles tirard uma migalha para a escola
pliblica. Lembremos agora que a escola particular, além desses
recursos publicos, continuard a ter a sua renda prdépria, com o
pagamento de anuidades dos alunos. O comércio do ensino teré
todas as possibilidades de sufocar o ensino publico. Como se V&,
a igualdade entre a escola publica e a particular, gue parece
ser estabelecida pelo projeto, ndo existe. O que existe é o
predominio da escola particular, gque absorverd as rendas
publicas.

Mas n&do fiquemos nisso, porque ainda ha mais. O artigo 96
do projeto chega ao cumulo de determinar: “o financiamento, a
estabelecimentos mantidos pelos Estados, Municipios ou
Particulares, para compra, construgcdo ou reforma de prédios
escolares e respectivas instalacdes e equipamentos”. Quer dizer:
0s particulares terdo ainda a possibilidade de obter
financiamento para completa montagem e instalacdo de suas
escolas. O comércio do ensino financiado amplamente, e mais
amplamente que se possa imaginar, pelo dinheiro publico. E como
quem vail decidir esses financiamentos sdo os préprios
particulares, nos Conselhos, ¢é facil compreender-se que a
educacdo brasileira serd reduzida a simples comércio de ensino,

em todo pais.

4° N6 (arts. 27, 30, 32, 32) [imagem 29 LDB]

O quarto né se refere ao ensino primario. Vejamos como foi
dado:

O artigo 27 do projeto declara gque o ensino primario é
obrigatdério, a partir de sete anos. O artigo 30 reforca essa
obrigatoriedade, vedando o exercicio de funcgdes publicas ou
paralelas aos pais ou responséaveis por criancas em idade escolar

que ndo fizerem prova de ter cumprido a lei. Como vemos, tudo
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muito bem, de acordo com os principios da educacdo moderna, E o
Estado deve =zelar ©pela educacdo, pois sem ela n&o ha
possibilidade de ordem e progresso no pais.

Mas esse é apenas um dos fios que foram tracados para formar
o quarto nb.

O outro fio é este:

O paragrafo tnico do artigo 30 estabelece os seguintes casos
que 0s pais e responsaveis ficam isentos do dever de mandar seus
filhos a escola, ou mesmo de alfabetizd-los em casa: a)
comprovado estado de pobreza; b) insuficiéncia de escolas; c¢)
matriculas encerradas; d) doenca ou anomalia grave da crianca.

Como vemos, foi-se por agua-abaixo a obrigatoriedade. Basta
que o pail seja pobre, ou que ndo haja escolas em numero suficiente
na redondeza, ou ainda que a matricula nas escolas mais prdximas
esteja completa, para que a crianca possa crescer analfabeta,
sob a protecdo da lei. Dos quatro motivos de isencdo, apenas o
ultimo é valido, de trés anteriores sé&do feitos sob medida para
dispensar a existéncia da escola publica, para aliviar a
consciéncia do Governo, no tocante ao problema fundamental da
educacao.

Imaginemos a situag¢do do Brasil, com profunda pobreza da
quase totalidade da sua populacdo, com o analfabetismo de 60 por
cento do pais, com a deficiéncia de seu sistema escolar, com as
escolas primarias sempre repletas, sem vagas, diante dessa lei
orgénica de analfabetismo, que se pretende impor ao pais. Dizem,
os defensores do projeto, que essa situacdo ja existe. O projeto,
no caso, nada mais é do gue uma reproducdo da situacdo do fato
de que vivemos. Os pais pobres ndo mandam seus filhos a escola
porque sdo pobres, ou porque ndo ha escolas, ou ainda porgque néo
conseguem vagas nas escolas existentes. Entretanto, o Projeto de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional ndo é nem pode ser um
relatdédrio ou uma exposicdo da situacdo, e ndo a de justificé-lo.
Aceitarmos esses dispositivos seria o mesmo gque aceitarmos uma

lei de arrecadacdo que Jjustificasse os motivos de evasdo de
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rendas. Por que ndo fazem uma lei assim, referente a arrecadacéo
de impostos?

Mas outros fios ainda aparecem nesse ndé. Vejamo-los:

O artigo 32 do projeto e seus paragrafos primeiro e segundo
determinam que as empresas comerciais, industriais e agricolas,
“em que trabalham mais de cem pessoas, sdo obrigadas a manter
ensino primadrio gratuito para os seus servidores e os filhos
desses”. Os pails que ndo residirem perto do local de trabalho
deverdo ser socorridos com dinheiro ou bolsa de estudo para seus
filhos. O Conselho Estadual de Educacdo zelard para gue isso se
cumpra. E o artigo 32 estende a obrigatoriedade de manter escolas
para os filhos dos assalariados as propriedades agricolas.

Aparentemente, trata-se de medida justa. Na verdade, porém,
estamos diante de nova forma de transferéncia de dever do Estado,
de cuidar da educacdo, para as méos dos particulares. A prépria
escola primaria rural, tédo deficiente na atualidade, ficara a
cargo dos sitiantes e fazendeiros. O Governo lava as midos na
bacia de Pilatos, para que o pais possa ser crucificado no
calvario do analfabetismo e do comércio do ensino. Por outro
lado, é evidente a manobra em favor da escola confessional,
sectédria, das organizacdes sectarias interessadas no dominio da
educacdo nacional.

A manobra estd bem clara: empresas industriais, comerciais
e agricolas, nédo s&o 1instituig¢des educacionais, logo, para
cumprirem a lei, trataréo de recorrer a organizacdes
especializadas; estas, instalardo prazeirosamente as classes
necesséarias. O prazer serd tanto maior, quanto o Estado, como ja
vimos, financiara as instalacdes qgque as empresas ndo puderem
financiar, e, além disso, fornecerd dinheiro ou bolsas de estudo
para os pals que morarem distante, O dinheiro, naturalmente,
serd para os pais colocarem seus filhos em escolas particulares,
pois as escolas publicas, ndo precisariam ser pagas. As bolsas
de estudos, que deviam ser nas escolas publicas, ndo poderédo ser

concedidas. E tudo estard nas mdos dos Conselhos Estaduais de
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Educacdo, organismos denominados e controlados, como também Jja
vimos, pelos interessados no comércio de ensino e na educacédo
sectdria. Nunca se praticou tamanho atentado ao desenvolvimento
da educacdo no Brasil, e de maneira tdo subrepticia, disfarcada
em medida a favor da alfabetizacdo. Se ndo clamarmos contra isto,
até as pedras nos acusardo amanhd, de cumplicidade no suicidio

educacional do pais.

5° N6 (arts. 116 e 117)

Passemos ao quinto né, que se refere a situacdo dos
professores. Esta situacdo ndo interessa apenas aos mestres, mas
a todo o povo e ao préprio sistema da educacdo nacional, pois se
ndo dispusermos de professores aptos e seguros de seus direitos,
ndo disporemos de educacdo suficiente.

Vejamos o fio deste nbd:

O artigo 116 do projeto declara que: “enquanto n&do houver
numero suficiente de professores primarios, formados pelas
escolas normais ou pelos institutos de educacdo, e sempre que se
registre esta falta, a habilitac&o ao exercicio do magistério se
fard por meio de exame de suficiéncia, realizado em escola normal
ou instituto de educacdo particular ou oficial, para tanto
credenciado pelo Conselho Estadual de Educacdo”.

Se n&do ha professores, habilita-se alguém para a funcéo.
Sistema usado largamente, mas que tende a desaparecer, e precisa
desaparecer com urgéncia, tanto mais que ja estd servindo para
abusos em toda parte. Muitos professores formados estdo sem
escolas, enquanto os “habilitados” ocupam indevidamente suas
cadeiras. Mas nunca se chegou ao ponto de permitir a habilitacéo
em escolas particulares. Isto constitui, porém, mais um passo na
luta para a extingdo da escola publica. Primeiro, porque valoriza
a particular, dando-lhe foros de coisa oficial. Depois, porque,
se a escola particular pode fazer tudo o que faz a publica, a

existéncia desta é dispensavel.
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Mas o pior neste artigo é o que ele representa como processo
de aniquilamento do préprio ensino primério no pais. Os Conselhos
Estaduais de Educacdo, dominados pelos particulares, s&o dotados
de poder de autorizar escolas particulares a habilitarem
professores ndo-formados, para servirem em escolas particulares.
Tudo em familia, como se costuma dizer. Os donos do ensino
resolverdo tudo, e o Ministério da Educacéo, impotente,
conservando apenas o) rétulo, endossard passivamente a
desintegracdo interesseira do ensino precério.

Estabelecamos uma relacdo entre este dispositivo e os
anteriores, que transferem a obrigacdo do ensino para as empresas
comerciais, industriais e agricolas. Ndo é dificil perceber-se
0 objetivo pratico da medida. Os professores formados querem
ganhar bem. Querem, por outro lado, manter a sua independéncia.
Ora, para as empresas particulares o que interessa é pagar o
menos possivel. E para as organizacdes confessionais, o que
interessa ndo sdo os professores independentes, mas obedientes.
Os Conselhos de Educacdo terdo as mdos livres para baratear a
“mdo de obra” do ensino e para substituir os professores rebeldes
nas escolas confessionais, onde os dogmas religiosos interessam
muito mais que os principios cientificos.

O mesmo acontecerd no ensino médio e no superior. Sim,
porgue o artigo 117 permite a habilitacdo de professores ndo-
formados “por meio de exame de suficiéncia realizado em Faculdade
de Filosofia particulares ou oficiais, ou perante Dbancas
examinadoras para tanto credenciadas pelo Conselho Federal de
Educacdo”. No gindsio, colégios, escolas normais, institutos de
educacédo, os professores formados poderdo ser substituidos
facilmente pelos “habilitados”. E como o ensino superior depende
da qualidade do ensino secundario, n&o ha dificuldade em
compreender-se até onde chegarad a desintegracdo de nosso sistema
educacional. Como, ainda, as Faculdades de Filosofia

particulares, todas ou quase todas confessionais, gozardo de
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direitos de “habilitar”, teremos no ensino a mesma floracdo do
“peleguismo” hoje dominante nos meios sindicais.

Trata-se, pois, de um verdadeiro ndé, amarrando o ensino e
a educacdo aos interesses dos particulares e das organizacdes
confessionais. Ndo é a toa que o projeto ndo cuida dos interesses
dos professores. O que lhe importa sdo os interesses dos donos
de ensino. E facil compreender-se que os professores primdrios
e secundédrios ndo dispordo de nenhum meio, de nenhuma arma, para
defenderem os seus titulos e o0s seus saladrios. De pés e méos
amarrados por esse nd do projeto de Diretrizes e Bases, tesdo de

submeter-se passivamente ao dominio dos patrdes.

6° N6 (Missao)

Este é o que podemos chamar um ndé abstrato ou metafisico.
Os fios que nele se trancam nd&o sdo visiveils nem palpaveis. S&o
os fios da omissdo. Fios invisiveis, mas terriveis e poderosos
como o0s chamados “raios da morte”, reduzirdo os professores,
inclusive o0s —catedraticos universitéarios, a condicdo de
autdémato. O projeto guarda um siléncio tumular sobre a liberdade
de catedra.

E esse, alias, uma das poucas demonstracdes de coeréncia do
legislador. Por que liberdade de catedra, num sistema de ensino
submetido aos interesses particulares e confessionais, sobretudo
confessionais? Como ensinar livremente dentro de uma estrutura
escolar sujeita a diretrizes sectédrias? O professor deve ser um
instrumento décil. Deve dizer o que estiver de acordo com as
“verdades feitas”, para ndo inquietar os alunos. Nada de
inquietacdes, pois o que o projeto pretende é a acomodacéo.

Neste ponto, os defensores do projeto usam sofismas
curiosos, apontando, por exemplo, a educacdo 1inglés e norte-
americana, onde as grandes instituicdes educacionais sé&o
mantidas e dirigidas por particulares ou instituicdes

confessionais. Mas n&o dizem que o nivel de cultura desses paises
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j& ndo permitem nem mesmo ao sectarismo mais acirrado, fechar a
mente dos alunos em alguns dogmas e principios retrdgrados. N&o
dizem que nesses paises a liberdade de céatedra é um principio
inviolavel, pois a escola que pretendesse fechar a base dos
professores acabaria fechando suas préprias portas, por falta de
alunos. No Brasil, pelo contrario, o nivel baixo de cultura geral
e 0 predominio da mentalidade confessional, alimentada
longamente, num processo rudimentar de catequese, favorecem a
implantacdo do sistema de rolha no ensino. Basta ver o que Jja
acontece entre ndés, como se deu no caso das professoras
escorracadas de Itapira ou na punicdo de alunos de escolas
oficiais de Aparecida do Norte, pelo fato de n&o comparecerem a
Pascoa de Estudantes.

A omissdo da liberdade de catedra ¢é mais uma medida que
corresponde ao plano de aniquilamento da escola publica. O
projeto confirma, nesse ponto, o seu sentido retrbgrado, a sua
natureza sectéria. Este nd invisivel revela a intencdo oculta de
propositura. Num gindsio oficial da cidade de Tieté, e vigario
invadiu a classe em que uma professora ensinava a formacdo do
mundo, de acordo com os principios cientificos, e refutou a
professora, declarando aos alunos que ela era mentirosa e ndao
deveria ser aceito o que ela ensinava. Precisariamos de mais
exemplos, para compreender o que representa o nd desta omissédo
sobre a liberdade de catedra? (Episdédio relatado pela profa.
Luiza Pessanha Camargo Bruno, na I Convencdo Espirita de Defesa

da Escola Publica.)

7° N6 (arts. 93, 94, 95, 112)

Este ultimo ndé é o que se refere aos recursos do Estado
destinado a Educacdo. Foi dado com a mesma habilidade dos
anteriores. Mas podemos desatid-lo,e é o que vamos fazer:

O artigo 93 do projeto repete o dispositivo constitucional

que determina a aplicacdo de pelo menos 10 por cento da receita
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de impostos da Unido, 20 por cento de cada Estado e 20 por cento
de cada municipio, no custeio e desenvolvimento do ensino. O
pardgrafo primeiro desse artigo cria trés fundos especiais, com
aplicacdo de novo décimo dos recursos da Unido destinado ao
ensino. Sdo o Fundo Nacional do Ensino Primdrio, o Fundo Nacional
do Ensino Médio e o Fundo Nacional do Ensino Superior. Para Cada
um deles, o Conselho Federal de Educacdo elaborard um plano de
aplicacdo dos recursos.

O artigo 94 declara gque esses recursos: “serdo aplicados
preferencialmente na manutencdo e desenvolvimento do sistema
puiblico de ensino, aludindo também a planos que serdo elaborados
pelos Conselhos Estaduais de Educacdo. E acrescenta que tudo
isso serd feito de maneira a se assegurar: “o acesso a escola do
maior numero possivel de educandos”, a melhoria do ensino e
outros beneficios.

Esses dois artigos, como se vém constituem aquilo que
podemos chamar os fios brancos do ndé gque vamos desatar. Fios
brancos porque favoravel, prometendo aplicagdo do dinheiro
publico, sendo totalmente, pelo menos preferencialmente, no
ensino publico. Mas o ndé vai ser dado com a ajuda de outro fio,
os fios negros, negativos, destruidores de todas as Dboas
promessas que podemos vislumbrar nos fios brancos. J& vimos essa
duplicidade em todos os ndés que desatamos anteriormente. Vejamos
entdo como aparecem os fios negros deste nod:

O parégrafo primeiro do artigo 94 especifica as despesas

A\Y

com o ensino, comecando assim: “a) as de manutencdo e expanséao
do ensino; b) as de concessdo de bolsas de estudos”. O artigo 95
esclarece o problema das bolsas, em seu cCcorpo € nos Sseus
paragrafos. Particularmente esclarecedor é o paragrafo terceiro,

A\Y

deste artigo, que incumbe os Conselhos Estaduais de fixarem: “o
nimero e os valores das bolsas, de acordo com o custo médio do
ensino nos municipios e com o grau de escassez do ensino oficial
em relacdo a populacédo em idade escolar”, e declara que as bolsas

serdo anualmente renovaveis.
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O paréagrafo quarto do artigo declara: “As bolsas aos alunos
dos cursos primdrios serdo concedidas sem cardter competitivo,
quando, por falta de wvagas, ndo puderem ser matriculados nos
estabelecimentos oficiais”.

O que esses paragrafos dizem ¢é simplesmente isto: os
recursos do ensino, que deviam ser preferencialmente aplicados
na escola publica, serdo desviados para a escola particular
através de um sistema inviadvel e monstruoso de concessdo de
bolsas individuais de estudo. Inviavel por qué? Porque, se O
pais ndo dispde de recursos para ampliar a sua rede de ensino
publico de acordo com as necessidades da populacdo, como iré
dispor de recursos para tornar a educacgdo acessivel a todos,
através de bolsas individuais, para pagamento do ensino a escolas
particulares? E monstruoso por qué? Porque é simplesmente uma
monstruosidade a dispersédo dos recursos do ensino, num pais como
O nosso, nesse sistema paliativo da concess&o de bolsas, que
impedira o Estado de instalar escolas onde ndo as tem.

Imaginemos o quadro, para que as coisas se esclarecam. No
municipio X existem um grupo escolar e duas escolas isoladas,
com um um total de cerca e 500 vagas. Mas a populacgdo em idade
escolar é de 800 criancas. O chamado “grau de escassez do ensino
oficial” é portanto bem elevado. O Conselho Estadual do Ensino
verificard, entdo, “o custo médio do ensino no municipio”, e
fixard 300 bolsas para os 300 alunos sem escolas poderem aprender
em estabelecimentos particulares. Claro gque, se ndo houver
estabelecimentos com capacidade para tanto, logo haverdo de
surgir. O comércio de ensino é probspero, como todos sabem, e um
financiamento em massa, como esse, ndo sera de se desprezar. De
acordo com o projeto, o problema estard resolvido.

Vemos assim que o dinheiro publico serd aplicado no ensino
particular como sendo no ensino publico. Sim, porque a bolsa de
estudo é uma forma pela qual o Estado aplica os seus recursos,
embora na escola particular, em favor do “ensino publico”. Puro

sofisma, ndo héd davida, mas Jj& aprovado no texto de um projeto
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de lei. Entretanto, ao fazer isso, o Estado se priva do direito
e do dever que lhe cabem, de instalar escolas puUblicas gque pensam
atender aos alunos sem vaga. E ao se privar disso, alimenta o
ensino particular, fazendo-o crescer em detrimento do ensino
publico.

Mas h&d mais a considerar, pois quem ndo vé que o Estado
jamais disporéd de recursos para transformar em bolsistas toda a
populacdo em idade escolar sem vagas nas escolas oficiais? Aliéas,
se o Estado dispusesse de recursos para 1sSso, porque néo
instalaria as escolas necessarias? O argumento dos defensores do
projeto é o de que a instalacdo ficaria mais cara do fornecer
bolsas. Mas Jja& vimos que o mesmo projeto autoriza o Estado a
financiar construcdo, aquisicdo, 1instalacdo e equipamento de
escolas particulares. N&o é, pois, da manutencéao e
desenvolvimento do ensino publico que o projeto deseja tratar,
mas da transferéncia dos recursos da escola publica para a escola
particular. Pura e simplesmente isso.

Lembremos ainda que a distribuicdo dessas bolsas de estudos,
nos trés graus do ensino, passaria a ser, como Ja& o é a
distribuig¢cdo atual das Dbolsas, poderosa arma politica,
acentuando o regime de privilégios na educacdo brasileira. Como
as bolsas ndo d&o para todos, seriam distribuidas a alguns. E
isso é o que se chama transformar os recursos de ensino em fundo
de demagogia politica, desvirtuando por completo sua finalidade.
Como as bolsas devem corresponder ndo a um ano, mas a todo curso,
uma vez efetuada a primeira distribuicdo o Estado estaria
comprometido por todo um quadriénio pelo menos. O sistema de
bolsas, como vemos, seria um golpe de sorte no ensino publico.

Existe ainda um dispositivo enigmé&tico no projeto, gque vem
sendo considerado “golpistas”, pelos que o tém estudado com
isencdo de ensino. E o artigo 112, que dispde o seguinte: “Nas
escolas publicas gratuitas de grau médio ou superior, para cada

estudante devidamente matriculado tocard uma bolsa de estudos no
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valor correspondente ao curso efetivo do ensino, de acordo com
a estimativa do orcamento em vigor no estabelecimento”.

O que quer dizer isto? Se o aluno ja estd matriculado em
escola puUblica gratuita, que necessidade terd de bolsa estudo no
valor do ensino que gratuitamente 1lhe ¢é dado? Chegaram os
estudiosos a conclusdo de gque esse artigo objetivo facilitar ao
aluno de escola pUblica tranferir-se para a escola particular
que desejar, com as despesas pagas pelo Estado. De fato, o
pardgrafo primeiro do artigo 95 do projeto declara gue os
recursos referentes as bolsas de estudos “poderdo ser aplicadas
pelo candidato ou estabelecimento de ensino de sua livre
escolha”.

Confrontados esses dispositivos, parece que o legislador
quis garantir a cada aluno, matriculado em escola publica, a
continuidade dos seus estudos, em caso de falta de wvaga ou
mudanca de domicilio para lugar desprovido de escola publica do
mesmo nivel. Isso é uma suposicdo favoravel. Mas também pode
dar-se o contrario, ou seja, que o dispositivo seja aplicado
pura e simplesmente no desvio, sob qualquer pretexto, dos
recursos publicos para a escola particular. Se o aluno dispde da
bolsa e pode aplicéd-la como bem entender, ninguém poderad impedi-
lo de matricular-se hoje numa escola publica e amanhd transferir-
se para a particular, levando consigo a bolsa de estudos que o

Governo lhe concede, ndo se sabe por gue motivo.

OUTROS ASPECTOS

O projeto estd cheio de outros artigos negativos, que
revelam outros aspectos tremendamente prejudiciais. No plano
tedbrico, é uma propositura hibrida, misturando principios do
ensino publico e do ensino privado. No plano técnico, héa
dispositivos simplesmente calamitosos, estabelecendo a anarquia
em nosso sistema de ensino. No plano legislativo, é anti-

constitucional e anti-democratico. Este trabalho, guisemos
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apenas mostrar os pontos essenciais ou nodais, gue nos parecem
suficientes ©para provar o perigo da transformacdo dessa
propositura em lei.

Parece-nos que evidenciada a duplicidade dos ©pontos
essenciais do projeto, em que um dispositivo bom é seguido de um
mal que o destrdi, as confusdes feitas pelos seus defensores jé
ndo terdo mais efeito. Quem acompanhar a andlise que fizemos
estard suficientemente esclarecido, para ndo se deixar iludir
com argumentos brilhantes. Um edificio pode nos enganar, com sua
bela fachada, mas ndo nos enganard se conhecermos as falhas da
sua estrutura interna. O que fizemos aqui foi apenas 1isso:
mostrar as falhas internas da estrutura desse projeto monstruoso,
que deve ser rejeitado pelo Senado.

Lembremo-nos, porém, de qgue essa rejeicdo tem de ser
conseguida pelo povo. Por todos ndés, homens do povo, pais e méies
de familia, jovens que sonham com o futuro da péatria. Se néo
agirmos com energia e decisdo, o projeto sera transformado em
lei. Precisamos, por isso mesmo, de manifestar nosso repudio a
essa propositura, telegrafando ao Presidente do Senado e ao Lider
da Maioria do Senado, ou enviando-lhes cartas, oficios,
memoriais, listas de protestos, pedindo a rejeicdo do projeto-
monstro.

De outro lado, todos os esforcos estdo sendo feitos para
que o projeto se transforme em lei. Ja sabemos quantas vantagens
ele wvail proporcionar a muita gente. Toda essa gente estéa
empenhada numa campanha gigantesca, enviando telegramas, listas,
manifestos ao Senado, a favor do projeto. E preciso
compreendermos bem isso. Nosso dever, portanto, ndo é apenas
assinar a lista de protestos que é apresentada, mas fazer outras
listas, levar nosso parentes e amigos a telegrafar ao Senado,
promover o maior numero possivel de protestos. Facamos isso com
amor, com interesse pelo futuro de nosso pais e de nossa gente.

Lutemos sem cessar, & Venceremos.
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ANEXO C
Andlise das teses sobre a filosofia espirita

CLUBE DOS JORNALISTAS ESPIRITAS DE SAO PAULO

RUA DE SAO BENTO N. 21 - SOBRELOJA
SAO PAULO

PARECER SOBRE AS TESES DE NATUREZA FILOSOFICA

APRESENTADAS A 12 CONFRATERNIZACAO DE MOCIDADES

E JUVENTUDES ESPIRITAS DO BRASIL - MARILIA

I Tese: “Pluralidade dos mundos habitados” - Aglaé.

Ndo se trata propriamente de tese filosdéfica, mas antes de
histéria astrondmica,terminando por uma informacdo sobre o
problema da pluralidade dos mundos habitados na Doutrina
Espirita. Ndo atende as exigéncias de uma tese. E a simples
exposicdo de um assunto corriqueiro no meio espirita. Pode ser
recebido apenas como uma contribuicdo de boa-vontade, que por
sua vez deve ser estimulada, mas sem a classificacdo de tese

filosdfica.

IT Tese: “Estudo comparativo das filosofias com a filosofia
espirita” - Dassil.

Ndo se trata propriamente de um estudo comparativo, na
extensdo proposta pelo titulo, e que exigiria todo um volume. O
autor estabelece a condicdo do “individual e inconstante” para
0s sistemas filoséficos, e atribui a Filosofia Espirita a
condicdo de “lei constante e universal”. O trabalho assemelha-
se mais a uma tese, do que a anterior, e revela capacidade
filoséfica no autor, mas peca pela falta de conhecimento da
problemética filosdéfica. O proéprio Kardec afirmou que o
Espiritismo n&o se apresenta como verdade absoluta, mas como um
processo de descoberta da verdade; e que a Filosofia Espirita é

livre dos prejuizos do espirito de sistema. (Veja-se os
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prolegdmenos de “O Livro dos Espiritos”). O que hd de inconstante
nas filosofias (nunca da maneira exposta pelo autor), é
justamente o que a valoriza: a busca da

verdade. As filosofias do passado pecavam por se apresentarem
preciosamente como “leis”, por serem dogmdticas. Hoje, o valor
de uma filosofia é aferido pela sua problemdtica, e ndo pela sua
dogmética. A Filosofia Espirita antecipou essa situacdo, gquando
ndo se apresentou como “lei”, mas como um processo de busca,
livre e capaz de evoluir. Como se vé&, o problema foi mal colocado,
mas a tese merece ser considerada como uma tentativa de exame do
assunto, em geral, pouco tratado nesse meio. Considerada, apenas

nesse sentido, também como contribuic¢do, mas jamais aprovada.

ITII Tese: “Ac&o e Reacdo” - (Sem pseuddnimo, n° 30).

O problema é realmente filosbéfico, e assim foi colocado,
mas o desenvolvimento do trabalho estd longe de corresponder as
exigéncias de uma tese. A citacdo de Rhoden (o ex-padre Huberto
Rhoden) ndo foi das mais felizes, a menos que o trecho citado,
no contexto de que foi extraido, se Jjustifique por algumas
relacdes 1ldbgicas. Essa citagdo nos leva a um conceito
quantitativo da lei de causa e efeito, no plano moral, e que nos
parece absurdo. Alids, mesmo no plano fisico, e particularmente
diante do avanco atual da Fisica, o principio newtoniano perdeu
a sua rigidez. (Basta ver-se o conceito relativista e o conceito
quéntico da acédo). Quando o autor se restringe ao exame
doutrinério do problema, sua colocacéo é mais feliz,
principalmente ao acentuar “o papel do sofrimento” na evolucdo,
oposto a ideia de castigo, que o préprio Kardec sbé admitiu como
forma analdégica de exposicdo do assunto. Esta é a tese mais
aceitdvel das trés examinadas, é quena gque também ndo corresponde
as exigéncias de uma verdadeira exposicdo tedrica. Achamos que
pode ser aprovada em suas conclusdes, ressalvando-se sempre a
natureza parcial da aprovacdo, a fim de que se estabeleca o

sistema de apreciacdo exata das teses filosdéficas em nossos
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estudos, sem o que ficaremos numa posicdoc insustentével e

indefenséavel, diante dos estudiosos de filosofia.

Sdo Paulo, 5 de abril de 1965.

Prof. J. Herculano Pires
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ANEXO D

Campanha em Defesa da Educacio Brasileira
Manifesto pela escola publica e laica

[Manuscrito]

A Campanha de Defesa da Educacgdo Brasileira, promovida pela Associa¢ao Espirita de
Defesa da Escola Publica, encerra nesta data a sua primeira fase, preparando-se para o inicio da
seguinte. Provocada pela ameaca de votacao de substitutivo apresentado ao Projeto de Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, a Campanha prosseguira, apos a sangao da respectiva
lei, uma vez que a ameaca se consumou, ndo obstante o clamor publico, levantada contra ela.
A Educacdo Publica ja ndo estd apenas ameacada, mas duramente golpeada, e mais do que
nunca ¢ necessario lutar em sua defesa.

Apesar do golpe consumado, a Campanha ndo se considerava derrotada. A aparente
vitdria das forgas obscurantistas numa hora hora de crise politica nacional, ndo significa sem
triunfo, mas tdo somente um golpe de interesses, favorecido pelas circunstancias. Ao contrario
disso, os resultados da primeira fase da Campanha mostram-se positivos, concretos e de carater
duradouro, representando evidente vitoria dos seus promotores. Numa rapida analise, podemos
indicar os seguintes resultados da Campanha, nessa primeira fase:

1) Criacdo, a 14 de julho de 1960, em Sao Paulo, numa convencdo estadual, de que
participaram todas as organizacdes diretoras de movimento espirita estadual, da
Associacao Espirita de Defesa da Escola Publica;

2) Promogao, pela primeira vez, de intenso debate no meio espirita brasileiro, sobre os
problemas educacionais, através de palestras, conferéncias, mesas redondas, artigos de
jornais, revistas e programas radiofonicos espiritas e leigos, e realizagdes de duas
convengdes estaduais defesa da escola publica, com intensa distribui¢ao de folhetos de
esclarecimento popular em todo o pais;

3) Despertar de uma consciéncia pedagogica no meio espirita, e efetiva contribuicao para
0 mesmo na populagdo em geral, com plena compreensdo de amplo significado popular
da escola publica, em oposicao ao sentido privativista [sic], sectario e de classe da escola
particular, e consequente compreensao da necessidade de preservarmos o patrimonio
educacional da tradi¢cdo republicana brasileira.

4) Ampla divulgagdo da posicao espirita em face do problema educacional, mostrando sua
plena coincidéncia com os principios da pedagogia moderna, e portanto [....] correntes

231



esclarecidas e autorizadas que defendem a escola publica, integradas pelas mais altas
expressoes de pensamento pedagdgico brasileiro;

5) Despertar da auto-confianga do movimento espirita, que demonstrou a si proprio a sua
capacidade de reagir, em ambito nacional, contra as ameacas das forgas retrogradas,
opondo a sua vontade esclarecida as manobras obscurantistas, que forcam o pais a um
retrocesso historico de imprevisiveis consequéncias;

6) Demonstragdo, para o proprio movimento espirita e para o publico em geral, da validade
do sistema social espirita, que em vez de se apoiar numa estrutura de rigida hierarquia
autoritaria, se resolve no plano da liberdade e da responsabilidade individuais, de
maneira que um pequeno grupo de confrades foi capaz, - diante da justeza da causa, -
de levantar em seu favor as organizagdes doutrinaria de todo o pais e orienta-las numa
campanha sem precedentes;

7) Consolidacdo da Associacdo Espirita de Defesa da Escola Publica, como organismo
especializado, e sua adaptacdo inclusiva com mudanga de nome, para uma agdo
permanente no campo educacional, através do desenvolvimento de estudos pedagogicos
e a luz do Espiritismo, na constante vigilancia da defesa e aprimoramento do patrimdnio

educacional brasileiro.

Posicao Atual dos Espiritas

Analisadas as consequéncias da primeira fase da Campanha, esclarecamos a posi¢ao
atual dos espiritas, na fase nova que se inicia, de vigéncia da Lei de Diretrizes e Bases da
Educagao Nacional. Segundo concluiu a Associagdo Espirita de Defesa da Escola Publica, em
seu exame do problema, a posicao atual tem de ser de oposi¢cdo a deformacao que se pretende
realizar no sistema educacional do pais. Os espiritas ndo podem concordar com essa
deformagao, e devem lutar, com todas as suas forgas, pela reforma da legislagao de emergéncia,
forcando o retorno do pais a tradicdo educacional republicana, inica diretriz capaz de responder
as legitimas aspiragdes e necessidades de um povo livre.

A posicao atual dos espiritas ¢, portanto, de repulsa ao golpe desferido na educacdo na
educacdo popular, em beneficio de interesses particulares e confessionais. A Associacao
considera esse golpe como uma tentativa de retrocesso historico aos padroes educacionais do
medievalismo, com predominancia dos interesses do clero catolico na orientagdo da educagdo
nacional, e com inteiro desprezo pelas conquistas da pedagogia moderna e dos interesses reais

do povo e da patria. A lei sancionada restabelece-se pelo dominio educacional das ordens
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religiosas do Catolicismo Romano, tripudiando assim sobre as conquistas da legislagao
republicana, e até mesmo sobre os progressos que a educacao brasileira ja vinha realizando nas
ultimas fases do periodo monarquico. Voltamos, praticamente, ao periodo da educagao colonial.

Diante dessa situacdo critica, em que os interesses particulares e confessionais
colocaram a educacgao brasileira, os espiritas ndo podem cruzar os bragos. Herdeiros da mais
bela tradicdo pedagodgica que se iniciou com a revolucdo ideoldgica de Rousseau e se
desenvolveu com o movimento das Escolas Novas, os espiritas devem estrita fidelidade aos
seus principios doutrindrios ¢ aos ideais educacionais do codificador do Espiritismo, Allan
Kardec, o mesmo prof. Denizard Rivail, que foi discipulo de Pestalozzi e defensor da escola

publica na Franga, para cujo aprimoramento contribuiu com notaveis estudos.

Nova Fase da Campanha

Para o cumprimento desse triplice dever - de consciéncia, de doutrina e de civismo, - na
luta pela preservagao do futuro nacional, a Campanha da Defesa da Educagao Brasileira inicia,
com este manifesto, a sua segunda fase, conclamando os espiritas em geral, as instituigdes
federativas e de unificacdo, os grupos e centros doutrindrios, os organismos educacionais
espiritas, para o desenvolvimento de ampla a¢do conjunta, no sentido do seguinte esquema:

1) Apoio ativo, - moral, espiritual e material, particularmente financeiro, - as escolas
espiritas e a criacdo de novas escolas, como meio de defesa das novas geracdes contra
a deformagao sectaria do ensino;

2) Estruturacdo da Associacdo na forma de um instituto espirita de estudos pedagdgicos,
com a criacdo de nucleos estaduais, regionais e locais, por todo o pais, incumbidos de
realizar estudos e pesquisas, bem como examinar objetivamente as consequéncias da
aplicagdo da lei de Diretriz\es e Bases, mantendo atitude de permanente vigilancia na
defesa dos direitos constitucionais dos cidaddos, no plano educacional e do emprego
dos dinheiros publicos destinados a educagao;

3) Formagdao de um fundo especial de publicagdes pedagogicas, dirigido pelo referido
instituto para o mais amplo e permanente refor¢o de esclarecimento da opinido publica
e de criacdo de uma consciéncia pedagdgica nacional;

4) Intercambio permanente com as instituigdes nacionais e estrangeiras de estudos
pedagodgicos, e pleno apoio a movimentos de defesa da escola publica, oriundos da

campanha contra o substitutivo do projeto de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional,
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5) Lutaincessante pelo restabelecimento da lei de Diretrizes e Bases, nos termos do projeto
de 1948, anterior ao substitutivo deformante, com os acréscimos ¢ as deformacdes
resultantes dos estudos posteriores, realizados pelos professores da Universidade de Sao
Paulo, bem como, dos resultados de estudos e pesquisas a serem realizados daqui por
diante;

6) Luta incessante contra o ensino religioso nas escolas, por constituir instrumento de
coagdo das maiorias religiosas contra as minorias, € elemento de condicionamento das
consciéncias, consequentemente de deformagao do ensino e da educagao;

7) Luta incessante contra as discriminagdes raciais, de cor, ideoldgicas e religiosas, nos
estabelecimentos de ensino publicos e particulares com denuncia e ag¢do judicial nos

casos concretos.

Entendemos ser essa a unica maneira de comprirmos, com energia, mas sem 6dio nem
violéncia, dentro das garantias legais e dos principios de fraternidade humana, os deveres que
pesam, neste momento, de maneira indisfarcavel , sobre os ombros da coletividade espirita
brasileira.

Seja o nosso lema, nesta segunda fase, da Campanha da Defesa da Educagao Brasileira:

Pela educacio publica e laica: o dinheiro publico para a escola publica.
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ANEXO E

Declarac¢io Espirita de Principios Educacionais

A I Convencao Espirita de Defesa da Escola Publica, reunida em Sao Paulo, de 11 a 16
de julho de 1960, apoiada e integrada pelos 6rgaos de maxima representagdo do movimento
espirita est estadual, depois de examinar atentamente, com a colaboracdo de eminentes
educadores de educadores de orientagdes ideologicas diversas, a situacao atual do ensino e da
politica educacional no Brasil, resolve:

a) - Declarar lesivo aos interesses nacionais, altamente atentatorio as conquistas
democraticas da educacdo brasileiras e ao seu desenvolvimento, e anti-constitucional, o Projeto
de Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, aprovado pela Cdmara Federal e em
tramitacdo no Senado da Republica.

b) - Manifestar sua esperanga de que o Senado rejeite essa nefasta propositura,
propiciando a necessaria oportunidade a Camara Federal para reexaminar sua posicgao,
atualmente comprometedoras, em face de problema basico da educagao.

C) - Apelar aos Partidos, as Instituicdes representativas de nossas forgas
econOmicas, sociais e culturais, seriamente ameacadas pelas inevitaveis e imprevisiveis
consequéncias do referido projeto, e a sua exceléncia o sr. Presidente da Republica, para
tomarem medidas urgentes de preservagdo do nosso patrimonio educacional.

d) - Apelar as Bancadas Paulistas na Camara e no Senado Federal para que tomem
posi¢do enérgica na defesa da escola publica, do ensino livre e obrigatdrio em todo o pais, como
unico meio possivel de libertarmos o povo do analfabetismo, da ignorancia e da miséria.

e) - Formular a seguinte declaragdo espirita de principios educacionais, que define
a posi¢ao dos espiritas paulistas, em consonancia com os de todo o pais, segundo a orientagdo
doutrinaria e as manifestagdes individuais e de instituicdes ja efetuadas por todo o territorio
nacional, em face do problema da educagao:
1°) No plano geral:

I - Ensino livre, gratuito, e educagdo leiga, para toda a populacdo através de escola
publica, mantida pelo Estado, segundo a politica educacional e a filosofia democratica da
educagdo consagradas pela Constituicao Federal.

IT - Liberdade para a iniciativa particular no ensino supletivo, em todos os graus, desde
que respeitados os principios democraticos e o carater leigo do ensino publico, indispensaveis
a formagao da unidade espiritual da nagdo, em bases humanistas.
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IIT - Exclusao urgente do ensino religioso facultativo nas escolas publicas e particulares,
por constituir fonte de discriminagdes e injusti¢as, prejudicando os superiores objetivos
pedagbgicos.

IV - Formagao moral no ensino leigo, como supletivo da familiar [sic], através de
normas ¢ticas de ordem geral e de educagao civica elevada, com vistas a formac¢ao humanista.

V - Ensino da religido como matéria filosofica, nos cursos médio e superior, sem
qualquer tendéncia sectaria ou particularista,

VI - Instituicdo de penalidades legais para a pratica de qualquer forma de discriminacao
nas escolas publicas e particulares, inclusive as decorrentes da posicao civil dos pais.

VII - Combate a evasao escolar no curso primario, assegurando-se a sua extensao a toda
populacao em idade escolar.

VIII - Instituicdo de medidas efetivas de aproveitamento vocacional, a partir do curso
primario, superando-se, com os recursos do Estado, os prejuizos decorrentes dos desniveis
econdmico-sociais, no aproveitamento de aptidoes especiais.

IX - Incentivo do ensino técnico, agricola, e da pesquisa cientifica, através de
planejamento adequado e da instalacdo de escolas primdrias, médias e superiores
especializadas, em todo o pais.

X - Aplicacdo rigorosa dos dinheiros publicos na manuten¢do, desenvolvimento e
aprimoramento do ensino publico, sem qualquer desvio de recursos para a escola particular ou

outras finalidades.

2°) No plano doutrinario:

XI - Ensino da Doutrina Espirita no lar e nas instituigdes doutrinarias, através de cursos
especiais, como se faz atualmente.

XII - Institui¢@o de cursos de extensdo cultural para jovens e adultos, relacionados com
a Doutrina Espirita, a exemplo dos que sdo ministrados pelo Instituto de Cultura Espirita do
Brasil, visando a boa formacgao cultural do meio espirita.

XIII - Manutengdo das escolas espiritas existentes e criagdo de outras, no maior nimero
possivel, como meio de propiciar aos pais espiritas a oportunidade de subtrairem seus filhos as
influéncias e a coagdo religiosa imperante na maioria das escolas particulares, e até mesmo na
escola publica atual, minada pela excrescéncia legal do ensino religioso facultativo.

XIV - Apoio e incentivo as institui¢des de pesquisa cientifica da fenomenologia espirita,

objetivando o desenvolvimento constante das bases cientificas da doutrina.
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XV - Esclarecimento constante da opinido publica sobre o sentido e a finalidade
humanista do Espiritismo, como um momento histérico de transicdo dos problemas
sobrenaturais para o plano do natural, enquadrados na sistemadtica racional das leis que regem

0 universo,
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ANEXO F

FRENTE NACIONALISTA DE SAO PAULO
COMITE NACIONALISTA LOTT - JANGO
PATEO DO COLEGIO N° 1 (ESQ. PRACA DA SE) - CAIXA POSTAL 609 - TELEFONE 33-3896

SAO PAULO, 11 DE JULHO DE 1960.

MOCAO DE SOLIDARIEDADE

A FRENTE NACIONALISTA DE SAO PAULO, NA OPORTUNIDADE DA 1°
CONVENCAO ESPIRITA DE DEFESA DA ESCOLA PUBLICA, TRAS, AOS
CONVENCIONAIS ESPIRITAS REUNIDOS NESTE MEMORAVEL CONCLAVE, O
CALOR DE SUA FRATERNA SOLIDARIEDADE.

SAUDACOES NACIONALISTAS
ROGE FERREIRA
SECRETARIO GERAL
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ANEXO G

PARTIDO SOCIALISTA BRASILEIRO
PRACA CARLOS GOMES, 109 - FONES 36-825 / 33-9784
SAO PAULO

S. PAULO, 14 DE JULHO DE 1960

Ao
Clube dos Jornalistas Espiritas do Estado de S. Paulo

Capital

O Partido Socialista brasileiro vem congratular-se com o
Clube dos Jornalistas Espiritas pela realizacdo da I Convencéo
Espirita de Defesa da Escola Publica em S. Paulo.

Outrossim, trazemos a VV. SS. o0 nosso irrestrito apoio a
t&o nobre campanha. A soma dos nossos esforcos fard com que os
grupos interessados na comercializac¢do do ensino recuem de seus
abjetos propdsitos.

Na certeza de que a presente campanha em prol da Escola
Pliblica serd vitoriosa, aproveitamos para augurar-lhes pleno

éxito e enviar-lhes nossas

Saudacdes Socialistas

Raul Rodrigues - Presidente do

Diretdério Municipal

Manoel R. Carvalheiro - Secretédrio

Geral do D.M.
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ANEXO H
Panfleto 1- Clube dos Jornalistas Espiritas: Campanha em Defesa da Educacao Brasileira -

Mocidade Espirita “Leopoldo Machado”

Mocidade Espirita “Leopoldo Machado”
Correspondéncia - Rua Conde D’Eu, 90

Sorocaba - Est. de Sdo Paulo

HISTORIA EM 4 QUADROS

I - ANTIGUIDADE - Educagao religiosa: seu fim era ensinar o culto dos deuses e a ciéncia
sagrada, submetendo o povo aos reis e aos principes. Os mestres eram sacerdotes, donos do

saber, e predominavam pelo fanatismo.

IT - IDADE MEDIA - Educagdo catdlica: seu fim era propagar, manter ¢ defender a fé,
submetendo o povo, os reis e os principes ao clero. Os mestres eram sacerdotes donos do saber,
e dominavam pelo fanatismo. Os que quisessem ensinar verdades contrarias aos dogmas, seriam

queimados como hereges. O homem nao valia nada, diante dos principios teoldgicos.

IIT - IDADE MODERNA - Com o Renascimento, a Educacdo comegou a se libertar da Religido.
As grandes cidades se transformaram em centros de cultura, contrarios ao fanatismo dogmatico.
Os dogmas de fé foram submetidos a andlise e a critica. Novos mestres surgiram libertos da
Igreja, dos reis e dos principes, para ensinarem principios humanos. O humanismo substituiu o

fanatismo teoldgico. O fim da educagdo era ensinar o homem a ser Homem, e a ndo ser sectario.

IV - IDADE ATUAL - Educagdo livre, democratica, humana, dada por professores que nao
pertencem a Igreja, mas ao Estado. Seu fim ¢ fazer de cada crian¢a e de cada jovem um
verdadeiro Homem, liberto dos resquicios do fanatismo. Por isso mesmo, o fanatismo reage,
apoiado por comerciantes do ensino e demagogos politicos, contra a escola livre, que ¢ a Escola
Publica. Dever de todos os cidaddos conscientes ¢ defender a educacdo livre, conquista da

civilizagdo, defendendo a ESCOLA PUBLICA.
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ANEXO 1
Panfleto 2- Clube dos Jornalistas Espiritas: Campanha em Defesa da Educacdo Brasileira -

Mocidade Espirita “Leopoldo Machado”

VOCE ja pensou nas escolas do Governo fechadas por falta de verbas? Nos Grupos Escolares
vazios, caindo aos pedagos enquanto as criangas vadias aumentam no seu bairro? Em milhares

de professores sem classes, num pais cada vez mais analfabeto?

Vocé ja imaginou este quadro? Veja sé: enquanto faltam recursos para manutengao nas escolas
do Governo, que sdo gratuitas, abertas a todos, as escolas particulares, que sdo pagas e bem
pagas, a absorver as verbas do ensino, e seus donos a passear de “rabo-de-peixe” no nariz dos

pobres sem escolas?

Vocé ja pensou na beleza desse quadro? Imagine s6: as criangas pobres sendo dispensadas de
ir a escola e aprender a ler, - porque a propria lei as dispensa, por serem pobres! - e as ricas e
remediadas sendo pagas por seus pais e pelo Governo, duplamente pagas, para frequentarem

escolas granfinas e cada vez mais ricas?

Vocé ja pensou no futuro de um pais em que a educacao sustenta e aumenta os privilégios de
classe, mantendo os pobres na ignorancia e na pobreza? J4 pensou num ensino dirigido por

interesses desta ou daquela religido, - em prejuizo das outras e da liberdade de pensamento?

Pois tudo isso € o que pretende o Projeto de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional, aprovado
pela Camara Federal e agora em andamento no Senado. Se vocé ndo concorda com esse suicidio
educacional da Nagado, e quer defender a gloriosa tradicao liberal da educacao brasileira, entdo
proteste junto ao Senado, por meio de cartas, oficios, telegramas e promova reunides de
protestos em seu bairro, em sua rua, em seu clube, contra a ameaga de uma hora para outra! So6
assim poderemos vencer, para depois, sobre o futuro livre do Brasil, erguermos os dedos como

Churchill, formando o signo da vitdria.
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VIVA A DIFERENCA!

ESCOLA PUBLICA

E gratuita.
Mantida pelo Governo, para todos.
E leiga: respeita a religido de todos.

E livre: ensina a verdade cientifica

E democratica: pobres e ricos, brancos
€ negros, sentam-se juntos.

E humana: respeita a todos.

E progressista: forma o espirito com
vistas ao futuro, por um mundo melhor.

E ampla: constréi o Brasil democratico,
em que todos sdo iguais perante Deus e
a Lei, sem distingdes.

E dinadmica: ensina a pensar.

ESCOLA PARTICULAR

E paga. E bem paga!
Mantida por particulares, para poucos.
E sectaria.

E condicionada: s6 ensina o que
conveém.

E granfina: pobres ndo tém vez, negros
e mulatos sdo afastados.

E restrita: repele os filhos de
desquitados.

E retrograda: fecha o espirito em
crengas e habitos antigos.

E estreita: divide as criangas e o0s
jovens, fomentando distin¢des
desumanas.

E estética: ndo deixa pensar.
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