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RESUMO

Este texto dissertativo consiste em uma tentativa de resgatar os discursos sobre familia e
sexualidade presentes em um dos mais influentes jornais catdlicos do Brasil, o Lar Catdlico.
Tal jornal, publicado pelos missionérios do Verbo Divino, circulou por praticamente todo o
século XX, principalmente nos estados de Minas Gerais, Rio de Janeiro e Sdo Paulo. O
recorte temporal estabelecido por esta pesquisa, que compreende os anos de 1954 a 1986, ndo
foi estipulado aleatoriamente. Na verdade esse periodo histérico comporta alteracdes no
ambito das relacdes familiares e sexuais, com a aprovacgdo da lei que permitia o divércio no
pais e com o advento e popularizagao dos meios anticoncepcionais. No campo da cristandade,
a realizagdo do Concilio Vaticano II trouxe novos horizontes para o catolicismo, pois tinha
por objetivo aproximar a Igreja Catélica do mundo contemporaneo. Cabe a esta pesquisa
analisar como essas alteracdes foram percebidas pelos editores do Lar Catélico e como elas
foram mobilizadas para se adequarem ao projeto do jornal, que consistia na ordenacdo social
através da constru¢ao de relacdes familiares. Assim, interessa observar o modo como o
periddico conduziu a discussdo sobre a familia, evidenciando o seu posicionamento sobre o
divércio, o nimero de filhos e maternidade e como ele pretendeu controlar os corpos,
enfatizando temas como virgindade, aborto e sexualidade feminina. Além disso, esta
dissertacdo também se ocupa em perceber como os discursos elaborados pelo jornal, que
possibilitaram a constru¢do de diversas representagdes sobre género, familia e sexualidade,
foram apropriados pelos leitores e embasaram as suas praticas. Para alcancar esse objetivo,
empreendeu-se a discussdo a respeito do contetido de uma coluna especifica, denominada
Intercambio com os Leitores. Tal coluna consistia em um espago no qual os mesmos
poderiam desenvolver lagos de sociabilidade, relatar seus descontentamentos em relacdo os
seus conjuges, revelar seus conflitos e harmonias familiares e ainda buscar novas alternativas
de relacionamentos afetivos.

Palavras-chave: Lar Cat6lico. Imprensa. Igreja Catélica. Género, sexualidade e familia.



ABSTRACT

This dissertative text is an attempt to recover the speeches about family and sexuality
presented in one of the most influential Catholic newspapers in Brazil, the Lar Catdlico. This
newspaper, published by the Verbo Divino missionaries, circulated by virtually the entire
twentieth century, especially in the states of Minas Gerais, Rio de Janeiro and Sao Paulo. The
time frame established by this research that covers the years 1954 to 1986, was not set at
random. In fact, this historical period contains modifications in the context of familiar and
sexual relationships, with the approval of the law that allowed divorce in the country and with
the advent and popularization of contraceptive methods. In the field of Christianity occurs
The Second Vatican Council, which was intended to approach the Catholic Church with the
contemporary world. The intention of this research is to analyze how these changes were
perceived by the editors of Lar Catolico and how they were mobilized to suit the design of the
newspaper, which consisted of the social order by building family relationships. Thus, it is
interesting to observe how the newspaper conducted the discussion about family, showing its
position on divorce, the number of children and motherhood and how it intended to control
the bodies, emphasizing issues such as virginity, abortion and female sexuality. Furthermore,
this dissertation also try to perceive how the speeches elaborated by the newspaper, which
allowed the construction of different representations of gender, family and sexuality, were
appropriated by readers and had based their practices. To achieve this goal, the discussion was
undertaken regarding the content of a particular column, named Intercambio com os Leitores,
which consisted of a space in which they could develop bonds of sociability, report their
discontentment about their spouses, reveal their conflicts and familiar union and even find
new relationships.

Keywords: Lar Catdlico. Press. Catholic Church. Gender, sexuality and family.
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1 INTRODUCAO

Formador da opinido ptiblica do Brasil e em perfeita consonincia com a doutrina
catdlica, atuante, moderno e profundo no noticidrio.!

Assim se definiu o semandrio religioso Lar Catélico, na sua primeira edi¢do do ano
de 1967. As palavras acima transcritas permitem compreender qual seria a tendéncia a ser
seguida pelo jornal, ao longo de sua trajetéria: modernizar seus aspectos graficos e incluir
temas de interesse para toda sociedade, procurando redefinir sua relacdo com o seu publico
leitor a cada momento de sua histéria. Tudo isso deveria ser feito sem que o jornal perdesse a
sua esséncia principal: a defesa de uma visd@o de mundo ancorada em uma doutrina crista.

Em principios do século XX, a imprensa se tornava cada vez mais diversificada,
expandindo temas de matrizes politicas e ideologias diferenciadas, para assim atender a um
publico oriundo de um espago urbanizado (ELEUTERIO, 2008). Assim, os érgdos dedicados
a imprensa se multiplicam no Brasil, surgindo as grandes empresas jornalisticas
(NASCIMENTO, 2006), que impulsionaram o desenvolvimento de uma opinido publica
brasileira. Diante do crescimento de uma imprensa de orientacdo laica, com suas préprias
percepcoes sobre o social, hd um incentivo para o fortalecimento da “boa imprensa’.

O posicionamento dos jornais laicos fazia com que os clérigos denunciassem a falta
de cuidado que aqueles tinham em relagdo a religido. Acreditava-se, portanto, que deveria ser
oferecida aos catdlicos a possibilidade de manter contato com uma imprensa que colocasse as
questdes religiosas em destaque. Assim, segundo Riolando Azzi, o movimento da “boa
imprensa” tinha a proposta de fazer frente aos desequilibrios proporcionados por uma
imprensa de cunho liberal e magonica e pelas demais publicacdes acusadas de impiedade e
imoralidade (AZZI, 2000).

Em meio a esse processo, na cidade de Juiz de Fora, os padres da congregacdo do
Verbo Divino colocaram em prética o seu projeto educacional através da criacdo de um jornal
cat6lico voltado para o consumo da familia: o Lar Catdlico. O jornal, publicado
semanalmente, se consolidou, chegando aos anos 50, ja respaldado por alguma tradicdo e

contando com um fiel publico leitor, que tenderia a crescer nas décadas seguintes.

"LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.1, 15 jan. 1967.



11

Em meados da década de 50, o semandrio catdlico se encontrou imerso em um pais
mais urbanizado, cujos meios de comunicacdo se tornavam mais diversificados e atrativos (o
cinema, o radio e posteriormente a televisdo). A prépria imprensa escrita se modernizava em
termos graficos (CAPELATO, 1994), com a inten¢do de se tornar mais atrativa para o grande
publico e novas revistas de cultura geral destinadas para o publico feminino tomavam conta
do mercado. Todos esses meios de comunicacdo emitiam seus discursos, construindo
representacdes sociais sobre os diversos segmentos da vivéncia humana, dentre eles a familia,
as relagdes de género e a sexualidade. Assim, cabia ao Lar Catdlico competir, conviver ou
referendar tais representagdes, articulando praticas discursivas, pautadas em uma doutrina e
em um discurso religioso.

Assim, € preciso definir que esta dissertacdo tem por objetivo examinar o modo
como a Igreja Catdlica, por meio do projeto de midia impressa idealizado pela Congregacao
do Verbo Divino, difundiu discursos que visavam a construir ou fortalecer representacdes
sobre a familia e a sexualidade. Inicialmente, havia a intencdo de trabalhar com o Lar
Catolico observando principalmente a coluna Intercambio com os Leitores, na qual estes
participavam efetivamente, emitindo suas opinides e pedindo conselhos. A intencdo seria
tracar quais foram as transformacdes e as permanéncias no posicionamento das mulheres
catllicas em relacdo a sexualidade e a familia, no periodo demarcado entre os anos 50 e 80 do
século XX.

No entanto, com a leitura mais apurada das fontes, foi possivel perceber que nao se
poderia fazer uma andlise do pensamento feminino sem levar em conta todo o processo pelo
qual tal pensamento estava sendo construido. Em contato com os textos divulgados pelo Lar
Catdlico, os leitores se deparavam com uma série de tematicas que envolviam o catolicismo
da época.

O jornal ndo servia apenas para informar aos catélicos as delibera¢des do Vaticano.
Além disso, ele funcionava como um dispositivo educativo e normatizador, que visava a
formar o bom catélico, sugerindo modelos de comportamento que interferiam em diversos
aspectos da vida do sujeito. Entendendo o jornal como um veiculo de difusdo de
representacdes, que repercutiria de alguma forma na prética cotidiana de seus leitores, tornou-
se necessario se dedicar a investigd-lo como um todo. Desse modo, ele deixou de ser apenas
uma fonte privilegiada para atingir os objetivos estabelecidos, transformando-se no objeto de
pesquisa. Assim, € possivel concordar com Luca e Martins (2008), quando essas afirmam que

os jornais funcionam tanto como sujeitos da Histéria (no sentido de que participam
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ativamente da construcdo do social), quanto como objeto da Histéria (no caso, objeto da
pesquisa histdrica).

O estudo dos discursos do periédico em questio busca entender como este se
sintonizava com os movimentos da Igreja Catdlica nacional e internacional. Movimentos
esses que objetivavam compreender € a0 mesmo tempo ordenar a sociedade em um momento
de grandes transformacdes socio-culturais. Tal ordenamento, como reflete o jornal, tinha
como principais estratégias construir representacoes sobre a familia e a sexualidade que
fossem condizentes com os anseios do catolicismo. Nao se pode perder de vista, nas primeiras
décadas enfocadas nesta pesquisa, mais especificamente nos anos 60, a instituicdo Igreja
Catolica passou por uma de tentativa renovacdo do didlogo com a sociedade através da
realizacdo do Concilio Vaticano II (SANTOS A. L, 2006), que abriu uma nova fase na
Historia da Igreja, repercutindo na elaboracao discursiva do jornal.

Portanto, as reflexdes que originaram este texto dissertativo procuraram se pautar na
questdo da constru¢do, empreendida pelo semandrio Lar Catélico, das representagdes sobre a
familia, diferencas de gé€nero e sexualidade. Assim, foi necessario fazer uma alusdo breve
sobre aspectos como produgdo e circulacdo desses periddicos, para enfatizar melhor os
discursos produzidos e as possiveis praticas efetivadas pelos leitores, resultantes do modo
como esses se apropriavam do que liam nas pdginas da “boa imprensa”.

Entendendo os meios de comunica¢do de massa como um espago privilegiado para
difundir ideologias, discursos e representacdes, a Igreja Catdlica buscou legitimar suas

posicdes frente ao laicato, utilizando-se desses meios. De acordo com Zaira Ary (2000):

A Igreja Catélica foi por mim encarada como uma instituicdo produtora de
simbolos, de valores e de normatizacdes estritas, visando a assujeitar a consciéncia e
a acdo de seus adeptos aos limites morais impostos por sua doutrina, apesar também
de levar em conta as possiveis adaptacdes espaciais e temporais € as transgressdes
das suas normas prescritas, reavaliadas e perdoadas, [...] Essa Igreja pode ainda ser
sociologicamente compreendida como um sistema de reprodugdo ideoldgica
responsavel, entre outros, pela difusdo de doutrinas, de concepcdes, de
representacdes coletivas, de valores e de normas contraditérias, mas
fundamentalmente justificadoras das desigualdades sociais, ai compreendidas as
desigualdades sexuais. (ARY, 2000, p.18,38).

Nesse sentido, tal periddico funcionava como uma tentativa, por parte do clero, de
difundir sua doutrina elaborando discursos que visassem a construir representagdes sobre os
comportamentos sociais, normatizando os costumes vigentes na sociedade e formando a

consciéncia dos sujeitos.
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-

E preciso esclarecer que o semandrio enfocado neste trabalho circulou durante
muitos anos em Juiz de Fora. Teve uma histdria de vida longeva, pois seus primeiros nimeros
foram publicados no ano de 1919, continuando a circular até meados da década de 80.
Durante esse periodo, oscilou entre momentos de crise e crescimento, mas sempre buscou ser
acessivel ao maior nimero de leitores possivel. Entre as décadas de 60 e 70 alcangcou projecao
nacional, se tornando um dos periddicos catdlicos mais consumidos do Brasil.

Mesmo tendo sido extenso o periodo de vida desse jornal, compreendendo muitas
décadas do século XX, esta pesquisa procurou realizar um recorte temporal, enfatizando o
periodo histérico que estende dos anos 50 até meados da década de 80, mais precisamente
entre os anos de 1954-1986. Essas datas circundam acontecimentos importantes para a
histéria do jornal: a criagdo da coluna Intercdmbio com os Leitores e a passagem do editorial
para o controle da CNBB?. Esse recorte também comporta diversos acontecimentos nacionais
e internacionais que, de certa forma, repercutiram no modo de entender e vivenciar a
sexualidade e as relacdes de género. A liberacdo sexual, a massificacio dos métodos
anticoncepcionais, a aprovacdo do divoércio, o reforco do movimento feminista e no plano
religioso, a introducdo da teologia da libertacdo e a realizacdo do Concilio Vaticano II
compdem o contexto histérico que contribuird para as transformacdes dessas representacdes €
praticas estudadas.

E possivel perceber que os diversos segmentos da sociedade, dentre eles a imprensa
leiga, buscaram também construir representacdes sobre essas temdticas, principalmente no
que diz respeito ao posicionamento da mulher em suas relagdes sexuais e familiares antes e
depois da chamada Revolucdo Sexual, proporcionada pelo aparecimento dos métodos
anticoncepcionais. Sendo esse um periodo fértil na consolidacio e depois na reelaboracao de
discursos sobre a sexualidade e a familia.

Observando a vocagdo desse periddico para a constru¢do de discursos
normatizadores, que buscavam enquadrar as relacdes entre aos gé€neros, a formacdo das
familias e as vivéncias sexuais, em modelos pretendidos pelo catolicismo, esta dissertacdo
procurou perceber como esses discursos foram estruturados, alcangando o status de verdades
absolutas e incontestaveis, dentro desse peridédico. Uma vez que funcionando como os porta-

vozes da Igreja Catdlica, institui¢ao que apregoa ser a mensageira e a representante da palavra

2 Efetivamente, a coluna comeca os seus trabalhos no ano de 1954 e a transferéncia de editorial se deu no ano de
1984. Procurei estender o estudo por mais dois anos, no intuito de verificar como o jornal se comportou sob a
influéncia da CNBB.



14

Deus, as opinides emitidas em suas paginas poderiam ser entendidas pelos leitores como
transcendentais.

Pretendia-se transmitir a ideia de que a moral familiar e sexual defendida pelos
catflicos era o caminho natural a ser seguido, desconsiderando praticas alternativas.
Naturaliza-se assim a estrutura familiar e sexual idealizada pela religido. Essas verdades
produzidas resultavam em possiveis representacdes, que tinham por objetivo influenciar no
processo de construcdo que os sujeitos realizavam de suas percepgdes sobre as relacdes
sociais e de género. Eni Orlandi interpreta o discurso religioso como autoritdrio: aquele em
que "[...] a voz do padre — ou do pregador, ou, em geral, qualquer representante seu — € a voz
de Deus." (ORLANDI, 1995, p.13). Desse modo, ha uma hierarquia que separa o locutor do
interlocutor, privilegiando o primeiro. Isso ird dificultar a contestacdo desse discurso
religioso.

Os discursos religiosos se revestem de um cariter sagrado e tendem a assegurar
sacralidade também a aqueles que os proferem. O jornal fragmenta e seleciona os discursos
que advém da Biblia, que sdo frutos dos concilios e das elaboracdes papais, € com isso,
herdam uma parcela de sacralidade. Segundo Luiz Roberto Benedetti, para conseguir
estruturar uma verdade, a Igreja Catdlica enquanto uma institui¢ao que se encontra no mundo
profano, deve ancorar-se em algo “intemporal, eterno, transcendente, imune as oscilacdes
histéricas” (BENEDETTI, 2009, p.22). Talvez por isso, na atualidade, ela ainda encontre
dificuldades para ela se desvincular de determinadas questdes éticas como aborto, dissolucdo
dos matrimonios, mesmo diante de um contexto histérico que desprivilegia tais posi¢des.

A falta de percep¢do a respeito das necessidades contemporaneas é o motivo pelo
qual a sociedade, em um movimento inverso ao verificado em momentos anteriores, tende a
deslegitimar esse discurso. O recorte histérico escolhido para esta pesquisa ajuda a evidenciar
essas possiveis descontinuidades entre a realidade social e os valores defendidos. Ao longo
dos mais de trinta anos estudados, o contexto histérico se modificou, sendo possivel verificar
que em alguns momentos o discurso catdlico teve mais penetragdo na sociedade.

No entanto, mesmo que tendendo para a atemporalidade, os discursos nao
permanecem integralmente os mesmos, até porque as entidades que os produzem sdo
diferentes e sofrem com a acdo do tempo. Entendendo tais discursos como instincias
histdricas, € necessdrio verificar quais foram as permanéncias e as transformacdes ocorridas
ao longo dessas trés décadas dentro desse corpo discursivo catdlico presente nos jornais.

Mesmo percebendo que existe a continuidade, que a reafirma alguns preceitos, dos quais a
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Igreja Catdlica ndo deseja se desvencilhar para manter a sua identidade e a coeréncia em seu
pensamento, pode-se verificar uma mudanga de abordagem em relacdo a algumas teméticas.

Além disso, é possivel perceber que as preocupagdes que o catolicismo vivenciava
variavam com o tempo e com 0s acontecimentos que eram experimentados pela sociedade.
Como exemplo pontual nesse sentido pode-se citar a votacdo da lei que colocou o divércio em
vigor no Brasil na década de 70, que suscitou um debate muito intenso sobre esse mérito nas
paginas dos jornais catdlicos, fazendo-os reafirmarem a indissolubilidade do matrimonio.
Logo, € interessante observar como a Igreja Catdlica tenta se articular para dar uma resposta
aos anseios de uma determinada época, através das pdginas dos seus jornais.

E notdvel o fato de que em diversos momentos da Histéria, a Igreja Catélica se sentiu
responsavel por regular condutas, no que se refere a sexualidade, conjugalidade e familia
(RANKE-HEINEMANN, 1996), para assim conquistar o seu projeto de ordenamento social
(BERGER, 1985). Em outras palavras, essa instituicdo acreditava que a ordem social deveria
ser mantida frente aos desequilibrios da sociedade contemporanea. Essa manutencdo sé seria
possivel se a familia, entendida como célula da comunidade, fosse preservada. Como
estratégia para alcangar tal objetivo se torna necessario doutrinar as mulheres, de modo a fazer
delas um instrumento para educar toda a familia dentro dos moldes cristdos, uma vez que
recafa, naquela época, sobre o sexo feminino a responsabilidade sobre a conducdo da
educacdo dos filhos (AZZI, 1993).

Assim, a imprensa catélica de Juiz de Fora, criou mecanismos para atrair o publico
feminino. Em meados da década de cinquenta, o jornal Lar Catolico abriu um espaco
inteiramente dedicado as mulheres, a Pdgina Feminina. Funcionando como um instrumento
de controle e coercdo das mulheres, através do reforco de um discurso’® de feminilidade,
ancorado em questdes referentes a conjugalidade e a maternidade, a Pdgina Feminina se
constituiu em espago privilegiado dentro do jornal. Embora essa secao tenha se modificado
com o tempo, perdendo visualmente em termos de conteido, parcela da sua feminilidade, ela
ainda manteve alguma ingeréncia sobre as praticas femininas.

Como ja foi citado anteriormente, uma das principais funcdes as quais se destinava o
periddico era justamente defender e legitimar um comportamento cristdo, que estava
diretamente relacionado ao estabelecimento € manutencdo de um modelo familiar que previa

o casamento baseado na necessidade de ter e educar filhos. Para tal empreendimento, a

3 Nesse caso, entendendo a produgdo do discurso aos moldes de Michel Foucault, quando afirma que: “em toda a
sociedade a produgdo do discurso é ao mesmo tempo controlada, selecionada, organizada e redistribuida por
certo nimero de procedimentos que tem por fungdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento
aleatdrio, esquivar sua pesada, temivel materialidade.” (FOUCAULT, 1996, p.9).
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mulher seria uma peca essencial, pois, se comportando como boa mae e esposa, ela estaria
disseminando por toda a familia, através de sua acdo educativa, os valores previstos pelo
cristianismo. Esse sentido de protecao da familia através da instrucdo da mulher ainda é
bastante evidente nas décadas que se seguiram.

Na verdade, como demonstra a historiadora Cldudia Maia, muitas outras instituicdes
e grupos sociais, além da Igreja Catdlica, estabeleceram, a partir da modernidade, praticas
discursivas que visavam a colocar a familia como centro da vida social e a conjugalidade
como uma necessidade, principalmente para as mulheres, estabelecendo assim formas de
poder dentro das relacdes de gé€nero. Nesse sentido, para a autora a modernidade “fez
funcionar minuciosas engrenagens € micro-poderes que passaram a agir sobre 0s sujeitos,
assujeitando-os, segundo modelo socialmente definido e aceito, a partir de varias instituicoes,
mas principalmente da familia conjugal e nuclear” (MAIA, 2007, p.43).

Essas préticas discursivas, as quais também podem ser encontradas nas diferentes
obras catdlicas do periodo estudado, que visavam a demonstrar a necessidade do matrimonio
e da educagdo sexual crista para a sociedade, exercem um papel fundamental na formacgao e
na constru¢ao do sujeito. Uma construcdo, no entanto, que € perpassada por poderes: o poder
que o discurso exerce na constru¢do do sujeito e o poder que esse sujeito possui de assumir
esse discurso enquanto seu.

Nessa perspectiva, além do trabalho realizado com os diversos artigos presentes no
jornal, esta pesquisa entende a coluna Intercambio com as Leitoras (que sempre esteve
presente no jornal Lar Catolico, durante o periodo estudado) como sendo uma fonte
interessante de andlise, pois através dela se pode sentir o poder que as préticas discursivas do
jornal exerciam sobre as leitoras € o modo como estas as ressignificavam e tentavam
responder a essas representagoes.

Assinada por Maria Madalena Ribeiro de Oliveira, tal coluna consistia em um espago
no qual as leitoras poderiam emitir opinides a respeito do conteudo da Pdgina Feminina e
principalmente, relatar os seus problemas pessoais e afetivos, pedindo auxilio para soluciond-
los de modo eficaz. Assim, € possivel também ter acesso ao discurso, ainda que fragmentado
e editado por Maria Madalena, das jovens leitoras. A partir dos depoimentos ali presentes, €
possivel encontrar indicios sobre o comportamento e o pensamento da época estudada (1954-
1986), observando as expressdes individuais e os ideais de moral, familia, casamento e
sexualidade que as leitoras compartilhavam. Em contrapartida, os conselhos oferecidos por
Maria Madalena Ribeiro de Oliveira refletiam os principais anseios do catolicismo em relagdo

a familia e o comportamento feminino.
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As cartas publicadas permitem pensar que podemos encontrar praticas desviantes do
ideal de boa mulher defendido pelo jornal. Assim, nem sempre as representacdes elaboradas
pelo discurso do jornal se convertiam em praticas diretas, pois estas variam de acordo com o
contexto no qual o sujeito estava inserido.

Utilizar jornais catélicos como fontes histdricas, como esclareceu Ana Cldudia Ribas
(2009)*, é uma iniciativa relativamente nova, pois durante muito tempo a historiografia
desvalorizou esse tipo de fonte, duvidando de sua imparcialidade. A nova historiografia, em
particular a Historia Cultural, forneceu as bases para se pensar na fonte jornalistica como um
espaco de cultura, assim como um produto das inquietagdes de uma determinada época e
sociedade. A 1imprensa pode intervir na vida social, construindo vérios tipos de
representacdes. Maria Helena Capelato (1994) considera o jornal como um instrumento de
manipulacdo de interesses e de intervencdo na vida social. Assim, os jornais devem ser
interpretados como agentes da Historia. A imprensa, ao invés de ser percebida enquanto mero
espelho da realidade social, passou a ser concebida como espaco de representacdo do real. Sua
existéncia € fruto de determinadas praticas sociais de uma época (CAPELATO, 1994).

Ela ndo pode ser vista como um reflexo completo da realidade, mas sim como espago
de representacdo de realidade (CAPELATO, 1994). Portanto, ao analisar o que é publicado,
deve-se entender que a Imprensa ndo é uma fonte que ird veicular a neutralidade. Na verdade,
€ preciso percebé-la “como uma préatica social produtora de sentidos” (MARIANI, 1993,
p-38), que devem ser multiplos, pois cada leitor se apropria do texto de uma maneira
particular, de acordo com a sua identidade s6cio-histérica (CHARTIER, 2001), produzindo
suas subjetividades.

Com base nos estudos de Maria Helena Capelato (1994) e Tania de Luca (2008),
pode-se perceber que a imprensa nao € despojada de sua intencionalidade, ja4 que veicula
discursos que pretendem referendar determinadas representacdes sobre as realidades sociais.
Neste caso em particular, o jornal estudado tem justamente a finalidade de produzir e
reproduzir determinadas representacdes com base em um discurso pautado na tradi¢do crista
acerca do sexo e da familia, evidenciando as relagdes de poder que se instauram nessas
dimensdes da vivéncia humana. Desse modo, os periddicos ndo sdo imparciais, pois estdo a
servico de algum grupo, para atender as suas demandas e interesses (NICHNIG, 2008).

Nos tltimos tempos tem crescido o interesse pelo periodismo catdlico. Verifica-se a

existéncia de estudos que se utilizam dos jornais catdlicos como fontes para se descobrir

* Assim o fez em uma dissertacio que tinha objetivos em muitos sentidos semelhantes aos colocados neste
trabalho, porém para um recorte temporal diferenciado (RIBAS, 2009).
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projetos educacionais para a juventude, infincia e para as mulheres. Essas investigagcdes sdao
realizadas, principalmente, nas dreas da educacdo. No campo da Histdria, € mais comum a
leitura dos jornais catélicos como um meio de formar cultura e ordenar a sociedade. No
entanto, ainda ndo consiste em um campo de estudos consolidado, pois carece de uma
quantidade maior de trabalhos que objetivem sanar as lacunas que ainda persistem sobre o
assunto.

Dito isso, € preciso esclarecer que esta pesquisa estd ancorada na utiliza¢do de duas
fontes primadrias principais. A mais importante consiste nos volumes do jornal Lar Catdlico,
entre os anos de 1954 e 1986. Também possuem alguma relevancia para o ambito desta
pesquisa alguns dos documentos emitidos pelo Papa, que teriam por finalidade discorrer sobre
a familia, a fecundidade, o matrimonio e também os meios de comunicacdo, a saber: as
enciclicas Humanae Vitae (PAULO VI, 1968), Casti Connubii (P10 X1, 1930), Vigilanti Cura
(PIO XI, 1936), Mater Magistra (JOAO XXIII, 1961), e Miranda Prorsus (P10 XII, 1957); as
pastorais Gaudium et Spes (VATICANO, 1965) e Communio Progressio (PAULO VI, 1971);
o documento Familiaris Consortio JOAO PAULO II, 1981b); o decreto Inter Mirifica
(PAULO VI, 1966) e os excertos do Papa Ledo XIII Sobre a Imprensa (datam do final do
século XIX).

Os textos do Lar Catdlico estdo baseados nesses discursos emitidos pelas
autoridades religiosas, emprestando as palavras do periddico um sentido de sacralidade. Nesse
ponto, deve-se concordar com Foucault, quando este afirma que os discursos estao na origem
“de um certo nimero de atos novos de fala que os retomam, os transformam ou falam deles,
ou seja, os discursos que, indefinidamente, sdo ditos, permanecem ditos e estdo ainda por
dizer” (FOUCAULT, 1996, p.22).

Ao trabalhar com os discursos que a Igreja produz sobre a sexualidade, fica aparente
o que Foucault buscou descrever no primeiro volume da Historia da sexualidade. Segundo
ele, ndo € possivel acreditar que a partir do século XVII, o sexo teria sido calado, negado,
reduzido ao siléncio. Na verdade o que aconteceu foi uma tentativa de se buscar o saber e a
verdade sobre o sexo, 0 que provocou uma incitagao a colocd-lo nos discursos (FOUCAULT,
1998a). Assim, as condutas sexuais pessoais ndo serdo somente gerenciadas na esfera
particular, mas também serdo alvos de disputa publica. Esse aparato discursivo exerce um tipo
de poder sobre o sexo, buscando regulé-lo.

Nesse aspecto, todos esses documentos pontificios mencionados colocam o sexo em
debate, para exercer um poder sobre ele, objetivando enquadra-lo nos padrdes catélicos. Para

Foucault, o desenvolvimento de um estudo que defende que a sexualidade deve considerar a
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andlise dos discursos que a envolvem, discursos esses que produzem relagdes de poder e
saber. Assim, deve-se ter em mente quem sdo os produtores desses discursos € quais 0s
objetivos que nortearam a sua produgdo. Quanto a sexualidade, ela ndo se desarma no ambito
do discurso. Longe disso, o discurso € o lugar mais privilegiado para ela exercer seus poderes.
O discurso ndo vale simplesmente por aquilo que ele evidencia ou oculta, mas ele é o proprio
objeto do desejo, é aquilo pelo que se luta, o poder do qual se quer apoderar (FOUCAULT,
1996).

Outra estratégia discursiva sobre a sexualidade que € mais popularizada, e que
também se enquadra no que foi teorizado por Foucault, diz respeito a educacdo sexual.
Diversos segmentos da sociedade brasileira, desde o inicio do século XX, buscaram
empreender um gerenciamento da sexualidade, através dos manuais de educacdo sexual. A
Igreja catdlica nao se furtou a essa pratica e também estruturou um conhecimento sobre o
sexo para seus fiéis, j4 que ndo considerava apropriada a educagdo sexual realizada pelos
leigos. Os livros de educacdo sexual cristd, de um modo geral, tratam questdes como o
noivado, o casamento € o comportamento feminino sob a Otica da moral catdlica. Esse
trabalho estd enfatizando o caderno de preparagdo para o casamento e iniciagdo dos filhos aos
mistérios da vida, escrito por Maria Magdalena Ribeiro de Oliveira.” Nesse caderno, como ja
foi exposto anteriormente, a conselheira da coluna Intercambio com as Leitoras faz uma série
de consideracOes sobre como os jovens devem ser instruidos para viver os aspectos do
casamento (leia-se sexualidade e convivio familiar) em conformidade com os preceitos
catélicos.

Para entender como se estruturavam os discursos sobre familia e sexualidade, tanto
no ambito catdlico quanto no das demais instituicdes presentes na sociedades (escolas,
associagdes e imprensa leiga, por exemplo) € preciso utilizar o conceito de género. Tal
conceito consiste em uma ferramenta para se vislumbrar como os segmentos sociais e 0s
grupos religiosos catdlicos se posicionavam diante dos papéis conferidos a cada sexo no
periodo histérico trabalhado, para assim construir as suas representacdes.’

A pertinéncia do conceito de género serd evidenciada, para que se possam entender

as relagdes sexuais e sociais efetivadas pelos sujeitos. As questdes relativas as representagoes

> RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparacdo ao casamento ou
inicia¢do dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular.

® Em relagdo a esse conceito de representagdo, procuro pensi-lo de uma maneira similar 2 exposta por Roger
Chartier, quando ele define que as representacdes estdo inscritas em “em um campo de concorréncias e de
competicdes cujos desafios se enunciam em termos de poder e de domina¢do” (CHARTIER, 1990, p.17).
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sobre sexualidade e familia na Imprensa feminina leiga serdo debatidas nesse espaco,
enfatizando suas permanéncias € mudangas nos discursos que as originaram.

A partir do suporte tedrico proporcionado pelo conceito de género, € possivel estudar
as producdes discursivas catdlicas sobre as mulheres e as relacdes que elas estabeleceram a
partir de suas leituras. Ao veicularem modelos ideais de estruturacdo familiar e de vivéncias
da sexualidade, os jornais catdlicos construiram representagcdes sobre os géneros, indicando as
praticas e os comportamentos ideais para homens e mulheres. Essa questao € ainda mais
perceptivel no que tange a mulher, pois hd uma preocupag¢do maior em regular o seu corpo,
restringir suas atividades e estabelecer um ldcus privilegiado para a sua atuacgao.

O conceito de género, de acordo com Cldudia Maia, € fruto de uma elaboracao
feminista que o utiliza enquanto uma categoria analitica, essencial para se questionar a
producdo das diferengas sexuais, baseadas no determinismo bioldgico do sexo e, por isso
mesmo, naturalizada e tornada a-histéricas (MAIA, 2007). Logo, o género pode variar de
acordo com as experiéncias sociais e culturais do individuo, ndo sendo necessariamente,
determinado pela configuracdo bioldgica sexual que este possa apresentar. Percebendo o
género como um instrumento de combate contra o determinismo bioldgico, alguns
historiadores pensaram na viabilidade de trazé-lo para o campo histérico. Nesse particular,
destaca-se a atuacdo das historiadoras feministas norte-americanas, pioneiras na utilizagcdo e
conceituagdo do género.

Durante a década de 80, de acordo com Joan Scott, a categoria género ganha forca,
se distanciando um pouco da politica, no sentido da ideologia feminista (SCOTT, 1992). Scott
entende o género enquanto uma categoria de andlise ttil ao conhecimento historico. Para essa
historiadora norte-americana o género aplicado a disciplina histdrica significaria o saber a
respeito das diferencas sexuais. Tal saber é produzido pelas culturas e sociedades e se
desenvolve a partir das relacdes humanas, mais especificamente as relacdes entre homens e
mulheres. Para ela, os usos e significados desse saber sdo fruto de uma disputa politica e sdo
os meios pelos quais as relacdes de poder — de dominacdo e de subordinagdo — sdo
construidas.

Assim, o género deve contribuir para uma visdo mais completa da histéria, pois
consiste em um instrumento analitico para os historiadores, na medida em que “é capaz de
gerar um saber novo sobre as mulheres e sobre a diferenca sexual e inspirar desafios criticos
as politicas da histdria ou, também, de qualquer outra disciplina” (SCOTT, 1994, p.25).

Joan Scott afirma que a opg¢ao pela palavra género (gender, em inglés) indica a

rejeicdo ao determinismo bioldgico e aponta para o cardter fundamentalmente social das
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distingdes fundadas sobre o sexo (SCOTT, 1990 apud (ARCHANJO, 1997). Mais
especificamente, a introdu¢do do género na histéria promoveu uma nova concepg¢ao a respeito
das categorias de homem e mulher, estabelecendo o que Lia Zanotta Machado chamou de
“desnaturalizacdo bioldgica das categorias de homem e mulher, para implantar uma
radicalizagc@o da construcio “simbdlica” (entendendo-se aqui a natureza da dimensdo social e
cultural) das nog¢des de feminino e masculino” (MACHADO, 1998, p.107, grifo do autor). Em
outras palavras, essa categoria analitica € capaz de perceber que as diferencas sexuais e
sociais se estruturam a partir das significagdes histéricas e socialmente construidas por
mulheres e homens.

O estudo do género, em termos histéricos, evoca as relacdes entre 0s sexos,
revelando a existéncia de uma hierarquizagao entre o feminino e o masculino, imbuida de um
jogo de poder (BIDEGAN, 1996). Joan Scott pondera que as diferencas sociais sdo marcadas
também pela questdo do sexo, sendo o género uma das primeiras instancias que daria sentido
as relacdes de poder. Assim, ela propde que as relacoes de gé€nero sdo constituidas e
perpassadas pelos simbolos, os conceitos normativos, a relatividade da fixidez dos padrdes
normativos e a identidade subjetiva (SCOTT, 1990).

De certa forma, quando se trabalha com o discurso de um jornal catdlico, deve-se
enfatizar o papel dos conceitos normativos na formulacdo dessas diferengas sexuais. Mas
também ndo se deve negligenciar a questdo da identidade subjetiva, que se refere mais
propriamente a formacdo da identidade dos leitores, percebendo o modo como eles
incorporam ou ndo o0s conceitos normativos. Sabe-se que dificilmente os leitores nao
adotaram passivamente as representacdes catélicas referendadas pelo jornal, pois existem
variadas possibilidades de apropriacao.

Logo, as diferenciagdes e os comportamentos atribuidos a homens e mulheres e a
relac@o entre os sexos “ndo sdo discursos neutros, mas representagdes construidas repletas de
significados e de relagdes de poder” (POSSAS, 2004, p.265). Sendo assim, esses papéis
sociais confiados aos homens e as mulheres ndo se constituem em meros desdobramentos de
suas respectivas condicdes bioldgicas, pois feminino e masculino ndo sdo nog¢des naturais,
universais e abstratas que designam os sexos. Na verdade, nem mesmo o sexo deve ser
naturalizado, sendo também algo historicamente construido (BUTLER, 2003), pois como
enfatiza Foucault, o corpo também € alvo de regulacdo por parte dos discursos.

Em suma, a incorporacdo do género, como categoria de andlise na historiografia, tem
o interesse de destacar as diferengas sexuais, a partir do reconhecimento de que a realidade

historica € social e culturalmente constituida (MATOS, 1998). O género permitiu sexualizar
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as experiéncias humanas, esclareceu pontos da dimensdo sexual que constitui a subjetividade
e interfere nas praticas cotidianas. Além disso, ele trouxe para a histéria a possibilidade de se
perceber o quanto as diferencas sexuais sdo construcdes historicas e culturalmente
determinadas, o que possibilitou a desnaturalizacao de representagdes e conceitos.

A naturalizacdo das diferencas sexuais foi tdo intensa que impossibilitou, segundo

Bourdieu, que os sujeitos envolvidos tomassem consciéncia da historicidade dessa
dominacdo. Assim, Bourdieu definiu que a dominacdo estaria incorporada no habitus do
dominador (masculino) e do dominado (feminino). Ao dissertar sobre a dominagdo
simbolica, percebe-se que o poder estd por toda a parte. O poder mais invisivel, aquele que é
mais ignorado, que ndo é dado a perceber pelas forcas que o disputam, este € o poder
simbélico (BOURDIEU, 2004). E essa modalidade de poder que as relacdes de género
naturalizadas escamoteiam. A hierarquizacdo de género, oriunda a partir desse poder
simbdlico, estd inscrita também no campo religioso, uma vez que este também produz
discursos e representagdes sobre as funcdes e os comportamentos dos géneros.
Aproveitando o ensejo, Pierre Bourdieu fez consideragdes sobre o campo religioso € como
esse campo pode criar percepg¢des sobre o mundo. Bourdieu afirma que o sistema de crengas e
praticas religiosas representaria estratégias dos grupos de especialistas para gerir os bens de
salvacdo e os grupos interessados em segui-los (BOURDIEU, 2001). A religido para o autor
contribuiria para impor uma determinada percep¢do e pensamento sobre o mundo, pois
também impde um sistema de prética e representacdes que se constituem a partir de uma
estrutura que se apresenta natural-sobrenatural do cosmos (BOURDIEU, 2001).

A Igreja consiste em uma instituicdo pertencente ao mundo social, que se constitui
sobre um alicerce de praticas e representacdes, que teriam por funcdo organizar a estrutura
social compartilhada pelos fiéis. Os estudos de Pierre Bourdieu sobre o campo religioso siao
muito importantes para o andamento desta pesquisa, na medida em que nos conduzem a
entender que os discursos, as prdticas e as representacdes emanados da Igreja teriam por
objetivo organizar as acdes dos individuos no intuito de ordenar a estrutura social. Enquanto
institui¢do, a Igreja estd gerida e estruturada por um corpo de profissionais, que dominam seus
dogmas, continuamente reproduzidos para a sociedade, através de rituais. A existéncia desse
corpo de profissionais evidencia a hierarquia de poder presente na instituicdo, na qual os
leigos estariam em uma situagdo inferiorizada.

Para Bourdieu, a religido € um sistema simbdlico que determina o que pode e o que
ndo pode ser discutido. As pessoas buscam na religido uma justificativa para existir em

determinada posi¢do social. Assim, as religides oferecem as sociedades algumas respostas,
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por exemplo, do por que as relacdes de género se configuram desta forma e ndo de outra
(BOURDIEU, 2001). Assim, as religides constroem e legitimam as posi¢des socialmente
conferidas aos géneros. Nessa percepcao, a religiao produz sentidos e confia significados aos
sujeitos. O processo de significacdo do sujeito se reveste de sacralidade, que favorece o poder
simbodlico que um sujeito pode vir a exercer sobre o outro. Logo, os discursos religiosos t€ém
alguma implicagdo sobre as atitudes dos seres humanos no que concerne as relagdes de
género.

Na contemporaneidade, o impacto do discurso religioso repercute de forma mais
branda na pratica dos fiéis, que encontram “em outros sistemas de sentido e significacdo de
seu sexo e de seus relacionamentos” (LEMOS; SOUZA, 2009, p.8). Apesar de a Igreja ter
perdido muito do seu poder sobre os corpos e as mentes, ela compartilha de muitas das
representacdes de género presentes na sociedade, tendo o poder de sacraliza-las (LEMOS;
SOUZA, 2009).

Esta dissertacdo trabalha com as representacdes veiculadas pelo jornal e com as
praticas que elas pretendem ou nio engendrar sobre o grupo de leigos aos quais os textos
jornalisticos se destinavam. Assim, seria pertinente entender como os bens simbdlicos de
salvacdo circulam entre os especialistas que produziram o jornal e os leigos. O jornal
funcionava como um meio de circulagdo desses bens, um elo entre os especialistas e os leigos,
tornando mais acessiveis os discursos presentes nas enciclicas e demais documentos
eclesidsticos, que visavam a regular as condutas, principalmente as que concerniam aos
géneros.

No ambito desta pesquisa, seria interessante fazer como as historiadoras Vera Puga e
Dulcina Bonati sugeriram e unir as relagcdes de género e Historia Cultural (PUGA; BONAT]I,
2006). Isso porque, na verdade, em toda fonte histérica que enuncia discursos é possivel
vislumbrar o aparato cultural dos produtores desses discursos. Assim, tal como elas

enfatizam, € preciso prestar atencdo no que diz Roger Chartier sobre a Hist6ria Cultural:
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[...] pensd-la como a andlise do trabalho de representacio, isto €, das classificacdes e
das exclusdes que constituem, na sua diferenga radical, as configuragdes sociais e
conceptuais préprias de um tempo ou de um espago. As estruturas do mundo social
ndo sdo um dado objetivo, tal como ndo o s@o as categorias intelectuais e
psicoldgicas: todas elas sdo historicamente produzidas pelas praticas articuladas
(politicas, sociais, discursivas) que constroem as suas figuras. Sdo estas
demarcacdes, e os esquemas que as modelam, que constituem o objeto de uma
histéria cultural levada a repensar completamente a relacdo tradicionalmente
postulada entre o social, identificado com um real bem real, existindo por si préprio,
e as representacdes, supostas como refletindo-o ou dele se desviando. (CHARTIER,
1990 apud PUGA; BONATTI, 2006, p.128).

Dessa forma, essas historiadoras buscam demonstrar a importancia de se perceber
nas fontes a presenca de simbolos e representacdes, “que levaram homens e mulheres a
agirem e perceberem o mundo segundo suas Gticas particulares, herdadas ou impostas
socialmente, através da cultura e das relagdes de género” (PUGA; BONATTI, 2006, p.128).
Consequentemente, os historiadores deverdo aprender a ver que toda relacdo de poder
(incluindo as relagdes de género) € uma construcao social.

Dito isso, € preciso esclarecer que varias pesquisas histdricas que utilizam o conceito
de género estdo preocupadas em entender como as identidades de gé€nero sdo construidas
historicamente e exercem o poder de constituir o sujeito através das praticas discursivas
(NAVARRO-SWAIN, 2000). Nesse quesito, percebe-se que o Lar Catdlico consistiu em um
l6cus de formacgdo de representacdes sobre os géneros, pois os discursos neles veiculados
estdo interessados em demarcar as posicdes sociais de homens e mulheres, indicando as
praticas mais adequadas a serem seguidas. Tais discursos entram em conflito ou em didlogo
com praticas discursivas provenientes de outras instituicdes e segmentos sociais, ajudando a
compor o repertdrio cultural dos leitores dos periddicos estudados.

Cada leitor, enquanto sujeito histérico ird dar seus proprios significados a esses
discursos, incorporando ou ndo os seus elementos em suas praticas cotidianas. Pode-se
perceber, no ambito da pesquisa, que as cartas enviadas pelas leitoras nos revelam um
universo repleto de conflitos, desarmonias conjugais e familiares, que nao estdo previstos do
ideal de vida familiar tracado pelo catolicismo. Mesmo assim, em algumas delas transparece a
intencdo de buscar tal ideal. Isso demonstra que os sujeitos (no caso os leitores) ndo estdo
alheios as representacdes oferecidas pelo jornal, mas as incorporaram e constroem suas

identidades dentro das possibilidades culturais que possuem. Portanto, os discursos que

’ CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representagdes. Tradu¢io de Maria Manuela
Galhardo.Lisboa: Difel, 1990.
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originam as representacdes sociais sao elementos que constituem o sujeito, mas ndo sao os
unicos fatores que influenciam as suas préticas.

Ao propor a derrocada de um sujeito universalizante e a-histérico, Foucault
contribuiu demasiadamente para as pesquisas de género, que buscam reconstruir as relagdes e
constituicdes dos sujeitos nelas envolvidos, em toda a sua historicidade. Para Foucault, o
sujeito € possuidor de identidades variantes e multiplas, que estdo sempre em processo de
construgdo, justamente quando entram em cena as praticas discursivas, imersas em um jogo
de poder e saber. Entrando em contato com as representagdes sociais que o mundo tem a lhe
oferecer, de acordo com Teresa Lauretis, o sujeito as absorve e as reproduz (LAURETIS,
1994). Como sugere Cldudia Maia, o sujeito recorta as representacdes que ird utilizar,
respondendo a interpelagdo do social. Mas isso ndo ocorrerd de maneira passiva, pois nesse
momento, o sujeito pode revelar elementos de resisténcia (MAIA, 2007).

Os leitores estdo em contato com as representacdes sobre os modelos de familia e
sexualidade veiculados pelo jornal. De um modo geral, eles ndo as desconsideram, e alguns as
consideram perfeitamente legitimas e naturais. Porém, algumas cartas analisadas revelam que
os leitores possuiam desejos intimos que entravam em conflito com a situa¢do familiar na
qual viviam e, por vezes aderiam a praticas sexuais desaconselhdveis pelo jornal Lar Catdlico.
Muitas vezes, tais leitores cultuavam valores como a vaidade e o individualismo, que ndo se
coadunam com o modelo de mulher, e mae de familia, defendido pelo jornal. Assim, percebe-
se que as relagdes entre os sujeitos e as representacdes produzidas pelos discursos sao
complexas e dependem de diversas varidveis socioculturais.

Nesse sentido, o historiador Roger Chartier propde o uso da no¢do de apropriagdo.
De acordo com Chartier, as formas de apropria¢des nao sdo universais (CHARTIER, 1996.).
Na verdade, os leitores se apropriam dos impressos de formas distintas. Assim, pode-se
concluir que nem sempre os enunciados chegam até os leitores de acordo com os desejos e as
vontades de seus produtores. No entanto, as diferentes apropriacdes irdo depender, sobretudo,
das competéncias e praticas de leituras proprias da comunidade leitora, na qual o leitor estéd
inserido. A apreensdo de sentido depende também das histérias de vida e das realidades
sociais de cada individuo.

Buscando compreender melhor as significagdes que o clero produziu e difundiu
sobre a familia e a sexualidade, € preciso utilizar o conceito de representagdo. Roger Chartier
trabalha com a ideia do “mundo como representagcao”, que € construido através de uma série
de discursos (CHARTIER, 1990, p.23). Segundo Chartier, a percepcdo e a apreensdo do real

variam de acordo com o meio social nos quais sdo produzidas e compartilhadas determinadas
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disposi¢des que pertencem e fazem sentido exclusivamente aquele grupo. “Sdo estes
esquemas intelectuais incorporados que criam as figuras gracas as quais o presente pode
adquirir sentido, o outro tornar-se inteligivel e o espaco ser decifrado” (CHARTIER, 1990,
p.17). Ele define as representacdes coletivas como instdncias capazes de incorporar nos
individuos as divisdes do mundo social, organizando os esquemas de percep¢do a partir dos
quais eles classificam, julgam e agem (CHARTIER, 2002). Assim, fica impossivel pensar nas
representacdes coletivas dissociadas das prdticas, uma vez que tais representacdes nao
possuem existéncia, sendo quando comandam os atos (CHARTIER, 2002).

As representagdes que os diferentes grupos sociais buscam construir acerca do
mundo social aspiram a universalidade do fendmeno apreciado, mas “[...] sdo sempre
determinadas pelos interesses do grupo que as forjam” (CHARTIER, 1990, p.17). Além dos
interesses, podem-se citar também os valores, que sdo determinantes na elaboragdo dos
enunciados que originam as representacdes. Portanto, para Chartier € preciso levar em
considera¢do quem pronuncia esses discursos, pretendendo especificar quais sdo os interesses
e os valores compartilhados por esses grupos, para que se possa entender melhor o processo

de construcao dessas representagdes. Nesse sentido, Chartier especifica que:

As percepgdes do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros: produzem
estratégias e préticas [...] que tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por
elas menosprezados, a legitimar um projeto reformador ou a justificar, para os
proéprios individuos, as suas escolhas e condutas. (CHARTIER, 1990, p.17).

Percebe-se que os segmentos da Igreja Catdlica que estavam por trds da publicacdo
do jornal Lar Catolico foram os responsaveis pela difusao de diversas representagdes sobre a
sexualidade e familia, entre os anos 50 e 80 do século XX. Considerando que a difusdo de
representacdes nao € um processo neutro, € primordial perceber quais eram os interesses €
valores que estruturaram a constru¢do e dos sentidos atribuidos a familia e sexualidade no
periodo.

Esta pesquisa estd inserida em um campo de investigacdo da Histéria Cultural, uma
vez que alguns conceitos pertencentes a esta linha, como por exemplo, as no¢des de préticas,
representacao e apropriacdo, discutidas por Roger Chartier foram aqui utilizadas para melhor
entender o objeto de estudo e 0 modo como ele se relaciona com a sociedade: o jornal Lar
Catdélico. No entanto, a andlise das representacdes do mundo social forjadas pela Igreja e das
praticas que as mesmas engendraram ndo devem esquivar-se do entendimento de que essas

representacdes necessitam de certa legitimidade para se estabelecer enquanto verdades e
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valores a serem seguidos. Para garantir a existéncia de tal legitimidade, seria imprescindivel
que a Igreja buscasse elaborar estratégias (CERTEAU, 2006). Nesse sentido, entrariam as
contribuicdes de Michel de Certeau.

Segundo Certeau, as estratégias seriam agdes perpetradas a partir de um lugar
privilegiado de poder, que seria a propria Igreja Catodlica, elaborando discursos totalizantes,
que visariam a incidir sobre um lugar, a sociedade, em meio a todo um processo de
transformacgao das relagdes sociais, caracteristicos de meados do século XX (CERTEAU,
2006). Esse posicionamento auxiliard no entendimento acerca de como uma imprensa pode
servir de estratégia para manter a identidade e o comportamento dos fiéis. A utilizacdo desse
meio de comunicagdo (midia impressa) estd ligada ao uso de uma linguagem autorizada pelo
corpo de representantes da instituicao, uma autoridade simbdlica que é capaz de forjar alguma
visdo de mundo.

As teorias de Certeau e Bourdieu ajudam a entender o jornal Lar Catdlico como o
porta-voz de um segmento da institui¢ao, pois contém uma linguagem autorizada, que profere

um discurso defendido por esse segmento de profissionais ligados a Igreja.

A especificidade do discurso de autoridade (curso, sermdo, etc.) reside no fato de
que ndo basta que ele seja compreendido (em alguns casos, ele pode inclusive ndo
ser compreendido sem perder seu poder), é preciso que ele seja reconhecido
enquanto tal para que possa exercer seu efeito proprio. (BOURDIEU, 1996, p.91).

Outra problematica que envolve esta pesquisa se refere a questao do discurso. Desse
modo, esta dissertacdo resgata os estudos de Foucault sobre o discurso, em uma tentativa de
trabalhar com os discursos que a “boa imprensa” tentou transmitir entre as décadas de 50 e 80.
Como ndo € o objetivo fazer uma reflexdo mais apurada das teorias foucaultianas sobre esse
tema, buscarei destacar brevemente, alguns pontos dessa teoria, que se relacionam com o
conceito de discurso utilizado por este trabalho.

Os pesquisadores que analisam os discursos devem levar em consideragdo que os
dados linguisticos presentes nas falas discursivas ndao podem ser entendidos enquanto um
reflexo das opinides das pessoas, ainda que toda fala pressuponha interesses e
intencionalidades. Nesse sentido, Foucault aponta para o fato de que as relagdes historicas, de
praticas muito concretas, estao "vivas" nos discursos. O analista de um discurso deve fugir de
um exercicio de interpretacdo que busca aquilo que estd subentendido ou “por tras" dos
documentos. Ao contrério, ele deve perceber que esses materiais sao uma producdo histdrica.

Assim, o discurso deve ser pensado em conjunto com as suas condi¢des de producdo e sua
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andlise deve buscar inseri-lo na circunstdncia em que emergem os seus enunciados
(FOUCAULT, 1986)*. A proposta de Foucault seria atentar para as singularidades historicas
de um enunciado, observando como sdo formadas determinadas unidades discursivas, através
das relacdes que um enunciado mantém com outros e com as praticas nao discursivas.

O interessante seria saber por que aquele enunciado especifico emergiu naquele
momento histérico preciso e por que outro enunciado nao poderia tomar o seu lugar. Fica
claro, entdo, que existem condicdes de aparecimento histérico de um determinado discurso,
relativas as formagdes nao discursivas (instituicdes, processos sociais € econdmicos). No que
tange esta pesquisa, € pertinente notar, por exemplo, por que o discurso religioso catélico
sobre a indissolubilidade do casamento aparece com tamanha for¢ca nas paginas da ‘“boa
imprensa” de Juiz de Fora na década de 70, quando as modificacdes para a aprovagdao do
divércio no Brasil estdo sendo discutidas pela sociedade e pelo congresso brasileiro.

Logo, um determinado discurso € provido de historicidade e ndo se deve esquecer-se
de vislumbrar as possiveis rupturas que ele venha a sofrer com o passar do tempo. A proposta
de Foucault era realizar uma andlise arqueoldgica, que observasse as condi¢cdes de emergéncia
e de producdao de um determinado discurso. Assim, nesse momento, a arqueologia deveria
englobar a presenca das praticas ndo discursivas (as institui¢cdes, os acontecimentos politicos,
0s processos econdmicos e culturais), as quais os enunciados remetem € nas quais eles
sobrevivem. Tais priticas ndo sdo a expressdo de um discurso, mas fazem parte de suas
condi¢des de emergéncia, relacionando-se intensamente com as praticas discursivas.

As rupturas que Foucault enfatiza nos discursos, que promovem a sua historicidade,
podem ser provocadas pelas relagdes que as praticas discursivas mantém com as praticas nao
discursivas. Isso € possivel, pois as relagdes sociais, em que estdo investidos os enunciados,
constituem-se e modificam-se exatamente através da acdo desses mesmos enunciados. Além
disso, o discurso, ele mesmo, estdi em constante transformagdo por estar presente nesses
espacos nao discursivos, que também se renovam com o tempo.

Assim, voltando para a questido da producao e emergéncia de um discurso, devem-se
considerar algumas questdes. Uma delas diz respeito a memdria funcionando como um
interdiscurso. Em outras palavras, aquilo que foi produzido antes e em lugares diversos pode
se acoplar ao discurso sem que, necessariamente, o sujeito que o profere se conscientize disso.

O sujeito que profere o discurso estd atravessado por uma histdria, por uma série de discursos

8 Para Foucault, o enunciado seria a unidade do discurso, pois ele define o discurso como sendo: “um conjunto
de enunciados que se apoiem na mesma formagdo discursiva". (FOUCAULT, 1986, p.135). Nesse sentido o
enunciado seria um acontecimento caracterizado por quatro elementos bdsicos: um referente, um sujeito e uma
materialidade especifica (FOUCAULT, 1986).
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que existiam anteriormente a ele. O seu discurso somente pode fazer sentido mediante a
linguagem e a Histdria que esse sujeito compartilha com os outros. No entanto, nem sempre €
possivel que o sujeito discursivo tenha o controle dos sentidos que ele produz.

Ainda de acordo com Foucault, esse sujeito discursivo também representaria uma
posicdo, um “lugar de fala” que produziria efeitos. Seria justamente esse “lugar”, essa
“posicao”, que lhe conferiria ao sujeito que fala autoridade e respeitabilidade que ele
necessitaria para que o seu discurso fosse considerado como vélido e legitimo. Nesse sentido,
podemos utilizar essa proposi¢cao de lugar de fala no ambito desta pesquisa, ao considerar que
Maria Madalena Ribeiro de Oliveira, a conselheira que responde as missivas dos leitores do
Lar Catdlico, representaria aquilo que Foucault coloca como sendo o sujeito discursivo. A
posicdo que essa mulher ocupava dentro do jornal enquanto colaboradora de redacdo, sua
atuacdo dentro do movimento da Acdo Catdlica desde a sua juventude, sua condicdao de
escritora, tudo isso a gabaritaria para realizar a funcdo que desempenhava, garantindo a
confiabilidade daquilo que ela dizia para os leitores.

Assim, os historiadores que trabalham com a producdo de discursos devem estar
atentos a algumas questdes pertinentes em relagdo ao que € dito, como por exemplo, quem
fala, o que fala e para quem fala. Nesse sentido, faz-se necessario mobilizar o conceito de
enunciado, tratado por Foucault como uma frase, proposi¢cdo ou ato de linguagem que é
proveniente de um sujeito. O fato de esse ato de linguagem ser oriundo de um lugar de fala,
faz com que ele se torne um enunciado. O enunciado é produzido por um autor, que nada mais
é que uma funcdo do sujeito. E o autor quem dé coeréncia ao discurso e diminui a
possibilidade de acaso. A exemplo do que fez a historiadora Claudia Maia (2007) em seu
trabalho, estou considerando como enunciados os textos presentes nos jornais estudados, pois
sao provenientes de um lugar de fala e se destinam a um publico leitor.

Ainda sobre essa questao dos discursos, pode-se buscar em Foucault a categorizacao

de sua producao, quando ele diz que:

[...] em toda a sociedade a producdo do discurso é a0 mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos que tem
por fung@o conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento aleatdrio,
esquivar sua pesada, temivel materialidade. (FOUCAULT, 1996, p.9).

Dentro dessa perspectiva de controle do que € falado e ministrado para a sociedade é
que se pode entender a atuacdo do jornal Lar Catdlico ao recortar e selecionar passagens das

cartas de seus leitores. Na verdade, nem tudo o que estava contido em tais cartas interessava
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ser publicado. Isso pode ser dito principalmente em relacio as passagens nas quais os leitores
relatavam suas transgressOes sexuais. Nesses momentos, a conselheira Maria Madalena
Ribeiro de Oliveira apenas indicava o nome ou o pseuddonimo do leitor, para em seguida
apresentar seu conselho, sua opinido. Os leitores estavam cientes dessa pratica seletiva, que
pretendia direcionar os conteudos das cartas para os temas que o jornal pretendia abordar.
Assim, os leitores que enviavam cartas ndo possuiam o poder sobre esse processo de selecdo e
ndo poderiam ter a certeza que as suas cartas seriam realmente publicadas
(MAINGUENEAU, 1997). Por outro lado, a conselheira busca destacar as cartas que elogiam
0 seu posicionamento e fazem apologia ao catolicismo e aos seus preceitos sobre familia e
sexualidade.

Como j4 foi dito anteriormente, os jornais ndo sao fontes neutras, pois estdo sempre
tentando difundir as suas ideologias para o seu publico leitor. No caso do periédico analisado
no contexto desta pesquisa, percebe-se a elaboracdo de discursos que visavam a posicionar as
mulheres e os homens dentro de padrdes de conjugalidade que garantissem a reproducao de
relacdes familiares pautadas nos ideais cristdos. Para realizar tal empreendimento, era preciso
regular os corpos e restringir as praticas sexuais ao universo matrimonial, através de uma
educacgdo sexual, preferencialmente crista.

Isso posto, € preciso enfatizar que esta dissertacao esté articulada em cinco capitulos.
No primeiro capitulo, a histéria da Igreja Internacional serd brevemente resgatada, com
enfoque nas transformagdes vivenciadas pela Igreja Catdlica dentro do recorte temporal
estabelecido, destacando principalmente a realizacdo do Concilio Vaticano II, que representou
um marco no didlogo entre Igreja Catodlica e sociedade. A repercussdao do Concilio no ambito
da Igreja nacional e da América Latina também serd analisada, na medida em que € possivel
constatar que o Lar Catdlico produziu representacdo a esse respeito.

O segundo capitulo terd como principal enfoque a relagao da Igreja Catdlica com os
meios de comunicacdo, demarcando o fato de que essa instituicdo percebe os meios de
comunicacdo como um instrumento para a transmissao de suas mensagens. Também destacara
os principais pontos da trajetéria do o jornal estudado, tratando de aspectos como o seu
surgimento, seus modos de circulacdo e sua estrutura gréfica.

Nos trés préoximos capitulos, esta dissertacdo busca elucidar alguns aspectos que
caracterizam a relacdo da Igreja Catdlica com as diferenciagdes de gé€nero, no sentido de
entender como essa instituicdo percebe as questdes relativas ao feminino e ao masculino
dentro da sociedade. Assim, na medida do possivel, a inteng¢do € elucidar os processos que

levaram a Igreja Catélica a estabelecer um ideal de familia, conjugalidade e sexualidade.
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Também serdo discutidos os aspectos de educagdo sexual cristd, que visaram a demonstrar os
limites entre o sagrado e o profano, demarcando e regulando os usos e os entendimentos a
respeito dos corpos. Para finalizar este capitulo, a questdo da unidade familiar serd
apresentada como estratégia catdlica para a manutencdo da organizacdo social. Para tal
empreendimento, a instituicdo buscou defender a indissolubilidade do casamento, ameagada
nas décadas de 60 e 70, fortalecendo a ideia da necessidade da presenca feminina dentro do
lar. Dessa forma, os préximos capitulos se dedicardao a entender como os discursos cat6licos,
sobre sexualidade e género, foram construidos e apresentados nos jornais, destacando a
historicidade dos mesmos.

Assim, alguns temas que aparecem com muita frequéncia nos jornais serdao
abordados. A luta contra o divércio empreendida na década de 70 pela “boa imprensa” € um
exemplo satisfatorio para se entender os mecanismos que esta mobiliza para defender um dos
preceitos mais importante para o catolicismo: a indissolubilidade do casamento. Outro ponto
crucial concerne ao controle dos corpos femininos. A virgindade, em muitos momentos,
aparece como um bem que deve ser cultivado por homens e mulheres, uma vez que o corpo
deve ser entendido como algo dotado de sacralidade. O sexo € entendido ndo s6 como o tnico
meio de realizar a reproducdo humana, mas também como uma estratégia que estabelecer uma
relacdo de cumplicidade e companheirismo entre os esposos. Por conta disso, sua pratica deve
ser restrita ao espaco da conjugalidade.

Outro mecanismo de controle do corpo da mulher e de questionamento de técnicas de
contencdo de natalidade seria o aborto. Amplamente condenado pela “boa imprensa”, ao
longo das décadas estudadas, ele passa a ser discutido com mais frequéncia e apresentado
como uma pratica desumana e fora dos padrdes estabelecidos pela Igreja. Outro tema
perceptivel e que com o tempo, principalmente a partir da década de 70, passa a desfrutar de
mais espaco nas paginas dos jornais estudados € o da juventude. Esse grupo social que
desponta como transgressor no final da década de 60, também se reveste de importancia para
a construc¢do do idedrio familiar catdlico, ja que o conflito de geragdes entre pais e filhos pode
causar desarmonia familiar. Nesse sentido, se torna necessario normatizar também a conduta
dos jovens.

Por fim, no dltimo capitulo, serd inserida a andlise do consultério sentimental,
enquanto um espago no qual se encontram diferentes sujeitos (a conselheira e as leitoras),
sendo revelador de discursos e de variadas préticas cotidianas. Descrevendo a conduta da
conselheira perante suas leitoras, é possivel perceber que essa personagem incorpora o ideal

de mulher pretendido pelo jornal Lar Catolico. Percebe-se, porém, que o seu discurso apregoa
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o desenvolvimento de uma mulher cristd, mas informada, educada e atuante na sociedade.
Quanto as leitoras e leitores (pois também € possivel encontrar homens escrevendo para o
consultério sentimental), percebe-se que criam entre si um circulo de sociabilidade e
solidariedade, realizando oragdes e dando conselhos aos individuos que descrevem um
sofrimento maior. Além disso, a coluna servia como um meio de se buscar um parceiro ou
parceira ideal, para formar um lar cristdo. Perceber-se em alguns depoimentos uma conduta

desviante das representacdes veiculadas pelo jornal.
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2 A IGREJA CATOLICA E A SUA RELACAO COM O MUNDO

A eleicdo do cardeal Josef Ratzinger para o Papado corroborou uma tendéncia que ja
estava configurada desde o pontificado do carismatico Jodo Paulo II: um refor¢co ao
tradicionalismo. Questdes consideradas por alguns segmentos sociais como conservadoras,
tais como a moral familiar, o combate aos métodos anticoncepcionais artificiais e a luta para a
preservacdo da vida foram defendidas por Jodo Paulo II e tudo leva a crer que nao foram
abandonadas por Bento XVI. O mundo moderno parecia escutar com atencao as palavras do
papa pop, mas ndo se esfor¢ava para segui-las, principalmente no tocante a virgindade pré-
marital e ao uso dos métodos anticoncepcionais. Nesse sentido, a doutrina da Igreja se
afastava das necessidades e dos interesses de muitos fiéis. Algo semelhante se passa também
durante o pontificado de Josef Ratzinger, o Bento XVI.

No entanto, o Papa Bento XVI surpreendeu o mundo nas dltimas semanas, e apos
uma série de declaragcdes desfavordveis em relacdo ao uso de métodos artificiais que impedem
a concepcao, se posicionou a favor do emprego da camisinha em determinadas situacoes,
como nos casos em que a protecdo contra o HIV se faz necesséria. Esse fendmeno demonstra
que o discurso religioso, tal como as demais modalidades discursivas, é passivel de uma
reelaboragdo. Tal fendmeno ocorre somente devido a influéncia das transformacdes sociais na
constru¢do dessas praticas. Em outras palavras, a realidade da dissemina¢do do virus no
continente africano fez o papa relativizar a proibicao do preservativo.

A palavra do papa ndo € oficial, pois ndo foi sacramentada em nenhum documento
emitido pela Santa Sé, estando somente presente em um livro que contém entrevistas com o
papa e que foi elaborado por Peter Seewald (PELA..., 2010). Porém, seu pronunciamento
pode vir a ser considerado, no futuro, como uma ruptura significativa com o discurso
estabelecido pela Igreja Catdlica, sobre os métodos anticoncepcionais, que vigora desde a
publicacdo da enciclica Humanae Vitae, de Paulo VI (1968).

Bento X VI abre uma possibilidade para a utilizacdo do preservativo, especificamente
no caso de combate a AIDS, determinando que a Igreja ndo a entenda como uma solucao real
e moral. Porém, "Em certos casos, quando a intencao € reduzir o risco de infec¢cdo, pode ser,
no entanto, um primeiro passo para abrir o caminho a uma sexualidade mais
humana."(PELA..., 2010). Ainda segundo Bento X VI, “se basear s6” no preservativo significa

banalizar a sexualidade, e isso faz com que muitas pessoas nao vejam na sexualidade a
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expressao do amor, "mas apenas uma espécie de droga, que fornecem a si mesmos." (PELA...,
2010).

Percebe-se que apesar dessa aparente aceitacdo, Bento XVI reafirma o conceito de
sexualidade pautada no conhecimento e no amor mutuo. Na acep¢do do papa, a prevencao
contra esse virus ndo deveria ser restrita a utilizagdo do preservativo, pois o foco do problema
permanecia sendo a pratica de atos sexuais de forma leviana, que ndo levavam em
consideragdo a finalidade que Deus confiou a sexualidade, que passaria pelo engrandecimento
da pessoa humana. Assim, consiste em um posicionamento pautado por rupturas e
permanéncias.

E importante reforcar que isso néo significa que o papa esteja liberando para todos os
catdlicos a utilizagcdo desse artificio, mas somente o faz em casos especificos, nos quais a vida
humana corre um perigo imediato. Ele pensou principalmente naqueles que sdo obrigados a
adotar uma pratica sexual desumana, tentando buscar na utilizacdo desse preservativo um ato

de moralidade em uma situacdo que lhe parece completamente imoral.

Podem ter alguns casos em que se justifique o uso do preservativo, quando, por
exemplo, uma prostituta utiliza um profildtico. Isso pode ser o primeiro passo em
dire¢cdo a uma moralizacdo, um primeiro ato de responsabilidade, consciente que
nem tudo estd permitido e ndo se pode fazer tudo o que um quer. (PELA..., 2010).

Percebe-se, portanto, que o ideal de sexualidade apregoado pela doutrina cristd ndo
se modificou. Ao contrério disso, ele se manteve, porém revestido de uma roupagem que lhe
confere um tom modernizante € mais sensivel a realidade humana. Enfim, trata-se de um
tradicionalismo interligado a um dado de modernidade. Possivelmente, a atitude do papa virad
a provocar uma simpatia por parte dos seus fiéis, que interpretardo esse fato como uma nova
aproximacao da Igreja em relacdo ao mundo contemporaneo e as questdes de cunho social.
Isso poderia trazer algum beneficio para a institui¢do em relacdo ao seu publico. Mas se a
questdo da modernizacdo aparece na ordem do dia para a Igreja Catdlica, € preciso se
perguntar sobre os motivos pelos quais ela ainda mantém uma forte relacdo com o
tradicionalismo.

De acordo com Ana Ribas, o apelo ao tradicionalismo parece uma estratégia um
tanto quanto paradoxal, caso se considere a situacdo da sociedade ocidental nos tempos atuais
(RIBAS, 2009): secularizada (afastada de muitos dos ditames da Igreja) e, por que nao dizer
também, sexualizada. Mas essa estratégia nao padece de falta de sentido, se for interpretada

de acordo com a mentalidade catdlica e a sua tentativa de se aproximar do sagrado, fazendo
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parecer que o seu discurso € atemporal, pois ndo é fruto da acdo humana e sim da divina. O
tempo presente apresenta a efemeridade e a Igreja tende para a eternidade.

O jornal Lar Catélico’ destaca que ao longo da sua histéria, a Igreja Catdlica
vivenciou momentos de crises graves, das quais conseguiu salvar-se gracas a relacdo de
fidelidade que mantém com Cristo. Sua situacdo oscilava entre a temporalidade e
transcendéncia, entre o sagrado e o profano. A Igreja aparece no contexto enquanto uma
institui¢do histérica que vivencia as vicissitudes do mundo mundano que a cerca. No entanto,
ela é percebida como superior a esse mundo, pois a sua relacdo com Cristo a preenche de
sacralidade, estando assim resguardada do desaparecimento, que pode afetar todas as
instituicdes historicas, menos a Igreja. Percebe-se nesse discurso uma tentativa de demarcar a
Igreja como uma institui¢do divina, afetada pelo homem (pois ndo deixa de vivenciar os
processos histéricos), mas nunca aniquilada por ele. Nessa acepcao, a Igreja ndo seria uma
criacdo humana, mas sim divina.

A busca pela historicidade da Igreja evidencia um grande paradoxo que envolve essa
institui¢do: a sua pretensdo de estar vinculada ao sagrado, mas ao mesmo tempo possuindo a
necessidade de interferir no mundo profano. De certa forma, a Igreja percebeu a necessidade
de resolver esse impasse sem negligenciar algumas ideologias, que dariam unidade e
identidade para a instituicdo, aspectos essenciais para que a Igreja possa manter o poder
pastorallo sob seus fiéis.

Essa dupla acepcdo que se confere a Igreja, considerando-a uma institui¢do com
dogmas e doutrinas sagradas, pois foi escolhida para representar o divino no mundo, e a sua
inconteste condi¢do de estrutura histdrica, abalada pelo contexto social, é evidenciada em
alguns momentos pelo Lar Catdlico.

No ano de 1968, o Lar Catdlico divulgou uma exortacdo do Papa Paulo VI, ocorrida
no dia 25 de abril do mesmo ano. Tal exortacdo tem como tema a questdo das mudancgas
vivenciadas pela Igreja Catdlica. Nela, o papa afirma que muitas questdes podem ser
modificadas na Igreja, como por exemplo, tornar as doutrinas mais aprofundadas, a0 mesmo
tempo em que outras poderiam ser expostas em termos mais acessiveis. Algumas normas
também poderiam ser simplificadas, dialogando mais com o mundo moderno. Porém a Igreja

ndo poderia admitir que fossem alvo de questionamentos as verdades da fé, sancionadas pela

9 IGREJA numa hora realmente dificil. Lar Catdlico, Juiz de Fora, p.1, 29 dez. 1968.

' Na concepgio de Michel Foucault, o poder pastoral constitui uma modalidade de poder que visaria assegurar a
salvacdo dos individuos no outro mundo, que ordena, que tende ao sacrificio em prol do rebanho, que se
preocupa com a salvagdo de cada individuo em particular. Este poder jamais seria exercido se a instituicdo nao
tomasse conhecimento do que se passa na consciéncia dos individuos.
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tradicao e pelo magistério eclesidstico, e as leis constitutivas da Igreja. Assim, ele admite que
mudancas sejam realizadas, mas desprestigia modificacOes arbitrérias: “histéria sempre viva e
nova da Igreja sim: historicismo demolidor do compromisso dogmético tradicional, ndo.”"".

A Igreja, portanto, parece assumir que os acontecimentos histéricos interferem no
modo como ela se relaciona com a sociedade, estando consciente de que ela se insere na
passagem do tempo. Porém, ela se esforca em demonstrar que a esséncia do seu discurso ndao
pode ser historicizado, tornando-se profano ao perder “a verdade da fé”.

Mas mesmo sendo emissora de um discurso religioso e sacralizado, ela consiste em
uma constru¢do humana, o que demonstra o seu carater histérico. Nesse sentido, resgata-se a
percepcdo de Peter Berger desenvolvida em O Dossel Sagrado (BERGER, 1985), que
evidencia uma dialética entre a religido e a constru¢do do mundo pelos homens. Para Berger,
a relacdo entre a sociedade e o homem seria irremediavelmente dialética, uma vez que a
sociedade € fruto da constru¢cdo que o homem realiza sobre o0 mundo. Porém, esse homem
também ndo estaria imune a atuacdo da sociedade, que o transformaria. Berger afirma que o
processo de constru¢ao da sociedade ocorreria em trés etapas: exteriorizacdo, objetivacdo e
interiorizacdo. A exteriorizacdo compreenderia a acdo do homem sobre o mundo, quando ele
ofereceria a sua contribui¢do para a elaboragdo do mesmo. O homem também empreenderia a
exteriorizagdo através da sua religiosidade, que representaria uma tentativa efetiva de
conhecimento a respeito do universo, dando a ele um sentido.

Ap6s a exteriorizagdo das ideias e das préticas, se seguiria o que Berger chama de
objetivacdo, momento no qual o mundo criado pelo homem através da exteriorizacdo
adquiriria um carater objetivo a um grau tdo elevado que o homem nem mesmo reconheceria
a sua prépria criagdo. Assim, todas as institui¢des criadas pela acdo humana (familia, escola,
Estado e religidao, por exemplo), por meio da objetivacdo, tenderiam a regular a conduta dos
individuos, podendo até mesmo aniquilé-los.

Uma vez objetivadas as instituigdes, nasce a necessidade de os individuos a
reconhecerem enquanto tal, interiorizando e naturalizando as posi¢des e acdes das mesmas.
Portanto, o terceiro passo seria o que se refere a interioriza¢do, que s6 pode acontecer de
modo eficaz através da socializag¢do, ou seja, das relacdes sociais que de alguma maneira
visariam transmitir a ideia de que as instituicdes seriam naturais, insubstituiveis, inevitaveis.
Ir de encontro a essa estruturacdo do social, que definiria as instituicdes como naturais,

causaria o desordenamento, levando o individuo a uma situagao cadtica.

T PAULO VI Renovagao sim, mudangas arbitrarias ndo! Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 19 maio 1968.
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A Igreja, como todo projeto humano, € um projeto que se constroi e se reconstréi a
partir da acdo dos homens. Uma das formas pelas quais ocorre essa construgdo € através da
pratica discursiva. Também essa pratica € a responsdvel pela manutencdo da propria

institui¢do, que através do discurso, é capaz de produzir um sujeito.

[...] o homem precisa ocultar a si mesmo o cardter construido da ordem social para
que ela possa se reproduzir como ordem, evitando assim a anomia e o caos. Surge a
religido como forga poderosa que torna plausiveis e duradouras as construgdes
sociais da realidade, eliminando a precariedade intrinseca destas ordens construidas.
A religido inclui o construido num mundo mais abrangente — sagrado — que legitima,
justifica e explica as mazelas do cosmos construido. (BERGER, 1985, p.7).

O catolicismo se pauta em uma eficiente objetivacdo, na qual os individuos
identificam as posi¢des das estruturas e institui¢des sociais como naturais e intrinsecas,
portanto inabaldveis. A consolida¢cdo da objetivacdo reforcaria o ideal de sacralidade, no qual
se apega toda a tradi¢do catdlica, transmitindo por muitas geragdes determinados valores
entendidos como naturais imanentes ao homem, porque foram transmitidos a ele por alguma
divindade. O catolicismo estabelece profundas relacdes sociais para manter essa objetivacao
como algo natural, garantindo a interiorizagdo dos seus preceitos pelos individuos. Assim, se
utiliza de diversas estratégias: associacdes leigas fundadas em bases cristds, escolas
veiculadas a tradi¢do catdlica e a “boa imprensa”.

A teoria de Berger permite, assim, levantar algumas questdes acerca da Igreja
Catolica enquanto instituicdo social, evidenciando a sua atuag¢do no sentido de interiorizar
determinadas atitudes e ideologias nos individuos. Mas antes de influir nas percepgdes
humanas, ela se constituiu em uma criagdo humana e, nesse sentido, é passivel de mudancas.
Portanto, justifica-se o fato da mesma ter vivenciado multiplos processos de transformagao na
segunda metade do século XX. Influenciada por uma sociedade que se transforma de um
modo acelerado, composta por homens que seriam os responsdveis pela sua criacdo, a Igreja
Catolica passa por abalos entre as décadas de 60 e 70.

Esses abalos fazem com que a Igreja enquanto instituicio oscile entre a
modernizacdo e o tradicionalismo, que estdo sendo discutidos e interpretados pelos individuos
que a compdem. Nos tempos pds-conciliares, percebe-se que a Igreja se abriu para novas
perspectivas, como o didlogo com o mundo e outras religiosidades, a valorizagdo do laicato e
a predilecao pelos pobres, que se desenhou em algumas regides do planeta. Mas ainda se deve
concordar com o que aponta Ribas, em relagdo as atuacdes dos tultimos dois pontifices. De

acordo com essa historiadora, tanto Jodo Paulo II quanto Bento XVI demonstraram a inten¢@o
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de dar uma direcao normatizante para a sociedade. Nesse sentido, buscaram na tradicdo uma
estratégia de reforco de suas convicgdes. Essa tendéncia de normatizagdo moral, tdo forte
antes do Concilio Vaticano II, permaneceu em muitos pontos apds a sua realizacdo. Tal
projeto ndo foi abandonado pela Igreja, mas de fato, com o desenrolar do concilio, novas
questdes como a pobreza, o didlogo religioso e as desigualdades sociais dominaram o discurso
acerca da relacdo da Igreja Catdlica com o social.

Mas o processo de normatiza¢do encontra, na atualidade, uma situacdo marcada pelo
urbanismo, introdu¢do de novas tecnologias e midias, que influenciam a constru¢do da visao
de mundo do homem. Dentro da sociologia da religido, alguns entendem que esse contexto
teria provocado certo distanciamento entre as religides e o laicato, o que configuraria no
fendmeno da secularizac@o. Por outro lado, este ndo seria um consenso entre os especialistas,
uma vez que alguns ponderam que a instancias religiosas ainda imprimem suas experiéncias
na populacdo, haja vista a proliferacdo de religides. No entanto, a tendéncia mais moderna
seria considerar que na conjuntura atual, hd uma confluéncia entre fatores secularizantes e
contra-secularizantes (CAMURCA, 2001).

Nao cabe colocar os termos desse debate, mas apenas constatar o fato de que algo
novo vem afetando a relacdo que as religides tradicionais, dente elas o catolicismo, mantém
como o mundo moderno. Nas dultimas décadas, o catolicismo foi abalado pelo
desenvolvimento do pluralismo religioso, ainda que tenha mantido certa for¢a. Sua forca
reside na eficiéncia que obteve, durante séculos de trabalho, com relacdo a criacdo de
representacdes que incidiram sobre a cultura ocidental. Este € um fato que ndo deve ser
negligenciado. No entanto, a modernidade possibilitou o advento da discussdo e da critica aos
preceitos catdlicos, o que afetou a Igreja em termos de seguidores (PEIXOTO, 2006). Essa
situacdo impingiu as institui¢des tradicionais novos desafios para manter seus fiéis e ao
mesmo tempo garantir a integridade de seus dogmas.

Assim, na atualidade, parece inegdvel que a Igreja Catdlica vem perdendo monopdlio
de orientagdo da sociedade, dividindo essa tarefa com outras institui¢des. Ocorre que durante
o século XX pdde-se identificar, em certa medida, a perda de parte da eficiéncia que a Igreja
Catolica dispunha, no sentido de oferecer valores de orientacdo que realmente fossem
seguidos e admitidos pela comunidade catdlica. Essas mudancas, em termos de funcdo do
campo religioso, estariam relacionadas com uma série de transformacdes que a sociedade
moderna vivenciava (PRANDI, 1975).

Diante desse contexto, alguns especialistas desenvolveram o conceito de

secularizacdo, em geral relacionado ao embate entre a modernidade e a religido. Peter Berger
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foi um dos responsdveis pela discuss@o acerca do tema, destacando a dificuldade de manter as
tradicoes religiosas como verdades sagradas e imutdveis em meio a um ambiente, no qual
novas demandas sdo continuamente desenvolvidas. Berger definiu a secularizacdo como o
“processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominacdo das
instituicdes e simbolos religiosos” (BERGER, 1985, p.119). Ainda sobre esse tema, ele fez as

seguintes consideragdes:

[...] o termo ‘seculariza¢do’, e mais ainda seu derivado ‘secularismo’, tem sido
empregado como um conceito ideolégico altamente carregado de conotagdes
valorativas, algumas vezes positivas, outras negativas. Em circulos anticlericais e
‘progressistas’, tem significado a libertacio do homem moderno da tutela da
religido, ao passo que, em circulos ligados as Igrejas tradicionais, tem sido
combatido como ‘descristianizagdo’, ‘paganizacdo’ e equivalentes. (BRGER, 1985,
p.-118).

A Igreja Catdlica, mesmo tendo passado por um processo de discussdo interna na
tentativa de se aproximar da sociedade moderna, ja ndo consegue ver o seu discurso se fazer
presente com tanta €nfase na vida dos brasileiros. Em depoimento colhido na coluna
Intercambio com os Leitores, é possivel verificar o quanto os fiéis estavam se distanciando do
cotidiano da Igreja. “Meus filhos dizem que esse negdcio de preceito estd ultrapassado, que
cristdo s6 deve ir a missa quando estd com vontade [...] nos meus tempos de mocidade,
ninguém contestava os mandamentos de Deus e da Igreja.”lz.

Mas o préoprio Berger (2001) buscou relativizar essa posi¢do a respeito da
secularizacdo, evocando a complexidade da relacdo entre a modernidade e a religido. Assim
ele acredita que ao mesmo tempo em que a modernidade colocou problemas para a religido,
ela engendrou a criacdo de movimentos contrdrios ao processo de secularizacdo. Ainda
segundo Berger as religides tradicionais, mesmo rejeitando alguns aspectos da modernidade,
seguem em crescimento. Por outro lado, aquelas que tendem a se adaptarem a modernidade,
estariam em declinio. Nesse sentido talvez, o problema da diminui¢do de fiéis do catolicismo
ndo se deva diretamente a seculariza¢do, mas sim ao pluralismo religioso que a modernidade
proporcionou e que derrubou o monopdlio religioso. Concluindo, para Berger a interacdo de
forcas secularizantes e contra-secularizantes ¢ um dos temas que devem ser observados pela
sociologia da religido.

Diante disso, resta questionar se a Igreja Catdlica serd capaz de sobreviver a todo

esse processo, que tende a questionar as suas bases. Caso decida-se por encontrar uma

2 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 9 maiol1982.
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resposta olhando para o seu passado, a Igreja tem para apresentar uma histéria milenar de
abalos e continuidades, de reconstrugdes, ameagas, cismas, mas também de alguma eficiéncia
na condugdo do seu laicato. Sobre o futuro, pouco se pode determinar, mas até o presente
momento a Igreja tem conseguido tracar estratégias para garantir a sua sobrevivéncia.
Portanto, nao € possivel negligenciar o seu poder de construir representacdes e influenciar o
modo de vida das pessoas.

Em sua dissertacdo de Mestrado, Maristela Moreira de Carvalho trabalhou com as
concepcoes de Thomas Bruneau para melhor compreender como e porque acontecem oS
processos de transformacdo no seio da Igreja. Para Bruneau, em toda a sua histéria a Igreja
sempre identificou a necessidade de empreender reformulagdes internas, utilizando isso como
estratégia para garantir seus poderes e influéncias dentro do grupo social. Como a sociedade
estd em constante transformacdo, a Igreja teria que, de certa forma, adotar mecanismos para
manter o seu controle sob essa sociedade e na medida do possivel, reformular as suas atitudes.
A Igreja definiria as suas prdticas a partir da anélise feita sob a sociedade. Bruneau define a
Igreja como uma instituicdo complexa, cuja grande forca reside na sua capacidade de se
adaptar ao meio, em tragar estratégias para sobreviver (CARVALHO, 2003).

A sua garantia de sobrevivéncia reside no poder que ainda exerce em parte do seu
laicato e também nas possibilidades de empreender novos poderes. Nesse sentido, talvez
Bento XVI tenha desejado dar alguns passos, como o seu novo posicionamento em relacdo ao
uso do preservativo. Mudar e a0 mesmo tempo manter a doutrina sobre o laicato, de modo a
atrai-lo, talvez configure como uma estratégia.

Observando a questdo da Igreja sobre um outro aspecto, também muito importante
no tocante desta pesquisa, constata-se que a Igreja consiste em um todo complexo, formado
tanto pelo clero quanto pelo laicato. Segundo Bourdieu, o conjunto de transformacdes
tecnoldgicas, econdmicas e sociais, que se coadunaram com o desenvolvimento das cidades
constituiu a condicdo para a constitui¢do de um campo religioso autbnomo e a necessidade de
moralizacdo e sistematizacdo das crengas e préticas religiosas (BORDIEU, 2001). Mas essa
moralizacdo somente se torna possivel a partir do momento em que a religido favoreceu ao
desenvolvimento de um corpo de especialistas que teriam por fungdo gerir os bens de
salvacdo (BORDIEU, 2001). Constitui-se uma instancia organizada que visa produzir,
reproduzir e difundir os bens religiosos. Enquanto os especialistas monopolizam a gestao dos
bens de salvagdo, esse movimento exclui e desapropria todo o restante, que se constitui no
laicato, que segundo Bourdieu, ndo ficam completamente pauperizados no plano religioso.

Mas o laicato se torna ignorante da religido e estranho ao sagrado (BORDIEU, 2001).
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Em funcdo de sua posi¢do na estrutura da distribui¢do do capital de autoridade
propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas, individuos ou institui¢des,
podem lancar mdo do capital religioso na concorréncia pelo monopdlio da gestdo
dos bens de salvacdo e do exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de
modificar em bases duradouras as representacdes e as praticas dos leigos,
incultando-lhes um habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos,
percepgdes e agdes, segundo as normas de uma representacdo religiosa do mundo
natural e sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados aos principios de uma visdo
politica do mundo social. (BORDIEU, 2001, p.57).

Assim, a defini¢do do leigo ocorre a partir do momento em que se determinam quem
€ e qual a funcdo do clérigo. A dicotomia entre clero e laicato é revelada a partir do
entendimento de que aos leigos caberia ministrar as questdes do mundo profano e temporal,
enquanto ficaria a cargo do clero deliberar sobre o sagrado. Durante muito tempo, a Igreja se
esforcou em demarcar e separar os espacos destinados aos leigos e aos pastores no processo
de evangelizagdo. Os pastores devem formar os leigos, pois tém autoridade para isso, e os
leigos devem ajudar uns aos outros a superarem os desafios temporais.

Durante o século XX, percebe-se uma tentativa de amenizar essa dicotomia,
proporcionando uma participagdo maior do leigo dentro da instituicdo eclesidstica. A
arregimentacdo do leigo, desde principios do século XX, seja por meio da A¢do Catdlica ou
de outras associacdes pias, consistiu em uma estratégia por parte da Igreja para realizar sua
evangelizacdo de um modo mais eficaz. No entanto, esses leigos sempre estiveram
submetidos a hierarquia, principalmente enquanto o movimento ultramontano ainda mantinha
forga.

Foi a partir do Concilio Vaticano II (1962-1965) que essa tentativa de
reposicionamento dos leigos atingiu o seu auge, conferindo a este grupo uma maior
participacdo (AGUIAR, 1996). Sobre essa questdo, em entrevista para a jornalista Desiree
Rabelo, o Padre Jaime Machado demarca que, apesar dos apelos do Vaticano II, na realidade
o clero ainda ndo abre tanto espago para o leigo, dividindo com ele os seus poderes. Ao final
da entrevista, afirma que o leigo brasileiro ainda trabalha de forma mais consciente que o de
outros paises13 .

Tendo sido feitas essas primeiras consideracdes sobre a secularizacdo, que revelam a
complexa relagcao entre o clero e o laicato, tem inicio este capitulo, cuja principal tematica
incide sobre a instituicdo catdlica e o seu relacionamento para com o seu povo. Assim, antes
de desenvolver uma anélise do objeto de pesquisa em si, que consiste no jornal Lar Catdlico,

evidenciando as suas estratégias no tocante a um ordenamento social através da valorizagdo

13 RABELO, D. O novo papel dos Leigos. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 3 mar. 1986.
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da familia, € preciso ter um panorama geral sobre a instituicio que o produziu, a Igreja
Catolica, resgatando um pouco de sua trajetéria durante o recorte temporal estipulado (1954-
1986).

Este resgate permitird entender como a instituicio foi se organizando
discursivamente, no sentido de orientar seus fiéis, de fazer com que a sua presenga fosse
sentida na sociedade e que o seu projeto fosse implantado. Todas as etapas vivenciadas pela
Igreja encontraram seus reflexos nas paginas do jornal Lar Catélico. A partir dos anos 60, a
Igreja entrou em uma fase de reformula¢do com a realiza¢do do Concilio Vaticano II, porém o
que se percebe € uma segmentacdo dentro da institui¢do, uma luta de representacdes entre
fac¢des mais modernizantes e outras tidas como mais conservadores. Mas mesmo diante desse
conflito, o fato € que o Concilio Vaticano II e os encontros realizados na América Latina
representaram uma forga transformadora na Igreja brasileira e latino-americana. Todos esses
aspectos serdao discutidos neste capitulo, pois influenciaram bastante o discurso e a estrutura

do Lar Catdlico.

2.1 O Concilio Vaticano II e o Lar Catélico

O periodo histérico desta pesquisa inicia-se a partir de meados do século XX,
momento caracterizado por significativas transformacdes, tanto na Igreja Catdlica quanto na
sociedade. Percebe-se que as mudancgas ocorridas no campo social repercutiram no trabalho
dessa Igreja. Destaca-se nesse processo o crescimento populacional das cidades. No meio
rural as relacdes de sociabilidade estdo mais consolidadas e a Igreja conseguia ter um controle
maior sobre as familias. No espago das cidades, o poder dessa Igreja se diluia, se amenizava
diante da aceleragdo do cotidiano e dos novos hédbitos. A vida urbana proporcionava novas
modalidades de trabalho, produgdo, econdmica dinamizada e divulgacdo de informagdes. A
populacdo das cidades se tornava mais preparada e alguns setores populacionais tinham cada
vez mais acesso as instituicdes escolares.

No plano da cultura e dos comportamentos, alguns movimentos como o feminismo,
por exemplo, alteraram os padrdes sociais vigentes até entdo. Dessa forma, a Igreja comecou a
conviver em um mundo cada vez mais propenso a mudangas, e, portanto, seria necessario

tracar estratégias para garantir a sobrevivéncia de parte dos seus poderes. Sobre esse quesito,
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Michel de Certeau considerou que o Cristianismo sofreu “uma ruptura instauradora”
(CERTEAU, 2006).

Com o tempo, a tendéncia tridentina (Concilio de Trento) que dominava a Igreja até
entdo vai se tornando minoritdria, pois os processos histéricos foram assentando os pilares
para o estabelecimento de um futuro didlogo com a humanidade (SOUZA N., 2004). Diante
desse contexto, o Papa Joao XXIII (1958-1963), logo apds assumir seu pontificado, ressuscita
a ideia de convocar um concilio que de fato pudesse inserir a Igreja na modernidade.
Possivelmente, esse pontifice ndo poderia precisar a dimensao histérica de sua resolucgao.

Jodo XXIII acreditou que estava na hora do catolicismo entrar em uma nova etapa,
um momento no qual pudesse estabelecer um pleno didlogo com a sociedade que se
transformava e com as demais igrejas cristds e nao cristds (SOUZA N., 2004). O papa
demonstrava ter a consciéncia de que a Igreja necessitava conhecer o conteido dessas
transformagdes para acolher e orientar os fiéis acerca de suas demandas. A Igreja também
deveria provar que era capaz de promover um melhoramento nesse mundo, que parece
absorvido em uma infinidade de dificuldades e violéncias (SANTOS A. L, 2006). O homem,
portanto, ndo deveria se opor ao ritmo das mudancas, mas sim deveria ser orientado pela
Igreja para melhor lidar com elas. A Igreja, assim, deveria se aproximar da sociedade e se
inserir no processo historico.

Imersa em uma sociedade cada vez mais secular e, portanto, cada vez mais apartada
dos ditames oriundos do catolicismo, uma parcela da hierarquia eclesidstica percebeu na
realizacdo desse concilio a oportunidade de resgatar a sua legitimidade perante o homem
moderno.

Com o objetivo de ndo perder completamente a injun¢do sobre o mundo profano, o
Papa Joao XXIII inverteu a postura anteriormente adotada de condenagdo a esse mundo e as
praticas e ideologias mundanas, pretendendo entrar em contato com essa realidade
secularizada através da abertura do didlogo (CALIMAN, 2004). Assim, a Igreja se inscreveu
como participante desse mundo profano, na medida em que tentou compreendé-lo enquanto
uma realidade em transformacdo, que poderia trazer tanto beneficios quanto maleficios ao
homem. Para combater o crescente distanciamento entre a Igreja e o homem, ela ndo poderia
apenas condenar a conduta humana (SOUZA N., 2004), mas também se mostrar preparada
para ajudar a sociedade a lidar com os novos problemas que se apresentavam com o mundo
moderno.

Assim, Joao XXIII idealiza e inicia o concilio que serd terminado por seu sucessor,

Paulo VI (1963-1978). O Concilio Vaticano II, maior evento da histéria da Igreja no século
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XX, comecou no dia 11 de outubro de 1962 e terminou formalmente em 8 de dezembro de
1965. Este seria o vigésimo primeiro Concilio Ecuménico realizado pela Igreja, ao longo dos
seus dois milénios de histéria (SANTOS A. L, 2006). O seu idealizador, o Papa Jodao XXIII,
passou para a Histéria como o papa do século (SOUZA N., 2004) e em algumas
oportunidades foi apresentado pelo Lar Catélico como um verdadeiro santo da
contemporaneidade. O fato € que Jodo XXIII foi o idealizador de um dos concilios mais
inovadores ja realizados, uma vez que os antecessores visavam a discutir questdes
doutrindrias, enquanto que este teria por principal objetivo abrir o didlogo entre a Igreja e
modernidade. Portanto, apresentava um conceito mais amplo a respeito das responsabilidades
da Igreja em relacdo ao mundo.

O inicio dos trabalhos conciliares foi marcado pelo discurso do Papa Jodo XXIII, no
qual afirmava ser sua inten¢ao “tornar a Igreja presente no mundo e sua mensagem sensivel a
razdo e ao coracdo do homem engajado na revolugdo técnica do século XX.” (KRETZER,
2005, p.13). Com essas palavras, delineia-se aquilo que ficou conhecido como
aggiornamento, ou seja, a tentativa de renovar a institui¢do para que ela pudesse sobreviver
ao mundo moderno.

Isso posto, verifica-se que o Concilio Vaticano II representou uma ruptura com
relacdo ao Concilio de Trento, que iniciou todo um processo de condenacdo do mundo,
reprovando a ascensdo dos ideais renascentistas € o cisma cristio que proporcionou O
surgimento das Igrejas cristds protestantes ao catolicismo. O Vaticano II, como ja foi
mencionado, ndo combate o mundo contemporaneo e sim se propdoe a compreendé-lo melhor
para evangelizar de modo mais eficaz. Portanto, teve a pretensdo de abrir a Igreja ao didlogo
ndo somente com o universo no qual essa Igreja estava inserida, mas também com culturas e
religiosidades diversas (SOUZA N., 2004). Assim, convida as Igrejas do catolicismo
ortodoxo e as Igrejas orientais ndo para participar ativamente, mas para acompanhar as
discussdes conciliares. Adotando a mesma linha, também convida as Igrejas protestantes,
criando o Secretariado para Unido dos Cristdos, ndo mais com a inten¢do de converter os
demais cristdos ao catolicismo.

Quando da abertura da segunda fase conciliar, em 1963, o Papa Paulo VI, substituto
de Jodo XXIII, expds os objetivos do concilio, assim definidos: “a exposicdo da doutrina da
natureza da Igreja; a reforma interna da Igreja; a importancia da unidade dos cristdos; o
didlogo da Igreja com o mundo contemporaneo.” (SANTOS A. L, 2006, p.79).

Além disso, o concilio também reformulou aspectos relacionados as estruturas

internas da Igreja, alterando o enlace que a Igreja mantinha com a lingua latina, ndo sendo
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mais utilizada durante os rituais liturgicos. Outra mudanga com relacdo a celebracdo da missa
foi a retirada do enfoque no sacerdote, para valorizar uma maior participacdo dos fiéis durante
o ato (BEOZZO, 2001).

Essa ideia também influenciou nas decisdes do concilio, que objetivava reformular as
relacdes entre clero e laicato. Nasce também a no¢do de que clero e laicato se engrandecem
mutuamente, um aprendendo com o outro. Algumas determinacdes do concilio foram bastante
claras acerca da valorizacdo do laicato, observando as suas necessidades em meio aos rituais
litdrgicos. Foi dispensada a obrigatoriedade das missas aos domingos, podendo o fiel optar
por acompanhd-las em outros dias da semana. Também a comunhdo poderia ser agora
ministrada pelos leigos, aumentando assim participacdo dos mesmos nos rituais. As missas
deixaram de ser realizadas em lingua latina, passando a ser utilizados os idiomas adotados em
cada pais, o que permitia também uma comunica¢ao melhor com o fiel.

A participacdo dos leigos na construcdo da Igreja se torna cada vez mais intensa ao
longo do século XX, devido a esse status que o laicato adquiriu a partir do que foi exposto no
Concilio. Através de uma matéria assinada por Desiree Cipriano Rabelo, o Lar Catélico

buscou tracar um novo posicionamento do laicato na década de 80. Segundo a jornalista,

[...] eles estdo em toda parte: [...] distribuindo comunhdo e conforto para os
enfermos; preparando as criancas para a primeira eucaristia € 0s noivos para o
matrimonio; estudando filosofia ou teologia ou mesmo dando aula nesses cursos.
Mais que isso, um enorme contingente formado por homens e mulheres, jovens e
adultos discute e reivindica o seu lugar na Igreja e quer seu testemunho profético no
mundo."*

O artigo ponderou que por muito tempo era vetada ao leigo uma participacdo mais
efetiva na construcdo da Igreja e na manipulacdo do sagrado, cabendo a ele apenas ser
doutrinado por um corpo de sacerdotes, que muitas vezes estavam distanciados das
necessidades dos leigos. A situacdo do leigo comecou a mudar comego do século XX e sofreu
uma grande transformacdo a partir do Concilio Vaticano II. De acordo com o texto, a
constituicdo dogmaética Lumen Gentium, produzida por tal concilio, esclarecia que a missao de
salvar o mundo ndo caberia somente aos pastores, mas também aos leigos, que deveriam dar

testemunho de fé em suas fungdes temporais. A partir de entdo, varios encontros seriam

realizados para discutir a relacdo do laicato com a Igreja.

¥ RABELO, D. Leigos debatem o seu papel na Igreja e no mundo. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.12, 1 a 7 dez.
1986.
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O texto desenvolve uma discussdo a respeito da histéria do laicato no Brasil. Tal
histéria remonta a organizacdo da Acdo Catdlica na década de 30, principalmente com a
atuacdo de D. Sebastido Leme, que no Rio de Janeiro convocou o laicato a participar do
processo de evangelizagdo da sociedade. Tal organizacdo chegou ao Brasil em 1935 e foi
implantada em Juiz de Fora, no sentido de convocar o laicato a participar do processo de
recristianiza¢do ou restauracdo catdlica vigente no pais, naquele momento. Em principio, o
movimento se caracterizou por uma atuagao prioritariamente masculina, porém nao tardaria
para que as condicOdes para a participacao feminina fossem criadas (AZZI; PEREIRA, 2003).

A jovem participante do movimento teria que assumir o compromisso de exercer em
sua familia o exemplo da boa conduta. As atividades mais corriqueiras da ala feminina da
Acdo Catdlica se resumiam “aos circulos de estudos, aos retiros de carnaval, as orientagdes
sobre o casamento e problemas familiares.” (AZZI; PEREIRA, 2003, p.270). E justamente
dentro dessa associacdo que ird se desenvolver o espirito de apostolado de Maria Madalena
Ribeiro de Oliveira e suas irmds, que participaram ativamente da Ac¢do Catdlica Feminina,
tendo as suas trajetérias de vida influenciadas por essas experiéncias.

Nas décadas de 50 e 60, a Acdo Catdlica se especializou, mas passou a sofrer duras
persegui¢cdes a partir do golpe de 1964. Assim, o seu projeto comecou a enfraquecer, o que
para alguns demonstrava a incapacidade e a falta de amadurecimento da Igreja para lidar com
projetos politicos naquele momento. Mas em meio a um contexto repressor, a Igreja abre
espaco para cultivar a liberdade de expressao dos leigos, através da criagdo das comunidades
eclesiais de base, que representam a Igreja do povo, desempenhando os leigos um verdadeiro
trabalho de evangelizacdo no seio da sociedade. Assim, a participacdo do laicato se torna
muito diversificada na década de 80, podendo ser desempenhada nas diferentes esferas: nas
CEBS, nas pastorais especificas (da familia e da terra) e nos movimentos apostolicos.
Percebe-se que o laicato brasileiro se engajou na questdo social, também desenvolvida pelo
Concilio.

Desde o principio, Paulo VI j4 se mostrava preocupado para com o crescimento das
desigualdades sociais em nivel nacional e mundial. Juliana Carvalhal aponta a énfase que a
questdo social alcangou, principalmente, a partir do Concilio Vaticano II com a criagdo do
conceito de Igreja dos pobres, analisando o quanto essa postura contribuiu para a defesa de
uma justica social e dos direitos humanos (CARVALHAL, 2007). Apesar dessa preocupagao
j& estar presente antes mesmo do concilio, com a colaboracdo do laicato para evangelizar,
Carvalhal acredita que de fato a realizacdo do concilio representou um divisor de dguas nesse

sentido.
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A preocupacdo com os pobres ja havia aparecido em documentos oficiais emitidos
pelo papa. Na Mater et Magistra, Joao XXIII (1961) identifica como complexa as relagdes
entre paises desenvolvidos e paises em processo de desenvolvimento. Os habitantes do mundo
desenvolvido deveriam estar mais atentos a degradacdo humana a qual estavam sujeitos os
cidaddos dos paises menos desfavorecidos. A Igreja deveria também centrar o seu processo de
evangelizagdo na tentativa de conscientizar e orientar o mundo no sentido de promover a
reducdo dessas desigualdades e a paz social (GUARIZA, 2009).

Em documentos prévios ao Concilio, o Papa Jodo XXIII elencou que os temas a
serem mais trabalhados seriam a abertura ao mundo moderno, a unidade dos cristdos € a
Igreja dos pobres (GUTIERREZ, 1985). O primeiro ponto recebeu mais atencdo, mas a
questdo do didlogo ecuménico também sobressaiu. Apesar de o terceiro tema ter contado com
a simpatia do papa, que como foi evidenciado, ja fazia apontamentos acerca das desigualdades
sociais, tal tema nao se constituiu em uma unanimidade entre os conciliares, sendo 0 menos
consensual. Mas ainda que nem todos compactuassem da necessidade de se fazer da Igreja a
“Igreja dos pobres”, n@o hd como negar que o concilio abriu as possibilidades para reflexdes
nesse sentido.

Sabe-se que antes do periodo conciliar a Igreja ja vislumbrava adotar alguma postura
mais voltada para a questdo social. Alguns segmentos do episcopado brasileiro j4 haviam
atentado para a necessidade de se pensar sobre o crescimento da pobreza e das desigualdades
sociais. Por isso alguns demonstraram certo descontentamento quando do final do concilio,
pois acreditaram que esse ainda ndo teria alcancado as solugdes necessdrias para resolver
essas questdoes (SANTOS A. L, 2006). De certa forma, porém, foi a partir desse evento que
puderam germinar ideologias que iriam marcar a histéria da Igreja em algumas regides do
planeta, como foi o caso da América Latina, que vivenciou a emergéncia da Teologia da
Libertacao.

A ocorréncia do concilio se deu em meio a uma sociedade ja mididtica, que estava
atenta ao que se debatia nas sessOes conciliares (Figura 1). Assim, o concilio consistiu em si
mesmo, uma noticia, algo a ser discutido e comunicado aos catdlicos. Sem duavida, tratou-se
de um acontecimento de repercussao mundial, coberto tanto pela imprensa leiga quanto pela
catflica. Um exemplo classico da insercdo da Igreja Catdlica na midia, se tornando um

produto de consumo de massa (MONTEIRO, 1991a).
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Figura 1. O Concilio virou noticia no Lar
Catolico
Fonte: Lar Catélico’

As representacdes que o concilio gerou no Lar Catélico foram muito favordveis, pois
obviamente ndo poderia ser de outra maneira. Em 1964, foi feito um balango a respeito dos
trabalhos conciliares, destacando que naquela semana havia sido votado o esquema sobre os
meios de comunicagdo. O texto passou por reformulagdes para ser votado (de 39 péginas
ficou reduzido a 9 e de 34 artigos, restaram 24). Porém, mesmo com essas modificagdes, ele
ndo atendeu a todas as expectativas. O texto conseguiu ser aprovado, apesar o alto indice de
votos contrarios (505 votos contrarios).

No tocante ao didlogo com as outras igrejas cristds, percebe-se que € um tema que
mobilizou os participantes do concilio, interessados em aprofundar as discussdes sobre o
relacionamento entre toda a cristandade e desta com demais religides que ndo compartem a fé
no Cristo. A noticia alega que o pleno exercicio do didlogo, na prética, depende do contexto
sociocultural e da realidade de cada pais. Conclui-se que nos paises onde a maioria da
populagdo € catdlica, este acontece de forma satisfatéria, com os catélicos respeitando e
tolerando a realizacdo de outras seitas. Assim, “embora haja uma grande variedade de

opinides, unanime € a convic¢do da necessidade de um coléquio com os irmaos separados e

> LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.1, 26 jan. 1964.
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grande a exigéncia de se travar relacdes com eles num espirito de caridade, de confianca no
espirito da unidade” (BALANCO, 1964, p.1). Segundo o jornal, essa unidade deveria ser
estabelecida para que assim a cristandade pudesse fazer frente ao crescimento do ateismo.

O jornal ponderou que as sessdes ja realizadas demonstraram que o concilio vinha
desempenhando um bom trabalho. Seu texto enfatizava a importancia a Reforma Litdrgica.
Tal reforma teria por finalidade obter uma participagdo mais ampla e consciente dos fiéis na
vida litdrgica e na prépria vida da Igreja. Analisa-se que os trabalhos do concilio visavam a
assegurar uma unidade, tornando a Igreja mais universal. Assim, tornava-se possivel acreditar
que “o encontro tem aumentado os contatos e o intercdmbio de idéias.” (BALANCO, 1964,
p.-1).

O jornal advertiu que a segunda sessdo, que tratava do didlogo entre as igrejas
cristas, foi uma das mais abertas, no sentido de que foram divulgadas mais informagdes para o
grande publico a respeito dos trabalhos conciliares. Houve também uma aten¢do voltada para
o fato de que o concilio estava proporcionando uma abertura maior para a participagdo do
leigo nas questdes referentes a Igreja. Assim, declara-se que “acabou, pois um periodo na
Igreja, durante o qual o povo fiel havia permanecido passivo tanto na oracdo como no plano
pastoral, partindo para uma etapa de maior atividade.”'®.

O concilio proporcionou que a Igreja realizasse uma revisdo sobre o seu proprio
relacionamento com o mundo composto por seus fi€is. A partir de entdo, a Igreja esclarecia a
sua inten¢ao de se abrir ao mundo e discutir os seus problemas. Nesse sentido, € promulgada a
constituicdo pastoral Gaudium et Spes (VATICANO, 1965), que visava a identificar os sinais
dos tempos e responder as novas demandas do mundo contemporaneo.

Mas o concilio se desenvolveu em meio a discussdes e diferentes posicionamentos
entre os membros da instituicdo. De cardter universal, a Igreja poderia desejar a unanimidade
e a homogeneidade, mas abriga diferentes concepg¢des acerca de qual € a fungao da Igreja no
mundo moderno. No periodo pés-conciliar verificou-se que alguns segmentos se mantiveram
cautelosos, pensando que tal evento poderia acarretar uma crise dentro do catolicismo. O
cardeal Josef Ratzinger, em uma determinada oportunidade, vinte anos apds o concilio, fez
um balanco desfavordavel dos anos pds-conciliares para a Igreja, afirmando que a unidade
esperada para o catolicismo foi completamente subvertida, estando a Igreja caminhando
dispersa na década de 80. O que ocorreu, em realidade, é que o concilio foi apropriado de

diferentes maneiras pelos varios segmentos do clero (SANTOS A. L, 2006).

16 O CONCILIO Ecuménico Vaticano II. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.1, 8 dez. 1974.
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Em meio a realizacdo de tal concilio e, principalmente, apds o seu fechamento, a
instituicdo mergulha em uma profunda crise, evidenciada por um forte debate interno: de um
lado estavam aqueles que desejavam referendar as determinagdes conciliares e proporcionar
modificagdes mais profundas e de outro aqueles de orientacdo mais conservadora, que se
demonstravam mais descrentes em relacdo as potencialidades de mudancas. Essas discussoes
se consubstanciaram na Conferéncia de Medellin e, principalmente, na ideologia teoldgica
que tomou conta das regides mais empobrecidas da América, a Teologia da Libertacao
(KRETZER, 2005).

O Concilio Vaticano II havia redefinido os conceitos de Igreja e sociedade, ndo
restringindo o seu pensamento a aspectos apenas espirituais. A Igreja, portanto, se encontrava
em um processo de transformagdo, no que se referia a percepcao de si mesma, enxergando-se
agora como um “povo de Deus peregrino, uma comunidade viva e mutdvel de fiéis, abrindo
caminho através da Histéria.” (PUNTEL, 1994, p.74).

No contexto da América Latina e do Brasil, percebe-se uma grande influéncia das
propostas do concilio nas praticas do clero e de parte do laicato mais envolvido no cotidiano
do catolicismo. Foram ouvidos ecos do Concilio nas conferéncias episcopais ocorridas nessa
regido (Medellin em 1968 e Puebla em 1979). Uma nova identidade catdlica comega entdo a
ser forjada com o conceito de “Igreja Povo de Deus” (KRETZER, 2005, p.13).

Enrique Dussel (1981) identificou que a conferéncia realizada na cidade de Medellin,
na Colombia, teve alguma repercussdo em encontros posteriores em diversas partes do
planeta. Mas, aos poucos, os trabalhos que comecaram a se desenvolver nesses encontros a
respeito da justica social comegaram a sofrer algumas restricdes por parte das alas mais
conservadoras (KRETZER, 2005).

E inteligivel que a crescente preocupacio da Igreja para com o fendmeno do social
tenha repercutido fortemente na América Latina, onde seriam pertinentes questionamentos
acerca de como transmitir o evangelho que proclama a justica ao mais pobre que € vitima de
opressdo. Além disso, os tedlogos latino-americanos perceberam que a subordinagdo dessa
regido ndo se dava somente em termos econdmicos e culturais, mas também em aspectos
teologicos (DUSSEL, 1981), pois a América Latina incorporava teologias que ndo cabiam

perfeitamente a realidade do seu povo.



51

Certamente, hd tempos a Igreja dedicava considerdvel atencio aos pobres. No
entanto, em termos sociais, essa atencdo manifestava-se apenas em programas de
bem-estar, ou de ajuda aos necessitados. A pobreza era vista como resultante de
fracassos individuais, incentivando-se, portanto, a caridade e o treinamento
profissional. Com a nova orientacdo de Medellin, a pobreza pode ser vista de outra
perspectiva, como um problema estrutural e ndo individual: as estruturas que
ocasionavam a pobreza deveriam entdio ser mudadas. (PUNTEL, 1994, p.80).

Assim explica-se o surgimento na América Latina, ainda na década 60, da Teologia
da Libertacdo. O Concilio Vaticano II redefiniu os conceitos de Igreja e sociedade, ndo
restringindo o seu pensamento a aspectos apenas espirituais. A Igreja estava em processo de
transformac¢do da percepcdo de si mesma, pois alguns segmentos clericais a enxergavam a
partir do conceito de “Igreja dos pobres”.

A Teologia da Libertacao, imersa em um contexto de dificuldades socioecondmicas
proprias da América Latina (SANTOS 1. M. F., 2006), nasceu a partir de uma situagao de
crise da Igreja Catdlica. Consiste em uma tentativa dos paises que compdem essa regido em
formularem para si uma teologia especifica, “uma prética de justica, que completa a pratica
espiritual.” (BUCKER, 1995).

Assim, sua emergéncia se deu a partir da percep¢ao de alguns de que a Igreja deveria
pautar suas prdticas na defesa das camadas mais pobres da sociedade, para que estas
pudessem ser salvas da opressdo a qual estavam submetidas. Assim, os te6logos afirmavam
que o trabalho da Igreja s6 seria bem realizado se ela ajudasse os pobres a conquistarem a sua
libertacdo. A Igreja deveria, portanto, estar presente e conhecer a realidade dos pobres,
convivendo com eles, identificando suas demandas e problemas para desenvolver praticas que
pudessem sand-los. Seria nesse contexto que se daria a evangelizacio desses pobres, por meio
deste conhecimento a respeito da realidade social na qual o evangelizado estaria inserido
(SANTOS 1. M. F., 2006). Essa preocupacdo para com a realidade social, no contexto da
Igreja Catdlica no Brasil, florescera com a atuacdo da Conferencia Nacional dos Bispos do

Brasil.

2.2 A Igreja Catoélica no Brasil e os reflexos do Concilio

Com o objetivo de entender melhor como o Concilio repercutiu na Igreja do Brasil, é

necessdrio reporta-se até o ano de 1952, quando ocorreu a criagcdo da Conferéncia Nacional
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dos Bispos do Brasil (CNBB), evidenciando o contexto histérico vivenciado pela Igreja
brasileira nesse momento.

D. Leme teria, segundo Pierucci, centralizado a organizacdo da Igreja brasileira,
tanto no que diz respeito ao clero quanto no que se refere ao laicato (PIERUCCI, 1984). A
morte do Cardeal Leme, na década de 40, deixou esses setores Orfdos e representou um
momento de inflexdo da Igreja, pois a partir disso surgem novas liderancas, associagdes e
posicionamentos acerca do que é ser Igreja. Foi criado o Secretariado Nacional de Acao
Catolica, que tinha por objetivo coordenar os varios segmentos da A¢ao Catdlica espalhados
por todo o pais.

Pe. Hélder Camara, entdo colaborador de Jaime Camara, Arcebispo do Rio de
Janeiro (1943-1971), foi nomeado Assistente Geral da Ac¢do Catélica, sendo desafiado a
estruturar o secretariado, para que assim depois de seis meses 0s bispos se comprometessem a
manté-lo. Dessa forma, estavam dados os primeiros passos para a criagdo da CNBB, que
aconteceu no ano de 1952. A sociedade na qual se contextualizou o seu aparecimento ji se
encontrava em pleno processo de transformacg@o com o crescimento da classe média urbana, o
que ocasionou a emergéncia de uma demanda por novas estratégias de evangelizacdo
(PIERUCCI, 1984).

A leitura da obra de Oscar Lustosa, A presenca da Igreja no Brasil, permite detectar a
existéncia de trés fases na histéria da CNBB, que se desenvolvem entre a sua criacdo até a
década de 80, quando essa organizacdo passa a dominar o editorial do jornal Lar Catdlico,
iniciativa que se coaduna com a sua politica de comunicagdo social (LUSTOSA, 1977). Nos
primeiros anos de vida, entre sua criacdo no ano de 1952 até a eclosdo do golpe militar em
1964, a politica da CNBB recebia o apoio da Santa Sé e do governo brasileiro. Suas
iniciativas se davam no sentido de se aproximar e conhecer as necessidades da populacdo
economicamente mais desfavorecidas e, portanto, impedir um possivel avanco das ideias
comunistas nesses segmentos sociais. Percebe-se assim uma tendéncia de mudanga dentro da
Igreja brasileira, com a adocdo da predilecdo aos pobres, mas que conservava algumas
posturas ainda tradicionalistas, como o medo em relag¢do a disseminacdo do comunismo.

O comeg¢o de uma ditadura militar e a alteracdo nos postos de direcio da CNBB
permitiram algumas mudancas de conduta e da imagem da organizacdo perante os seus
antigos aliados. A situag@o histérica ndo comportava mais um apoio irrestrito por parte do
governo brasileiro e do Vaticano ao discurso defendido pelo episcopado brasileiro. Somente
com a perda de forca do regime militar e a decretagdao do final deste periodo da histéria

politica brasileira, na década de 80, a CNBB volta a ter uma voz ativa no cendrio do
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catolicismo. A insatisfacdo crescente da sociedade para com os conflitos gerados por esse
regime redefine o papel da Igreja na sociedade, consolidando assim para essa Igreja uma
conduta em relagdo ao social, aos moldes do que vinha sendo pregado pela CNBB antes do
inicio do regime militar.

Assim, com a criacdo da CNBB na década de 50, comecou a se configurar no cendrio
da Igreja brasileira o desenvolvimento de grupos distintos. Havia um grupo mais conservador,
herdeiro do Cardeal Leme e liderado por Alceu Amoroso Lima que articulou a criagdo do
Partido Democrético Cristao. Quando da convocag¢do do Concilio Vaticano II, esse setor se
demonstra apreensivo com a possibilidade de mudancga. De certa forma, poderiam até mesmo
desejar que o concilio referendasse 0 modelo ultramontano, esbog¢ado no século XIX.

Mas, mesmo diante dessa aparente conformidade do clero e da sociedade em relacdo
a manutencdo do modelo de restauracdo, existia alguma insatisfacdo com relacdo a rigida
hierarquizac¢do entre o clero e os fiéis, o que parecia ndo se coadunar com o ideal de liberdade
burguesa e valorizacdo do individuo. Os questionamentos também passavam pelo aspecto
masculinizado do sacerddcio, que ndo era aberto as mulheres, o que diferencia cada vez mais
do cotidiano, no qual as mulheres estavam conquistando mais espaco. A visdo clerical da
sexualidade como um pecado também se distanciava das relacdes adotadas por homens e
mulheres (GUARIZA, 2009).

Na década de 50, a realidade brasileira se alterou em funcdo do desenvolvimento
urbano, com mais oportunidades de acesso ao mercado de trabalho e as possibilidades de
estudo. No plano das relacdes familiares, no entanto, ainda permanecia o tradicionalismo
moral e a assimetria dos papéis, ainda que a promog¢ao das mulheres ja se constituisse em um
projeto vislumbrado por alguns segmentos sociais.

Em meio a essa realidade € que ocorre uma revitalizacdo da A¢ao Catdlica, com o
incremento dos movimentos religiosos voltados para os casais, com destaque para o
movimento familiar cristio (OLIVEIRA SILVA, 2001). O objetivo desse tipo de associagdo
seria introduzir na vida do casal aspectos da espiritualidade cristd, conduzindo e orientando as
familias na dire¢do do processo de modernizacdo da sociedade. Nesse sentido, em sua coluna
D. Madalena sempre indicou para os casais desorientados € com problemas a participa¢do no
movimento familiar cristao.

Esses movimentos reforcavam o modelo de familia tradicional, ainda que
amenizassem a distribui¢do de tarefas entre o homem e a mulher. O homem ainda era

percebido como o chefe do grupo familiar, mas a sua autoridade ndo poderia ser despotica,
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uma vez que ele deveria valorizar o papel da mulher. Esse modelo de familia condizia com o
que determinava a parcela mais conservadora do clero.

Mas como ja foi dito anteriormente, este ndo consistia no unico grupo clerical do
periodo. Maria José Rosado Nunes identificou que nessa década, o clero brasileiro estava
dividido em trés grupos diferenciados, que se uniam por nutrirem uma verdadeira aversao ao
comunismo. Havia um grupo que desejava manter a estratégia exercida durante o periodo de
restauracdo, com €nfase na defesa do afastamento da Igreja em relagdo ao mundo secular. Um
segundo grupo, conhecido como modernistas conservadores, que se preocupavam com O
avanco do secularismo e das novas ideologias, incentivavam a participagdo dos leigos,
embora defendessem a conservacdo da hierarquia. Por tltimo, identifica o grupo dos
reformistas, que acreditavam que o laicato deveria participar das a¢des da Igreja e percebiam
a necessidade de mudanca social (GUARIZA, 2009).

Carvalhal aponta que a abertura do clero brasileiro para o envolvimento com a
questdo social ocorreu, principalmente, entre as décadas de 50 e 60, quando esse se tornou
mais preocupado com o destino das camadas populares. Para essa pesquisadora, a Acdo
Catolica, por exemplo, desempenhou um papel importante nesse sentido, pois mesmo sendo
criado com um objetivo reformador de espalhar os valores cristdos pela sociedade, foi capaz
de mobilizar os leigos na questdo da transformacao social (CARVALHAL, 2007).

Nessa mesma perspectiva, Rosado afirma que o processo de mudanga de concepg¢do
do clero brasileiro aconteceu antes mesmo da realizagcdo do Concilio Vaticano II. O marco
dessa mudanga seria a criacdo da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil), em
1952. Uma parcela do clero brasileiro, entdo, recebe bem os ditames do concilio,
desenvolvendo estratégias pastorais, como as Comunidades Eclesiais de Base. Além disso,
abriu-se a possibilidade para o desenvolvimento da Teologia da Libertagao.

A CNBB, de certa forma, capitaneou os desejos de mudangas que uniam as parcelas
mais progressistas, no que se referia a uma reformulagdo da relagdo entre laicato e clero.
Assim, a CNBB seguiu as resolugdes do Concilio em sua pastoral, pois foi o préprio D.
Hélder quem trabalhou nas sessdes em prol da discussao das desigualdades sociais.

A questdo pastoral que foi enfocada no Concilio permitiu que as Igrejas latino-
americanas participassem das discussdes perpetradas durante esse evento (BEOZZO, 1985).
Os bispos do Brasil ja se encontravam articulados, exercendo responsabilidades em comum
através da CNBB. Eles entdo levaram para o Concilio um Plano Pastoral Conjunto para todo o
pais, o que permitiu a sua colocagdo em pratica as decisdes conciliares. Também a Acao

Catolica nos anos 60, j4 havia se conscientizado das graves questdes econdmicas que
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assolavam grande parte da populagdo brasileira. Essas experiéncias levaram a Igreja brasileira
a enfocar a pobreza como um grande desafio a ser vencido com a sua ajuda.

De acordo com Oscar Beozzo, o Vaticano II significou o inicio de uma nova etapa
também para a Igreja brasileira, uma vez que ela adquiriu uma nova posicao na configuragao
da Igreja Universal. Antes com uma posi¢do marginal, passou entdo a ocupar um espaco de
destaque, pois continha o terceiro maior episcopado mundial (207 bispos). Beozzo identifica
que o concilio proporcionou outro beneficio ao episcopado brasileiro, fazendo-o reunir-se, e
com isso os bispos puderem desenvolver entre si uma maior unidade (BEOZZO, 2001).

E interessante perceber, porém, que ao retornaram com as novas demandas, discursos
e determinacdes pensados pelo concilio, os bispos brasileiros se depararam com um clero
afastado de todo o processo conciliar e por isso ainda relacionado a uma postura conservadora
e tradicional. Esse clero foi convocado a colocar em pratica as reformas conciliares e isso fez
com que a Igreja brasileira se encontrasse dividida, com relacdo as suas eclesiologias, apesar
da doutrina catélica continuar sendo vélida para todos e inquestiondvel.

Estava ainda presente uma concepcdo de Igreja que comegou a ser implantada no
século XVI e tinha como pilar o conceito de “sociedade sacral”. A ideia de uma sociedade
perfeita, forjada no Concilio de Trento e que versava sobre a salvagdo eterna, se afastando do
catolicismo popular, em parte fazia a cabecga da hierarquia eclesial no periodo do golpe militar
(CARVALHAL, 2007). Nesse sentido, a Igreja se responsabilizava pelo plano espiritual,
enquanto o Estado se encarrega de cuidar dos aspectos temporais. Isso quer dizer que a Igreja
ndo teria necessariamente que discutir questdes relacionadas aos problemas politicos e sociais,
pois tal fun¢do ndo competia a ela, que se preocupava mais com o desenvolvimento espiritual.
Durante os anos 60 e inicio dos 70, esta foi a postura adotada pelo editorial do Lar Catdlico.
Mesmo diante desse quadro, a Igreja se posicionava em conjunto com o poder estabelecido, o
que lhe conferia alguma vantagem.

A existéncia dessas correntes de pensamento evidencia que a Igreja consiste em uma
estrutura heterogénea, podendo congregar diferentes concepcdes de mundo e de religido. Um
exemplo especifico com relac@o a essa questao de divergéncias de posicdes se refere a querela
entre D. Jaime de Barros Camara, arcebispo do Rio de Janeiro, e D. Hélder Camara, bispo
auxiliar do Rio de Janeiro. Ao retornar do Concilio Vaticano II, D. Jaime anuncia para D.
Hélder que ja havia pedido a sua transferéncia, junto a Santa Sé, para outra arquidiocese,
devido as divergéncias pastorais.

Com o decorrer dos acontecimentos, D. Hélder foi transferido para Olinda e ali passa

a conhecer a realidade do povo nordestino. Essa experiéncia fez com que D. Hélder Camara
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se consolidasse como um dos membros da Igreja que pretenderam romper com o
conservadorismo que mantinha uma alianga firme entre Igreja Catdlica e poder instituido,
para assim viabilizar estratégias que de fato fizessem a diferenca na sociedade. De certa
forma, ele comeca um processo no sentido de aproximar essa institui¢do com os pobres. O
censo de salvagdo individual e de desenvolvimento espiritual ndo deveria prescindir de uma
preocupacdo com o proximo e com o engrandecimento do social.

Assim, D. Jaime articulou a vinda do americano Patrick Peyton. Padre Peyton tinha
uma preocupagao fundamental com manutengdo da familia e instituiu a Cruzada pelo Rosério
em Familia. Também atuou nas décadas de 60 e 70 como colaborador do Lar Catdlico,
assinando a coluna Fortaleza da Familia, na qual denunciava os problemas da moderna
familia: a falta de unido, as divergéncias de geracdes, a pouca presenca da fé e a introdugao do
divércio (KRETZER, 2005).

Em meados da década de 60, o Brasil entra em um processo politico conturbado,
com o qual os segmentos mais conservadores da instituicao irdo se identificar, ainda que por
um intervalo de tempo ndo muito longo. E nessa década que, a partir da sociabilidade gerada
pelo Vaticano II, os bispos irdo conquistar uma unido mais profunda, o que contribuird para o
fortalecimento da CNBB. A partir da criacdo e consolidagdo da CNBB sob comando de D.
Hélder Camara e depois, de D. Aloisio Lorscheider, a Igreja brasileira assume um
protagonismo no contexto da Igreja da América Latina. O modelo entdo defendido tinha como
ideal a aproximacao da Igreja para com os pobres, buscando colocar em prética o conceito da
Igreja do Povo de Deus, desenvolvido durante o Concilio Vaticano II.

Retornando ao plano politico nacional, em 1964 ocorreu a emergéncia de um
governo ditatorial, capitaneado por militares, que teria sido a consequéncia de uma disputa
entre dois grupos que teriam projetos diversos para a sociedade brasileira. Um desses grupos
nao desejava que fossem realizadas as reformas propostas pelo entao presidente Joao Goulart,
enquanto que os setores denominados mais progressistas mantinham contato com uma visao
mais esquerdista e defendiam transformacdes socioecondmicas profundas.

A realiza¢do do Concilio, segundo Altamiro Kretzer, mergulhou a Igreja brasileira
em uma profunda contradi¢do, uma vez que este pregava o didlogo e a democratizagdo,
aspectos que foram desvalorizados pelo regime politico que nasce em 1964 no pais
(KRETZER, 2005).

Mesmo diante de todo um discurso que visava a renovacao do catolicismo e a adoc¢do
de medidas por parte do episcopado brasileiro, que tinham por objetivo melhorar as condi¢des

sociais do povo, uma determinada parcela desse episcopado se associou ao projeto do regime
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militar. Essa opcdo demonstrava o quanto a Igreja ainda temia o avango da ideologia
comunista.

Com o passar do tempo, 0 segmento mais progressista da Igreja comeca a criticar as
posturas do regime, desempenhando assim um papel mais efetivo na discussido das questdes
referentes a construcdo de uma sociedade mais harmoOnica, menos autoritdria € com menor
desigualdade social. Essas liderancas tinham por objetivo proteger os mais pobres € promover
um retorno do regime democratico. Dentre essas liderancas destacaram-se os nomes de Dom
Hélder Camara, Dom Paulo Evaristo Arns, Dom Pedro Casalddgila, Dom Ivo Lorscheiter
(CARVALHAL, 2007). Na década de 70, uma parcela mais significativa da Igreja brasileira
comega a evidenciar ideias oposicionistas ao autoritarismo e violéncia que caracterizavam o
regime militar. Assim, na década de 70, D. Hélder Camara, representante da corrente
progressista, assinalou as agruras de um regime pautado pela violéncia contra os civis
oposicionistas (SANTOS A. L, 2006).

No limiar da década de 80, hd uma tentativa de demonstrar que a CNBB nio fizera
parte dos segmentos clericais que apoiaram a ascensao do regime ditatorial. Dessa forma, em
uma entrevista concedida ao Lar Catolico, D. Serafim, presidente do Regional Leste II da

Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, fez suas consideragdes sobre o tema:

A Igreja que apoiou a revolugcdo de 1964 ndo era tdo consistente como a Igreja que
hoje apdia as mudancas. Ndo me lembro da CNBB, enquanto CNBB, e dos Bispos,
enquanto os bispos terem apoiado a revolugdo. [...] Agora, os fatos mudaram,
principalmente mudou o lugar social da prépria Igreja e os problemas do Brasil. E
mais do que isso, providencialmente, a Igreja foi colocada como o tnico canal de
comunicagdo com o governo, a Unica voz que fazia chegar as autoridades os anseios
do povo. Cresceu depois de 1964 a afinidade da Igreja com os problemas vitais do
pais e hoje hé essa posicdo que eu, da minha parte ndo chamaria de progressistas.'’

Na década de 80, o Brasil entra em um processo de redemocratizagdo, do qual a
CNBB participou ativamente. Nesse periodo, a organizagdo dominou o processo editorial do
Lar Catdlico, fazendo do semandrio um veiculo de informacao sobre a Igreja, mais politizado,
preocupado com as desigualdades sociais e com a conscientizacdo politica dos seus leitores.
Assim, foram articuladas, a partir de entdo, representacdes muito positivas sobre a atuagao da
CNBB.

Em 1986, os bispos brasileiros se reinem na cidade de Itaici e, inspirados nas

determinagdes tanto do Concilio Vaticano II quanto das conferéncias de Medellin e Puebla,

7 A IGREJA deve caminhar com todos juntos. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.2, 3 ago. 1986.
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apontaram perspectivas para a acdo pastoral. O jornal abordou essa reunido em algumas
oportunidades. Em determinada matéria o jornalista Tilden Santiago apontou para os
beneficios que essas ideias trariam para o conjunto da sociedade. Pode-se citar, entdo, um

trecho do seu texto que expressa a postura adotada pelos bispos:

Hoje os bispos convidam os cristdos a uma busca de fidelidade aos apelos de Deus
que vem da realidade, a ouvir o “grito de um povo que sofre e reclama justiga,
liberdade e respeito aos direitos fundamentais dos homens e dos povos. [...] Essa
expressdo pelos pobres opgdo preferencial pelos pobres, a primeira vista, captada
superficialmente, d4 a impressdo de parcialidade, de unilateralismo. Mas na verdade
¢ s6 uma impressdo. Essa opcdo é o caminho correto para se chegar a todos e o
documento o explicita: Longe de ser exclusiva e excludente, ela expressa a opgdo
pela dignidade de todos os seres humanos. Nada mais normal do que privilegiar
aqueles, cuja imagem do filho de Deus aparece mais desfigurada por serem vitimas
de modelos economicos marginalizados pelo poder politico e oprimidos pela
injustica. [...] S6 as camadas oprimidas tem o dom de mudar o mundo e mudéi-lo
para todos. O universalismo, a totalidade € privilégio dos pobres e dos despojados
que a eles se solidarizam, ndo de mentira, mas num plano de verdade e de eficécia
na busca da erradicaco da miséria no mundo.'®

Na verdade, além de fazer uma propaganda positiva dos ideais da CNBB, a presenca
de Tilden Santiago enfatizava a preocupacdo da CNBB em preparar o povo para viver em
Democracia. Em 1986, o Lar Catélico inaugurou uma coluna que recebe o nome de Falando
de Constituinte, assinada por tal jornalista politico. Nessa coluna destaca-se o debate politico
estimulado pela CNBB, no sentido de informar e fazer o leitor refletir sobre a necessidade de
articular a esfera politica com a social. Depois de mais de vinte anos convivendo com um
regime ditatorial, a populacdo deveria se acostumar com a realidade democratica e todas as
responsabilidades que advém juntamente com as liberdades do regime que estava sendo
implantado em meados da década de 80.

A coluna de Tilden Santiago tinha por objetivo orientar o leitor nesse sentido,
fazendo-o entender a importancia de sua participacdo no processo de escolha dos deputados
que iriam elaborar a nova constitui¢ao brasileira, inserindo esse leitor no processo politico,
fazendo-o refletir “Qual a sua contribui¢do, leitor do Lar Catdlico, para que se de uma
mobiliza¢do da nacdo inteira em funcdo da constituinte?”"”. Assim ele adverte que “Neste

processo de crescimento de consciéncia politica da populacdo, sobretudo em tempos de

'8 SANTIAGO, T. S. A opgio preferencial pelos pobres. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 8 set. 1986.
19 SANTIAGO, T. S. Falando de Constituinte. Saudade da mobiliza¢do. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 29
nov./5 dez. 1986.
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constituinte, o cidaddo brasileiro comeca a valorizar mais o seu voto considerando-o uma
verdadeira arma a ser utilizada na transformacgdo do Brasil.”%.

Em reportagem intitulada Plano Cruzado, Eleigcoes, Constituinte: o que a Igreja tem
a ver com isso”' fica claro que a Igreja do Brasil, através da CNBB, estd cada vez mais
preocupada com diversos aspectos da realidade politica, social e econdmica do pais. Assim,
os bispos demonstram interesse sobre os mais variados assuntos, para poder orientar melhor
as comunidades, procurando ajuda de especialistas como o ministro Dilson Funaro para
esclarecer pontos sobre o plano econdmico que estava sendo implantado no Brasil naquele
momento.

Mais uma vez o Concilio Vaticano II € evocado como um divisor de d4guas na postura
da Igreja em relacdo ao mundo. De acordo com esse texto, o concilio possibilitou a abertura
da Igreja para a discussdao dos problemas do mundo. A partir de entdo, essa postura foi
ratificada em outros encontros internacionais, principalmente no ambito da América Latina,
com as conferéncias realizadas em Medellin e Puebla. Os documentos emitidos por esses
deixam evidentes a preferéncia da Igreja pela defesa dos pobres e oprimidos, para assim fazer
nascer uma sociedade mais justa e fraterna.

O texto enfatiza que a Igreja do Brasil teve um papel decisivo na passagem de um
regime arbitrario para uma situacdo democratica, através de um trabalho de conscientiza¢io
popular realizado por meio das CEBs e das pastorais. J4 durante o exercicio do regime
ditatorial, o episcopado brasileiro procurava esclarecer, por meio de documentos emitidos
pela CNBB, que os direitos e a liberdade do cidaddo deveriam ser valorizados. A Igreja
acreditava ser uma institui¢cdo que poderia analisar, a luz da fé, a ordem politica, pois estava
vinculada a ordem moral, da qual a Igreja se sentia responsdvel pela elaboracgao.

A realidade brasileira, assim como a dos demais paises da América Latina, era
caracterizada por indices de desenvolvimento social alarmantes, com questdes urgentes a
serem resolvidas, como o analfabetismo, a pobreza, a violéncia e a distribui¢cdo de renda e de
terra. Com o tempo, a Igreja entendeu que ndo poderia mais se furtar a discutir e interferir
sobre essa realidade.

Segundo Rabelo, essa transformacao na postura ficava clara quando se observava a
evolucdo dos temas da Campanha da Fraternidade, patrocinada pela CNBB, que na década de

70 focalizava questOes espirituais. Alteragdo significativa somente ocorreu no final desta

20 SANTIAGO, T. S. Falando de Constituinte. Para votar bem. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 6 a 12 out. 1986.
2 RABELO, D. Plano Cruzado, Elei¢des, Constituinte: o que a Igreja tem a ver com isso? Lar Catélico, Juiz de
Fora, p.12, 15 a 21 dez. 1986.



60

década, quando a Campanha da Fraternidade passou a se debrugar sobre temas que enfocavam
o cotidiano e as mazelas da populacdo.

Na verdade, a opcdo pelo pobre visava a construir uma sociedade mais justa e
fraterna, que tencionava resguardar valores que eram essenciais para a Igreja, como a familia,
os direitos humanos e a justica social. A Igreja aparece na década de 80 como uma institui¢dao
que reage aos estimulos do mundo em constante transformacao, podendo exercer o seu papel
de agente histérico, na medida em que decide fazer os seus fiéis refletirem sobre a

participacdo que desempenham na construcao da sociedade.
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3 A IGREJA CATOLICA E OS MEIOS DE COMUNICACAO: O SURGIMENTO E O
DESENVOLVIMENTO DO LAR CATOLICO

A Igreja Catélica caminhou por todo o século XX em uma dire¢do de modo a
reverter parte do processo de secularizacao, tentando suprir algumas das demandas sociais e
econOmicas mais importantes emanadas do mundo dos homens. No primeiro capitulo foi
possivel perceber como se deram essas tentativas de reversdo no plano nacional e
internacional, tragando estratégias de manutenc¢do do poder pastoral sobre o seu rebanho, seja
utilizando de uma conduta mais conservadora, como ocorreu no periodo pré-conciliar, seja
adotando uma visao mais modernizante, voltada para a discussao da sociedade.

Percebendo a Igreja Catdlica enquanto uma instituicio empenhada na produgdo e
veiculacdo de ideologias (PIERUCCI, 1978), pode-se concluir que ela procurou manipular
simbolos, na tentativa de inserir normas e valores no imagindrio de seus seguidores. Em meio
a necessidade de concretizar os seus projetos, a Igreja identificou nos meios de comunicacao
um canal para manter contato com o seu povo de modo a evangelizd-lo. Em uma acepg¢ao
mais ampla, na atualidade interessa para a Igreja comunicar-se com o mundo, para assim
propagar as suas ideias.

Porém, a sua preocupacgdo tanto com o controle de ideias quanto com a propagac¢ao
das mesmas nao € algo recente. Segundo Paula Monteiro, desde o momento em que a
institui¢do teve que lidar com a concorréncia das crencas heréticas estimuladas pela Reforma,
foi necessdrio investir cada vez mais na divulgacdo de informacdes. Portanto, desde muitos
séculos a Igreja descobriu que quem tem o controle da informagdo, tem uma forma de poder
sobre a sociedade (MOTEIRO, 1991b).

Desde entdo, a Igreja oscilou entre a condenagdo e a utilizacdo desses meios,
caminhando por todo o século XX em meio a um processo maior de entendimento a respeito
dos beneficios que as tecnologias comunicativas poderiam alcancar, seja no que dizia respeito
ao seu trabalho pastoral, seja na melhoria de vida dos homens. Assim, a partir de entdo sera
feito um breve panorama acerca das concepg¢des da Igreja sobre o tema, para que em seguida
se possa inserir o Lar Catolico dentro do projeto de promog¢do de uma imprensa voltada para
as necessidades do catolicismo, promovendo suas doutrinas e condenando aspectos morais

que lhe parecem indevidos para a sociedade.
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3.1 A Igreja e a comunicacdo: modos de evangelizar desde a ‘“boa imprensa” até a

adocao dos meios de comunicacao audiovisuais

A imprensa possui uma capacidade de interferir na estruturacdo e no imagindrio da
sociedade. E justamente por conta desse poder que ela possui que institui¢des como a Igreja
Catolica buscaram controld-la, se apoderando da mesma e criticando seus inimigos quando
dela fizeram uso. Assim, no século XIX, surge um movimento por parte da Igreja que atentou
para a importancia dos Orgdos de imprensa, no sentido de transmitir sua mensagem,
evangelizar e realizar um trabalho de normatizagdo da conduta dos seus leitores. E nisso que
consiste o principal objetivo do periodismo catélico (LUSTOSA, 1983) e o seu diferencial em
relac@o a outras modalidades de periddicos.

A Igreja se encontra em um contexto social e politico conturbado na Europa do
século XIX. Esse periodo foi marcado pela emergéncia de novas correntes de pensamento e
pelo relativo aumento na facilidade de propagar essas ideias entre a sociedade. O capitalismo
de fato se consolidava no cendrio europeu, fazendo nascer uma ideologia que vislumbrava
suas contradi¢des e a sua evolucao historica: o socialismo desenvolvido por Marx e Engels. O
anarquismo e o movimento mac¢onico ganhavam cada vez mais adeptos, dispunham de espaco
na imprensa para divulgar seus ideais e se posicionavam claramente contra o clericalismo.
Todo esse contexto desagradava o clero, que acreditava ndo ter as suas ideologias tdo bem
representadas na imprensa laica, que ao contrdrio disso, dava voz aos seus inimigos
(socialistas, anarquistas € magOnicos).

E durante o pontificado de Ledo XIII (1878-1903) que essa oposicio se reflete na
producgdo de documentos. O discurso articulado por Sua Santidade tinha por objetivo interferir
nos hébitos sociais, impedindo que os catdlicos tomassem contato com esse tipo de texto, ja
que a Igreja ndo encontrava mais meios de impedir a sua publicagdo. Assim, fica claro que se
tratava de um discurso pautado pelo controle e condenacdo do teor da imprensa laica,
identificando-a como ma e impura. Percebe-se, portanto, que hd uma tendéncia crescente de
condenagdes a essa imprensa sobre a qual a Igreja ndo exercia controle.

O pontificado de Ledo XII ndo se reduziu somente a empreender praticas
discursivas. Na realidade, seu discurso terd uma repercussao pratica, que seria a criacdo por
todo o mundo de uma imprensa que pudesse fazer oposicdo a imprensa laica: a imprensa

catdlica, ou melhor, a “boa imprensa”.
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Um dos principais pontos do discurso de Ledo XIII seria o questionamento a respeito
do direito de publicar e falar o que pensa. Em outras palavras, colocava em dudvida a
eficiéncia e a universalidade da liberdade de imprensa. Caso essa liberdade seja exercida de
modo abusivo, ela deixa de ser um direito. Portanto, ela ndo pode ser um direito oferecido a
qualquer um, pois somente os mais esclarecidos e os moralmente corretos saberiam como e o
que expressar publicamente.

Para Ledo XIII, no contexto daquele momento havia uma proliferacao inadequada de
textos e opinides, pois esses ndao passam por nenhuma clivagem prévia que pudesse
estabelecer o que era propicio ou ndo para o publico. A Igreja, como uma instituicao milenar e
designada por Deus para representar a sua vontade na terra, seria a detentora natural da moral
e dos conhecimentos necessdrios para proceder a essa clivagem, garantindo assim a
preservacdo da ordem social. Assim, todas aquelas publica¢des que foram consideradas aos
olhos da Igreja como heréticas e impuras foram assim classificadas por transgredirem os
valores mais essenciais da vida e as verdades absolutas da Igreja.

Em certo sentido, a Igreja temia que os seus inimigos (comunistas, socialistas,
anarquistas, macgoOnicos, liberais) se utilizassem da imprensa para atacd-la diretamente,
fazendo criticas a sua hierarquizacdo e a sua atuagdo junto a sociedade e indiretamente,
defendendo principios com as quais ela ndo comungava. Nesse ponto, afirmou o papa sobre as
finalidades da imprensa laica: “Solapar, por todos os meios, o clericalismo (ou catolicismo)
em todos os seus fundamentos € mesmo nas fontes da vida, isto €, na escola e na familia', eis a
palavra de ordem dos franco-macons” (LEAO XIII, 1947, p.5). O discurso do papa indicou
que os inimigos da Igreja visavam a destruir tudo o que era mais caro para o homem, a
familia, e para tal, encetava os principios hereges no seu da propria familia, através de seus
textos.

Segundo Ledo, o clero deveria se organizar € contrapor os “‘escritos aos escritos”.
Nao bastava somente condenar, apontar os erros € os enganos dos textos profanos, pois
aquelas palavras ja se espalhavam pela sociedade. Para realmente conter o avango do mal, o
papa desejava aparelhar o seu clero com as mesmas armas dos seus inimigos. Assim, para
remediar os males causados por uma imprensa herética, somente a criacio de uma nova
imprensa seria a solu¢do. Apoiando o clero nessa tdo necessdria tarefa, estaria uma legido de
pessoas cristas e preparadas, que pudessem colocar em agdo o projeto da “boa imprensa”,
espalhando por toda a sociedade a fé que levaria 0 homem a sua salvacio (LEAO XIII, 1947).

A imprensa catdlica poderia ser empreendida por associacoes leigas de orientacdo

cristd, sendo os contetidos controlados por algum membro do clero. Os custos das publicacdes
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seriam arcados por essas associagdes. De um modo geral, concentrando-se no cendrio
brasileiro, é possivel perceber que essas publicagdes contavam com pouco apoio financeiro,
sobrevivendo com poucos recursos.

Aos olhos do papa, os 6rgdos da imprensa catdlica deveriam se basear na pregacao
da religido, na defesa de uma sociedade harmonica, na valorizacdo da familia, na obediéncia a
Santa Sé, na unido a outros 6rgdos de igual identidade para promover o engrandecimento de
tal imprensa e na defesa da caridade e da dignidade. Esse movimento capitaneado pela Igreja
Catolica, no sentido de se firmar como grande influéncia em um mundo ji movimento por
diferentes ideologias, como ocorria no contexto do século XIX, encontrou na criagdao de uma
imprensa catdlica uma estratégia para alcancar esses objetivos.

Organizando a a¢do em prol da imprensa, o clero percebeu a importancia do laicato
no empreendimento, tanto no que concernia a participagdo na estruturagdo dos 6rgados de
imprensa quanto no fato de serem os leigos os alvos e o motivo para a criacdo desses Orgaos.
Havia a ideia de que o clero estava preparado para enfrentar os maleficios da imprensa laica,
mas por outro lado, os leigos se encontravam desamparados diante das palavras impuras
proferidas pelos inimigos da Igreja, sendo necessario contrapor a essas palavras aquelas mais
santificadas.

Observa-se neste contexto que a Igreja convocou os leigos a participarem do
processo, desempenhando funcdes que pudessem ajudar a engrandecer a ‘“boa imprensa’”.
Assim, aqueles que tinham, principalmente, o talento para a escrita poderiam se utilizar do
poder da palavra escrita para disseminar os principios catdlicos. Essas pessoas (escritores e
jornalistas leigos) tiveram um papel importante na conducio do reordenamento social, através
da promocao da familia.

O Lar Catdlico de certa forma atendia as exigéncias ministradas pelos idealizadores
da “boa imprensa”, contando com um corpo redacional formado por leigos e clérigos
instruidos para desempenharem suas func¢des. Os assuntos tratados pelo jornal ndo eram
somente vinculados a temas religiosos, abordando também questdes que poderiam auxiliar
homens e mulheres na condugdo de suas acdes no plano individual e social.

O laicato foi de suma importancia para a construcdo do discurso do Lar Catdlico,
sendo decisivos para a boa formacao desse jornal. Tanto é assim que um dos mais famosos
nomes da redacdo do jornal, permanecendo ali por mais tempo e conquistando uma legido de
fas, foi uma leiga que tinha uma relagcdo muito forte com o catolicismo: D. Maria Madalena
Ribeiro de Oliveira. Apesar da importancia que adquiriram os leigos nesse projeto, eles ainda

deveriam estar submetidos a hierarquia eclesidstica (Figura 2). Klauck identificou que a
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valorizacdo do escritor e do jornalista leigo faria com que se criasse uma base catélica entre a
populacdo, exercendo alguma lideranca necessdria para o combate ao pensamento moderno

(KLAUCK, 2009).

A BOA IMPRENSA
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Figura2.  Apologia a “boa
imprensa”
Fonte: Lar Catolico™

As orientacdes de Ledo XIII chegam até a América Latina e se consolidaram no
Brasil, onde vérios 6rgdos de imprensa catdlica foram criados entre fins do século XIX e
inicio do XX, em diferentes regides, dentre eles o Lar Catolico. Nesse pais, as primeiras
iniciativas do clero nesse sentido ocorreram em um momento no qual ele ainda se encontrava
submetido as politicas de Estado, através do padroado (KLAUCK, 2009). Destaca-se a
iniciativa do Bispo de Mariana, D. Antonio Vigoso, que no século XIX ja fazia uso da
imprensa para propagar os bons costumes (SANTOS A. L, 2006).

Oscar Lustosa, em seus estudos sobre a imprensa catdlica no Brasil, identificou que a
histéria desse tipo de imprensa foi marcada pela existéncia de quatro fases (LUSTOSA,
1983). A primeira fase estaria compreendida entre os anos de 1830 e 1860 e corresponderia ao
momento de introducdo da imprensa catélica, cuja principal caracteristica seria a ligacao da

Igreja com o Estado. O periodo que se estendeu de 1870 até 1900 corresponderia a fase de sua

> LAR CATOLICO, Juiz de Fora, p.1, 6 fev. 1964.
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consolidagdo. No plano do catolicismo brasileiro, vivenciava-se a questdo religiosa, a
introducdo de ideologias europeias contrarias as determinacdes da Igreja, bem como a
laicizacdo do Estado. Para Lustosa, entre os anos de 1900 e 1945 a imprensa catdlica pode se
organizar melhor. Foi justamente nesse periodo que nasceu o Lar Catdlico. Por tltimo, a
partir dos anos 40, a imprensa catélica viveria uma nova fase, com a ado¢do de inovagdes
tecnolégicas no feitio e distribuicdo da informacado, inclusive com a introducdo de novas
midias, como, por exemplo, a televisao.

Segundo Paula Monteiro, em 1900 realizou-se o 1° Congresso Catdlico Brasileiro na
cidade de Salvador, no qual a questdo da imprensa tomou relevo. Ficou acordado naquele
momento que a imprensa catdlica “é um meio eficacissimo para propagar e difundir a
“verdade e para combater o erro, em oposi¢do a mitos jornais impios, que sistematicamente
combatem a religidao” (CONGRESSO CATHOLICO BRASILEIRO, 1900 apud MONTEIRO,
1991a, p.206).23 Desde entdo, o tema passou a ser indicado em documentos produzidos pelo
clero brasileiro.

As questdes normalmente enfocadas nos encontros clericais diziam respeito ao
comportamento insatisfatério dos leigos, que continuavam a consumir 0S escritos impuros e
laicos, condenados pela Igreja (OLIVEIRA, 2000). O alto custo das produgdes impressas
também causavam preocupa¢do e diminuiam as possibilidades de disseminacdo das
publica¢des catdlicas. Em muitos casos, a falta de anunciantes colocava os jornais e revistas
catdlicos em uma situacdo economicamente desfavordvel, o que tornava sempre necessaria a
campanha para angariar mais assinantes (SANTOS A. L, 2006). Em certa medida, percebe-se
que essa situacdo, em determinados momentos, constitui-se em um problema para o Lar
Catdlico.

Quando nasceu, o jornal Lar Catdlico esteve atrelado ao projeto de “boa imprensa”
idealizado por Ledo XIII. Durante a sua longa jornada, novos apontamentos e orientagdes
foram sendo desenvolvidos por parte da Igreja a respeito desse tema. Comprovando que a
relacdo entre Igreja Catdlica e os meios de comunicagdo de massa também € uma relacio
histérica, nos anos 80 (periodo no qual finda o recorte estabelecido por essa pesquisa)
verifica-se uma atencdo diferenciada para essa questdo. No entanto, a ideia de utilizar os
meios de comunicagdo no processo evangelizador permaneceu.

Uma mudanca interessante na relagdo entre Igreja e meios de comunicagdo ocorreu a

partir da década de 40, quando a instituicdo se especializou sobre a utilizacdo desses meios,

2 CONGRESSO CATHOLICO BRASILEIRO, 1, 1990, Sdo Paulo. Actas e documentos. Sio Paulo:
Typographia A Vapor - Paupério, 1900.
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comegando a investir em diferentes modalidades de midias, aumentando até mesmo o seu
dominio sob algumas editoras. No entanto, Soares adverte que ainda persistia um discurso
autoritdrio, conservador e moralizante, que estava pautado na defesa de uma espiritualidade.
Esses veiculos teriam por objetivo completar o trabalho de catequese, evangelizando os
leitores. Também passavam a imagem de uma Igreja que se caracterizava pela unidade
(SOARES, 1989).

Percebe-se que com o caminhar o século XX, a Igreja teve que se preparar para
discutir ndo somente a sua ingeréncia sobre os meios inscritos, mas também teve que tracar
estratégias de atuacdo sobre os meios audiovisuais. A enciclica Miranda Prorsus, de 8 de
setembro de 1957 (PIO XII, 1957) apareceu e falava sobre o cinema, o rddio e a televisdo. A
Igreja reconheceu os avangos tecnoldgicos que envolviam esses meios e, portanto, a
importancia dos mesmos. Mas para Pio XII, os organismos nacionais deveriam contribuir com
a obra da Igreja, educando as pessoas quanto aos filmes e preparando listas para “indicar
quais producdes estdo de acordo com os juizos morais catlicos (PUNTEL, 1994).

Mesmo preocupado com os novos meios de comunicacdo, Pio XII ainda fez
referéncias aos escritos, identificando a imprensa catélica como a “arma da verdade”. No seu
discurso pode-se vislumbrar a influéncia do projeto da “boa imprensa”, pois ele trabalhou
com a concepg¢do de veicular ideias boas em oposicdo as mas. Assim, ele descreve a atuacdo

do jornalista catdlico:

A vossa pena e a vossa maquina de escrever sdo os vossos instrumentos de combate,
de defesa e de ofensivas: armas tdo terriveis quando falam como quando se calam,
porque ha um silencio de cobardia e de assentimento, como o hd de caridade e de
sacrificio [...] apostolo € o jornalista catdlico porque, como Jodo Evangelista, tem
muitas coisas a escrever contra os inimigos da fé. (ANUARIO DA IMPRENSA
CATOLICA, 1939, p.106).

De acordo com Puntel, foi a partir da atuacdo desse papa que a Igreja comecou a se
conscientizar acerca do crescimento da opinido publica em um contexto de sociedade
democritica (PUNTEL, 1994). A Igreja entdo comecou a se abrir, vislumbrando a
possibilidade de se utilizar do cinema, radio e televis@o. No entanto, jamais abandonou a
critica ao que considerava como utilizagdo erronea desses meios audiovisuais. Nao ha diavidas
a respeito do receio que a Igreja mantinha, principalmente, em relacio ao cinema e a televisao
no tocante a receptividade dos filmes e das novelas.

Durante o Concilio Vaticano II, foi elaborado um novo documento, cuja temadtica

estaria vinculada aos meios de comunicacdo. Datada de 1963, a Inter Mirifica (PAULO VI,
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1966) demonstrava uma maior aceitacao as diferentes modalidades de meios de comunicagao.
Puntel adverte que a importincia desse documento ndo estava propriamente em seu contetdo,
mas sim no fato de a Igreja, no decorrer de um concilio, ter colocado o assunto em enfoque
(PUNTEL, 1994, p.59).

Tal documento prevé a obrigacdo e o direito da Igreja de utilizar os meios de
comunicacio na sua atividade pastoral. E justamente mencionando esse direito que o texto se
inicia. Puntel identifica que ele ndo pode confundido com posse, mas “como parte da missao
da Igreja de educar e contribuir para o desenvolvimento da humanidade” (PUNTEL, 1994,
p.59). Assim, o documento enfatiza a necessidade de a Igreja continuar fomentando a

disseminagdo de uma imprensa catdlica:

Ha que fomentar, antes de mais, a boa imprensa. Porém, para imbuir plenamente de
espirito cristdo os leitores, deve criar-se e difundir-se uma imprensa genuinamente
catdlica que — sob o estimulo e a dependéncia directa quer da autoridade eclesidstica
quer de homens catdlicos — editada com a intencdo de formar, afirmar e promover
uma opinido publica em consonincia com o direito natural e com a doutrina e
principios catdlicos, a0 mesmo tempo que divulga e desenvolve adequadamente os
acontecimentos relacionados com a vida da Igreja. Devem advertir-se os fiéis da
necessidade de ler e difundir a imprensa catélica para conseguir um critério cristdo
sobre todos os acontecimentos. (PUNTEL, 1994, p.55).

Sabe-se que esse foi um dos primeiros documentos a ser debatido em ambito
conciliar, sendo o segundo dos dezesseis documentos aprovados por esse concilio, e também
um dos que causaram mais controvérsias entre os bispos, tendo sido o documento aprovado
com o maior nimero de votos contrarios. Na apuragdo, registrou 1598 votos favorédveis e 503
contrarios. Talvez, um dos motivos para essa grande oposicao tenham sido as criticas que o
documento estava recebendo por parte dos jornais europeus € americanos, que percebiam no
texto uma tentativa de censura e regulamentacdo dos meios de comunicacdo (PUNTEL,
1994).

Talvez a rapidez com que o documento foi colocado em discussdo, evidencie que
houve um restrito desenvolvimento de consciéncia durante o concilio no tocante aos meios de
comunica¢do. No documento ainda ha reminiscéncia de um discurso regulador dos meios de
comunicacdo e o reforco ao emprego desses meios no trabalho de evangelizacdo. Mas
também ja faz referéncias a pontos considerados inovadores, como o direito do homem a
informacdo. A Inter Mirifica (PAULO VI, 1966) também estipulou uma data na qual se
comemoraria o “Dia Mundial da Comunica¢do”, demonstrando a importancia que tal aspecto

adquiria no mundo moderno. H4 uma concepc¢ao entre os estudiosos do documento que, caso
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ele tivesse sido discutido nos momentos finais do concilio, teria adquirido um aspecto mais
enriquecido.

Anos depois, ja na década de 70, um novo documento enfocando a questdo foi
publicado, recebendo a denominacdo de Communio et Progressio (PAULO VI, 1971). O
texto foi veiculado durante o papado de Paulo VI, constituindo-se em um dos mais avangados
documentos elaborados pela Igreja sobre o tema. Verifica-se uma preocupacdo com o direito
que o publico tem a informa¢ao. Também o texto esclarece a necessidade de a Igreja manter
um didlogo aberto com o mundo. O documento representava mais um passo da Igreja na
direcdo do bom entendimento a respeito dos meios de comunicacdo. A midia ndo €é mais
entendida como um perigo, mas como algo positivo. Porém, Puntel adverte que o documento
nao enfoca como se deve a questdo das tensdes sociais, pois desenvolve uma ideia de midia
inserida em uma sociedade onde nao ha conflito interno (PUNTEL, 1994).

Na década de 80, a discussdo sobre os meios de comunicagdo passou a tomar uma
dimensdo politica nas paginas do Lar Catolico. O dia comemorativo para os meios de
comunicacdo social, instituido pelo Concilio Vaticano II, foi lembrado pelo Lar Catélico em
sua edi¢do de 31 de maio de 1981. Nesta oportunidade ocorreu uma discussao a respeito do
conceito de comunicacdo e da sua importincia para a resolu¢do dos conflitos entre as pessoas,
instituigdes e paises. Também se desenvolveu uma discussdo sobre a relacdo estabelecida
entre a comunicacdo e liberdade. Nesse pequeno texto transparece a preocupacdo com a
criacdo de leitores criticos (logicamente que esta critica deveria estar baseada em critérios
oriundos do catolicismo) que sejam capazes de discernir entre as mensagens positivas e as
negativas veiculadas por esses meios.

Nesse sentido, a Igreja poderia desempenhar um trabalho necessario. Alega-se que
naqueles momentos, falava-se muito em liberdade, sem, contudo, atentar para uma acepcao
mais ampla desse conceito. Assim, o texto questionou a respeito de qual liberdade poderia
possuir uma sociedade que vivia as voltas com a questdo da miséria. No plano da politica, que
liberdade poderia desfrutar uma sociedade que convivia com ditaduras que manipulam o
poder, sem considerar a opinido de outras camadas sociais (aqui ndo se pode vislumbrar se o
texto se referia as ditaduras comunistas ou ao regime implantado no Brasil em 1964, ainda em
vigor no inicio da década de 80).

A palavra “didlogo” ganhou forc¢a expressiva apds o Concilio Vaticano II. O didlogo
passa a ser interpretado como a unica forma de se realizar a paz social, de conciliar o
diferente. Sabe-se que um dos pontos no qual se pautaram os trabalhos conciliares foi a

percep¢do de que era necessario incentivar um didlogo entre todos os cristdos. Aproximar as
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diferentes Igrejas que se construiram a partir da palavra de Cristo. A tentativa ndo era mais de
aniquilar essas experiéncias fora do catolicismo, visando a trazer para o seio da Igreja
Catolica aqueles filhos que partiram para outras igrejas cristds. Nesse momento, a Igreja ndo
tinha a pretensao de passar para o mundo que era ela a detentora da verdadeira e tinica Palavra
de Cristo, apenas gostaria de abrir espaco para o didlogo com as igrejas irmas.

Mas outras modalidades de didlogo também seriam valorizadas, como por exemplo,
o didlogo entre os homens e entre o homem e a sua Igreja. Para intermediar as relacdes entre
grupos humanos e a Instituicao Catdlica, o instrumentos mais eficazes seriam os meios de
comunicacdo de massa. Na década de 80, em comemorac¢do a mais um “Dia Internacional dos
Meios de Comunicacdo Social”, o Lar Catdlico elaborou uma reportagem de duas pédginas
sobre o tema, afirmando que os meios de comunicacdo podem ao mesmo tempo gerar o
conflito e promover a paz. De acordo com o texto, os meios de comunicacdo devem ser
mobilizados para contornar as desavencas do mundo, impedir a ocorréncia das guerras, criar

uma consciéncia para paz e para a concordia.

[...] dado que a vivéncia dos valores religiosos ndo € acidental, é indispensavel que
os operadores do mass media saibam tratar a temdtica religiosa com delicadeza,
certos de que no coragdo da religiosidade do homem se encontra a raiz de uma paz
duradoura e definitiva. Dai também a necessidade de que se dé um tratamento
respeitoso e objetivo ao temas referente a Igreja e suas instituigdes. [...] Nos tltimos
anos a Pontificia Comissdo para Comunicacdes Sociais levou a bom termo um
trabalho de enorme sensibiliza¢do, comecando pela prépria hierarquia eclesidstica.
Em pouco mais de 10 anos, em praticamente todas as conferencias episcopais foi
criada uma comissdo episcopal, ou pelo menos designado um bispo responsavel
pelas comunicacdes sociais e pelos niimeros problemas relacionados com o
apostolado catélico nesse setor. [...] Para completar um quadro de realiza¢cdes muito
amplo e que é impossivel referir em sua totalidade, seria injusto deixar de citar a
organizacio anual do Dia das Comunicagdes Sociais.**

Pode-se concluir que a Igreja foi, ao longo do século XX, concedendo um espago
maior para a discussao a respeito da importancia dos meios de comunicacao para a sociedade,
nos seus encontros e conferéncias. No principio, a Igreja criticava e até mesmo censurava a
utilizacdo desses meios, depois percebeu que ela ndo deveria se abster de participar desse
processo, criando assim o movimento da “boa imprensa”’, do qual o Lar Catdlico é
representante. Ao longo do século XX, a Igreja tomou consciéncia da importancia desses
meios ndo somente para o seu projeto de evangelizacdo, mas para informar e formar uma
sociedade que pudesse enfrentar, seguindo a orientacdo catdlica, os problemas préprios de seu

tempo.

24 XVI DIA Mundial das Comunicagdes Sociais. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.9, 15 maio 1983.
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3.2 O Lar Catolico: um empreendimento dos missionarios do Verbo Divino

O Lar Catolico nasceu em 1919. Era ainda o principio da trajetéria republicana
brasileira, momento no qual a Igreja Catdlica tentava reorganizar suas forcas em vista do
poder perdido com o advento do Estado leigo (DALE; LUSTOSA, 1979). A imprensa
catOlica, portanto, fard parte desse projeto, viabilizando a influéncia desta institui¢do sobre a
sociedade brasileira. O contexto eclesidstico brasileiro ja respirava os ares da restauracao
catllica, que viria a se consubstanciar na década de 20, sob a lideranca do Cardeal Arcebispo
do Rio de Janeiro. Esse processo se caracterizou pela valorizagdo da familia, pelos discursos
restritivos em relagdo a determinadas condutas femininas para arregimenta-las, conquistando
a familia (BUARQUE, 2002). De uma maneira geral, percebe-se no Lar Catdlico
reminiscéncias desse discurso vigente no periodo de sua fundagdo, até meados da década de
60, que constitui em um momento inserido dentro do recorte estipulado por essa pesquisa.

A histéria do Lar Catdlico remonta a chegada dos padres alemaes da Congregacao
do Verbo Divino a cidade de Juiz de Fora, no final do século XIX. Segundo Mabel Salgado, a
saida do vigédrio da Igreja Matriz, Pe. Hipdlito de Oliveira Campos, foi praticamente
simultaneo ao pedido que D. Silvério, bispo de Mariana, fez ao Pe. Arnaldo Janssen para que
representantes da sua congregacao viessem se instalar na cidade de Juiz de Fora (PEREIRA,
2002). Assim, D. Silvério entrou em conversacdes com o Pe. Frederico Hellenbrock, verbita
que ja se encontrava no Brasil, porém em Petrépolis, para que pudesse designar alguns
representantes. Mabel Salgado inscreve a presenga dos verbitas em Juiz de Fora dentro do
processo de Romanizacdo e Reforma Catdlica Ultramontana ocorrida tardiamente nessa
cidade. Uma vez em Juiz de Fora, a congregacdo assume a responsabilidade sob a Igreja
Matriz, desempenhando essas fun¢des por 25 anos (1900-1925).

Os verbitas também se dedicaram as fungdes educacionais, exercendo um trabalho
em duas frentes: através do ensino regular e superior ministrado na Academia de Comércio e
através da criacao da Editora Lar Catdlico, que publicou livros de orientacao religiosa, além &
claro, do semanario Lar Catolico (LAR CATOLICO, 1945).

A Academia de Comércio, uma das primeiras instituicdes encarregadas do ensino
superior no pafs, comecgou a ser idealizada a partir do ano de 1891, como um projeto de
Francisco Baptista de Oliveira. Os problemas financeiros fizeram com que os acionistas

pensassem em entregar a institui¢do para o comando de uma congregacao religiosa. Em um
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primeiro momento, a congregacao escolhida foi a dos salesianos. Porém, pouco tempo depois
de realizada a doag¢do, os salesianos a transferiram para as maos dos verbitas.

Em 1901, a Congregacdo tomou posse do prédio onde residia a Academia de
Comércio. Segundo Mabel, os verbitas asseguraram que iriam dar andamento as obras e
assumiram o compromisso de abrir um curso ginasial, mantendo o curso de comércio. Os
verbitas conduziram esse projeto, revelando certa competéncia com relagdo ao ensino que
ministravam, pois contrataram professores leigos e ainda enviaram sacerdotes para a Europa,
a fim de se especializarem melhor (PEREIRA, 2002).

Os verbitas se esforcaram para se adequar ao ideal de oferecer uma educagdo de
qualidade para a mocidade. A Academia de Comércio se tornou uma referéncia na educagdao
catdlica, tendo como publico alvo os filhos de proprietarios rurais e da burguesia urbana.
Mabel adverte que para muitos estudiosos, a funda¢do de um colégio catdlico do porte da
Academia talvez tenha se dado em resposta a fundacdo do Instituto Metodista Granbery
(PEREIRA, 2002). Ambos estavam em busca de inserir, com um respaldo religioso, a
juventude no projeto de modernizacao, vivenciado pela cidade naqueles tempos.

O projeto educacional no qual estavam envolvidos os verbitas contava com a
Academia de Comércio, mas também abrangia a Escola Parochial Menino Jesus, idealizada
em 1903, por Pe. Frederico Hellembrock, um dos primeiros verbitas a tomar posse do
comando da Igreja Matriz. A escola atendia a um publico de ambos os sexos, com idades
entre 5 e 14 anos. Em 1912, foi construido um prédio anexo para abrigar a escola paroquial.

O outro projeto educacional ministrado pela Congregacao do Verbo Divino estava
atrelado a criagdo da tipografia e da Editora Lar Cat6lico. Seguindo as determinagdes do seu
fundador, o Pe. Arnaldo Janssen, que identificava a necessidade de se ter uma tipografia
propria para vincular as suas ideias, fazendo frente aqueles que se utilizavam dessa tecnologia
para pregar o mal, os verbitas decidiram instalar em Juiz de Fora uma tipografia no ano de
1912 (MISSIONARIOS DA CONGREGACAO VERBO DIVINO, 2002).

No mesmo ano, em 1912, os verbitas desenvolveram um primeiro projeto de um
jornal catdlico, A Biissola, considerado como o primérdio do Lar Catdlico, ou a sua primeira
fase. O lancamento do jornal ocorreu apds trés anos da conclamacao de Frei Pedro Sing, um
dos maiores apdstolos da imprensa catdlica no Brasil e redator da Revista Vozes e idealizador
da editora que levava o mesmo nome, no sentido de se fundar um centro da “boa imprensa”
no pais (SOARES, 1989). Esse centro foi criado no Rio de Janeiro e se apoiou na “Liga da

Boa Imprensa”, que angariava recursos e articulava os jornalistas catdlicos do pais.
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Segundo o Lar Catélico, o nome A Biissola foi cunhado ja que o jornal pretendia
servir de guia para a sociedade que se desenvolvia no principio do século XX, adotando uma
postura de normatizacdo social e defesa da familia. Tal jornal possuia quatro paginas e
segundo o Lar Catdlico, contava com uma publicidade considerdvel para a época®. De fato,
enquanto as duas primeiras paginas eram destinadas a dissertacdo dos conteddos, as duas
ultimas eram compostas unicamente por antncios publicitdrios, o que garantia a circulagdo do
periddico (TOSTA, 2006).

A Biissola procurava advertir seus leitores sobre o perigo de uma leitura impia de
livros e jornais laicos. O jornal preocupava-se em cobrir os acontecimentos politicos
internacionais, porém a mensagem religiosa sempre se caracterizou como sendo sua
prioridade. Em geral, também existiam matérias sobre etiqueta e curiosidades, com pouca
relacdo com o cotidiano dos leitores. Quando eclodiu o conflito mundial, A Biissola procurou
informar os leitores acerca dos acontecimentos da guerra.

No ano de 1917, A Biissola teve as suas atividades suspensas por conta da Primeira
Guerra, como uma medida protetora, j4 que era editado por uma congregacdo alema. Em
1919, as atividades de imprensa foram novamente retomadas, mas o jornal passou a ser
conhecido pelo nome de Sacrdrio do Amor (MISSIONARIOS DA CONGREGACAO
VERBO DIVINO, 2002). De um modo geral, o Sacrdrio do Amor manteve as mesmas
intencdes de A Biissola, no plano da religiosidade, porém sua estrutura era mais instavel, ndo
contando com colunas fixas, por exemplo.

Meses mais tarde, esse nome é substituido, para ser adotado o titulo de Lar Catdlico,
mantido até a sua transferéncia para a cidade de Belo Horizonte, que ocorre no ano de 1986,
quando passa a ser denominado Jornal de Opinido. A partir disso, a redac@o e a coordenagdao
do jornal ficaram a cargo do Pe. Luiz Koster, que foi seguido nessas funcdes por Jodo Batista
Lehmann, permanecendo por um ano a frente desses trabalhos. No ano de 1924, comecou a
ser vinculada junto ao jornal a revista Estrela das Missdes, que tinha por objetivo evidenciar a
atuacio missiondria da congregacio junto aos povos (MISSIONARIOS DA
CONGREGACAO VERBO DIVINO, 2002). No periodo que compreende a sua criagio até
meados dos anos 50 (periodo ndo enfocado por esta pesquisa), o jornal se caracterizou pela
preocupacdo com a familia, os aspectos religiosos, as normas sobre moda e apontamentos
sobre bens de consumo, como o cinema, no caso. Muitos desses temas se fizeram presentes

nas paginas do periddico nas décadas seguintes.

% 63 ANOS de lar catélico. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.1, 5 jan. 1975.
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3.3 A estrutura do jornal: editoriais, tematicas, colunistas e representacoes graficas

Nos primeiros anos estudados, o Lar Catdlico enfatizava o desenvolvimento da
espiritualidade. Procurava enaltecer valores espirituais em detrimento dos materiais, sempre
visando a salvacdo das almas. Azzi classificou essa fase da Igreja no Brasil através do
conceito de “Restauragdo Catodlica” (AZZI, 1974). No caso, o termo restauracdo advinha do
préprio vocabuldrio dos bispos da €poca, significando restaurar todas as esferas da vida
publica e privada em Cristo. Vivenciando essa fase, o catolicismo no Brasil tinha por
finalidade fazer do pais uma nagdo construida e orientada a partir de valores cristdos. A ideia
era estabelecer com o Estado uma relagdo harmonica, garantindo para Igreja a ingeréncia dos
valores espirituais do povo. Também havia a iniciativa de envolver o laicato nesse projeto,
através dos movimentos leigos e da participagdo dos mesmos na imprensa, fazendo-os
obedecer a hierarquia eclesidstica.

Em depoimento colido na secao carta aos leitores no ano de 1968, um leitor expressa
a sua impressao a respeito dessa postura que o Lar Catolico adotava, que neste momento,
parecia ndo mais agradar ao grande publico. O leitor em questdo, Pe. José Meireles, afirma
que a redacdo do semandrio ndo tem preocupacdo essencialmente comercial, sendo que
enquanto outros meios de comunicacgdo se ocupam de questdes demasiadamente sociais, o Lar
Catdlico ainda estd focalizado no evangelho, ou seja, na palavra de Deus®. E possivel
também, que provavelmente para demonstrar estar acima dessas querelas puramente terrestres
e humanas, estando unicamente preocupado com ocupacdes de ordem espiritual, o Lar
Catdélico talvez tenha feito questdo de divulgar declaracdes como estas, para legitimar sua
condicdo de 6rgao voltado para a difusao da espiritualidade.

Assim, o objetivo do jornal, at€ meados da década de 70 era cultivar a espiritualidade
de cada individuo, seus deveres enquanto catdlicos na constru¢do de um mundo cristdo. A
mulher foi considerada a maior aliada da Igreja nesse quesito, pois era sobre ela que recaia a
educacgdo dos filhos e, portanto, ela se constituia na principal mentora da educagdo religiosa
das criancas. Assim, ela precisava ser moralizada e imbuida de espiritualidade, para que o
restante da sua familia também o fosse.

E por isso, que muitas das tematicas apresentadas pelo Lar Catdlico, nessa fase do

jornal, enfocavam a situa¢do na mulher no dmbito da sociedade e da familia. Houve uma

6 CARTA DOS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 10 nov. 1968.
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énfase na atuacdo da mulher como esposa e mae e em contrapartida, algumas matérias
desqualificavam os movimentos feministas. A partir dos anos 70, e sob a influéncia da
discussao sobre o papel feminino no trabalho da Igreja, a temética da mulher voltou-se para a
sua promocgao e defesa da sua dignidade, contra o uso do seu corpo nos meios de comunicacao
social. A partir da década de 80, o termo “dignidade” foi suplantado, sendo substituido pela
expressao “igualdade”, pois se defendeu a paridade entre homens e mulheres no dmbito da
familia e revelou-se a presenca da mulher no mercado de trabalho. A questdo da maternidade,
por todos os anos estudados, foi valorizada no discurso do jornal.

A temadtica do divorcio comegou a ganhar seus contornos na década de 60, quando no
plano internacional essa pratica ja se encontrava em vigor. Verificou-se nesse momento uma
condenacdo profunda, denunciando os problemas gerados pela desestruturagao familiar, como
o suicidio, a instabilidade emocional e a segregagcdo social. De certo modo, havia um
incitamento do preconceito contra a mulher separada. As proposi¢cdes sobre o divorcio
crescem ao longo da década de 70, com a possibilidade de a lei ser sancionada naqueles anos.
A partir da década de 80, com a pratica ja consolidada, o Lar Catoélico ainda mantém a
posicdo contrdria, mas demonstrou aceitar e tentar agregar os separados a comunidade
catolica.

Entre os anos 50 e 60, o jornal dedicou um espago privilegiado para a discussdo a
respeito do comunismo. Nesse periodo, a Igreja identificou como ja foi mencionado, no
comunismo um perigo para o Brasil. Em geral, as matérias procuraram evidenciar o aspecto
atefsta e, portanto, contrario por natureza ao catolicismo. Havia um ressentimento em relacdo
ao que os catdlicos definiram como repressao as suas agdes, com o fechamento de suas igrejas
e a perseguicdo de seus membros. A Igreja se sentia aviltada em relagdo ao tratamento que lhe
era oferecido nos paises onde vigoravam o regime comunista.

A andlise dos meios de comunicacdo também era de interesse do jornal. E possivel
verificar que algumas matérias se dedicavam a fazer a defesa de um jornalismo impresso de
cunho religioso, no qual o préprio semandrio fazia parte. O Lar Catdlico se dedicou a fazer
apreciagdes sobre o conteido moral dos meios de comunica¢do audiovisuais. A partir dos
anos 80, a preocupacdo se voltou para discutir a importancia desses meios para a educagio e
formacdo do individuo, além, € claro, de debater sobre 0 modo como a Igreja estava usando
esses meios para realizar seus trabalhos de pastoral.

A questdo da fecundidade foi largamente enfocada nas paginas da “boa imprensa”.
Porém a abordagem conferida ao tema variou ao longo do tempo, tentando acompanhar as

mudangas sociais que indicavam a necessidade de restringir o nimero da prole, dentro dos
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limites impostos pela doutrina catdlica. Nos anos 50 e inicio dos anos 60, era possivel
encontrar textos que valorizavam a prole extensa, indicando que a familia numerosa recebia o
apoio de Deus. Com a publica¢do da Humanae Vitae (PAULO VI, 1968), enciclica que versa
sobre a utilizagdo dos métodos para coibir a concep¢ao, o discurso do jornal se articulou de
modo conferir autoridade a palavra papal. Na década de 80, o apoio as determinacdes papais
se manteve e as reportagens buscavam debater em profundidade o conceito de “paternidade
responsavel”.

Os textos que enfatizavam a juventude foram também encontrados em grande
nimero ao longo das décadas estudadas. Nos anos 60, o jornal abordava esse tema,
verificando a necessidade de evitar o confronto de geracdes. Padre Zezinho, colaborador do
jornal entre os anos 60 e 70, foi o maior responsdvel pela elaboragdo de discursos sobre a
juventude, sugerindo que aos pais que nao se deixassem levar pelos excessos dos jovens. O
sacerdote também dissertava sobre a fé na adolescéncia e 0 modo como estes se relacionavam
com a Igreja.

A partir dos anos 80, principalmente apés o dominio da CNBB sobre o editorial do
semandrio, a questdo do uso de drogas e entorpecentes conquistou espaco nas suas paginas.
Para debater sobre o tema, o Lar Catdlico entrevistou continuamente o médico especialista
Dr. Murad. Este fornecia recomendagdes para as familias dos usudrios, no sentido de
identificar e tratar essa modalidade de dependéncia.

Em muitas matérias, a questdo da sexualidade apareceu imiscuida em textos, cujas
temdticas eram a familia e o casamento. A partir da década de 70, com a proliferacao da
propaganda e do uso dos anticoncepcionais, o Lar Catélico buscou reforgar o discurso sobre a
castidade e a necessidade de se exercitar a sexualidade somente no ambito do casamento.
Havia também uma condenagdo ao adultério. O jornal desenvolveu a percep¢ao de que a
moral sexual cristd deveria ser empregada tanto por homens quanto por mulheres.

Logicamente, o jornal dispunha de uma temdtica religiosa, descrevendo aspectos da
doutrina catodlica, trazendo noticias sobre os acontecimentos do Vaticano e da Igreja do Brasil.
Em algumas oportunidades, os pronunciamentos do papa eram transcritos. E possivel
constatar um interesse por parte do jornal em tratar de definir em que modalidades ocorriam
as relagdes da Igreja com o laicato.

Por algum tempo, perdurou no discurso do jornal um teor espiritualista, o que
impossibilitava que fossem abordadas, em profundidade, questdes sobre a politica nacional e
aspectos socioecondmicos do Brasil. As desigualdades sociais eram retratadas baseadas na

doutrina social de Ledo XIII, acreditando que a evangelizacdo seria o tinico caminho para se
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promover a paz social’’ (GRINGS, 1975). A inflexdo nesse quesito ocorreu a partir do ano de
1984, quando a CNBB passou a cuidar do editorial do jornal. Assim, verificou-se um
comprometimento do jornal em relacdo ao processo de redemocratizacdo, que estava em
andamento no pais. A primazia versava sobre a necessidade de conscientizacdo politica no
pais, para que de fato se realizasse a mudancga desejada, amenizando as desigualdades do pais.

Em 1986, o Lar Catélico inaugurou uma coluna que recebe o nome de Falando de
Constituinte, assinada pelo jornalista politico Tilden Santiago. A coluna priorizava o debate
politico, entendendo a necessidade de aprimorar a consciéncia cidada do brasileiro, no sentido
de modificar a realidade social. Partia-se do pressuposto de que era preciso conferir ao povo
os instrumentos necessarios para manejar a democracia de modo a garantir a sua permanéncia.
O leitor, portanto, deveria estar preparado para as praticas democrdticas e isso somente se
daria se ele fosse orientado a respeito da importancia de sua participagdo nos pleitos eleitorais.

O Lar Catdlico se caracterizou pela longevidade de suas colunas. Como exemplo,
pode ser citada a coluna Intercambio, localizada na terceira pagina que serd enfocada com
mais detalhes no capitulo 4. O mesmo ocorreu com as colunas Do Cotidiano (terceira pagina,
na secdo Orientacdo Familiar) e Gotas Esparsas (quarta, quinta ou sétima péginas),
respectivamente assinadas por Maria da Concei¢do e Beatriz Horta. Enquanto Do Cotidiano
oferecia ao leitor cronicas com alguma moral religiosa e andlises da posi¢do da Igreja frente a
questdes proprias da esfera humana, Gotas Esparsas trazia mensagens de fé e religiosidade. O
Lar Catdlico sempre contou com algum tipo de coluna que descrevesse receitas para a dona
de casa. Nos anos 70, era a coluna Meu Lar, Meu Tudo (Orientacdo Familiar) que
desempenhava essa funcdo, além de dar dicas préticas a respeito dos moveis e da arrumagdao
da casa. A partir da década de 80, foi a coluna assinada por D. Juracy, Dicas Caseiras (sétima
pdgina) que passou a ensinar receitas para as leitoras. Entre os anos 50 e 60, o jornal cultivou
espacos para analisar as producdes cinematograficas e algumas obras literarias.

Nos anos 80, surgiu a Tribuna do Leitor, espaco onde este poderia veicular suas
opinides sobre as matérias e os assuntos abordados no jornal. Além dessas colunas citadas,
outras também fizeram parte da histéria do jornal, na quarta ou quinta pagina do jornal, até o
ano de 1984. Sio elas: Efemérides, Minha Pdtria e Pelo Brasil. Entre as décadas de 60 e 70, o
Lar Catélico reservou uma péagina para jogos (palavras cruzadas), desenhos e quadrinhos.

As caracteristicas do jornal assim como o seu discurso se relacionam com o trabalho

do redator e de seus colaboradores. O jornal, ao longo de sua trajetéria, contou com o trabalho

2 GRINGS, T. Problemas Sociais. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 2 mar. 1975.
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de alguns padres verbitas a frente da redacdo. Podem-se citar os nomes de Jodo Batista
Lehmann, verbita dedicado a musica sacra; Artur Schawd, Alvaro Regazzi e Newton Pimenta.
No periodo enfocado (1954-1986), percebe-se os seguintes verbitas como os responsdveis
pela direcao e redacdo do jornal foram, na década de 50, Pe. Arthur Schawb e na década de
60, Pe. Edmundo Leschnhak, que permaneceu nessas fungdes até meados da década de 80,
quando a CNBB assumiu a editoracdo do jornal28.

O jornal costumava ser composto por textos tanto de colaboradores ocasionais
quanto de colabores fixos. Nos anos 60 nao ha um esclarecimento por parte do jornal acerca
do seu conselho de redagdo. A partir da década de 70, ha uma defini¢do melhor dessa questao,
com a divulgacdo dos nomes de D. Maria Madalena Ribeiro de Oliveira e Maria da Conceigao
Ribeiro de Oliveira como componentes desse conselho. Percebe-se que se constituiram em
colaboradores fixos do jornal os seguintes nomes: D. Maria Madalena Ribeiro de Oliveira, D.
Maria da Conceicao Ribeiro de Oliveira, Raya Junior, Pe. Zezinho, scj Peregrino, Antonio
Carlos de Assis Moreira, Pe. Tadeu Grings, Pe. Sisnando Barnabita e Beatriz Horta Barbosa.

No ano de 1984, ocorreu uma associacdo que proporcionou uma alteracdo
significativa na estrutura na linguagem e na editora¢do do Lar Catdlico. A partir desse ano, a
parte editorial do jornal foi colocada sob a responsabilidade do Regional Leste II da CNBB,
devido a um acordo firmado entre os bispos de Minas Gerais ¢ do Espirito Santo com a
Congregacdo do Verbo Divino, que como se sabe era a proprietiria do jornal. Mesmo
seguindo uma nova linha estrutural, os leitores sempre foram advertidos de que a essencial do
Lar Catolico continuaria inalterada, a saber, funcionar como um veiculo a favor da Igreja na
evangelizagdo das comunidades, sempre abordando temas que se relacionam ao interesse
social, como a familia e a juventude.

Assumindo a linha editorial, os bispos da CNBB inauguram uma nova fase do
periddico. O jornalista Pedro Ernani Goulart assume o cargo de editor-chefe, a frente do qual
por muitos anos esteve o padre verbita Edmundo Leschnhack. Maria Madalena Ribeiro de
Oliveira e sua irma Maria da Concei¢do ndo aparecem mais relacionadas no conselho
editorial, que passou a ser composto por Dom Serafim Fernandes Araijo, Eutimio Falquetto,
Maria Alba Veja, Hélio Jardim Faria e Nereu de Castro Teixeira.

Noticias e tematicas diretamente relacionadas a Congregacdo do Verbo Divino
perdem espaco, pois esta j4 ndo tem os mesmo dominio e poder sobre os textos publicados.

Assim, o semandrio passa a divulgar uma série de reportagens, entrevistas e matérias que

2870 ANOS anunciando Jesus Cristo. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.1, 3 fev. 1982.
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dizem respeito a atuagc@o mais efetiva da Igreja junto a sociedade, o que de uma forma geral, é
uma preocupacdo da CNBB. O piblico comeca a tomar contato com as acdes das pastorais
ligadas a Igreja Catdlica e com os documentos e priticas que os bispos do Brasil
desenvolveram no momento. Nascia assim, um peridédico mais atento a realidade social e
politica do pais, que pretendia discutir com a sociedade uma série de fatores que contribuiam
para o seu desequilibrio: falta de consciéncia cidada, necessidade de maior participagdao
politica, familias desestruturadas, pobreza, exploracdo, mundo do trabalho, violéncia e drogas.

Ocorre um processo de modernizacdo na parte estrutural, que acompanha as
modernas tendéncias do jornalismo e o dinamismo e a conjuntura socio-cultural dos anos 80.
A intencdo era conseguir ampliar o publico leitor, sem, contudo, desagradar aqueles leitores
que mantinham uma fidelidade hd anos com o jornal. Para tal, o corpo editorial conjugou as
mudancas introduzidas, com permanéncias. Um exemplo foi a manutenc¢do da coluna de D.
Madalena, cujo nome foi abreviado para Intercambio. Assim, os editores demarcaram que
pretendiam manter o0 mesmo objetivo que movia o jornal no momento de sua criagdo. Assim,
continua se definindo como “ser um veiculo a servico da Igreja, para evangelizar os povos,
comunicando-lhes a Boa Nova. Para isso, o jornal aborda principalmente temas relacionados
com missoes, familia, vocacdes, catequeses, juventude, etc.”?,

A partir de entdo, verificou a criacdo de novos espacos e colunas no jornal. Na
segunda pagina, encontrava-se a secdo Opinido, na qual eminentes clérigos expunham suas
percepgoes e ideias sobre temas de interesse social e da Igreja. Também havia um editorial, no
qual Pedro Ernani fazia um balango sobre os assuntos a seres tratados na edicdo. Destaca-se a
j4 mencionada coluna assinada por Tilden Santiago, que debatia temas como politica,
economia e conscientizagdo do povo. Destinou-se um espaco para tratar dos assuntos
referentes a Igreja, contando com noticias da CNBB e com matérias de interesse da
institui¢do. Na coluna Idéias e debates, eram abordados assuntos diversos, que estavam sendo
debatidos pela sociedade (alcoolismo e AIDS, por exemplo). Também se pode verificar a
existéncia de uma se¢do onde eram publicadas entrevistas com autoridades eclesidsticas e
liderangas politicas. Na coluna Atualidade, foram abordados temas diversos do cotidiano
pelas jornalistas Desirée Cipriano, Vania Queiréz. E interessante notar que apés a CNBB ter
assumido o controle do editorial do Lar Catdlico, este passou a contar com mais profissionais

leigos da area do jornalismo.

* LAR Catdlico realiza campanha junto com paréquias do Leste II. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 24 mar.
1986.



80

No ato de andlise de um objeto como, por exemplo, um periddico, deve-se levar em
consideracdo dois aspectos que sdao fundamentais: o contetido e a materialidade do objeto.
Este estudo estd centrado na discussdo a respeito do contetdo, ou seja, dos discursos presentes
no periddico, que foram elaborados com a finalidade de normatizar as praticas, construindo
determinadas representacdes sociais sobre as diferencas de género, a familia e a sexualidade.
Porém nao se pode descuidar das questdes que envolvem a materialidade do jornal.

Todo o conjunto que compde o que se chama de materialidade (a folha de papel, os
desenhos graficos, a forma do jornal, a posicdo das noticias, os titulos, as manchetes, as letras
e o proprio tamanho do jornal, campanhas publicitédrias) diz muito a respeito do tipo de leitura
que o periddico deseja construir, da sua situagdo econdmica, do desejo e necessidade de
angariar novos leitores. Como afirma Chartier, o suporte do impresso jamais € neutro,
podendo revelar vérios aspectos acerca da leitura a ser realizada (CHARTIER, 1996).

O tamanho do jornal variou com o tempo. Nos primeiros anos de estudo, o jornal
contava com 12 paginas, com uma dimensdo menor que nos anos anteriores. Os textos eram
mais espacados e menores. No final da década de 50, o nimero de paginas € reduzido,
oscilando entre 6 e 7 paginas, mas cada pagina ainda ndo congrega uma variedade de temas,
como comecaria a acontecer na década posterior, quando o nimero de pdginas se manteve.
Essa mudanca alterou a forma de leitura, que provavelmente pode ter se tornado mais
dindmica, com a contrac¢do de informag¢des em um mesmo espago.

No ano de 1968, o jornal Lar Catélico vivencia dificuldades para dar conta dos
processos de impressdo”". Em nota divulgada pela redacio no dltimo nimero produzido desse
ano, percebe-se a impossibilidade de oferecer ao leitor um produto mais elaborado para
homenagear as festas de fim de ano, pois a redacdo tinha por costume confeccionar uma
edicdo especial comemorativa nessa época do ano. Nesta oportunidade, nem mesmo as 0ito
paginas habituais foram mantidas, restringindo a apenas quatro. A redagao justifica esse fato
alegando que as suas oficinas estavam passando por uma reforma completa, principalmente
nas instalacdes elétricas, impossibilitando a redacdo de trabalhar por dois dias na semana.

Comemorando 70 anos, o jornal passa por mais uma reformulacao, nas palavras do
proprio editor. O jornal continua em formato tabléide, mas agora oscilard entre 12 e 16
paginas. Adverte que a proposta jornalistica ndo mudou, pois continuam 0S mesmos

colaboradores, o mesmo tipo de artigos, as mesmas sec¢des. Publicado nas primeiras décadas

O NOTA da Redacido. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 29 dez. 1968.
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pela Editora Lar Catdlico, no final da década de 60, essa fun¢do passou a ser desempenhada
pela Grafica Esdeva.

Enquanto que nos anos 50, a primeira pagina do jornal contava com poucos textos,
adquirindo um aspecto mais leve, essa questdo se reverte nos anos 60, quando um maior
nimero de pequenos textos completava a primeira pigina. A partir de 1985, a primeira pagina
J4 ndo conta mais com textos extensos, sendo marcada pela fotografia; nesse momento, o
jornal possuia de 12 a 16 paginas. A organizac¢do se torna mais precisa, contando com dois
assuntos em uma mesma pagina.

No inicio da década de 80, adotou-se como norma publicar um indice na primeira
pagina indicando os assuntos abordados naquela edicdo e em quais pédginas poderiam ser
encontrados. Essa pratica interferia na leitura, pois poderia direciona-la, fazendo com que o
leitor conhega, sem ter que folhear o jornal, quais sdo os contetidos por ele trabalhados. Isso
poderia facilitar o acesso do leitor ao assunto pretendido por ele, porém, em contrapartida,
tornaria a leitura mais objetiva. Essa pratica foi abandonada pouco tempo depois, sendo
retomada a partir do momento em que a CNBB esteve a frente da editoragio.

O logotipo do jornal também se alterou (Figura 3) com o tempo, sendo que a grande
transformac¢do ocorrida aconteceu a partir da década de 60. O titulo do jornal deixou de ser
grafado com a forma classica do escrito em itdlico, ou acompanhado de um simbolo cristdo,

para adotar uma letra mais imponente e moderna.
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1954 1957
Anos 60
Anos 60

Figura 3.  Alteracdes do logotipo o Lar Catdlico, de 1954 aos anos 80
Fonte: Lar Catdlico™

N

Quanto a questdo da imagem, percebe-se que ao longo de sua histéria, o jornal
sempre contou com esse dispositivo para transmitir as suas mensagens. Havia dois tipos de
imagens que conviveram durante muito tempo nas paginas da “boa imprensa”: o desenho e a
fotografia. Ambas costumavam estar presentes tanto na primeira pigina quanto na terceira
(onde estava a Pdgina Feminina, que em 59 foi substituida pela Orientacdo Familiar). H4 que
se ressalvar que até os anos 60 predominaram os desenhos, ainda que a fotografia ja fosse
utilizada.

A medida que os anos foram decorrendo, a fotografia foi deixando de desempenhar
uma funcdo meramente ilustrativa, passando a acompanhar a matéria divulgada. Era comum
que uma fotografia adquirisse um aspecto atemporal, sendo utilizada mais de uma vez, em
situagdes diferentes. Também ndo era possivel identificar quem era o fotégrafo, e em alguns
casos, ndo havia referéncia sobre os personagens retratados. Na década de 80, a fotografia
passa a ser solicitada com mais frequéncia, buscando sempre um didlogo seja com as matérias
ou com as entrevistas. Ao seu lado, encontra-se uma legenda, onde sdo divulgados os nomes

dos fotégrafos e as pessoas ou as situacdes fotografadas. Um maior nimero de entrevistas

3 LAR CATOLICO. Juiz de Fora: Lar Catélico, 1954-1986.
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comega a ser realizado a partir da transferéncia de editoracdo do jornal, sendo comum vir
acompanhada de uma imagem fotografica do entrevistado.

Na secdo onde se localizava a coluna de D. Madalena, em geral, foi possivel
encontrar uma ou mais imagens. Nos anos 50, elas eram predominantemente femininas e
desenhadas. Entre os anos 60 e 70, o recurso da fotografia foi mobilizado com mais
frequéncia, que embora ainda guardasse reminiscéncias de uma caracteristica feminilizada e
pouco sedutora, as imagens introduziram também a figura masculina, demonstrando que o
espaco estava buscando se tornar mais atraente para ambos os sexos. No inicio da década de
80, a padgina em que Maria Madalena oferecia seus conselhos passou a ndo contar com tantas
imagens. Porém, essa situacdo se reverteu a partir de 1985, quando foram mobilizadas
imagens na forma de desenho para retratar os assuntos debatidos com os leitores.

Na década 80, aparece uma preocupacdo para com uma pratica muito disseminada: a
publicidade de produtos em suas paginas. O jornal sempre contou com anunciantes, porém
durante as décadas de 60 e 70, ndo se pode verificar uma abundancia de anuncios. Na edi¢cdo
comemorativa dos 70 anos do Lar Catdlico, o editor-chefe, Pe. Edmundo Leschnhak, adverte
que o semandrio depende muito dos assinantes, j4 que ndo podem contar com publicidade.
Segundo ele, “¢é a publicidade que sustenta 0os meios de comunicacdo social. Com ela, nao
sabemos por que ndao podemos contar.” 2.

Um ano depois, a preocupacdo continuou a assolar o editor, que mais uma vez se
pronunciou a esse respeito: “aumentamos a falta de publicidade. Serd nossa incuria ou serd a
filosofia que adotam as agencias de publicidade? E nossa pretensio olhar mais este lado da
publicidade, que garantiria um preco melhor na assinatura e daria seguranca ao Lar

o 33
Catolico.”

. De fato, nesse ano o jornal iniciou uma campanha forte em busca de novos
anunciantes (Figura 4). Assim, fica evidente que o jornal desejava atrair publicidade para

manter a sua trajetoria.

32 70/ANOS anunciando Jesus Cristo. Lar Catdlico, Juiz de Fora, p.1, 3 fev. 1982.
3 HA 71 ANOS SOMOS MENSAGEIROS DO EVANGELHO. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.1, 2 jan. 1983
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Em 1982, o jornal divulga um comunicado requerendo anunciantes, ou seja, abrindo

espaco para a publicidade. O interessante é que os redatores revelam que o jornal possui mais

de 160 mil leitores no Brasil. O nimero de leitores ndo corresponde ao nimero de assinantes,

pois se sabe que apenas uma assinatura pode gerar mais de um leitor. Esse antincio a respeito

da quantidade de leitores se revelou em uma estratégia para atrair novos anunciantes.” A

partir de 1984, os editores ndo divulgaram novos comunicados a fim de angariar novos

anunciantes. Verifica-se que estes se tornam mais diversificados, porém ndo estavam

presentes em grande quantidade.

3 LAR CAT()LICO. Juiz de Fora: Lar Cat6lico, 1954-1986.
* LAR CATOLICO. Juiz de Fora, 20 jun. 1982.
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3.4 Lar Catélico: mecanismos de divulgacao e circulacio

O Lar Catolico partia da premissa de que “uma familia alheia a boa leitura,
dificilmente se manterd fiel as praticas religiosas.”3 % Assim, o jornal delineou estratégias para
que o publico tomasse consciéncia da sua existéncia, o consumisse e, portanto, entrasse em
contato com o discurso religioso por ele proferido, através das suas colunas, artigos,
mensagens de fé e noticias da Igreja.

Para atrair o publico, o jornal procurou, ao longo das décadas estudadas, modernizar
a edicdo, a estrutura e tratar de temas que seduzissem toda a familia. Mas isso ndo seria
suficiente se um plano que visasse a propagandear o jornal ndo fosse executado. Um método
de divulgagdo adotado durante todo o periodo estudado foi a atuacdo dos padres viajantes, que
consistiam em membros da Congregacao do Verbo Divino que passavam de cidade em cidade
renovando ou buscando novas assinaturas. Esse tipo de prestacdo de servicos ainda se
encontra efetivo nos anos 60, pois os padres viajantes ainda desempenhavam esse papel,
fazendo parte do cotidiano dos leitores, devido a periodicidade de suas visitas. Sobre isso, 0
depoimento de uma leitora e antiga assinante do jornal pode dar alguma indicacdo, quando ela
afirma que “quando o irmao (o padre representante) passou aqui eu estava adoentada e meu
marido na fazenda, e tive que mandar dizer ao irmdo que ndo iria reformar a assinatura.”’.

Com o passar do tempo, a expansao do jornal para outros estados do Brasil e a falta
de membros para realizar a fungdo talvez tenham contribuido para o enfraquecimento do
método de divulgacdo, embora nunca tenha desaparecido. Em meados da década de 70, as
visitas dos padres aos lares para divulgar o Lar Catélico se tornam cada vez mais escassas.
Isso fica claro a partir da resposta que D. Madalena, conselheira do Intercambio com os
Leitores, confere a algum dos seus interlocutores da coluna. Segundo ela, “os leitores
reclamam muito a falta de visitas dos irmdos [...] infelizmente por falta de vocagdes, ha
dificuldades para a continuagdo dessas visitas das quais n6s também sentimos falta.”®.

Porém, mesmo se tornando esporddicas, as visitas dos chamados irmaos ainda
prosseguem até a década de 80. Pode-se concluir isso a partir do relato de um desse irmao que
ndo participa mais da visitas, quando o mesmo fez a seguinte afirmacdo: “eu ja sai do time

dos representantes do Lar Catédlico. Outros ainda estdo viajando com muita disposi¢dao

* LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.15, 18 abr. 1982.
37 INTERCéMBIO COM AS LEITORAS. Lar Catoélico, Juiz de Fora, p.3, 9 out. 1966.
* INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.3, 10 nov. 1974.
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procurando que o nosso semandrio penetre cada vez mais nas familias.” A atuacdo dos
irmaos viajantes (ou representantes) sempre foi muito valorizada pelo jornal (Figura 5), que

em muitas vezes publicou seus nomes, lhes rendendo homenagens ou noticiando os seus atos.

Figura 5. Noticias  sobre as
funcoes dos irmaos
representantes do Lar
Catélico

Fonte: Lar Catélico®

Enquanto sua publica¢io ocorria na cidade de Juiz de Fora, o Lar Catdlico ndo teve a
sua circulagdo restrita a essa cidade, sendo necessario que os irmaos representantes visitassem
muitas outras cidades. O jornal vendia assinaturas em diversos estados do Brasil, o que pode
ser comprovado pela participacdo de leitores de diferentes regides do Brasil na coluna

Intercambio com os Leitores. Isso também foi revelado no andncio comemorativo dos 63 anos

* MAE! O Lar Cat6lico chegou! Lar Catolico, Juiz de Fora, p.4, 14 fev. 1982.
“ LAR CATOLICO, Juiz de Fora, p.3, 25 abr. 1982
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de existéncia do jornal, que indicou a presenca do Lar Catdlico nos estados de Minas Gerais,
Sa@o Paulo, Rio de Janeiro, Parand, Goids, Mato Grosso, Espirito Santo, Santa Catarina, Rio
Grande do Sul, Bahia, Pernambuco, e Rio Grande do Norte.*! Um depoimento deixado pelo
vigéario geral de Brasilia em um espago reservado aos leitores, a Tribuna dos Leitores, cujas
funcOes comecaram a ser exercidas no ano de 1968, elucidou que o Lar Catdlico encontrava-
se difundido entre varias regides do Brasil. Segundo ele, “tem sido inlimeras cartas que temos
recebido, em que o nome do Lar Catdlico sai citado como 6rgdo informador.”*.

Havia a percepcdo, por parte dos redatores, a respeito da impopularidade e da
repercussao negativa que o um aumento no preco tanto da assinatura quanto dos nimeros
avulsos teria nas vendas do periddico. Em geral, os reajustes eram anunciados no final do ano,
ja preparando os leitores para as despesas futuras. Além disso, percebia-se uma necessidade
de justificar esse aumento para que os leitores ndo o considerassem arbitrdrio. A
argumentacdo era articulada de modo que o leitor refletisse a respeito da compensagdo
adquirida através da manutencdo da assinatura. Um exemplo pode ser verificado em um
anuncio publicado no ano de 1974, que advertia a respeito da crise que assolava todos os
setores da economia, tornado impossivel para o jornal contornar a situa¢do e conservar o
preco antigo. O redator Pe. Edmundo Leschnhak entdo afirmou que “o preco do papel subiu
no decorrer de 1974. O correio subiu. Os salarios dos funciondrios também subiram [...]
Agora o preco das assinaturas do LC serdo de Cr$ 45,00. E muito? Para alguns sim. Para
outros serd menos do que se gasta num més com cigarros, cinemas, ete.”® .

Desde entdo, novos aumentos foram sendo efetivados, embasados na situagcdo
econdmica desfavordvel do pais. Assim, um novo aumento € justificado em 1985, pela
inflagdo galopante que imperava no Brasil naquele momento.** Segundo o que informa a
edi¢do do jornal do dia 30 de junho de 1985, o nimero avulso deverd custar Cr$ 978,00,
enquanto para adquirir assinatura por um ano, o leitor deveria desembolsar Cr$ 50 mil. O
jornal pondera que o aumento de precos € necessdrio e que o leitor deve ter a consci€ncia de
que o Lar Catdlico tenta se renovar, oferecendo um produto diferenciado para o seu publico.
Parecia ao jornal ser necessdrio que o leitor ponderasse e descobrisse que o jornal “custa

pouco pelo beneficio que produz a coletividade™.

1 63 ANOS do Lar Catélico. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 5 jan. 1975.

2 CARTA DOS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 10 nov. 1968.

$BNOVO preco da assinatura. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 19 jan. 1975.

# ASSINATURA do Lar Catélico com novo preco. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.13, 30 jun. 1985.
“ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 3 mar.1985.
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No limiar da década de 80, as questdes como a inflagdo, a falta de “irmaos viajantes”
representantes e o surgimento de novas publicagdes sdo apresentados como problemas aos
quais o jornal deveria enfrentar durante essa década para se manter vivo. Esses fatores foram
demonstrando o desgaste do jornal, frente a uma comunidade cada vez menos interessada em
consumir o que o jornal oferecia.

Diante das questdes do aumento e da manutencdo do preco, é preciso verificar a
questdo da circulacdo e da tiragem do jornal. Em primeiro lugar, é preciso destacar que a
maior parte das vendas realizadas se dava através das assinaturas, mas nimeros avulsos
também estavam disponiveis. Existem alguns dados, de fontes diversas, a respeito do nimero
de exemplares vendidos. Ndo se constituem em nimeros precisos, porém isso ndo inviabiliza
a realizacdo de algumas reflexoes.

Em sua obra sobre os meios de comunicagdo catélicos Ralph Della Cava e Paula
Monteiro apresentam dados a sobre a tiragem desse periddico, afirmando ser de 35.000
exemplares (DELLA CAVA; MONTEIRO, 1991). Como eles nio informam a qual periodo
esses nimeros se referem, pode-se chegar a conclusao de que se trata de uma média para os
varios anos em que esse jornal circulou. Em outra fonte, dessa vez proporcionada pela
pesquisa de José Reginaldo Prandi, € possivel encontrar novos dados que remetem a uma
tiragem de 48.000 exemplares (PRANDI, 1975). De qualquer forma, comparando os nimeros
de outros jornais catdlicos que foram publicados no Brasil, o Lar Catdlico € um dos que
possui a tiragem mais alta, o que faz concluir que se tratava de um periédico catélico com
bastante penetra¢do na sociedade brasileira.

Como foram vérias décadas de existéncia, € natural que esse ndmero tenha oscilado
bastante, portanto, pode ser possivel que na década de 70, a tipografia Lar Catdlico tenha
emitido uma média de 65.000 mil exemplares, tal como consta em outra fonte
(MISSIONARIOS DO VERBO DIVINO, 2002). Esse dado estd em consonancia com o que
diz Paulino de Oliveira, intelectual de Juiz de Fora, que se dedica a descrever as efemérides
da cidade, quando este afirma que o jornal em questdo era o de maior circulaciao do estado de
Minas Gerais na década de 60 (OLIVEIRA, 1966).

Baseando-se nos dados divulgados pelo préprio jornal, na década de 50 as
assinaturas estavam em torno de 32 mil exemplares*®. Na década de 60, o préprio semandrio
anuncia ter 47 mil assinantes*’. Em meados da década de 80, quando o jornal ja estd quase

iniciando o processo de transferéncia para a capital de Minas Gerais, os seus editores revelam

* PAGINA FEMININA. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.4, 18 abr. 1954.
“"LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.1, 14 ago. 1966.
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que o semandrio contava com aproximadamente 30 mil assinaturas e 100 mil leitores*®. No
entanto, esses dados, apesar de bastante elucidativo, pois o contingente de assinaturas sempre
foi muito significativo para a manutencdo do jornal, ndo desvenda sua tiragem efetiva, uma
vez que nao foi relacionada a quantidade de exemplares avulsos vendidos na época.

Mas também néo se pode considerar que o nimero de leitores se restringe ao nimero
de exemplares que sdo produzidos. Um tnico exemplar pode ser manuseado por diversos
membros de uma mesma familia, por exemplo. Além disso, como afirma Chartier, a posse do
periddico ndo constitui o Unico acesso possivel a leitura (CHARTIER, 1996). Nao foram raros
0s casos em que um leitor relatou ter emprestado o jornal a outro que nao tinha condicdes de
adquiri-lo. Nesse caso, verifica-se que o jornal também funcionava como um elo de
sociabilidade entre os seus leitores.

O jornal sempre procurou incentivar seus leitores no sentido de que difundissem
para familiares e conhecidos. Essas campanhas ganhariam mais forca na década de 80,
quando o jornal verificou que estava perdendo assinantes. Isso ficou claro a partir da seguinte
afirmagdo: “J4 tivemos 52 mil assinantes. Depois do Concilio Vaticano II, o nimero
decresceu. Em BH ja tivemos 5 mil assinantes. Perdemos muitos. Esperamos chegar
novamente aos 50 mil assinantes”.*’ Assim, o discurso do jornal no inicio dos anos 80 (antes
da CNBB dominar o corpo redacional) deixa entrever a possibilidade de descrenca e
instabilidade geradas a partir dos debates e divergéncias de opinido que marcaram a histéria
da Igreja ap6s a realizacdo do concilio. No entanto, isso pode ser também interpretado como
um indicio acerca do afastamento dos fiéis em relacdo aos ditames da Igreja, principalmente
no plano da familia e da sexualidade. Os antigos assinantes do jornal, que muitas vezes o
acompanhavam hd décadas, estavam envelhecendo na década de 80, possivelmente ndo sendo
substituidos por novos leitores.

Diante desse processo, os redatores intensificaram as campanhas por novas
assinaturas. Entre 1985 e 1986, verifica-se um empenho por parte do Lar Catdlico em
angariar assinaturas. Para alcancar tal propdsito, algumas campanhas sdo realizadas nas
paréquias nos estados de Minas Gerais e Espirito Santo. Nesse sentido, foram enviados
muitos materiais de divulgacdo para que os pdrocos pudessem dissemind-los entre a

. 50
comunidade™.

“* LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.1, 14 ago. 1966.

“ HA 71 anos somos mensageiros do evangelho. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 2 jan. 1983.

* LAR Catlico realiza campanha junto com paréquias do Leste II. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 24 mar.
1986.
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Na década de 80, o jornal diagnosticou que o futuro da imprensa catdlica seria
incerto, e por esse motivo, deveria ser mais bem planejadoSI. O jornais catdlicos vivenciavam
momentos de crise, sendo que a maioria dos semandrios estava desaparecendo, justamente por
falta de publico leitor, pois de acordo com o jornal, o povo estava se afastando cada vez mais
da Palavra de Deus. Detectou-se que as institui¢des que até pouco tempo atrds dispunham do
monopodlio de producdo de sentido e cultura, como a escola, a familia e a Igreja, naquele
momento, estavam perdendo espaco com o aparecimento de outros mecanismos formadores
de cultura, como a televisdo, por exemplo.

O texto prossegue indicando que se a imprensa catdlica quisesse continuar realizando
seu trabalho, em um mundo no qual a primazia do jovem levava necessariamente a
desqualificacdo da experiéncia e do tradicional, deveria reforcar a sua defesa aos oprimidos e
enfatizar a passagem de uma mensagem positiva para o mundo, ou seja, acompanhar as
demandas sociais. Messias Teixeira, o autor do artigo, afirma que as demais empresas de
orientagdo catdlica poderiam destinar uma quantia para ajudar na reestruturacdo dos
periddicos catdlicos, que poderiam desenvolver uma funcdo de importante no

desenvolvimento educacional da populagdo.

3.5 O Lar Catdlico e os outros meios de comunicacao: televisao e cinema

No inicio do século XX, a opinido publica tinha acesso a informagdes através do
meio de comunicacdo impresso: o jornal (PROST, 2009). Com o passar das décadas, a
tecnologia possibilitou a popularizacdo dos meios audiovisuais como o cinema, o radio e a
televisdo. A Igreja tratou de legislar sobre essas novas midias, demarcando os seus beneficios
e também os seus maleficios. Nesse sentido, o jornal Lar Catdlico, funcionando como porta-
voz da Igreja Catdlica, construiu algumas representagdes acerca dos conteudos veiculados
tanto pelo cinema quanto pela televisao.

O discurso emanado pelo jornal justificava a viabilidade de uma pratica censora,
efetuada com o objetivo de evitar que a sociedade se desestruturasse diante do contexto da
modernidade. Era preciso orientar os fiéis no sentido de moldarem suas acdes a partir de uma

perspectiva cristd, construindo a civilizacdo pretendida pela Igreja. Assim, a Igreja

3t TEIXEIRA, M. Imprensa Catélica. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.9, 17 abr. 1983.
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empreendia certa censura, voltando suas for¢as contra o cinema principalmente, pois entendia
que esse meio de comunicagdo poderia deseducar aos jovens. Mais tarde, a partir das décadas
de 70 e 80, a televisao também se constituiu em um alvo de interdicao.

Desde a sua invengao, passando pela populariza¢do da arte cinematografica, a Igreja
identificou nas suas produgdes um discurso que poderia contrariar o seu projeto de familia e
sexualidade feminina. Os seus poderes eram temidos devido a sedu¢do que exerciam nos
espectadores, veiculando imagens, ideais e histérias que entravam facilmente no imaginério
do publico.

Assim, o clero brasileiro comecou a dispensar maiores aten¢des as producdes
cinematograficas, que no inicio do século XX ja eram em sua maioria importadas dos Estados
Unidos, pais que comegou a se destacar nesse setor jd no periodo mencionado (RIBAS, 2009).

Nas primeiras décadas do século XX, o cinema significava um divertimento e o
oferecimento de histérias e narrativas para o publico espectador. Mais do que isso, ele
oferecia representacdes da modernidade, instaurando novos hébitos e comportamentos para
homens e mulheres, demarcando os seus corpos e instaurando modelos de beleza (RIBAS,
2009).

Dispondo de um cariter eminentemente pedagdgico, e, portanto, de forte apelo entre
o publico, o cinema era temido pelo clero, pois parecia construir as suas proprias
representacdes sobre o comportamento feminino. As mulheres, principais alvos do projeto
catdlico para se inserir na familia, deveriam ser advertidas pelo catolicismo acerca dos perigos
das peliculas, principalmente quando eram colocadas em uma situa¢do ambigua em relagdo ao
homem.

Assim, a presenca da mulher nos filmes aparece como uma inquietagcdo para a “boa
imprensa”. Um artigo sobre o tema tem inicio se perguntando: “a mulher, coracdo da familia,
lampada viva do lar, como € tratada pelo cinema?”’. Em seguida constata que o tratamento que
€ dado as mulheres ndo corresponde a suas vocacdes divinas, uma vez que a o sentimento
maternal é pouco valorizado nessas obras e tampouco a atuacdo essencial da mulher no

ambito do lar ndo é enaltecida pela sétima arte.

A mulher raramente aparece como senhora rodeadas por aqueles dons interiores
concedidos pela natureza, fazendo-a dona do coragdo do homem. Pelo contrério, a
mulher é avaliada em razdo dos seus dotes exteriores, de seus atrativos fisicos, de
sua capacidade de satisfazer a cobica do sexo oposto.”

52 NO MUNDO do cinema. A mulher na tela. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.4, 11 maio 1958.
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Portanto, o jornal ndo se satisfazia com os modelos femininos apresentados, que
segundo ele colocavam a mulher em um papel desprivilegiado, como um objeto de consumo
do homem. Existe uma condenagdo em relacdo a representacdo de uma mulher sexualizada, ja
que para o catolicismo essa dimensdo nao deve ser estimulada e valorizada no individuo,
principalmente no género feminino. A representacdo das mulheres ndo se coadunava com
aquela pretendida pela Igreja, a de esposa e mae.

Na concep¢do do jornal, a sociedade deveria ser alertada a respeito da
desestruturacio que ocorreria caso algo ndo fosse feito algo para recuperar a imagem feminina
ministrada pelo cinema e distribuida para o grande publico. Assim, o jornal utiliza-se de um
discurso pedagégico™, narrando situacdes que poderiam acontecer no cotidiano, de modo a se
aproximar do leitor, garantindo que a mensagem fosse bem interpretada e interiorizada pelos
leitores.

Como exemplo, pode ser citada uma historia que tem como contexto a sala de aula,
onde um professor indagou quais eram as impressoes dos seus alunos sobre o cinema. Assim,
um deles definiu o que aprendeu com os filmes que assistiu: “eu no cinema aprendi uma
verdade importante, que ninguém nunca havia me ensinado: aprendi que Deus criou a mulher
para o prazer do homem e, portanto, eu amando, nao creio estar fazendo nenhum mal.”>,

Através dessa histéria, o jornal pretendia demonstrar que o cinema pode ser
prejudicial para criangas e adolescentes, ensinado aquilo que as familias cristds nao
desejavam: o desenvolvimento de uma sexualidade sem entraves. O problema aqui
identificado, como ja foi dito, ndo é somente a questdo da inferioridade da mulher, pois nas
proprias representacoes femininas desenvolvidas pelo catolicismo ela ocupa esse espago. Na
verdade, a grande inconveniéncia que aparece no discurso do aluno ficticio é o fato da
subordinag¢do feminina se desenvolver no campo sexual e ndo no familiar, apresentando a
mulher enquanto um individuo que tem a intengdo de ser sexualizado para atrair a atenc@o
masculina. O homem estaria no seu direito de se sentir atraido, a mulher € que ndo deveria
seduzir.

Outro aspecto que pode ser abordado através da mencionada histéria refere-se a
funcdo educacional que o cinema exerce para a juventude. O Lar Catolico demonstrou uma
preocupacio com esse fato, pois os filmes que veiculavam representagcdes sociais duvidosas e

valores com os quais a doutrina cristd ndo concordava poderiam ser consumidos pelos mais

33 0 discurso pedagdgico é aquele no qual o emissor do discurso tem por finalidade ensinar, orientar, sem ensejar
o questionamento. No caso do Lar Catdlico,percebe-se a estruturacdo desta modalidade de discurso, com o
religioso, de modo a normatizar as condutas de género, estabelecidas pela natureza. (ORLANDI, 1987).

% NO MUNDO do cinema. A mulher na tela. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.4, 11 maio 1958.
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jovens, alterando a sua formacdo. Por isso, nos anos 50 alguns colaborados do jornal
defendem que seja implantado um sistema de classificagdo, para que os pais pudessem

controlar aqui que os filhos estavam assistindo. Parecia evidente para eles que

[...] um povo que tolera, impassivel e sonolento, semelhante erosdo, que ndo encara
de frente a educacdio da crianga e do mo¢o, um povo que suporta sem reagio o
dominio de tantas agencias de dissolu¢do, como o mau cinema [...] a Censura oficial
sobre os nossos filmes é fraca. (CARVALHO, 1954)%.

Esse discurso pode ter sido apropriado de diversas maneiras. No entanto, foi possivel
encontrar indicativos de que alguns pais se sentiram na obrigacao de instrumentalizar melhor
os seus filhos para que eles fizessem melhores escolhas acerca dos filmes. A preocupacdo da
relacdo entre cinema e jovens pode ser identificada a partir de alguns relatos encontrados na
coluna Intercambio com os Leitores. Assim, um pai pretende se orientar sobre esse tema:
“tenho uma filha solteira que se interessa demais pelo cinema. Sabe de algum livro que a
orientasse cristamente para saber discernir melhor os valores.”°

A ideia de que o jovem deve fazer bom uso do cinema, selecionando os filmes,
permanece na década de 70. Sobre esse tema, o colaborador frequente do jornal Pe. Zezinho
(que se dedicava especialmente a tratar da juventude, dando conselhos para melhorar a
relac@o entre as geragdes) emitiu a sua opinido. Pe. Zezinho considerou que o cinema era uma
arte extraordindria, podendo funcionar como um veiculo de educacdo e uma forma de
diversdo honrada. No entanto, percebe-se que ela ainda mantinha um discurso de condenagdo
sobre a utilizacdo desse meio de comunicagdo, que na sua concepcdo, nunca valorizava o
aprimoramento dos jovens, transmitindo para eles um mundo arraigado de 6dio e maus
costumes: “O cinema, ndo tenham ddvidas, poderia ser uma escola eficiente. Mas
ultimamente as aulas de 6dio, sexo sujo e vinganga tomaram conta dele.”’.

Um dos primeiros pronunciamentos oficiais emitidos pela Santa S€ remonta ao ano
de 1936, quando o Papa Pio XI elaborou a enciclica Vigilanti Cura (PIO XI, 1936). Tal
enciclica se destinava a fornecer instrumentos para os bispos orientarem e vigiarem seus fiéis

no sentido da inconveniéncia de determinados filmes. A questdo principal a ser verificada

seria referente 2 moral embutida nos filmes. Na enciclica, o papa reconheceu que o cinema

33 CARVALHO, A. B. O povo esta provocando sua auto-destruicdo! Lar Catélico, p.4, Juiz de Fora, 14 fev.
1954.

* INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 1 out. 1967.

57 ZEZINHO, Pe. Sera mesmo que o cinema ¢ uma escola? Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 11 maio 1975.
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tinha um poder incrivel na modernidade, sendo uma forma de divertimento muito aceita pela

populacdo:

Por outro lado, ndo se encontra hoje meio mais potente do que o cinema para exercer
influencia sobre as multiddes [...]. O poder do filme estd no fato de que ele fala por
meio da imagem viva em concreta. Esta € recebida com gosto e sem fadiga pela
alma, mesmo que seja rude e primitiva [...] O cinema € na realidade uma licdo direta
que, para o bem e para o mal, ensina a maioria das pessoas por razdes mais
concretas que abstratas. (Pio XI apud PUNTEL, 1994, p.37).

Segundo Joana Puntel, 0 documento termina com o apelo do papa para que os bispos
recomendem ao seu povo que evitem ver filmes que ofendam a fé cristd e ainda aconselha
sobre a necessidade de se estabelecer parametros de classificagdo para os filmes.

Anos depois dessa enciclica, foi promulgado um novo documento que emitia a
opinido da Igreja Catdlica sobre os meios de comunicacdo. A Miranda Prorsus de Pio XII
(1957) falava sobre o cinema, o rddio e a televisdo. Nessa enciclica, o papa atentou para a
grandeza dos avancos tecnoldgicos que envolviam esses meios. Advertiu, porém que 0s
organismos nacionais deveriam trabalhar em consonancia com o catolicismo, de modo a
orientar o publico que acompanhava as obras cinematogréficas. O Lar Catdlico atendeu aos
pedidos dos papas e procurou, ao longo da sua existéncia, criar colunas especificas para
classificar, comentar e se preciso condenar a moralidade dos filmes, tentando influir de
alguma forma na escolha dos fiéis a esse respeito.

Na década de 50, o jornal tinha uma coluna especifica para tratar do cinema,
denominada No mundo do Cinema, na qual se questionava os padrdes morais das peliculas
produzidas, se descrevia o enredo e se indicavam os melhores filmes, tanto no padrdo técnico
quanto no moral. Na década de 60, essa coluna especifica desapareceu, mas ainda persistiu a
preocupacdo de regular os filmes mais indicados para cada idade, em um espago dedicado a se

discutir os bens de consumo (Figura 6 e Figura 7).



Figura 6. Classificacao de filmes elaborada pelo Lar
Catélico, para melhor advertir as familias a
respeito do contetido da producio

Fonte: Lar Catélico™

Figura 7. Espaco reservado para
recomendacoes de livros e
filmes

Fonte: Lar Catélico™, 12 jan. 1964

*® LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.5, 10 jan. 1954,
% LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.4, 12 jan. 1964.
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Com o passar do tempo, o jornal perdeu o hédbito de classificar e indicar filmes de
acordo com a sua moral, passando somente a comentar sobre o enredo dos filmes. Porém,
seus colaboradores nunca deixaram de se pronunciar acerca da sétima arte, mencionando
sobre a moral sexual contida nas peliculas, mas também tratando de outros temas. Verifica-se
que nos anos 80, com a emergéncia de ideais dentro da teologia que defendiam a
conscientizacao a respeito das desigualdades sociais como um modo mais eficaz de superé-las
(Teologia da Libertagdo), o Lar Catdlico abriu espago para opinides mais politizadas sobre os
filmes.

Assim, no ano de 1982 e com o editorial ainda controlado pelo Verbo Divino,
emergiu a ponderacdo sobre um filme baseado na peca teatral de Geanfrancesco Guarnieri,
Eles ndo usam Black Tie. A partir do texto, pode-se verificar que uma parcela da Igreja ja se
encontrava comprometida com a conscientiza¢ao do oprimido. O enredo do filme retratava os
embates entre os sindicalistas e seus patrdes, enfatizando os conflitos que os trabalhadores
teriam que enfrentar para manter vivas as suas ideologias. As posicdes ideoldgicas, longe de

serem criticadas no jornal, foram elogiadas.

O que chama a aten¢do neste filme de Leon Hirszman € o espirito de luta de seus
personagens. E a consciéncia que eles tem dos seus passos. E o fato de errarem e
acertarem . De serem homens lutando por seu préprio destino e liberdade. Embora
divergentes em seus pontos de vista, cada um a seu modo, buscavam os caminhos da
transforng(e)lgﬁo social, das mudancgas necessdrias para que todos gozem dos mesmos
direitos.

A partir dos anos 70, emergiu outro foco de preocupagdo para a Igreja brasileira no
plano dos meios de comunicacdo: a televisdo. A chegada desse meio de comunicacdo ao
Brasil ocorreu cerca de 20 anos antes de o Lar Catolico identifica-lo enquanto um problema
para o seu projeto de defesa da familia e dos bons costumes. Agora nao somente o cinema
seria um veiculo de conducdo de imagens que poderiam corromper os jovens e familia,
através dos apelos erdticos, mas também a televisdao, no entendimento dos colaboradores e
redatores, poderia desempenhar um forte papel nesse sentido.

Em 1950 a televisdo foi implantada no Brasil, devido a acdo do jornalista e
empresario Assis Chateaubriand. De inicio, o acesso a esse meio de comunicacdo era
dificultado por conta dos elevados precos dos aparelhos transmissores. Mas estratégias foram

empreendidas pelo publico para facilitar o seu acesso ao aparelho, como por exemplo, assistir

OANALISE filmes e novelas. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.15, 17 jan. 1982.
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aos programas na casa de vizinhos e amigos. Com o tempo, o televisor se torna um artigo
cada vez mais popular, devido ao seu barateamento. Entre as décadas de 60 e 70, a presenca
da televisdo nas casas da classe média cresceu gradualmente (HAMBURGER, 1997), sendo
possivel até mesmo para os grupos menos favorecidos adquirirem tal produto. Em geral, a
televisdo € colocada na sala de estar e, entorno dela, a familia se retine para dispor de
momentos de lazer e informacao.

A partir da década de 70, a inddstria de comunicacdo voltada para a producgdo
televisiva se consolida com o surgimento de novas emissoras € passa a ser uma presenca
marcante no cotidiano das familias. Durante a década de 80, o nimero de aparelhos por
domicilio saltou em varias regides do pais, com a permissdo de que as redes emitissem sinais
abertos para serem captados por antenas parabdlicas e satélites (HAMBURGER, 1997).

O Lar Catdlico, através de um artigo assinado por Aldo Colombo, indicou que a
disseminagdo do aparelho televisivo pela sociedade brasileiro possibilitou que na década de
80 a sua utilizacdo estivesse em pleno vigor. Segundo o colaborador, o dado que mais lhe
causava preocupacgdo se referia ao nimero de horas que o brasileiro dedicava a televisdo: a
dona de casa gastava 6,7 horas didrias e as criancas em torno de 4 horas. O autor compara
esse indice com a quantidade de horas em que o adulto passava nas missas € em convivio com
a familia, respectivamente uma hora por semana e 15 minutos por semana. Assim, na sua
acep¢do, a televisdo roubava o tempo do convivio familiar e religioso para oferecer um
divertimento que em nada acrescentaria a formagao do telespectador.

A questao da formacdo do telespectador foi continuamente retomada, sempre
desvalorizando a atuagdo da televisdao nesse sentido. Havia um consenso acerca da capacidade
de entretimento desse meio de comunicacao e do pouco que ela fazia no sentido de promover
a cultura e os valores espirituais®’.

Na década de 80, os questionamentos sobre os beneficios da televisao recrudescem,
pois se acreditava que as mensagens que ela transmitia incitavam ao consumismo,
desestimulando a criagdo de um censo critico que levaria a uma maior reflexdo sobre os
verdadeiros valores (os valores cristdos). Os valores cristdos seriam subvertidos pela
televisdo, quando esta colocava em risco a moral e a representacdo feminina ideal. A
veiculacdo de imagens dos corpos sexualizados das mulheres em programas de televisdo,

. 62
segundo os colaboradores, colocavam essa mulher enquanto um objeto de consumo”.

ol SCHNEIDER, R. Gosto de Sonhar. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.9, 10 abr. 1983.
62 BARROS, N. Consciéncia Critica. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.8, 1 maiol1983.



98

A televisdo se transformou, tal como afirmavam os colaboradores, em uma grande
propagadora de informagdes que se tornaram acessiveis, gradativamente, a uma porcentagem
maior da populacdo. Assim, ela adquiriu status de instancia educadora, jad que mobilizava
assuntos antes ministrados pela escola, familia e Igreja. O produto que ela ofereceu de maior
consumo foi a telenovela (HAMBURGER, 1997). A telenovela consiste em uma narrativa
pautada em aventuras e historias romanticas, que buscam representar o cotidiano das classes
médias urbanas das cidades mais desenvolvidas do pais. A novela evidenciou os padrdes
vigentes de sexualidade, interacdo entre os géneros e organizacdo familiar, que em dados

momentos desagradou alguns segmentos da Igreja.

A televisdo, principalmente por meio das novelas, capta, expressa e alimenta as
angustias e as ambivaléncias que caracterizaram essas mudancas, se constituindo em
um veiculo privilegiado da imagina¢do nacional, capaz de propiciar a expressdao de
dramas privados em termos publicos e dramas publicos em termos privados.
(HAMBURGER, 1997, p.458).

Até a década de 70, o beijo representou a sexualidade méxima veiculada nas novelas
(HAMBURGER, 1997). A partir disso, ocorreram transformagdes significativas na maneira

como as novelas passaram a representar as mulheres, as relagdes sexuais e familiares.

Flertando com o universo proibido do incesto, do prazer, do sexo antes do
casamento, livre de filhos e obrigacdes legais, da separacdo como saida para
casamentos infelizes, com a legitimidade de segundas unides, com vida profissional
e independéncia financeira para a mulher, com tecnologias reprodutivas, as novelas
foram sucessivamente atualizando representacdes da mulher, das relacdes amorosas
e da familia. (HAMBURGER, 1997, p.472).

Os elementos que caracterizam os folhetins forjaram nossas representacdes sobre a
sexualidade, familia e género, que demarcavam uma contradicdo muito evidente em relacao
ao que determinava a doutrina catdlica para esses temas. Assim, o Lar Catdlico, com o apoio
dos seus colaboradores, se esmerou em criticar esse tipo de produgdo televisiva e os discursos

que dela emanavam.

A televis@o é grande educadora, ou melhor, deseducadora dos nossos tempos [...] Os
valores que ela prega ndo sio nada educativos. E a violéncia, é o erotismo é o
consumismo. Nas novelas, praticamente todos os tipos sdo desajustados. O padre da
novela € uma caricatura do verdadeiro padre e a esposa € leviana, infiel. Os
adolescentes sdo revoltados. O casamento dura menos que um vestido, a fidelidade é
considerada superada e assim por diante.”* (grifo nosso).

%3 SEIS horas diante da TV. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.4, 7 jun. 1981.



99

Esse discurso evidenciou o descontentamento da Igreja em relagdo ao modo como foi
representada nas telenovelas, estando presente em um enredo ficticio através de um padre
caricaturado. A novela foi interpretada como o grande vildo presente nesse meio de
comunicacdo, pois na concep¢do do jornal, os seus enredos confundiam os valores das
pessoas. Existia também uma tentativa de interdi¢cdo moral sobre o discurso da novela, que
apresentava uma mulher contraria ao ideal de feminilidade defendido e mantido pelo
catolicismo ainda na década de 80.

Percebe-se a manutencdo de um vocabuldrio tipico dos anos 50, “a mulher leviana”,
para designar e julgar as condutas femininas. Também transparece uma preocupacido com a
educacgdo dos jovens, uma vez que a novela foi interpretada como um veiculo que divulgava
modelos pouco favordveis para a juventude. A questdo das relacdes matrimoniais € abordada
nas novelas de uma maneira diferente da desejada por catdlicos mais fervorosos, pois os
casamentos sdo desfeitos facilmente na fic¢do, o que para o autor do artigo, poderia dar uma

falsa impressdo para a sociedade.

Lamentavelmente na televisdo aparece mais aquilo que prejudica do que aquilo que
favorece os lares. Os maus exemplos das novelas, dos filmes eréticos, dos
programas sensuais e das piadas com duplo sentido, entram pelos olhos, pelos
ouvidos e coracdo. Nunca se apresenta uma familia modelar, que, gracas a Deus
existem em bom niimero. O enredo das telenovelas aborda sempre as infidelidades
matrimoniais, as paixdes e amores proibidos. De tanto ver e ouvir, chega-se a
convicgio de que o certo da vida é isso mesmo.*

Percebe-se que tanto a Igreja quanto os produtores das telenovelas possuiam suas
proprias percepcdes sobre o social. Dessa forma, ambos teriam que produzir estratégias e
praticas, de modo a impor a autoridade do seu discurso, menosprezando os demais, para assim
legitimar e justificar para os individuos as suas préprias condutas. Portanto, a Igreja e as
telenovelas produziram representagdes concorrentes, que tiveram que competir de modo a
engendrar as praticas dos individuos. Logo, é possivel detectar uma luta de representacdes
(CHARTIER, 1990) para determinar qual desses dois projetos de familia e sexualidade serd

mais bem aceito pela sociedade.

o4 LORENZATTO, A. Familia e televisdo. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 23 jun. 1983.
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4 REPRESENTACOES SOBRE A FAMILIA E A FECUNDIDADE NAS PAGINAS DO
LAR CATOLICO

4.1 A familia

A Igreja Catélica sempre desejou manter algum controle ideolégico sob a familia.
Desde a Idade Média, ela recrudesceu a sua vigilancia sobre a vida doméstica, entendendo
que os lacos familiares ajudavam a Igreja a cumprir a sua funcdo de fiscalizar as condutas e
educar o povo. A familia era entendida como uma institui¢do necessaria ao homem, pois fazia
parte da sua natureza estabelecer esse tipo de relacdo. Devido a esse cardter natural que lhe
imputaram, consequentemente, familia foi considerada pela Igreja como uma institui¢dao
divina. Existiam dois caminhos para o individuo obter a sua salvacdo: aderir a Igreja, fazendo
parte do seu corpo clerical, ou estabelecendo um vinculo conjugal, que possibilitaria a criagao
de uma familia e a reprodugdo da espécie (FLANDRIN, 1986).

Para alcancar seus objetivos no que concernia a normatizacdo da organizacdo e do
comportamento familiar, a Igreja teve que alternar as suas estratégias de atuacdo nesse
assunto, ao longo dos séculos (PIERUCCI, 1978). Nesse sentido, € possivel detectar que os
seus representantes produziram uma vasta literatura sobre a mesma, incluindo livros, jornais,
revistas, folhetos e manuais (PIERUCCI, 1978). Todo esse material seria mobilizado para que
representacOes positivas da familia fossem veiculadas para toda sociedade, com o intuito de
garantir a preservacdo de ambas (familia e sociedade). O catolicismo identificou a familia
como a célula organica que da sustentacdo a sociedade, sem a qual a ultima se esfacelaria.
Entendida como a Igreja doméstica, a familia deveria reproduzir os valores cristdos,
construindo cidaddos conscios de suas responsabilidades e de sua 6. Assim, mesmo se
deparando com uma familia que se modifica historicamente, a percepcdo sobre a sua
importancia na estruturacdo da sociedade ndo se modificou no discurso religioso. A
comunidade familiar continuava sendo a superior a qualquer outra comunidade terrestre, pois
era a Unica sancionada por um sacramento.®®

Como um representante das aspiracdes do catolicismo, o Lar Catélico divulgou suas

impressoes sobre a familia, sempre se baseando nas representacdes milenares que a Igreja

 LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.12, 24 mar. 1986.
% INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.6, 17 fev.1986.
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Catolica produziu. Em um primeiro momento, seria interessante observar como o jornal
trabalhou com a analogia entre a familia humana e a divina, buscando interpretar quais seriam
as interferéncias dessa comparacao na estruturacdo de género presente no contexto familiar.

E importante entender que a familia divina funcionava como uma metéfora para a
familia humana, idealizada pelo cristianismo. A partir dessa aproximacao, esta dltima passou
a adquirir status de instituicdo sacralizada. Na familia divina, hd a figura do pai, todo-
poderoso, a quem se deve obediéncia, com pena de sofrer alguma espécie de castigo. Em
contrapartida, a figura da mae, nesse caso, Maria, representaria a obediéncia e a resignacao
(BIDEGAIN, 1996). A Igreja se identifica com a mulher no geral, e com Maria em particular,
cuidando dos seus filhos na terra e desempenhando o papel de esposa de cristo, intercessora
dos filhos junto ao pai (AZPITARTE, 2001).

Era comum aos primeiros cristdos estarem subordinados a uma figura masculina, seja
do pai, do marido e do patrdo. Assim, para implanta¢do eficaz da ideia de um Deus unico, foi
necessario mobilizar a ideia de um pai protetor, que encarnasse essa figura masculina tdao
familiar para os cristaos primitivos. Portanto, pode-se concluir que a “mulher, por mais que se
diga o contrdrio, nunca foi considerada na pratica imagem deste Deus criador.” (MILEN,
1995, p.28).

E no interior da familia que se forjam e reforcam as diferenciacdes de género. Estas
sd0 essenciais para que se possa entender como se constroem as relagdes familiares, uma vez
que cada um dos géneros parece adquirir uma fun¢do dentro da familia ideal projetada pelo
catolicismo. Como toda relagdo de género envolve necessariamente um jogo, uma disputa de
poderes, também a familia se transforma em um centro de poderes possiveis, pois se
estabelece uma hierarquia, onde um manda e outro obedece ou um manda e outro transgride.
Essa identificagdo da familia divina com a humana projetava um poder mais efetivo para os
homens, relegando as mulheres uma fun¢ao mais direcionada para contengao dos conflitos no
ambiente familiar.

A familia ideal para o cristianismo estaria baseada no poder patriarcal, através do
qual o homem tinha o controle da esposa e dos filhos. Dessa forma, a familia real deveria
refletir a familia divina, composta pelo pai, pela mae e pelo filho e enquadrada no modelo de
pater familias (BIDEGAIN, 1996). A familia divina estava conformada de forma nuclear,
com Maria desempenhando o papel de mae resignada e sacrificada, que faz a mediagdo entre
o pai (Deus) e os filhos. O pai, onipresente, dono das vidas e justo por natureza, que por sua

propria posi¢do, exigiria obediéncia dos seus dependentes.
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Assim, até o principio da década de 20, a Igreja desejava impor a mulher uma agdo
restrita ao espago da casa e ao ambiente familiar. Segundo Azzi, na década de 20, a Igreja se
posicionava ainda fervorosamente contra as transformacgdes sociais que estavam em
andamento, principalmente, no tocante as mulheres e a instituicdo familiar (AZZI, 1987). A
ideia era proteger a familia contra o avango de ideologias como 0 comunismo e o processo de
urbanizacdo.

As mudangas de valores que incidiam sobre a familia eram dignas de preocupagao,
pois repercutiriam na sociedade. Assim, durante as primeiras décadas do século XX, a Igreja
Catolica tentou preservar os valores familiares e estipulou isso como prioridade,
“propugnando por uma ordem social conservadora que impedisse o quanto possivel as
transformagdes sociais e culturais em marcha no pais.” (AZZI, 1987, p.95).

No entanto, a Igreja ndo foi capaz de impedir que maiores transformagdes viessem a
afetar a estrutura familiar por ela desejada, cabendo-lhe apenas criar estratégias para amenizar
os impactos das mesmas. A partir da década de 60, a instituicdo familiar comecgou a vivenciar
alguns processos que a levariam a alterar determinados comportamentos no ambito das
relacoes de género. Foi justamente nessa década que a mulher buscou empreender um
controle melhor do seu corpo, através da adocdo dos métodos anticoncepcionais. As
discussdes sobre o aborto e o divorcio também trouxeram perceptivas libertadoras para as
mulheres, que passaram a vivenciar de fato a sua autonomia através das conquistas no
mercado de trabalho.

Essas mudangas provocaram uma alteracdo discursiva por parte da Igreja, no sentido
de reafirmar o valor da familia, reforcando a condenacdo dos seus fatores desestruturantes
(divorcio, aborto e anticoncepcionais). Por outro lado, ela foi obrigada a aceitar melhor (com
algumas ressalvas) a promocdo feminina e a redefinicdo da hierarquia de poder dentro da
familia, podendo a mulher dispor dos mesmos poderem que o marido, na conducdo dos
assuntos relativos ao cotidiano familiar.

No entanto, a Igreja persistiu em apontar que o lugar privilegiado da mulher era o
espaco familiar. Destituida de sua acdo neste sentido, a mulher se sentiria confusa, pois
perderia o seu papel principal. Utilizando-se de linguagem eminentemente pedagdgica, o Lar
Catdlico transcreveu uma carta de autoria de uma mulher transgressora, para servir de reforco
negativo para as leitoras que estivessem pretendendo exercer priticas semelhantes as que
foram narradas na missiva. A autora se apresentou como uma mulher infeliz, que ao priorizar
a sua propria beleza e os prazeres furtivos que dela advinham, decidiu deixar o seu marido

legitimo para vivenciar outra paixdo. Arrependida, anos depois percebeu o que tinha deixado
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para trés: a tranqiiilidade do lar e o prazer de ser mde. Enfim, abdicou do modelo de mulher
ideal e por isso passou a viver uma vida infeliz, por ndo estar mais inserida no contexto
familiar®’.

Assim, é possivel perceber a permanéncia de alguns valores e padrdes que
diferenciam os géneros, estabelecendo préticas e costumes proprios para cada um dos sexos
na configuracdo familiar, mesmo diante de uma possibilidade de inser¢cdo feminina no
mercado de trabalho. Nesse sentido, o jornalista expde as suas impressdes sobre o cotidiano

de um casal comum de classe média, ao afirmar que

O homem moderno, envolvido com suas reunides, almocos fora, viagens,
semindrios, congressos, decisdes importantes, sempre carregando a sua pasta de
executivo estd tendo cada vez menos oportunidade de conviver com os filhos. [...] A
mée se trabalha fora, j4 ndo terd o mesmo tempo. Mas se ndo trabalha, ela estd
absorvida por miltiplas ocupacdes: a gindstica, a mercearia, o agougue, a costureira,
os parentes, a correria o dia todo pelos afazeres de dona de casa. E, a noite, havera
inevitaveis compromissos de uma vida social.®®

O Lar Catdlico considerou que familias modernas, a autoridade marital ja ndo era tao
exercitada como outrora, sendo substituida pela parental, na qual a mulher também dispunha
de algum espaco. Porém, o jornal ponderou que essa modalidade de autoridade era
problematica, pois contava como duas fontes de poder, que poderiam diferir entre si. Assim,
assinalou que como homem e mulher seriam diferentes por natureza, também teriam campos
de atuacdo diferentes. Portanto, considerou mais sensato que em determinadas ocasides a
autoridade feminina deveria preponderar, sendo o contrario também valido. A partir disso,
deve-se concluir que por mais que o jornal compreendesse que o momento histérico ndo era o
mais favoravel para a disseminacdo das familias patriarcais, continua a considerar e defender
a atuacdo dos géneros em esferas separadas e demarcadas ndo por convengdes sociais, mas
sim por questdes de naturalidade®.

Mesmo nio conseguindo se desvencilhar das diferenciacdes de género cristalizadas
que ela prépria ajudou a criar para estruturar o seu projeto de familia, a Igreja caminhou
tentando interpretar o posicionamento dos géneros dentro das relagdes familiares. Nos anos
80, a protecdo a familia ndo desapareceu, mantendo-se a analogia entre a familia humana e a
familia sagrada (formada por Maria, José e Jesus). Porém, o jornal desenvolveu a plena

consciéncia de que a sociedade atual ndo poderia mais abarcar a familia patriarcal, da qual se

% CARTA-TESTEMUNHO de uma esposa infeliz. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 14 jul. 1974.
o8 FRAGA, H. A familia, ultimo lugar. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 19 maio 1985.
69 GRINGS, T. Deveres do amor conjugal. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 6 ago. 1974.
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referem os evangelhos e as exortacdes de Sdo Paulo’. Portanto, o poder exorbitante do pai ja
ndo consiste em uma realidade largamente aceita nesse periodo, pois a emancipacdo feminina
ja permitia as mulheres equilibrar melhor o jogo de poder no ambito familiar.

Mas, apesar de apontarem para a historicidade da familia, o jornal afirmou que
existem alguns valores atrelados a familia que seriam essenciais, pois deles os homens nao
poderiam prescindir. Esses valores estariam correlacionados com a necessidade de manter a
familia fundamentada no casamento estdvel, na responsabilidade na educagao dos filhos e na
obediéncia filial. A familia também deveria valorizar o trabalho, ndo somente como fonte de
sustento material, mas também enquanto campo para o desenvolvimento da inteligéncia e da
realizacdo pessoal.

O jornal ainda ponderou que em outros tempos a familia era uma institui¢ao que nao
sofria com determinadas formas de conflito, pois os jovens eram influenciados unicamente
pelos pais. Contrariamente a essa realidade, nos anos 80, a presenca dos meios de
comunicacdo oferecia novas fontes de formagdo para os jovens. A televisdo, principalmente
as suas novelas, foi percebida pelo jornal como as grandes transmissoras de preceitos para os
jovens, que acabam por tomar contato com assuntos nao apropriados para a sua faixa etdria.
Esse fendmeno tornaria o trabalho dos pais mais drduo e necessério.

Para as familias humanas, o Lar Catélico apresentou como modelo perfeito a familia
sagrada“, da qual fariam parte Maria, José e o menino Jesus. Este ultimo foi reconhecido
como iluminado, pois era filho do préprio Deus. Maria foi esbocada pelo jornal como sendo
uma mae diferente, pois teve o “privilégio” de conceber sem ferir a sua virgindade. No
proximo capitulo essa ideologia que envolve a maternidade mariana serd mais bem
examinada, j4 que reflete a acepcdo que a Igreja articulou acerca da func¢do social da mulher.
O pai foi representado pela figura exemplar de José, homem justo, humilde e capaz de tomar
as decisdes certas como qualquer chefe de familia.

De fato, as mudancas ocorridas a partir da década de 60 tiveram uma determinada
repercussdo na organizacdo familiar. Nesse sentido, proliferaram no jornal matérias que
visavam a discutir a respeito dos vdrios fatores que interferiam na unido familiar, buscando
protegé-la contra os perigos da desestruturagao.

Em certa oportunidade, o Lar Catdlico fez uma analogia entre o corpo e a sociedade.
Assim como o corpo precisaria manter a integridade de todos os seus 6rgdos para continuar

funcionando, a sociedade necessita fazer o mesmo, preservando a familia (que constitui seus

7 COSTA, D. Jodo Resende. Uma familia diferente. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.10, 15 dez.1986.
7 COSTA, D. Jodo Resende. Uma familia diferente. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.10, 15 dez.1986.
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6rga?10s)72 . Dessa forma, o periddico diagnostica que naquele contexto histérico (anos 60) a
familia ndo estava sendo devidamente observada e defendida. A unido foi apresentada como
um fator estruturante da familia, que, na falta, acarreta na sua destrui¢do.

O texto enfatizou que a vida econdmica trouxe a necessidade de um trabalho arduo,
que roubava os pais e maes da familia. Com relagcdo a mulher, foi identificada a dupla jornada
de trabalho a qual estava submetida. Esse sistema debilitava o seu corpo e fazia com que ela
tivesse pouca disponibilidade para as demandas dos filhos. Com o afastamento dos adultos da
casa, as criangas se desenvolvem sem uma formacao intelectual e moral adequada. Quando se
trata dos filhos adolescentes, estes se apartavam por conta prépria da presenga dos pais,
imersos em seus proprios programas e divertimentos. O jornal adverte que seriam rarissimos
0s momentos em que a maioria das familias encontrava um tempo para reunir seus membros
para orar, conversar, divertir-se. Sao esses momentos que mediriam a unido familiar, pois
cada integrante da familia se sentiria apoiado em uma estrutura séria, segura e divina.

Diante de todos os problemas e transformacdes que cercavam a familia, o ano de
1974 foi o escolhido pela Igreja para homenagea-la. Coincidentemente, aquele também havia
sido ano estipulado pela ONU para trabalhar com a questdo da populagdo. A congregacao
desses dois fatores era de suma importincia para que a Igreja pudesse construir um
determinado discurso a respeito das relacdes sociais. Ainda que a defesa categdrica em
relacdo a familia numerosa tenha decrescido nas paginas do Lar Catélico durante os anos
estudados, essa questdo nunca deixou de povoar inteiramente o imagindrio catdlico. Assim, a
questdo da limita¢do do crescimento populacional sempre foi tratada com extrema cautela e
em muitas oportunidades, expressivamente criticada no que concernia ao seu teor moral.

Portanto, ndo desapareceram completamente as referéncias positivas a uma familia
com muitos filhos. Recorreu-se novamente a um discurso pedagdgico, que teria por base a
narrativa de uma historia que serviria de modelo de conduta para os leitores. Em tempos de
apologia a uma conten¢do do ndmero de filhos, o Lar Catdlico apresentou a histéria de uma
familia numerosa bem sucedida, demonstrando a possibilidade concreta de um
empreendimento como esse ser tornar vidvel, de acordo com a fé e a confiangca dos
envolvidos. Um casal da cidade de Curitiba, comemorando suas bodas de ouro, reuniu seus
mais de doze filhos crescidos e bem formados: alguns se tornaram religiosos outros
advogados e professores73 . O Lar Catélico considerou o exemplo dessa familia como

valoroso, em termos de unido, estruturacao e educacio formal.

2 RUINA da familia é origem de muitos males. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 7 jan 1968.
73 BERRI, C. Familias abengoadas. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 15 dez. 1974.
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O ano seguinte foi escolhido pelos bispos do Brasil como sendo dedicado a familia.
Havia a concep¢do de que naquele mesmo ano, essa instituicdo estava sofrendo um terrivel
ataque, com a tentativa de legalizacdo do divércio. Esse ataque era reforcado pelo exemplo
apresentado em determinadas novelas, nas quais as praticas divorcistas apareciam como a
resolucdo para os problemas do matrimonio. Assim, a Igreja procurava responder a esse
ataque, protegendo a familia e a unido dos esposos e apresentando como modelo a familia
sagrada: Jesus, Maria e José.

Para superar a crise experimentada pelas relacdes familiares, o Lar Catolico propds
que se fortificassem no ano da familia (1974) as interacOes entre os grupos familiares. Na
concepc¢do do jornal, caberia a Igreja desenvolver métodos que visassem a ajudar as familias a
criarem um ambiente mais feliz e propicio para a educacdo dos jovens. Para alcangar tais
objetivos, ndo seria suficiente para a Igreja realizar a evangelizacdo através dos meios de
comunicacdo social. Era necessario que esse processo de evangelizacio se efetivasse por meio
de uma interacdo mais pessoal, que seria fornecida através do intercambio de valores
humanos, sociais e religiosos entre as familias’*. Nesse sentido, o Movimento Familiar
Cristdo proporcionaria esse espago de encontro e interagdo entre as familias, para que as
mesmas pudessem discutir os seus problemas e encontrar possiveis solucdes.

O Jornal ainda declarou que movimentos como esses desejavam reviver a autoridade
paterna e as tradicdes familiares. Também esses movimentos desempenhariam uma fungdo
primordial no ambito da preparacdo efetiva e formal dos jovens para o casamento, ndo
somente através de cursos elaborados para essa finalidade, mas valorizando a familia original
do jovem. Caso o individuo conhecesse uma familia segura, indissoluvel, tenderia a
reproduzi-la em suas futuras experiéncias. Assim, o ideal de familia se disseminaria por toda a
sociedade, cumprindo o projeto tdo almejado pela Igreja Catdlica.

A crise da familia comecou a ser mencionada e discutida com mais veeméncia a
partir da década de 70 nas pédginas do Lar Catdlico. Em certas oportunidades, a crise nas
relacOes familiares foi creditada a queda de valores mais tradicionais e a ascensdo de uma
tendéncia que enaltecia e dava visibilidade a um apelo sensual. O jornal Lar Catdlico
demonstrou uma preocupagdo em reverter essa tendéncia, articulando um discurso de
condenacdo a onda de erotismo, afirmando que este seria um elemento que desestruturaria a
familia brasileira. Esse erotismo pressupunha o desenvolvimento de um amor

descompromissado, ndo endossado pela convivéncia didria.

" LEONEL. Vida de familia. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.1, 25 ago. 1974.
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De acordo com o Lar Catolico, um dos fatores que teriam contribuido para o
afastamento de determinados grupos sociais em relacdo aos valores que apregoavam a familia
tradicional e a sexualidade regulada se referia ao relaxamento do homem em relagdo ao
catolicismo. Percebe-se que o jornal ndo identificava que o processo de secularizagcdo tenha se
iniciado devido a uma incompatibilidade dos valores do homem moderno para com aqueles
estabelecidos pela doutrina catdlica. Na verdade, o periddico observou o fendmeno sob uma
Otica inversa, acreditando que teria sido a separacdo do homem em relacdo a religido, que
teria gerado o enfraquecimento dos valores que regiam a familia e a sexualidade’.

O jornal ponderou que naquele momento (anos 70) a sociedade estava em pleno
processo de transformagdo, reformulando mentalidades, questionando valores antes
considerados inquestionaveis e refutando antigos tabus, principalmente aqueles referentes a
sexualidade. Os motivos para essa mudanga de percepcao seriam encontrados nos conteidos
veiculados por determinadas publicidades, que segundo o jornal seriam agressivas e
onipresentes, apelando para os instintos mais primitivos do homem, com o intuito de fazé-lo
consumir o produto vendido. Nas palavras do jornal, o cinema também apareceu como

portador de um novo comportamento, mais sexualizado:

Se os comportamentos sexuais divergem tanto da norma desejavel, € porque sob o
efeito de uma industria, por vezes mais ou menos clandestina, como a pornografia,
freqiientemente aberta como certo género de cinema, que explora a sexualidade por
fins comerciais; ou ainda sob o efeito de teorias pseudocientificas ou de facil
psicologia, sustentadas por interesses financeiros que parecem coincidir com a
pseudolibertacio sexual da clientela.”

No entanto, essa questdo da liberagdo sexual ndo seria para o jornal o Unico fator que
teria contribuido para a degradagdo da unidade familiar. Na verdade, havia uma percep¢ao
segundo a qual, outros elementos de cunho sécio-politico estavam agindo de modo articulado,
causando situacdes desfavordveis para a familia. As dificuldades financeiras foram
evidenciadas enquanto causa para a queda da natalidade”’. A pressdes trabalhistas ¢ o alto
custo de vida foram apresentados enquanto elementos desafiadores da estabilidade dos lares.

Essas questdes referentes a desestruturagio familiar preocupavam o alto clero e por
conta disso foram analisadas na década de 80, através da enciclica Famdaris Consortio. Nesse

documento, o Papa Jodo Paulo II fez um diagndstico da situagdo da familia, advertindo que

75> FAMILIA em crise. Lar Catdlico, Juiz de Fora, p.1, 20 jul. 1975.
7S FAMILIA em crise. Lar Catdlico, Juiz de Fora, p.1, 20 jul. 1975.
"TEAMILIA em crise. Lar Catélico, Juiz de Fora, p-1, 20 jul. 1975.
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ela se encontrava inserida em um contexto caracterizado por transformagdes sociais, que
poderiam corromper a sua esséncia. A desestruturacdo da familia lhe parecia evidente, haja
vista o grande nimero de divoércios e abortos cometidos e o uso indiscriminado de métodos

artificiais para coibir a concepcao:

A familia nos tempos de hoje, tanto e talvez mais que outras institui¢cdes, tem sido
posta em questdo pelas amplas, profundas e rdpidas transformagdes da sociedade e
da cultura. Muitas familias vivem esta situagdo na fidelidade aqueles valores que
constituem o fundamento do instituto familiar. Outras tornaram-se incertas e
perdidas frente a seus deveres, ou ainda mais, duvidosas e quase esquecidas do
significado tltimo e da verdade da vida conjugal e familiar. Outras, por fim, estdo
impedidas por variadas situacdes de injustica de realizarem os seus direitos
fundamenta. JOAO PAULO II, 1981b).

Assim, Jodo Paulo II (1981b) lembrou aqueles que estavam envolvidos na pratica
pastoral, a respeito da necessidade de reiterar para os cOnjuges sobre os aspectos que
compunham a lei moral e a importancia do grupo familiar na construcdo da sociedade
desejada. Nesse sentido, o texto do Pe. Antonio Gongalves, tendo o elucidativo titulo de Um
lar catélico, buscou incentivar um resgate daquilo que se acreditava estar se perdendo: uma
familia realmente estruturada, na qual a paz fosse estabelecida e transmitida para o restante da

sociedade.

O que adianta € a volta urgente de todos os interessados, principalmente dos
educadores para os nossos lares. Estou mesmo impressionado com tantos problemas
que existem dentro das casas. Para dizer verdade, até nos lares cat6licos ndo mais
existe paz. [...] Os pais estdo com a cabega cheia s6 com a escola e lazer para os
filhos. [...] Marido e mulher vivem em atritos. Brigam a toda hora na frente dos
filhos. Qualquer briguinha serve para prometer desquite ou divércio. A vida sexual
desregrada é um bom prato para todas as conversas. O machismo reina ainda. A
violéncia contra a mulher é um fato em quase todas as casas. O Lar para ser catdlico
tem que mudar muito. A paz tem que voltar a reinar nas casas. O amor deverd ser
cultivado. [...] A familia toda precisa viver mais a sua fé. A leitura biblica ¢ um meio
de se encontrar a paz dentro da casa. [...] as reunides em familia com a presenca de
pais e filhos devem ser constantes. O amor ao Brasil e a participagdo na solucio dos
problemas brasileiros como a reforma agraria, devem ser questdo de honra de todos.
Um lar catdlico é construido dia a dia, com fé amor e esperanca. Um lar tem que
vigiar os programas de radio e televisdo. Um lar catélico tem que se preocupar com
as leituras dos jovens e das criangas. Liberdade ndo € libertinagem. Um lar catélico
tem que acabar com a violéncia dentro de casa. Um lar catélico tem que despertar
em todos um sentido da participagdo na comunidade. Um lar catdlico tem que
cultivar virtudes. Um lar catdlico tem que promover a cultura. Um lar catélico tem
que ajudar a construir a paz no mundo.”

78 GONCALVES, A. Um lar catdlico. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 21 jul. 1986.



109

Quando a CNBB adquiriu o controle da editoracdo do jornal, o discurso sobre a
familia tendeu a se alterar. A discussdo deixou de ser realizada somente por padres, que como
a propria populacdo advertia, ndo conheciam os reais interesses e demandas das familias, e
passou a ser conduzida por jornalistas e especialistas nos relacionamentos interpessoais. O
momento se caracterizava pela consolidagdo da lei divorcista e essa pratica ja parecia estar
disseminada. Portanto, ndo caberia agora apenas condenar o divércio, mas buscar novos
caminhos para evitd-lo, o que passa pela necessidade de se analisar profundamente o
problema da familia naquele momento. Uma vez reconhecidas as verdadeiras necessidades
dos casais, o enfrentamento do problema se daria também, através da acdo da Pastoral da
Familia.

Nos anos 80, o Lar Catdlico veicula uma reportagem sobre a questio da
desestruturacdo familiar e a acdo pastoral no sentido de minimizar os efeitos desse processo.
Assim, mobilizou o discurso de uma psicanalista para que ela pudesse dar o seu parecer
acerca dos motivos que estariam contribuindo para a realizacao deste fendmeno.

Dentre os problemas elencados, estariam a desarticulacdo dos valores e dos limites
tradicionais, que teriam sido subvertidos, principalmente com a introdu¢ao de novos meios de
comunicacdo social. Esses meios disseminariam as informac¢des com rapidez, mas ndo
proporcionavam a formacdo necessdria para espectadores e leitores. Outro fator que
contribuia para o desligamento dos membros familiares era o forte consumismo, a qual a
sociedade estava submetida. Urbanizacdo e violéncia também seriam decisivos para a
desarticulacdo entre casais e o didlogo ficaria assim comprometido’.

A Igreja se sentiu convocada a participar do processo de interrupcdo do
desmantelamento familiar, através dos movimentos familiares que envolviam os casais. A
Pastoral da Familia era composta, na década de 80 pelo ECC e o Movimento Familiar Cristao.

O grande objetivo da Pastoral seria

[...] promover a familia cristd para que ela possa viver e crescer na fé e contribuir
para a criacdo de uma sociedade nova, onde sejam realidades concretas a justica e a
fraternidade sinais da presenga do Senhor Ressuscitado. [...] o trabalho da pastoral
com as familias deve desenvolver-se também na drea das questdes sociais e
econdmicas, onde tem origem muitos dos fatores que contribuem para sua
desagregacio e alimentagdo. E preciso ter a coragem de assumir essa pastoral, alerta
a CNBB, pois ndo ¢ a Igreja, € a sociedade inteira, em sua vitalidade de interior, que
estd em jogo quando se estd em perigo a familia.*

7 QUEIROZ, V. F. Os desafios que a familia enfrenta na busca da harmonia. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.12,
24 nov. 1986.
80 QUEIROZ, V. F. Os desafios que a familia enfrenta na busca da harmonia. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.12,
24 nov. 1986.
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Percebe-se que na concep¢do da CNBB, a familia n3o seria uma instituicdo
universal, mas sim perpassada por uma série de fatores culturais e econdmicos, que fariam
com que ela adquirisse uma configuracao diferente. Os problemas que afetariam uma familia
de classe média ndo seriam necessariamente os mesmo que afetariam uma familia
economicamente desfavorecida. Por outro lado, encontramos uma permanéncia bastante
significativa no discurso: a no¢do de que a desestruturacio das familias seria decisiva para a
derrocada da sociedade como um todo.

Em meados da década de 80, o jornal evidenciou uma preocupag¢do para com oS
problemas financeiros vivenciados pelo pais, uma vez que eles afetavam a estabilidades dos
lares e das familias. A familia foi percebida como uma miniatura da estrutura social, sendo
por isso um reflexo da mesma®'. Segundo o jornal, a crise financeira e social que assolavam o
Brasil naquele momento, favoreceriam também a crise familiar, com a introduc¢ido da
violéncia e do desequilibrio econdmico. Havia uma preocupa¢do muito grande para que o lar
ndo se tornasse apenas um espaco no qual as pessoas habitavam, sem envolver qualquer
contato sentimental. Para que tal fendmeno ndo ocorresse, seria preciso manter a
tranquilidade, mesmo em meio a um contexto econdmico desfavordvel. Para superar as
dificuldades, seria necessario que a familia trabalhasse em regime de comunidade, exercendo
a oragdo e o didlogo.

Na década de 80, a estrutura econdmica exigia que os adultos se esforcassem em
busca de melhores colocagdes no mercado de trabalho. O Lar Catélico reconhecia essas reais
necessidades, mas criticava os que faziam disso um valor absoluto, aceitando exercer
atividades trabalhistas com o intuito de conseguir mais poder e status, deixando a familia em
segundo plano. Foram comuns os artigos, a partir dos anos 70, que se dedicavam a fazer um
diagnostico a respeito da desunido familiar, afirmando que na sociedade moderna, cada
membro da familia dispde de uma vivéncia em separado, desfrutando de poucos momentos de
convivio em comum. Considerava-se que as maiores vitimas desse tipo de organizacdo
familiar eram os filhos, que ndo tinham acesso a uma formacao afetiva e moral adequada, que
sO pode ser ministrada pelos pais.

A possibilidade inaugurada pela modernidade de desaparecimento da familia causou
preocupacdo e foi alvo de criticas veiculadas pelo Lar Catélico. O jornal mencionou
superficialmente teorias oriundas da psicologia e da sociologia que denunciavam a

desestruturacdo dos lacos familiares e a inutilidade das mesmas®>. Um soci6logo mencionado

81 SCHNEIDER, R. Familia Hoje. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 3 mar. 1986.
2 1RA desaparecer a familia também. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 15 dez. 1974.
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no texto havia afirmado na década de 30 que a familia guardava funcdes relacionadas a
economia, sociabilidade, educacgdo, religiosidade, recreagdo, protecdo e afetividade. O jornal
considerou que as seis primeiras caracteristicas estavam reduzidas ao minimo e que somente a
ultima se conservava de maneira satisfatéria, ficando a cargo da familia a fungao somente de
socializar as criancas e apoiar emocionalmente aos adultos.

No entanto, mesmo que a familia estivesse em processo de reformulacdo, tornando-
se mais especialista em alguns aspectos da vida humana, o jornal se recusou a decretar a crise
da familia enquanto uma institui¢do. O fato de a familia ter entrado em um processo de
transformacgdo acelerado a partir dos anos 70 nao significava que ela estivesse propensa ao
desaparecimento ou mesmo a decadéncia (GOLDANI, 1993).

Seria preciso entender que a vida moderna ainda necessitava da familia para
programar o individuo, oferecendo a ele todas as condi¢cdes necessdrias para a sua formagao
moral, afetiva, educacional e econdmica. Prever o fim da familia significaria questionar o
proprio projeto da Igreja em relagdo a sociedade na qual esta inserida, relegando o poder de

estruturacdo social através da familia.

4.2 Matrimonio e amor conjugal

Foi ao longo da Idade Média que a Igreja empreendeu o processo de apropriacdo da
familia, através do controle dos seus rituais. Nesse sentido, ela se tornou a responsdvel pela
realizacdo dos casamentos a partir do século XII. A cerimOnia que antes acontecia no espago
doméstico, passou a se realizar na porta da Igreja, para enfim ocorrer no interior da mesma
(ARIES 1987a). A presenca do padre se tornou cada vez mais necesséria, demarcando o
carater sagrado da cerimdnia (BOSSY, 1985). O fato € que a partir do século IX, o casamento
foi tomando a forma de uma cerimonia religiosa, que representava a unido do Cristo com a
sua Igreja (AZPITARTE, 2001).

O casamento deixava de ser uma cerimOnia restrita e privada, para ganhar
publicidade, principalmente apds o Concilio de Trento. O seu registro agora era feito pelo
paroco. Assim deixava de ser apenas um contrato firmado entre as familias, algo
eminentemente humano, adquirindo um status de sacramento (ainda que a Igreja se esforce
em afirmar que o casamento sempre teve esse cardter sagrado). A Igreja se tornou a

responsabilidade pela publicidade, que legitimava a unido.
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Gradualmente, a corrente iniciada por Sdo Paulo e concretizada com Santo
Agostinho, que considerava o casamento como um remédio para determinados males (ARIES
1987a)®, foi se tornando preponderante em relacdo 2 outra que defendia o celibato. No
periodo medieval, a doutrina catdlica estava perpassada por pensamentos antagdnicos, que
discutiam se a castidade era inferior ou superior ao casamento. No século XII, o casamento
havia se firmado ndo como superior a castidade, mas como um sacramento de importincia
legitima para a sociedade e para a pastoral da Igreja. A familia comeca a ser percebida como
uma instituicdo natural, que foi concedida por Deus aos homens.

O matrimonio passou a ser percebido como um grande sacramento, condi¢do natural
para os homens que ndo dispunham de vocacdo religiosa e, portanto, instituida por Deus.
Assim, a sua realizacdo foi considerada por Cristo como de responsabilidade da Igreja. A
Igreja nao poderia prescindir desse dever (PIERUCCI, 1978).

Mas o fato € que a Igreja demorou alguns séculos para definir e impor o seu modelo
de casamento. Entre os séculos XI e XIII, a Igreja comecou a intervir nos casamentos,
ameacando excomungar aqueles que atentassem contra indissolubilidade matrimonial (ARIES
1987a). Aries adverte que antes mesmo do surgimento do cristianismo, a ideia de
indissolubilidade ja tinha aparecido em Roma, mais como uma tendéncia do que propriamente
uma vontade de subverter os costumes. Depois, essa tendéncia se transformaria na moral
cristd. Assim, percebe-se que o cristianismo adota para si uma moral oriunda do paganismo
(ARIES 1987a).

Assim, no século XIII, o IV Concilio de Latrao consolidou o casamento monogamico
e indissolivel (LIMA, 1986). Desde a Idade Média, a Igreja entrou em um didlogo com a
monogamia, acompanhando determinados costumes populares (HOORNAERT, 1967). A fim
de garantir que a monogamia e a indissolubilidade fossem observadas, o casamento foi algado
a categoria de sacramento no século XII (HOORNAERT, 1967). A partir de entdo, a
indissolubilidade do casamento passou a consistir no principio fundamental do cristianismo.
Em certo sentido, essa eternidade da unido comp0s o ethos familiar. Devido a essa tendéncia
para a indissolubilidade € que a “boa imprensa” sempre considerou que “tudo se pode
experimentar na vida, menos o casamento.”%*

O Lar Catdlico tratou de enaltecer o matrimonio enquanto um sacramento. Por estar
inserido em tal condi¢ao, o matrimonio faria parte da ordem divina, sendo protegido e vigiado

por Deus, como uma das instituicoes mais importantes para a vida do ser humano. O

% 0 casamento seria o "remédio” utilizado contra a masturbagio, a homossexualidade e a fornicagdo.
¥ INTERCAMBIO COM AS LEITORAS. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 10 jan. 1954.
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casamento seria um sinal de graca, um momento de comunicacdo entre o0 homem, a mulher e

5 .
85 No entanto, o casamento teria

a divindade, proporcionando ‘“a santificacdo dos cOnjuges.
uma faceta também humana, sendo impossivel apenas vivencid-lo no plano da espiritualidade.
Os atos de carinho dentro do casamento trariam prazer humano, mas também seriam
essenciais para o engrandecimento do amor conjugal e da santificagdo dos esposos.

O jornal apontou 0 matrim6nio como o sétimo sacramento, mas procurou questionar
sobre a sua origem para melhor informar os seus leitores a respeito de como os cristaos
primitivos o trataram e interpretaram a sua relacdo com Cristo. Para o catolicismo, foi
extremamente significativo que Jesus tenha realizado seu primeiro milagre em meio a uma
boda na regido de Canaa. Assim, na percep¢ao dos segmentos catdlicos, Jesus indicou para a
humanidade a importancia o ato matrimonial, conferindo a ele uma excepcionalidade, ao
demonstrar a sua preocupacdo com a sua plena realizacdo. A Igreja se esforcou para
evidenciar que o entendimento do matrim6nio enquanto um sacramento, evocando para isso a
tradicdo. Nesse sentido, a Igreja tratou de legislar sobre as questdes referentes a conjugalidade
desde os primeiros tempos da Era Crista. A legalidade desse sacramento se fundamentava no
principio do consentimento, através do qual homem e mulher demonstravam a sua
disponibilidade para cumprir com todos os dispositivos e responsabilidades oriundos do ato
matrimonial.

Também a legislacdo envolvia a indissolubilidade da relagdo, promulgada pelo
proprio Cristo ao afirmar que em nenhum caso é licito repudiar ou rejeitar a mulher,
rompendo assim o lago que atava aos conjuges. Segundo o jornal, a indissolubilidade proposta
por Cristo trouxe um diferencial para as relacdes matrimoniais, que consistiria na graca do
matrimonio. Em termos de direcionamento, o matrimonio havia sido discutido e apresentado
como um sacramento, em meio aos concilios desde o século XIII, tendo sua afirmacgado
decisiva enquanto tal, no Concilio de Trento®®.

A tradigdo cristd tem enfatizado duas finalidades para a execucdo do casamento. Ao
longo do tempo, verifica-se que a escala de prioridade entre essas duas finalidades tem se
alterado. Durante muito tempo, o discurso da Igreja privilegiava a finalidade procriadora,
deixando a relacdo de mutualidade e companheirismo entre os dois conjuges em segundo
plano. Foucault adverte essa dualidade de objetivos do casamento pode ser verificada mesmo
antes do advento do cristianismo. Ao estudar a emergéncia da problematiza¢do da nova forma

de conduzir as relagdes com o prazer, no periodo helenistico, combinando as finalidades de

85 SANTIN, L. E um sacramento. Lar Catélico, Juiz de Fora, p-8, 16 maio 1982.
86 GRINGS, T. O sacramento do Matrim6nio. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 18 ago. 1974.
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procriagdo com os valores que concernem ao amor, a afei¢do e a simpatia mutua, Foucault
aponta para o desenvolvimento desta dualidade: “um descendéncia a obter, uma vida a
compartilhar” (FOUCAULT, 1985, p.153). Os filésofos do periodo debateram a respeito da
importancia dessas duas finalidades na execucdo do casamento. De certa maneira, ambas
foram consideradas primordiais.

Além disso, os filésofos gregos consideraram que o casamento estava fundamentado
em uma natureza bindria do homem, sendo este um animal essencialmente conjugal. Em
outras palavras, a natureza impulsiona o homem a contrair o matrimonio, pois através deste o
ser humano pode se inserir no contexto social, vivendo também na multiplicidade.

Sabe-se que a perspectiva agostiniana ndo previa grande valorizagdo ao amor entre
os conjuges. Suas ideias ainda permaneceram vivas no inicio do século XX, através da Casti
Connubii (PIO X1, 1930). Publicada na década por Pio XI na década de 30, a enciclica tratou
de detalhar as ideias do catolicismo sobre o casamento, enfatizando a sua origem divina e
fazendo criticas ao casamento civil e ao concubinato (unides que ndo foram formalizadas pela
Igreja). Além disso, apontou o divércio e o adultério como os fatores que poderiam corromper
a familia. Advertiu que o dever para com a familia deveria ser prioridade, deixando para
segundo plano os interesses e prazeres individuais. Pio XI advertia ser imprescindivel para a
manuten¢cdo do casamento, que os cOnjuges sacrificassem algumas de suas vontades
particulares para garantir o melhor para a familia com um todo. Para ele, o casamento ndo se
resumiria ao amor carnal e a efemeridade das paixdes; era preciso existir um compromisso
maior que significasse uma juncao de espiritos.

A Casti Connubii (PIO XI, 1930) estabeleceu e referendou uma hierarquia entre as
finalidades do casamento, proposta agostiniana, considerando como prioridade a procriagdao
em detrimento do apoio miutuo entre os cdnjuges e alivio da concupiscéncia. Esse
ordenamento de finalidades foi apresentado pela Igreja como natural, portanto a instituicao se
exime dessa elaboracdo. Além disso, o casamento possuiria outros bens, dos quais ndo
poderia prescindir, com pena de se desvirtuar: descendéncia, fidelidade e indissolubilidade
(PIERUCCI, 1978).

A teologia matrimonial foi estabelecida a partir da valorizacdo da fecundidade,
legitimando as relacdes sexuais empreendidas com o objetivo de procriar. Até o século XX, a
Igreja manteve uma doutrina em relagdo ao casamento que subjugava os atos sexuais, pois
temia-se o desejo exacerbado até mesmo no ambito do casamento. Assim, valorizava mais o
espirito em detrimento dos apelos corporais (DEL PRIORE, 1993). O sexo parece ser

somente perdoado quando a finalidade € gerar filhos. Sao os filhos também que estimulam os



115

individuos a estabelecerem entre si relagdes familiares, pois a familia sempre foi entendida
como a melhor institui¢do para iniciar a educagdo dos filhos. Os filhos devem ser concebidos
como legitimos e somente teriam esse status se nascessem dentro de um casamento legitimo.
A forma como o catolicismo tendia a perceber as questdes que envolviam o
casamento tendeu a mudar somente em 1951, quando Pio XII publicou Sobre o Apostolado
das Parteiras (RIBEIRO, 1989). A utilizacio da continéncia periédica como método de
espacar os nascimentos foi aceita, desde que fosse empregada diante de razdes realmente
graves (MOSER, 1977). Nesse documento, o papa reconheceu a possibilidade da ocorréncia
de relacOes sexuais dentro do casamento que ndo tivessem como finalidade a geracdo de
filhos. Esse fato abriu espago para que a questao do relacionamento homem e mulher fosse de
fato valorizado pela Igreja, no ambito do casamento, abrindo espago para a discussido a
respeito do amor conjugal. Porém, esse documento ndo foi capaz de ultrapassar a
hierarquiza¢do dos fins matrimoniais.
Até o século XIX, o amor e o casamento no ocidente viviam em esferas separadas.
Houve uma aparente mudanca no século XVIII, que levou a considerar o amor como um dos
aspectos a serem levados em conta para se contrair o matrimonio. Comecava a nascer a ideia
de amor romantico. O ideal de amor nesse momento caracterizava-se pela separacdo dos
corpos que se amam (D’ INCAO, 2004). Em outras palavras, a sexualidade consistia em uma
alternativa fora dos padrdoes de um amor romantico que poderia transcorrer apenas na
dimensao platonica. Somente na medida em que o século XX avancou, a sexualidade passou a
ser considerada como um aspecto importante na definicdo do amor. Assim, pode-se perceber
também que, historicamente, a unido entre o amor e as atividades sexuais seria algo recente.
Mary Del Priore, em seus estudos sobre o corpo e o amor no periodo colonial
brasileiro, destacou que a Igreja, ja nesse momento, desenvolveu um modelo de amor e de
sexualidade ideal e util para os conjuges (DEL PRIORE. 1989). Naquele contexto social, o
amor conjugal ndo era sindbnimo de amor carnal. Mesmo o amor conjugal ainda ndo consistia
em um valor para doutrina cristd. Na verdade, o catolicismo se preocupava como outras
questdes que envolviam o matrimdnio, enfatizando aqueles que diziam respeito a procriagao.
Foi somente no século XX que a procriacdo deixou de ser a finalidade matrimonial
preponderante. Com a Gaudium et Spes (VATICANO, 1965), a prerrogativa da
hierarquizacdo dos fins matrimoniais, possivelmente idealizada pelo pensamento agostiniano,
foi negligenciada (RIBEIRO, 1989). Com isso, a doutrina passou a considerar o casamento
enquanto um pacto de amor entre os esposos. Segue-se um trecho do referido documento, que

esclarece como a oficialidade catdlica passou a tratar o amor entre 0s esposos:
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O préprio Deus € o autor do matriménio, o qual possui diversos bens e fins, (1)
todos eles da maxima importincia, quer para a propagacdo do género humano,
quer para o proveito pessoal e sorte eterna de cada um dos membros da familia,
quer mesmo, finalmente, para a dignidade, estabilidade, paz e prosperidade de toda
a familia humana. Por sua prépria indole, a instituicdo matrimonial e o amor
conjugal estdo ordenados para a procriacdo e educag@o da prole, que constituem
como que a sua coroa. O homem e a mulher, que, pela alianga conjugal «ja ndo sdo
dois, mas uma s6 carne» (Mt. 19, 6), prestam-se reciproca ajuda e servico com a
intima unido das suas pessoas e actividades, tomam consciéncia da prépria unidade
e cada vez mais a realizam. Esta unido intima, ji que é o dom reciproco de duas
pessoas, exige, do mesmo modo que o bem dos filhos, a inteira fidelidade dos
conjuges e a indissolubilidade da sua unido. (VATICANO, 1965).

Entdo, € possivel perceber que ao longo do século XX, a doutrina matrimonial se
alterou, passando a dar maior visibilidade para a questdo do amor no ambito do casamento
(RIBEIRO, 1989). Aos poucos, foi sendo estruturada a percepcao segundo a qual o amor entre
os conjuges € construido através da convivéncia que a sociedade casamento proporciona. A
partir disso, pode-se identificar que a “boa imprensa” concedeu um honroso tratamento ao
amor conjugal, vinculando-o a uma sexualidade sadia, principalmente a partir dos anos 60,
acompanhando o discurso teoldgico oficial.

O jornal especificou que foi a partir do Concilio Vaticano II, com a constituicao
pastoral Gaudium et Spes (VATICANO, 1965), que haviam sido tracadas as linhas conjugais
a partir das quais o discurso do jornal foi elaborado nesse sentido. Nesse pastoral, o amor
conjugal apareceu como um sentimento humano, que envolveria corpo e alma, sendo este
elevado a uma condicao sobrenatural, através do sacramento, um ‘“amor que transcende toda
inclinacdo erética.” ®. As caracteristicas de fidelidade e indissolubilidade foram reafirmadas
como bens essenciais para o casamento cristao.

O Lar Catdlico definiu o amor de modo a circunscrever esse sentimento dentro das
relacdes matrimoniais. Germinando fora dessas condi¢cdes, nem mesmo poderiam ser
considerados enquanto uma modalidade amorosa. Dessa forma, o jornal assim especificou o

amor conjugal:

O amor ndo € algo que se tem ou nio se tem, mas aparece como continua conquista.
E preciso crescer no amor, ou por outra aprender a amar. Isto significa abrir-se ao
conjuge, descobrir sua riqueza, compreendé-lo, aceitd-lo como é. Amante deve ser
aquele com o qual se assumiu o compromisso de amor matrimonial. E o que se

- 88
chama de “amante” realmente sdo “desamantes”.

87 GRINGS, T. Amor Conjugal. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 21 jul. 1974.
88 GRINGS, T. Amor Conjugal. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 21 jul. 1974.
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Mas, ainda que o amor conjugal prescrito pela Igreja seja seguidor de uma de uma
representacdo de amor nascida em fins do século XX (TRIGO , 1989), ndo se pode dizer que
o discurso religioso camuflou a sexualidade conjugal. Mencionada ndo somente como meio
de reproducdao humana, a sexualidade conjugal apareceu no discurso a partir da segunda
metade do século XX como uma forma de fortalecer o amor e os lacos matrimoniais. Porém
sua situacdo permaneceu ainda secunddria dentro das exigéncias de um matrimonio cristao
pleno.

Dessa forma, ndo haveria mais motivos para se desconsiderar a sexualidade enquanto
um aspecto relevante para a construcao desse amor. Percebe-se que ocorre uma valorizagdao
das condutas sexuais, algo que ndo era encontrado no discurso religioso, anteriormente.

Porém ela permanece encerrada dentro dos lagcos matrimoniais.

De fato, a partir do século XX muda a posi¢do da Igreja, pois muda o foca da
discussdo. Até o nosso século, a questdo do sexo e do casamento sempre foi tratada
pela Igreja a partir de duas oposi¢des fundamentais: prazer/dever, prazer/ procriagdo.
O amor sempre esteve ausente. Agora é ele o centro da formulacdo. Até o século
XX, a Igreja tratou o amor sob dois dngulos: como amor profano a ser afastado, e
como amor divino; o amor sempre foi emasculado ou transformado em caridade.
Agora, 0 amor profano recupera dignidade. (CHAUI, 1984, p.100).

No entanto, 0 amor na sua acep¢ao mais erética, continuou sendo problematico, pois
sua durabilidade seria incompativel com a indissolubilidade do matrim6nio. Essa
caracteristica, que pressupde a eternidade dos lagos conjugais, hd séculos faz parte do
entendimento que os homens ocidentais fazem do casamento (ARIES, 1987a).

O discurso religioso estabeleceu que a sexualidade que compde o amor conjugal
deveria ser interpretada de uma forma mais ampla, além do aspecto erético. Assim, o discurso

oficial considerou que

[...] o amor conjugal comporta uma totalidade na qual entram todos os componentes
da pessoa - chamada do corpo e do instinto, forca do sentimento e da afectividade,
aspiracdo do espirito e da vontade - ; o amor conjugal dirige-se a uma unidade
profundamente pessoal, aquela que, para além da unido numa sé carne, ndo conduz
sendo a um s6 coracdo e a uma sé alma; ele exige a indissolubilidade e a fidelidade
da doacdo reciproca definitiva e abre-se a fecundidade (cfr. Enciclica Humanae
Vitae, n. 9). Numa palavra, trata-se de caracteristicas normais do amor conjugal
natural, mas com um significado novo que ndo sé as purifica e as consolida, mas
eleva-as a ponto de as tornar a expressdo dos valores propriamente cristios. (JOAO
PAULOII, 1981b).
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O Lar Catdlico se apropriou dos discursos oficiais, estabelecendo uma retdrica sobre
o amor conjugal. Nesse sentido, considerou que a falta de amor ndo seria uma motivo
suficiente para romper com os lagos matrimoniais, pois o amor lhe parecia fruto de um
esforco pessoal, construido no cotidiano®. Assim, o jornal apresentou o amor em uma
dimensao menos efémera. Esse amor conjugal previa uma dedicacdo espiritual e carnal tanto
do homem quanto da mulher, o que necessitaria de um ideal de complementaridade. Cada
individuo traria para o casamento as suas caracteristicas e as suas histérias particulares, o que
demandaria compreensao e tolerancia.

Como o amor conjugal foi interpretado como tendendo para a durabilidade, a
fidelidade significaria o compromisso perpétuo para com esse amor. A fidelidade também
representava o engrandecimento pessoal, jd que ela envolvia no¢des como a de doagdo em
prol de um bem maior e a contengdo dos impulsos sexuais.

Para o Lar Catélico, o amor espontdneo que levaria os individuos até o casamento,
deveria ser regido por um cddigo de leis que lhe confeririam estabilidade e representatividade

junto a sociedade. Em suas palavras:

Temos assim de um lado, na parte institucional, a fecundidade, indissolubilidade
unidade; e de outro lado, na parte pessoal lhe correspondem os graus psicoldgicos da
generosidade, constincia e fidelidade. A institui¢do interpreta, pois os anseios do

N

amor e lhes oferece garantias de exercicio. Os esposos generosos sdo levados a
geracdo de filhos; o casal constante conquista a indissolubilidade e o casal fiel
mantém a unidade. Negar o valor institucional do matrimdnio para apelar para a
espontaneidade do amor € desconhecer as dimensdes do amor humano, concebendo-
o de modo puramente espiritual. O préprio ato sexual, visto em sua raiz
antropoldgica, antes de ser desejo de posse sexual é profunda amizade, que se
apresenta com cardter de totalidade e exclusividade.”

Percebe-se entdo o desenvolvimento de um discurso que visava a domesticar a
espontaneidade do amor, gerindo-a através de uma série de costumes, habitos e legislagdes. A
indissolubilidade e a fidelidade pareciam como elementos que comporiam o repertorio
necessario para a longevidade e a satisfacdo do casamento. Dentro do discurso construido
pelo jornal, essas duas instancias eram explicdveis e perpassadas pelo amor.

Logicamente, esse amor deveria ser desprovido de passionalidade, tornando-se apds
0 casamento um sentimento eminentemente cristdo. Seria também o amor o pano de fundo
para a propria efetivacdo do ato sexual, percebido pelo jornal como uma atividade humana,

consequentemente, impossivel de ser negligenciada. Mas o jornal desqualificou esse ato como

89 GRINGS, T. Deveres do amor conjugal. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 6 ago. 1974.
% GRINGS, T. Amor e leis matrimoniais. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 28 jul. 1974.
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fruto do mero desejo e posse sexual. Conclui-se entdo, que nem todo sexo seria permitido,
mas sim apenas aqueles que atendessem aos padrdes estabelecidos pelo cristianismo. Esses
padrdes estavam definidos através da conjugalidade, que previa para os casais aquilo que o
Lar Catdlico definiu como cardter de totalidade e exclusividade. Em outras palavras, o sexo
consentido seria aquele que envolvesse o amor conjugal e que excluisse qualquer
possibilidade de troca ou permuta de parceiros.

O amor conjugal apareceu nas palavras do Lar Catélico como uma decorréncia do
préprio casamento. Para o jornal, o casamento que é engendrado a partir do sentimento
amoroso concorre com uma possibilidade muito maior insucesso.91 Uma vez tendo terminado
o sentimento, ndo haveria mais motivos para manter uma unido, sendo o divércio uma solugdo
eminente. No entanto, para o Lar Catélico, o amor nao poderia ser concebido como um
sentimento desprovido de compromisso. Na verdade, o amor ndo deveria perecer e sim ser
reavivado a cada momento, para assim garantir a durabilidade da unido sacramentada pela
divindade. Esse seria o esbo¢co de um amor desejado pelo cristianismo: aquele que se
engrandeceria a partir do sacramento matrimonial e desprovido de efemeridade. Além disso,
esse amor também deveria estar voltado para a criagao e educacao da prole.

Outras questdes que envolviam as praticas matrimoniais foram enfatizadas pelo Lar
Catdélico. Dentre elas é possivel destacar as unides ndo legitimadas pelo catolicismo e a
necessidade de preparacdo dos futuros conjuges, no sentido de evitar os conflitos conjugais.

O discurso do Lar Catolico se caracterizou pela condenagao que efetuou em relacao
as unides ndo sacramentadas pela Igreja. Aqueles que se uniam somente através do
matrimonio civil eram alvo de questionamento por parte do catolicismo. No entanto, existiam
aquelas unides que nao haviam sido referendadas nem sequer pelo Estado. Estas, segundo o
jornal, estariam em uma situa¢ao mais precdria diante de Deus e dos homens.

Desde o inicio do século XX, uma parcela significativa da populacdo brasileira
vivenciava relacionamentos informais (AREND, 2001). O jornal constatou que a mancebia
era uma pratica que estava se disseminando, para a infelicidade dos conjuges da década de
70%%, Creditava-se a isso a possibilidade de desquite, pois um individuo que se encontrava
nessa situacdo nao poderia casar-se novamente e por isso nao encontrava alternativa a nao ser
manter relagdes fora do sacramento.

O ideal de casamento passou a ser perseguido por conta do fortalecimento das

representacdes que o colocava enquanto imprescindivel para as mulheres (BASSANEZI,

ot GRINGS, T. Amor Conjugal. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 21 jul. 1974.
2 REIS, B. Casados ou acasalados? Lar Catdlico, Juiz de Fora, p. 1, 18 ago. 1974.
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1996a). Para impedir o avango dessa pratica, principalmente entre os jovens, o jornal se
dirigiu as mocas, afirmando que elas ndo teriam nenhuma garantia de felicidade caso se
permitissem conviver com essa situacdo. O jornal procurou deixar claro que o peso da
mancebia recaia mais sobre as mulheres, que deveriam defender-se. O casamento para ser
valorizado deveria ser entendido ndo como um mero legitimador das unides sexuais, mas
também como um sacramento que privilegiasse sentimentos mais nobres, como a amizade, o
respeito e a admiracdo mutuos.

Sendo identificado como um lago instdvel, o concubinato preocupava ao jornal
devido aos problemas que este poderia acarretar para mulheres e criangas. No ano de 1966,
um colaborador do jornal, Theobaldo Frantz, se manifestou sobre essa questdo, enfatizando o
desamparo de mulheres e criancas e até mesmo a baixa estima dos homens, quando nao lhes
resta alternativa a nao ser viver no concubinato. Segundo ele, o concubinato configuraria uma
verdadeira calamidade social, e possivelmente ndo daria origem a uma familia bem
construida, “pois essas familias de ajuntados ndo sdo verdadeiras familias, mas lares
desintegrados ou fruto de familias desesperadas™’.

O autor fez uso do recurso do discurso pedagdgico’ narrando, através de histérias
cotidianas, a situacdo de pentria na qual uma mulher poderia se encontrar, juntamente com 0s
seus filhos, tendo sido abandonada pelo companheiro. A falta de um vinculo matrimonial
reconhecido por toda a sociedade, pela religido e pelo Estado, facilitaria o desenlace. Essa
opinido € reforcada pela possivel fala de uma mulher que é mencionada na histdria contada
pelo colaborador: “ele saiu de briga comigo. Néo sei o que vai ser de nés. E que ele e eu ndo
somos casados por nada e por ninguém. Somos ajuntados.”95.

Assim, percebe-se que o Lar Catolico identificou como um dos principais problemas
enfrentados pela familia brasileira estava relacionado com o grande nimero de unides
consensuais sem apoio religioso e civil, realizados ao sabor dos instintos.”® Essas unioes,
segundo o jornal, originariam uma legido de filhos ilegitimos e criados de modo
irresponsdvel. Tais filhos, oriundos de lares instdveis de desorganizados, trariam consigo os
estigmas de suas origens, desenvolvendo problemas psiquicos e dificuldades de ajustamento

social. Nesse sentido também, a falta de vinculo matrimonial dos pais poderia afetar o futuro

social dos filhos:

93 FRANTZ, T. Onde esto os nossos pais? Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 20 mar. 1966.

% Sobre o discurso pedagégico Cf. Orlandi (1987).

9 FRANTZ, T. Onde estdo os nossos pais? Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 20 mar. 1966.

% NEVES, D. L. M.. Problemas de Familia no Brasil. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 25 ago. 1974.
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A inseguranc¢a ronda tais casais bem como os filhos de tais unides de aventura. Que
situacdo dificil para os filhos mais tarde. Talvez um dia queiram dar um passinho a
frente na sociedade, na escala da piramide social. E ai vem o ferrete do ilegitimo de
ndo tem pai.”’

O Lar Catolico definiu as unides que nao foram consentidas pelo Estado e pela
religido catdlica como irregularidades matrimoniais®®. Segundo o Pe. Tadeu Grings, na
sociedade moderna a classe média seguia tendéncia de retardamento do casamento, enquanto
nas classes populares este tendia a acontecer cada vez mais cedo, o que nio conferia aos
conjuges a preparacdo adequada. Constatou que naquelas condi¢des, muitos individuos
optaram por nao formalizar a unido, o que proporcionava um crescimento indesejado dessas
unides ndo regularizadas. Defendeu, assim, a ideia segundo a qual o amor ndo deveria
florescer nessas condicdes, ja que ndo haveria as condi¢des legais para garantir a longevidade
deste amor.

A partir das palavras do referido padre, o Lar Catélico demonstrou o seu
ressentimento em relagdo a aceitacdo que essa modalidade de relacdo vinha adquirindo em
termos sociais nos ultimos tempos. Seguindo essa aceitagdo social, a propria legislacdo
parecia reconhecer alguns direitos para os companheiros de longa data, o que provocava certo
descontentamento entre os catdlicos mais conservadores. Essas unides pareciam alheias ao
projeto de familia pregado pela Igreja Catdlica, fato que para o Pe. Grings seria elucidativo a
respeito da dificuldade que em muitos casos essa Igreja enfrentava para conseguir adeptos
entre as classes urbanas menos favorecidas economicamente. Para o Pe. Grings, nenhuma
outra Igreja se assentava de maneira tdo forte sobre o ideal de familia como a catdlica e por
conta disso, tal Igreja arregimentava as suas forcas em torno de valores centrados, especificos
e tradicionais, no que tangia as relacdes familiares.

Nos anos 70, o jornal divulgou algumas consideracoes feitas por D. Lucas Moreira
Neves. Segundo ele, a origem de muitos dos problemas que assolavam a sociedade brasileira
estava no excessivo numero de unides consensuais, que eram amparadas nem pelo registro
civil nem pelo religioso. Determinou que devido a sua condi¢do instavel, essas unides
produziriam filhos mais inseguros e psicologicamente abalados”.

D. Lucas assegurou que o comportamento dos jovens e das mulheres fornecia
indicios acerca da pouca valorizacdo concedida ao casamento. Tanto a ascensdo e o

fortalecimento da defesa dos interesses da juventude quanto a condi¢do emancipada da

7 FRANTZ, T. Onde estdo os nossos pais? Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 20 mar. 1966.
%8 GRINGS, T. Irregularidades do casamento. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 09 jun. 1974.
9 NEVES, L. M. Entrevista. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 25 ago. 1974.
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mulheres estariam contribuindo para que os individuos optassem por estabelecer
relacionamentos informais'®.

Outro fator que estaria contribuindo para a instabilidade familiar se referia ao
despreparo dos jovens ao aderirem ao casamento. Porém, para D. Lucas, o autor do texto,
ainda enumerou outros elementos que concorriam para a criagdo de problemas no dmbito
familiar. Esses elementos, classificados por D. Lucas como préprios da modernidade, tais
como o hedonismo, a nova condicdo da mulher e a insatisfacdo dos jovens, afetariam
fortemente a coesdo da familia. Logicamente, essas questdes deveriam ser identificadas,
discutidas e em alguns sentidos, superadas. D. Lucas enfatizou a dificuldade que os grupos
jovens estariam vivenciando para interpretar os reais beneficios do casamento, dificuldade
essa oriunda do descompromisso dos jovens para com a durabilidade e fidelidade de
determinados lacos'®".

O Lar Catdlico enfatizou, por meio de vdrios textos, a necessidade do casal se
preparar para viver em matrimonio. Na sua concep¢do, 0 namoro seria exatamente a fase na
qual ocorreria essa formagdo, que teria como esséncia o conhecimento do outro e de si
mesmo. Esse conhecimento deveria ser profundo, embora nunca pudesse ser completo, ja que
como o proprio jornal advertiu, existiriam questdes que somente se revelavam na vida a dois.
A profundidade a respeito da sabedoria em relagdo ao outro conferiria ao casamento relativo
sucesso, diminuindo a possibilidade de atritos, decep¢des, amarguras e divorcios.

Porém, o jornal ressaltou que na busca do conhecimento na fase pré-marital nao era
necessario nem aconselhdvel recorrer ao encontro sexual. De acordo com o que foi
evidenciado pelo discurso, a experiéncia sexual significaria posse e entrega, caracteristicas
que ndo seriam apropriadas para os nio casados. Ela ndo precisaria ser testada previamente,
ndo sendo considerada uma condi¢do primdria para revelar a harmonia do casal, ainda que
fizesse parte da vida conjugal, representando uma dimensdo importante no tocante a
constru¢do amorosa e familiar.

O Lar Catdlico, nesse sentido, declarou que

100 NEVES, L. M. Entrevista. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 25 ago. 1974.
101 NEVES, L. M. Problemas de Familia no Brasil. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 25 ago. 1974.
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Este ato (sexual) realizado antes de casamento mais atrapalha que ajuda. De fato, a
harmonia sexual ndo se consegue por um que outro ato isolado. Requer um longo
esforco de adaptacdo, que concresce com a medida em que o casal se entrosa. [...] A
S. Escritura liga conhecer ao ato sexual, para o casal. E um eufemismo. Nio admite,
porém, que este conhecimento se faca impunemente antes do compromisso
matrimonial, realizado legalmente. E que ele ndo altera o compromisso. Seria
ridiculo pensar numa condicdo para o casamento que se relacionasse com alguma
caracteristica sexual, fora da impoténcia.102

4.3 A luta contra a instituicao legal do divércio no Brasil

Nesta hora em que o Concilio Ecuménico exige renovag@o do cristianismo e dos
costumes e no Brasil se reclama reconstrugdo de valores e institui¢des, o divorcio
ndo representa amadurecimento. Portanto, ndo pode ser idéia em marcha

2

irreversivel. E apenas ndo é verdade que a sua legalizacdo seja retardada [...] no
Brasil e no estrangeiro, que o divércio foi, € e serd sempre uma marcha-a-ré para o
abismo. Pois traz o endeusamento das paixdes, o desprezo do amor conjugal, o
abandono e infelicidade dos filhos, a degradacdo da mulher, o desrespeito a familia e
a dissolucdo e desfibramento da sociedade.'”

A opinido acima citada pertence a uma educadora que teve a sua entrevista publicada
pelo Lar Catélico nos anos 60. Naquela época, a Igreja recém saida do concilio, buscava
estabelecer um didlogo para com a modernidade. No entanto, essa modernidade ndo poderia
ameacar a tradi¢do e as bases sob as quais se assentavam a doutrina matrimonial e sexual da
Igreja Catolica. De certa forma, os ideais que versavam sobre o sexo € 0 matrimonio
ofereciam ao catolicismo uma identidade perante aos seus fiéis. Logo, uma ruptura definitiva
para com esses ideais poderia afetar a visdo que os fiéis desenvolveram a respeito da Igreja
enquanto instituicdo transcendental, que desempenha a funcdo de guardid das normas
sagradas.

Nas ultimas décadas do século XX, estabeleceu-se diante dos fi€is um impasse entre
a efemeridade das relagdes contempordneas e a ideia de indissolubilidade defendida pelo
catolicismo. Foi nesse sentido que a Igreja verificou a necessidade de demonstrar, através das
praticas discursivas, a sua inquietacdo com relacdo a possibilidade da instauracdo da
indissolubilidade matrimonial na legislacdo brasileira. A Igreja, durante muitos séculos,
construiu representacdes positivas sobre a indissolubilidade do vinculo matrimonial. Desfazer

esse laco significaria um pecado imperdodvel, na sua concepcao (FAVERI, 2007).

102 GRINGS, T. Casal que se conhece. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 31 mar. 1974.
103 DIVORCIO é marcha-a-ré para o abismo da dissolu¢do moral da sociedade. Lar Catdlico, Juiz de Fora, p.1,
22 maiol966.
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De sua parte, a Igreja parecia disposta a manter o seu ideal de indissolubilidade
matrimonial, pois segundo Jaime Snoek este ndo poderia ser contestado, pois ja constava nos
relatos biblicos (SNOEK, 1976). Por mais que o discurso sobre o casamento tivesse mudado
no que se referia as suas finalidades, uma questdo permaneceu ainda muito cara para o
catolicismo: o cardter divino e natural do matriménio (NEGROMONTE, 1958). Sendo ele,
uma instituicdo divina, em teoria, ndo deveria ser questionado ou rompido de acordo com a
vontade humana.

Trabalhando enquanto porta-voz dos interesses do catolicismo, o Lar Catolico tratou
de divulgar as suas impressoes sobre a implantacdo da dissolubilidade na legislacdo brasileira.
Nesse sentido, durante as trés décadas estudadas, tragou estratégias para demonstrar o
potencial do amor conjugal e da familia em detrimento dos males provocados pelo divércio.

Ja foi evidenciado que entre os anos 60 e 70, o jornal havia se esmerado em produzir
representacdes positivas sobre o amor conjugal e a familia, com a finalidade de contornar uma
eventual crise que poderia afetd-los. Mas também, nesse periodo, foi possivel constatar uma
explosdo discursiva que teve por objetivo apontar para as incoeréncias e para as
consequéncias nefastas que o divércio produziria na sociedade ao desestabilizar a familia,
atestando sempre para a sacralidade a indissolubilidade.

Mas essa explosdo discursiva se deveu ao fato de o Lar Catdlico ter desenvolvido
uma percep¢do segundo a qual a instituicdo casamento estaria ameacada naquele momento
pela eminéncia de uma legislacdo divorcista. Isso seria suficiente para desarticular seu projeto
de ordenacao social através da estruturacdo familiar.

Visto como uma pratica desagregadora da familia e adversdria das leis divinas e da
esséncia do amor conjugal, o divércio foi alvo de disputa e de controvérsias nas diversas
arenas sociais. A discussdo sobre a lei que tornaria o divércio uma realidade legalizada
encontrou terreno fértil nas paginas do Lar Catolico, que obviamente veiculou matérias de
todas as formas e procedéncias que demonstram a ilegalidade divina da pratica.

Ainda que nos anos 70 os apontamentos sobre o divorcio tenham se tornado mais
comuns, devido a discussdo parlamentar que se alastrou pela sociedade, o tema foi exposto
nas duas décadas anteriores. No final da década de 50, o divércio ainda ndo era uma realidade
efetiva no Brasil, ainda que separacdes pudessem ocorrer por meio do expediente do desquite.
Porém, a pratica divorcista ja se encontrava em vigor em alguns paises (VINCENT, 2009), o
que gerava certo receio, por parte da Igreja, de as autoridades brasileiras comegarem a pensar

em instituir essa pratica no territdrio brasileiro.
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Na década de 50, as referéncias ao divorcio ainda eram esporddicas nas pdginas da
“boa imprensa”. Obviamente, ressaltavam os aspectos negativos dessa prética, na tentativa de
convencer os leitores que o divorcio nao traria felicidade. Em um pequeno texto veiculado no
ano de 1959, momento no qual o divércio ainda ndo era uma realidade no Brasil, um
argumento contrério ao divércio foi elaborado, apelando para o sentimento de felicidade. A
defesa da lei divorcista sempre se pautou na ideia de que os conjuges infelizes poderiam ter
uma oportunidade de encontrar em outra relagdo, a felicidade. O Lar Catdlico interpretou essa
ideia como um verdadeiro engano, tentando refuta-la.

Segundo o jornal, os divorcistas sempre citavam o exemplo dos Estados Unidos, pais
desenvolvido, no qual o divércio ja havia sido implantado. No entanto, as préprias producdes
cinematograficas norte-americanas desvalorizavam as relacdes rompidas, assinalando que
essas separacdes causariam frustracoes e infelicidades. O cinema formulava uma
representacao favordvel ao final feliz dos personagens, que s6 seria realizado através do amor
pleno dos protagonistas e ndo da separacdo dos mesmos. “Se os americanos achassem o
divércio a solucdo ideal, o final feliz dos problemas conjugais, eles como tudo o que fazem,
propagariam o divércio, aconselhariam o divércio. No entanto, evitam-no. Escondem-no.
Temem-no”'™. Assim, o jornal buscava provar a fragilidade das representagdes positivas a
favor do divorcio, ao demarcar as ambiguidades entre o que era proposto pelos divorcistas e
os verdadeiros interesses da sociedade.

Nao somente o cinema americano foi mobilizado para comprovar a ineficiéncia do
divércio ao divulgar representagdes que atrelavam a felicidade ao casamento perfeito. Anos
mais tarde, o Lar Catélico também buscou se beneficiar da proliferacdo dos discursos sobre o
divércio nos meios de comunicagdo brasileiros. Segundo o jornal, determinadas telenovelas
trabalharam em prol da construcdo de uma representacdo desfavordvel ao divércio ao

demonstrar a incapacidade do mesmo de proporcionar felicidade ao homem:

Haja vista o caso ha pouco apresentado aos telespectadores da novela Escalada, em
que tantos divércios sucessivos e simultdneos de pares que permutam esposas nao 0s
deixaram satisfeitos. Se aquele programa no principio deu a impressdao de ser uma
franca propaganda do divércio, no fim mostrou a inviabilidade das pretensdes dos
homens e mulheres envolvidos no caso, querendo todos voltar dos erros
cometidos.'”

' HAPPY end. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 05 jul. 1959.
105 LIMA, J. B. Divércio... outra vez ...? Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 12 out. 1975.
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Assim, antes mesmo que a legislacdo permitisse o divorcio, a “boa imprensa” ja
organizava um discurso contrdrio a aprovagdo dessa lei. Na década de 50, o jornal emitiu a
opinido do Cardeal D. Jaime Camara a esse respeito, enfatizando o pronunciamento do
mesmo em relacdo a atuagdo da “Liga pré-divércio”. Segundo ele, a tal liga ndo o havia
procurado para expor as suas opinides € argumentos, como declarou que faria para toda a
imprensa. A partir disso, afirmou que assim teria sido melhor, pois nada do que os
representantes da liga alegassem em sua presenga o faria mudar de ideia a respeito da
moralidade da mesma.

D. Jaime manifestou que essa campanha era “imoral e inaceitdvel, mas detestdvel e
repudiada pelos catdlicos que sentem com a Santa Igrejal.”106 Assim, esclareceu o
posicionamento inflexivel da Igreja Catdlica no tocante ao divércio. E ainda deixou claro que
a Igreja ndo poderia mudar de opinido nesse ponto, pois a indissolubilidade do casamento era
percebida como uma lei divina e ndo humana. Entdo “toda essa tradicdo doutrindria provinda
de Jesus Cristo, fundador da Igreja Catdlica, se modificaria por acordos, combinagdes e
concordatas.”'"”.

Uma possivel decretagdo da legalizacdo do divércio ndo alteraria a esséncia natural
do matrimdnio, que para o cristianismo seria a indissolubilidade. No entanto, os
colaboradores do jornal acreditavam que seria um dever do cristdo lutar para que o estado ndao
adotasse semelhante legislacdo. Havia a percep¢do de que a sociedade brasileira como um
todo se desorganizaria com a adogdo da pratica divorcista'*®.

Portanto, ja na década de 60, o Lar Catolico considerou que “o divércio nao € o
remédio: € veneno, € dissolugdo, € porta aberta para toda espécie de desmandos, € violacao da
lei natural e divina.”'"”. Defendia que a sua permissdo ensejaria a dissolu¢do do vinculo por
qualquer motivo torpe, o que desvalorizaria o casamento e esvaziaria o seu sentindo cristao.

Foi ainda nesse contexto histérico que a Igreja utilizou-se de estratégias como o
envio de cartas para os parlamentares, com o intuito de convencé-los a respeito da ndo
aceitacdo social de semelhante lei (FAVERI, 2007). Além disso, organizou passeatas e
abaixo-assinados com a mesma finalidade (FAVERI, 2007). Essa mobilizagcao ficou patente
nas paginas do Lar Catdlico, que temeroso que o novo cddigo civil de 1967 optasse pela
aceitacdo da dissolucao matrimonial, resolveu envolver os seus leitores em uma campanha

contréria a introducdo do divoércio, através do cddigo civil (Figura 8). Nao se pode afirmar até

1% D JAIME repudia a liga pré-divércio. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 1 dez. 1955.

D, JAIME repudia a liga pré-divércio. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 1 dez. 1955.

108 SALES, E. A. O Divércio. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 3 nov. 1974.

19 NAO h4 tréguas na guerra contra a estabilidade dos lares. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 8 jan. 1967.
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que o ponto a pressao catdlica influenciou na manutencio da indissolubilidade matrimonial na

constituicdo de 1967 (NICHNIG, 2008).

O Lar Catdlico, como o nome ja o indica, esteve sempre pronto e preparado para
atuar na defesa da familia crista, segundo o pensamento do criador. Neste momento
redine-se a0 movimento de reptdio ao Projeto do Novo Cédigo Civil. Pede a todos
os leitores que enviem o seu protesto aos deputados, enviem telegramas de protesto
ao Presidente da Republica e assinem as listas, caso estas lhes forem apresentados.
Sigam o exemplo de Edson Arantes do Nascimento, o famoso Pelé, que neste
momento estd defendendo o bem do Brasil, apontando a sua assinatura pela retirada
do Projeto do Novo Cédigo Civil.'"”

Figura 8. Apelo aos altos poderes civis e
eclesiasticos em prol da familia
brasileira

Fonte: Lar Catélico'!!

O telegrama acima reproduzido, dirigido aos parlamentares e ao presidente Castelo
Branco, apresentou duas modalidades de argumentos contrarios ao divércio. A primeira delas
se referia a preocupacdo para com a decadéncia da familia que se sucederia a aprovacdo do

divércio, ao promover a instabilidade do sacramento e da condi¢do de mulheres e criangas. A

" LUTEMOS contra 0 novo Cédigo Civil. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 26 jun. 1966.
"' LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.5, 26 jun. 1966.
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outra modalidade de argumentagdo se pautava na ideia de que a proposta divorcista estaria
vinculada a uma ideologia esquerdista, heranca do governo de Jodo Goulart. Dessa forma, o
jornal buscou impingir aos esquerdistas ligados ao comunismo uma tentativa de desarticular a
organizacao social, atacando a familia, através da instituicao do divorcio.

A alusdo a essa possibilidade de dissolu¢do do vinculo fez com que alguns setores da
sociedade temessem que fosse realizada uma ruptura para com algumas representacdes
cristalizadas sobre o casamento. Até os anos 60 e 70, as relacdes familiares brasileiras eram
reguladas pelo codigo civil que datava de 1916. Tal cdédigo estipulava elementos que
conferiam ao homem uma autoridade social e doméstica sobre a mulher e os filhos. Essa
estrutura de poder familiar foi percebida como essencial para a manutencdo da ordem, da
moral e dos bons costumes (FAVERI, 2007). Caberia a mulher evitar os conflitos e garantir a
plena e harmdnica manutencdo do vinculo (ROCHA-COUTINHO, 1994).

Logo, a indissolubilidade do matriménio estava presente na primeira constituicao
republicana e ndo foi alterada nas constitui¢des posteriores (1937, 1946, 1967). Foi o senador
Nelson Carneiro, “figura emblemadtica no processo de aprovagdo das leis para as mudangas
das relagdes matrimoniai” (FAVERI, 2007, p.336) quem capitaneou o projeto que culminaria
com a aprovacio da lei divorcista no ano de 1977.''* Sabe-se que o debate em torno dessa lei
foi fervoroso, ja que os seus opositores articularam resisténcias através de movimentagdes
sociais e praticas discursivas. A Igreja, principalmente, idealizou uma representacdo de
familia baseada no casamento enquanto um sacramento indissolivel e intocdvel. Uma vez
questionada essa condi¢ao, na concepg¢ao da Igreja, a familia estaria em perigo.

Em maio de 1975, Nelson Carneiro havia proposto uma emenda que teria por
objetivo legalizar a dissolucdo matrimonial. O jornal noticiou que em setembro do ano de
1975, o Congresso Nacional havia voltado a debater a questdo do divoércio, expondo a
existéncia das diferentes opinides sobre esse tema entre os parlamentares brasileiros. Assim, o
texto deixou claro que os catdlicos consideravam necessario se posicionar dentro desse debate
€ que para isso contavam com o apoio de vdrios parlamentares, que defendendo os valores
cristaos, tornariam mais drdua a tarefa dos divorcistas. O jornal ainda demonstrou a esperanca
de que essa iniciativa em prol do divércio estaria fadada ao fracasso, pois muitos
parlamentares nao alterariam os seus valores e defenderiam os preceitos familiares.

Ainda nessa mesma matéria, foi possivel perceber que o catolicismo nutria certo

otimismo em relacdo a ndo aprovagado da legislacao divorcista. Acreditavam que ndo somente

12 A Lein. 6.515, de 26 de dezembro de 1977, instituiu o divércio e a dissolubilidade do vinculo matrimonial,
possibilitando novas unides (BRASIL, 1977).
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teriam uma forte influéncia sobre as determinagdes do congresso, mas contariam com 0 apoio
do povo mais simples, a quem ndo interessava que o divorcio fosse implantado. O jornal
defendia uma percep¢ao segundo a qual o divércio somente interessaria aos mais ricos
(DIGIOVANNI, 2003). O semandrio ponderou que o povo nao estava disposto a entrar nesse
debate, pois este estaria em desacordo com um ideal de familia intocdvel. Assim, esse mesmo
povo, segundo a percepcdo do jornal, ndo considerava que o Estado tivesse poder e

legitimidade suficientes para legislar contra os interesses das familias.

E ndo podemos julgar que os ferrenhos adeptos do divércio pensem que todos os
brasileiros sdo como os aventureiros mal casados, os desajustados que querem viver
trocando de mulher como se muda de camisa, degradando a institui¢do da familia,
reduzindo a esposa a um simples objeto de gozo vil e passageiro. E quanto aos
filhos, por que ndo se cogita no descalabro social da multiddo de criangas vitimas de
toda ess?1 3irresponsabilidade de codnjuges desavindos e mudando de esposas ou de
marido?

Portanto, para o jornal, somente aqueles que se encontravam em situacdo de
desajuste social € que poderiam concordar com o divércio para suprir seus interesses. A partir
disso, o Lar Catolico buscou transmitir a ideia de que as pessoas de fé deveriam ter em conta
que a solucdo para sanar as dificuldades matrimoniais, estaria relacionada ao perdao mituo e
ao pleno arrependimento dos conjuges em relagdo aos seus erros. Assim, enquanto a presenca
do sentimento religioso foi interpretada como sendo essencial para o engrandecimento da
unido entre os casados, o desaparecimento do mesmo representaria a desestruturacio da base
familiar. A reaproximacgdo do casal através da fé, do perdao e do didlogo, seria o caminho
mais indicado, jd& que a separagdo do casal acarretaria em um desequilibrio familiar que
afetaria as criangas.

Na década de 70, o jornal constatou que havia uma ameaca extrema contra a
indissolubilidade matrimonial, encabecada por alguns que por dever do oficio deveriam

defendé-la (deputados) Hd

. Interpretou a tentativa de colocar fim a indissolubilidade como uma
afronta em relacdo a Igreja e a condi¢do sacramental do matrimonio. Assim, o Lar Catdlico
acreditou que esses individuos, para além do seu aparente desejo em proporcionar aos
cidadaos uma possibilidade de refazer a sua vida afetiva, estavam na verdade empenhados em

destruir a Igreja, atacando severamente a base na qual ela se assentava: as relacdes familiares.

13 LIMA, J. B. Divércio... outra vez ...? Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 12 out. 1975.
14 BARNABITA, J. M. Divércio e amor livre. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 27 abr. 1975.
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O jornal se baseou no discurso da Casti Connubii, para reafirmar a validade da
defesa da indissolubilidade, transcrevendo o trecho no qual o Papa Pio XI (1930) afirmou que

essa lei deveria reger tanto os catélicos quanto os nao catdlicos:

Mesmo no estado de natureza, e, em todo o caso, muito antes de ser elevado a
dignidade de sacramento propriamente dito, o casamento foi divinamente instituido,
de maneira a implicar um vinculo perpétuo e indissoliivel, que mais tarde nenhuma
lei humana pode mais denunciar.'"”

Outros discursos foram mobilizados de modo que o jornal pudesse embasar a sua
posicdo contraria ao divorcio. Dentre estes, foram citados o livro do Génesis e as
consideragdes paulinas, que segundo a “boa imprensa”, ja prenunciavam a sacramentalidade e
a indissolubilidade matrimonial, sendo esta legitima para todos os homens, independente da
profissao de fé.

Assim, em 1975, o semandrio fez seus leitores conhecerem a crescente mobilizacao
em torno da defesa da aprovagdo da lei divorcista. Segundo o texto publicado, em outros
tempos, ja haviam aparecido algumas tentativas nesse sentido, que se depararam com a
oposi¢do veemente da Igreja Catdlica. Para o Lar Catdlico, se a legislacdo que permitisse o
divércio fosse realmente aprovada, seria para beneficio de poucos que desejavam adotar um
amor livre. Porém a maioria da populacdo, ou seja, a maior parte das familias brasileiras ndo
encontraria beneficio algum com essa lei, que na verdade provocaria a instabilidade dos lares.
A possibilidade de desfazer o vinculo o tornaria mais fraco perante os conjuges, que diante de
qualquer dificuldade, optariam por rompé-la. Se o fizessem, as maiores vitimas seriam as
criangas, que ndo cresceriam em lares saudaveis, e sim em familias fragmentadas.

A primeira fase desse processo que resultou na aprovacdo da emenda constitucional
divorcista ndo foi bem sucedida para Nelson Carneiro. Em votacido no congresso brasileiro, a
sua proposta havia sido reprovada (FAVERI, 2007). Ainda no ano de 1975, o jornal tratou de
informar aos seus leitores que a tal emenda que propunha o divércio ndo havia sido aprovada
em Brasilia. Logicamente que diante deste, o Lar Catdlico empreendeu uma ampla

~. 116
comemoragao.

No entanto, o jornal ndo considerava a batalha ganha, pois na sua
concepcdo, havia muito a ser feito para manter a ordem familiar no pais. Ainda segundo o
jornal, a discussdo sobre a lei teria proporcionado a oportunidade para se analisar mais

profundamente os problemas que assolavam os conjuges. De acordo com a opinido do jornal,

15 BARNABITA, J. M. Divércio e amor livre. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 27 abr. 1975.
116 VENCEU o bom censo no Congresso. Lar Catdlico, Juiz de Fora, p.5, 6 jul. 1975.
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todos esses problemas seriam sanados com o sucesso da preparacdo dos jovens para o amor
conjugal.

Mesmo com essa derrota, os divorcistas continuaram estimulando o debate, nao
permitindo que a discussdo arrefecesse. A partir de entdo, emergiu na “boa imprensa” uma
densidade de discursos que visavam a desqualificar o divorcio, enaltecendo o amor conjugal e
apresentando solugdes para contornar os problemas conjugais.

O semandrio buscou desqualificar aqueles meios de comunicagido que possuiam uma
opinido diferente da sua. Representando uma oposicdo veemente a implantacao do divércio no
Brasil, o Lar Catélico acusou os meios de comunicacao de massa leigos de serem coniventes
com essa pratica. Em uma matéria especifica, o Lar Catdlico acusou uma grande empresa de
telecomunicagdes brasileiras de ser uma defensora do divércio, valendo-se da grande entrada
que possuia nos lares brasileiros, para veicular longas matérias em prol da votacdo favoravel a
lei divorcista. Segundo o jornal, interesses pessoais estariam por trds da campanha
proporcionada pela rede de televisdo, uma vez que o presidente do conglomerado desejava,
ele mesmo, poder se divorciar para se casar com outra mulher, com quem vivia hd anos'"”.

Com isso, os representantes do catolicismo esclareciam para a populagdo que nao
estavam dispostos a aceitar que o Estado tomasse qualquer resolucao a respeito da quebra da
indissolubilidade matrimonial. Por mais que a alteracdo da legislacdo estatal ndo acarretasse
em uma mudanca na doutrina que o catolicismo estabeleceu para o casamento, ela ndo poderia
encontrar apoio entre o clero. Assim, ele se articulou de modo a convocar o laicato para que
este pudesse demonstrar o seu descontentamento em relacdo a possibilidade de o Estado
instituir o divércio. Havia uma percepcao, por parte da Igreja, de que o Estado deveria
promover a paz social e ndo corrompé-la através da aceitacdo de uma medida que questionaria

a validade das relacoes familiares.

Uma possivel decretacdo da legalizacdo do divércio ndo alteraria a esséncia natural
do matrimonio, que para o cristianismo seria a indissolubilidade. Mas seria dever do
cristdo lutar para que o estado nao adotasse semelhante legislacdo, que poderia levar

a sociedade brasileira a derrocada e ndo ao progresso, como objetivava o0s
divorcistas.'®

Uma das formas que a Igreja encontrou para proceder a essa luta foi justamente

articular discursos que pudessem convencer os individuos acerca da legitimidade da

7 REDE Globo: divércio, caso pessoal. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 22 jun. 1975.
18 SALES, E. A. O Divércio. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 3 nov. 1974.
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indissolubilidade, demonstrando os males que a quebra da mesma traria para o grupo social.
Nesse sentido, um mecanismo mobilizado para convencer os leitores a respeito da
inviabilidade do divércio se referiu a tentativa de se aproximar do cotidiano deles. Para
realizar tal intento, o semandrio buscou utilizar-se de uma linguagem mais didatica, a qual
pode-se denominar de discurso pedagédgico. Nesse caso especifico, o jornal publicou uma
conversa de amigos para transmitir a mensagem desejada. A conversa girou em torno da
iniciativa dos deputados de discutirem leis que viabilizassem o divércio no Brasil.

Depois de uma breve explicacdo, em linguagem acessivel a todo o publico sobre o
que representava o divorcio, os personagens um demonstraram descontentamento com relagao
a essa questdo. Assim, um deles ponderou que os deputados, ao refletirem sobre o divoércio,
queriam “legislar contra a lei de Deus”'"”. Percebe-se, portanto, que por meio dessa histéria, o
semandrio desejou reforcar no imagindrio dos seus leitores a representa¢do segundo a qual o
matrimOnio seria uma instituicao intocavel, pois estaria protegido por Deus.

O jornal se preocupou em refutar possiveis argumentos que identificaram o
casamento enquanto um mero contrato. Interpretando esse enlace como apenas um pacto
firmado entre individuos, sem anuéncia divina, seria mais facil introduzir a ideia de
rompimento do mesmo, uma vez que as posi¢des e as condutas dos homens sdo passiveis de
falha. Observando esse mecanismo que visava a tornar o divorcio mais aceitdvel para o maior
grupo possivel de pessoas, o catolicismo e o seu porta-voz, o jornal Lar Catdlico, refizeram
suas for¢as no sentido de demonstrar a dimensao divina que envolvia tal contrato.

O discurso do jornal objetivou apresentar o divorcio enquanto um ato juridico
(dimensdo humana) e religioso (dimensao divina), que ndo poderia ser equiparado a nenhum
contrato. Nesse sentido, o jornal mencionou a opinido do jurista Clovis Bevildqua, que
considerava o contrato de casamento especial, pois sua natureza seria tanto pessoal quanto
social. Portanto, na sua concepg¢do seria perfeitamente compreensivel que gozasse de leis
especificas, sendo que deveria constar dentre elas, aquela que garantisse a
indissolubilidade'*.

O Lar Catolico procurou alertar seus leitores a respeito da impossibilidade de
dissolucdo terrena do casamento por vias religiosas'>'. Dessa forma, o divércio civil ndo seria
a solucao mais acertada para enfrentar a crise pelas quais muitos casamentos vivenciavam. No

entanto, um dos fatores que estariam contribuindo densamente para a desestabilizacdo dos

19 DIVORQIO ainda é noticia. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 18 maio 1975.
120 OBJECOES divorcistas. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 12 out. 1975.
121 TEIXEIRA, M. Para que de certo o casamento. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 7 jun. 1981.
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matrimonios seria a falta que preparacdo que os jovens dispunham para lidar com a vida
conjugal. Também os apaixonados deveriam desenvolver entre si um conhecimento a respeito
do outro, verificando suas atitudes, defeitos e qualidades e acima de tudo, prestando atencdo
nos costumes e hdbitos familiares que circundam o individuo escolhido para contrair
matrimonio.

Segundo o jornal, o bom andamento do casamento estaria fundamentado em dois
principios: compreensdo e estimulo. A compreensao para com as faltas e aflicoes do outro
manteriam as boas relacdes e a harmonia conjugal. O estimulo e o elogio as boas condutas do
conjuge fariam com que esse se sentisse mais confiante e valorizado no contexto da relagdo.
O exercicio desses dois principios, aliados ao respeito em relacio aos mandamentos e
sacramentos catdlicos, fariam com que o casal conseguisse sobreviver as crises do mundo
moderno, que facilmente levavam os casais a adotarem solucdes desaconselhdveis como o
divércio.

A preparagdo sempre foi enfatizada pelo jornal como sendo uma fase essencial para o
desenvolvimento perfeito do pds-matrimodnio. Sua funcdo seria fazer diminuir os atritos
oriundos de uma falta de conhecimento sobre os aspectos que envolvem tal sacramento e das
caracteristicas pessoais do conjuge escolhido'?. Nesse sentido é que Frei Ambrdésio, um dos

colaboradores do jornal, em certa oportunidade escreveu:

Os candidatos ao casamento devem conhecer os gé€nios, os sentimentos, as
qualidades, os defeitos um do outro. Essa € a finalidade séria e nobre do namoro.
Intercambio de ideias, modos de ver, planos para o futuro, etc. Com cautelas,
precaucgdes, dignidade, prudéncia e oracdo. Uma das primeiras e principais
qualidades a serem examinadas, é a religido [...]. Se “discordarem quanto a
religi?g, jé terdo o gérmen da desunido e da separacdo que fatalmente, infelicitard
olar.””

Verifica-se, portanto, que o discurso do jornal se articulou em torno da necessidade
de se precaver contra todos os males que poderiam impedir ao livre desenvolvimento das
relacdes matrimoniais. Para atingir tal objetivo, era preciso alertar aos leitores sobre a
importancia de preparem em todos os sentidos para assim caminharem rumo ao casamento.
Esse seria o primeiro e decisivo passo em direcao a uma vida familiar satisfatéria.

Caso essa preparacdo ndo ocorresse, o casal ndo estaria munido de forcas suficientes

para enfrentar as adversidades do mundo moderno, dentre elas as atrativas manifestacoes

122 AMBRQSIO. Religido e Namoro. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 8 fev. 1959.
123 AMBROSIO. Religido e Namoro. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 8 fev. 1959.
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sexuais, que afetariam os corpos e incomodariam a paz familiar e social. Especificando os
termos dessa formagdo para o casamento, o jornal enfocou a necessidade de se ministrar os
ensinamentos religiosos. Como apontou o autor do texto acima citado, compartilhar de uma
religido significaria também compartilhar de costumes e visdes sobre a vida semelhantes. A
doutrina religiosa forneceria aos individuos o cerne de uma formacdo ilibada, somente ela
cumpriria com afinco esse papel. Faltando a religido, para o jornal, também faltaria a
formacao necessaria ao casamento.

Para aqueles cuja convivéncia se tornou insuportdavel, Pe. Grings considerou que
poderia haver uma separacdo parcial, em termos de leito e mesa. Em outras palavras, os
conjuges poderiam optar por dormirem e realizarem as suas refeicdes de modo separado, pois
essas questdes pertencem ao foro intimo, ndo cabendo nem a Igreja nem a sociedade o direito
de legislar sobre a mesma. No entanto, ele considerou que nao seria legitimo que a separagao
de corpos se efetivasse através da separacdo habitacional, pois essa seria evidenciada
publicamente, demonstrando para a sociedade a intencao de desfazer os lagcos matrimoniais.

A presenca das testemunhas, por exemplo, passou a designar a publicidade do ato.
Este seria um dos atributos mais importantes que envolvem o matrimdnio, pois segundo o
jornal o evento matrimonial interessaria a toda a humanidade e ndo somente aos c6njuges124.
Assim, os cristdos historicamente foram retirando o casamento de sua caracteristica primitiva.
No entanto, o jornal procurou transmitir a ideia de que o cristianismo nunca conviveu com o
casamento de caracteristicas privativas, negligenciando a historicidade que marcou a
passagem de um casamento realizado em ambito privado, para aquele marcado pelas
festividades publicas.

O Lar Catélico assinalou os motivos que poderiam fazer do divércio uma realidade
palpavel, condenando aqueles aos quais considerava mais levianos. As bases sobre as quais se
assentava o casamento haviam se modificado ao longo do século XX. De fato, uma inversao
foi realizada nas ultimas décadas no que concernia a relacdo entre sexualidade e casamento.
Se em tempos anteriores era a instituicio matrimonial que concedia o acesso a atividade
sexual, nas dltimas décadas do século XX, o intercambio sexual é que passou a ser o motor da
conjugalidade (BOZON, 2003). Logicamente, o jornal interpretou que esse fendmeno traria
uma maior instabilidade para as relagdes conjugais, ja que elas poderiam ser rompidas sob

alegacdo da falta de compatibilidade sexual. Portanto, a importancia atribuida ao sexo no

124 GRINGS, T. Testemunhas do casamento. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 28 abr. 1974.



135

contexto do casamento poderia facilitar a dissolu¢do do mesmo. Nesse sentido, a vida
moderna parecia ndo estar mais em consonancia com a eternidade de um vinculo conjugal.

Neste contexto, cabia ao jornal fazer a devida apologia ao amor conjugal espiritual,
tentando demonstrar que a relacio matrimonial ndo deveria se apoiar unicamente na atividade
sexual. Dentre as representacdes que o jornal buscou construir sobre o divorcio, evidenciou-se
aquela cujo teor era extremamente negativo: o divorcio como uma doenca, uma chaga que
contaminava toda a sociedade. Idealizado para conter as frustracdes oriundas das relagdes
afetivas, para o jornal, seria impossivel para a lei divorcista sanar esse problema.
Contrariamente ao pretendido por seus defensores, o divércio, na concepcdo do Lar Catdlico,
espalharia a libertinagem e o sofrimento.

Nesse sentido, o jornal culpou o excessivo culto as paixdes carnais pelo rompimento
de determinados relacionamentos (BOZON, 2003). A sexualidade adentrou ao discurso como
um elemento desestabilizador das relagdes sociais, se tornando um entrave para a manutengao
da familia e do casamento. Deveria, portanto, ficar em segundo plano, funcionando como um
aporte a uma unido legalizada. Caso contrario, nao seria uma sexualidade legitima, sendo
passivel de condenagdo e regulagdo através do discurso.

Segundo anunciou o jornal, os divorcistas alegavam que o divércio ndo se tornaria
uma pratica generalizada, pois algumas normas restritivas acompanhariam a lei divorcista.
Dentre tais regras, estariam a permissdo concedida para que os consortes efetivassem o
divércio tendo cumprido cinco anos de separacdo e cada cidadao teria o direito de se divorciar
por trés vezes apenas. Com o objetivo de minimizar o impacto positivo que essas restricoes
trariam, o jornal alegou que uma vez rompida a lei de indissolubilidade, as outras leis menores
seriam rapidamente diminuidas de acordo com a vontade e volupia dos homens.

O discurso sobre o divorcio também buscou estabelecer representacdes sobre os
amores nutridos pelas pessoas que adotavam esse caminho. Para esses individuos que nao
puderam suportar a infelicidade de uma vida compartilhada com alguém com quem ja ndo se
poderia conviver maritalmente, o jornal reservou uma consideragdo pouco favordvel a
qualidade do seu amor. O amor verdadeiro foi interpretado como sendo um sentimento que se
fortalecia apds o casamento e era regido pela abnegagdo, rentncia, sacrificio e compreensao e
perddao dos deslizes do outro'?. Aquele ou aquela que optava pelo divércio ndao haveria
conhecido, portanto, o amor cristdo verdadeiro. Desejava desfrutar de um amor sem limites,

sem entraves, um amor liberado, segundo as palavras do jornal. Logo, percebe-se que hda uma

125 VITOR, M. Por qué o divércio? Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 7, 22 jun. 1975.
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tentativa de desqualificar o amor sentido e almejado por aqueles que defendiam a aplicagdo
do divércio como solugdo para a resolucdo dos problemas sentimentais e familiares.

Além de desqualificar o amor dos divorciados, o jornal articulou outros argumentos
para comprovar a inefici€ncia social do divércio. Dentre esses argumentos, destacam-se as
consequéncias que o divorcio traria, na percep¢do do jornal, para as mulheres e criangas. As
mulheres e as criancas apareceram no discurso da “boa imprensa”, como as maiores vitimas
produzidas pelo divércio. Dialogando com uma representacao de sociedade ainda baseada na
valorizagdo da forca e da atuacdo masculina no espaco publico, o jornal enunciava o possivel
desamparo ao qual estariam sujeitos esses personagens desprovidos da presen¢a masculina. O
trecho a seguir indica como o jornal interpretou a situagdo das criancas apds a separagcdao dos

pais:

Os pais com a procriacdo dos filhos assumem a obrigacdo imperiosa de educa-los,
consagrar-lhes suas energias afetivas, guid-los e prepara-los para a vida social. Nao
tem o direito de sacrificd-los ao seu egoismo. Mas se os cOnjuges se divorciam e
contraem novos casamentos, os filhos perdem o contato continuo de um de seus
genitores e sdo levados a lares estranhos, numa atmosfera deprimente de 6dio da
madrasta ou indiferenca do padrasto, que lhes dificulta, se ndo impede, a expansao
dos bons sentimentos.'*

A leitura desse trecho permite identificar que o Lar Catdlico ajudou a consolidar
representacOes negativas sobre os divorciados e as situagdes subsequentes a ruptura
matrimonial. Ao classificar os individuos que aderiram ao divércio como egoistas, afirmando
que estes estariam desconsiderando o bem estar dos filhos e descumprindo as suas obrigacdes
com a prole, o jornal buscou coibir o desejo divorcista que por ventura poderia aflorar nos
individuos.

Além disso, ao semandrio ndao lhe pareceu interessante defender as novas relagdes
familiares que se articularam apds um divércio. No discurso, essas novas familias foram
consideradas como incapazes de atender as necessidades dos filhos. Outra caracteristica
evidente nesse discurso foi a representacdo altamente negativa que foi construida a partir da
figura do padrasto e madrasta. Essas personagens, consideradas como intrusas a organizagao
familiar original, foram destituidas de suas individualidades e abarcadas dentro de uma
representacdo que lhes imputava um caréater demasiadamente pejorativo.

Considerando o divércio como um fator de risco para os filhos, o jornal convocou

um especialista em psicandlise para dar o seu parecer a respeito dos traumas que uma situagao

126 ALONSO, M. A. Retorno ao Divércio. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 16 mar. 1975.
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como esta poderia causar as criancas. Conceder a fala a um especialista sobre o tema
concernia em mais uma estratégia que o Lar Catolico empreendia para legitimar as suas
posicdes frente ao seu publico leitor.

Na entrevista, o psicanalista Romaiu Libermam ponderou que seria perfeitamente
possivel que o divércio dos pais desencadeasse algum tipo de trauma nos filhos, mas que isso
dependeria do modo como cada individuo supera os seus obstdculos, processando as suas
dificuldades de modo satisfatério ou nao. Ainda analisou que a primeira infincia e a
adolescéncia seriam momentos cruciais na formacdo da identidade individual, e por isso,
seriam as fases nas quais os filhos sofreriam mais com o processo de separacdo. O
neuropsicanalista advertiu que em muitas situacdes, as criancas e os adolescentes poderiam
reagir melhor a morte de um dos pais que a uma eventual situacdo de afastamento,
proporcionado por uma separagdo. Isso aconteceria, “pois no divércio, a situagdo € muito
diferente. Ambos os pais estdo vivos; porém a imagem do que se afasta € desvalorizada pelo
que fica. A crianca terd muita dificuldade em se reconstruir, inspirando-se num modelo
desacreditado.”'*’. Logo, o parecer do especialista foi amplamente desfavordvel ao divércio.

Com o intuito de evidenciar para as mulheres os perigos da “intoxicacdo pelo veneno
do divércio”, o jornal publicou um texto assinado por Frei Idelfonso Silveira, intitulado A
mulher divorciada'®®. Utilizando-se do discurso pedagdgico, o referido frei narrou a histéria
de uma divorciada americana que sofreu preconceito em seu meio social por conta de sua
condicdo. O autor prosseguiu com a sua argumentagdo, afirmando que sendo a mulher a
autora ou a vitima do processo divorcista, ela nunca sairia ganhando com essa situag¢do. Para a
Igreja, a instabilidade do matrimOnio representaria a derrocada do poder feminino, ao
questionar a legitimidade das funcdes femininas no ambito da familia. Por conta disso, a
posicao social da mulher sairia mais afetada que a do homem (FAVERI, 2007).

Segundo o colaborador, sempre que uma lei que permitia a dissolubilidade
matrimonial entrava em vigor, o fantasma do abandono pairava sobre a cabeca da mulher,
pois ela teria que lidar com a constante incerteza a respeito do amor do marido. O perigo
cresceria a medida que a idade avangasse e a mulher perdesse a mocidade, que hd anos havia
encantado o marido.

Caso a mulher tivesse, ela préopria, requerido a separagdo, também ndo colheria
resultados positivos. De acordo com o frei, em um casamento a mulher entraria com a sua

juventude, beleza, virgindade e fecundidade, o que perderia com a dissolu¢do do vinculo

1270 DIVORCIO, fator de risco para os filhos. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 3 maio 1981.
128 SILVEIRA, 1. A mulher divorciada. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 17 ago. 1958.
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matrimonial. Advertiu que muitas mulheres que recorreram ao divorcio se tornaram
meretrizes ou se suicidaram. Para ele, portanto, a mulher que pretendia se emancipar seria
extremamente sexualizada ou ndo estava preparada psicologicamente para enfrentar uma vida
sem a tutela masculina. Em outras palavras, a mulher nao teria a capacidade de coordenar as
suas acoes, seria um ser inferiorizado e fragil, que somente garantiria a sua sobrevivéncia ao
lado de um homem

O frei ainda afirmou que homens e mulheres ndo eram iguais, sendo que o homem
sairia do casamento com a sua autoridade mantida e a mulher ndo conseguiria resguardar a
sua dignidade. Para ele, as diferenciacdes entre os dois sexos eram oriundas da natureza,
portanto imutaveis e inquestiondveis: “o homem sempre serd homem, com suas virtualidades
tipicas e a mulher serd sempre mulher com seu corac¢do para dedicar-se como esposa e amar
como mae.”' >’

Nos anos 70, o jornal noticiou a realizacdo de um congresso na Franca, cuja
finalidade seria discutir a situagdo da mulher separada naquela sociedade. Ficou evidenciado
no congresso que um dos maiores problemas da mulher divorciada seria a soliddo moral e
fisica. As discussdes ocorreram a partir de trés pontos: o apoio moral e espiritual que a Igreja
estaria oferecendo a essas mulheres; o exemplo de vida que essas mulheres proporcionavam
para os jovens, no sentido de alertd-los para a necessidade de uma preparacdo matrimonial
efetiva e a necessidade de a Igreja ndo rejeitd-las. O texto esclareceu que a Igreja, naquele
momento, se encontrava aberta para atender as demandas das mulheres divorciadas, sem,
contudo, deixar de defender a indissolubilidade do matrimoénio' .

Ainda na década de 70, foi noticiado que a CNBB estava estudando as providéncias
em favor da defesa da familia, articulando-se em torno da reafirmacao da indissolubilidade do
matrimonio. Com isso, o jornal demonstrou que a Igreja ndo se encontrava paralisada diante
das investidas dos politicos no sentido da aprovacao de uma lei divorcista no pais. Segundo o
que foi evidenciado, os bispos pretendiam fazer com que alguns representantes viajassem para
Brasilia, de modo a encontrar com o presidente Geisel e defender perante ele a posicdo da
Igreja Catdlica do Brasil. Nesse sentido, também haveria uma mobiliza¢do junto a opiniao
publica para alerta-la sobre os maleficios do divércio.

A Igreja estava ciente do apelo politico e do jogo de poder que tal questdo ensejava, e
por isso sabia das dificuldades que iria enfrentar nessa luta. No entanto, a Igreja ndo poderia

se furtar da responsabilidade em torno da familia. O trecho citado a seguir evidencia a forca

129 SILVEIRA, 1. A mulher divorciada. Lar Catdlico, Juiz de Fora, p.1, 17 ago. 1958.
130 CONGRESSO retine mulheres separadas na Franca. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.8, 4 ago. 1974.
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que o projeto de protecdo a familia adquiriu dentro da Igreja, representando o eixo em torno
do qual se articularam todos os discursos que foram emitidos e reformulados nas paginas do

Lar Catdlico.

A responsabilidade da Igreja Catélica na promocdo e defesa da familia é missdo
evangélica e, por isso mesmo, a causa nio é encarada segundo perspectivas menores
e susceptiveis de ajustes e compromissos sobre uma instituicdo sagrada. Diante de
eventual iniciativa no congresso brasileiro, a Igreja ird ao combate do projeto com
base em fundamentos conhecidos e sdlidos. E no centro de suas preocupacdes, € ja
no plano temporal, estd a convic¢do de que a familia enfraquecida pelo divércio, nao
preencherd melhor o seu papel singular e agente de transmissd@o de cddigos de
convivéncia social. E através da ponte da familia que o homem ingressa na
sociedade, como parte de um todo psicossocial, com sua maracd de personalidade
propria individual. Sem divida a crise da familia é sinal grave da crise social que
assola a sociedade ocidental, hoje cobrindo a extensdo do mundo. E sinal, causa e
efeito, da crise maior de valores que ja ndo encontra no matrimonio indissolivel o
escrinio de preservag@o e transmissdo. A dissolu¢cdo do matriménio seria indicio de
que a crise de valores teria também nos alcangado fundamente, pois o divércio sé
iria acelerar uma evolugdo que cumpre estacar. Seguramente a familia ndo saird
engrandecida e honrada com a aceitacdo, como inevitdvel, da dissolucdo do
matrimonio. Esta legalizaria o erro e o estimularia.""

Apesar da oposicdo ferrenha da Igreja Catdlica, a emenda a Constituicao de 1967 que
permitia a dissolucdo do matrimdnio foi aprovada em 1977 pelo Congresso Nacional. Mesmo
diante desse fato, o Lar Catolico nao cessou de produzir discursos sobre os males sociais do
divércio, a fim de convencer os seus leitores a ndo aderirem a essa pratica.

Em 1986, uma nova polémica sobre o divércio tomou conta das paginas da “boa
imprensa”. Assinada pelo jornalista Francisco Assis, a reportagem buscou informar aos
leitores acerca de uma possivel alteracdo na lei que permitia o divércio no Brasil'*2. A
proposta do senador Nelson Carneio previa a possibilidade de individuo divorciar-se por mais
de uma vez, algo que até entdo ndo era permitido. O discurso do senador, mais uma vez,
mobilizava a ideia de preservacao da familia, j& que para Carneiro essa resolu¢do diminuiria
as unides ilegitimas, assim como os filhos oriundos destas.

Tal como sucedeu nos debates dos anos 70, a Igreja pronunciou a sua oposi¢ao a
respeito do tema, indicando que uma legislacdo como essa feria a sacralidade da unido
matrimonial. Consultado por Francisco Assis, o assessor da Pastoral Familiar da CNBB
enfatizou que o divércio ndo seria a solucdo para os problemas que envolviam os cdnjuges.
Para ele, as familias deveriam se preparar, mantendo-se unidas, para superar todas as

dificuldades impostas pelo contexto histérico vivenciado naquele momento. A preparagdo

B DEFESA da familia. Lar Catdlico, Juiz de Fora, p.1, 16 mar. 1975.
132 ASSIS, F. O Matrim6nio: Convivéncia a luz do Evangelho. Lar Catoélico. Juiz de Fora, p.12, 13 jan. 1986.
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deveria comecar no seio da familia, ainda na primeira infancia, e continuar na escola, espagco
no qual hd uma boa integracdo entre os sexos. Quando se aproximasse do momento de
execu¢do do sacramento, a preparacdo deve ser ainda mais vigorosa, contando com a
participacao da Igreja. Tal preparacdo forneceria ao casal a consciéncia necessdria para a vida
adulta a dois, abrangendo informacgdes intelectuais sobre os aspectos bdsicos da doutrina
catllica, os aspectos bioldgicos e higi€nicos, o compromisso sdcio-politico, a vida crista,
entre outros. O texto ainda evidenciou uma determinada misericérdia para com os divorciados
que constituiram segunda familia, contudo, sem dispensar o ideal de indissolubilidade'*.

Observando os textos publicados nos anos 80, é possivel identificar certa
complacéncia em relacdo aos divorciados. Nesse sentido, uma matéria publicada pelo Lar
Catdlico esclareceu que o Papa Jodo Paulo II ndo fazia objecdo a participagao dos divorciados
no cotidiano da Igreja'**. Ao considerar que o divorciado deveria ser perdoado, a Igreja o
percebia enquanto um pecador, alguém que havia se desviado do caminho correto. Portanto,
nao hd a condenacdo do pecador, mas sim do pecado, j4 que na mesma matéria pode-se
encontrar a reafirmacdo do vinculo absoluto. Isso ocorre através da alegacdo de que todos os
problemas conjugais deveriam ser resolvidos por meio do dialogo e do conhecimento miituo,
sendo a alternativa do divorcio, impensavel.

Na década de 80, o divorcio ja era uma realidade para muitos homens e mulheres.
Observando essa tendéncia, o semandrio esbocou um diagndstico a respeito do modo como a
sociedade receberia a mulher separada. Abandonadas por seus maridos ou pleiteantes do
divércio, as mulheres ainda eram vistas pelo jornal como as principais vitimas dessa pratica.
Caso fossem abandonadas, poderiam ser qualificadas como negligentes e incompreensivas.
Caso fossem as pleiteantes, o jornal ponderou que a sociedade ndo teria dividas acerca da sua
culpabilidade. Nota-se que o discurso do jornal, no tocante ao divércio, se caracterizou por
uma discriminagdo sexual, ao apontar a mulher como a vitima, a marginalizada e a possivel
pecadora. Havia a larga percepcao de que os homens se reinseriam novamente na sociedade,
muitos deles buscando por novas unides, enquanto as mulheres ainda permaneceriam
marginalizadas.

Porém, o Lar Catdlico tratou de esclarecer para o seu publico leitor que se
posicionava contra essa marginalizacdo. Assim, aconselhou-os a ndo se afastarem das

mulheres separadas, pois muitas delas ainda faziam parte da Igreja135. A Igreja deveria

133

ASSIS, F. O Matrim6nio: Convivéncia a luz do Evangelho. Lar Catélico. Juiz de Fora, p.12, 13 jan. 1986.
134

QUEIROZ, V. Casamento: questdo de convivéncia. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.9, 19 maio 1985.
135 UM MOVIMENTO cristio das mulheres separadas. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 15 nov. 1981.
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também zelar por elas, assim como procedia em relagdo aos pobres, ambos considerados
incapazes e desprotegidos, com poucas chances de subverterem a sua situacdo se a presenca
da Igreja. Uma vez inseridas na Igreja, a mulher separada teria uma possibilidade maior de
recuperar a sua dignidade e se fazer presente novamente na sociedade.

Portanto, a Igreja procurou ndo fechar a porta para os divorciados. Ao contrério
disso, seu objetivo era acolhé-los, porém sempre demarcando que haviam se desviado do
caminho rumo a verdadeira felicidade, proporcionada pela familia idealizada pelo
catolicismo. Uma familia nuclear, na qual o didlogo entre os dois géneros fosse extremamente
estabelecido para melhor gerenciar a prole. Tal familia, sendo o discurso do jornal, estaria

propensa a sucumbir diante da possibilidade divorcista.

4.4 A fecundidade: discursos sobre o controle de natalidade e as tecnologias

reprodutivas

No que concerne ao tema da fecundagdo, esta dissertacdo estd pautada na andlise de
duas questdes, a saber: a introdugdo social dos métodos contraceptivos em meados do século
XX e os discursos elaborados pela Igreja para normatizar a procriacdo humana e interditar o
uso desses métodos. E preciso esclarecer que o recorte temporal estipulado compreende tanto
o aparecimento da pilula anticoncepcional quanto a elaboracdo da enciclica Humanae Vitae
(PAULO VI, 1968), que se destinou especificamente a regular as questdes referente a geracao
da vida humana. Nesse sentido, esses pontos devem ser percorridos com a finalidade de
enfocar como o Lar Catolico discorreu sobre a utilizacdo de métodos anticoncepcionais e o
controle de natalidade, evidenciando como a apropriacao do discurso religioso oficial foi
essencial para a formulacdo de suas apreciacdes sobre o tema.

De um modo geral, as instituicdes buscaram construir discursos que pudessem
delinear e estabelecer o modo como a sociedade se relacionaria com os métodos que inibem
temporariamente a concepcdo. Dentre tais instituicdes, destaca-se a Igreja Catdlica,
historicamente produtora de um trabalho significativo a esse respeito, uma vez que se
caracterizou por estipular verdades sobre a procriagdo que de alguma forma estiveram
presentes no imagindrio social.

De acordo com Pierucci, ao dispor de uma doutrina sobre a legitimidade dos meios

anticoncepcionais, a Igreja Catdlica se comportava como uma instituicdo que se interpunha
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entre os individuos e a sua prética sexual e reprodutiva (PIERUCCI, 1978). Assim, mesmo
imersa em um contexto que demandava uma baixa fecundidade, a Igreja se manteve reticente
em relacdo aos mecanismos que estavam disponiveis para reduzir os indices de natalidade.
Em outras palavras, ndo houve, por parte do clero, a articulacdo de um discurso favoravel ao
uso dos métodos contraceptivos propostos pela ciéncia, ainda que essa instituicao tivesse
relativizado sua defesa a familia numerosa.

Portanto, sua doutrina sobre a reproducdo humana resultava na construcdo de
discursos de orientagdo normativa, que visavam estipular um determinado comportamento em
relacdo aos meios anticoncepcionais para os sujeitos. Ainda segundo esse pesquisador, a
ritualizacdo que revestiria esses discursos funcionava como uma estratégia de controle dos
leigos, conquistando coracdes e mentes. Em meio a esse processo, era enfatizado que a
transgressao ou a aceitacdo dessa doutrina acarretariam em recompensas ou puni¢des. Logo, a
histéria da reprodu¢do humana também pode ser escrita através dos discursos clericais e do
poder da Igreja Catdlica exerce ou exerceu nesse campo.

Historicamente, a contracepcdo sempre foi praticada como forma de regular os
nascimentos considerados desnecessarios. Pode-se concluir entdo que ndo se trata de uma
iniciativa inaugurada pela modernidade. Sendo assim, o fato de a Igreja ter identificado a
necessidade de mobilizar discursos para controld-la e até mesmo extingui-la, também ndo €
recente. Sabe-se que j4 na Idade Moderna a Igreja condenava o coito interrompido, pratica
que se tornou recorrente entre a populacdo europeia e que engendrou uma profusdo de
discursos que visavam a controld-la (LEERS, 1987).

De acordo com Flandrin, no século XVIII havia uma demanda por praticas
contraceptivas. Assim, a Igreja orientava os padres a inquirirem seus fiéis, no momento da
confissdo, com o intuito de descobrir se eles empregavam tais praticas (FLANDRIN, 1986).
Mas mesmo diante da pressao realizada pelos clérigos, novos métodos contraceptivos foram
desenvolvidos ao longo da histéria. Nas primeiras décadas do século XX, jid estava
disseminada a pratica das “tabelinhas”, que regulavam o periodo de fertilidade feminina.
Logicamente, as possibilidades de contracep¢@o se tornaram mais efetivas e bem sucessivas
com a introdu¢do da pilula anticoncepcional na segunda metade do século XX. A intervencao
na reprodugdo utilizando métodos cientificos comecou a se tornar uma realidade para as
mulheres a partir dos anos 60 e 70, representando mais uma etapa do processo histérico de
regulacdo da prole (NUNES, 1994).

A introducdo da pilula incidiu no discurso religioso e de certa forma pode se

perceber que a enciclica Humanae Vitae (PAULO VI, 1968) consistiu em uma reacdo a
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disseminacdo desse método entre as mulheres. Um dos motivos que poderiam explicar a
necessidade de utilizar essa tecnologia reprodutiva, mesmo diante das ddvidas que ela
instigava sobre os efeitos causados na saude feminina, seria o fato de o contexto histérico dos
anos 50 e 60 ndo ser favordvel ao crescimento da natalidade.

Tal contexto, indiretamente, questionava as bases da teoria catdlica sobre a
sexualidade humana, pautada em uma relacdo entre o sexo e a reprodug¢do. O discurso
religioso, ao longo dos séculos, criou mecanismos para conferir naturalidade ao histérico
vinculo que envolvia estes dois aspectos. Utilizando-se desse argumento, a Igreja acreditava
dirimir as possibilidades de contestacdo a sua doutrina sexual, uma vez que algo que pertence
a natureza nio pode ser transformado pela acdo humana. Assim, apresentando-se enquanto
portadora das vontades divinas, que se evidenciavam para o mundo na forma de uma natureza
imutdvel, a Igreja permanecia reticente em conceder sua permissao para a manipulacdo da
mesma. E possivel encontrar na enciclica Humanae Vitae, uma passagem na qual a referéncia

a essa questdo € muito clara:

Nenhum fiel quererd negar que compete ao Magistério da Igreja interpretar também
a lei moral natural. [...] os constituia guardas e intérpretes auténticos de toda a lei
moral, ou seja, ndo s da lei evangélica, como também da natural, dado que ela é
igualmente expressao da vontade divina e que a sua observancia é do mesmo modo

necessdria para a salvacdo. (PAULO VI, 1968).

Foi no século XX que as descobertas cientificas contribuiram para desarticular essa
integracdo entre sexo e reproducao, questionando sua naturalidade. A principio, observou-se
que nem todo o ato sexual teria como consequéncia a fecundacdo. Em seguida, a ciéncia
desenvolveu tecnologias capazes de regular o ciclo menstrual das mulheres, impedindo que a
fecundacao fosse realizada sem o consentimento feminino (a pilula).

Diante dessa situagdo, a Igreja se viu desafiada, tendo que realizar adaptagdes na sua
doutrina, sem que essas denunciassem uma mudanca muito radical em relacdo ao que
anteriormente era proposto. Era necessario que o fiel apropriasse seu discurso, identificando
que a manutencdo da esséncia da doutrina crista sobre o sexo estava associada a introdugao de
novos apontamentos sobre o encontro sexual dos casados. Assim, paulatinamente, novidades
foram sendo arroladas nos discursos papais sobre o tema, dentre elas, aquela que admitiu a
abstinéncia periddica para controlar a natalidade (OLIVEIRA SILVA, 2001). Em 1951, na
alocug¢do Cartas as parteiras, o Papa Pio XII admitiu os direitos dos casais catdlicos em

espacar o nascimento dos filhos, beneficiando-se do ciclo fértil natural feminino. Pela
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primeira vez, abriu-se um precedente para o planejamento familiar, estabelecendo certa
ambiguidade dentro da doutrina, ja que a Casti Connubii (PIO XI, 1930) nao havia caducado.

Anos mais tarde, a Humanae Vitae de Paulo VI (1968) referendou o que Pio XII ja
havia determinado em relacdo a separacdo entre o sexo e a reproduc¢do, mas verificou a
impossibilidade de que a regulacdo da prole fosse realizada através da utilizacdo de
tecnologias reprodutivas. Assim estava determinado por meio de documentos oficiais, que a
Igreja enquanto instituicdo aceitava a existéncia de um prazer romantico entre os coOnjuges que
nao acarretasse em geracao de uma nova vida. Porém, estava sacramentada a oposicao clerical
ao uso de tecnologias que interferissem no que era descrito como natureza corporal feminina.

Retomando a questdo do contexto histérico no qual a Humanae Vitae (PAULO VI,
1968) estava inserida, antes de analisar mais propriamente a sua producdo, observa-se que o
mundo estava mergulhado em um questionamento fervoroso em relagdo a familia numerosa.
Assim, na década de 50, a teoria de Malthus foi resgatada, diante do medo das consequéncias
de uma explosdo demogréifica. O temor gerado pela possibilidade de que um aumento
populacional destoasse do desenvolvimento econdmico e produtivo, fez com que muitos
grupos defendessem a necessidade imediata de se separar a reproducdo do sexo,
desvinculando essas questdes do discurso religioso. Para esses grupos, a abstinéncia sexual
pregada por Pio XII parecia uma saida precdria, sendo preciso mobilizar artificios cientificos
mais seguros, dentre eles a pilula e o dispositivo intra-uterino. Nesse ponto, desagradaram
profundamente a Igreja Catdlica.

A questdo demogrifica tomou conta entre os anos 50 e 60 em vdrias partes do
mundo. A demanda por uma diminuicdo populacional emergiu naquele momento, pois,
segundo Bernardino Leers, os indices de mortalidade infantil estavam em processo de queda
desde o principio do século XX. Este fator teria sido decisivo para que se verificasse uma
eminente possibilidade de crescimento populacional. Com o aumento do nimero filhos vivos,
as familias tiveram que buscar alternativas para conter os nascimentos (LEERS, 1987). A
nova realidade exigia um cuidado maior com o or¢amento, ja que a vida tornava-se cada vez
mais cara no contexto das cidades. Cresciam também as necessidades da classe média, que
precisava amparar em filhos no ambito da educacdo e da saide. Com o tempo, foi
disseminada a representacdo segundo a qual somente 0s mais pobres teriam pouca consciéncia
e insistiriam em manter familias numerosas. Isso contribuiu para que a classe média optasse
por gerar um numero mais reduzido de filhos. Logo, a partir dos anos 60, muitos casais

buscaram na ciéncia o apoio necessdrio para controlar a natalidade, para assim se
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enquadrarem na situacdo econdmica moderna que demandava uma redugdo de gastos com a
prole (NUNES, 1994).

Porém, a necessidade de se conter um possivel avango populacional parecia mais
evidente para os paises que estavam em processo de desenvolvimento. Os paises
desenvolvidos alardearam uma explosdo demogréfica, que culminaria com a escassez de
recursos naturais. Assim, suas institui¢des elaboraram projetos de controle de natalidade,
tencionando conscientizar os mais pobres a respeito da necessidade de se limitar o contingente
populacional para o bem do préprio planeta.

Havia uma pressdo internacional para que as regides mais pobres, dentre elas o
Brasil, adotassem politicas de controle de natalidade. Diante desse contexto, 0os grupos se
formaram em torna dessa discussdo: os antinatalistas e os anticontrolistas (SOUZA JUNIOR,
2006). Os antinatalistas propunham um programa de desenvolvimento para o pais, que
passaria pelo controle de natalidade. O outro grupo acreditava que o Brasil progrediria quando
ocupasse todo o seu vasto territorio. A Igreja era partiddria dessa concepgao.

Embora a Igreja demonstrasse uma preocupagdo para com as questdes sociais que
afligiam a populacdo, ela nao poderia concordar com medidas tao radicais como aquelas
propostas pelas agéncias internacionais que pretendiam trabalhar nos paises pobres no sentido
de controlar a natalidade. As alternativas pensadas por essas agéncias pareciam equivocadas
na visdao da Igreja, justamente porque envolviam a mobilizacdo da fecundidade feminina,
através de tecnologias reprodutivas.

Assim, Paulo VI fez sua ponderacdo sobre essa questao na enciclica Humanae Vitae:

As mudangas que se verificaram foram efetivamente notdveis e de vérios géneros.
Trata-se, antes de mais, do rdpido desenvolvimento demogréfico. Muitos sdo os que
manifestam o receio de que a populacdo mundial cresca mais rapidamente do que os
recursos a sua disposi¢dio, com crescente angustia de tantas familias e de povos em
vias de desenvolvimento. De tal modo que é grande a tentacdo das Autoridades de
contrapor a este perigo medidas radicais. Depois, as condi¢cdes de trabalho e de
habitacdo, do mesmo modo que as novas exigéncias, tanto no campo econdmico
como no da educagdo, ndo raro tornam hoje dificil manter convenientemente um
nimero elevado de filhos. (PAULO VI, 1968).

Segundo Lucia Ribeiro, o episcopado brasileiro verificou a necessidade de se
pronunciar sobre o tema da natalidade, a partir do momento em que houve a tentativa de

organismos internacionais de implantarem no Brasil um programa em prol da redugdo das
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taxas de natalidade (RIBEIRO, 1994). A Igreja se colocou contra essa iniciativa internacional
de intervir na questdo populacional brasileira, criticando as posi¢des neomalthusianas'>®,

Seguindo a mesma linha, diante da ameaga em relacdo a atua¢do dos organismos
internacionais, o Lar Catolico reiterou o seu discurso contrario a imposicdo dos métodos
artificiais aos mais pobres. Nas suas pdginas foi possivel detectar a preocupacdo para com a
possibilidade de que essas agéncias conseguissem de fato interferir na escolha do casal em
relacdo ao nimero de filhos.

Em 1966, o jornal publicou um texto de autoria do colaborador Djalma Mariano, no
qual ele noticiou que o governo brasileiro estava com a inten¢@o de convidar técnicos norte-

137

americanos para encabecar uma campanha de controle de natalidade Advertiu que

trabalhos nesse sentido estavam sendo realizados desde o final da Segunda Guerra Mundial
em territério americano, mobilizando milhares de ddlares para “mostrar que € mais fécil
diminuir a populagdo mundial do que unir os homens para alimentar os povos
subdesenvolvidos.”"**,

O texto veiculado no jornal buscou argumentar que essa campanha seria
desnecessdria no contexto brasileiro, uma vez que o pais contava com um grande territério
ainda ndo ocupado pela populacdo brasileira. Além disso, o Brasil ainda poderia progredir
muito em termos agricolas, tendo a potencialidade de sustentar uma populacdo numerosa.
Portanto, o controle oficial da natalidade ndo precisaria ser empregado, caso o pais aprendesse
a distribuir suas riquezas entre o povo, com certa equidade. Além disso, na acep¢ao do
colaborador, tais campanhas funcionariam como estratégia dos governos mais abastados para
se eximirem das responsabilidades para com os mais pobres.

Tal politica contrdria a natalidade pareceu uma afronta para o autor do artigo, uma
vez que o Brasil disporia de recursos naturais, espago e de um potencial de geracdo de
riquezas, que nao justificam semelhante postura. Percebe-se a articulagio de uma
argumentacao para refutar os motivos apresentados em prol da instalacdo de um antinatalista
no Brasil. Nesse caso, as condi¢des em termos de natureza, territorialidade e riqueza foram

mobilizadas para justificar a existéncia de possibilidades palpédveis para que o pais pudesse

abrigar qualquer contingente demografico.

13 Para Thomas Malthus, a populagio crescia em ritmo geométrico, enquanto que a producio de alimentos
crescia em ritmo aritmético. No fim do século XVIII, ele advertiu que a falta de controle da natalidade era
oriunda da falta de moral da populacdo pobre. Baseado nesse discurso, um movimento neomalthusiano se
organizou no pés Segunda Guerra Mundial, com o objetivo de pressionar o Estado e a classe médica, no sentido
de incentivaram politicas antinatalistas (SOUZA J UNIOR, 2006).

137 MARIANO, D. E impossivel controlar a natalidade no Brasil. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 28 ago. 1966.
138 MARIANO, D. E impossivel controlar a natalidade no Brasil. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 28 ago. 1966.
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Segundo ele, a Igreja havia relativizado a sua antiga doutrina em relacao a prole,
apos o concilio Vaticano II, passando aceitar métodos naturais para o controle de natalidade.
No entanto, isso ndo fez dela uma plena defensora desse controle, nem sequer favoravel a
adoc¢do de uma politica de Estado que se destine a tal finalidade.

Em certa oportunidade, o jornal classificou a busca pela limitacdo de filhos na qual a
sociedade moderna havia mergulhado em diabélica'*’. Tal busca ndo estaria em consonéncia
com o que determinaria a Igreja. Porém, isso ndo impedia que as familias cristas estivessem
sendo contaminadas por esse pensamento em relacao aos filhos. O jornal detectou que ja nos
cursos preparatdrios para os noivos, estes eram alertados a respeito da existéncia de métodos
que teriam por objetivo controlar os nascimentos. Houve uma condenacdo em relagdo ao
modo de vida moderno, que privilegiaria a obten¢do de determinado conforto material, que
envolvia o desejo pelo consumo de determinados aparelhos eletronicos, em detrimento da
educacdo e manutencdo de um numero extensivo de filhos. Além desses fendmenos que
corroiam a familia, a utilizacdo da pilula também j4 consistia em uma realidade para os
solteiros, o que denunciava uma vida sexual pré-marital, contrdria a doutrina crista.

Quanto a questdao do crescimento populacional, o jornal verificou que de fato as
estatisticas demonstraram que a populagdo mundial se expandia em um indice mais elevado
que a producdo de alimentos. Nesse sentido, essa se tornava uma questdo a ser pensada em
mais profundidade pela Igreja. Porém, mesmo preocupada com o destino da humanidade, ela
alegava que ndo poderia concordar com as politicas adotadas por alguns paises, que legislam
sobre o nimero de filhos de um casal. Sobre esse assunto, na década de 60, o Papa Paulo VI
ponderou que essa é uma decisdo que caberia a cada casal em particularm.

Foi seguindo a mesma linha argumentativa que D. Lucas abordou a questdo da
natalidade, tdo cara a doutrina familiar catdlica. Considerou o crescimento demografico
bastante benéfico, mas ponderou que muitos nascimentos ocorriam em um contexto no qual
ndo se levava em conta o conceito de paternidade responsavel. A partir disso, se posicionou
contrariamente aquelas instituicdes norte-americanas que prestavam servigos no sentido de
distribuir métodos anticoncepcionais entre a popula¢do mais pobre. Por fim, concluiu que a
Igreja considerava que as solugdes propostas por essas agéncias “eram simplistas e unilaterais

. . 4 141
e pouco respeitosas das pessoas e pouco educativas em seus métodos.” ™.

139 CARVALHO, H. As tais pilulas. Lar Catoélico, Juiz de Fora, p. 1, 27 mar. 1966.
140 BOER, N. O Papa e o controle da natalidade. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 4, 21 maio 1967.
141 NEVES, L. M. Problemas de Familia no Brasil. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 25 ago. 1974.
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Também houve uma veemente condenacio em relagdo aos paises desenvolvidos, que
promoviam e divulgavam o uso dos anticoncepcionais em uma tentativa de se impedir o
avango da populacdo e conter os conflitos sociais que, segundo eles, era oriundo de uma
defasagem entre populacdo e recurso. Entendeu-se que esses paises estavam se eximindo de
suas responsabilidades na drea social das regides menos desenvolvidas. Além disso, para o
discurso religioso, os problemas econdmicos nos paises mais pobres ndo estavam atrelados ao
tamanho de sua populacdo, e sim na ganancia, na injustica e na ambicdo que se encontravam
disseminadas pelo mundo'**.

Quando da publicagio de enciclica Mater et Magistra (JOAO XXIII, 1961), o mundo
j4 se encontrava pressionado pela ideia da explosdo demogréfica. Mesmo diante desse
contexto, o Papa Jodo XXIII defendeu que o controle de natalidade ndo era a solucdo para os
problemas da humanidade, apontando que a saida estava no desenvolvimento e na paz social
(SOUZA JUNIOR, 2006). Percebe-se que o discurso religioso, portanto, interpretou que a
solucdo para os problemas sociais ndo residia no controle populacional, mas sim na
disposicao e capacidade de cada pais de desenvolver os seus potenciais econOmicos,
distribuindo a riqueza equitativamente. Completando essa argumentacao, os colaboradores do
jornal ainda ponderaram um pais como o Brasil ndo poderia restringir a sua populacdo e sim
fazer uso dela no trabalho produtivo143 .

Assim, de acordo com o que pode ser apurado através dos textos colhidos no jornal, a
Igreja manteve um posicionamento critico em relacdo ao controle de natalidade promovido
pelo Estado com a ajuda de organismos internacionais. Na verdade, na década de 60, a Igreja
continuou a valorizar o aspecto da fecundidade no ambito do casamento. Isso fica evidente
através da leitura da Humanae Vitae, na qual o Papa Paulo VI (1968) expds toda a
responsabilidade que envolvia a procriagdo e a educagcdo dos filhos. Na mesma enciclica,
ficou claro que o discurso clerical ndo mais enfatizava a necessidade de uma familia
numerosa, mas sim da familia considerada possivel pelos cOnjuges. Nesse aspecto, o
documento refletia uma tendéncia social a respeito da questdo da fecundidade: a perda de
valor da familia numerosa (SOUZA JUNIOR, 2006).

A partir dessa contextualizacdo, fortaleceu-se na enciclica o conceito de paternidade
responsavel, que previa a autonomia do casal quanto a possibilidade de ministrar o
nascimento dos filhos. Tal conceito, aliado ao ideal de amor conjugal, seria imprescindivel

para a manutencdo da estabilizacdo afetiva familiar. O amor conjugal seria essencial para que

2 DUTRA, P. Pilula — 1. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 4, 29 set. 1968.
143 QUITTY, D. Explosdo Demografica: Psicose! Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 20 out. 1974.
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o casal unisse esforcos na geracdo e educacdo de seus filhos. A paternidade responsavel
envolvia a utilizacdo da razdo, pois somente por razdes graves seria permitido controlar os
nascimentos, temporariamente, ¢ sempre utilizando os métodos considerados naturais. Logo,
os conjuges deveriam em conjunto ponderar sobre o melhor momento de ter os filhos.

A vivéncia do amor conjugal acarretaria na procriacao e educagdo dos filhos. Assim,
ele seria 0 caminho para que os seres humanos pudessem realizar uma fun¢do que o discurso
religioso acreditava ser primordial: a irradiacdo da vida. Assim, tanto o homem quanto a
mulher deveriam estar conscientes dessa responsabilidade, reservando aos seus filhos todo
acolhimento e condi¢des necessdrios para uma vida plena.

Observando essa acepcao que se formou em torno do amor conjugal, percebe-se que
foi considerada na enciclica a dimensao carnal desse sentimento. Nesse sentido, a continéncia
periddica ndo € apenas tolerdvel pela enciclica, mas também desfruta de algum respeito, na
medida em que ajuda engrandecer o amor conjugal e a paternidade responsavel. Este seria o
unico recurso ndo pecaminoso para colocar em pratica o ideal de paternidade responsavel.
Nesse caso, nao ha a negacdo e a proibicao de uma prética, mas a valorizacdo e a positivagao
da mesma na relacio sexual dos conjuges (SOUZA JUNIOR, 2006).

O jornal considerou que os pilares da vida matrimonial seriam o amor conjugal e a
paternidade responséve1144. Tais conceitos haviam sido trabalhados pela enciclica Humanae
Vitae (PAULO VI, 1968), que segundo o Lar Catolico realcou uma visdo global do homem
no que se referia a sexualidade. A questdo da natalidade se revelou enquanto um problema da
vida humana, que envolvia ndo somente aspectos da biologia, mas também da psicologia,
demografia e sociologia. Todos esses aspectos da vivéncia humana haviam sido levados em
consideracdo pelo Papa Paulo VI ao elaborar a enciclica e determinar através da mesma que
os aspectos da natureza humana que haviam sido legados por Deus ndo poderiam ser
negligenciados.

Essa discussdo sobre a paternidade responsavel encontrou espago no Lar Catélico na
década de 80. Sobre esse tema, pode-se destacar a reportagem assinada pela jornalista Desiree
Rabelo e cujo titulo era, justamente, A Paternidade Responsdvel. A matéria teve como foco
uma entrevista realizada com o Dr. Evaldo D’ Assumpg¢ao, médico e ex- coordenador do curso
para noivos da arquidiocese de Belo Horizonte. O assunto principal que mobilizou o texto foi
a estruturacdo da familia no século XX, diante da ressignificacdo de antigos valores. Em meio

a esse contexto, ele desenvolveu a sua percepc¢do a respeito do conceito de paternidade

144 GRINGS, T. Castidade Conjugal. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 7, 1 dez. 1974.
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responsavel desenvolvido pela Humanae Vitae (PAULO VI, 1968), ao discorrer sobre a
questdo da natalidade entre os casais mais jovens. Assim, ele definiu da seguinte maneira o
conceito: “Paternidade responsdvel € a atitude assumida e mantida por um casal que se dispde
a ter filhos, respeitando suas préprias limitagdes organo-psiquico-sdcio-econdmicas, porém
inseridos num profundo amor e grande milagre que € a vida™'®.

Assim, o que determina a esséncia desse conceito seria o fato de a procriacdo ter se
transformado em uma questao que deveria ser discutida entre o casal. O que o conceito trouxe
de novo foi justamente essa conjugacao entre o nimero de filhos e a situacdo econdmica e
psicoldgica do casal. A preparacdo nesses dois setores, antes ndo discutida e valorizada, agora
era entendida como primordial para se realizar a procriagao.

A procriagdo pode ser interpretada como uma atividade histérica do homem, ja que a
percep¢ao humana sobre ela se modifica ao longo do tempo e de acordo com o contexto. A
situacdo da década de 80, e mesmo das décadas anteriores, em termos sociais € econdmicos,
ndo parecia mais favoravel a familia numerosa e a Igreja ja tomava uma maior consciéncia a
esse respeito. O conceito de paternidade responsavel apareceu a partir do momento em que a
institui¢do verificou a necessidade de relativizar o seu apego a familia numerosa, pois ele ja
parecia ndo fazer mais sentido para muitos fiéis.

O artigo se esfor¢cou para demonstrar que o casal deve, desde o principio do
relacionamento, colocar essa questdo em discussdo da procriagdo, definindo, segundo um
consenso, o nimero de filhos. Tempos atrds, esse ponto jamais seria passivel de discussao, na
acepc¢ao do catolicismo, pois a regulacdo da prole nao lhe parecia necessaria, adquirindo até
mesmo um aspecto de pratica antinatural. O jovem casal deveria se preparar, como o faz em
todos os ambitos da sua vida, para ter e educar os filhos.

O entrevistado afirmou que ser perfeitamente compreensivel que, diante da
conjuntura econdmica inflacionédria vivenciada naqueles anos, existisse uma apreensao em
relacdo os meios materiais que devem ser reunidos para a concep¢do de um filho'*®. No
entanto, ele ponderou que muitos casais estdo levando a atitude de controle de natalidade ao
extremo, no que concerne a esse motivo, pretendendo ter mais recursos financeiros além que
dos necessdrios para a geragdo e manuten¢do de uma nova vida. As atrocidades do mundo

moderno, segundo ele, também serviriam de pretexto para a reducdo do nimero de filhos, o

145 RABELO, D. Paternidade responsavel: necessidade de uma familia cristd. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 12,

30 dez. 1986.
146 RABELO, D. Paternidade responsavel: necessidade de uma familia cristd. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 12,
30 dez. 1986.
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que ¢ um cuidado desnecessdrio, pois em épocas de maior violéncia, a humanidade ndo
deixou de procriar.

Portanto, o médico ouvido pelo Lar Catélico considerou excessivos os cuidados que
0s jovens casais tomavam naquele momento historico, para regular o nimero de filhos. Para
ele, a paternidade responsdvel ndo deveria tender para o radicalismo que residia na recusa de
ter filhos. A fecundidade continua a ser um bem a ser defendido e valorizado, ndo podendo
consistir em uma dimensdo negligenciada pelo casal, ainda que ela nao fosse exercida do
mesmo modo que nos tempos anteriores.

De acordo com a opinido do médico entrevistado, os métodos contraceptivos “pilula,
camisa de Venus, coito interrompido, DIU, o aborto, a ligadura das trompas, enfrentam cada
uma a sua maneira limitacdes” e ndo sdo completamente seguros sendo mais eficazes os
métodos contraceptivos naturais, que eram aprovados pela Igreja. Dentre tais métodos,
destaca-se o da ovulacdo, que trabalha com baixa margem de erro. Percebe-se, portanto, como
o jornal buscou apoiar o seu discurso deslegitimador dos métodos cientificos, buscando
amparo na autoridade cientifica do médico entrevistado. Dessa forma, o jornal optou por uma
apreciacdo dos métodos naturais (continéncia periddica) em detrimento da utilizacdo dos
meios propostos pela ci€ncia.

Essa valorizagdo da continéncia periddica, tdo evidenciada nas piginas do semandrio,
foi resultado de um processo histérico, que teve inicio com o Papa Pio XII, em 1954.
Anteriormente, a doutrina catdlica se caracterizou por uma postura natalista. A enciclica Casti
Connubbi (Pio XI, 1930), responsdvel por normatizar a conduta dos casados, manteve a
postura desfavordvel a anticoncep¢do (PIERUCCI, 1978). Definiu que a contracep¢do e a
esterilizacdo eram pecados contra a natureza e o aborto, um pecado contra a vida (SOUZA
JUNIOR, 2006). Em outras palavras, mantinha uma vinculaco extrema entre a reproducdo e
sexualidade.

Quando D. Madalena publicou seus cadernos de aconselhamento aos noivos, cujo
titulo era Amor e Paz, ainda ndo havia sido elaborada a enciclica Humanae Vitae (PAULOVI,
1968). Logo, seu discurso estava apoiado na enciclica anterior, a Casti Connubii, de Pio XI

(1930). Segundo ela, tal enciclica
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[...] proclamou de novo solenemente a lei fundamental do ato e das relagdes
conjugais, a saber que todo atentado dos esposos no cumprimento do ato conjugal ou
no desenvolvimento de suas conseqiiéncias naturais, tendo por objetivo privad-lo da
energia que lhe € inerente e de impedir a procriacdo de uma nova existéncia _ é
imoral, e que nenhuma indicacdo ou necessidade pode transformar uma acdo
intrinsecamente imoral em ato moral e licito. Esta prescricdo estd em pleno vigor,
hoje como ontem, e ainda o estard amanhd e sempre, porque ndo ¢ um simples
preceito do direito humano, mas expressdo de uma lei natural e divina.'*’

Assim, Maria Madalena assume uma postura contrdria a uma restricdo sem motivos
da procriacdo, tratando esse ato como imoral, longe das determinacdes divinas. Por atentar
contra o principio maior, que € o da criacdo e manuten¢do da vida, este ato sempre serd
considerado um crime, independente do contexto histérico. Mais uma vez, percebe-se que o
discurso do papa se reveste de uma verdade sagrada e atemporal, nunca passivel de
contestacdo humana.

No entanto, em outro trecho do seu texto, Maria Madalena admite que existem
momentos nos quais a lei e a providéncia podem consentir que determinados métodos sejam
empregados para retardar a procriacao. Nesse sentido, antecipou alguns dos pressupostos que
estavam presentes na Humanae Vitae (PAULO VI, 1968), uma vez que essa enciclica
estipulou a validade dos métodos naturais para controlar a concep¢do. Ela enumera os dois
motivos que poderiam justificar tal controle: dificuldades financeiras severas que impecam
aos os pais a concessdo de condigcdes minimamente razodveis e vida para o filho e
enfermidade grave que possa ser transmitida ao filho ou que inviabiliza a gravidez. Dona
Madalena ainda ponderou que no primeiro caso, as dificuldades econdmicas deveriam ser
realmente graves, defendendo que “ndo € necessario que todos os nossos filhos sejam
doutores. Se os pais conseguem fazer dos filhos bons cristdos, cidadaos tteis a coletividade, é
o quanto basta.”'**.

Para Maria Madalena, os métodos que impedem a concepg¢ao, considerado natural e
aceito por Deus seria a Abstinéncia total ou periddica, de acordo com o motivo e a
necessidade dos conjuges. Para ela, uma forma de os cOnjuges adotarem uma abstinéncia
periddica eficaz € saber quando a mulher estd em estado fértil. Para isso, ela cita estudos que
demonstram que quando ocorre a liberagdo do 6vulo, a temperatura da mulher tende a

aumentar. Se os esposos medissem a temperatura regularmente, perceberiam as alteracdes e

47 RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparacio ao casamento ou
iniciacdo dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular. p.265.

'8 RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparacio ao casamento ou
iniciacdo dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular. p.49.
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assim poderiam decidir pelo melhor momento de manter relagdes. Isso valeria tanto para os
casais que desejavam evitar quanto para aqueles que desejavam procriar.

O momento histdrico ja ndo parecia tdo propicio para um nimero ilimitado de filhos.
A manuten¢do de uma familia numerosa ja parecia algo distante da realidade de muitos
brasileiros que, inseridos em um modo de vida urbano e cada vez mais dindmico e
competitivo, ndo mais reuniam as devidas condi¢des para realizar o projeto da Igreja. Como
se comportariam entdo os casais que ainda ligados a palavra e a santidade do papa, ndo
dispunham de uma condi¢do econdmica favoravel; eis uma questao a ser resolvida.

Os novos tempos traziam com eles a consciéncia e a necessidade de pensar no futuro.
Os mais esclarecidos buscavam, antes de criar uma nova vida, averiguar se tinham condi¢des
para tal. Se hd a necessidade de controlar a natalidade, os casais que ainda estdo filiados a
Igreja, optam por utilizar os métodos que sdao permitidos por ela. Essa seria a melhor op¢ao, ja
que o nimero elevado de filhos causaria muitas dificuldades. Foi o que aconteceu com um

casal que escreveu para o Intercimbio com os Leitores, no ano de 1968. A seguir, segue-se

um trecho do que foi escrito por tal casal:

Bom, até que a Igreja nos de a sua posicéo oficial sobre o assunto, nos decidimos
pelo método da curva da temperatura, tdo bem ensinado no livro Amor e Paz, pois
foi esse 0 método que nos pareceu menos inofensivo na determinag¢do do niimero e
do ritmo de nascimentos no nosso lar."*’

A partir disso, fica claro que foi a descoberta da infertilidade periddica (método
Ogino e Knauss), o fator que fez renascer as discussdes acerca da vinculagdo entre procriacao
e sexualidade. Como esse método encontrou aceitacdo em alguns grupos, o Papa Pio XII
achou por bem regula-lo por meio de uma alocu¢do, mantendo a legitimidade da doutrina
matrimonial e sexual especificada na enciclica de Pio XI (OLIVEIRA SILVA, 2001). Por esse
motivo, D. Madalena o considerou como legitimo e o aconselhou para suas leitoras e
seguidoras.

Portanto, foi dado o primeiro passo para que a Igreja considerasse definitivamente
que o sexo e a reproducgdo faziam parte de esferas separadas. De alguma forma, a Igreja estava
oferecendo a sua contribuicdo para que as novas representacdes sobre o sexo e a reproducao
fossem desenvolvidas separadamente. O que contribuiu para que ao longo das décadas
pesquisadas, a sexualidade tenha ganhado um valor por ela mesma, tornando a reprodugdo

uma op¢ao mais livre (RIBEIRO, 1994). Porém, como serd evidenciada no préximo capitulo,

14 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 3, 28 jul. 1968.
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para o discurso catdlico, a inica modalidade de sexualidade vélida € aquela que se desenvolve
no espaco do casamento. Quanto a isso, nao serd possivel detectar mudancas significativas no
discurso do jornal.

Assim, percebe-se que a desvinculacdo entre a procriacdo € o sexo nao o libertou
completamente das amarras discursivas que o haviam envolvido. A Igreja, por meio das
diferenciagdes entre o método natural e as tecnologias reprodutivas, manteve sua tendéncia
histérica de normatizar as condutas sexuais. No entanto, ela ndo esteve alheia a discussao que
abarcava a introdu¢do de métodos anticoncepcionais, assim como nao se eximiu de dar o seu
parecer sobre a questdo da natalidade.

Nos anos 60, a discuss@o sobre as novas tecnologias reprodutivas tomaram conta da
sociedade. Isso fez com que as ultimas décadas do século XX se caracterizassem pela
crescente medicalizacdo no ramo da fecundidade (SOUZA JUNIOR, 2006). No campo da
dissemina¢do desse método, ao observar o caso brasileiro, percebe-se a existéncia de algumas
politicas populacionais dirigidas a camadas mais pobres da populacio ji na década de 60. Mas
ndo somente as mulheres desse segmento entraram em contato com os métodos
anticoncepcionais, pois este também foi o caso de algumas mulheres da classe média (ROSA,
2009). Isso se deve a facilidade da entrada desses medicamentos no Brasil (SOUZA JUNIOR,
2006). Nesse pais, a pilula entrou em comercializagdo de forma legal nos anos 60, sendo
distribuida gratuitamente para alguns setores populares.

Houve uma reducao na taxa de natalidade entre as mulheres da classe média, mesmo
ndo sendo elas o alvo das politicas governamentais e estrangeiras. O acesso dessas mulheres a
esse método se deveu a uma questdo de percepcdo da realidade social desfavordvel a um
nimero excessivo de filhos, relacionada a questdao da cidadania (PEDRO, 2003a).

Mas naquele momento histérico, a pilula ainda ndo era uma unanimidade entre os
especialistas, pois ainda ndo se poderia vislumbrar quais eram os perigos e os reais beneficios
provocados por esses medicamentos na satide da mulher. A imprensa leiga desse periodo
oscilava entre a indicacdo e a contra-indicagio do uso (SOUZA JUNIOR, 2006). Esse fato
pode ter provocado um sentimento de confusdo nas mulheres. A falta de precisao com relagao
aos efeitos do método fizeram com que qualquer alteracdo desfavordvel no organismo
feminino fosse creditada ao uso da pilula.

O Lar Catdlico se aproveitou dessa indefini¢do a respeito dos efeitos causados pela
utilizagdo desse método contraceptivo para tecer as suas criticas em relacdo ao mesmo. As
pilulas foram condenadas por alguns colaboradores como sendo elementos contrdrios a

natureza, pois interromperiam o ciclo natural da fertilidade feminina. A sua utilizacdo,
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segundo o jornal, poderia trazer muitos maleficios para a saide da mulher, o que consistiria

em um castigo por essa mulher ter desafiado as leis divinas:

Nao se interrompe seu curso e ndo se ofendem seus direitos impunemente. Pilulas,
ou injegdes, ou quaisquer outros medicamentos usados para afrontar as sagradas leis
da natureza, instrumento do poder de Deus, cedo ou tarde terdo como castigo o
cortejo de doencas incurdveis, agora, em parte, imprevisiveis, em parte ja
produzindo efeitos terriveis. A propria medicina estd ainda tateando neste terreno
duvidoso, e ndo garante as conseqiiéncias de suas tremendas descobertas.'”

Mesmo diante dessa indecisdo a respeito da efici€éncia da pilula, muitos grupos de
orientacdo feminista ndo concordavam com o descarte do seu uso. O que a segunda onda do
movimento reivindicava era que a medicina realizasse pesquisas que pudessem culminar na
comprovacao da eficiéncia da pilula, ou do contrario, na descoberta de um método que
garantisse a esteriliza¢ido tempordria.

Assim, a partir da segunda metade da década de 60, a pilula se torna um simbolo da
emancipagdo feminina, com a possibilidade de uma liberacdo sexual. As possibilidades de
mudanga nesse aspecto se tornaram tao preocupantes para a Igreja. Isso por que muitos
catlicos ndao mais seguiam seus ditames a esse respeito e ja faziam uso de tecnologias
reprodutivas antes de a Igreja articular o seu posicionamento sobre o tema.

A Igreja Catdlica percebeu que sua influéncia sob o comportamento e as praticas
cotidianas dos individuos vinha diminuindo sensivelmente nos ultimos tempos. Esse
fendmeno se devia possivelmente ao acelerado processo de modernizacdo que tomava conta
da sociedade, tornando-a cada vez mais secular. Nesse ponto, de certa forma, percebe-se a
eficiéncia do fendmeno da secularizacdo que teria “redimensionado o lugar da religido na
contemporaneidade, que vai perdendo seu lugar de matriz significante das relacdes sociais,
para assumir um status menos nobre, dividindo a producdo de significado com outras
instancias.” (SOUZA, 2006, p.37).

Porém, a Igreja ndo se deteve diante desse processo, pretendendo organizar-se para
conceder uma resposta eficaz para a sociedade, no sentido de normatizar a questao do uso das
tecnologias reprodutivas. Ela precisa reagir de alguma forma diante das mudangas nos
padrées de reprodu¢do humana, que naquele momento j4 envolviam as tecnologias

reprodutivas.

150 CARVALHO, H. As tais pilulas. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 1, 27 mar. 1966.



156

De acordo com Pierruci, durante séculos se manteve inalterada a doutrina do
casamento, cuja principal finalidade seria a procriacdo. Tal questdo sé iria se modificar na
década de 50, quando o Papa Pio XII admite a continéncia periddica como forma de espacar
os nascimentos. Logo, antes que essa doutrina viesse a sofrer tal alteracdo, a populacdo
convivia bem com ela, pois havia um comportamento reprodutivo fecundo, atrelado ao
elevado indice de mortalidade infantil (PIERUCCI, 1978). Com a consolida¢do das relacdes
capitalistas, principalmente no século XX, a populagdo verificou uma contradi¢do entre a
doutrina catdlica e as préticas que a nova realidade lhe imputava. A mudanca nos padrdes de
reproducdo humana levou a populacdo a pressionar o clero no sentido de legitimar as suas
demandas.

Como consequéncia dessas reivindicagdes oriundas da modernidade, a Igreja
legitimou a separagdo entre o sexo e a reproducdo nos anos 50. No entanto, anos mais tarde,
com o aparecimento das tecnologias reprodutivas, a continéncia periddica se tornou
insuficiente para alguns, gerando novos debates e desafios para a oficialidade catdlica. De
certo modo, a populagdo comecava a pressionar o clero, para que esse legitimasse as suas
demandas reprodutivas, assim como o uso de determinados mecanismos anticoncepcionais.
Tais demandas se orientavam no sentido do controle de natalidade, justificdvel a partir das
dificuldades do homem moderno (PIERUCCI, 1978).

Assim a espera do mundo catdlico em relacdo ao posicionamento do papa sobre a
pilula foi evidenciado pelo Lar Catdlico. Segundo o jornal, o fato de Paulo VI ndo ter se
pronunciado a respeito do tema nao significava que os catélicos ndo teriam uma diretiva
seguir. Na verdade, a comunidade catdlica deveria continuar se baseando no que foi
determinado pelas enciclicas anteriores. Tais enciclicas, segundo o jornal ainda representavam
aquilo que o discurso religioso classificaria como vontade divina. Assim, o texto procurou
esclarecer que enquanto o papa nao evidenciasse o posicionamento oficial da Igreja nesse
sentido, nenhum padre teria a licenga de permitir que os seus fiéis fizessem uso de tais
medicamentos.

Antes da publicagdo da Humanae Vitae (PAULO VI, 1968), o Lar Catdlico
constatou a preocupacdo do mundo catdlico em relagdo a emiss@o da opinido papal sobre a
utilizacdo dos métodos anticoncepcionais com a finalidade de se diminuir a natalidade. Nesse
sentido, o jornal divulgou que o Papa Paulo VI, ao participar do congresso do Centro

Feminino Italiano, reafirmou os ensinamentos de Pio XII sobre essa questéo15 ' No entanto,

ST MARIANO D. Em que ponto estdo os estudos sobre o controle da natalidade. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7,
17 abr. 1966.
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admitiu que j4 haviam tedlogos estudando um ponto especifico sobre o sacramento
matrimonial, que seria a vinculagdo entre a procriacdo e o amor dos conjuges. Em outras
palavras, a Igreja ainda seguia discutindo a respeito da articulacdo entre as duas fungdes da
sexualidade, a reprodutiva e a afetiva. Assim, segundo o jornal, os catdlicos esperavam um
posicionamento efetivo do papa, que se consubstanciara apds o término de tais estudos
teoldgicos, ja4 que como o préoprio jornal advertia, 0 método para o controle de natalidade
aceito por Pio XII, ndo tinha seguridade garantida.

A matéria ainda considerou que nos primeiros anos, a pilula incitou controvérsias
dentro do meio cientifico, pois ainda ndo era possivel especificar com clareza os efeitos que a
mesma causaria na sadde feminina'>?. Assim, a Igreja também se baseava nessa indecisiao
cientifica para embasar a sua condenagdo em relacdo a pilula, além de classificd-la como
antinatural. No entanto, com o advento de novas pesquisas, 0s cientistas passaram a relativizar
a ideia de que a pilula traria a esterilidade, por exemplo. No entanto, a Igreja continuou a
considerd-la enquanto um medicamento perigoso, que interferia na naturalidade do corpo
feminino, ainda que tenha se proposto a discuti-la mais profundamente.

Com o inicio do periodo conciliar, a doutrina matrimonial e reprodutiva comecam a
ser questionadas no seio da prépria Igreja, assim como no conjunto da sociedade. Na Holanda,
alguns bispos comecam a se pronunciar a favor de que a utilizacdo dos novos métodos
anticoncepcionais fosse uma questdo a ser discutida em ambito particular e ndo pela Igreja
(PIERUCCI, 1978). Em meio a esse debate sobre a postura da Igreja diante dessas inovacoes,
o Papa Jodo XXIII criou uma comissao para o estudo dos problemas da populacdo, da familia
e da natalidade. Para compor essa comissdo, designou trés tedlogos. Assim, alguns bispos
holandeses demonstraram a sua preocupacao no sentido de que essa comissdo pudesse debater
efetivamente essa questao.

Sabe-se que essa comissdo havia sido articulada para oferecer para a Igreja um
aprofundamento maior sobre o tema, que poderia ser apresentado apds o final dos trabalhos
conciliares para toda a sociedade. Porém, diante das divergéncias que o tema da natalidade
ensejou dentro do clero, o Papa Paulo VI retirou essa discussdo do concilio, alegando que
aquele ndo era o espaco adequado para se tratar de uma questdo tdo polémica. No
entendimento de Paulo VI, a questdo requeria de mais tempo para ser analisada mais
detalhadamente. A atitude autoritdria do papa fez com que o conflito de ideias permanecesse,

revelando a incapacidade da Igreja de dar uma resposta direta e unanime naquele momento.

152 MARIANO D. Em que ponto estdo os estudos sobre o controle da natalidade. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7,
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A fim de prosseguir com tal estudo fora do dmbito conciliar, Paulo VI aumentou o
nimero de membros da comissdo criada por Jodo XIII, de 6 para 60. Assim, foram varios os
especialistas escolhidos para compor essa comissdo: tedlogos, juristas, socidlogos,
economistas, antropdlogos, médicos, psicélogos, bispos e pais de familia. Cada um desses
especialistas ofereceria os seus apontamentos para contribuir para o andamento da discussao.
A comissdo ofereceria subsidios ao papa para que ele tomasse a sua decisdo, deixando claro
que este poderia acatar ou nao as suas determinagdes. Paulo VI ainda advertiu a populacdo
que apesar de a Igreja estar discutindo o tema, isso ndo queria dizer que as resolugdes dos
papas anteriores deveriam ser esquecidas.

Assim, a mesma matéria anteriormente mencionada tratou de informar também sobre
a criagdo dessa comissdo a mando do Papa Jodao XXIII, antes mesmo da realizacdo do
Concilio Vaticano II'*. Segundo o texto, a principio a comissdo era composta por seis
membros (trés clérigos e trés leigos). Com o passar do tempo, e com a atua¢do do novo Papa
Paulo VI, a comissdo foi abarcando um nimero cada vez maior de membros, chegando a
comportar 75 no ano de 1966. Com o acréscimo de participantes, o jornal buscou esclarecer
que a comissdo se tornaria mais complexa, contando com a contribuicdo de cardeais, bispos,
tedlogos, médicos, psicologos e socidlogos. Segundo o colaborador, tal comissdo sempre
manteve o papa informado a respeito das conclusdes obtidas.

Porém, o papa parece ndo ter se afetado, mesmo quando as posi¢des apresentadas
pela comissdo eram favordveis 2 recomendacdo da utilizacdo da pilula'™*. O Lar Catdlico
especificou que para a presidéncia da tal comissdo foi escolhido o cardeal Ottaviani,
reconhecido pelo seu tradicionalismo e pelas suas concepgdes conservadoras acerca do tema.
Entretanto, o jornal considerou que a parcialidade do referido cardeal ndo alteraria
drasticamente as resolugdes obtidas pela comissdo, jid que a comissdo contava com a
participacdo de integrantes adeptos a liberacdo da utilizagdo da pilula. Através dessa
afirmacgdo, pode-se concluir que o tema ndo instigava o consenso entre o clero. O jornal
advertiu que mesmo que a comissao obtivesse uma conclusdo favordvel em relagdo a esses
métodos anticoncepcional, a dltima palavra seria do papa.

Em seu discurso, o papa teria considerado que apdés o Concilio Vaticano II, a
doutrina catélica matrimonial teria se alterado, pois a questdo da procriacdo ja ndo consistia

no fim essencial do casamento, que agora também era analisado pelo catolicismo sob o prisma
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do amor conjugal e da educagdo da prolelSS.

O papa referendou a indissolubilidade
matrimonial e a responsabilidade dos cristdos em relacdo a paternidade. Segundo ele, as
condi¢cdes sociais e econOmicas do mundo moderno ndo justificariam o egoismo e a
preocupacdo excessiva em relacdo ao numero de filhos. Porém, as novas condicdes
demandavam uma maior consciéncia no tocante a transmissdao da vida, principalmente em
termos educativos'*®.

A matéria terminou advertindo aos leitores que o fato de a Igreja estar estudando e
examinando os problemas cientificos e morais do problema da natalidade ndo significaria que
os casais catdlicos deveriam rever totalmente as suas posicdes e aceitar como validas as
campanhas que visavam a diminuir a natalidade. O catolicismo acreditava que havia um jogo
de interesse e um egoismo por trds dessas campanhas, que se instalaram tanto nos paises
subdesenvolvidos quanto nos desenvolvidos. A Igreja se posicionava contrariamente a
atuacdo dos oOrgdos que encabecavam essas campanhas de controle de natalidade, pois

defendia que a decisdo do numero de filhos pertencia ao casal e ndo ao Estado. Sobre essa

questao, assim definiu o semanério:

Se a Igreja ndo insiste em que os conjuges catdlicos sejam obrigados a ter quantos
filhos possam ter, lembra, contudo, a responsabilidade que lhes incumbe em saber
quantos e quando os possam ter. Enquanto a ciéncia ndo se pronunciar
definitivamente sobre as tultimas descobertas para a limitagdo de filhos, dando aos
te6logos uma base para afirmar até que ponto podem elas atingir a moralidade de
seu uso, continuam validos os métodos que, desde Pio XII, foram permitidos aos
catolicos usarem moralmente, isto €, os chamados de continéncia pelriédica.157

Sabe-se que algum tempo depois da publicacdo dessa matéria no semandrio, tal
comissdo organizada no sentido de estudar as questdes que circundavam a reproducgdo
humana havia chegado a uma resolu¢do. Em 1966, o relatério da comissdao aprovado pela
maioria foi entregue a Paulo VI. Segundo constava no texto, a comissdao havia chegado a
conclusdo de que caberia a Igreja apenas orientar os seus fiéis sobre o sentido do amor
conjugal. O casal teria a responsabilidade de escolher o nimero de filhos que desejaria ter,
planejando a familia e elegendo o melhor método anticoncepcional a ser utilizado para o casal

(PAULO VI, 1968).
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Percebe-se que parte do clero estaria disposto a aceitar o uso de determinados meios
anticoncepcionais em nome das novas demandas criadas pela sociedade moderna. Porém,
outra parcela desejava manter a doutrina tradicional. Nesse sentido, a enciclica Humanae
Vitae (PAULO VI, 1968) pode ser considerada como a materializacdo de um discurso que
visava a reforcar a doutrina mais tradicionalista. Tratava-se de um texto autoritario, afinal
Paulo VI parece nado ter ouvido a conclusio da comissdo por ele designada, e também
conservador, na medida em que se mantém a condenacdo a todo método anticoncepcional que
ndo estive de acordo com a natureza. Assim, o documento se demonstrava contrdrio ao que
ansiava o laicato e por vezes até mesmo clero dos paises mais desenvolvidos.

Publicada no ano de 1968, a Humanae Vitae (PAULO VI, 1968), enciclica que se
dedicou a tratar da transmissao da vida humana e do amor conjugal que envolveria esse ato,
consistiu em um produto o Concilio Vaticano II. Suas discussdes se iniciaram no periodo
conciliar e se estenderam por alguns anos dentro da referida comissdo especializada. A
demora para a tomada de decisdo pode ser explicada pela dificuldade intrinseca ao tema. A
comissdo, assim como o clero, precisaria lidar com interesses e visdes de mundo diversas. Se
por um lado havia uma parcela da populagdo ansiosa por ouvir uma palavra positiva do papa
sobre a utilizacdo das tecnologias reprodutivas, por outro a Igreja ainda contava com um
publico tradicional no tocante a esse aspecto. Contribuindo para que o tradicionalismo
preponderasse estava a dificuldade em rever completamente a doutrina anterior e instaurar
uma nova, que permitisse a0 homem interferir na natureza, transformando o comportamento
do corpo feminino.

Assim, o conteudo da enciclica revelaria a tomada de posicdo do papa no que diz
respeito a pilula anticoncepcional. A questdo da explosao demogréfica aliada as dificuldades
econdOmicas da vida moderna e urbanizada fizeram com que muitos setores laicos
percebessem esse medicamento como a solug@o para esses problemas. A solucdo que a Igreja
apresentou para essa questdo passou longe da defesa dos anticoncepcionais. Segundo a
Humanae Vitae (PAULO VI, 1968) era preciso que a ciéncia se empenhasse em tornar o
método do ritmo, mais seguro, especificando melhor quais sdo os periodos de fertilidade da
mulher. Fora disso, todos os outros meios de se evitar os nascimentos sdo considerados
artificiais, portanto contrarios as leis divinas.

A enciclica, portanto, manteve a postura tradicional da Igreja nesse sentido,
mobilizando o conceito de natureza, que segundo o discurso religioso, seria uma dadiva
divina. Como a natureza advém da divindade, a subversdo da natureza empreendida pelos

homens € altamente condendvel. E nesse sentido que o papa dividiu os métodos artificiais
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(criados em laboratério pelo homem) e os métodos naturais (a observancia dos ciclos de
fertilidade feminina, que sdo oriundos da movimentagdo corpdrea desse sexo, no qual ndo se
pode intervir). Como é justamente essa preservacdo da natureza corpdrea do sexo feminino
que a Igreja queria defender, ela apenas admitiu os métodos naturais fossem mobilizados para
se espacar os nascimentos.

A Humanae Vitae (PAULO VI, 1968) tolhia a utilizacdo dos métodos artificiais por
considerar que engendrariam consequéncias no plano da sexualidade. A Igreja temia que se
consentisse o uso desses métodos para os seus fiéis, estaria também negligenciando a sua
doutrina sexual e acreditava que se permitisse a ruptura completa entre o sexo e a reprodugdo,
através das tecnologias reprodutivas, ndo haveria mais como resguardar o sexo saudavel,
protegendo-o das tentagdes. Desse modo, ndo hd como duvidar que a Humanae Vitae
(PAULO VI, 1968) consiste em uma tentativa de reforcar a ideia de que a atividade sexual
deveria ocorrer dentro do casamento. Nesse sentido, “o respeito pela integridade do ato sexual
(que ndo impede o seu exercicio nos periodos naturalmente infecundos) fez com que o papa
mantivesse a Enciclica a doutrina tradicional, embora enfatizando também mais do que antes,
outros aspectos do matrimonio, como o préprio amor.”"®.

Portanto, retorna-se ao pressuposto de que todas as tentativas da Igreja de normatizar
as praticas humanas fazem parte de um projeto que visaria a ordenar a sociedade através da
protecao da unidade familiar. A possibilidade de que formas de sexualidade fossem realizadas
fora do sacramento matrimonial representaria uma ameaga para a organizagao social desejada
pela Igreja. E nesse sentido que Paulo VI considerou que os métodos anticoncepcionais
seriam o caminho mais facil para a infidelidade conjugal e degradacdo da moralidade
(PAULO VI, 1968).

O préprio Lar Catolico reconheceu que o Concilio Vaticano II assim como a
Humanae Vitae (PAULO VI, 1968) eram sensiveis as dificuldades da vida moderna, o que de
certa forma justificaria a regulacdo dos nascimentos provisoriamente. Porém, a introducdo de
métodos anticoncepcionais poderia acarretar em uma sexualizacdo exacerbada, que levaria o
homem (naturalmente propenso a excitacdes sexuais) a cometer infidelidades e a desvirtuar a
vida familiar e dos filhos'”’. Para o jornal, a introducdo dos métodos anticoncepcionais havia
sido decisiva para a desvinculagdo entre o casamento e a sexualidade na sociedade secular,
corrompendo a idealizacdo catdlica. Antes de serem desenvolvidas tais tecnologias, o0 medo

de uma gravidez indesejada contribuia para que os individuos domassem os seus impulsos
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. 160
sexuais antes do casamento

. O jornal entendeu que a pilula era um elemento facilitador dos
encontros sexuais alheios ao casamento, representando uma ameaca para 0 mesmo.

Para o Lar Catdlico, a enciclica havia corroborado com o que ja havia sido definido
pelo Vaticano II no plano do matrimdnio. Tal concilio havia considerado que o instinto do
matrimonio, alimentado pelo amor entre os conjuges, estava ordenado por sua indole natural,
a procriacdo e educacdo dos filhos. Percebe-se que o discurso religioso procurou sempre
reforcar a ideia de que existia uma natureza que conduzia as atitudes humanas, da qual o
homem nao poderia prescindir, muito menos se rebelar. Considerando que haveria finalidades
mais elevadas para o matrimonio, como a afetividade conjugal e os filhos, o amor entre os
esposos deveria superar a inclinagdo erdtica, que revelava um egoismo individual'®'. Verifica-
se que o concilio foi mobilizado como um acontecimento exemplar na histéria da Igreja,
funcionando como um legitimador dos discursos sobre procriagdao, matrimonio e sexualidade,
que foram pronunciados e elaborados durante o seu acontecimento.

Além disso, no texto transparecia o receio de que o homem, ao habituar-se ao uso das
praticas anticoncepcionais, pudesse por perder o respeito pela mulher. Acreditava-se que, caso
o homem obrigasse a mulher a fazer uso dos métodos anticoncepcionais propostos pela
ciéncia, ele poderia colocar em risco o equilibrio fisico e psicolégico da mesma, sem se
importar com as consequéncias. Seguindo essa linha de raciocinio, rapidamente a mulher
passaria a ser considerada como instrumento de um prazer egoista, perdendo a sua dignidade
enquanto companheira respeitada e amada (PAULO VI, 1968). A Humanae Vitae (PAULO
VI, 1968), portanto, ainda preservava um ideal de dignidade feminina atrelada ao
consentimento e percep¢ao que o homem desenvolveria sobre ela.

A enciclica Humanae Vitae (PAULO VI, 1968) provocou longas discussdes nas
paginas do Lar Catdlico, ao longo dos anos 60. Segundo o jornal, ndo houve uma enciclica
que tenha sido tao debatida, sofrendo aprovacdes e condenacdes. Imersa em um mundo ja
mididtico, a Igreja viu os seus documentos serem interpretados por vdrias agéncias
jornalisticas do mundo, ndo tendo controle sobre os diferentes discursos que ressignificavam
o seu proprio discurso. Nesse sentido, os varios segmentos (clérigos e leigos ligados aos
movimentos da Igreja) ndo encontraram alternativa a nao ser reiterar as pondera¢des papais
acerca do uso dos anticoncepcionais, por meio de sua propria imprensa. Para essa tarefa, ela

contou com a cooperacdo do Lar Catdlico.
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O jornal constatou que essa enciclica havia causado uma grande consternagdo entre a
populacdo mundial, j& que o papa frustrou muitas expectativas, quando depois de quatro anos
de estudos da comissdo, decidiu manter a postura tradicional da Igreja. A sua publicagao,
contextualizada em um mundo que permite a liberdade de expressao, causou polémicas, sendo
alvo de condenagdes e aprovagdes.162 Assim, cita-se que no seio da propria Igreja houve
quem se pronunciasse contrariamente as resolucdes papais.

Percebe-se através dos textos publicados pelo jornal, que a Igreja Catdlica no Brasil,
logicamente, se colocou ao lado do papa. Isso porque um dos seus Orgdos mais
representativos, a CNBB fez uma campanha a favor da enciclica, atentando para observancia
da autoridade papal. Havia uma preocupagdo para com a manutencdo de uma teologia do
matrimonio, com o controle de politicas que pregavam a restri¢io de natalidade a qualquer
custo no paifs e com a valorizacdo de uma civilizacdo que ndo se pautasse em valores
hedonistas e erdticos (CARVALHO, 2003).

A Humanae Vitae (PAULO VI, 1968) apareceu nas pédginas do jornal, através das
palavras dos seus eventuais colaboradores, que de um modo geral, procederam a uma defesa
do que foi estipulado por Paulo VI. A intenc¢ao era dirimir os conflitos que sobrevieram apés a
publicacdo dessa enciclica. O jornal divulgou uma noticia segundo a qual determinada
pesquisa foi realizada em farmdcias, com o intuito de verificar a repercussao da divulgacao da
Humanae Vitae (PAULO VI, 1968). Tal pesquisa chegou a conclusdao de que nao houve
nenhuma alteracdo na porcentagem de vendas da pilula. Isso demonstrou que, para o
desagrado de D. Marcus Barbosa, autor do artigo, uma parte significativa da populacdo ndo
obedecia mais ao papa quando o assunto se referia a concepcao, ja que seguiam fazendo uso
da pilula. Isso de algum modo demonstrou que muitas vezes a moral catdlica clerical ndo
corresponderia a leiga (PIERUCCI, 1978).

Mesmo diante desse fendmeno, D. Marcus ponderou que a discussdo em torno da
divulgacdo da enciclica tomou conta da imprensa mundial, que cuidava de demonstrar o
quanto o papa e a Igreja Catdlica continuavam conservadores no dmbito da sexualidade
humana. D. Marcus afirmou que mesmo que a Igreja tenha se aberto no sentido de tentar
entender as necessidades econdmicas e sociais dos homens e dialogar com as demais religides
cristds, isso ndo queria dizer que essa instituicdo iria abandonar a sua doutrina, deixando-se
levar unicamente pelo desejo dos homens. Assim, o papa tomou a resolugdo que o elaborador

do artigo considerou como a mais adequada: negligenciou o parecer da comissao organizada
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por ele para debater o tema e se op0s ao desejo dos que queriam facilidades. Assim, “declara
0 papa que nao € licito separar, de modo artificial, o que Deus uniu: a manifestacdo do amor e
a transmissdo da vida.”'®,

O artigo ainda defendeu a infalibilidade papal, advertindo que os que ndo
coadunassem com as suas resolucdes, contestando a autoridade que lhe foi outorgada pela
propria divindade, que deixassem de ser fi€is. O papa deveria demonstrar, como o fez Paulo
VI (1968), quando da publicagdo da Humanae Vitae, que ele é um auténtico descendente de
Pedro, a Pedra fundamental da Igreja.

Em “Controle da natalidade no contexto da vida”, outro artigo publicado sobre o
tema, Pe. Tadeu Grings, colaborador do Lar Catdlico, também apontou para o fato de muitos
catdlicos ndo estarem levando em consideracio o que o discurso da Humanae Vitae (PAULO
VI, 1968) havia estipulado como verdade. Segundo ele, esses fiéis, apesar de estarem
dispostos a seguir as determinacdes do papa acerca do controle de natalidade, ndo
conseguirem implantar essas praticas, devido as circunstancias econOmicas, sociais e
emocionais'®*.

H4 uma unanimidade nas matérias publicadas de que a Humanae Vitae (PAULO VI,
1968) consistiu em uma enciclica bastante impopular. Porém, enquanto alguns textos exigiam
a sua aplicacdo efetiva, ndo atentando para as demandas dos casais envolvidos, outros
demonstram um pouco mais de sensibilidade em relagdo a ado¢a@o da palavra papal.

E justamente nesse campo que se incluiu o texto de Tadeu Grings. Ele valorizou a
coragem e a atitude de Paulo VI de se pronunciar a respeito de um assunto tao controverso, €
ao mesmo tempo, essencial para a vida cristd. No entanto, advertiu que a época vivenciada
trazia muitas dificuldades de ordem econdmica para as familias, o que limitava o projeto de
uma familia numerosa. Nesse sentido, seria bastante compreensivel que um casal despossuido
optasse esperar por dias melhores, antes de colocar no mundo uma vida, da qual ndo poderia
zelar.

Como ja foi dito, a enciclica admitia o controle dos nascimentos, desde que fossem
mobilizados para isso recursos naturais. Mas Tadeu Grings considerou que os métodos
naturais eram imprecisos. Por isso ele assinalou para a necessidade de que a ciéncia realizasse
mais pesquisas, com a finalidade de precisar melhor o periodo infértil da mulher, para que

. . . 16 L, L, e .
assim o casal se sentisse mais seguro A pilula, o método artificial que engendrou o
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pronunciamento de Paulo VI, também foi vista com muitas ressalvas por Grings, que
considerou a incapacidade da ciéncia em esclarecer os reais efeitos que medicamento
produzia no organismo feminino.

Segundo Grings, o discurso da enciclica defendia um ideal de comportamento para
os cristdos, que a partir da emissdo do documento, saberiam o que Deus considerava como
certo e errado. Mas o homem, envolvido em suas necessidades profanas, por mais que
buscasse e quisesse a perfei¢do, acabava por pecar. Assim, ele compreendeu que os casais
queriam ouvir as palavras do papa, porém nem todos disporiam da for¢a necessdria para
seguir o caminho certo. Estes deveriam ser perdoados dos pecados e perseverar, continuando
na busca da perfeicao indicada por Paulo VI. Dessa forma, ele evidenciou suas conclusdes

sobre as fun¢des da Igreja e do papa naqueles tempos:

A Igreja de Hoje, diante dos multiplos problemas da humanidade que atingem
profundamente as almas, sente-se na necessidade de tomar posigdes, definir
conceitos, assumir atitudes. A sua missdo de orientadora, educadora torna-se nos
nossos tempos, uma missao dificil, mas urgente. Compete a Paulo VI esta tarefa em
si nobre, mas ndo tdo popular, pois vai contrariar muitas mentalidades as vezes
deturpadas pelas circunstdncias e muitas consciéncias desorientadas diante da
evolucdo e revolugdo da ciéncia.'®

Percebe-se que o Padre Tadeu Grings, apesar de concordar com Paulo VI, verificou a
necessidade de perdoar e compreender aqueles que utilizavam dos métodos artificiais para
conter a concep¢do. Sua postura mais maledvel pouco contribuiria para uma interiorizacao
eficaz da obrigacdo de se combater a utilizacao desses meios. Posturas como essa foram raras
nas paginas do semandrio, que se caracterizou por fazer forte oposicdo aos métodos
anticoncepcionais.

Para o Lar Catélico nenhum argumento em favor da utilizacdo de qualquer meio
anticoncepcional poderia ser considerado legitimo. Nesse sentido, seria injustificivel que para
debelar as praticas abortivas, por exemplo, as tecnologias reprodutivas fossem apontadas
como um caminho vidvel. Logo, de acordo com um texto publicado no Lar Catdlico, existiria
uma profunda ambiguidade entre ser contrdrio ao aborto e ser favordvel a métodos
anticoncepcionais. Ambos seriam contrdrios a natureza e impediriam a vinda de um novo ser
ao mundo.

Além da pilula, o dispositivo intra-uterino (DIU) foi condenado pelo Lar Catdlico,

principalmente devido ao seu principio ativo, que seria o de expulsar o 6vulo fecundado do
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utero. Para o jornal, esse método era essencialmente abortivo e nio deveria ser utilizado pelos
fiéis. Para corroborar sua postura, o jornal mobilizou opinides médicas que comprovavam a
qualidade abortiva do DIU'®’.

A partir disso, pode-se concluir que o jornal adotou uma postura favoravel a
Humanae Vitae, seguindo o exemplo de condenacdo aos métodos artificiais, a exemplo de
Paulo VI (1968). Mas a familia que se moldava nos anos 60 ja vinha marcada pela influéncia
das tendéncias antinatalistas, que colocavam os métodos anticoncepcionais como um caminho
vidvel para a reducdo da natalidade. Nao havia mais contexto social favoravel para a
proliferacdo da familia numerosa, que anteriormente era defendida e a partir daquele periodo
foi relativizada pelo jornal. Quanto a esse fato, o jornal ndo verificou nenhuma necessidade de
articular um discurso que tivesse por objetivos ensejar uma reversdo na conduta dos seus
leitores.

Esse fendmeno nio pode ser constatado no que concernia ao tema que envolvia os
anticoncepcionais. A utilizagdo dos mesmos, na concepcao do jornal, deveria ser normatizada,
uma vez que os problemas advindos da separagdo entre sexualidade e procriacdo e

sexualidade e casamento poderiam afetar as relacdes e a organizacao familiar.
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5 O CONTROLE DO CORPO: DISCURSOS SOBRE A SEXUALIDADE, A BOA
APARENCIA E O ABORTO

Na atualidade, percebe-se uma tentativa de se desvencilhar de um dualismo
hierdrquico que valorizava a mente e o espirito em detrimento do corpo. Além disso, a
percep¢ao do corpo como um campo de disputa de controle e poder conferiu a ele uma
importancia social considerdvel. Essa mudanga de perspectiva foi incitada pelas ultimas
geragcOes académicas que, apds os movimentos da contracultura dos anos 60 e do feminismo
nos anos 70, comecaram a voltar as suas atencdes para a questao do corpo (POTER, 1992). Os
novos estudos sobre essa temadtica tiveram por objetivo ndo somente entender aspectos acerca
das relacdoes de gé€nero, mas também como o corpo interfere no mundo do trabalho, nas
questdes religiosas, na economia, dentre outras dimensdes da vivéncia humana.

O corpo ndo deve ser entendido com uma entidade que permanece inalterada ao
longo dos tempos e em todas as culturais. Tampouco deve ser percebido como uma instancia
inscrita apenas em seu aspecto bioldgico como referéncia natural oferecida ao homem. Antes
de tudo problematizar a naturalidade do corpo, inserindo-o dentro de uma historicidade,
permitiria entendé-lo como uma categoria que nio estd imune a cultura humana. Assim, o
corpo € desenhado e construido através de discursos que sdo alterados pelo decorrer dos
acontecimentos e das vivéncias humanas. Portanto, o estudo do corpo ndo comporta somente
a andlise das condi¢des fisicas por ele apresentadas, mas também os discursos que ele suscita
e que acabam por construir diferentes representagdes sobre o mesmo (POTER, 1992).

Durante algum tempo, a tradi¢do catdlica considerou o corpo como inferior as
faculdades mentais, qualidade da qual derivaria sua fraqueza. Logo, seus delitos e
transgressdes poderiam ser mais facilmente perdoados que as transgressdes da mente. No
entanto, também as transgressdes corporeas deveriam ser verificadas e controladas pela
religido, uma vez que os seus excessos poderiam se converter em pecados (POTER, 1992)
(comida, bebida, sexo e violéncia demasiados ndo deixariam somente suas marcas no corpo,
mas também afetariam a alma e a integridade humana).

Assim, proliferam desde a Idade Moderna os manuais de comportamento elaborados
por segmentos catdlicos, que teriam por finalidade submeter os corpos a decéncia estipulada
por esses grupos. Esses manuais de certa forma resistiram ao tempo e produziram seus

herdeiros no século XX, como foi o caso do livro escrito por Maria Madalena Ribeiro de
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Oliveira'®

. Nesse livro, destinado aos seus leitores e alunos, a conselheira especificava os
comportamentos e posicoes sexuais dos casados, descrevendo ainda os corpos e suas
sensacoes.

Assim, no final da década de 50, Maria Madalena Ribeiro de Oliveira compilou uma
relacdo de textos de sua autoria que eram discutidos nos circulos de formacao familiar da
Acdo Catélica de Juiz de Fora. Dessa reunido surgiu o livro Amor e Paz, que desde entdo foi
lido e comentado no Intercambio com os Leitores.

Dona Madalena informou que o seu livro foi idealizado com o objetivo de suprir as
lacunas que foram deixadas em termos de educacdo sexual e matrimonial, na infincia e
adolescéncia de seus leitores. O primeiro volume € destinado a instrumentalizar os pais,
orientando-os no sentido de ministrarem os conhecimentos necessarios que seus filhos devem
adquirir em cada idade especifica acerca do comportamento sexual, no que se refere a sua
relagdo com o proprio corpo, ou mesmo a relacdo com o sexo oposto. O segundo volume
visava a regular diretamente a vida sexual e matrimonial dos leitores, com Dona Madalena se
dedicando a destrinchar as anatomias feminina e masculina, especificando quais eram as
praticas adotadas durante o ato sexual mais recomendadas pela religido. Tal como determina
Foucault, D. Madalena falou sobre o sexo, prop6s um discurso sexual baseado na doutrina
cristd, que visava a estabelecer um padrao das condutas sexuais de suas leitoras.

De acordo com ela, os 6rgdos sexuais deveriam ser conservados, com o0s pais
tomando cuidado para que as criangas nao entrassem em contato com seus Orgaos sexuais'®.
A mae deveria proceder aos primeiros ensinamentos sobre o corpo e a sexualidade,
incentivando o pudor e o colocando enquanto sagrado. Dentro da perspectiva do controle dos
corpos, ela aconselhava que entre “os meios naturais que favorecem a pureza, ao lado da boa
informacao sobre as coisas relativas ao sexo, estd a vida higiénica, de ar livre, esportes””o.
Dona Madalena propde a divisdo de géneros na hora de se proceder a educacdo sexual,

ficando a cargo da mae orientar as filhas e do pai da funcdo de orientar os filhos. Se o pai ndo

se sentir a vontade, a made pode assumir a responsabilidade. De certa maneira, a mulher nunca

' RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparacio ao casamento ou
iniciacdo dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular.

'“RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparacdo ao casamento ou
iniciacdo dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular.

7% RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparacio ao casamento ou
iniciacdo dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular. p.15
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poderia se eximir dessa fun¢do, mesmo que ela ndo se sentisse preparada para isso, pois esse
tipo de orientacdo fazia parte da educacgdo dos filhos, que recaia sobre os ombros femininos.

Assim, ela profere as seguintes palavras, escritas em negrito:

Carece dizer ao menino e a menina que ndo se brinca, nem com o amor, nem com 0s
orgdos de transmissao de vida que, de certo modo, vao contribuir para o exercicio do
Matrimonio. Convém mostrar-lhes que os 6rgaos que vao realizar a unido intima dos
esposos sdo nobres e santos.'”!

Dona Madalena articulou um discurso favordvel a moralizacdo do sexo através do
casamento. Fora dessa condic¢do, ela recomendou aos seus leitores que restringissem as

praticas sexuais:

Também a pessoa que realizasse a unido do casamento sem ter recebido uma
especial permissdo, uma espécie de consagracdo para isso, estaria cometendo uma
horrivel profanacdo. E enquanto a pessoa ndo estiver na idade e com preparo
suficiente para o matrimonio, ndo deve nem pensar em namorar, pois 0 namoro ja
deve ser como um caminhar para o casamento € ndo um passatempo. [...] As
impressdes carnais tém sede nos Orgdos propriamente sexuais e sdo diretamente
ordenados a procriagdo do género humano. [...] Consciente e liviemente procuradas
e consentidas, fora do casamento religioso, constituem falta grave contra a castidade.
Consciente e livremente consentidas entre esposos casados religiosamente ndo
constituem falta contra a castidade se os cOnjuges ndo pdem voluntariamente
nenhum obsticulo as conseqiiéncias naturais do ato fisiolégico.'”

Sobre as atitudes femininas durante o ato sexual, D. Madalena pondera:

A atitude da mulher deve ser de plena confianca, de perfeita disponibilidade, de
completa entrega, dentro de um doce acolhimento, onde hd lugar para delicada
reserva que exclui iniciativas inoportunas, pois, no dominio sexual, talvez mais
ainda do que noutros dominios, € o homem que deve dirigir o barco, 0 homem € a
cabega do casal, como diz Sio Paulo.'”

Assim, na atividade sexual, ela referenda uma divisdo de poderes entre os sexos, que

na sua concepg¢do nao pode ser subvertida. Em outros ambitos da vida, mulher pode tomar a

"I RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparacio ao casamento ou
iniciacdo dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular. p.17.

72 RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparacio ao casamento ou
iniciacdo dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular. p.37-43.

'3 RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparacio ao casamento ou
inicia¢do dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular. p.119.
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iniciativa, demonstrando contra-poderes a fim de amenizar o poder natural masculino, mas no
dominio da sexualidade, deve ela conservar-se submissa para o pleno desenvolvimento do ato.

O discurso transmitido por D. Madalena aos seus leitores estava em perfeita
consonancia com os temas que a doutrina catdlica enfatizava. Ele fez parte de um conjunto de
outros fendmenos discursivos, através dos quais foi possivel inferir a respeito do desejo que o
catolicismo tinha de possuir um poder sobre os discursos que versavam sobre o sexo
(FOUCAULT, 1998a). Logo, os discursos estabelecidos pelo catolicismo sobre a sexualidade
e o corpo ajudaram a construir representacdes que influenciam nas impressdes que os
individuos desenvolveram sobre essas temas.

Os discursos constroem os corpos também em um sentido de diferencid-los de
acordo com o género. As diferencas que comportam os corpos femininos e masculinos nao
sdo em si somente bioldgicas, mas também foram e estdo inscritas em aspectos sociais.
Tiveram elas algum papel na hierarquizacdo dos sexos, € também através delas essa
hierarquiza¢@o pode ser legitimada e mantida. O patriarcalismo que submeteu as mulheres em
varios aspectos teria como estratégia para garantia de sua efici€ncia, o controle, a fiscalizagao,
regulamentacdo e normatizacdo do corpo feminino. Somente foi possivel uma emancipagao
mais completa do sexo feminino na medida em que a mulher pode controlar a sua fertilidade,
colocando sob o seu dominio a utilizagdo de métodos anticoncepcionais e, em alguns paises,
podendo optar pelo aborto.

Dentre os campos de estudo que trabalham com as relacdes de poder que envolvem
os corpos estd a histéria da sexualidade. De acordo com a historiadora Magali Engel, a
questdo da sexualidade pode ser estudada a partir da histéria dos discursos (ENGEL, 1997).
Provavelmente sua afirmativa deriva daquilo que foi elaborado por Foucault, que considerou
que “a histdria da sexualidade [...] deve ser feita, antes de mais nada, do ponto de vista de uma
histéria dos discursos.” (FOUCAULT, 1998a, p.67). Esse trabalho adotou essa perspectiva
defendida por Foucault ao examinar o discurso normatizador articulado pela Igreja Catdlica e
divulgado para o publico através do Lar Catdlico.

Isso posto, a funcdo deste capitulo € discorrer sobre todos os aspectos que
envolveram a mencdo aos corpos nas paginas do Lar Catélico. Nesse sentido, apareceram
referéncias ao corpo sexualizado (o dos casados) e ao corpo celibatdrio (o dos solteiros). O
celibato assim como a virgindade foram recomendados para ambos os sexos, ainda que a
énfase tenha recaido sobre o corpo feminino. As oportunidades de sexualizar os corpos
também foram descritas e, nesse quesito, destacou-se o discurso sobre o Carnaval. Outro

ambito enfocado pelo jornal no que tange aos corpos se referia ao cuidado desempenhado
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sobre os mesmos, que se refletia na importancia atribuida pelas mulheres a beleza. O uso que
essas mulheres faziam de sua beleza preocupava o jornal, uma vez que isso poderia incidir em

um aumento do sexualismo e das transgressoes a moralidade catélica.

5.1 O corpo e o sexo: a ascese sexual crista nos discursos do Lar Catélico

A doutrina catdlica articulou discursos de modo a conquistar corpos obedientes e
acessiveis a suas intervengdes normativas. Para perceber como a Igreja se mobilizou
discursivamente para alcancar tais objetivos, € preciso recorrer a definicdao de Pierre Bourdieu
desenvolveu sobre o corpo. Esse socidlogo francés considerou o corpo como socializado e,
portanto, passivel de responder a um processo de ordenacdo e normatizacdo dos atos e
posturas (BOURDIEU, 2007). Assim, o individuo dispde de um corpo que € construido pela
interface de varios discursos, dentre eles o catdlico. Essa concep¢ao faz com que a ciéncia
possa perceber o corpo nao somente em uma acep¢do bioldgica e natural, mas também
enquanto uma construcao histdrica, mobilizada por interesses e valores oriundos de diversas
vertentes sociais.

O Lar Catdlico estabeleceu um discurso sobre o corpo, que tinha por inten¢do influir
na percepcao que as pessoas construiriam a respeito do mesmo. O corpo humano foi
classificado pelo jornal como uma realidade concreta, com a qual o homem se deparava a
todo instante e, portanto, ndo poderia ser negligenciadol74. Defendeu que este corpo seria ao
mesmo tempo fonte de alegria e de dor, instrumento de santidade e perversdo. Assim, oscilava
entre o sagrado e o profano, pois tudo dependeria da capacidade humana de autocontrole no
tocante a sexualidade.

O corpo ndo consistiria na Unica dimensao do ser humano, que também seria dotado
de espirito. Nesse caso, o espirito é que animaria o corpo. Mas o corpo, tal como o espirito,
corresponderia a uma constru¢do divina, devendo ser respeitado enquanto tal. Nesse quesito, o
jornal ja demonstrava estar em conformidade com aquilo que fora estipulado no Concilio
Vaticano II, ao romper com a dicotomia corpo e alma. Tal dicotomia estabelecia uma

inferioridade natural do corpo em relagdo a alma. Sendo essa visdo superada, € possivel

17 O SENTIDO CRISTAO DO CORPO. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 21 set. 1975.
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vislumbrar uma unido mais proficua entre as duas dimensodes do individuo, o que proporciona
uma maior dignidade para o corpo (DOMEZI, 1963).

Por outro lado, o jornal recomendou que o homem ndo o valorizasse
demasiadamente, vivendo para se enfeitar e se envaidecer do corpo. Tampouco, a negligéncia
seria 0 caminho mais adequado no que concernia ao tratamento para com o corpo. Havia a
necessidade de se relacionar com o corpo de forma sadia e harmonica, uma vez que o corpo
pode ser interpretado como o canal de contato do homem em relacio ao mundo. O jornal
inferiu que o homem estaria inclinado a responder os apelos corporais, podendo estes
inclusive exercer uma tirania sobre o homem. Nesse ponto, incidiriam sobre o corpo 0s
pecados como o da preguica e da sensualidade, que poderiam conduzir a animalizacdo do
homem. Cabe ao homem lutar para minimizar a tirania do corpo, dignificando-o e tratando-o
como a morada do espirito, a exemplo do que Jesus Cristo quando adotou a corporeidade
humana. Ou seja, caberia a0 homem empreender um controle de si, através do controle do seu
corpo.

Nesse ponto, € possivel mobilizar a teoria foucaultiana. Foucault prevé no refor¢co da
austeridade sexual a necessidade de oferecer aos individuos um maior controle sobre o seu
corpo e seus atos, realizando um cuidado efetivo de si. Para Foucault, a crescente preocupacao
consigo e o cuidado de si envolviam uma atencdo para com o corpo, sua saude, beleza e atos
sexuais. Nas palavras de Foucault: “essa majora¢cdo da austeridade sexual na reflexdo moral
ndo toma a forma de um estreitamento do c6digo que define os atos proibidos, mas a de uma
intensificacdo da relacdo consigo pela qual o sujeito se constitui enquanto sujeito de seus
atos.” (FOUCAULT, 1985, p.47). Logo, é o controle de si que estd em jogo na constru¢do do
sujeito. Todos os mecanismos de repressdo ndo teriam outra funcdo a ndo ser aquela que se
referia a constituicao de um sujeito que fosse perfeitamente capaz de cuidar de si e regular as
suas acdes. Nesse caso, interessava para o catolicismo construir um sujeito austero,
domesticado e comprometido com determinados valores. O caminho para se alcancar tal
objetivo passaria pelo cuidado e normatizagdo do corpo.

Para Michel Foucault, os mecanismos de repressdo e de normatiza¢do sexual nao
foram inventados pelo cristianismo, ndo sendo possivel impor a essa religiosidade toda a
responsabilidade sobre a formulacdo de uma moral ascética (FOUCALT, 2004). Assim,
Foucault especificou que o mundo romano j& conhecia determinados mecanismos de controle
sexual e moral, que foram aprimorados pelo cristianismo, no sentido da formulacdo de

estratégias e técnicas para naturalizar essa moral e imputd-la a populacao:
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Desconfianca face aos prazeres, insisténcia sobre os efeitos de seu abuso para o
corpo e a alma, valorizagdo do casamento e das obrigacdes conjugais, desafeicdo
com relacdo as significagdes espirituais atribuidas ao amor pelos rapazes: existe no
pensamento dos filésofos e dos médicos, no decorrer dos dois primeiros séculos,
toda uma severidade [...]. Alias, constitui um fato os autores cristdos tomarem, dessa
moral, empréstimos macigos — explicitos ou ndo; e a maior parte dos historiadores
atuais concordam em reconhecer a existéncia, o rigor e o reforco desses temas de
austeridade sexual numa sociedade na qual os contemporaneos descreviam,
freqlientemente para reprovéd-los, a imoralidade e os costumes dissolutos.
(FOUCAULT, 1985.p.45).

O cristianismo nao inventou a moral sobre a qual se assentou a ascese € o controle
sexual que se instaurou no Ocidente, mas para Foucault, foi ele o responsdvel pelo
aprimoramento dos métodos que legitimariam essa moral. A partir do seu advento, o
cristianismo foi desenvolvendo mecanismos que determinaram uma relagao particular com o
sexo e 0 matrimonio, criando representacdes positivas e negativas acerca dos mesmos, que
teriam por objetivo organizar as condutas sociais. Assim, a monogamia € a sexualidade
reprodutiva apareceram no discurso religioso como determina¢des divinas, ja presentes nas
palavras de Cristo.

Houve, nos primeiros tempos, uma desqualificagdo do prazer sexual e uma tentativa
de reduzi-lo ao minimo tolerado para a reproduc@o. Nos tempos atuais, o discurso religioso ja
relativizou essa condenagdo do prazer, ainda que algumas restri¢des lhe sejam colocadas: a
busca do prazer com o parceiro inadequado e a busca do prazer desvinculado de um
sentimento maior. A questdo da monogamia sexual e afetiva ainda se apresenta como uma
realidade para esse discurso, repercutindo mais fortemente no cotidiano das relagdes amorosas
que a ascese sexual.

Essas questdes revelam o quanto a assimilacdo que o cristianismo realizou sobre a
sexualidade foi dificil. O modelo mondstico e celibatdrio foi construido historicamente pela
Igreja, pois de certa forma o desejo de Deus e a fé pareciam incoerentes com o desejo
vinculado ao corpo e a sexualidade (AZPITARTE, 2001). O ocultamento do sexo em muito se
deve a sacralidade relativa que ele adquiriu dentro do discurso religioso, somente sendo
executado sob condi¢des e com finalidades especificas.

De certa forma, a sexualidade apareceu em alguns discursos religiosos, atrelada a
uma ideia de sacralidade. O tedlogo Azpitarte fez referéncias nesse sentido, especificando que
desde a Antiguidade o homem percebia a sexualidade como sagrada. Algumas tribos
politeistas que precederam ou conviveram com os hebreus, por exemplo, tomavam a vida dos
seus deuses como protétipo de conduta ideal. Dentre as acdes realizadas por esses deuses

destacava-se o contato sexual, que para tais povos, refletia as relacdes entre homens e
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mulheres. Logo, a unido sexual apareceu como santificada, uma vez que reproduzia uma ag¢ao
divina (AZPITARTE, 2001).

O discurso evidenciado no texto biblico € alheio a esse ambiente, j4 que os cristaos,
seguindo a tradi¢do hebraica, compartilhavam a crenca no Deus unico, que ndo se
caracterizava pela experiéncia sexual. Portanto, o cristianismo, em certo sentido, rompeu com
a essa nocdo de semelhanca entre o mundo divino € 0 mundo humano. O sexo perdeu a
ritualizagdo sagrada que o envolvia, sendo aventado até mesmo como um pecado,
posteriormente. No entanto, € através do sexo que a vida humana se perpetua, o que lhe
confere novamente alguma sacralidade, por representar o ato da criacdo (AZPITARTE, 2001).

Mas por estar relacionado com a criagdo, o sexo nido poderia ser mobilizado por
qualquer individuo e em qualquer momento. Era preciso que ele fosse realizado somente com
o intuito de dar continuidade a espécie humana. De outra maneira, o sexo seria considerado
profano, adquirindo uma representacao bastante negativa.

A atividade sexual humana, segundo a tradi¢c@o crista, havia comegado a partir do
pecado original. Algumas interpretacdes biblicas costumaram associd-lo a ideia de queda, que
representaria uma separacdo em relacdo a imortalidade e a divindade. Ao fazer dessa
separacdo uma realidade, o homem se tornou finito e adquiriu a consciéncia da sua
corporeidade, através do sexo. E também através do sexo que se reproduz a finitude humana,

com a geracdo de uma nova vida. Assim, Marilena Chau{ adverte que

[...] a vinculagdo do sexo com a morte e, consequentemente, do sexo com a
procriacdo, faz com que na religido cristd a sexualidade se restringia a funcdo
reprodutora. Embora o sexo esteja essencialmente atado ao pecado, todas as
atividades sexuais que ndo tenham finalidade procriadora sdo consideradas ainda
mais pecaminosas. (CHAUI, 1984, p.87).

Assim, nascia a ideologia do sexo pecaminoso. A partir disso, foi necessdrio
incrementar os mecanismos discursivos que pregavam a moderacdo e a abstinéncia das
atividades sexuais como as Unicas alternativas de se livrar dos pecados, disciplinando o corpo
e valorizando o espirito.

A Igreja se autoproclamou tutora do sexo ao afirmar que tal poder havia sido
concedido a ela pelo proprio Deus. Dessa forma, a Igreja legitimou o controle sobre os
discursos referentes ao sexo. Essa instituicao se julgou no direito de falar e fazer falar sobre o

sexo, para assim coibir e descobrir as praticas transgressoras.
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Para Foucault, “o discurso [...] ndo é simplesmente aquilo que manifesta (ou oculta)
o desejo; €, também, aquilo que é o objeto do desejo. Tampouco seria simplesmente aquilo
que traduz as lutas ou os sistemas de domina¢do, mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder
do qual nos queremos apoderar.” (FOUCAULT , 1996, p.10). Assim, ele n6s déd a entender
que através dos discursos elaborados e manipulados pelas instituigdes e grupos humanos,
pode-se vislumbrar as caracteristicas dos seus criadores, os seus mecanismos para adquirir o
poder ou manter a sua dominag@o sobre o objeto ou o individuo desejado. Mas, além disso, o
proprio discurso € alvo das lutas e conflitos, pois interessa o poder que ele exerce sobre as
mentes. Quem controla a fala e o que é falado, detém um poder.

Nesse sentido, durante muito tempo a Igreja desejou, disputou e arrogou para si o
monopdlio sobre o discurso sexual. Ela esteve comprometida em normatizar as condutas no
ambito da sexualidade, da contracepcdo e do aborto (RANKE-HEINEMANN, 1996). Assim,
ela ajudou a estabelecer os parametros que regulam as relagdes afetivas e sexuais no ocidente:
a monogamia, 0 matrimonio e a naturalidade da heterossexualidade. Na atualidade, é bem
verdade, a Igreja tem encontrado adversarios cada vez mais articulados que falam sobre o
sexo, o que ndo quer dizer que ela cessou de produzir seus discursos. Esses outros agentes
produtores de verdade sobre o sexo (ciéncia médica, ciéncias humanas, midias, agencias
educacionais, justica, dentre outros), ora referendam ora subvertem os parametros propostos
pelo catolicismo. O fato € que para gerir a sexualidade, cada sociedade desenvolve um
sistema de normas, regras leis e valores, que sao estabelecidos pela religiao, pela moral, pelo
direito e pela ciéncia (CHAUI, 1984).

Nos anos 60, a Igreja parecia ainda ndo estar conformada com a possibilidade de
compartilhar com outras instituicdes o poder sobre os discursos referentes ao sexo. Um
exemplo disso pode ser encontrado em uma reportagem no ano de 1967, os bispos da CNBB
se colocaram contra as publicacdes de determinados manuais de educagdo sexual que eram
ministrados para a juventude, usurpando a funcio da familia nessa modalidade de orientagdo.
Percebe-se que nesse caso, a Igreja quer reservar o poder do discurso sobre o sexo para si
prépria, tentando impedir que outras entidades competissem com ela no sentido de regular e
controlar a sexualidade. O que parece ter agravado ainda mais a situa¢do foi a mencdo
realizada em algum desses manuais acerca da situacdo da mae solteira, uma condi¢do

indesejdvel para a Igreja, ainda que ela percebesse a necessidade de perdoar tal pecadoram.

15 BISPOS E AS PUBLICACOES SOBRE SEXO EXALTANDO A MAE SOLTEIRA. Lar Catélico, Juiz de
Fora, p.1, 19 fev. 1967.
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Assim, a preocupacdo para com uma educagcdo sexual ministrada por outras
entidades ndo ligadas a Igreja pode ser evidenciada nas paginas do periédicom. Nesse
sentido, um dos textos publicados sobre o tema buscou enfatizar que uma boa educag¢io nao
deveria estar vinculada a uma quebra de tabus moralistas em relacdo a sexualidade humana,
tal como a juventude estava pretendendo nos anos 80. Seria necessdrio que ela fosse mais
abrangente, fazendo com que os educandos entendessem de fato o que seria 0 amor em termos
cristdos, apreendendo as necessidades de se empreender uma ascese sexual. Essa visdo de
mundo que propunha a contenc@o dos impulsos sexuais, ndo deveria ser analisada sob a égide
do tabu e da mera proibicdo. Logo, a restricdo das atividades sexuais seguia como um pilar
imprescindivel para a doutrina crista sobre o tema.

Assim, o jornal citou os problemas referentes a introducdo da educagdo sexual na
grade escolar. Dentre esses problemas, estaria a propria estrutura de ensino considerada por
demais instrumentalista para tratar de um assunto tdo amplo. Também o professor deveria
receber uma preparacdo mais especifica para interpretar a sexualidade como algo para além da
biologia e da sociologia (leia-se o aspecto religioso). Dificilmente os professores se
encontrariam amparados nesse sentido, pois as suas agéncias formadoras ja haviam relegado a
moral religiosa para outro plano. Nesse sentido, o Lar Catdlico se conscientizou da
dificuldade que o catolicismo encontrava nos anos 80 para tornar a sua moral sexual legitima
em meio a uma sociedade ja em processo de sexualizacdo.

Antes desse periodo, a Igreja procurou produzir um discurso oficial sobre o sexo, que
foram amplamente reproduzidos e discutidos nos meios de comunica¢do de massa. Assim,
dentre os documentos mais recentes que a oficialidade catdlica produziu e dos quais podem-se
retirar algumas impressoes sobre a doutrina cristd em relacdo ao sexo, destaca-se a Humanae
Vitae (PAULO VI, 1968). Em capitulos anteriores, foi possivel perceber o contexto histdrico
no qual foi produzido esse documento e qual a acepc¢do que ele deixou entrever sobre a
familia e a reprodu¢do humana e a sexualidade. Também sobre esse tltimo aspecto, pode-se
concluir que a Igreja manteve algumas reticéncias em relacdo a atividade sexual,
estabelecendo um unico padrdo para a sexualidade humana: heterossexual e sacramentalizada
pelo casamento. As condutas que desviavam desses requisitos ndo eram consideradas cristas
(SOUZA JUNIOR, 2006). A sexualidade deveria, para ter reduzido os seus pecados, ser

177 . . . 1,
encerrada dentro de um sacramento ', tendo uma finalidade precisa que contribuisse para a

176 MALTES, A. Educacdo sexual: uma questao de moral. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 23 maio 1982.
770 Matriménio foi algado a condigdo de sacramento. Tal condi¢io foi continuamente referendada pela tradigdo
e pelos documentos proferidos pelo clero catdlico.
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criacdo de um novo ser, um novo espirito. Assim, foi desenhada necessidade do sacramento
matrimonial (FLANDRIN, 1986).

Esse fendmeno discursivo que culmina no regime sexual advém de uma tradicdo
catdlica suspeitosa em relacdo ao corpo. O corpo nao deveria ser negligenciado, ja que a sua
preservacdo garantiria a continuidade da vida, mas a aten¢do exacerbada a carne poderia gerar
alguma atividade pecaminosa (PROST, 2009). Reflexionando sobre esse tema o filésofo
Foucault ponderou que tanto a fornicacdo quanto a gula sdo considerados vicios inatos e
naturais, dos quais o homem nao consegue se desfazer, pois incidem sobre o corpo
(FOUCAULT, 1987).

Apesar de terem essa semelhanca, os dois pecados receberiam um tratamento
diferenciado. Enquanto a gula ndo pode ser combatida em sua totalidade, pois nenhum ser
humano poderia prescindir do alimento (do contrdrio ele perece completamente), ndo haveria
limites para a abstinéncia com relacdo a fornica¢do. Nas palavras de Foucault, “fornicacdo
dentre os oito vicios, € o tinico a0 mesmo tempo inato, natural, corporal em sua origem, e que
€ preciso destruir inteiramente.” (FOUCAULT, 1987, p.28). A doutrina crista reconheceu que
também nao seria possivel aniquilar as atividades sexuais para todos os individuos, uma vez
que € necessdrio assegurar a reprodutividade. Assim, o celibato seria recomendado para
alguns: solteiros, criangas, sacerdotes e religiosas. Para os outros, o regime sexual seria mais
indicado e ndo a abstinéncia completa.

Sao Paulo ainda estabeleceu que os pecados sexuais estariam abaixo dos homicidios
e antes dos pecados da propriedade. O casamento, embora Sao Paulo preferisse a abstinéncia,
se constituiria para ele no unico meio legitimo para satisfazer a concupiscéncia. Com o tempo,
uma proposicdo mais forte foi se mesclando com as determinacdes paulinas para assim
configurar quais seriam as finalidades do casamento, a saber, a procriacdo (ARIES, 1987b).

O semandrio buscou respaldar o seu discurso em discursos consagrados pela tradicao
catdlica, no tocante a virgindade. Segundo o Lar Catdlico, a exaltacdo da virgindade no
cristianismo remontaria aos escritos de Sao Lucas e Sdo Mateus, que ja advertiam para essa
condi¢cdo em Maria. Ainda de acordo com o jornal, foi Jesus quem indicou que nem todos os
homens e mulheres teriam um talento natural para o casamento, sendo que estes deveriam
entdo guardar celibato. Nos ensinamentos de Sdo Paulo € possivel encontrar uma apreciagcdo
ao casamento monogamico. No entanto, percebe-se que ele definiu um destino muito claro
para aqueles que nao decidiram adotar essa forma de unido: a castidade. Ele pregaria com
muita clareza a necessidade do celibato, ainda que também se constituiu em um grande

defensor do casamento, quando afirma que “quem estd sem mulher cuida das coisas do
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senhor, como hé de agradar a Deus [...] E a mulher solteira e as solteiras cuidam das coisas do
senhor a fim de ser santa em corpo e em espirito. (I Cor 7, 32-34).” (ARIES, 1987b, p.53).
Através das informacdes divulgadas pelo jornal, foi possivel vislumbrar como a
Igreja Catélica articulou o seu pensamento acerca da necessidade da virgindade para
determinados individuos. Baseados nos textos paulinos, Santo Agostinho e outros tedricos da
doutrina cristd buscaram estimar a virgindade e a ascese, enquanto uma condi¢do de vida
suprema. Assim, no Concilio de Trento foi proclamada a superioridade do estado virginal,
determinando que quem considerasse o estado conjugal como superior poderia ser

excomungado. Logo, o jornal defende que

[...] nenhum catdlico verdadeiro pode afastar-se da doutrina tradicional e exata da
Igreja. O casamento é certamente respeitdvel, visto ser uma instituicdo divina. Mas,
nenhum fiel desprezard a virgindade abragada por Cristo, pela Virgem Maria e por
multiddo de santos. (ARIES, 1987b, p.53).

Porém, com o passar dos séculos e a elevagdo do matrim 6nio a  condicio  de
sacramento, a doutrina crista passou a considerar a validade tanto do estado virginal quanto do
matrimonial. Nesse quesito, o Lar Catolico tragou um paralelo entre o casamento e a
virgindade, especificando que quando uma dessas duas condicdes entra em crise, acaba por

acarretar na desestabilizacdo da outra'’®

. Ambos representariam e simbolizariam, segundo o
jornal, a unido de Cristo com a sua Igreja. Sdo Paulo identificou a mulher com a Igreja e o
marido com Cristo, de forma que quando a mulher prestar uma dedicacdo para com o seu
marido, metaforicamente estaria prestando um servico para com o préprio cristo. Nessa
acepc¢ao, portanto, a Igreja e a mulher aparecem enquanto servidoras.

Porém, nao somente a mulher casada consistiria em uma servidora de Cristo. Esse
papel também caberia a mulher virgem. Esta, ao preservar o seu corpo intacto, também estaria
consagrando sua vida a Cristo. O jornal concluiu a sua andlise a esse respeito, especificando
que a teologia do matrimdnio, assim como a da virgindade, se baseia em uma esséncia
fundamental, que se referia a relacio e a integracdo entre o cristo e a sua Igreja.

Portanto, nessa matéria, o jornal ndo buscou enaltecer o valor da virgindade sobre o
casamento, mas sim equipard-los enquanto métodos de servigo a Cristo. A ideia de virgindade

apareceu nesse discurso como um mecanismo garantidor do casamento, uma vez que ela

diferencia os casados dos ndo casados, oferecendo uma ascese sexual ndo perturbadora do

178 GRINGS, T. Casamento e Virgindade. Lar Catdlico, Juiz de Fora, p.7, 26 nov. 1974.
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casamento e, por conseguinte, da conduta dos casados. Assim, defender ambas as condi¢des
pareceu o caminho mais apropriado para a doutrina cristd, representada por seu porta-voz, o
jornal Lar Catdlico, no sentido de manter intato o seu projeto de valoriza¢do do agrupamento
familiar, enaltecendo os valores que estruturariam essas relagoes.

Retomando aos interditos de Sdo Paulo, € possivel perceber que eles apontavam para
os pecados da carne masculinos, dando a entender que sdo eles os mais suscetiveis a cometer
pecados, pois seriam os que dispunham de mais poder. Ainda sobre o pensamento paulino, é
possivel inferir que ele fez referéncias também a mulher pecadora, afirmando que foi ela
quem introduziu o pecado no mundo (ARIES, 1987b), percebendo como a maior
incentivadora dos pecados masculinos.

Quanto a sexualidade feminina, hd por parte da doutrina catélica um desejo ainda
mais veemente de controld-la. A for¢a da representacdo criada em torno de Eva, introdutora e
instigadora do pecado sexual, impingiu as mulheres um mecanismo de controle e regulacdo de
suas prdticas sexuais (BRION, 2009), silenciando o seu préprio corpo. Tudo isso contribuiu
para que a mulher ocidental fosse, durante muito tempo, destituida do poder discursivo sobre
a sexualidade, uma vez que “as mulheres nao falam, ndo devem falar dele (o sexo). O pudor
que encobre seus membros ou lhes cerra os ldbios € a propria marca feminilidade.”
(PERROT, 2003, p.13).

Haé referéncias que apontam para um comportamento hostil da Igreja Catdlica em
relacdo ao corpo feminino, desde a Idade Média. Este era identificado a um prazer funesto,
que foi introduzido no mundo, causando a morte e a debilidade. Seu corpo, portanto, se
tornaria ndo somente uma verdadeira incOgnita e um grande perigo, mas também, uma
constituicdo fisica decaida e inferior (DEL PRIORE, 1999).

Como uma configuracao fisica decaida e capaz de suscitar atividades pecaminosas, o
corpo feminino deveria ser escondido. A partir de meados do século XX, a preocupagdo dos
clérigos para com o corpo feminino se tornou cada vez mais acentuada, devido justamente as
novas representagdes que as proprias mulheres foram desenvolvendo sobre os corpos. O uso
de novas vestimentas, como por exemplo, a mini-saia significava colocar o corpo feminino
em evidéncia. Por esse motivo, no ano de 1968, o Lar Catdlico demonstrou o quanto a
disseminagdo da mini-saia causou assombro entre os conservadores. A utilizagdo da mini-saia,
para as mulheres, representava um ideal de liberdade, de possibilidade de controle do seu
préprio corpo. No entanto, essa vestimenta também representava um instrumento de sedugao

para a mulher comum, que nio pode ser negligenciado.
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A discussdo sobre essa questdo apareceu no Lar Catélico por meio de um artigo
assinado por um leitor inconformado com a proliferacdo de tal vestimenta entre a juventude.
Segundo o leitor, a mini-saia seria fruto de uma moda sem pudor, que contribuia para que o
respeito que o homem conferia a mulher diminuisse. Esse depoimento demonstra a
dificuldade que o discurso normalizador e tradicional encontrava naquele momento, para
enquadrar as praticas sociais femininas. O uso da mini-saia se tornava algo constante, a
revelia das propostas mais tradicionais, que acirraram o discurso de condenagcdo, como uma
estratégia de reverter um comportamento mais liberal em relacdo ao corpo. A liberaliza¢do do
corpo feminino, auxiliada pela possibilidade de evidencié-lo, ndo agradava ao jornal, pois este
temia que a visualiza¢do do corpo engendrasse e estimulasse os apetites sexuais.

Foi justamente devido a esse temor de que o corpo feminino se converte em uma
fonte de desejo e prazeres (AFONSO; VON SMIGAY, 1989), que nos séculos anteriores fez
com que o catolicismo desenhasse um padriao ascético para as mulheres. Tal padrdo estava
baseado na virgindade de Maria. Idealizada por Sdo Tomds de Aquino, foi uma alternativa
para livrar sua figura da natureza pecaminosa que era conferida as mulheres (LEMOS, 2009).
A dessexualiza¢do do corpo feminino, através da afirmac¢do de um modelo virginal, buscou
imputar as mulheres um comportamento caracterizado pela docilidade e fragilidade.

Mas uma vez ndo podendo contar com o aspecto marginal, o corpo feminino que
havia passado por uma experiéncia sexual s6 poderia ser reabilitado através da maternidade.
Somente assim o sexo seria mobilizado por uma finalidade mais santificada. A partir disso, o
corpo estaria normatizado e nascia a oposicdo cldssica entre as duas figuras mais
proeminentes do cristianismo: Eva e Maria. Essa questao serd revisitada no préximo capitulo.

A 1deologia marianista representou um corpo feminino perfeito, maternal e intacto. A
sua condi¢do virginal a livrava do pecado lhe conferiria certa dignidade, uma vez que ela
renunciou a sua condicdo de mulher para servir a Deus. A inviolabilidade sexual de Maria faz
parte do discurso catdlico sobre a sexualidade feminina sendo, portanto, uma constru¢do
histérica. No entanto, percebe-se nas paginas do Lar Catélico a preocupagdo em demonstrar
que desde o cristianismo primitivo, acreditava-se e defendia-se a condi¢do virginal de Maria.

Segundo o texto assinado por D. Quirino, os primeiros cristdos ja tinham certeza que
Maria, por vontade divina, se conservou virgem depois do nascimento de Jesus. Para
comprovar a existéncia dessa crenga, ele mencionou as referéncias feitas a virgindade de
Maria nos Livros Sagrados, através das palavras de Tiago e Isaias. Também os concilios de
Constantinopla, Calcedonia e Latrdo defenderam a integridade corpdérea de Maria. Para D.

Quirino, parecia lamentdvel que determinados individuos levantassem falsas acusagdes contra
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Maria, afirmando que Jesus seria filho do adultério de Maria ou fruto do encontro da mesma
com Sdo José'”. Nos dois casos, Jesus seria resultado da conjuncdo carnal, o que seria
inaceitavel para a doutrina catdlica.

Assim, o jornal admitiu a existéncia da controvérsia em relacdo a virgindade
mariana, porém ndo a considerou legitima, ja que a integridade corporal de Maria ndo deveria
ser passivel de questionamento. Somente os descrentes, os apegados aos valores mundanos
seriam incapazes de perceber na inviolabilidade um milagre operado pelo criador. Dessa
forma, para comprovar a condi¢do virginal da mae de Jesus, o jornal recuperou o livro de
Ezequiel, profeta que viveu antes de Cristo € que prenunciou a existéncia de um templo de
porta fechada, onde somente Deus poderia entrar. Esse templo metaforicamente representava
o corpo de Maria, fechado a entrada dos demais, no qual somente Deus poderia exercer algum
poder. A reportagem ainda mencionou as referéncias a virgindade de Maria em outros textos
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biblicos, assim como em escritos utilizados como base para os cristdos ndo catdlicos 80,

A virgindade ndo € nada mais que um dom de Deus que transforma a vida amorosa
comum na qual se relacionam homem e mulher, pois o amor deixa de ser o comércio
de um homem e de uma mulher, para se tornar o amor de uma mulher por toda uma
humanidade. Assim foi com Maria, assim continuard a ser através dos tempos com
todas as mulheres a quem foi dado o dom."®!

O discurso religioso estabeleceu um ideal de virgindade nao somente para as
mulheres solteiras, consideradas filhas de Maria, mas para os homens que se encontravam em
igual condicdo. Nesse sentido, o Lar Catdlico se esmerou em construir representagoes
positivas para a virgindade, no sentido de demonstrar o quanto ela seria benéfica se
empregada por aqueles que ndo poderiam realizar o sexo legitimo, definido pelo casamento.

O Lar Catdélico defendeu que a virgindade representava uma vitéria sobre a morte.
Porém, estava consciente da dificuldade que muitos tinham para manté-la, devido aos apelos
sexuais que incidiam sobre os corpos, principalmente durante o periodo histérico estudado.
Nesse sentido, ela foi enfocada como uma conquista, ja que nao consistia em um fator natural,
concedido por Deus ao ser humano. A virgindade, segundo a percep¢do do jornal, seria uma
luta contra a natureza humana, uma questao da cultura que previa a necessidade do controle e
do cuidado de si. Este ultimo fator sim faria parte da natureza humana e seria mobilizado

também com relacdo a ascese sexual. Acima de tudo, a virgindade seria a expressao maior ao

17 CARTA de D. Quirino a Matusalém: a virgindade de Maria. Lar Catdlico, Juiz de Fora, p. 11, 20 dez. 1986.
180 JUNIOR, R. A virgindade de Maria. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 3 maio 1981.
181 JUNIOR, R. A virgindade de Maria. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 3 maio 1981.
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apego do amor divino, que exigia rendncia, abstencdes e espiritualidade. Nesse sentido, ela
seria inversa ao amor profano, hierarquicamente inferior ao divino (CHAUIT, 1984).

O jornal demonstrou uma preocupacdo em articular, um discurso favordvel em
relacdo a preservacdo da condi¢do virginal. Assim, buscou comprovar que o cuidado de si,
através da virgindade, seria algo natural ao ser humano, resgatando as experiéncias atreladas a
essa questdo em civilizacdes anteriores e diversas ao cristianismo'™®. Assim, a doutrina cristd
ndo estava criando algo novo, mas sim enaltecendo um aspecto que ja fazia parte da condi¢c@o
humana: a valorizagao do celibato em prol do cuidado com o corpo.

Como forma de legitimar a sua concep¢do em prol da virgindade na juventude, o
semanario utilizou o caso de Aida Curi. Em 1964, o Lar Catolico fez uma andlise do evento
que envolveu Aida Curi, uma jovem carioca que foi arremessada do décimo segundo andar de
um edificio por um grupo de jovens. O crime foi cometido porque a moga desejava manter
dignidade sexual, que estava sendo ameacada por esse grupo que se encontrava no mesmo
apartamento que Aida.

O jornal apresentou Aida como uma moga responsdvel, moderna e sadia, um
verdadeiro contraponto para muitas garotas “imaturas e desajustadas.”'®’. Ela gostava de
cinema, de se vestir bem, porém de maneira simples. Nao era afeita a conversas levianas,
obedecia a mae e sonhava em dedicar seu amor a um homem de boa indole. Aida ja havia
deixado claro para sua mae que ndo permitiria que nenhum homem lhe encostasse o dedo,
pois sabia que isso envergonharia a sua familia. Demonstrou a disposicdo de defender com a
prépria vida a sua honra. Assim, o Lar Catolico entendeu que Aida buscou se livrar das
investidas dos rapazes para defender a sua honra e a sua pureza. Essa conduta em favor da sua
honra, fez com que o jornal a considerasse uma verdadeira heroina e um exemplo de boa
mocga. Enfim, a imagem de Aida construida pelo jornal, visava a atender a um modelo de
mocga ideal para o catolicismo.

Segundo Bassanezi e Ursini (1995), a cobertura que a imprensa realizou acerca da
tragédia que acometeu a jovem Aida Curi, utilizou-se pejorativamente do conceito de
juventude e transviada. Esse grupo de jovens assim denominados se caracterizava pelo uso de
drogas, pelas mds companhias e descomprometimento para com a familia e os bons costumes
(BASSANEZI; URSINI, 1995). Foi disseminada a ideia de que foram os maus costumes

compartilhados por esses jovens que mataram a boa juventude, representada por Aida.

'82 BARNABITA, J. M. A virgindade. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.11, 24 jul. 1983.
183 AIDA Curi, uma mo¢a moderna. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 6, 31 maio 1964.
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Além disso, Bassanezi e Ursini (1995) assinalaram que outros aspectos envolveriam
a andlise do modo como os periddicos se dedicaram a narrar o caso. Para ela, os textos que
revelaram a priorizagdo de determinados valores que versavam sobre a garantia da pureza e da
honra das jovens meninas. Aida Curi foi representada pela imprensa, como assinalam
Bassanezi e Ursini (1995), enquanto baluarte da defesa da honra feminina, j4 que esteve tdao
empenhada em manté-la. Caso fosse preciso, segundo a imprensa, a menina demonstrou a
intencdo de entregar a sua prépria vida para garantir esse ideal. Assim, os jornais justificaram
a sua queda como uma tentativa desesperada de livrar o seu corpo da maculacio. Nesse caso,
valeria mais um corpo morto, que um violado.

Enquanto guardadora de sua pureza, Aida mereceria consideracao e justica por parte
da sociedade, funcionando como um elemento que desarticularia e se defrontaria para com a
juventude transviada. Para a Igreja Catdlica e os segmentos mais conservadores da sociedade,
essa juventude consistia em um perigo para o equilibrio familiar. Ainda de acordo com
Bassanezi e Ursini (1995), dar visibilidade a uma histdria trdgica como essa significaria
reforcar um discurso disciplinador, o que garantiria um maior alcance sobre o imaginario
social.

As estratégias tracadas pelo jornal de modo a defender a contengdo dos prazeres e
das atividades sexuais, principalmente entre a juventude também se articularam no sentido de
denunciar a proliferacdo dos discursos sexuais. Essa campanha comecou ainda na década de
60, continuando constante até os anos 80. Em 1964, o jornal diagnosticou, ressentidamente,
que o mundo no qual a doutrina cristd desejava fazer prevalecer o ideal de dominacdo dos
impulsos sexuais se tornava cada vez mais sexualizado. A presenca do sexo em todas as
instancias da vida humana incomodou o jornal, que classificou essa €nfase demasiada na
sexualidade como doentia e anormal. O periédico procurou utilizar a estratégia do exagero
para alarmar os seus leitores a respeito da proliferacdo do erotismo. Segundo sua percepgao,
como tantas pessoas, institui¢des, midias e situacOes estavam falando sobre o sexo, isso o
havia banalizado.

Como de fato, nessa época, percebe-se que as necessidades de consumo apelaram
para as imagens e textos erdticos vinculadas pelos meios de comunicagdo leigos (ROSA,
2009). Essas imagens transmitiam a ideia para os leitores de que a sociedade se tornava cada
vez mais erotizada. Tudo isso contribuiu para que o semandrio constatasse que a Igreja havia
perdido monopdlio sobre as préticas discursivas sexuais. Isso fazia com que ela considerasse

todos os discursos sexuais nao elaborados por ela como ilegitimos e profanos.
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Hé sexo demais. H4 sexo onde ndo deve haver. Alastraram o sexo pelo mundo.
Atapetaram os muros de sexo. Cobriram as telhas de sexo. Saturaram os microfones
de sexo. Entulharam as revistas de sexo. O sexo se propaga em manchetes garrafais.
O sexo pde mascara nos personagens do teatro. O sexo fica sentado nos bancas das
pracas... O sexo passa de cadilac e de lambreta porfiando com o vento. O sexo
invade as cameras de televisdo. O sexo danga nos clubes, sabotando a pura alegria.
O sexo planta-se nas esquinas concorridas, salpicando lama em quem passa. O sexo
vai a praia por amor ao mar. O sexo atualmente estd tentando até frequentar as
Igrejas. Intoxicaram o ar de sexualidade anormal. O que se V&, o que se respira é
sexualidade morbosa, doentia [...] Jovem! Evita tudo o que provoca a violenta
fermentacdo sexual. Procura ambientes sadios, elevados e normais. Onde o sexo nio
endoideceu. Onde o sexo se conserva normal, sadio, regular e em ordem, conforme
os planos de Deus.'®

Para armar a sociedade contra a expansdo do erotismo, o Lar Catdlico defendeu
desde os anos 60, o que classificou como sendo um namoro sadio. Buscou entdo articular um
discurso especificando as peculiaridades desse tipo de relacdo, que previa um autocontrole
para que ndo ele ndo adquirisse formas “condenéveis de uma lua-de-mel antecipada”'®>. Com
isso, 0 semandrio teve a intencdo de regular as condutas sexuais dos seus leitores, reduzindo
ou até eliminando essas prdticas antes do casamento. Assim, considerou 0 namoro enquanto
uma etapa de preparacdo para o casamento, diferindo em termos de forma e contetdo do
casamento, no qual a sexualidade € consentida.

Um dos recursos utilizados em vdrios momentos pelo jornal, como ja foi
mencionado, foi o discurso pedagdgico, que se consubstanciava na narragdo de uma histéria
modelo, com a qual o leitor pudesse se identificar e assimilar melhor a mensagem. Através
desses mecanismos, nos anos 60, o Lar Catélico buscou construir representacdes acerca de
um namoro conveniente e ascético no que concernia as praticas sexuais.

Circundando tais representacdes, se estruturam outras que versavam sobre o género e
o comportamento afetivo. Tais representacdes de género teriam por finalidade incitar praticas
que envolviam a conscientizagdo dos pais a respeito da necessidade de retardar o namoro,
para que este nao interferisse nos estudos dos jovens, da necessidade de vigilancia dos
horérios, locais e condutas sexuais dos filhos. O jornal elencou, em certa oportunidade uma
sucessdo de comportamentos que conduziriam a mog¢a a uma situagdo social e moralmente
indesejadas: a gravidez fora do casamento.

De acordo com o Lar Catolico, o primeiro indicio negativo sobre um comportamento
reprovavel para moga, estaria relacionado ao tempo que a mesma permaneceria ao lado do seu

namorado em bailes e festas. Tampouco seria indicado que a mocga adentrasse até a

184 AMBROSIO. Sexualismo Doentio. Lar Catolico, Juiz de Fora, p. 7, 25 dez. 1964.
'8 O NAMORO saudivel. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 5, 29 mar. 1964.
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madrugada, frequentando ambientes festivos sem a companhia dos pais. Parecia pouco
aconselhdvel que a moca tivesse o costume de deter-se por muito tempo no interior do
automével do rapaz, dirigindo-se com ele a lugares onde os pais perderiam o controle e a
vigilancia. A partir desses descuidos, o contato sexual se tornaria uma realidade bastante
palpével, j4 que as possibilidades de encontro e a falta de fiscalizacdo facilitariam a sua
efetivacao.

Uma vez tendo se desenvolvido os enlaces sexuais, estes teriam consequéncias mais
pesadas para as mogas, que se deparavam com um risco eminente de uma gravidez
indesejada. Também recairia sobre a mulher uma represalia social reforcada. Nesse sentido, o
jornal, ao continuar recorrendo ao discurso pedagdgico, divulgou o que seriam depoimentos
de rapazes que se posicionavam contrariamente ao comportamento moderno e liberado de

determinadas mogas:

Ela tem um grande defeito. E boa para se brincar com ela, para ser a bonequinha da
gente. Mas para casar... vamos e venhamos... para casar para ser a mae dos meus
filhos, s6 quero uma moca que sabe seu valor e dignidade e ndo me permite
concessdes ousadas e otras cositas mds. Depois que dancei com ela daquele jeito,
bonequinhas a gente atira para o canto. Para casar s6 mesmo moca de linha, que me
saiba dizer um ndo na hora certa.'®

Assim, percebe-se que o discurso sobre a conten¢do dos corpos seria mais incisivo
sobre as mulheres. Ainda que a doutrina cristd pregasse a virgindade e o controle dos
impulsos sexuais para ambos os sexos, para proveito das relagdes familiares, no contexto dos
anos 50 e inicio dos anos 60, esse discurso parecia fazer mais sentido para as mulheres. Nao
ha davida que o Lar Catdlico tenha se caracterizado por articular um discurso nesse sentido,
pregando um dominio mais profundo sobre os movimentos corporais das mulheres. As
atitudes das mulheres é que deveriam ser reguladas, para que indiretamente, os homens nao
exagerassem em suas condutas.

Nos anos 70, o comportamento sexual da juventude se tornou ainda mais
preocupante para os colaboradores da “boa imprensa”. Na percepcao do Lar Catdlico, a partir
da década de 70, houve uma alteracdo significativa no comportamento sexual da juventude.
Isso engendrou uma perspectiva discursiva voltada para o esclarecimento da necessidade da
castidade pré-marital. No ano de 1974, o Pe. Tadeu Grings deixou o seu parecer nas paginas

do jornal a respeito das relacdes pré-nupciais'®’. Segundo ele, o contexto histérico daquele

'% O NAMORO saudivel. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 5, 29 mar. 1964.
187 GRINGS, T. Experiéncias pré-nupciais. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 7, 24 mar. 1974.
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momento privilegiava a realizacdo de experi€ncias sexuais anteriores ao casamento.
Principalmente entre os mais jovens, essa pratica estava se tornando cada vez mais comum.
Essa parcela da populacdao comegava a anunciar o fim da castidade, denominando aqueles que
niao comungavam dessa ideia de retrégrados.

Houve a constatacdo de que os jovens proclamavam o imperativo de manter um
relacionamento pré-marital para assim proceder a um conhecimento mutuo, verificando se
havia uma empatia sexual entre os parceiros. Esse argumento foi rebatido pelo colaborador do
jornal, que o classificou de desagradavel e alheio a dignidade humana. Para ele, também nao
era valido o argumento segundo o qual somente o amor justificaria a ocorréncia do ato sexual.
Em sua opinido, ndo seria qualquer amor que pudesse amparar essa decisdo, somente 0 amor
conjugal estaria apto para receber esse tipo de entrega corporal. Assim, a moralizagao do sexo
seria feita através das relacdes familiares obtidas pelo casamento (CHAUI, 1984). O periodo
anterior ao casamento estaria reservado para o conhecimento mutuo e a preparagdo para a
vida conjugal, no qual ndo caberia, para a doutrina catdlica, esse tipo de relag@o.

Segundo Grings, a utilizacdo dos métodos anticoncepcionais liberou a experi€ncia
pré-conjugal, pois com eles ndo se correriam maiores riscos de gravidez. Assim, constatou
que cada vez mais pessoas chegavam ao casamento ja tendo conhecido o prazer mituo. Como
consequéncia, destacou que se a barreira moral nao foi suficiente para garantir a honestidade
do solteiro, também ndo o seria para assegurar a fidelidade matrimonial. A liberagdo sexual
que caracterizaria a vida de solteiro engendraria comportamentos desviantes da ética sexual
cristd também no ambito do casamento. Isso ocorreria pois os individuos prescindiriam do
autocontrole sexual no periodo anterior ao casamento teriam dificuldades em manté-lo na vida
conjugal. A liberacdo sexual em determinadas circunstincias desencadearia uma liberagao
completa, que romperia com todos os pressupostos estipulados pela tradi¢ao cristd, como o
casamento e a familia.

Nos anos 80, os colaboradores do Lar Catolico diagnosticaram a mudanca de
comportamento da sociedade ocidental em relagdo ao sexo seguia em andamento. Havia a
percep¢ao de que a sociedade estava em constante mudanca. Também a sexualidade havia
sido afetada por essas transformacdes. Se antes os aspectos referentes ao sexo eram taxados
de imorais ou morais, associando o tema ao pecado, na década de 80, toda a sociedade
discursava intensamente sobre o sexo, através dos meios de comunicagdo. Esse fato parecia
desagradar a Igreja, pois ela gostaria de ser a unica detentora das praticas discursivas que

versavam sobre 0 sexo.
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Desse modo, o Lar Catdlico anunciou que a Igreja mundial estava empreendendo
iniciativas para interpretar a inser¢do dos novos comportamentos sexuais no mundo, para
assim articular o seu discurso sobre o tema. Nesse sentido, buscou descrever a iniciativa do
episcopado francés em formar uma comissdo para debater a sexualidade humana. Dessa
comissdo teria resultado um livro que abordou a questdao da sexualidade sob o prisma cristdo.
O texto em questdo refletiu sobre os aspectos afetivos da sexualidade humana, mas também
tratou de analisar condutas sexuais como a masturbacdo e a homossexualidade, prescritas
enquanto desvios. Os intelectuais escutados para montar esse estudo fizeram pareceres
favordveis ao que havia sido estipulado por Paulo VI (1968), em sua enciclica Humanae
Vitae'®®. Assim, percebe-se que a Igreja estava disposta a discutir sobre o tema, mas nao
desejava abandonar a sua doutrina, que havia sido tragada a partir dos elementos presentes no
documento citado, dentre eles o amor conjugal.

O amor conjugal continua na década de 80 a ser tratado como algo espiritual. No
entanto, a sociedade se tornava cada vez mais sexualizada, o que obrigou o discurso catdlico a
acompanhar esse movimento. A reagdo catdlica se revestiu no ataque ao excesso de
valorizac¢do do sexo e do corpo dentro das relacdes entre homens e mulheres. Assim, a partir
dos anos 80, constata-se a proliferacdo nos textos de uma veemente afirmacdo de que o
namoro € o casamento nao consistem somente na pratica sexual. Tampouco os individuos
deveriam pautar a escolha de seus parceiros na aparéncia fisica, pois o amor conjugal
mobilizava fatores mais profundos: “Amar apenas o sexo € animalizar-se. Afeicoar-se
somente a beleza é arriscar-se a terrivel desilusdo.”'™.

Na década de 80, o jornal parece estar cada vez mais ciente das transformacdes que
afetaram o contexto sociocultural nos dltimos anos, influenciando as praticas das mulheres e
dos jovens. Essas alteracdes, segundo o jornal, deixavam a populacdo de orientacdo catdlica
cada vez mais perdida. Segundo D. José Gongalves da Costa, se antes o assunto sexo sofria
uma censura forte, sendo pouco discutido, nos dias atuaislgo, esse tema estava ganhando tanta
relevancia, atingindo os extremos da pornografia. Conclui-se, portanto, que quando outras
agéncias formadoras de opinido quebraram o monopdlio da Igreja em relacdo ao discurso
sobre o sexo, produzindo novas modalidades discursivas, estas foram desqualificadas pelos

porta-vozes da Igreja.

'8 COSTA, J. G. Sexualidade e vida cristdo. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 07 fev. 1982.
189 MERIRELES, J. Amor Cristdo. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 9, 13 jun. 1982.
% COSTA, J. G. Sexualidade e vida cristdo. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 7 fev. 1982.
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O sexo foi apresentado pelo jornal como uma dimensdo que envolvia todo o ser
humano e ndo somente determinadas partes do seu corpo. Na sua concepg¢do, as ondas de
sexualidade e de exploracdo sexual que estavam em evidéncia na década de 80, estavam
causando diversas confusdes nos individuos. Segundo o Lar Catdlico, o sexo teria duas
dimensdes, uma anatOmica e outra psicoldgica, social e afetiva. Esta segunda diferenciaria a
atividade sexual humana da animal. Assim, a sexualidade humana sé podera se desenvolver
caso essas duas dimensdes estiverem presentes. Portanto, o jornal considera que o amor livre
nido seria legitimo. Por outro lado, observando essa argumentacdo, pode-se perceber o
desenho de uma representacdo do sexo mais condizente com que o clero oficial j4 defendia: a
importancia do sexo na constru¢do do amor conjugal, funcionando como elo que fortaleceria
o amor entre os conjuges. Nesse sentido, “o sexo responde a necessidade de relacionar com o
outro para completar—se.”lgl.

Se por um lado, verifica-se que nesse discurso houve alguma inovagdo, ao trazer uma
visdo mais positiva sobre o0 sexo, por outro € possivel detectar a manutencido de um ideal de
comportamento sexual vinculado ao casamento. Toda modalidade de ato sexual que diferisse
disso, seria desvalorizado.

Além disso, ndo ha como negligenciar o fato de que o jornal resgatou a ideia segundo
a qual o sexo € vilido na medida em que ele proporciona a continuidade da vida: “o sexo

192 Assim, ele

responde a uma necessidade humana de sair de si para perpetuar-se.
representaria a oportunidade que o homem tem de se manter vivo, através dos filhos. Percebe-
se entdo a manutencdo da procriagdo como uma das finalidades do sexo.

De alguma forma, a desconfianga em relacdo aos comportamentos e discursos que
envolviam o sexo persistia. O Lar Catélico buscou esclarecer que a palavra erotismo, tao
pronunciada no inicio dos anos 80, ndo significava um amor construtivo entre duas pessoas' .
Considerou que a libido e a atragdo fisica faziam parte de uma relagdo sadia entre os
parceiros. Sendo essas dimensdes criadas por Deus, ndo representariam nenhum perigo ao
homem. Portanto, o prazer sexual em si ndo deveria ser considerado como sujo ou
pecaminoso. Porém, na sua concepcao o erotismo estaria desvirtuando esse prazer ao colocé-
lo enquanto um valor absoluto, sem relaciond-lo com outros valores. Assim o sexo deixaria de

ser um pleno didlogo entre os corpos para se tornar algo meramente casual e

descompromissado.

191 MALTES, A. O sentido do sexo. Lar Catoélico, Juiz de Fora, p.7, 13 jun. 1982.

192 MALTES, A. O sentido do sexo. Lar Catoélico, Juiz de Fora, p.7, 13 jun. 1982.

193 OLIVEIRA, J. F. A sociedade de consumo sujou também o sexo. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 7, 22
fev.1981.
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O jornal identificou que o fator responsdvel por essa promog¢do do erotismo foi o
dinheiro, j& que na sua concepcdo, a sociedade moderna de consumo percebeu que o sexo
vendia bem. O sexo havia sido mercantilizado, retirando as casas de tolerincia, onde rendia
para pouca gente e foi transmitido para todas as instancias da vida, através dos meios de
comunicacdo de massa: moda, trajes, cinema, teatro, televisdo, boates revistas, jornais, disco,
tudo passou a receber o selo do erotismo aberto ou disfar¢cado. O jornal buscou enfatizar o
quanto essa promocao do sexo era prejudicial, fazendo suas vitimas entre todas as idades.

Assim, esse discurso identificou o desenvolvimento de um amor menos responsavel,
que foi impulsionado pela criagdo e disseminacdo da pilula que “tirou o medo das
universitarias ou colegiais”.194 O texto ainda apontou para a facilidade dos encontros
sexuais, ja que os locais apropriados para isso se proliferaram pelas cidades. Todos esses
fatores estariam confluindo para a criagao de uma nova mentalidade mais favoravel em favor
do sexo, fazendo com que até os mais conservadores se sentissem constrangidos em tornar
publica a sua posicdo mais reservada em relacdo ao sexo. No cerne desse discurso, estava a
preocupacio para com o acesso ilimitado que todos estavam tendo as praticas sexuais. O sexo
havia fugido da censura e a ideia de pecado havia sido superada. Assim, parecia nao haver
mais freios para o emprego dos atos sexuais. A necessidade de virgindade estava sendo
subvertida, relativizada, posta em questionamento. Esse processo, segundo o jornal, ja estava
tdo consolidado que na década de 80, a virgindade passou a ser uma vergonha para as meninas
que ainda a mantinham.

Em uma tentativa de reverter a situa¢do contrdria a doutrina sexual catdlica, o jornal
indicou quais seriam os prejuizos oriundos da liberalizagdo sexual. O erotismo estava
liberando as pessoas, naquele momento, dos tabus em relacao ao sexo. Por outro lado, porém,
deixava essas mesmas pessoas instdveis emocionalmente, o que teria acarretado no aumento
dos divércios, dos abortos, dos indices de mies solteiras € de unides ilicitas. Isso aconteceria
pois quanto mais livre o sexo, mais exigentes sexualmente se tornavam os individuos,

exigindo mais dos seus parceiros e, consequentemente, ficando cada vez mais insatisfeitos.

194 OLIVEIRA, J. F. A sociedade de consumo sujou também o sexo. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 7, 22
fev.1981.



190

O aumento de separacdes, desquites, traicdes conjugais, é proporcional ao aumento
do erotismo na sociedade. Se um dos parceiros nio satisfaz o exigente apetite do
outro, € quase certo que o outro jamais moderard seu apetite por prazer. Ird tentd-lo
fora do casamento ou num outro casamento. Quem despertou a libido e exacerbou o
sexo sabia muito bem que este era um dos perigos de tal promog¢do. Mas o dinheiro
falou mais alto.'”

Pe. Zezinho constatou que nos anos 80, a opinido dos jovens em matéria de
sexualidade estava distanciada do que a Igreja ensinava e desejava. Aqueles que porventura
ndo frequentavam a Igreja, de antemdo ja percebiam o qudo a doutrina cristd estava
distanciada do mundo vivido. Por outro lado, o préprio Pe. Zezinho identificou que nem todos
0os que participavam das celebragdes eclesidsticas e se auto-intitulavam catdlicos,

196, Assim, este

concordavam completamente com as ideias cristas a respeito da sexualidade
texto de Pe. Zezinho retratou a preocupacdo da Igreja para com a evolucdo dos
comportamentos sexuais no mundo moderno, que ndo precisavam mais da anuéncia clerical
para ser colocados em pratica pelos jovens.

A sociedade dos anos 80 parecia desenvolver uma opinido prépria no que concernia a
moral sexual e questionava a sabedoria eclesial sobre esse tema. Segundo Pe. Zezinho, o
argumento segundo o qual os religiosos ndo conheciam os aspectos mais préprios da
convivéncia sexual se tornava corriqueiro. Esses grupos sociais também apontaram que
alguns padres ndo seguiam piamente a doutrina ascética por eles pregada, o que comegava a
acarretar um descrédito em relacio a conduta dos clérigos.

Enfatizando essas caracteristicas secularizadas dessa sociedade, Pe. Zezinho buscou
criticar as posturas que defendiam a beleza do sexo livre, praticado por amor e com a
concordancia de ambos. Para o referido padre, esses fatores ndo deveriam ser suficientes para
legitimar o sexo pré-marital. Segundo ele, essa ideologia sexual estava evoluindo nos ultimos
anos e engendrando um comportamento cada vez mais descompromissado em relagdo ao
sexo. A busca pelo amor na prética sexual estava sendo gradativamente substituida pela busca
estrita do prazer. A unido sexual com o intuito de encontrar o prazer contribuia para a
disseminag¢do do divércio e das unides conjugais ndo legitimadas pelos 6rgdos civis e
religiosos, elementos que conferiam a familia certa instabilidade, na acepcdo do catolicismo.
Pe. Zezinho considerou que as facilidades da vida moderna em encontrar o sexo

desestimulavam ao jovens a aderirem ao casamento.

195 OLIVEIRA, J. F. A sociedade de consumo sujou também o sexo. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 7, 22
fev.1981.
196 7EZINHO. A nova moral sexual da juventude. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 4, 27 jan. 1985.
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Pe. Zezinho constatou que naquele momento o sexo constituia-se em tema aberto
para a juventude, que o praticava livre dos impedimentos referentes ao pecado. A moral
sexual da juventude tornava, portanto, mais fluida, sendo o sexo permitido em todas as
oportunidades, desde que envolvesse consentimento mutuo, respeito pelo outro e nio fosse
permeado por trocas econdmicas. Os ensinamentos biblicos ja ndo cabiam dentro dessa moral
sexual. Dessa forma, Pe. Zezinho identificou que o maior desafio para as Igrejas de orientacao
cristd seria justamente demonstrar para essa juventude que no campo da sexualidade, ainda
existia o certo e o errado. No entanto, a Igreja ndo deveria mais seguir o modelo proibitivo,
que parecia incomodar a sociedade, e sim apontar para 0s motivos emocionais € sociais que
desaconselhavam a prética de um sexo descompromissado.

Nos anos 80, o Lar Catolico publicou um texto que foi por ele intitulado Carta
aberta a alguns jovens sobre a virgindade'”. Tal texto se caracterizou por uma critica efusiva
ao meios de comunicagdo social que defendiam a libertacdo do sexo de um moralismo
exacerbado. O jornal estava denunciando, portanto, uma postura moderna em relacio ao sexo,
que questionava a vigilancia familiar em rela¢do a essa questdo, classificando-a como uma
pressao familiar. Em detrimento dessa postura, o jornal se utilizou da ideia de orientagdo
familiar, segundo a qual a familia forneceria os elementos necessdrio para que o jovem
pudesse decidir entre 0 bem e o mal do sexo. Enquanto o bem sexual se referiria a um sexo
legalizado e transcorrido dentro da relacdo matrimonial, 0 mau sexo era aquele praticado fora
dessas condicoes.

O jornal considerava que naquele momento, determinados segmentos sociais
comegaram a nutrir uma espécie de desprezo para com a castidade, ainda que ela tenha sido
prevista pelos evangelhos e ensinamentos de Cristo. O contexto social e a ideologia sexual
que vigoravam naquele periodo desagradavam ao jornal, pois se caracterizavam por uma
permissividade que envolvia a desvalorizacdo da virgindade e do corpo, acarretando em uma
série de problemas que afetariam a organizacao familiar e social: utilizagdo em larga escala
das pilulas, aborto e divércio; todos esses fatores estariam interligados e seriam as

consequéncias de uma vida sexual desregrada.

97 CARTA aberta a alguns jovens sobre a virgindade. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.10, 24 jul. 1983.
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5.2 O discurso sobre o aborto

O Pe. Jaime Snoek advertiu que no comeco da década de 70 o mundo estava
vivenciando uma revolugdo no tratamento das préticas abortivas (SNOEK, 1971). Isso ficaria
evidente quando, em 1971, um manifesto assinado por mais de 343 mulheres famosas, foi
entregue as autoridades francesas. Tal documento tinha por objetivo declarar que as assinantes
haviam recorrido ao aborto por motivos sociais, psicologicos e pessoais. Essa acdo fez parte
de um movimento que visava a apoiar um projeto de lei que amenizaria a proibi¢ao da pratica
abortiva na Franca.

Mas esse movimento ndo estava restrito a Franga, pois segundo o referido padre,
outros paises europeus ja haviam manifestado a ideia de que o aborto se tratava de uma opcao
intima, a qual ndo cabia ao estado regular. Nos anos 80, ao discutir exatamente essa questdo, o
Lar Catdlico publicou um artigo no qual informava com pesar que alguns paises ja estavam
adotando uma legislagdo pré-abortiva. Essa possibilidade de a lei humana ir de encontro ao
que a Igreja estabelecia discursivamente como lei divina, amedrontava o mundo catdlico.
Logo, para o jornal, os paises que optaram por seguir tal legislacdo, estariam colaborando para
o massacre proporcionado pelo aborto, que ceifava milhdes de vidas por todo o planetalgg.

Ainda sobre o tema, Sisnando Barnabita acrescentou que o Brasil ndo deveria
legalizar o aborto, com base no argumento de que outros paises mais evoluidos o fizeram.
Considerou que os paises que assim procederam, mesmo contando com uma maioria
numérica de catdlicos, ndo poderiam ser descritos enquanto paises catdlicos, pois o
catolicismo é completamente antagdnico em relacdo ao abortamento, considerando essa
pritica abomindvel.199

No entanto, a propria Igreja constava que tudo estava se encaminhando para tornar a
prética legalizada (SNOEK, 1971). Assim, se tornava cada vez mais consciente a respeito da
necessidade reforcar as representacdes negativas referentes ao aborto. Tais representacdes
avigoradas pelo discurso religioso deveriam ser postas em combate, envolvidas em um campo
de luta contra aquelas mais favoraveis ao aborto, que estavam sendo articuladas por alguns
grupos sociais entre os anos 70 e 80. Nesse sentido, o Lar Catélico, assim como outros
representantes da “boa imprensa” foram mobilizados para construirem representacoes

normativas, que apelariam para a sensibilidade e a humanidade do leitor.

198 A MAIOR violéncia! O aborto. Lar Catolico, Juiz de Fora, p. 12, 3 abr. 1983.
199 BARNABITA, J. M. S. Aspectos do aborto. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 6 dez. 1981.
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De fato, a Igreja teria que se utilizar de todo o seu aparato discursivo para fazer
frente a outras representacdes que estavam sendo reformuladas no tocante ao aborto. Afinal,
se tornava cada vez mais perceptivel que algo estava acontecendo no cendrio mundial que
havia proporcionado a incita¢do dos discursos e debates sobre o aborto. Mais propriamente,
entre as décadas de 60 e 70, o mundo conheceu a emergéncia de uma nova etapa do
movimento feminista, orientada pelas mudangas sociais, culturais e politicas que varreram a
Europa e os Estados Unidos naquele momento (TAMIAO, 2009). A influéncia que esse
movimento ensejou no que concernia as percepgdes sobre o aborto poderiam afetar a visao
que o catolicismo tratou de alimentar sobre o0 mesmo, ao longo de alguns séculos.

A historiografia que se dedica ao estudo do movimento feminista classificou essa
etapa que se iniciou no final dos anos 60 como segunda onda do feminismo, devido a
perspectiva e demandas diferenciadas daquelas defendidas pelas feministas no inicio do
século XX. A primeira etapa desse movimento se caracterizou pela busca da emancipagao
feminina através da demarcagdo da presenca e atuacdo da mulher em instancias publicas, com
a reivindicacdo do voto feminino e da igualdade de oportunidades educacionais entre os
géneros (TAMIAO, 2009).

Com o passar do tempo e a conquista de algumas dessas exigéncias, as feministas
formularam novas demandas, mais correlacionadas com as necessidades que despontaram a
partir dos anos 60. Assim, a nova etapa do feminismo se caracterizou pela discussdo a
respeito da estrutura social, dos regimes econdmicos, costumes e relagdes familiares. O olhar
voltou-se gradativamente para o cotidiano e as experiéncias mais simples entre homens e
mulheres. Consequentemente, o0 movimento ensejou uma série de estudos que visavam a
buscar as origens da dominacdo e subordina¢cdo do sexo feminino, observando a ocorréncia
desses fendmenos ndo somente no espago publico, mas também no privado, ao analisar as
relacdes familiares e sexuais.200

Logo, a segunda onda do feminismo foi marcada por uma tentativa, por parte das

mulheres, de se rebelarem contra a sociedade patriarcal que incorporava a subordinacdo de

% Principalmente a partir da década de 80, um novo campo cientifico se abriu dando énfase para os estudos que
teriam a mulher como objeto, retirando-a do siléncio e da exclusdo, nos quais havia sido relegada pelo
conhecimento histérico. Sobre a questdo dessa exclusdo, ver: Perrot (1988). Fruto do desenvolvimento das
demandas feministas, dentro da historiografia emergia a chamada “Histéria das Mulheres”, que teria como uma
das finalidades evidenciar as relacdes entre homens e mulheres, observando como essa interacdo ocorreria no
espago da familia e no desenvolvimento da sexualidade. Ndo parecia legitimo discorrer sobre as mulheres sem
inseri-las na sociedade que as circunda, funcionando em certa medida, também como a histéria dos homens.
Nesse ambito, consultar: Duby e Perrot (1990). A partir da Histéria das Mulheres, a categoria género foi
mobilizada no sentido de questionar os papéis desempenhados por homens e mulheres tanto no setor publico,
quanto no privado.
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um sexo pelo outro, através do poder simbdlico.201 Revelar os meandros desse poder, com
vias a combaté-lo nas situacdes corriqueiras, consistia naquele momento em uma das
bandeiras do movimento.

Dentro dessa nova perspectiva, as mulheres foram gradativamente buscando a
oportunidade de controlar os seus corpos, conhecendo os lugares de prazer para melhor
empreender a sua sexualidade (PEDRO, 2005). Assim, € possivel afirmar que o feminismo
internacional que marcou os anos 60 e 70 foi caracterizado pela defesa dos direitos femininos
no que concernia ao acesso as tecnologias reprodutivas. Tais tecnologias, de acordo com a
percepcido das feministas, fariam com que as mulheres retomassem o controle dos seus
corpos, podendo desvincular o prazer sexual da procriagdo.

Ainda no que se refere a essa questdo do corpo, as feministas colocaram em destaque
a discussdo a respeito do aborto em uma tentativa de angariar para as mulheres o direito de
gerir o seu proprio corpo. Segmentos do feminismo desejavam libertar o corpo feminino do
discurso normativo estatal e religioso, que visavam a impingi-lo a uma gravidez indesejada. O
fato de carregar um filho indesejado lhes parecia um ato imoral, uma violéncia contra o corpo
feminino, que ndo se constituia em uma mera maquina reprodutiva. O sentimento de
maternidade, para essas mulheres, estava desvinculado ao desejo de ter aquele filho
especifico, que o Estado lhe imputava (VINCENT, 2009).

Assim, o movimento feminista dos anos 70 colocou em discussdo a questdo do
aborto, destacando-a como decisiva para que as mulheres pudessem, enfim, controlar as
politicas em relagdo ao seu préprio corpo. Logo, a pratica feminista lutou em prol da difusao
da contracep¢do e da necessidade de se dialogar a respeito da legalizacdo do aborto e de
outros pontos da sadde reprodutiva feminina (SCAVONE, 1998). Ao requerem o dominio
sobre o corpo, as mulheres desejavam intervir no processo reprodutivo e sexual (procriacio,
prazer e aborto), retirando essa discussao da esfera intima ao transpd-la para o espaco publico.

O fato de o feminismo ter trazido o aborto para o debate social entre os anos 70 e 60,
fez com que o Lar Catdlico concedesse mais espaco para a discussdo do assunto. Com o
intuito de construir uma determinada representacdo sobre o aborto, o jornal organizou-se de
modo a formular uma linguagem visual e escrita que pudesse revelar os aspectos 0s seus
pejorativos, negligenciados pelo feminismo. Dessa forma, tratou de publicar junto aos textos,

fotografias e imagens de forte apelo sensitivo. Em geral, foram publicados fotos que

' Bourdieu definiu o poder simbdlico como aquele que pode confirmar ou transformar a visdo de mundo. Ele se
caracteriza por ser um poder quase magico “que permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela forca,
gracas ao efeito especifico de mobilizacdo, sé se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado como
arbitrario”. (BOURDIEU, 2004, p.14).
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retratavam partes do corpo de fetos abortados, ou mesmo de fetos ja plenamente formados,
com o objetivo de demonstrar que o aborto se tratava de um crime praticado contra um
individuo indefeso. A argumentacdo central que serd esbocada pelo jornal ao veicular imagens
e textos refere-se a valorizac¢do da vida e do direito que o feto possui em relagdo a preservacao
da mesma.

Partindo dessa premissa, o aborto foi apresentado como um problema de ordem
legal, definido pela lei dos homens como crime. Esse fato fez o jornal se mobilizar, exigindo o
fim da impunidade para aqueles que cometem tal crime. Por outro lado, o Lar Catdlico
articulou um discurso de protecdo a vida do feto e de desapropriacao do corpo materno, para
apresentar o aborto enquanto uma pratica moralmente condendvel. Logo, o discurso do jornal
estava embasado em outros, de ordem legal e religiosa, aos quais o movimento feminista
visava a desarticular para alcancgar a libertacao do corpo feminino.

Ao questionarem a legislacdo vigente sobre o aborto, as feministas sabiam que esta
se constituia em uma forma legal de o Estado ingerir sobre o corpo e a vida sexual das
mulheres. A tradi¢do crista, aliada ao poder estatal, incutiu no corpo feminino um ideal de
moralidade, que pretendia prescrever a sexualidade das mulheres em restri¢des matrimoniais e
reprodutivas. Assim, € possivel afirmar que a Igreja tem legislado e fiscalizado o corpo
feminino, a ponto de aliend-lo da prépria mulher. Ela é depositdria de um corpo que procria, o
que restringe o seu livre arbitrio sobre ele. Assim, a Igreja se posiciona contrariamente ao
aborto, pois ele significa um rompimento da concepcdo de que o corpo feminino foi
construido para o outro e nao para a prépria mulher. Nesse sentido, o corpo deve ser
entendido como um l6cus no qual se inscrevem os conflitos entre o individuo, detentor do
mesmo, e a sociedade (suas instancias que objetivam governa-lo, dentre elas o Estado e a
Igreja) (FOUCAULT, 1998b).

Em sua dissertacdo sobre a legislacdo feminista, Cldaudia Nichnig especificou que a
proibicdo da pratica abortiva no Brasil consistia em uma técnica de poder, que visava
manipular a populacio (NICHNIG, 2008). Nesse sentido pode ser mobilizada a andlise
foucaultiana, segundo a qual o Estado fazia uso do seu poder, controlando também a atividade
corporal do sujeito, que incidia sobre a sexualidade e a natalidade (FOUCAULT, 1999). O
poder exercido pelo Estado € satisfatorio no sentido de que consegue estabelecer uma norma e
convencer de que se trata de algo munido de naturalidade (FOUCAULT, 1999). A proibicdo
do aborto deveria ser interpretada como uma atitude que teria por objetivo de preservar a
natureza humana, que versava sobre a manuteng¢ao da vida. Assim, através da coibi¢do das

préticas abortivas, o Estado controlava a sexualidade e a fecundidade feminina, estendendo o
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seu comando sob a sociedade. Essa prerrogativa que versava sobre a interiorizacdo de um
ideal de naturalidade, também valeria para a Igreja Catdlica, que desejava transmitir a ideia de
o exercicio da maternidade é uma condicdo natural para mulher, independentemente das
condic¢des que a envolvem.

Sobre essa questdo, os colaboradores do Lar Catélico assinalaram as suas posicoes.
Para eles, a revolta materna diante de uma gestacdo indesejada seria inexplicdvel e
contraditéria em relacdo a natureza feminina, sendo necessario que ela fosse superada através
do controle. Em outras palavras, sugeriram que a mulher se civilizasse, se adequasse as
representacdes a ela impostas, para que assim pudesse aceitar e exercitar o amor materno.202
Esse autocontrole seria essencial, pois segundo o colaborador, a ciéncia ainda ndo havia sido
capaz de decifrar quais seriam os prejuizos para o feto caso sua mae nao o aceitasse.

A partir disso, € possivel concluir que o jornal compartilhava de sua ideia segundo a
qual o aborto representaria como uma negacdo completa da natureza feminina, atrelada a
maternidade. A falta da aceitacdo da condi¢do maternal intrinseca seria capaz de destituir a
condicdo de mulher de sua praticante. Percebe-se assim uma relag¢do direta entre a condicdo
de mulher e o exercicio maternidade.

As representagdes sobre o aborto buscaram difundir a ideia segundo a qual, ao lutar
contra a naturalidade de sua condi¢do, a mulher estaria exposta a traumas psiquicos. Esses
transtornos psicoldgicos também poderiam ser produzidos devido ao sentimento de culpa que
tanto a sociedade quanto elas mesmas se imputavam, por infringir a uma determinacdo divina
(CUNHA, 2001).

O Lar Catdlico, neste sentido, indicou que o aborto seria um crime contra as leis
divinas, cuja puni¢do era prevista no codigo candnico € consistia na excomunhdo do
pecador.203 O jornal alegou que por mais que se fizesse pouco caso do fato de ndo poder
mais se utilizar dos sacramentos, o individuo nao poderia fugir ao remorso provocado por um
ato tdo horrendo. Assim, o jornal mobilizou a hipotética opinido de especialistas no assunto,
que consideraram o remorso oriundo do aborto poderia acarretar em problemas psiquicos,
como a depressdo, o suicidio, a frigidez e os desajustamentos conjugais. Porém, uma vez
tendo se arrependido do ato, o pecador deveria esperar pela misericordia divina, caso este
adotasse uma vida mais santificada.

Além de apelar para o sentimento de culpa, o Lar Catdlico ainda apontou para os

problemas que a interrupcao da gravidez poderia acarretar para o corpo feminino. Segundo o

202 BARNABITA, J.

Objecdes em favor do aborto. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 15 nov. 1981.
203 BARNABITA, J. A

M. S.
M. S. Aspectos do aborto. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 6 dez. 1981.
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jornal, a deteriorizacdo da saide da mulher seria uma possibilidade eminente, j4 que o aborto
consiste em uma intervencdo muito arriscada no corpo feminino, podendo ser fatal para a
gestante. Esse perigo ainda se agravava, segundo o médico especialista citado pelo jornal,
pela atuacdo de pessoas ndo profissionalizadas, que davam prosseguimento a interrupcao da
gestacdo sem ter uma especializacio em ginecologia204. Com relagcdo a esse argumento, de
fato sabe-se que quando mal executado, o aborto poderia levar a mulher ao 6bito. Assim, a
solucdo para esse problema ndo passaria pela legalizacdo e sim pela anulacdo completa da
pratica.

Ainda segundo o jornal, com a liberalizagdo e a descriminalizagdo do aborto, os
problemas com o abortamento clandestino ndo seriam sanados, pois 0s sentimentos de
vergonha ¢ medo ainda mobilizariam as mulheres. Assim, concluiram, mais uma vez
pautando o seu discurso na defesa pela a vida, que a legalizacdo, ao invés de trazer solucdes,
seria a responsdvel pela morte de milhdes de inocentes, desnecessariamente®”.

A questdo da defesa do corpo feminino, como ja foi mencionado, também havia sido
mobilizada pelo feminismo, porém sob uma perspectiva diversa desta apresentada pelo Lar
Catdolico. Assim, ao questionarem o aborto, ndo estava em jogo para as mulheres somente o
desejo de controlar o ndimero de filhos por uma questio meramente econdmica, mas na
verdade, o que elas reivindicam € o desejo de possuir uma melhor qualidade de vida e um
controle sobre o préprio corpo. De uma maneira ou de outra, a busca pelos direitos
reprodutivos evidenciava um questionamento profundo a respeito da maternidade enquanto
uma finalidade irremedidvel para o sexo feminino. Também o feminismo se mostrava
compadecido para com as mulheres que sofriam com os riscos sociais e fisicos que envolviam
a realizacdo do ato abortivo (COSTA, 2002).

A culpa diante daquilo que a sociedade iria pensar se constitui em mais uma faceta
da publicidade do sexo. Sem duvida é também através da legislacdo estatal que o sexo se
torna algo publico, que interessa a todo o grupo social. Também o prazer, teoricamente de
foro intimo, seria alvo de interdi¢do do discurso legal e do catdlico. Ao restringir o aborto, o
Estado buscava circunscrever a sexualidade feminina dentro de determinados parametros,
demonstrando a mulher quao limitada seria sua atuag¢do sobre seu corpo e sobre sua condi¢ao
procriadora.

Segundo Nichnig a regulacdo do aborto se revestia de uma tentativa de demonstrar

que somente o prazer sexual dentro do casamento seria legitimo. Considerando que o aborto

204 BARNABITA, J. M. S. Aspectos do aborto. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 6 dez. 1981.
205 A PESTE do aborto. Lar Catoélico, Juiz de Fora, p.7, 29 nov. 1981.



198

seria a alternativa encontrada por algumas mulheres casadas para ocultarem os seus desvios
sexuais, ndo poderia ser ele permitido pelo Estado. Este ndo poderia compactuar com
semelhante comportamento feminino, verificando a necessidade de castigd-lo, através da
imposicao de um filho indesejado (NICHNIG, 2008).

O feminismo sabia que a condenagdo ao aborto estava enraizada no pensamento
juridico brasileiro. O Estado brasileiro, desde a constru¢@o da sua faceta republicana, apesar
da separacdo que formalizada entre a politica e a religido na constitui¢do de 1891, adotou
alguns dos pontos definidos pela doutrina sexual catdlica. A defesa que esta empreendeu em
favor da familia, interessava ao Estado, que estava influenciado por um ideal de ordem e
progresso. Assim, ndo ¢ dificil imaginar que os preceitos morais do cristianismo
influenciaram na criacdo da legislacdo que visava a limitar as praticas sexuais ao ambito do
casamento (NICHNIG, 2008). Em meio as regras restritivas, deve-se destacar a que
desconsiderava o aborto enquanto uma prética legitima.

Incorporada pela legislagdo brasileira desde o século XIX, a condenagdo ao aborto
apareceu mais veementemente no codigo penal de 1940, que regulamenta os crimes até a
atualidade (BARSTED, 1997). Através desse cdédigo, o Estado controlou a sexualidade
estabelecendo penalidades para aqueles que contribuissem de alguma forma para a
interrupcdo da gravidez. Tal cédigo previa a punicdo tanto da mulher que praticou o aborto,
quanto daqueles que a auxiliaram (médicos, enfermeiros e parteiras) (NICHNIG, 2008). No
entanto, ha que se fazer ressalvas, ja que nem todos os casos o aborto seria proibido: quando a
gravidez resultasse de um estupro ou quando envolvia risco para a gestante (VENTURA,
2001).

Mesmo sendo ilegal, o aborto foi uma prética executada por aquelas que ndo
desejavam seguir com uma gravidez indesejada. Sobre essa questdo, a historiadora Joana
Maria Pedro desenvolveu uma pesquisa reveladora na cidade de Floriandpolis, através da qual
constatou que tanto o infanticidio quanto o aborto se constituiram em realidades presentes no
cotidiano das mulheres, ao longo de toda a histéria do Brasil (PEDRO, 2003b).

O catolicismo teria permanecido indiferente aos entraves que ndo tornavam a
maternidade uma possibilidade para todas as mulheres. No entanto, ele reconhecia o fato de
que essa pratica consistia em uma realidade, do contrdrio ndo verificaria a necessidade de se
mobilizar discursivamente para combaté-la. Isso s6 compra que no campo dos direitos
reprodutivos e da concepg¢do, historicamente, as mulheres e os homens demonstram um

comportamento transgressor com relacio as normas estabelecidas pela Igreja Catdlica.
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Porém, de acordo com o que Nunes Rosado afirma, embora essa pratica
transgressora fosse uma realidade para as geracdes passadas, nas dltimas décadas, ela adquiriu
novos contornos, talvez mais explicitos, pois outros discursos sdo evocados pelas mulheres
para explicar as suas praticas (NUNES, 1996). Essa assertiva valeria mais para os
anticoncepcionais que para o proprio aborto, que ndao desfrutou de uma aceitagdo social
considerdvel. Afinal, ndo se pode negligenciar o fato de que, segundo Pierruci, a moral
catdlica se fez incidir mais bravamente na questdao do abortamento, que propriamente no que
se referia a adocdo dos métodos anticoncepcionais. A méaxima do aborto como um grave
pecado contra a vida humana influenciou na opinido que a populacdo emitia acerca dessa
pratica (PIERUCCI, 1978).

Mas essa representagdo negativa que se construiu em torno do aborto nao foi
suficiente para erradicd-lo. Ele continuaria a ser uma realidade enquanto houvesse
impossibilidade da constitui¢ao do sujeito mae, devido a falta de condi¢des de sobrevivéncia
econoOmica e social da mulher com um filho (PEDRO, 2003c). Nesse sentido, o estudo de
Soihet indica quais seriam aquelas mulheres que estariam propensas a praticarem semelhante
ato, o que se coaduna com os casos de leitoras que recorreram ao aborto, ou receberam de
suas familias o conselho de interromper a gestacdo. Essa questdo poderd ser observada no

ultimo capitulo. Assim, segundo Soihet:

A partir dos exames dos processos criminais sobre aborto e infanticidio, verificamos
que as hipéteses médicas apresentadas sobre razdes do infanticidio ndo
correspondem a realidade. A grande maioria das mulheres que recorriam a este
expediente eram mulheres pobres, empregadas domésticas, em sua maioria recém-
vindas da drea rural, analfabetas, sem maiores esclarecimentos, o que deve de certa
forma explicar tal decisdo, pois suas condi¢des de vida lhes vedavam maiores
informagdes até mesmo quanto as praticas abortivas. (SOIHET, 1986, p.191).

Mas para o Lar Catdlico o contexto que circundava a mulher ndo deveria ser
mobilizado para justificar as praticas abortivas. Foi nesse sentido que nos anos 80, o jornal
reforgou o discurso oposicionista em relacido ao aborto, apresentando-o como um assassinato,
cuja vitima ndo teria possibilidades de defesa. Em sua concepgdo, esta consistia em uma
pratica injustificavel, mesmo diante de uma possibilidade eminente de uma perda de honra
por parte de moga jovem que havia engravidado por conta de um mero acidente. O aborto foi
apresentado como um ato cruel, contra os designios de Deus. Assim, se tornariam
equivocadas todas as desculpas, referentes a quantidade excessiva de filhos e a dificuldade de

alimenta-los, que podem ser mobilizadas para contornar os estragos provocados por esse tipo
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de pratica. Em outras palavras, o jornal considerava com ilegitimos os fatores que
circundavam as mulheres e tornavam a pratica da maternidade possivel. As questdes
econdmicas ndo seriam resolvidas com a adocdo desse expediente.

Assim, com o intuito de sensibilizar seus leitores, o jornal utilizou-se de uma
linguagem articulada em torno da idéia de castigo, apelando para os problemas de consciéncia

que essa pratica poderia engendrar nas pessoas envolvidas:

Vocé, médico que ganha dinheiro com o aborto. Vocé, mde que obriga sua filha a
praticar aborto. Voc€, homem que obriga a sua esposa ou namorada a praticar o
aborto. Vocé, moca que aborta para salvar a sua honra. Voc€ ainda terd coragem de
olhar para os olhos alegres de uma crianga inocente? Terd coragem de abracar e
beijar uma crianga feliz?*"’

A possibilidade de uma mulher ndo conseguir organizar as condi¢des necessarias
para se tornar um sujeito mae, fez com que a Igreja tivesse que tracar estratégias para
combater o aborto. Assim, percebeu que uma das estratégias mais eficazes seria fornecer os
elementos necessdrios para que os seus seguidores interiorizassem a representacdo da
naturalidade do sentimento maternal, acima de todas as vicissitudes das condi¢cdes materiais.
Logo aquelas que optassem pela interrup¢do da gestagdo, teriam que aprender a conviver com
o sentimento de culpa e com a rejeicao social, pregados pelo jornal.

Diante do fato de que muitas mulheres recorriam ao aborto, mesmo sabendo da sua
ilegalidade e imoralidade, o Lar Catélico buscou no cumprimento das leis estatais a garantia
para que o indice de abortos diminuisse no Brasil. Por isso, parecia-lhe perturbadora a
impunidade que reinava no campo de combate a essa prdtica. A falta de repressdo a
criminalidade incomodava, principalmente no tocante aos crimes que feriam a vida, destes
destacava-se o aborto, pois seria essa a razao da proliferacdo do crime.

Nesse sentido, era preciso que o jornal demarcasse os motivos pelos quais o aborto
teria sido considerado um crime, uma afronta as leis humanas e divinas. Assim, apelou para a
desumanidade subjacente ao ato, classificando-o como pernicioso, pois se tratava da
manipulacdo da vida do outro. Este outro sempre estava em situacdo desfavoravel,
caracterizada pela impossibilidade de defesa. Portanto, na sua acepg¢do, estava configurado o
crime cujas leis deveriam cuidar de punir. O jornal também buscou enfocar o que considerava

ser um grande paradoxo: os profissionais que teriam por missdo cuidar e preservar o direito a

206 A MAIOR violéncia! O aborto. Lar Catolico, Juiz de Fora, p. 12, 3 abr. 1983.
207 A MAIOR violéncia! O aborto. Lar Catolico, Juiz de Fora, p. 12, 3 abr. 1983.
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vida estavam envolvidos neste triste crime, que ndo era devidamente combatido pelo Estado.
Assim, ndo somente as mulheres deveriam sofrer as penalidades devidas, mas também

aqueles que de alguma forma a auxiliaram no processo, pois

[...] tal impunidade deforma a consciéncia profissional de muitos e consciéncia
dessas pobres meninas e mulheres que se lancam na mais cruel frustragcdo ao extirpar
a vida nova que nasce dentro delas, porque, alids, fizeram por isso. Essa vida nova
destinada ao pleno desabrochar de ser humano, imagem e criacdo de Deus, ndo lhes
pertence mais desde que concebida e ndo podendo pois, positiva e diretamente
eliminada.**®

Essa mesma questdo foi mencionada em outra oportunidade, quando o jornal
novamente enfatizou que ndo somente a mae deveria ser responsabilizada pelo abortamento,
mas também todos aqueles profissionais que participaram da acdo’”. Logo, o crime de aborto
ndo era somente feminino, mas também social. Por conta disso, o jornal considerou um acinte
as leis divinas que determinados paises considerassem em suas legislacdes esse ato enquanto
legitimo. Mas caso a criminaliza¢do ndo ocorresse no espaco terrestre, o pecador encontraria o
seu castigo na dimensdo sagrada, quando do seu encontro com o criador. Percebe-se entdo o
refor¢o de um discurso amparado na no¢do de castigo divino para o pecador ndo arrependido,
com a intencdo de limitar as a¢cdes humanas.

A partir de tudo isso, pode-se concluir que o catolicismo se empenhou em coordenar
os corpos e a sexualidade dos individuos, através da condenagdo ao aborto. Essa questdo se
constituiria em uma parte integrante do seu projeto de ordenacado social e protecao a familia.
Ao analisar as questdes referentes ao aborto, a especialista Danda Prado se concentrou em
elucidar as representacdes que buscavam desqualificd-lo. Assim, seu estudo perpassou pelo
posicionamento que Igreja articulou sobre o tema, afirmando que ela tendia a considerar as
praticas abortivas como pecaminosas. Porém, mais que isso, o aborto apareceu no discurso
religioso como desumano e contrdrio a vida, portanto, consistiria em um dos piores pecados.

Logicamente, a Igreja se posicionou contrdria ao aborto, condenado inclusive quando
era praticado em nos casos permitidos pela lei dos homens e continua a defender essa postura
nos tempos atuais (NICHNIG, 2008). O Lar Catolico afirmou que a Igreja somente
consideraria licito o aborto ndo desejado, quando for necessdrio a mulher utilizar-se desse
mecanismo para salvar a sua propria vida. Em caso de estupro, a licenciosidade ndo estaria tao

comprovada. As reticéncias em relacao a necessidade da pratica abortiva nesse caso estariam

208 CRIMES impunes e atentados contra o amor. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.15, 21 fev. 1892.
209 A PESTE do aborto. Lar Catoélico, Juiz de Fora, p. 7, 29 nov. 1981.
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amparadas, segundo texto, na opinido de alguns autores, que consideraram que a concepgao
somente ocorreria 48 horas apds o ato sexual. Desse modo, seria possivel para a vitima da
violéncia sexual expelir o esperma masculino, a partir da orientacdo médica®'".

Percebe-se que esse discurso foi pouco complacente para com aquelas que haviam
sido submetidas a essa modalidade de violéncia, exigindo dessas mulheres uma racionalidade
praticamente imediata. E possivel inferir que o jornal considerou que o corpo da gestante ndo
pertencia mais a ela, pois indiretamente defendia que ela teria que conviver com o simbolo da
violéncia sexual. Sobressaia a funcdo de um corpo procriador, alheio aos conflitos e
ansiedades da mulher”"'. Entdo, pensar no corpo feminino sob esse prisma da autonomia no
controle da concep¢do sempre consistiu em uma subversdo dos valores (ARDAILLON,
1998), inaceitdvel para o catolicismo representado pelo Lar Catdlico.

No ano de 1981, foi publicada uma matéria cujo titulo elucidativo era A Peste do
Aborto®"*. Seu contetido versava justamente sobre a validade de as mulheres prescindirem do
seu corpo da maneira como lhes convier. Assim, o jornal defendeu a ideia de que as mulheres
nao sdo as donas dos seus corpos e, portanto, ndo tém o poder de escolher se devem ou ndo
seguir com a gravidez. A vida era entendida como um presente de Deus, portanto o homem
nio poderia gerir sobre a mesma, determinando quem deveria ser salvo e quem deveria
perecer. O feto foi apresentado como uma propriedade divina e ndo materna, ja que a mae nao
deveria ter controle de vida e morte sobre o mesmo. A vida do feto era um fator a ser mais
valorizado que a autonomia do corpo feminino.

Como o aborto apareceu no discurso religioso como eminentemente antagdnico a
vida, justificando o seu combate € necessdrio perguntar-se qual seria a origem dessa visdo
negativa que o catolicismo desenhou a respeito do aborto. Como estratégia para tornar
legitima a sua doutrina sobre a interrup¢ao da gravidez, o discurso catdlico se esmerou em
demonstrar que o aborto foi considerado nocivo desde tempos imemoriais. A imutabilidade
dessa condenac¢do indicaria que se trata de uma proposi¢do divina. Segundo Snoek, a
condenacdo da morte de inocentes ja encontrava sua raiz no cristianismo primitivo (SNOEK,
1976). O discurso catdlico mobilizou as palavras do livro Didaché de Atendgoras e
Tertuliano, para demonstrar a longevidade da execragdo do aborto.

No entanto, é preciso atentar que essa atitude contrdria ao aborto tem a sua

historicidade escamoteada pelo discurso de sacralidade que o circundava. De fato, sua

210 BARNABITA, J. M. S. Aspectos do aborto. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 6 dez. 1981.
21 BARNABITA, J. M. S. Aspectos do aborto. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 6 dez. 1981.
212 A PESTE do aborto. Lar Catoélico, Juiz de Fora, p. 7, 29 nov. 1981.
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execracdo pela hierarquia eclesial se tornou oficial em meados do século XIX, através da
atuacdo do Papa Pio IX (HURST, 2000). Nos tltimos tempos, os discursos dos pontifices
abordaram com mais afinco o tema, sempre ponderando sobre a sacralidade da vida, devido
ao fortalecimento das discussdes sobre os direitos reprodutivos femininos. O préprio Concilio
Vaticano II condenou severamente o aborto, apelando para a imutabilidade dessa condenagao
(HURST, 2000).

Assim, Rosado Nunes ponderou que as consideragdes catdlicas sobre o aborto se
modificaram ao longo da histéria milenar do cristianismo. A principio, a reprovacdo para com
o aborto residia no fato de este significar um mecanismo de ocultamento de possiveis trai¢cdes
e transgressdes sexuais. Portanto, o aborto estava atrelado ao mau uso do corpo, sendo
percebido pela Igreja como um caminho para os pecadores encobrirem seus pecados. A
interrupcao da gravidez era passivel de condenacdo quando esta jd se encontrava em estagio
avancado, no qual o feto estava formado. Portanto, ainda ndo havia uma ideia bem definida
acerca do comecgo da vida.

Por volta dos séculos XVI e XVII, o aborto indireto passou a ser tolerado quando era
necessario salvar a vida da gestante. Mais tarde, entre os séculos XVII e XIX, a discussdo a
respeito da infusdo da alma se tornou mais constante, com a preponderancia da corrente que
acreditava que a alma ja estaria presente desde a concep¢do. No ano de 1869, Pio IX definiu
que no momento da concepcdo a alma j4 se estaria acoplada ao corpo, sendo por esse fato
inaceitdvel que o aborto fosse praticado em qualquer estidgio da gravidez. A mulher que o
praticasse e os seus auxiliares receberiam a pena da excomunhdo. Essa posicdo ainda é
defendida pela oficialidade catdlica (TALIB, 2008).

A ideia de que o momento da concepg¢do ja inaugura a vida, sendo o fruto desta um
sujeito de direito, cuja existéncia deveria ser preservada, influenciou os juristas e demarcou a
posicado da Igreja Catodlica sobre o inicio da vida. Essa percepg¢ao foi suficiente para definir o
aborto como um crime abomindvel e um pecado em qualquer momento da gestacdo. Assim,
para o jornal, aquelas que praticavam o aborto poderiam ser consideradas seres abaixo de
qualquer animal, pois até mesmo estes seriam capazes de defender as suas crias. Portanto, a
anuéncia para com o aborto rebaixaria toda a humanidade, ferindo a dignidade humana. O
jornal ainda argumentou que uma vez sendo decretada a legalidade do aborto, este se

proliferaria, fazendo também aumentar a prostituicdo e o sexualismo exacerbado. Assim, o
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discurso articulou a ideia de licenciosidade sexual com o aborto, fazendo de sua condenacgdo
um caminho para regular o corpo feminino®"’.

Logo, elementos que congregam aspectos religiosos, morais e bioldégicos convergem
para montar 0s argumentos necessarios para apoiar a condenacdo catdlica do aborto. O
catolicismo tem destacado na sua pratica discursiva o interesse de defender e respeitar a vida,
conferindo a essa uma determinada sacralidade. Se a vida humana é considerada sagrada
devido ao seu dom divino, ela deveria ter essa caracteristica desde o momento da fecundagao.
Assim, a questdo da defesa da vida se tornou primordial nesse debate, legitimando o
posicionamento contririo ao aborto (SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA
DA FE, 1974).

Essa percepcdo sobre a valorizacdo da vida atrelada ao combate ao aborto foi
desenvolvida em vdrios textos publicados pelo Lar Catolico. Em um suplemento elaborado
pela pastoral ligada a CNBB e divulgado pelo semandrio, por exemplo, o tema do aborto foi
mencionado sutilmente. Esse debate se articulou em meio a exposicdo das temdticas que a
Igreja brasileira acreditava que deveriam estar presentes na discussdo da constituinte. Depois
de viver algumas décadas sob o signo da ditadura militar, novas possibilidades se desenhavam
para o povo brasileiro, dentre elas a elaboracao de uma constituicdo que garantisse os direitos
de todos os cidaddos. Empenhada em esclarecer para os seus leitores quais seriam as pautas
mais interessantes que deveriam constar nesse documento, a CNBB comecou através do Lar
Catolico uma campanha de conscientizacao.

Dentre os direitos que a CNBB argumentou que deveriam ser salvaguardados pela
Lei Maior, estava aquele que dizia respeito a preservagdo da vida. A partir disso, o aborto foi
considerado como antagdnico a esse direito essencial, sendo inaceitdvel que essa pratica fosse
legalizada, ou mesmo descriminalizada, tal como as feministas desejavam. O texto
desenvolveu a ideia de que a vida humana deveria ser preservada desde o primeiro instante,
evidenciando a sua existéncia j4 no momento da concepcao. Isso posto, a CNBB considerou
que as autoridades ndo deveriam ser condescendentes com o crescimento dos indices de
abortamento no Brasil*'*.

Essa mobilizacdo discursiva da CNBB, apelando para que a criminalizacdo do aborto
permanecesse na constituicdo de 1988, consistia em uma tentativa de fazer frente as
discussdes que as feministas desejavam trazer para a pauta da constituinte. Isso porque, a

partir dos anos 80 no Brasil, os grupos feministas buscaram conquistar para as mulheres o

213 A PESTE do ziborto. Lar Catoélico, p.7, Juiz de Fora, p.7, 29 nov. 1981.
?“ DECLARACAO pastoral. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 5 maio 1986. Suplemento.
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direito legal de dominarem os seus corpos. Nesse sentido, nasceu o didlogo a respeito da
legalizacdo do aborto, que se fez presente no contexto da Constituinte, em fins dessa década.

As divergéncias entre as feministas se concentraram a respeito da descriminagdo do
aborto. Enquanto que alguns grupos lutavam para que nao houvesse um retrocesso
significativo em relacdo ao tema, que aumentasse as penalidades e restringisse as condi¢des
para que o aborto fosse realizado dentro dos ditames da lei, outros reivindicavam pela
legalizacao completa do aborto. O tema era delicado e ndo encontrava unanimidade entre o
grupo feminista. Elas tinham a consciéncia de que estavam lutando contra uma tradicdo
considerada moral e legal, o que tornava mais dificil construir novas representacdes sobre o
aborto.

No inicio da década de 80, a mera possibilidade de se legalizar o aborto amedrontava
aos colaboradores do jornal. Por esse motivo, a oposi¢ao prosseguiu nas paginas da “boa
imprensa”, refutando opinides comumente apresentadas em prol do aborto. Assinada por José
Meireles Sisnando Barnabita, uma reportagem publicada no ano de 1981, afirmou que a
estimativa para o nimero de abortamentos no Brasil foi de 3.400.000 casos®'”. Diante desse
indice, um advogado mencionado pelo colaborador declarou ser necessdrio legalizar essa
pratica, j4 que ela era executada e tolerada por muitos. Assim, Sisnando Barnabita contra-
argumentou que uma vez estipulada essa lei, o numero de abortamentos cresceria
sensivelmente. Para ele, a lei antiabortiva serviria como um freio contra a imoralidade,
protegendo os fetos contra a barbaridade. Logo, concluiu que o nimero elevado de crimes
cometidos ndo deveria levar a legalizacdio do mesmo, pois assim ndo se procedia com os
homicidios e os furtos e nao deveria ser diferente com o aborto.

Como ndo poderia ser de outra forma, as matérias publicadas pelo Lar Catélico sobre
o aborto apresentaram argumentagdes contrdrias a legalizacdio do mesmo, muitas vezes
correlacionando-o com os métodos anticoncepcionais. Em outro texto assinado pelo
colaborador Sisnando Barnabita, foi possivel encontrar ponderacdes sobre a utilizagdo da
pilula como um estratagema para impedir que o aborto fosse cometido. De acordo com o
autor, ao comparar os dois métodos, a pilula consistiria em um mal menor diante de um
assassinato’'®. Porém segundo o colaborador, algumas mulheres preferiam utilizar o aborto
enquanto um método anticoncepcional, pautando-se em afirmagdes errdneas sobre a pilula, ao

acusa-la de causar mal-estar continuo na mulher. Percebe-se neste texto, datado da década de
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80, uma relativizacdo a respeito da condenacdo do uso dos anticoncepcionais, que
caracterizou o posicionamento do jornal nas décadas anteriores.

Ainda segundo Barnabita, uma jornalista havia levantado um argumento equivocado
em favor do aborto. Essa jornalista citada teria defendido o aborto enquanto um método eficaz
para se diminuir a delinquéncia juvenil, pois segundo a percepcdo dela, os delitos seriam
cometidos pelos filhos dos pobres. A partir disso, Sisnando Barnabita ponderou que nao
somente os pobres cometeriam crimes, os ricos também o faziam, porém com mais
habilidade. Para ele ndo seria suprimindo vidas que se encontrariam as solugdes necessarias
para resolver os problemas sociais, mas sim através da promoc¢do de uma melhor justica
social. A questdo da superpopulacdo também ndo seria um argumento plausivel em favor ao
aborto, pois no mundo seria possivel encontrar exemplos de paises, cuja populacdo era
enorme, mas que ao mesmo tempo eram bem desenvolvidos economicamente.

Em outra matéria, o colaborador ndo se mostrou tdo condescendente com o uso dos
anticoncepcionais, como o foi Sisnando Barnabita. Assim, buscou refutar a ideia segundo a
qual a utilizagdo em larga escala dos anticoncepcionais evitaria o aborto. Para realizar tal
intento, publicou a opinido de um especialista, 0 médico francés Dr. Tremblay. Tal médico
esclareceu que nos paises onde as campanhas a favor da contracep¢ao foram bastante efetivas
(nos casos da Suécia e da Holanda, por exemplo) o indices de praticas abortivas nao recuou.
Ao contrario disso, verificou-se uma taxa elevada de praticantes de aborto entre as mulheres
que faziam uso regular de contraceptivos. Quando esses meios nao funcionavam devidamente,
tais mulheres recorriam ao aborto para evitar a gravidez. Assim, o texto defendeu que tanto o
aborto quanto os métodos anticoncepcionais comungavam com a rejeicdo da crianga e
produziam uma maior liberdade sexual.

Os movimentos neomalthusianos foram apontados como os responsdveis pela
promocao desses dois mecanismos contrarios aos nascimentos. Em um primeiro momento
reivindicavam a legalizacdo dos anticoncepcionais, mas como esses ndo garantiam seguranca
total, a concepg¢do poderia ocorrer. Assim, para evitar o nascimento, era necessario recorrer ao
aborto, o que acarretou na luta para a legitimacdo legal do mesmo. Dessa forma, solicitar a
legalizacdo da larga utilizacdo dos meios anticoncepcionais como estratégia para se coibir o
aborto seria, para o jornal, uma verdadeira falacia®'’.

Outro mecanismo utilizado pelo Lar Catolico para convencer o leitor sobre a

crueldade que envolvia as praticas abortivas se referia a utilizacdo do discurso pedagdgico

217 ANTICONCEPCIONAIS levam ao aborto. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.1, 8 mar. 1981.
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(ORLANDI, 1987) para apoiar o discurso religioso. Como ja foi mencionado, tal discurso
seria empregado na tentativa de influenciar condutas através da narragdo de histérias que
serviriam de exemplo para leitores. Essas historias, portanto, construiram representagdes
normatizantes em consonancia com os ditames da Igreja em todas as suas instancias.

Assim, verifica-se a presenca dessa tendéncia pedagdgica na matéria publicada em

218 Assim,

1983, que analisava a mudanca de posi¢do de um médico americano sobre o aborto
percebe-se que o jornal se utilizou do discurso pedagdgico, descrevendo histérias de vida para
demonstrar através da narracdo de experiéncias humanas os caminhos corretos a serem
seguidos pelos leitores. O referido médico, apds ter realizado mais de 5 mil abortos nos
Estados Unidos e de ter participado ativamente da luta em prol da legaliza¢cdo do mesmo neste
pais, se converteu apds ter conhecido melhor os comportamentos do feto.

O texto publicado consistiu em uma tradu¢do do depoimento do médico, que contou
como foram o0s seus primeiros contatos com a prética abortiva e como ele foi capaz de rever
as suas posigdes a respeito dessa questdo. Segundo ele, quando ainda cursava Medicina, se
compadeceu da sorte de uma colega de classe que havia engravidado, tendo que recorrer a um
charlatdo para retirar o filho. Como isso quase custou a vida da moca, o médico resolveu
ajudar aquelas mulheres que se encontravam em situacdo semelhante e que ndo desejavam
levar adiante uma gravidez. Assim, ele comecou a ser especializar nas préticas abortivas e se
reuniu a outros na tentativa de sensibilizar as autoridades e a populacdo a respeito da
necessidade de legalizar o aborto. Para realizar tal empreendimento, utilizou-se de taticas por
ele condendveis. Uma dessas tdticas consistiu em divulgar para o publico americano que em
torno de 10 a 15 mil mulheres morriam devido a abortos clandestinos, quando na verdade esse
nimero era bem inferior.

Ele também apoiou a sua campanha em conceitos de grande persuasdo, que versavam
sobre a liberdade de escolha e da necessidade da mulher controlar o seu préprio corpo.
Conseguindo o seu intuito, pois a legislacdo de Nova lorque acabou liberando o aborto, o
médico pdde realizar o seu trabalho livremente. No entanto, comecou a mudar de opinido
quando passou a estudar a vida intra-uterina do feto. Segundo ele, quando estava na
universidade, pouco se sabia e se discutia sobre o que ocorria no interior do tutero. Com o
avanco da tecnologia e da ciéncia médica, foi possivel detectar aspectos da vida intra-uterina.
O médico entdo se conscientizou a respeito da sensibilidade e das reacdes fetais, percebendo-

o enquanto um individuo, que também teria direito a vida. A partir disso, ele percebeu que os

218 O REI do aborto se retrata. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.8, 16 jan. 1983.
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conceitos de direito a liberdade de escolha e de controle do corpo esbarravam em questdes
éticas. Para ele, estava comprovado que o corpo do feto era completamente separado do
materno, portanto, a mae nao teria o direito de gerir esse outro corpo, ainda que ele se
encontrasse no interior do seu.

Assim, dando publicidade a esse depoimento, marcado pela reden¢do de um pecador,
o jornal esperava sensibilizar os seus leitores no sentido de ter respeito a vida do feto. O
aborto consistia na interrup¢ao de uma vida em andamento, ja que aquele ser era capaz de se
movimentar e reagir aos estimulos externos. Além disso, o arrependimento do médico por ter
sido o responsavel pelo assassinato de milhares de criangas indefesas, demonstrava para esses
leitores que essa pratica nao era compensadora e pesava na consciéncia daqueles que foram
cumplices a ela.

Em meados da década de 80, ja sob a influéncia da CNBB, uma perspectiva mais
voltada para a orientacdo que para a normatiza¢do se desenvolveu no jornal sobre o aborto.
Foi nesse sentido que em 1985, o Lar Catdlico noticiou sobre a realizagdo de um semindrio
intitulado Direito a maternidade e ao aborto: reflexoes e alternativas. Nesse encontro,
participaram a representante do departamento feminino da OAB, outras advogadas,
enfermeiras e professoras. A matéria assinada por Nair Moreira diferiu dos outros textos, pois
a jornalista apresentou opinides contrdrias e favordveis a pratica abortiva, ainda que tenha
dado mais énfase as ponderagdes antiabortivas.

O texto comecou expondo uma questao cldssica para aqueles que condenam o aborto,
que consistia no direito que o ser humano tinha de ter sua vida preservada desde o inicio. O
segundo passo foi elencar quais os problemas e questdes de ordem religiosa que surgiriam
para a sociedade com a liberagdo legal dessa pratica. O intuito seria o de estimular a reflexdo
dos leitores: “e n6s como catdlicos, como nos comportaremos diante do aborto? Se o aborto
for legalizado, quem ird custed-lo? Serd que as mulheres vao deixar de abortar quando o
aborto for legalizado?”219.

A matéria prossegue com a apresentacao de sugestdes, como politicas de saude para
a gestante, educacdo e conscientizagdo do seu estado e criacdo de uma legislacdo que
protegeria a mulher gravida. Na concepcao da representante da OAB, essas medidas poderiam
prevenir o aborto. Nota-se que pela primeira vez o jornal considerou como importantes as
questdes que circundam a gestante, conferindo a ela a possibilidade de se constituir enquanto

sujeito materno.

219 QUESTAO legal debatida no semindrio sobre maternidade e aborto. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.9, 23 jun.
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Logo em seguida, a posi¢do das feministas € revelada. As feministas argumentavam
que apesar da legislacdo que visava a coibir a pratica, ela sempre foi utilizada pelas mulheres
em todos os tempos. Também afirmavam que a maternidade consistia em uma violéncia
simbdlica contra a mulher, na medida em que ela ndo poderia controlar o seu préprio corpo e
decidir em prol da gestdo ou ndo. Por fim, o texto se encaminha para a conclusdo com a
seguinte afirmativa, que evidencia a tomada de posicao do jornal: “cada aborto é como quem
afirmasse ter se acovardado diante da responsabilidade de colocar um filho neste mundo
cadtico”. Percebe-se, portanto, que ja ha uma abertura incipiente no jornal para o dialogo, mas
o discurso contrério a interrup¢do da gestdo permanece ativo.

Mesmo assim, a discussdo a respeito do aborto ganhou contornos mais complexos,
tornando a discussdo sobre a situacdo da mulher e a sua relacio com a maternidade mais
aprofundada. O jornal noticiou a criagdo do Instituto Gravida na cidade de Belo Horizonte e
as discussoes que ele engendrou tomaram conta das paginas do Lar Catdlico, quando o tema

. 220
se referia ao aborto

. A reportagem de Nair Moreira trouxe a entrevista com o psicélogo e
responsavel pelo instituto, Marcus Vinicius, que concedeu o seu parecer sobre 0os motivos que
levariam a mulher a adotar essa prética.

Segundo esse psicdlogo, a funcdo do instituto seria auxiliar as mulheres no sentido
de minimizar os fatores que impediam a mulher de exercer em plenitude a sua maternidade.
Assim, ele acreditava que muitos abortos aconteciam porque muitas mulheres ndo tinham
direito efetivo a maternidade. Percebe-se a consciéncia de que a maternidade envolvia uma
série de dificuldades as quais teriam que ser enfrentadas pela mulher, pois as condi¢des
financeiras, as necessidades de satisfacdo pessoal no ambito do trabalho e do tratamento com
o corpo influiam nesse processo.

A reportagem trouxe para o conhecimento dos leitores as conclusdes obtidas pelos
estudos acerca do abortamento. Estimou-se que naqueles anos, de 3 a 4 mil abortos foram
realizados no Brasil e maior parte das praticantes eram oriundas de segmentos mais
empobrecidos. Isso revelava a relacdo de ambiguidade que o brasileiro mantinha com o
aborto, pois sendo essa uma pratica proibida legalmente e mal vista pela sociedade, era
tolerada e realizada quando surgisse a necessidade.

O psicoélogo ainda ponderou que dificilmente uma mulher fazia aborto por prazer,
mas sim por falta de maturidade e amparo. Assim, o instituto se propunha a realizar atividades

de assisténcia, conscientizando as mulheres a respeito da sua atua¢do como mae, mas também
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realizando a¢des mais praticas. Havia a intenc@o de realizar oficinas de profissionaliza¢do
para essas mulheres, criacdo de creches e de banco de empregos, com o intuito de fornecer a
mulher condi¢cdes necessdrias para exercer a maternidade. Logo, é possivel apreender a
inflexdo realizada no discurso, que deixou de ser meramente condenatdério e punitivo, para
adotar uma abordagem mais comprometida com o entendimento global da situacdo que
envolvia a mulher praticante do aborto.

A matéria também incluiu o parecer da Igreja sobre o tema, que envolvia a discussao
a respeito da familia. Segundo o jornal, o Instituto Gravida se debrucava sobre uma proposta
que se coadunava com os projetos da Igreja Catdlica. No caso do Brasil, destacava-se naquele
momento a atuacdo da CNBB, que havia emitido um documento Em prol da familia e em
defesa da vida. Nesse documento, os bispos demonstravam uma preocupagdo para com o que
eles denominaram de avassaladora corrente de permissivismo moral, que desagregava as
pessoas e desfaziam os lares.

Esse parecer dos bispos revela a transformacao social ocorrida nas ultimas décadas,
cujo discurso da Igreja reconhecia e teria por objetivo refrear. A familia j4 ndo consistia na
mesma unidade encontrada nos anos 50, assim como as relacdes sexuais, em muitos casos, ja
nao eram empreendidas de acordo com o desejo do catolicismo. Esse fendmeno era muito mal
visto pelas autoridades eclesidsticas, pois estas acreditavam que o ser humano havia perdido o
verdadeiro sentido cristdo da sexualidade, do amor, do casamento e da familia. Entendiam que
isso se refletia na defesa de legislacdes favoraveis a permissao do aborto, o constituia em uma
deformidade da ética humana para os bispos. Analisaram que o comportamento sexual dos
adultos se transformou a partir da utilizagdo generalizada das pilulas e de outros métodos
anticoncepcionais.

O episcopado brasileiro defendeu que tanto o aborto quanto a esterilizagdo seriam
um genocidio preventivo, que incidia principalmente sobre os mais pobres. Demarcou que
nao haveria motivos para o Brasil adotar o aborto enquanto legal, pois mesmo em paises onde
ele era permitido ndo houve uma diminui¢do efetiva da clandestinidade dessa pratica.
Percebe-se que os bispos retomaram argumentos que ja eram utilizados nas décadas
anteriores, para demonstrar a inviabilidade dessa legalizacdo. Além disso, buscaram defender
a familia contra as questdes que visavam a desafid-la em sua integridade. Para eles, ndo cabia
ao governo ou a qualquer outra entidade, gerir o nimero de filhos que um casal poderia ter,
através da promog¢ao de um acesso mais direto aos meios anticoncepcionais. Assim, a Igreja
ainda mantinha o seu discurso de valorizacdo da familia, condenacdo dos métodos

anticoncepcionais, do aborto e da consequente liberalizacao sexual.
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No entanto, o contexto histérico dos anos 80 colocava para a Igreja mais desafios
para conservar o seu projeto de estruturacdo familiar, o que a levava a constatar com muito
ressentimento,que se tratava de um momento muito desfavoravel para a familia.

Diante da emancipac¢do feminina, da liberalizacdo sexual e das novas necessidades
econOmicas que proporcionavam uma vida mais agitada e dinamica, a Igreja buscou reforcar
o seu discurso a respeito da necessidade da familia e do controle do comportamento sexual,
através da regulacdo do aborto. Essa postura que teria por finalidade sustentar a identidade da
Igreja enquanto uma instituicdo sagrada e transcendental pode ter sido considerada pela
populacdo em geral como um tradicionalismo, que retirava a Igreja do compasso da histéria.
Ao contrario disso, essa institui¢do, imersa no processo histérico como qualquer outra
producdo humana, era perfeitamente capaz de reconhecer as mudangas sociais e reagir a elas,
por vezes acrescentando sutis transformag¢des no seu discurso, que muitas vezes eram

sublimadas pelas permanéncias.

5.3 Carnaval

Em sua obra A Cristandade do Ocidente, John Bossy (1985) adverte que por volta do
século XVI, mas com origens em séculos anteriores, o periodo em que a populacdo passava
“do estado carnal para a peniténcia” (p.59), foi caracterizado pelos rituais de dissolu¢do que
ficaram conhecidos pelo termo “carnaval”. O objetivo das festividades seria libertar-se do
pecado antes do tempo sagrado da quaresma.

Mesmo tendo uma origem pretensamente ligada ao sagrado, o carnaval, em muitos
momentos, foi representado como uma festa profana, que feria a moral catdlica, prejudicando
o comportamento das familias. Rachel Soihet afirma que esse entendimento a respeito de tal
festa remontava ao inicio do século XX. A festa era percebida pela populacdo como um
momento da supressdo de valores e perda do recato, que caracterizava o comportamento de
algumas mulheres durante todo o ano. Segundo Soihet, o carnaval seria “sindnimo de
liberacdo e aboli¢do de hierarquias, privilégios, regras e tabus em que a comida, a bebida e a
sexualidade assumem enorme importancia, o Carnaval era de todas as festas aquela que mais
inquietagdes provocava.” (SOIHET, 2003, p.177).

Existem interpretagdes que colocam o carnaval enquanto uma festa transgressora,

que contestava os codigos e as normas que durante o ano todo sdo observados, acentuando as
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relacOes afetivas e aproximando os individuos (XAVIER, 2010). Era justamente essa falta de
regras, principalmente no plano sexual, que aterrorizavam os colaboradores do Lar Catdlico,

que de uma forma geral, construiram as mais pejorativas representagdes sobre a folia.

O sexo no carnaval, é livre. Todos os motéis, pensdes e casas de tolerancia sdo

alugados com muita freqii€ncia. O nudismo é cantado e decantado. O corpo da
mulher é mostrado dos pés a cabeca. Homem e mulher vivem os dias de carnaval
nus e semi-nus. As revistas, exploram os mininos detalhes dos corpos daqueles que
desfilam nas ruas e nos clubes. Nas escolas de samba, o artistico se confunde com o
nudismo. [...] No carnaval, marido sai para o lado e mulher para outro. [...] pratica-
se com isso, sexo a vontade. A conseqiiéncia é o nimero de abortos, que sdo feitos
por causa do carnaval, e os adultérios cometidos.221

Os quatro dias de festa, marcados pelas transgressdes sexuais, possivelmente
exageradas nas paginas da “boa imprensa”, traziam consequéncias desastrosas quando a folia
acabava. Esse interregno que se desenvolveu no seio de uma vida normal e mondtona poderia
destruir as bases de uma familia e ferir os mandamentos divinos através das préticas do
adultério e do aborto.

Regular e tentar coibir o carnaval significaria preservar o corpo de todo um sortilégio
de pecados que o envolviam, evidenciando-o para estranhos e fazendo dele a fonte para a
geracdo dos prazeres. Assim, o discurso descortinava o carnaval, objetivando um maior
conhecimento sobre ele.

Por ocasido das festividades no més de marco ou de fevereiro, era comum que
algumas matérias fossem veiculadas pelo jornal, algumas em tom de condenag¢do dos
comportamentos, outras na tentativa de elucidar do que se tratava o carnaval. E na segunda
alternativa que se enquadra a matéria Carnaval — alegria, cor e foliam, na qual o colaborador
Carlos Alberto Oliveira traca com panorama da evolugao da festividade no Brasil. Analisou
que o carnaval brasileiro € fruto de uma confluéncia de praticas culturais européias, africanas
e indigenas. Elencou ainda, as influéncias francesas, através da utilizacdo das mdscaras nos
bailes carnavalescos, que segundo ele apareceram no século XIX. Também enfatiza o
surgimento de musicas e ritmos proprios que embalavam a festa e das escolas de samba, que
hoje ja fazem parte da tradi¢ao da folia em varias partes do Brasil.

Porém, nem sempre o discurso era articulado de modo tao benevolente, evidenciando
o aspecto cultural da festa. Na verdade, o que mais parecia incomodar o Lar Catdlico seria o

fato de a festa angariar tantos adeptos em paises cujo catolicismo era preponderante, o que

21 GONCALVES, A. Exageros no carnaval. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 27 jan. 1986.
2 OLIVEIRA, C. A. Carnaval — alegria, cor e folia. Lar Catélico, juiz de Fora, p.10, 6 fev. 1983.
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conferia uma afronta a Igreja Catdlica. Assim, o carnaval foi representado como “costume dos
mais deplordveis, o carnaval vai resistindo aos tempos, espalhando-se por variadas regioes,
constituindo um obscuro contraste nos paises considerados catélicos, como 0 nosso, triste
exemplo.”***. Mas ndo era o sexo o tnico delito cometido contra o corpo, que era castigado
pelo consumo de bebidas, que retiravam a consciéncia das pessoas: “Os exageros a que se
entregam os ranchos e corddes, os crimes que se consumam mercé das bebedeiras,
transformam o que deveria ser jovial recreacdo e util libertacdo do espirito num sério
problema social.”***.

Outras matérias evocaram as transformacdes sofridas pelo carnaval ao longo do
tempo, acompanhado a evolucdo dos valores éticos € econdmicos, que metamorfosearam a
sociedade dos anos 60, “como simples fendmeno, o carnaval acompanhou as mutagdes
havidas no meio em que se produz*?. No entanto, essas transformacdes, nas opinides
divulgadas pelo Lar Catdlico, ndo modificaram a sociedade para melhor, e consequentemente,
também o carnaval se deteriorou em muitos aspectos: Em primeiro lugar, “o carnaval € uma

festa erética.”*%S,

O ritmo do carnaval deixou de ser cadenciado pelo Zé-Pereira, ¢ delirante e
perturbador; os trajes ndo poderiam permanecer os mesmos, € preocupacio de
despir-se sucedeu a de se apresentar fantasiado comedidamente; as cangdes
carnavalescas tem letra solta, cheia de subentendidos excitantes, em vez das pudicas
referencias e delicadas charges de trés décadas atrds. A prépria danca acabou
cedendo lugar a um agarramento atrevido e ao contato livre e libidinoso dos folides.
O carnaval de hoje é realmente a festa da carne, ndo mais do namoro; do instinto
desenfreado, ndo mais do amor, da promiscuidade sem sele¢des; do vicio, ndo do
divertimento. Sim mudou o carnaval. Mudou com o povo: era uma alegre festa de
confraternizacdo popular: hoje é um melancélico cortejo de insatisfagdo.”’.

Diante dos problemas que o catolicismo identificava no carnaval, seria
compreensivel que a Igreja desejasse que a sua duracdo fosse a minima possivel. Assim, ha
uma condenacido veemente a um projeto de lei do governo da Guanabara, que pretendia
estender os festejos carnavalescos por 15 dias?®®. O texto fez uma analogia as préticas
desenvolvidas durante o Império Romano, que visavam a conter as rebelides populares,

oferecendo pdo (alimento) e circo (entretenimento) as massas, com uma grande diferenca:

2 CARNAVAL. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 5 fev. 1967.

¥ CARNAVAL. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 5 fev. 1967.

225 RIBEIRO, F. L. O fendmeno social do carnaval. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 25 fev. 1968.

226 RIBEIRO, F. L. O fenémeno social do carnaval. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 25 fev. 1968.

27 RIBEIRO, F. L. O fendmeno social do carnaval. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 25 fev. 1968.

228 INDECENTE e impatridtico o plano do carnaval durar 15 dias. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 3 nov. 1961.
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naquele momento, o pdo ndo era ofertado ao povo. Assim, o texto aproveitou o ensejo para
criticar as estruturas corruptas da sociedade naquele periodo, alegando que o tnico caminho
para resolver os problemas do Brasil era uma reformulagdo nas pessoas, que somente
ocorreria se os individuos aceitassem os principios cristdaos. Além de ser uma valvula de
escape para os problemas, o carnaval no Brasil estava se tornando uma festa carregada de
sensualismo.

Na década de 80, a condenacdo moral do carnaval se amenizou. Nas décadas
anteriores, em momentos que se aproximavam a eclosido da folia, esta era sempre alvo de
algum tipo de questionamento nas paginas do jornal, que condenavam os excessos do corpo
(bebidas e sexualismo exacerbados). Uma vez nao podendo mais proibir ou influenciar os
costumes, de modo que a folia se tornasse mais ascética, o jornal procurou orientar seus
leitores para prevenir os males que os excessos podem causar ao corpo. Desse modo, na
matéria Carnaval: cuidados com bebidas e comidas tratou de aconselhar os leitores a tomarem
bastante liquido, ndo misturarem bebidas alcodlicas e a verificarem o que seria consumido em
termos de comida nas ruas. Tomando essas medidas, as pessoas poderiam participar com mais

seguranca da folia®*’.

5.4 Beleza Feminina

. < . 230
“Anel de ouro no focinho de porco, tal € a mulher formosa mas insensata”.

O provérbio mencionado acima indica o tom das representacdes que o jornal buscou
construir a respeito da beleza feminina. Entendida enquanto um adereco perigoso e muitas
vezes desnecessdrio, o conceito de beleza envolvia o culto ao corpo, aspecto em nada
favoravel ao catolicismo. Para essa doutrina, o corpo consistia em algo importante, porém
sempre inferior a alma. Assim, a mulher poderia ser formosa, dispondo de corpo e aparéncia
perfeitos, mas esses aspectos nao mudariam em nada a sua sorte, se ela em nome dessa beleza
cometesse atitudes insensatas, sublimando a vaidade.

O contexto histérico no qual se desenvolve esta pesquisa (anos 50 até os anos 80) se

caracterizou por uma modificacdo na percepc¢ao do corpo, valorizando o cuidado com a boa

229 CARNAVAL: cuidados com comidas e bebidas. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.9, 17 fev. 1985.
S0 LAR CATOLICO. Juiz de Fora, 19 jun. 1966.
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aparéncia para garantir que o mesmo pudesse ser exposto. A imprensa laica e feminina teve
um papel importante nesse processo, construindo representagdes sobre o ideal de um corpo
diferenciado por género e que poderia ser transformado com a ajuda dos bens de consumo
(OLIVEIRA, 2005).

Para homens e mulheres, o corpo e a sua funcdo sexual estariam atrelados ao
conceito de beleza. Porém, para as mulheres, a beleza adquiriu contornos diferenciados, pois
as representacdes que foram conferidas a sua corporeidade, fizeram com que ela percebesse
seu corpo de modo diferente do homem. A sociedade parece atribuir ao corpo feminino certo
sentido de sexualidade e de prazer visual, do qual o corpo masculino ndo dispde (RIBEIRO,
1998). Seu corpo funciona como um modelo do qual ela facilmente pode perder o controle e
ser expropriada. A exaltacdo da beleza feminina € uma forma de expropriagdo muito sutil a
qual a Igreja condena, ndo por ser uma plena defensora da valoriza¢do da mulher, mas porque
essa modalidade de expropriacdo escapa ao seu controle e remete a um sexualismo, que e €
oposta a sua doutrina moral.

Vinculada ao conceito de beleza, a mulher se submete a uma dominagdo simbdlica,
mas ao mesmo tempo, ela consegue através desse conceito exercer algum poder sobre o outro
lado da dominag@o: o homem. Sobre essa questdo, a andlise de Chartier pode oferecer

algumas contribuicdes:

Para as mulheres se conformarem com o0s cinones corporais ( moveis e varidveis
inclusive) ditados pelo olhar e pelo desejo dos homens ndo é somente se curvar a
uma submissdo alienante, mas também construir um recurso permitindo deslocar ou
subverter a relacdo de dominagdo. (CHARTIER, 1995, p.41).

Esse pretenso jogo de poder baseado no conceito de beleza envolvendo homens e
mulheres em nada agradava o Lar Catdlico. A beleza feminina e o fascinio que ela exercia no
imagindrio masculino consistiam em aspectos favordveis para o desenvolvimento de um
sexualismo exacerbado, que poderia gerar conflitos familiares, como o adultério e o
descontentamento entre pais e filhos. Na coluna Intercambio com os Leitores, essa questao do
encantamento pela beleza feminina e os conflitos gerados por ela ficam evidenciados através

das palavras de uma leitora:
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Sou mineira de Manhuagu. Tenho 13 anos, sou tipo mignon, olhos verdes e cabelos
pretos como a asa da gratna. Sou muito bonitinha e por isso ndo sei se me devo
alegrar ou ndo, pois os meninos do gindsio ndo me ddo tranqiiilidade. Meu papai ja
disse que, um dia acabard perdendo a calma e lascando um murro em cada um.”*"

Ao aconselhar a leitora, D. Madalena ndo condena efetivamente a beleza, ja que ela
consistia em um algo natural, oferecido por Deus. Portanto, contra esse efeito ndo se poderia
lutar. A beleza ndo se constituiria em um fardo para a mulher, caso ela a utilizasse de acordo
com a dignidade estipulada por Deus. No entanto, para D. Madalena, no confronto entre o

corpo e a alma, a beleza espiritual sairia vencedora. Assim, a conselheira ponderou:

Vocé deve procurar ser ainda mais bonita na alma, procurando cumprir seus deveres
com capricho, procurando ser atenciosa para com todos que a cercam e portando-se
de maneira que a sua simplicidade e discri¢do inspirem respeito. [...] E procure
também, compreender que, se Deus lhe deu beleza, deve agradecer a Ele, consciente
de que carrega um reflexo da beleza da prépria face divina. S6 hd motivo para
alegraz)r;zse, desde que esse dom a faca mais consciente de sua dignidade de filha de
Deus.

Em artigo publicado no ano de 1964, a beleza feminina foi enfocada pelo jornal ndo
em tom de condenacdo, mas sim buscando valorizar a beleza individual de cada mulher. A
reportagem advertiu que a época vivenciada se caracterizava por uma valorizacdo excessiva
da beleza fisica feminina, com o desenvolvimento de toda uma industria especializada,
obviamente acompanhada por um crescimento do consumo de produtos relacionados com a
manutencdo da boa aparéncia. Ainda segundo a matéria jornalistica, todo esse contexto
contribuiu para o acirramento da infelicidade feminina, jd que as mulheres normais nao
conseguiriam acompanhar os padrdes de beleza expostos pelas atrizes de cinema. No entanto,
essa infelicidade ndo teria sentido algum, pois seria necessdrio que essas mulheres
compreendessem “que a maioria das mulheres sas e bem constituidas, sdo susceptiveis de
apresentar uma beleza que € a sua, feita de sua propria personalidade e que deve permitir-lhes

um maior entusiasmo na vida.”**

. Percebe-se, portanto, um reforco do ideal de beleza,
vinculado ao estado de espirito e a personalidade, ndo sendo restrito unicamente, a aparéncia
fisica.

A beleza aparece novamente no Lar Catolico através de uma cronica publicada nos

anos, de autoria de Carlos Andrade. O tema desse texto estava relacionado a possibilidade de

2! INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catlico, Juiz de Fora, p.3, 16 fev. 1964.
2 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catlico, Juiz de Fora, p.3, 16 fev. 1964.
3 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 16 fev. 1964.
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mudanca fisica feminina através da utilizacdo da maquiagem e de outros cosméticos, a ponto
de o autor ndo mais reconhecer a sua propria tia. Tal texto classificou as mulheres como seres
insatisfeitos, sentimentos que ndo atingem aos homens, pois ndo compartilham dessa
psicologia feminina. Percebe-se aqui um padrdo de diferenciacdo de gé€nero, que torna as
mulheres mais suscetiveis ao culto ao corpo. Assim, o autor do texto se referiu a mulher como
uma ‘“‘eterna insatisfeita a mulher. Insatisfeita consigo mesma. Para dar um passeio de dez
minutos, ndo perde ela hora e meia em pintura e trejeitos diante do espelho™**.

Esse anseio feminino de se transformar, alterando sua aparéncia, atraia a atencdo de
diversas empresas e industrias que se destinavam a producdo e venda de produtos
relacionados a promog¢do da beleza feminina. Portanto, as mulheres se tornariam grandes
consumidoras, com o intuito de se tornarem mais atrativas e sedutoras. Assim: “a mulher de
nossos dias se tornou a incansavel consumidora de produtos de beleza. Estou que a populacdo
flutuante nas lojas € oitenta por cento feminina. Por sua vez, os anincios sabem explorar-lhe a
vaidade.”*”.

Percebe-se nessa reportagem que a utilizagao da maquiagem deveria ser empreendida
com devida moderagdo, pois esta seria entendida enquanto um artificio que se contrapunha ao
aspecto natural da mulher. A maquiagem atraia o homem, mas ndo revelava a beleza

espiritual e natural da mulher, defendida como verdadeira. Assim, a Igreja ndo condenava a

sua utilizacdo, mas aconselhava determinado controle:

A maquiagem é, em ultima andlise, uma espécie de mascara. Encobre a realidade.
Disfarcga, esconde. H4 homens que se casaram sem conhecer a face da bem-amada.
Certamente que houve muitas decepgdes. [...] O consumo de produtos de beleza é
grande leitor. Maior do que se pensa. [...] de maneira alguma se condena que a
mulher use produtos de beleza. A prépria Igreja compreende muito bem a psicologia
feminina e a evolugdo social. [...]. Os tempos, porém, mudaram. Hoje a mulher
desempenha papel importante na sociedade. Mas ndo se esqueca leitora. Também no
uso de produtos de beleza, a virtude possui meio termo.**

No ano de 1964, a atriz francesa Brigette Bardot visitou o Brasil e sua presenca foi
notada também pelos colaboradores do Lar Catélico, que ndo deixaram de tecer comentarios
sobre o comportamento da mencionada atriz. O texto de P. Martineschen apresentou a atriz
como excessivamente bela, argumentado que tal beleza foi um dos fatores que a levaram ao

estrelato. Porém, considerou que Bardot seguia em busca de felicidade, sentimento que nao

234 ANDRADE, C. A beleza da mulher: uma espécie de mascara. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 20 mar. 1966.
235 ANDRADE, C. A beleza da mulher: uma espécie de mascara. Lar Catdlico, Juiz de Fora, p.5, 20 mar. 1966.
236 ANDRADE, C. A beleza da mulher: uma espécie de mascara. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 20 mar. 1966.
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poderia encontrar se continuasse a cultuar sua beleza e através dela, as relagdes carnais, que
marcaram a trajetoria de sua vida. Caso Bardot desejasse realmente encontrar a felicidade,
deveria abandonar esses valores e se apegar a outros mais nobres™ . Assim, a atriz é
apresentada como um modelo de contentamento superficial, ndo podendo se constituir em um
exemplo para as mulheres catdlicas, que deveriam cultuar menos a beleza para assim
despertar menos desejos sexuais.

Nos anos 80, apareceu uma reportagem, cujo teor envolvia uma critica ao apego
exacerbado que a sociedade moderna havia desenvolvido em relacdo 2 beleza feminina®®. O
texto se inicia com a afirmacao da feminista norte-america Betty Friedan, segundo a qual, “a
mulher ¢ um objeto sexual.” Por ter chegado a tal conclusdo, a escritora havia sido
desqualificada em todos os ambitos, sendo apontada pela sociedade enquanto uma mulher
feia. O texto constata que para os padrdes de beleza ocidental, a referida escritora era
realmente desprovida de adjetivos fisicos. Mas esse fato ndo poderia inviabilizar o seu
pensamento. Nesse sentido, hd uma conscientizacdo de que a sociedade cobrava
demasiadamente a boa aparéncia para as mulheres, relacionando esse fator ao seu sucesso
profissional e pessoal.

Esse fendmeno converteria a mulher em um objeto sexual, que viveria em fung¢do do
sexualismo masculino. Assim, o texto prosseguiu afirmando que o movimento feminista
estava correto ao desejar retirar esse estigma do sexo feminino e resgatar o corpo da tragédia
do consumismo. As mulheres foram apontadas como uma das responsdveis pela
deteriorizagdo da sua imagem, que acarretava em um erotismo indesejado, pois elas proprias
se submetiam a essa dominacao, participando de filmes, posando em capas de revistas e em
campanhas publicitarias.

A obrigatoriedade da beleza, a sublimacdo do corpo e a sexualizacdio do mesmo
foram identificados pelo texto como uma escravidao a qual as mulheres estariam submetidas.
N3ao conscientes dessa modalidade de violéncia, elas compactuavam com a mesma. Observa-
se que este texto, apesar de tentar desvendar as amarras que envolviam a dominacio
masculina no campo da sexualidade, hd nesse discurso uma relacdo muito proficua para com a
doutrina cristd, que previa a necessidade de regular o corpo feminino, minimizando a
sexualidade causada por ele.

Uma questdo que era destacada nas paginas da “boa imprensa” idealizada pelos

verbitas se referia ao tratamento dado aos concursos que tinham por finalidade exaltar a

7 MARTINESCHEN, P. B. B. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 23 fev. 1964.
238 JUNIOR, R. A mulher e a campanha da fraternidade. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.13, 4 abr. 1982.
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beleza feminina. Muito comum entre os anos 50 e 60, esse tipo de disputa entre as mulheres
era vista com certa desconfianca pelos grupos catélicos, o que se refletia no discurso do
jornal.

O concurso de Miss Brasil que, para o Lar Catdlico, acontecia infelizmente todos os
anos, era patrocinado pelos Didrios Associados, apelidado pelo jornal de ‘“Diabos
Associados”. O jornal entendia a realizagc@o desse tipo de evento como algo demasiadamente
perigoso, uma afronta contra a Igreja Catdlica e a familia brasileira. Por trds desses concursos,
o jornal identificava que haveria uma campanha deliberada por parte de associagdes como a
maconaria e outros grupos religiosos, como os judaicos, para desestruturar os alicerces do
cristianismo®’.

Portanto, esses concursos concorreriam para a corrupcdo do mundo feminino,
tentando abalar a fé das comunidades, contaminando a moral das mulheres e,

consequentemente, dos homens. Eles estariam de acordo com os planos magOnicos de

amenizar a influéncia do cristianismo sob os povos. Esse projeto também tinha por objetivo

[...] incrementar o nudismo das praias, os concursos de misses e os modos imorais.
Assim jornais e revistas, televisdo e cinema anunciam o advento do monoquini.
Anunciam também o advento de trajes femininos de festas e bailes com busto
descoberto, dizendo ser um modo chic das elites. A imprensa prepara o ambiente. O
ambiente naturalista e despudorado preparam o desmantelamento da familia, da
religido, da Igreja.”*

Assim, verifica-se que o jornal tracou representacdes negativas em relacdo aos
concursos de misses, interpretando-os como contrdrios a moral feminina. Entendiam que esses
concursos se constituiriam em um lécus de exposi¢do do corpo feminino, que culminaria em
uma promocao equivocada da mulher, apresentando-a como um objeto de cobi¢a masculina.
Os concursos apareceram como contrarios ao ideal de familia estruturada, pois através deles a
dimensdo da sexualidade humana era evidenciada, conferindo poderes indesejados as
mulheres, provocando o adultério e as atividades sexuais fora do casamento. Essas praticas
sexuais alternativas se contrapunham a doutrina crista, que defendia o casamento como o
lugar licito para os prazeres do sexo (FOUCAULT, 1985).

A moral sexual cristd percebia os concursos de beleza como verdadeiros inimigos,

pois neles o mal, o escandalo e o pecado se manifestavam, constituindo-se como um produto

2 0S CONCURSOS de beleza sio subprodutos da sociedade depravada. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 19
jun. 1966.
240 0S CONCURSOS de beleza sio subprodutos da sociedade depravada. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 19
jun. 1966.
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da sociedade depravada. O processo seletivo das candidatas era apontado como vergonhoso,
pois depreciava o sexo feminino fazendo as mulheres utilizarem trajes reduzidos e de tecido

sutil, que demarcava o corpo, “até mesmo as partes intimas.”>*’

. Esse corpo era avaliado,
minuciosamente analisado e portanto desejado por todos aqueles que assistiam ao desfile. O
jornal percebia nesse acontecimento, o apogeu do pecado e da cobica em torno do corpo
feminino, que assim exposto, suscitaria ao pecado da concupiscéncia. Para o jornal, a situagcdo
de pecado ainda era agravada pela atua¢do dos meios de comunicagdo, como 0s jornais, as
revistas e a televisao, que veiculavam para um publico maior, a imagem dos corpos.

A posi¢do contrdria da Igreja a esse tipo de disputa fez com que alguns clérigos e
parocos iniciassem uma campanha junto as suas fiéis, para que estas ndo participassem e
mesmo abandonassem esses concursos. Fazia parte do papel do jornal anunciar essas
desisténcias, que nem sempre aconteciam com total convic¢ao das mogas, sendo fruto de uma
pressdo realizada através de ameacas espirituais. Nesse quesito, deve-se citar o exemplo

anunciado pelo Lar Catélico da Miss Novo México, que se retirou do concurso obedecendo a

uma recomendacao de seu bispo.

Catélica praticante e miss Ingersoll tinha sido advertida pelo bispo de Albuquerque,
no seu Estado, de que lhe recusaria os santos sacramentos se ela continuasse a
apresentar-se ao publico em maillot de banho. Miss Novo México relutara e ja tinha
mesmo resolvido continuar no concurso, mas por fim, cedendo a ameaca
acompanhada de conselhos do seu prelado, anunciou que se retirava da prova.**

No ano de 1959, esse descontentamento de alguns dirigentes eclesidsticos ficou
patente através da reportagem, Mineiras se recusam a participar dos concursos de beleza,
publicada pelo Lar Catélico. O texto esclareceu que nao houve clima para ser realizado o
concurso Miss Brasil, pois o nimero de candidatas ficou sensivelmente reduzido, devido a
oposi¢do empreendida pela Igreja Catdlica. As mobilizagdes catdlicas contra os concursos de
beleza teriam comecado no ano de 1958, quando o Padre Jodo Botelho organizou o
“Movimento Por Um Mundo Melhor”. Os ataques ao concurso de Miss Brasil, que segundo o
referido padre, depunham contra a dignidade da mulher, lhe renderam um afastamento do
programa de televisdo no qual participava, discutindo os assuntos da vida moderna, na rede
Itacolomi. Diante da represélia contra o Padre Jodo Botelho, o movimento idealizado por ele

teria se fortificado. Segundo o jornal,

241 A MORAL e 0S concursos de beleza. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 1, 19 jun. 1966.
2 ORIENTACAO FAMILIAR. Abandonou o concurso de Miss Universo atendendo ao conselho de seu Bispo.
Lar Catoélico, Juiz de Fora, p.4, 9 ago. 1959.
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[...] a orientacdo do Padre Jodo Botelho teve grande repercussio entre as familias
mineiras, de tradicdo cristd, pois estas proibiram que suas filhas participassem dos
concursos, desfilando de maid. O resultado estd ai: nem cinco mocas de Belo
Horizonte concordaram em participar nos desfiles de Beleza.**

O jornal avaliou que o concurso ndo pode ser realizado na capital mineira, por conta
da perseguicdo catdlica, sendo transferido para a cidade de Pocos de Caldas, onde também
ndo logrou sucesso, para a satisfacdo desses grupos catdlicos. Demonstrando seu
contentamento, o Pe. Botelho afirmou que “a familia de Belo Horizonte ja repudiou
totalmente esses certames de beleza, que tiveram que deslocar-se para o sul de Minas™***.

Além de divulgar as condenacdes proferidas pelo clero, o jornal cuidou de construir
representacdes sobre as misses que interessavam ao seu ideal de mulher familiar. Assim,
foram descritas duas histérias de vida de misses que seguiram caminhos diferentes, pois uma
delas decidiu seguir o modelo de vida catdlico, enquanto a outra preferiu recusar esse modelo.
Essas duas misses citadas tiveram as suas fotos publicadas, mas ndo de corpo inteiro,
evidenciando apenas o rosto. Isso demonstra a reticéncia que o jornal mantinha em relagdo ao
corpo feminino, ja que era extremamente comum que essas mulheres tivessem seus corpos
expostos na imprensa laica (ROSA, 2009). Mas ao jornal ndo interessava veicular esses
corpos, mas tao somente a conduta dessas mulheres, evidenciando a vida pessoal das mesmas
(CUNHA, 2001).

Na década de 50, em meio a Pdgina Feminina, o Lar Catélico deu publicidade a uma
matéria, escrita pelo Pe. Godofredo Schmieder, na qual o tema envolvia a histéria de uma
Miss Brasil eleita e seu noivo. A dita Miss Brasil, Teresa Morango, eleita pelo estado do
Amazonas, ndo contou com o apoio de seu entdo noivo para candidatar-se. Este tentou utilizar
de argumentos para dissuadir a noiva de tal opinido, afirmando que a participacdo nesses
concursos nao convém aos ideais cristdos de caridade. Tendo ela persistido em participar do
referido concurso, ele resolveu romper o noivado e ainda que sofresse e continuasse a
amando, manteve a sua palavra. A Miss, ao contrério, preferiu usufruir dos beneficios do
concurso como viagens gratuitas, roupas € compensacoes financeiras e ainda alegou ndo se
incomodar nenhum pouco com a separacao.

Assim percebe-se que o jornal se esmerou em construir uma representacao negativa
para a moga, atribuindo a ela uma imagem de frivolidade, diante da recusa da mesma em

abandonar o seu projeto pessoal em nome de um amor e de uma futura familia sacramentada

3 MINEIRAS se recusam a participar dos concursos de beleza. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 5 jul. 1959.

4 MINEIRAS se recusam a participar dos concursos de beleza. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 5 jul. 1959.



222

pela religido. O noivo, ao contrario, foi revestido de uma imagem positiva e classificado como
herdi brasileiro, pois ndo compactuou com a imoralidade que envolvia a realizacdo desse tipo
de concurso.

O contraponto a esse modelo de Miss, frivola e interesseira, foi exposto na década de
60 nas paginas do Lar Catdlico. O jornal narrou a histéria de Armi Kuusela, finlandesa que
conquistou o titulo de Miss Universo no ano de 1952. Estimulada pelos colegas de escola, a
jovem Armi entrou no competitivo mundo dos concursos de beleza. Sem muitas pretensoes,
chegou até o concurso de Miss Finlandia, e através deste pode finalmente concorrer ao
concurso de Miss Universo. Suas ambi¢des nio eram altas em relacdo a disputa, pois apenas
desejava ganhar algum dinheiro e arrumar um emprego que lhe garantisse algum futuro,
pensando em realizar o seu sonho de se tornar acafata (comissdria de bordo). Nao tinha
nenhum interesse em se tornar uma estrela de cinema, ainda que muitos avaliassem que sua
beleza a levaria a isso.

Chegando a Califérnia, onde o Miss Universo seria realizado, Armi conheceu o
filipino de nome Gil, que mais tarde viria a ser seu marido. Segundo Armi, Gil a fez refletir
sobre sua orientacao religiosa, pois ele era um catélico fervoroso e ela uma protestante pouco
praticante. Assim, se encantou pelo comprometimento do rapaz e pelos valores que
representava. Quando ele falou em casamento, ela ndo excitou em se converter ao
catolicismo. Assim, ela fala sobre a sua vida como esposa e mae, assinalando que agora se
sente plenamente realizada: “Agora sou uma mae imensamente feliz, de uma felicidade com a
qual nem de longe se pode compara que senti com as glérias mundanas de Miss Universo. E
foi ao ser mae que eu compreendi pela primeira vez o que significa possuir o universo™**.

Logo, a referida Miss serviria como um exemplo positivo para as leitoras, no sentido
de que havia usado a sua beleza para um fim positivo: casar-se e ter filhos. Ela havia renegado
o seu passado, relacionado ao culto desfavordvel da beleza, que somente lhe rendia valores
mundanos, nas suas proprias palavras. Concluiu-se que o jornal procurou produzir um
discurso sobre a beleza feminina, tentando regular as praticas das mulheres nesse sentido, para
que elas ndao se convertessem em objetos sexuais masculinos, estimulando assim a
sexualizacdo dos corpos. As mulheres demasiadamente bonitas e que ndo sabiam como
controlar e trabalhar essa beleza de maneira eficaz assemelhavam-se a “Eva, a primeira

. . . . . . 246
mulher cuja beleza rivalizaria com a pureza e a integridade.” ™.

245 UMA RAINHA da beleza que se converteu ao catolicismo. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 1 dez. 1955.

26 RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. C. Do cotidiano, Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 10 fev. 1966.
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6 REPRESENTACOES DE GENERO NAS PAGINAS DO LAR CATOLICO

6.1 A Igreja e as relacoes de género no jornal Lar Catolico

Ao enfocar as questdes referentes a familia e a sexualidade, necessariamente, o jornal
produziu e reafirmou discursos ja tradicionais, a respeito das diferenciagdes entre homens e
mulheres. Segundo Chartier, a diferenca sexual revelada nas praticas cotidianas é um dos
preceitos sobre os quais a sociedade se organiza, determinando a sujeicdo de um sexo e a
dominacdo do outro. E preciso ressaltar também que, para este historiador francés, tal
distingdo sexual se construiu e foi legitimada através de discursos que sdo elaborados no
decorrer da histéria (CHARTIER, 1995). A partir disso, pode-se concluir que os discursos
articulados nas péginas do Lar Catolico também devem ter alguma responsabilidade pela
manutencdo das diferencas sexuais, ja4 que este fez algumas consideracdes a respeito das
funcdes e comportamentos feminino e masculino.

Portanto, para avaliar como o jornal construiu uma representacdo da mulher ideal
como algo imanente a natureza feminina, muitas vezes se posicionando contrariamente as
condutas das mulheres reais, € preciso mobilizar o conceito de género. Pensado como forma
de esclarecer experiéncias e ideias que emanam das relagdes entre homens e mulheres, o
conceito de género nasceu com a intencao de dar visibilidade aos atores sociais, conjugando
as suas praticas nos ambitos publico e privado. Ele nos legou a possibilidade de perceber as
relagcdes entre os sexos como inscritas no social, que de certa forma produzem um cédigo de
regulacdo da vida coletiva (COSTA, 2003).

E necessdrio entdo buscar na andlise de Joan Scott a definicio mais estrita do
conceito de género, evidenciando a necessidade de articular tal conceito com vérios aspectos
do social. Sobre a primordialidade da andlise sob a perspectiva da categoria género, Scott

(1990) afirma que



224

[...] o g€nero é um elemento constitutivo de relagdes sociais fundadas sobre
diferencas percebidas entre os sexos, € o gé€nero é um primeiro modo de dar
significado as relagcdes de poder. [...] fundadas sobre as diferengas percebidas, o
género implica em quatro elementos: primeiro, os simbolos -culturalmente
disponiveis que evocam representa¢des simbdlicas (e com frequéncia contraditdrias)
— Eva e Maria como simbolo da mulher, [...] em segundo lugar, os conceitos
normativos que pdem em evidéncia as interpretagdes do sentido dos simbolos [...]
uma nog¢do de politica, bem como uma referéncia as instituicdes e a organizacio
social — este € o terceiro aspecto [...] o quarto aspecto do gé€nero é a identidade
subjetiva [...] os historiadores devem antes de tudo, examinar as maneiras pelas
quais as identidades sd3o realmente construidas e relacionar seus achados com toda
uma série de atividades, de organizagdes e representacdes sociais historicamente
situadas. (SCOTT, 1990, p.14).

O género aparece como uma forma de dar significados as praticas, conferindo certa
identidade aos individuos, fazendo com que esses conseguissem elaborar o seu
posicionamento no grupo social. Atentar para o aspecto do género, portanto, é crucial para
que se possa entender as representacdes que regem os comportamentos dos sexos.
Logicamente, as questdes de gé€nero incidem sobre o social, demarcando as experiéncias, os
valores e as crencas dos individuos.

Sobretudo, estudar o género significa entender como as relagdes de poder sdo
constituidas no social, envolvendo homens e mulheres. Nesse sentido a categoria género,
aliada as analises realizadas dentro da Histéria Social da Cultura, baseada principalmente na
observacdo das praticas e das representacdes sociais, contribuem para o questionamento da
naturalizacdo dos sistemas de poder, que envolvem a dominacio (COSTA, 2003), os
consentimentos, a subordinacdo e a resisténcia. Em outras palavras, um estudo sob a
perspectiva do género faz com que o historiador possa demonstrar que as representacoes
sociais a respeito das diferenciacdes sexuais, assim como as préticas que essas engendram,
sdo fruto de um desenvolvimento histérico, caracterizado pelas vivencias dos sujeitos.

Esse fendmeno ajudaria a explicar como determinados sujeitos foram conquistando,
ao longo do tempo, uma posi¢do mais privilegiada no jogo de poder. Por outro lado, a
historicidade verificada nas relacdes de poder entre os sexos, também evidenciam 0s motivos
pelos quais os dominados consentiram e aceitaram sua condi¢do. Dentre esses motivos, pode-
se destacar as conveniéncias, os interesses, os valores sociais e culturais compartilhados, a
forte legitimagao de determinada representacdo, que aparece aos olhos dos sujeitos enquanto
naturais.

Observando a relacdo de poder estabelecida entre os sexos, € possivel notar que por
muito tempo as mulheres nao dominaram o discurso, tendo pouco acesso e poder sobre a sua

constru¢do. Este fato foi decisivo para que o discurso masculino fosse preponderante,
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instituindo normas e percepgdes sobre o mundo feminino. Destituidas do direito sobre o
discurso por longo periodo, possivelmente as mulheres acreditaram na naturalidade de sua
condicdo marginal. Portanto, consentiram mais facilmente na efetivacio da violéncia
simbdlica que sofreram, através da criacdo de discursos e representacdes que versavam sobre
a sua inferioridade intelectual, social e econdomica. Por esse motivo, aqueles pesquisadores
que se dedicam a observar as experiéncias oriundas das relagdes entre homens e mulheres
(sexuais, familiares, sociais, politicas, etc.) devem observar os discursos que foram
articulados para legitimar a diferenciacdo e a assimetria de poderes que envolvem os sexos,
fazendo com que os sujeitos interiorizem seus papéis enquanto naturais. A repeticdo das
representacOes da inferioridade e das condi¢Oes femininas estdo presentes no pensamento e
nos corpos dos sexos (CHARTIER, 1995).

Logo, a opc¢ao pela utilizac@o deste conceito faz com que os historiadores percebam
que as representacoes com as quais eles trabalham ndo sdo dados naturais, mas sim
construgdes que se efetivaram ao longo da experi€ncia histdrica dos seres humanos. Entender
os aspectos de género conduz também a uma compreensdo mais aprofundada sobre as
relacdes de poder que elaboram valores, crengas, percepgdes, comportamentos, institui¢oes,
padrdes sexuais e corpos. O gé€nero seria, entdo, produto e produtor das relacdes de poder.

No ambito desta pesquisa, observa-se a Igreja Catélica como uma agéncia de poder
produtora de sentidos®*’, perfeitamente capaz de elaborar significacdes sobre os géneros. Tais
significacdes produziram determinados efeitos sobre a sociedade, que legitimaram
comportamentos e poderes assimétricos para os géneros. Essa situagdo possibilita uma
hierarquizacdo de género, que € sacralizada e naturalizada pelo discurso religioso. Assim, a
religido catdlica tem construido representacdes a respeito do homem e da mulher e, nesse
sentido, contribuiu para a assimetria de poderes entre homens e mulheres, na medida em que o
seu discurso € visto por alguns como sagrado. Nesse ponto, deve-se concordar com Sandra

Duarte, quando esta pondera que:

Os sistemas simbdlicos religiosos se constituem em importantes mecanismos de
construcdo da subjetividade humana, atuando de maneira estruturada e estruturante.
Apesar da perda do poder regulador da religido nas sociedades secularizadas o que
se verifica é ainda um forte religious appeal na maneira como 0S Sexos se
reconhecem socialmente. (SOUZA S. D., 2004, p.123).

7 Entende-se, tal como Peter Berger, que a religido, no caso o cristianismo representado pela Igreja Catélica, é
uma profunda fornecedora de sentido para a realidade. Sobre o tema da construcdo de sentido na teoria de Berger
ver: Berger e Luckmann (1985).
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Como na atualidade a religido ndo € a unica produtora de sentido, as mulheres
possuem maior margem de manobra, para subverter essa relacdo que dominagdo, caso achem
necessario. Tudo dependerd do modo como essa dominagdo for caracterizada e legitimada.
Mas, mesmo diante da secularizacdo e da perda de certa ingeréncia da Igreja sobre o seu
publico no quesito das praticas sexuais, alguns pontos do seu discurso sobre os géneros, ainda
continuam fazendo sentido para alguns e engendrando percepcdes e condutas.

Sobre essa questdo, o discurso religioso que durante muito tempo construiu
representacdes acerca do ser “mae e esposa”’, é continuamente reaproriado pelas mulheres,
que em algumas oportunidades, o consideram como legitimo. Um exemplo evidente é a
defesa da mae abnegada e da mulher que estd presente, acima de tudo para servir aos demais.
Essa representacdo, construida pelo discurso religioso, aparece constantemente referendada
pelo circulo familiar, consistindo em um forte poder simbdlico que incide sobre as mulheres.
Ainda que elas ndo consigam responder satisfatoriamente as demandas conferidas a elas, o
amor materno natural constitui para algumas mulheres um ideal a ser perseguido. O mesmo se
pode dizer em relacdo ao papel de esposa, pois mesmo diante de toda sorte de sortilégios,
muitas mulheres optaram por manter o casamento na tentativa de construir uma familia
estruturada.

Nesse sentido, a relacdo que a Igreja estabelece com os géneros se reveste de uma
complexidade, que oscila entre a apropriacio de determinados mecanismos do discurso
religioso e um questionamento de alguns paradigmas desse mesmo discurso. O processo de
secularizacdo possibilitou o aparecimento desses questionamentos, porém nao foi capaz de

eliminar reminiscéncias de representacdes acerca do papel das mulheres na sociedade.

E verdade que, numa sociedade como a nossa em que existem mecanismos plurais
de constru¢do da subjetividade humana, presenciamos uma relativiza¢gdo do poder
significante da religido. Porém, se o processo de seculariza¢do tem contribuido para
a “periferizacdo” da religido em relacdo ao “nucleo forte” da sociedade, isto €, se a
religido j4 nd3o ocupa mais o lugar de matriz cultural totalizante, deixando de ser o
centro organizador das relagdes sociais, ela ainda exerce influéncia significativa no
cotidiano das pessoas. Se, por um lado, experimentamos a crise das institui¢des
tradicionais produtoras de sentido, por outro verificamos o esfor¢o de “recuperacio
das tradicdes perdidas” por parte de individuos, grupos e principalmente das
instituigdes religiosas. Ndo se trata, portanto, de um processo linear que, paulatina e
progressivamente excluird a religido do campo das institui¢des produtoras de sentido
[e, por conseguinte, ndo teria que ser estudado]. Se essa influéncia ndo fosse
significativa, por que toda a movimentacdo feminista em favor da laicizagdo do
Estado? O que dizer das recorrentes decisdes cotidianas tomadas sob a pressdo da
confissdo religiosa como, por exemplo, manter um casamento cuja histéria mais
freqiiente é a da violéncia doméstica? E possivel simplesmente fechar os olhos a
ingeréncia religiosa sobre a sexualidade humana? (SOUZA, 2003, p.6).
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Considerando que o discurso religioso ainda possui poder sobre as préticas,
comportamentos e diferenciacdes de género, mesmo que na atualidade esse poder tenha sido
questionado, analisado e evidenciado por algumas parcelas da sociedade, € preciso verificar
como ele se articulou, para entender os motivos da sua efici€éncia. O catolicismo estruturou as
diferenciacdes de género, de modo que entre as décadas 50 e 80 essa tenha sido uma questdao
crucial dentro do seu projeto de ordenacdo familiar e regulacdo sexual.

A relacdo entre Igreja e mulheres remonta aos acontecimentos narrados no Génesis,
cujo palco foi o paraiso. Eva, criada por Deus para fazer companhia a Adao, fugiu as normas
estabelecidas pelo paraiso, o que acarretou em sua punicio (CARVALHO, 2008). Seu modelo
de insubordinacdo aos ditames do masculino ndo poderiam se configurar em um exemplo a
ser seguido pelas mulheres. A rebelde Eva teria que ser colocada no seu devido lugar,
apontada como a responsavel pela grande queda (CHAUI, 1984) e separagio do homem em
relacdo a Deus, introduzindo a dor e a caréncia no mundo. Devido a desobediéncia de Eva, o
género feminino deveria sofrer com as dores do parto e aceitar a sua condi¢do natural de
subordinag¢do ao homem (ARY, 2000). O mito de Eva engendrou dois pilares da acepcao do
catolicismo em relagdo a mulher: a insubordina¢do feminina causa a desordem da estrutura
conhecida e a sua sexualidade deve ser observada para que nao haja instabilidades.

A culpabilizagdo da mulher pelo pecado original acompanhou o discurso catdlico
acerca da posicdo da mulher no grupo social. Tanto é assim, que Agostinho negou a
semelhan¢a da mulher com a divindade e Tomas de Aquino define que as mulheres possuem
uma natureza inferior a masculina. Azpitarte afirma que a mulher carrega desde o seu
nascimento uma imperfei¢do, cabendo a ela uma posi¢do inferior e subordinada. Assim, Santo
Tomads a definiu como um ser incompleto, que somente pode se livrar dessa condicdo através
da procriagcdo. Ainda segundo Azpitarte, a leitura do Génesis suscitou em Santo Agostinho a
ideia de que a mulher estava presente na terra para ajudar o homem (AZPITARTE, 2001).
Isso fomentou a ideia de que a mulher é mera colaboradora do homem, refletindo nas
representacdes que foram criadas acerca do trabalho feminino na década de 60, por exemplo
(NICHNIG, 2008). Assim, os mitos de criagdo, que surgiram a partir de interpretacdes das
escrituras sagradas, inseriram a mulher em uma categoria secunddria, pois sua criacdo se deu
apés a criacdo do homem e para o beneficio. No mito de criacdo do cristianismo, o
aparecimento da mulher engendrou o profano, a finitude do homem e introduziu o mal no
mundo (SCHMITT-PANTEL, 2003).

As interpretacdes desse mito geraram representacdes no Lar Catolico, que

justificavam a dominagdo simboélica dos homens sobre as mulheres. Em suplemento especial
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dedicado a familia, o jornalista Almir de Oliveira faz o seu parecer a respeito do
posicionamento do homem e da mulher no ambito das relagdes familiares®*®. Segundo ele, no
livro do Genesis, Eva foi punida por Deus apds ter cometido o pecador original, ficando sob
dominacdo de seu marido Adao. A mulher € apresentada como um ser humano diferente do
homem, porém que ndo estranha a ele. Sua sujeicao estaria ligada a sua origem e ndo ao fato
de ela ndo ser um ser humano feito a imagem de Deus. Por esse motivo, Sdo Paulo teria
determinado a sujei¢do da mulher ao marido, pois foi criada como uma auxiliar do homem.
Assim, na sociedade atual, caberia o governo do casal ao marido, com pena de a familia
mergulhar em uma profunda desordem.

Em oposicdo a Eva, a doutrina catélica desenvolveu-se a imagem de Maria,
reabilitadora de todas as mulheres, livrando-as do estigma de Eva, através do exercicio
maternidade, da virgindade e abnegacao. Se Maria € a salvadora do género feminino, entdo o
seu culto deveria ser propagado: nasceu o marianismo. Esse conceito de Marianismo,
utilizado para definir a valorizar as qualidades de Maria, pode ser mobilizado para que se
possa entender os processos que levaram muitas mulheres a se apropriar de seu modelo,
considerando-o como legitimo. Seria necessario que as mulheres internalizaram a percep¢ao
de que deveriam viver em funcido do bem estar dos outros, acreditando que a natureza lhes
conferiu esta fungdo (NUNES, 1996). Como Maria, elas se sacrificam, muitas vezes deixando
em segundo plano os seus desejos e interesses, para cuidar do bem estar dos outros.

A Igreja de fins do século XIX acreditava ser necessdrio vigiar, principalmente as
condutas femininas, pois ainda se cultivava uma percep¢ao que considerava a mulher como
uma possivel introdutora dos males, j4 que a humanidade havia saido do paraiso, devido a
fraqueza feminina. O discurso tridentino estabelecia caracteristicas para o sexo feminino,
definido a mulher como incapaz de sobreviver sem o homem, fraca na fé, infiel, futil e
namoradeira. Era preciso adestrar a mulher, para que ela ndo inserisse uma sexualidade
indesejada nas relagdes sOcias. Diante dessa fraqueza feminina em relacdo ao pecado, era
preciso reforcar o mito da maternidade feminina, a exemplo de Maria, caracterizado por sua
eternidade e virgindade. Imbuida desse modelo, a mulher se tornaria a principal aliada da
Igreja no processo de resgate de sua credibilidade, posta em discussdo pelas ideologias
liberais e socialistas. Essa demanda gerada pela Igreja Catdlica encontrou no surgimento da

familia burguesa, uma aliada para os seus projetos de enquadramento das mulheres.

248 OLIVEIRA, A. A posi¢do da mulher faze ao marido segundo Sdo Paulo. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 15
set. 1968.
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Entendendo a familia como uma construgdo social e histdrica, pode-se perceber que a
partir do final do século XIX ela ganha uma nova configuragcdo e isso acaba se refletindo na
producdo dos discursos que a envolvem. Essa nova familia estava baseada na ideia de amor
romantico, segundo a qual os individuos teriam a liberdade de escolher seus cOnjuges,
estabelecendo critérios romanticos para exercer tal escolha. O amor romantico que as
mulheres cultivam estd alicercado nessa diferenciacao de género, pois a mulher se entrega ao
homem e a partir disso se articula a nocdo de posse (SOUZA, 2009). De acordo com Maria
Licia Rocha Coutinho, foi durante a ascensao da burguesia que a mulher foi submetida a um
confinamento doméstico que a colocava na posicao de mae e esposa (ROCHA-COUTINHO,
1994), ou seja, ela estaria no cerne da convivéncia familiar.

A familia moderna, entdo, ird se centralizar em torno da figura da mae de uma
maneira jamais vista anteriormente. Sobre essa questdo da maternidade, todo um aparato
discursivo, juridico e médico buscard correlacionar a questdo da maternidade com o espirito
feminino. Nascia assim uma percep¢do de que para ser aceita enquanto mulher, o individuo
do sexo feminino deveria cumprir com os seus deveres proprios do seu sexo e isso incluia o
exercicio dedicado da maternidade. O modelo materno defendido exigia que a mulher fosse
abnegada as necessidades dos filhos, colocando-as acima dos seus interesses pessoais. A
atuacdo da mulher em relacdo aos filhos refletia na formagao da sociedade, sendo sempre ela
a responsdvel pelos erros e acertos dos filhos (MESTRE, 2004).

Ao menos no campo da idealiza¢do, comecava-se a difundir por toda a sociedade
burguesa a concepcdo de que homens e mulheres viveriam em mundos distintos, realizando
funcOes complementares. Enquanto o homem se realizava no mundo do trabalho (esfera
publica), a mulher desempenharia seus poderes no contexto familiar, principalmente sobre os
filhos (esfera privada). Essa diferenciacdo entre os dois setores (publico e privado) fez com
que os discursos sociais articulassem defini¢des para os géneros, que foram interpretadas
como sendo naturalmente intrinsecas a cada um dos sexos. Nesse sentido foram forjadas
algumas impressoes sobre os géneros, argumentando que “a masculinidade estd associada ao
fato de possuir, tomar, penetrar, dominar e se afirmar, se necessdario pela forca; ja a
feminilidade, ao fato de ser possuida, docil, passiva, submissa e fiel.” (MATOS; FARIA,
1996, p.143).

Diante dessa diferenciacdo de caracteristicas construidas historicamente para os
géneros, o Papa XII valorizou o trabalho do homem na esfera publica, em detrimento do
feminino, que poderia expor a mulher a uma corrup¢do moral (GUARIZA, 2009). Essa visao

de Pio XII poderia ser considerada conservadora, pois estava pautada em uma ideia
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ultramontana sobre a mulher, baseada na triade (pureza, obediéncia e peniténcia) (BRION,
2009). Para Pio XII, a mulher deveria desempenhar um papel de colaboradora do homem no
seio familiar.

Dentro dessa concepgdo, o verdadeiro trabalho da mulher se desenvolveria no ambito
do lar (Figura 9), desenvolvendo com destreza as atividades que estariam vinculadas as suas
aptiddes naturais. Percebe-se, através do decdlogo da esposa, que o jornal ainda matinha, na
década de 80, uma identificagdo com o que foi determinado por Pio XII, na década de 50. Tal
texto imputava a mulher a responsabilidade de gerir cuidados fisicos em relagdo ao marido,
exercendo com ele o seu espirito maternal. Evidencia-se também o refor¢co de uma
diferenciacdo de género, que previa maiores poderes para o homem, quando aconselha a
mulher a ndo contradizé-lo publicamente, mantendo as aparéncias em relacdo ao seu poder
sobre a familia. Assim, determina-se uma caracteristica de domina¢do de um sexo sobre o
outro, demarcando uma espécie de submissdo que € imputada as mulheres, como uma forma
de violéncia simbdlica, que € histdrica e culturalmente definida, mas sempre aparentando ser

proveniente de uma ordem natural e universal (CHARTIER, 1995).

Figura 9. Decalogo da esposa
Fonte: Lar Catdlico®®

* LIVRO dos decilogos apud LAR CATOLICO, Juiz de Fora, p.5, 9 maio 1982.
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Dentro dessa perspectiva, havia a percep¢do na década de 60, de que as fungdes
femininas e masculinas deferiam ser bem definidas, para que o casamento se realizasse com
um efetivo sucesso. Nesse sentido, o Lar Catélico procurou evidenciar quais seriam as
responsabilidades de cada sexo na vida familiar. Em outras palavras, definiu qual seria a
divisdo sexual do trabalho adequada. Havia, portanto, naquele momento histérico, a
reafirmacdo de que a responsabilidade da mulher para com os servicos domésticos levaria a

uma harmonia conjugal (BASSANEZI, 1996a).

Até parece supérfluo comentar, tdo evidente é. Ao marido compete a manuten¢ao do
lar, prover as necessidades materiais da familia, o que hoje em dia € tarefa bastante
ardua, na conjuntura econdmica-financeira em que vivemos. O marido tem que ser
trabalhador honesto, que ndo poupe esforcos por dar um minimo de bem-estar a
familia, sem o que ndo € possivel a harmonia conjugal. Pobreza € uma coisa, miséria
¢ outra. Uma € caréncia do supérfluo, outra é caréncia do necessdrio. Hd maridos
que se casam com a riqueza da esposa e nela se instalam, como pdrias. H4 esposas
que mais parecem bibelds de vitrina. Esposas que ndo tenham prendas domésticas,
que ndo saibam, com eficiéncia suprir a falta de empregada, serdo pesos mortos para
seu pobre marido.””

E possivel encontrar em outros textos um discurso que transparece essa diferenciacio
bem demarcada de fungdes entre os sexos, considerando anormais as sociais que fogem a esse
padrdao. Em 1966, foi publicado um texto de autoria do Pe. Pleyton, dentro de uma coluna que
aparecia com determinada frequéncia e que se intitulava a Fortaleza da Familia, no qual o
referido padre faz um diagnéstico a respeito do fracasso da familia norte-americana. O
individualismo, que segundo ele, imperava nesta sociedade, segregava a familia, na qual seus
membros ja ndo possuem mais funcdes definidas. As mulheres trabalham fora de casa e sdo
consideradas iguais aos maridos no tocante da condugdo da resolu¢do dos problemas da

familia®!

. O que o depoimento de Pe. Peyton demonstrava era que a auséncia de uma
demarcacgdo de fungdes ligadas ao sexo provocaria a desordem.

Mesmo que esses discursos visassem a elaborar uma imagem positiva da mulher,
enquanto formadora da sociedade, em geral estiveram sempre pautados na naturaliza¢do dos
papéis conferidos a homens e mulheres. Assim, foi possivel encontrar textos que assim
definiam os géneros a partir de condi¢des bioldgicas: “Apesar de sua condi¢do bioldgica ser

diferente e da sua natureza humana se apresentar de uma outra maneira que o homem, isso

0 DECALOGO dos namorados. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.7, 12 de Junho de 1966.
I PLEYTON. A Fortaleza da Familia. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.7, 2 out. 1966.
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ndo significa uma minoria das suas qualidades humanas[...] Nela o emocional supera o
. ~ . 2,252
racional, o coragdo prevalece ao intelecto.””".
Todos aqueles grupos que questionaram as diferenciacdes de gé€nero, interpretando-
as como desvantajosas para as mulheres, foram alvos de interdicao e ironia. Nos anos 50, o
Lar Catdélico veiculou um texto que anteriormente havia sido publicado por outro peridédico,
no sentido de refutar as opinides nele contidas. Tratava-se de um desabafo de uma feminista
cujo nome nao havia sido mencionado, que expressou da seguinte forma a sua indignacdo em

relacdo ao modo como as mesmas atitudes sdo interpretadas de modo diferente de acordo com

0 S€XO0:

Um homem que ndo casa é um celibatdrio, palavra cheia de sedugdo, encanto e
distincdo. A mulher que ndo casa é maldosamente qualificada de solteirona. De um
rapaz que vive fazendo farra diz-se, com um sorriso indulgente: os homens sio
assim. De uma moca que n3o faz nem a metade do que faz o companheiro
masculino, comenta-se: ¢ uma moga perdida. Quando um homem quer se casar é
porque € direito e sério. Quando uma moca faz o mesmo acusam-na de cagar um
marido, de correr atrds de homens. Quando um homem passa trés horas a meter o
pau nas mulheres e no governo, diz-se: em conferéncia. Quando uma moga passa
uma pena parte da tarde a conversas com as amigas, diz-se: ¢ uma comadre. No dia
das nupcias, diz-se da noiva: a felizarda encontrou um bobo. Do noivo: o pobre
infeliz acaba de por a corda no pescoco. Se o senhor se ocupa de obras humanitérias
é chamado de bem-feitor. Se a senhora faz caridade, diz-se com um sorriso acre:
senhora é patronesse.”

Pe. Desmarais, quem se ocupou de transcrever essas palavras, denominou esse
posicionamento pejorativamente de “ataques” e acusa a autora do texto de estar descontente
com a sua situagdo de mulher. Segundo o referido padre, essa mulher deveria “pensar na
grandiosidade e nas alegrias da missao apontada as mulheres pela Providéncia Divina. Quanto
as desvantagens, ela deve resignar-se cristaimente a carregd-las como Jesus carregou a sua
cruz.”?*. A partir dessa fala, pode-se apreender que as diferencas do sexo foram estipuladas
por Deus, portanto, faziam parte de algo sagrado ao qual o homem nao poderia manipular.

Em outra oportunidade, percebe-se mais uma mulher inconformada com a
discrepancia de tratamento que era oferecido para homens e mulheres na sociedade. Em uma
matéria veiculada no jornal sobre a situagdo do pai solteiro, um depoimento de uma jovem
que ligou para o jornal foi divulgado. Segundo ela, a imprensa e a sociedade em geral

tratavam de fazer uma campanha contra mae solteira, esquecendo-se da situacdo do rapaz que

252 WILD, A. Mulher antiga, filha moderna. Virgem e mie gloriosa: modelo. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.6, 18
ago. 1968.

23 LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.2, ago. 1957,

»*LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.2, ago. 1957,
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engravidou a moga. Sentindo na pele a discriminagdo, ela expressou a seguinte opinido sobre

0 tema:

Reconheco que a culpa foi também minha, pois eu fui fraca e ingénua, mas o peso
do erro estd sendo muito mais forte para mim. Nao posso mais sair a um clube, me
sinto frustrada na escola, todos me olham de mal jeito... enquanto ele estd por ai belo
e formoso freqiientando bailes, namorando... ninguém fala nada dele.””

Em uma tentativa de minimizar a revolta da jovem, o jornal afirma que também o pai
solteiro deve compartilhar da responsabilidade do ato, o que muitas vezes ndo ocorre, pois o
homem nao sofre a mesma sorte de represdlias e de pressdes sociais. O jornal alerta que uma
gravidez antes do matrimdénio somente ocorre, pois 0s jovens comeg¢am a vida sexual
despreparados e no momento equivocado. No entanto, uma vez tendo gerado frutos como um
filho, cada parte tem que assumir sua responsabilidade sem esquivar-se.

Em fins da década de 60, o movimento feminista vivenciava um periodo
efervescente, no qual comegou o questionamento a respeito da historicidade da desigualdade
sexual, no qual as mulheres buscaram se inserir na histéria (COSTA, 2009). Nesse momento
comecou a emergir a mulher moderna, cada vez mais preocupada com o mercado de trabalho
e em gerir o seu proprio corpo (COSTA, 2009).

E nesse contexto histérico que surgem algumas representacdes negativas sobre essa
mulher moderna, que dispde do seu corpo e da sua beleza com liberdade. Logo, percebe-se
que o discurso articulado pelo jornal, nesse sentido, tende a condenar praticas vigentes (ou
que estdo em desenvolvimento no contexto social), incitando nos seus leitores praticas mais
condizentes com a sua filosofia. Um exemplo a esse respeito foi a colocagdo que D. Maria da
Conceicdo (irma de Dona Maria Madalena e religiosa) fez em sua coluna, Do Cotidiano, ao se
referir a atriz francesa Catherine Deneuve. Segundo a colunista, a referida atriz, que consistia
no arquétipo da mulher moderna, independente econdmica e afetivamente, dificilmente
alcancaria a felicidade por ela almejada, pois havia se desviado do caminho correto e se
constituido em um objeto de prazer para os homens®®. Assim, para aquelas mulheres que
haveriam optado por uma conduta mais liberada sexualmente, na acep¢ao do jornal, estariam
condenadas a uma inseguranca € a uma insatisfacdo eternas, ja& que suas acdes nio se

enquadrariam no modelo desejado socialmente, principalmente pelos homens.

25 DEPOIMENTO de uma mie solteira. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.1, 20 abr. 1975.
6 RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. C. Do Cotidiano. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 14 jul. 1974.
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Seguindo essa linha de argumentagdo, segundo a qual a mulher estaria atada a
determinados comportamentos, acdes e espacos, D. Madalena constatou, com algumas
ressalvas, que naquele momento (anos 70) a mulher estava em processo de emancipagao,
buscando também se colocar no mercado de trabalho. Para ela, haveria a necessidade de se
coadunar o trabalho com a vida em familia, pois essa seria a dimensao na qual a mulher se
realizaria mais plenamente. Afirma, ainda, que muitas mulheres, mesmo diante de todas as
pressdes da midia, continuam se realizando plenamente em seus lares, ou seja, sendo apenas
mulheres. Reafirmou, portanto, a nocdo da domesticidade feminina, segundo a qual a
verdadeira natureza feminina estaria centrada no trabalho privado (CARVALHO, 2008).
Nesse texto, ha ainda uma nocao de que o trabalho feminino deve ser somente realizado por
conta de necessidades financeiras, sem considerar o prazer das mulheres em realizar
determinadas funcdes. Permaneceu nesse discurso uma desvalorizacdo da profissionalizacdo
e do trabalho feminino, pois se tivesse que ser realizado fora do lar, o trabalho feminino

deveria enfatizar o cuidado e o bem estar dos outros. Assim ela ponderou:

[...] algumas, ao enviar os filhos ao colégio, retomam o trabalho, a profissdo. Outras,
optando por um standard de vida mais modesto, e, as vezes renunciando a mais bem-
estar e conforto, em vista de um bem estar maior, de maior possibilidade de se
darem a familia, num ambiente de equilibrio, e confianga mditua, que dilate o
coragéo.257

Percebe-se que a representacio da mulher moderna, trabalhadora, sexualizada e
defensora da boa aparéncia, que paulatinamente comecava a ser difundida pelas revistas
femininas e por outras midias, como o cinema e a televisdo, foi contestada pelo jornal, que
desejava oferecer as mulheres uma representacdo oposta. Isso se explica pelo fato de o jornal
ainda estar bastante vinculado a uma percepg¢do segundo a qual a mulher teria a sua identidade
atrelada a maternidade, a esfera privada e ao casamento indissolivel (RAGO, 2004). No final
dos anos 60, foi publicado um texto que exemplifica essa postura adota em relacdo ao jornal
sobre o comportamento feminino que comecou a se desenhar nesse contexto histérico. Segue-

se um trecho do texto acima referido:

27 RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. C. Apenas mulher... e serd pouco? Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 14 jul.
1974.
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A sociedade Hodierna ndao é, como no passado, composta de estruturas e
mentalidades masculinizantes. A mulher — fala-se até na promocdo desta —
ascendeu a lugares noutras eras nao se lhes ajustavam. E esta a fazé-lo com garbo e,
ndo raro, desmedidamente e a tal ponto que algumas, sob o pretexto de fazer
prevalecer os seus direitos, mais se masculinizam do que se afirmam na forca e
encanto de sua feminilidade. Apesar de tudo e até por isso, a mulher estd em perigo
na sociedade moderna. Esta sociedade é demasiado tecnicista e visa demasiadamente
0 sucesso econdmico, reconhecendo apenas como valores o cdlculo, os nimeros, a
eficiéncia que arrastam para um materialismo politico que penetra na vida [...]. Isto
choca com a intuicdo, a fineza de sentimentos e o gosto pelos pormenores que sio,
entre outros, os tragos caracteristicos da psicologia feminina. Deus colocou a mulher
no pedestal, quer na cria¢do, dando-a a Addo como companheira, enchendo-lhe o
vazio da soliddao que a companhia e dominio sobre as criaturas ndo resolviam, quer
na Encarnacdo Redentora, associando ao seu filho a virgem Maria, protdtipo da
mulher e mulher como as outras. O homem, porém, apeou a mulher do pedestal em
que Deus a colocara e reduziu-a linha do sexo. Tanto assim que a mulher ideal ndo é
para essa mentalidade freudiana, a mulher forte de biblia, nem Maria, mas sim a
moca vicosa e bonita, boneca mascarada, cabelos ou peruca oxigenados, ou
sarapintados de maneira esquisita, impecdavel e na sua linha, alardeando frivolidade e
que aparece nas capas das revistas. E que aparece nas capas das revistas, no cinema,
na televisdo, a servir de isca ao comércio e ao sensualismo. Ndo foi sem razdo que o
Cardeal Jaeger afirmou em certa ocasido: A mulher ideal, hoje em dia, para
humanidade ndo € a Virgem ou a Mae, ou as santa, mas a prostituta. Palavras duras,
reconhecemos, mas pronunciadas em uma conferéncia publica e estampadas em
todas as revistas e jornais catdlicos da Alemanha. Comercializaram-se a imagem e a
mulher. E duro dizé-lo! Para muitos, a mulher moderna é a deformada, exigida para
satisfacdo de paixdes indomadas e toleradas por razdes de necessidade social,
falsamente aduzidas. Esta ndo foi apenas apeada, mas espezinhada em sua
dignidade. O homem tem culpa, a mulher também, assim como a sociedade. O
homem porque se porta como um animal que s6 vé na mulher, a fémea. A mulher,
porque é propensa ao esnobismo, a moda que arrasta a frivolidade. Tem culpa ainda,
quando por falta de pudor e farta em dengosidades, provoca a seducdo. A sociedade
porque ndo tem, como ponto de honra levar a cabo a necessdria terapia dos
ambientes e ndo passa esponjas por cima das revistas, jornalecos, filmes, teatro e
publicidade, cuja pornografia ¢ dominante e onde mais se vé a mulher reduzida as
suas carnes rolicas e bambas,vomitando e provocando descaradamente
sensacionalismo e sensualismo. A autonomia da mulher é erro, quando cifrada
apenas na masculinizacdo, que o profissionalismo, incompativel com a sua
psicologia, gera. Desta pretensdo, colhe-se uma visdo unilateral da mulher, que na
ansia de satisfazer as suas paixdes e pretensdes e no desejo de fazer prevalecer os
seus direitos, os concretiza tdo somente no ganha- pao e na disposi¢@o a seu talante
do préprio dinheiro, ganho pessoalmente, resultando dai, em vez da igualdade
desejada , uma uniformizacao desoladora. [...] Até sabemos que ha profissdes que se
quadram na sua psicologia. Aqui, porém, limitamo-nos a verberar os excessos,
convencidos de que a mulher tanto mais se realiza e afirma quanto mais mulher for e
escapar a essa onda de pansexualismo, quando o homem a olhar como Deus a olha.
Tendo como protétipo Maria, a mulher deve ser vista como virgem, consagrada ou
ndo, como noiva ou esposa casta e fiel, como irmd amiga, como mae bondosa e
delicada.”®

A partir desse texto, conclui-se que a mulher moderna, no discurso desenvolvido
pelo jornal nos anos 60, estava adotando todas as posturas que a tradi¢do cristd abominava.
Ela, na tentativa de se inserir na esfera publica, espagco dominado pelos homens, buscou se

adaptar, incorporando caracteristicas que feriam a feminilidade. Enfim, a mulher moderna

258 OSORIO, R. A imagem deturpada e deformada da mulher. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 1, 19 jun. 1966.
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subvertia as categorias de género, questionando a naturalidade das mesmas, exercitando
praticas e desenvolvendo comportamentos que estavam inscritos no género masculino.

A configuragdo corporal adotada pela mulher moderna apelava para uma maior
expressdo da feminilidade. No entanto, essa caracteristica nao era bem apreciada pelo jornal,
pois ao seguir a moda e enfeitar o seu corpo, a mulher mobilizava os seus elementos mais
atrativos, exercendo sobre ele um determinado poder. Segundo Chartier, ao adotar os canones
instituidos pela sociedade, no tocante a boa aparéncia, a mulher € capaz de construir um
recurso que permite deslocar a relacio de dominagdo (CHARTIER, 1995). Ao subverter a
relacdo de poder nesses termos, a mulher se submeteria a uma sexualizacdo condenavel aos
olhos da “boa imprensa”. De um modo geral, o cristianismo desenvolveu uma percepcao da
mulher enquanto um sexo perigoso, dai a necessidade de regular o seu corpo, valorizando
para ela a virgindade e controlando a sexualidade masculina a partir da ascese da feminina. A
assexualizacdo das mulheres tornaria os homens menos sexualizados.

Segundo Zaira Ary, as teologias, influenciadas por aspectos histéricos, culturais e
ideoldgicos, sempre pensaram na mulher enquanto um sexo-objeto (sedutora, serva e
salvadora), mobilizada pelo sexo-sujeito masculino (ARY, 2000). A tradicdo crista elaborou
uma natureza masculina superior, porém maligna, devido a sua sexualidade, enquanto a
mulher possuiria uma natureza inferior, porém benigna, pois se caracterizava pela
assexualidade. Assim, dentro dessa perspectiva da diferenciagdo com relacdo ao sexo, D.
Madalena explicitou o que para ela demarcaria a diferenciacdo entre os géneros: “Como a
natureza masculina é mais fogosa do que a feminina, devem as mocas, em relacdo aos
rapazes, ter muita prudéncia e caridade, mantendo-se sempre numa atitude de delicada
reserva.”>.

Na década de 70, € publicada uma matéria favordvel a participacdo da mulher na
esfera publica, evidenciando que o machismo na América Latina ainda era um dos fatores que
impediam a plena promogcio feminina®®. No entanto, o texto entendeu que a mulher teria a
sua parcela de culpa, mantendo certa passividade, ndo se interessando pela politica e nao
frequentando na universidade cursos que a levariam a ter uma posi¢cdo melhor no mercado de
trabalho. H4 que se concordar com Chartier (1995), quando ele afirma que a mulher também
participa do processo de subordinacdo, aceitando e interiorizando os poderes masculinos, no

entanto, existiam representacdes, muitas delas cunhas pela prépria Igreja, com a ajuda de

»9 RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparagio ao casamento ou
inicia¢do dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular. p.47.

200 PAPEL da mulher na sociedade e na igreja. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 2 jun. 1974.
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periddicos como o Lar Catdlico, que determinava ser natural a diferenca sexual, o que fez
com que a mulher demorasse por mais tempo a desvendar todos os meandros que envolviam o
seu processo de dominacdo. Portanto, nao somente a mulher pode ser considerada culpada por
sua passividade, nem tampouco vitimizada ao extremo.

A mesma reportagem procurava fazer referéncias a nova atuagdo da mulher no
contexto da Igreja, defendendo que foi nesse espaco que a mulher desenvolveu grande
emancipagdo. Desde a Conferéncia de Medellin, na qual houve um comprometimento com a
libertacao integral, a mulher comecou ocupar mais espaco nas atividades pastorais e havia um
grande incentivo no sentido de que ela desenvolvesse mais conhecimentos teolégicos.

Foram poucas as oportunidades nas quais a mulher foi enfocada pelo Lar Catdlico
fora do ambito familiar e das relagdes entre géneros. A novidade de tratar da presenca

0%, Em uma

feminina em outras esferas, ou seja, na esfera publica, data da década de 8
reportagem especifica, o tema a ser discutido foi a participacdo da mulher na esfera politica,
enfatizando que no Brasil daquele momento ainda era razoavelmente pequena a insercao
feminina em movimentos politicos, como sindicatos e associa¢des, fendmeno que nao se
repete nos movimentos de base popular, nos quais a mulher dispunha de um bom espaco.
Mencionou-se o fato de o presidente, José Sarney, ter convocado as mulheres para
fiscalizarem os aumentos dos precos, atrelando a esse fato o crescimento da consciéncia das
mulheres em relacdo a aspectos da economia e da politica brasileiras. As mulheres também
aparecem como tendo uma atuacdo privilegiada nas comunidades eclesiais de base e nas
associagoes de bairro. Porém, ela ainda teria que enfrentar muito preconceito, nos momentos
em que desejava entrar em determinados sindicatos e subir aos postos mais altos de comando.
Em outra reportagem, datada do ano de 1985, evidencia-se a discussdo da violéncia
de género e dos efeitos produzidos pela introdugdo da delegacia especial para as mulheres em
determinadas regides do Brasil.”®* Segundo o texto, essa novidade poderia ajudar as mulheres
a conhecerem melhor os seus direitos de cidada, enfrentando o problema tdo grave que € a
violéncia doméstica, oriunda de uma falsa concep¢cdo masculina a respeito do poder e da
posse, que ele acredita ter direito, sobre a pessoa fisica e psicolégica da mulher. A delegacia
especializada seria uma forma de a mulher se sentir mais segura para relatar seus problemas,
uma vez que ela ndo estaria inserida em um espaco opressor, como ¢ o de uma delegacia

comum. Assim, a reportagem descarta qualquer cardter discriminatdrio na existéncia desse

26! A MULHER luta para conquistar seu espaco. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 21 abr. 1986.
262 QUEIROZ, V. F. Delegacia de defesa da mulher: mudando comportamentos. Lar Catélico, Juiz de Fora,
p.7, 14 abr. 1986.
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espaco diferenciado. Afirma também que a delegacia instalada em Belo Horizonte apresentou
indices alarmantes de violéncia contra mulher, que engloba desde casos como os de estupro,
até mesmo violéncia de cunho doméstico. Além disso, constata-se que nao somente as
mulheres das classes mais pobres sofrem com esse tipo de problema, mas também aquelas
inseridas nas camadas médias da sociedade ndo estariam isentas de vivenciarem essa
experiéncia negativa. Assim, comecava o processo de tornar publico esse crime que antes
ficava silenciado nos lares.

A questdo da emancipa¢do feminina e sua inser¢do no mercado de trabalho foi

. . . . . 263
discutida em uma reportagem assinada por Francisco de Assis.

Esse texto afirmou que
antes a condi¢do da mulher estava vinculada ao lar e atrelada a posicdo do marido. O autor
ainda ponderou que essa representacdo havia sido divulgada para a sociedade através de
filmes e telenovelas, que subordinavam a figura da mulher, sempre se comportando de forma
passiva e reforcando o ideal de fragilidade, estando apoiada no homem.

Dito isso o texto prossegue, evidenciando que na atualidade, a vida da mulher estava
sofrendo uma alteracao. Isso possibilitou que a mulher assumisse e tomasse maior consciéncia
do seu papel de agente transformador da realidade histérica. As conquistas obtidas ndo seriam
oriundas da concessao masculina, mas sim fruto da acdo das proprias mulheres com a acao do
movimento feministas, principalmente a partir da década de 70. Nessa oportunidade o
feminismo ndo foi mencionado de uma maneira pejorativa, como ja havia ocorrido em outros
textos sobre o tema.

Para o jornalista, a mulher realmente conseguiu vislumbrar a sua emancipacdo
quando foi necessdrio, a partir das constantes crises economicas daquela década (80), que a
mulher de classe média saiu para enfrentar o mercado de trabalho. De fato, naquele momento
histérico, a mulher estava invadindo o setor publico, dissolvendo as fronteiras simbdlicas que
separavam o publico do privado (RAGO, 2004). Isso teria aberto seus olhos para os grandes
problemas do mundo, tornando-a mais consciente para buscar os seus direitos. No entanto, a
situacdo da mulher permaneceu em certo sentido muito desfavoravel, pois além de trabalhar
fora de casa, ela manteve as suas fungdes no ambito doméstico, ndo as dividindo com o
homem, que ainda ndo se identificava com essa modalidade de trabalho. A reportagem faz
uma referéncia ao trabalho doméstico, defendendo que este nunca ¢ devidamente valorizado

pelos homens. Outro viés de trabalho feminino naquele periodo parecia ser a dificuldade de a

263 ASSIS, F. A Hora da mulher. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 10 mar. 1985.
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mulher ascender para postos de trabalho superiores, pois ainda era vitima de preconceito por
parte dos homens que viria a comandar.

Assim, € apresentada uma nova perspectiva de vida para a mulher, que ndo tem mais
como finalidade tnica o casamento, pois este vai acontecer de maneira natural, enquanto a
mulher estiver buscando a sua independéncia. A partir da década de 80, portanto, com o
fortalecimento da mulher no campo de trabalho, as representacdes sobre essas mulheres que
decidiram nao se restringir as suas caracteristicas ‘“naturais”, adentrando em espagos
masculinos, comegaram a se tornar mais positivas. Na verdade, esse processo estava
ganhando contornos mais especificos na década de 80, com uma maior percep¢ao da mulher a
respeito de suas necessidades individuais, profissionais, familiares e afetivo-sexuais. A
conquista de determinadas autonomias contestou a pretensa natureza feminina, que foi
estabelecida pelo clero como algo geral a todas as mulheres e que havia se constituido em
uma arma para a manutencdo de uma hierarquia de géneros desfavordvel para o sexo

feminino.

6.2 A mulher na estrutura eclesiastica e na opiniao dos papas

Desde muito tempo, as mulheres tém se constituido no maior publico das associa¢des
leigas ligadas a Igreja Catdlica e também compdem a maior parte do laicato que configura o
povo seguidor de tal instituicdo. Mesmo diante dessa importancia tdo evidente, pois as
mulheres seriam os sujeitos ativos dentro da religido, estdo excluidas do poder institucional,
niao ocupando posi¢des de poder (SOUZA, 2007). Essa exclusdo dos postos de comando
dentro da estrutura eclesial talvez remonte aos primeiros tempos do cristianismo, no qual essa
tensdo que envolve a disputa de poder j4 estaria presente (ROHDEN, 1997).

A atuacdo da mulher dentro da hierarquia eclesidstica ocorre, em grande medida,
através das ordens religiosas femininas. Assim, a sua participagdo na estrutura eclesidstica
sempre ocorreu demarcando a submissdao dessa mulher, que ndo desempenha fungdes de
sacerdote, muito menos ocupa cargos importantes dentro da hierarquia clerical (BIDEGAIN,
1996). Assim, como afirma Bucker: “O problema da ordenacido das mulheres e seus direitos
igualitarios atinge o medular do problema do poder eclesiastico. Se fazemos a distingao entre
o poder pastoral e sacramental, o primeiro € delegado, por decreto, a leigos e mulheres; mas o

segundo ndo.” (BUCKER, 1995, p.175).
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A questdo de uma possivel ordenacdo feminina foi discutida no Lar Catdlico quando
do término do Concilio Vaticano II. Afirmou uma reportagem veiculada no jornal sobre esse
tema que muitos tedlogos ndo se sentem repugnados com a possibilidade de serem as
mulheres sacerdotisas. Em seguida, apresentou um argumento segundo o qual ndo existe
nenhuma objecdo teoldgica para a exclusdo das mulheres. H4 o esclarecimento no texto de
que essa exclusdo se inseria em uma questdo de tradi¢do, que se pautou no fato de Jesus ter
escolhido somente apdstolos do sexo masculino. Assim por ter fundamento na tradicao, o
jornal considerou que ainda ndo era provével que essa questdo fosse revertida.”®*

Endossando o que a reportagem j4 havia afirmado, Enrique Dussel argumentou que
ndo existia nenhum documento que restringia a admissao de mulheres no sacerddcio, o que o
fez atentar para a presenca de um machismo na Igreja (BUCKER, 1995). De fato, havia uma
dominacdo simbdlica em relacdo as mulheres, que se verificava tanto em ambito social
quando nos quadros da Igreja. O servico que a mulher desempenha na Igreja tem sido sempre
um servico de ordem pessoal. Portanto, por dois milénios elas t€ém servido aos propdsitos da
Igreja sem, contudo, dispor de algum poder (exatamente como faziam em suas casas). Assim,
elas se aproximam mais dos oprimidos, pois se identificam com seus problemas e sua
exclusdo. Assim, Leonardo Boff fez algumas ponderacdes acerca da relacdo da mulher com a
Igreja Catdlica: “A mulher, ela mesma, que sempre foi marginalizada pela Igreja a nivel
juridico e institucional, mas que, no entanto, no Brasil, foi a grande cadeia da transmissdo da
fé, de uma fé que € passada pela familia e pela mae” (ARY, 2000, p.64).

As mulheres sempre estiveram alijadas do poder eclesidstico, a0 mesmo tempo em
que sempre constituiram o seu publico mais fiel. De certo modo entdo, como aponta Zaira
Ary, o catolicismo promoveu uma desvalorizagdo das mulheres (ARY, 2000). O cristianismo
estabeleceu como fundadora do sexo feminino Eva, que foi criada, segundo a tradicional
interpretacdo do Génesis, a partir da costela de Adao. Isso faria com que todas as mulher
fossem inseridas em uma concep¢do que as colocaria enquanto um sexo secunddrio e,
portanto, sem condicdes de desfrutar dos cargos mais elevados dentro da instituicao.

No entanto, a instituicdo ndo poderia ficar imune em meio as novas demandas
femininas, que ja comecavam a se articular durante o papado de Jodao XXIII, a qual colocou a

questdo em evidencia quando considerou que:

264 OS DIREITOS da mulher dentro da igreja. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 28 jul. 1968.
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Ja em 1963, o papa Jodo XXIII nos advertia que os sinais mais elogiientes do nosso
tempo sdo trés: as mulheres, os operdrios e a autonomia das nacdes novas. Embrava
a enciclica “Pacem in terris” que a mulher ndo permite mais ser tratada como objeto
ou instrumento, reivindica direitos e deveres consentdneos com a sua dignidade de
pessoa tanto na vida familiar, como na vida social, 2%

Essa relativa promocao da mulher dentro da Igreja foi evidenciada em uma matéria
do Lar Catolico. Segundo o texto, estaria sendo deixado para trds o tempo em que as
mulheres ficavam a orar nos templos. Naquele momento histérico, parecia estar ocorrendo
uma inflexdo sobre a posi¢do da mulher dentro da Igreja, pois elas ja estavam ocupando
cargos na curia metropolitana e participando do III Congresso Mundial do Apostolado dos
leigos. Dentro desse congresso, elas haviam articulado reivindicacdes que versavam sobre a
igualdade de direitos entre homens e mulheres. No entanto, a grande ruptura havia ocorrido
com o convite que Paulo VI havia feito para 15 mulheres (leigas e religiosas). Assim, concluia
o jornal que aos poucos o Vaticano iria se abrir para escutar as experiéncias e opinides das
mulheres*®°.

Porém, sabe-se que permaneceu uma forte desigualdade entre os sexos na hierarquia
eclesidstica e durante a realiza¢do do proprio Concilio Vaticano II. A Igreja seguia articulando
o sentido do feminino ao papel de cuidado com o outro. A participacdo das religiosas nas
questdes conciliares ficou restrita aos assuntos referente a familia (GUARIZA, 2009). Por
outro lado, o Concilio trouxe algumas inovacdes ao condenar a discriminagcdo contra as
mulheres em todos os &mbitos da vida em sociedade.

De certa forma, essa nova postura da Igreja semeou a esperanga entre as mulheres de
serem reabilitadas no discurso clerical’®’. Anos depois, na década de 70, o papa Paulo VI
realizou um feito inovador no que concerne a valorizacdo das mulheres, concedendo a Santa
Teresa de Avila o titulo de “Doutora da Igreja” (CARVALHO, 2008).

Tanto em Medellin, quanto em Puebla, identifica-se a permanéncia de um discurso
androcéntrico (GUARIZA, 2009). A missao das mulheres, desenhada por essas conferencias,
as colocava como agente da Igreja dos pobres. Aos poucos, as novas ideias sobre a posi¢ao da
mulher na sociedade, fez com que muitas contestassem a inferioridade da mulher, através de

pequenas organizagdes (ROHDEN, 1997). Aos poucos, a mulher comecou a se conscientizar

265 ARNS, D. E. Missdo da mulher, dos operdrios e das na¢des novas. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.2, 21 jul.

1986.

266 08 DIREITOS da mulher dentro da igreja. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.1, 28 jul. 1968.

%7 A questdo da subordina¢do da mulher aparece bem clara na enciclica Casti Connubii, publicada em 1930,
pelo Papa Pio XII. Nesse texto, enfatizou-se a “superioridade do marido sobre a mulher e os filhos”, assim a
mulher, representando a Igreja, era quem obedecia (PIO XI, 1930 apud CARVALHO, 2008, p.45-47).
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sobre o papel que estava desempenhado dentro da prépria instituicdo, o que culminou na
emergéncia de uma teologia feminista (CARVALHO, 2008).

Esse discurso estaria atrelado tanto as CEBs e da Teologia da Libertagdo. A
participacao nesses movimentos conferiu a mulher um sentimento de pertencimento religioso,
que foi articulado com a identidade feminina proposta pelo movimento feminista. Tudo isso
ird contribuir para que a mulher se torne tanto sujeito quanto objeto de reflexdo por parte da
teologia (ROHDEN, 1997).

Na década de 80, o Lar Catélico demarcou que a relacdo da mulher com a Igreja
também estava em processo de transformacdo. Segundo a reportagem, ja que as mulheres
estdo cada vez mais presentes nas iniciativas pastorais € na coordenacdo de movimentos
“presidindo reunides na Igreja, fazendo palestras até mesmo para sacerdotes™®. No entanto,
como se sabe, a situacdo da mulher dentro da hierarquia nao se alterou, nao podendo ela ainda
adotar a prética do sacerddcio.

Porém, para Maristela Moreira, permaneceu apds o Vaticano II uma determinada

visao sobre as mulheres nos documentos da Igreja:

Diversos documentos da Igreja nos quais podem ser lidas algumas “imagens
femininas”. Refere-se, por exemplo, a Pacem in Terris (1963), de Jodao XXIII,
Gaudium et Spes (1965), de Paulo VI, e Familiaris Consortio (1981), de Jodao Paulo
I, como documentos a falar sobre a crescente participacdo das mulheres na vida
publica, sua dignidade como pessoa e o seu estatuto de igualdade com relagcdo aos
homens. Todavia, tais documentos nido deixavam de marcar o fato de que as
mulheres deveriam estar prontas a aceitar o papel condizente com suas
peculiaridades, em especial a sua fungdo materna e familiar. (CARVALHO, 2008,
p.205).

A enciclica Familiris Consortios, proferida por Paulo II, buscava determinar a
existéncia dos direitos e fung¢des da familia na sociedade, esclarecendo a igualdade entre
homem e mulher. Para definir o seu conceito de dignidade feminina, ele mobiliza novamente
o conceito da Virgem Maria, como modelo de mulher redimida. Define que a mulher, assim
como o homem, teria plenos direitos de exercer funcdes publicas, mas ainda enfatiza que a
verdadeira promog¢do da mulher se encontraria atrelada 4 maternidade.

Percebe-se que a imagem da Virgem Maria constantemente foi mobilizada pela
Igreja no sentido de fornecer as mulheres uma referéncia de conduta. No ano internacional da
mulher, 1975, o Papa Paulo VI apoiou as iniciativas de promog¢do feminina, que visam a

conscientizar a nova posi¢cdo da mulher na sociedade atual. No entanto, diz o texto que a

268 ASSIS, F. A Hora da mulher. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 10 mar. 1985.
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participacdo da mulher deveria se dar de acordo com as suas competéncias proprias, cabendo
a ela principalmente preservar a comunidade familiar. A defesa da funcdo de guardia do lar
nido somente permanece, como € reforcada, devido ao contexto de desestruturacdo familiar
vivenciado por aquela sociedade, principalmente com o acirramento da discussdo legislativa
sobre o divorcio. Nesse momento, é cada vez mais necessario para a Igreja avigorar uma
representacdo de mde como resignagdo, sacrificio e alteridade; se apoiando na imagem da
virgem Maria, “o santo padre apresentou a todos que colaboraram na preparagdo do ano
internacional da mulher a imagem da Virgem Maria como ponto de referéncia™>®.

Nos anos 80, ja ocorre um interesse maior em demarcar a igualdade de direitos entre
homens e mulheres. No entanto, a figura do feminino ainda estd fortemente associada a Maria,
que segundo o jornal deve servir de modelo para a mulher cristd. Maria foi a0 mesmo tempo a
geradora de Deus e sua servidora. Mesmo diante da promog¢ao feminina, o discurso catdlico
ainda procura naturalizar determinados fenOmenos e qualidades, enquanto eminentemente
femininos. A imagem de Maria, ao ser constantemente retomada pelo discurso papal e, por
consequéncia, pelo discurso proferido pelo Lar Catolico, ao invés de estabelecer a igualdade

entre os sexos, atrelava a mulher a uma de subordinacao sexual e maternal.

6.3 A mulher e a maternidade

No contexto da familia cristd, a figura da feminilidade atrelada a maternidade
dispunha de uma determinada importincia. Foi durante o século XIX que a Igreja, assim
como outras instituicdes, comecou a investir em um modelo de mae como a conservadora da
moral cristd (GIORGIO, 1991). Essa postura se coadunava com o padrdo de domesticidade
que se desenhava para enquadrar a mulher em atividades voltadas para o lar e os filhos. No
inicio do século XX, a mulher ficou encarregada de zelar pelo bem-estar da familia, atuando
como dona de casa e controlando a higieniza¢do da infancia. A mulher, entdo, tornava-se um
baluarte da moral da sociedade (MATOS, 2003).

A causa ultramontana procurava se servir das mulheres para atingir ao marido e aos
filhos, propagando pelas redes sociais a fé cristd. O cristianismo sempre acreditou que a

mulher dispunha de uma fé comunicativa (GUARIZA, 2009), pois fazia parte de suas fung¢des

269 O ANO Internacional da Mulher. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.8, 12 jan. 1975.
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educar os filhos para a fé, atuacdo que deveria sempre ser acompanhada pela hierarquia
eclesidstica, que no principio do século XX, se preocupava como a autonomia feminina.

Para realizar com eficiéncia essa fungcao, mulher deveria ter essa autonomia regulada,
revestindo-se de uma moralidade que a permitisse educar seus filhos. Nesse sentido, deveria
ser primoroso o papel desempenhado pelas maes na educacdo dos seus filhos, pois somente
elas poderiam garantir uma conduta exemplar para os mesmos (STUVEN, 2003).

Dessa forma, tornou-se necessdrio ao catolicismo elaborar representagdes sobre a
condicdo de mae, que foram inseridas no imaginério feminino, para que se desenvolvesse um
ideal de mulher santificada, beneficiada pela virgindade em sua vida de solteira e pela honra e
maternidade em sua vida de casada. Tais modelos ainda previam um papel de obediéncia e
subserviéncia. Para disseminar esse modelo de mulher ideal, pia, cristd e mae abnegada, a
Igreja se utilizou de suas associagdes leigas, assim como de sua imprensa escrita.

A condi¢do de mae oferecia a mulher certos poderes (PERROT, 2005) sobre os quais
a Igreja gostaria de ter alguma ingeréncia. No entanto, esse poder ndo poderia ser capaz de
questionar a hierarquizacdo de género no ambito do Lar. Na verdade, o conceito de
maternidade, tal como foi esbocado pela Igreja e outras instituicdes produtoras de valor,
contribuia para fortalecer a assimetria de poderes entre o feminino e o masculino.

Sobre essa questdo do poder materno, o Lar Catdlico veiculou suas opinides:

As maes que embalam o ber¢o, governam o mundo [...] Eva deixou-se enganar pela
serpente, Maria Santissima esmagou a cabeca da serpente infernal. Pairando,
embora, entre indmeros paradoxos, € ainda a mulher quem representa o que de mais
caro, de mais carinhoso, de mais delicado, de mais extremado se possa ter nesta
terra: a Mae!Nem Cristo furtou-se de ser embalado, alimentado, educado pela mais
santa das mées, como lhe convinha. Cristo confiou a direcdo da sua Igreja a homens,
¢ certo, mas igualmente entregou seus governadores aos cuidados maternais [...] Os
gover1217(())s do mundo representam os embalos dos ber¢os, porque tem também as suas
maes.

Observa-se a difusdo de uma representacdo de Maria redentora das mulheres,
salvando-as do julgo que Eva tinha impingido ao sexo feminino. Além disso, transparece uma
concepcdo segundo a qual o poder da mulher se restringia ao espago privado, reafirmando
aquilo que Michelle Perrot concluiu em relagdo ao poderes possiveis das mulheres, pensadas
enquanto maes e esposas (PERROT, 1988). O acesso ao poder publico ndo lhe era conferido

diretamente, pois ela sempre interferiria no mesmo, através da acdo de um homem. Assim,

20 BENDITA MAE. Lar Catolico, Juiz de Fora, p.1, 8 maio 1966.
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reforga-se a diferenciacdo entre os géneros, delegando as mulheres um espacgo especifico de
atuacao.

Raquel Soihet considera que a imposi¢cdo das representacdes positivas sobre a
natureza maternal da mulher pode ser considerada uma das mais fortes violéncias simbdlicas
contra o género feminino (SOIHET, 1986). Assim, incide um poder simbdlico sobre as
mulheres, ndo existindo muitas possibilidades para as mulheres se defenderem desta
modalidade de poder, pois ele € praticamente invisivel, dificil de ser percebido (BOURDIEU,
2004).

Para ela, a maternidade se constituiu em um dos maiores mitos da nossa cultura,
principalmente da cultura crista, que influenciou as mulheres desde a infancia, ndo oferecendo
possibilidades de op¢do. A figura da mae aparece como sagrada. Um dos passos para se
reconstruir as relacdes de gé€nero em novas bases € dessacralizar a imagem da mae e derrubar
o mito do amor materno natural (LEMOS; SOUZA, 2009). Porém, subverter completamente
as hierarquias de género, ndo parecia interessante para o discurso religioso, pois
desorganizaria a estrutura familiar sobre a qual ele estava assentado.

As representacdes veiculadas pelo cristianismo acerca da maternidade buscavam
incutir a ideia de que a mulher € um ser intrinsecamente maternal, sendo necessario para ela
tornar-se mae para realizar-se em plenitude. Assim, ocorre a tentativa de ocultar todo o
processo histérico que levou a criagdo desse discurso, a0 mesmo tempo, tende-se a
desqualificar todas as préticas que o transgridem, como o aborto e o infanticidio. Se levarmos
em consideracdo que essas, tanto o aborto quanto o infanticidio, sempre foram mobilizados
por mulheres em situacdes evidentemente desfavordveis, como recursos para se evitar o
aparecimento de uma criancga indesejada, deve-se considerar sim que o amor maternal ndo é
necessariamente natural, mas apenas mais uma constru¢do humana, fruto de toda uma pratica
discursiva.

Simone de Beauvoir foi uma das primeiras intelectuais a constatar que as atitudes e
as identidades femininas foram se criando no curso dos acontecimentos, sendo as suas
experiéncias as bases sob as quais suas identidades sao desenvolvidas. Também nesse
aspecto, o ser mae consiste em uma identidade em construcdo, pois € definida pelo conjunto
de sua situacdo e pela maneira com que a assume (BEAUVOIR, 1967). Portanto, para
Beauvoir, a mulher s6 consegue assumir a conduta de mae se tem condi¢des financeiras e
psicoldgicas para tal, do contrario, ela ndo podera dar prosseguimento ao projeto de ser mae.

O trabalho de Elizabeth Badinter (1985) aponta para a historicidade da identidade

materna. Ela demonstrou, através do estudo realizado acerca das atitudes de mulheres
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francesas para com seus filhos, que o amor materno ndo existe enquanto instinto, sendo
construido ao longo do tempo. Para ela, dois fatores foram determinantes para o surgimento
do amor materno, enquanto instdncia natural: necessidade de garantir sobrevivéncia aos
descendentes e idealizacdo da figura da mae, para que a crianga pudesse criar empatia com
ela.

Dessa forma, pode-se concluir que

[...] a maternidade tem se constituido num dos mitos da nossa cultura, exercendo-se
em seu nome forte manipulacio sobre a mulher que, desde muito cedo, é
bombardeada com estimulos para o exercicio de tal mister como alago para o qual
ndo cabe qualquer modalidade de op¢do. (SOIHET, 1986, p.191).

Esconder a historicidade do fendmeno € explicdvel, pois o catolicismo desejava
conferir ao fendmeno da maternidade, uma caracteristica sacralizada. A tradi¢do catdlica
sempre fez uma analogia entre a maternidade de Maria e a maternidade humana, que consiste
em uma presenca demasiadamente forte em nossa cultura. Assim, € comum que se acredite
que a mae seja capaz de cultivar somente sentimentos nobres em relacdo as suas e as criangas
dos outros. Para aquela mae que desviasse dessa norma, haveria uma consequéncia desastrosa,

jé estaria evidente o seu fracasso enquanto ser humano e a sua debilidade de carater.

As maes que se esquecem da forca do exemplo, deparam assustadas com filhos
egoistas, frios e corruptos. As que consideram os filhos um fardo muito pesado e
preferem o mundanismo ao aconchego do lar, terdo na velhice a alma solitdria e
chegardo ao fim com as maos vazias [..]. Amor e dedicacdo representam a
verdadeira mae, que se consome no lar, dando ao esposo e filhos o exemplo de uma
vida simples, pois a mie ndo se empenha em agir e em brilhar sendo em seu filho. *”'

Desenhou-se um perfil de mae ideal, aquela que se glorifica através dos filhos, que
constréi a sua personalidade e a sua identidade de mulher, desempenhando a fun¢ido de mae.
Segundo essa percep¢do, ndo a mulher ndo se constitui em um sujeito fora da maternidade.
Torna-se comum entender a maternidade enquanto uma pratica de doacdo e serviddo, que
certamente ird relegar para segundo plano os interesses pessoais da mulher: “capacidade de se
doar para o bem dos filhos e sacrificar seus gostos pessoais em favor de uma dedicacdao mais

completa aos filhos.”*"*,

71 DIA das M:fles. Lar Catoélico, Juiz de Fora, p. 1, 8 de ago. 1966.
2 LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.7, 5 maio 1986.
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A representacdo de que a mulher é naturalmente talhada para o desenvolvimento da
maternidade, quando ndo encontra ressondncia na pratica, poderia provocar diversos
sofrimentos que envolvem a mulher e os filhos. Veja o que uma jovem leitora fala a respeito
da relacdo com a sua mde: “eu a adoro, mas ela ndo corresponde ao meu afeto”””. Maria
Madalena, rejeitando a possibilidade de que possa existir uma mae que ndo desenvolva tal
sentimento, pondera que a mae da leitora a ama, mas provavelmente ndo sabe como dar
visibilidade a esse sentimento. Aconselha a garota a ser paciente e a ndo exigir de sua uma
demonstracdo de afeto que ela ainda nao é capaz de dar.

A figura da mae crista ideal (abnegada e dessexualizada) foi desenhada a partir de
Maria, mas tal representacdo também foi construida através dos modelos apresentados pelas
santidades. Esse foi o caso, por exemplo, de Santa Monica, mae do antes indomével e rebelde
Santo Agostinho, que padeceu até recolocar seu filho no caminho correto. A conduta Santa
Moénica*™ foi evidenciada pelo Lar Catélico como um exemplo de perseveranca materna,
centrada na conversdo de um filho. Mais do que isso, a vida de Santa Mdnica consistia na
prova viva para as mulheres de que a o sacrificio materno era o caminho para a santidade.

Porém, dentre todas as maes santas, a Unica sagrada era Maria, definida por Santo

Agostinho como:

Unica entre as mulheres, Maria €, a0 mesmo tempo, mée e Virgem, ndo s6 quanto ao
espirito, mas também quanto ao corpo... Quanto ao espirito, ela € mae de todos nds
que somos membros de Cristo, porque ela cooperou pela caridade, para que na
Igreja nascessem os fiéis [...].%"

A maternidade divina de Maria foi reconhecida no Concilio de Efeso, no século V e
os dogmas que se referem a sua virgindade perpétua datam do século VIL.7"® Em 1950, Pio XII
aprovou o dogma da Assuncdo de Maria, que considerava a elevacio aos céus de seu corpo e
sua alma (CAMINHA; CAMPOS, 2009). Maria se tornou entdo mais uma figura espiritual
que propriamente corpérea. Tendo sido concebida por Deus na eternidade, Maria apareceu no
discurso cristdo como uma figura imutdvel, ndo alterada pelas préticas discursivas humanas.
Suas fungdes e atribui¢des eram consideradas como naturais e foram transmitidas para todo o

sexo feminino (WARNER, 2009*”” apud GUARIZA, 2009).

7 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 8 set. 1968.

274 COMO ESPOSA ¢ mae, uma mulher forte. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.2, 25 ago. 1974.

275 MENDES, R. A Virgem Maria e a Igreja. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 14 maio 1967.

276 Sobre a maternidade de Maria ver: Jodo Paulo II (1981a).

*”7 WARNER, M. Alone all her Sex: the myth and cult the Virgin Mary. New York: Vintage Books, 1983.
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O fato de Maria ter se tornado made e a0 mesmo ter mantido o seu corpo sob o signo
da integridade sexual fez dela, a priori, um modelo inalcangdvel para as mulheres. Todas as
mulheres, exceto Maria, tiveram que passar pela experiéncia sexual para adquirirem aquilo
que o catolicismo definiu como a missdo feminina: a maternidade. Nessa acep¢do, a
maternidade acaba por dignificar e justificar o sexo.

Porém esse sexo, na doutrina cristd, como j4 foi evidenciado, s6 € legitimado se for
consumado dentro do sacramento matrimonial. Procurou-se difundir a representagcdo de que a
maternidade somente poderia ser executada a partir do casamento. Nesse quesito, para Maria
Madalena, “se a mulher encontra o equilibrio proprio de sua vida, se ela consegue transfigurar
a estrutura virginal e maternal e concilid-las, é que inconscientemente se aproximou do
modelo eterno.”*’®. Esse equilibro se daria dentro do casamento. Entre as mulheres catélicas
estudadas por Lucia Ribeiro, verificou-se que a maior parte delas praticava a maternidade
dentro de relagdes estdveis ou de um casamento oficial e define que a reprodugdo fora do
casamento ainda era vista pelo grupo social como algo pouco aceitdvel (RIBEIRO, 1996). No
caso das leitoras do Lar Catdlico, as que se manifestaram na coluna, percebe-se a existéncia
de um grupo significativo de mulheres casadas ou em busca desse tipo de unido para se
efetivarem enquanto maes. Também verificou-se a presenca de mulheres que tiveram alguma
experiéncia fora do casamento sexual, que resultou na ocorréncia de uma gravidez.

Aliado a emergéncia de um discurso religioso que designava a maternidade enquanto
algo imanente ao feminino havia um discurso médico que se articulou no principio do século

XIX. O discurso médico tendia a representar:

A maternidade como um “mandamento biolégico”, mas também como fun¢do que
enaltece e glorifica a mulher, devendo esta desenvolvé-la em todo o seu potencial.
Freqiientemente, a representacdo da maternidade transbordava seu cardter biolégico
para abarcar um significado social, segundo o qual deveriam ser desenvolvidos os
sentimentos maternais, que justificariam a dedicacdo aos filhos e aos demais
membros da familia, bem como a filantropia feminina e a prépria fungdo educadora.
(MATOS, 2003, p.112).

Como indica Soihet, a sociedade cuidou de regular a conduta das mulheres e de
influencié-las a praticar a maternidade. Porém, uma vez nascido o filho, a responsabilidade
cabe sempre a mulher, principalmente se essa mulher for proveniente das classes mais
subalternas (SOIHET, 1986). A mulher das camadas populares muitas vezes nao dispunha de

estrutura financeira e psicoldgica para criar e formar um filho. Ao contrario do que ocorria

¥ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 21 ago. 1966.
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com frequéncia entre as classes médias, as mulheres dos grupos populares participavam do
mercado de trabalho ndo por uma questio de opc¢do pessoal, mas sim de necessidade
econOmica. Portanto, como conciliar o pleno exercicio da maternidade exigido pela sociedade
com a realizacdo de atividades que garantiriam a subsisténcia? Deve-se lembrar que muitas
dessas mulheres nao podiam contar com o apoio dos pais de seus filhos, que ndo estavam
dispostos a dividir a responsabilidade.

Deve-se notar que essa questao ainda se fez sentir décadas depois. Em uma carta no
ano de 1975, uma leitora que decidiu pela maternidade e que foi abandonada pelo pai da
crianca, descreve suas dificuldades para criar o filho com dignidade, pedindo para D.
Madalena indicar um educandario onde seu filho poderia ser criado. A mulher em questdo,
além de ter que lidar com o preconceito de sua familia, pelo fato de ela ter se tornado uma
mae solteira, devia trabalhar para sustentar o filho, ndo podendo cuidar pessoalmente dele
que, segundo ela, estava sendo vitima de maus tratos pela avo. Essa leitora estava sofrendo
por conta de sua maternidade ilegitima, perante a sociedade. Segue-se um trecho do seu

relato:

Quem escreve aqui é uma mae solteira, desorientada [...] cai com um rapaz solteiro e
que vendo-me esperar um filho, fugiu de mim e hd 3 anos casou-se com outra.
Minha familia, quando descobriu, quase me matou; até chute meus irmdo me
davam! Aconselharam-me que eu tomasse remédio para abortar, mas como me temo
morrer e temia a Deus, ndo tive coragem [...] Sou empregada doméstica e como
trabalharia quando ele nascesse? Uma freirinha aconselhou a minha mée a ficar com
ele [...] hoje esse garoto estd com 5 anos! Acho-o maltratado.>”

A esse apelo, dona Madalena responde:

Seu filho pode ser 6timo cidaddio e também excelente cristdo, dependendo da
educacdo e do ambiente que lhe for oferecido. Lute pela sua felicidade, sobretudo
pelo bom exemplo, o que serd um grande estimulo para perdoar-lhe 0 momento de
fraqueza.”™

Como se pode constatar, nem sempre a maternidade ocorria em um momento
desejado pela mulher e em situacdes ideais. Muitas vezes, a situagdo cotidiana, principalmente
entre as classes mais modestas, faz com que o ideal de maternidade se distancie muito da

pritica que é possivel ser empreendida (LEMOS, 2009). Diante dessa realidade, parecia

*” INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 25 maio 1975.
0 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 25 maio 1975.
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impossivel para algumas mulheres se enquadrarem no modelo tracado: uma mulher que
poderia se dedicar em tempo integral a educagdo de uma crianca, movida por um amor
incondicional. Mas a parte disso, a questdo da maternidade aparece ser algo fora de discussdo
(LEMOS, 2009), pois a religido, como sistema simboélico estruturante, que estabelece o que
serd ou ndo discutido (BOURDIEU, 2001). Nesse quesito, a Igreja tem conseguido um
relativo sucesso no sentido de naturalizar esse fendmeno histérico, colocando--o como
legitimo para boa parcela da populacao.

Na década de 80, o papa Joao Paulo Il comecga a esbogar o conceito de dignidade
feminina e da equiparacdo dos seus direitos para com os homens. Porém, percebe-se que a
promocao feminina se daria mais quanto a questdao da defesa de sua dignidade que quanto a
igualdade em relagdo aos homens. Para discorrer sobre a dignidade, ele retomou a figura de
Maria, o que demonstra uma permanéncia em relagdo ao discurso das décadas anteriores, ja
que Maria reporta ao conceito de maternidade. Além disso, o marianismo refor¢a uma postura

secundéria da mulher, enquanto uma colaboradora e serva.

A posicdo da mulher cristd na sociedade e na Igreja se reveste hoje de grande
importancia ndo por causa dos seus direitos de igualdade ao homem, mas por
causa da sua dignidade de mulher, dignidade que se revela em Maria, grande modelo
de mulher cristd [...] generosa cooperadora do projeto de salvagdo e ao mesmo
tempo humilde serva do senhor.281

Percebe-se que na década de 80 ja existe uma consolidacdo das transformacdes
vivenciadas pela mulher. A presenca feminina no espago publico se torna cada vez mais
constante. A maior insercdo no espaco publico ajudou na conscientizacdo das mulheres a
respeito da sua propria identidade (COSTA, 2002), mas também fez com que elas
visualizassem melhor que a sua atuacdo na sociedade ndo estaria naturalmente restrita ao
espaco doméstico. No entanto, nessa tentativa de se dividir entre a esfera publica e a privada,
novos conflitos surgiram dentro da familia, envolvendo a mulher. As mulheres se perceberam
imersas em dificuldades que concerniam a garantia de atendimento de suas tradicionais
responsabilidades domésticas, independente das classes sociais, as quais elas pertencem
(COSTA, 2002).

A mulher teria que redefinir o seu papel, principalmente enquanto mae, delegando os

cuidados com as criancas a outras mulheres, j& que os homens, costumeiramente se

esquivavam dessas funcdes. Essa transferéncia entre mulheres, de atribuicdes que

I INTENCAO geral: Maria e a dignidade da mulher crista. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 16 MAIO 1982.
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historicamente foram conferidas ao sexo feminino, através da formulacdo de representacdes
como a mariana, por exemplo, ainda manteria certa desigualdade de acesso aos direitos
sociais. Logo, tal transferéncia pouco contribuiria para a reformulagao das relacdes de poder e
dominacdo que envolvem os sexos (COSTA, 2002).

Assim, a questdo da maternidade, anteriormente pouco questionada e aceita como
natural para muitas mulheres, apresenta agora uma ambigiiidade, principalmente entre as
camadas mais favorecidas da populagdo. O questionamento girava em torno da necessidade de
se coordenar essa funcdo com outras atividades oriundas da esfera publica. O conceito agora
comportava uma perspectiva cada vez mais favordvel a contracep¢cdo, uma vez que a mulher
ndo reunia mais condi¢des de cuidar de uma prole extensa. Tampouco dispunha de largo
auxilio masculino e estatal no trato com os filhos.

Em artigo publicado pela jornalista Vania Queiroz do Lar Catélico, hd uma tentativa
de se estabelecer um panorama sobre essa transformacao da realidade das relagdes familiares.

Sobre isso, ela pondera que

Durante muito tempo a mulher viveu exclusivamente para o lar e para os filhos.
Hoje as coisas estdo mudando. H4 uma nova mulher que ocupa também espago na
politica, nas ruas, no mercado de trabalho. O papel do homem também estd
mudando, alguns executam hoje tarefas até entdo reservadas a mulher como servigos
domésticos e com cuidados com os filhos. Mesmo assim, existe ainda uma cultura
machista que cobra apenas do sexo feminino a responsabilidade de cuidar da
282
prole.

Percebe-se, através da fala da jornalista, que existe uma revolu¢do em andamento
atrelada a uma tentativa de subversdo de papéis, com os homens exercendo novas fungdes
dentro da familia. No entanto, a participacdo dos homens em atribuicdes antes tipicamente
femininas ndo se deu no mesmo ritmo da inser¢dao das mulheres em funcdes tipicamente
masculinas. Assim, pode-se entender o que quis dizer a jornalista ao afirmar a permanéncia de
uma cultura machista, que delega as funcdes relativas aos cuidados com a prole, quase que
exclusivamente as mulheres. “Por isso, junto a nova mulher, surgiu também uma série de
conflitos e questionamentos a respeito da maternidade. Nao € facil trabalhar fora, cuidar da
casa e dos filhos.” .

A jornalista adverte que em um mundo em constante mudanca e repleto de novos

problemas como a disseminacdo das drogas e as demandas ecoldgicas, a questio da

282 QUEIROZ, V. Qual o sentido da maternidade hoje? Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 30 jun. 1986.
283 QUEIROZ, V. Qual o sentido da maternidade hoje? Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 30 jun. 1986.
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maternidade, apesar de ser uma das mais importantes para o contexto social € manutengdo da
sociedade, ndo tem sido devidamente discutida. Sem duivida, a pratica da maternidade, como
todos os fendmenos historicos, vivenciou na década de 80, um processo de transformagao,
com novos problemas sendo colocados para as mulheres que desejavam ser maes, porém se
estabelecendo profissionalmente.

Uma das propostas para se discutir o ato de ser mde e as suas implicacOes para as
mulheres, foram as realizacdes de congressos e semindrios, dos quais participam uma série de
especialistas sobre o tema, desde médicos a psicélogos. O desenvolvimento do artigo se
baseou nas opinides de um psicélogo, Marcus Vinicius de Oliveira, diretor do Instituto
Gravida. De acordo com esse profissional, a percepcdo da maternidade pode variar de acordo
com as camadas sociais, nas quais as mulheres estariam imersas. Para ele, nas classes menos
favorecidas as mulheres interpretam a maternidade como uma obriga¢do, um dever e muitas
vezes até mesmo um fardo, em termos econdmicos, uma vez que estas mulheres ndo se
encontravam devidamente respaldas pelo Estado. Em contrapartida, nos grupos
economicamente mais favorecidos, as mulheres tenderiam a perceber a maternidade enquanto
um direito e um prazer™",

A partir da opinido do psic6logo, pode-se vislumbrar uma maneira alternativa de se
interpretar a maternidade, um tanto quanto diferente do posicionamento adotado pelo
catolicismo nesse sentido. Como ja foi mencionado, para a Igreja Catdlica a prética da
maternidade € natural e intrinseca, fazendo parte, inexoravelmente, da natureza feminina, um
elemento do qual a mulher ndo pode se desvencilhar. Nesse sentido, 0 amor maternal valeria
para todas as mulheres, independente do contexto histérico e social, no qual essas mulheres
estariam inseridas. Diferentemente, para o psicélogo, o sentimento e o exercicio da
maternidade teriam a sua historicidade, variando de acordo com as vivéncias dos sujeitos
femininos.

Essa nova percep¢do, no entanto, parecia isolada no contexto do discurso do jornal,

pois a Igreja ainda compartilhava de uma ideia naturalizada acerca do amor materno:

284 MOREIRA, N. Semindrio debate o direito a maternidade e o aborto. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.16, 16 jun.
1985.
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Sem desconhecer o substrato de instinto que existe no amor materno, fruto das
proprias leis bioldgicas da maternidade, o amor materno € feito de inteligéncia e
bondade, de serenidade e humildade, ¢ feito de uma infinita capacidade de servir e
ajudar [...]. Ndo € sem razdo que o dia das mdes estd colocado dentro do més de
maio, que é o més dedicado a Mae de Deus e nossa Mae, a Virgem Maria. Porque ha
um pouco de Maria no corag@o de cada mae. Pela pureza, pela bondade, pela fé, pela
coragem diante do sofrimento, pela fidelidade [...].”*

A partir desse texto, percebe-se que hd uma concep¢do a respeito da influéncia
bioldgica na construcao do sentimento materno, que é reforcado por sentimentos que seriam
eminentemente femininos. A maternidade estaria relacionada ao ato de servir, que também ¢é
interpretado como parte da natureza da mulher. Maria consistia, e continua consistindo, em
uma referéncia para as maes, ainda que a préitica da maternidade promova sentimentos

ambiguos nas mulheres.

285 COSTA, J. R. Dia das Maes. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.7, 5 maio 1986.
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7 O ESPACO DOS LEITORES NO JORNAL LAR CATOLICO

A Pdgina Feminina surgiu no Lar Catolico em meados do ano de 1953 e em
principio, era publicada esporadicamente. No ano de 1954, ela passou a integrar todos os
nimeros do jornal, saindo semanalmente. Essa mudanca ocorreu, segundo a redagcdo do
jornal, por conta dos insistentes pedidos que a mesma estava recebendo, com o intuito de
aumentar a periodicidade da mencionada pagina®®.

Dentre todas as secOes dispostas no Lar Catolico, a Pdgina Feminina foi sempre
citada em outras colunas do referido jornal. Alguns leitores acreditavam ter sido esse um dos
espacos dos mais admirdveis, pois era informativo e dispunha de grande penetracdo no
imagindrio do leitor, por realizar com este um didlogo, dando abertura para que ele emitisse
seus posicionamentos. Assim, em outras se¢oes, pode-se verificar o destaque que essa pagina
foi adquirindo ao longo do tempo entre os leitores. Nesse sentido, Padre André Meireles
demonstra sua admiracdo pelo trabalho desempenhado por Maria da Conceicdo e Maria
Madalena Ribeiro de Oliveira, as principais responsdveis por esse espaco do semandrio.

Palavras do mencionado padre:

Mas o que eu mais aprecio nesse jornal é a pagina de Orientagcdo familiar, ali os pais
encontram uma palavra esclarecida, abalizada e amiga, que os conforta nas lutas
didrias dentro e fora do lar. Os filhos, nessa pdgina luminosa encontram um guia
seguro e fiel, nos caminhos nem sempre claros e serenos da sua juventude.**’

Durante a década de 50, a pagina onde D. Madalena escrevia sua coluna recebia o
nome de Pdgina Feminina. Nessa época, o estilo desse espaco se assemelhava ao de qualquer
periddico que compunha chamada Imprensa feminina, com dicas de moda, desenhos gréaficos
femininos e o préprio consultério sentimental. Consistia em um texto voltado para as
mulheres, no sentido de doutrinar as suas atitudes e os seus corpos, educando-as para uma
vida afetiva satisfatoria.

Em 1959, a Pdgina Feminina passou a ser chamada de Orientacdo Familiar,
transmitindo assim a mensagem de que ndo se tratava de uma leitura apenas feminina, mas
também vélida para toda a familia. A mudanca de nome foi acompanhada por uma

reformulacdo em termos de textos e imagens. Essa nova estrutura perdeu um pouco seu apelo

2% pAGINA FEMININA. Lar Catélico, Juiz de Fora, p. 3, 12 jun. 1954.
*7 CARTA DOS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.5, 11 out. 1968.
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feminino, sendo suprimidas as dicas de moda, mas permanecendo as de culindria. Os aspectos
graficos e as imagens que valorizavam o feminino, principalmente aqueles que indicavam o
titulo, desapareceram. Assim, foram sendo substituidos por uma grafia mais simples, que

valeria para os dois sexos (Figura 10).

Pagina Feminina, 1957 Orientaciio Familiar, 1959

Orientacio Familiar, 1964

Pagina Feminina, 1957

Orientaciio Familiar, 1974

Pagina Feminina, 1958

Figura 10. Alteracdes na Pdgina Feminina
Fonte: Lar Catolico™®

A mudanga ocorreu porque a Pdgina Feminina, mas principalmente o Intercambio
com os Leitores, estava angariando a aten¢do masculina. A presenca de valores considerados
eminentemente femininos, como o sentimentalismo, pode ter funcionado como um
mecanismo identificativo (MORIN, 1975) para ambos os sexos. Esse fenOmeno em parte
explicaria a participacdo masculina, desde a época da Pdgina Feminina. Mas o excesso de
outras temdticas (moda e lar) poderia exercer um efeito contrdrio. A diminui¢do dos valores
femininos provavelmente tenha estimulado a participagdo masculina na coluna, ja que foi
possivel verificar um aumento gradativo da participacdo masculina.

Até mesmo o nome da coluna assinada por D. Madalena sofreu uma alteracdo
minima, porém significativa. Ainda existia a Pdgina Feminina, a coluna em questdo recebia o
nome de Intercidmbio com as Leitoras, transformando-se em Intercdmbio com os Leitores. A
mudanga de género no artigo denota uma necessidade de levar os conselhos também para os

homens, estimuld-los a participar cada vez mais e contemplando aqueles poucos que ja

28 AR CATOLICO. Juiz de Fora: Lar Catélico, 1954- 1986.
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vinham deixando as suas contribui¢des desde a década de 50. Na década de 80, a Orientagdo
Familiar deixou de existir, permanecendo apenas as colunas Intercambio com os Leitores
(nome que a partir dessa década foi abreviado para Intercambio) e Do Cotidiano, com as
cronicas de Maria da Conceigao.

A prépria palavra “Intercambio”, escolhida por D. Madalena para classificar sua
coluna, elucida o que seria a finalidade do espaco: estabelecer um contato entre o jornal
(personificado por D. Madalena) e o seu publico leitor. Porém, esse contato ndo seria
aleatdrio, pois reforgaria a estratégia que foi encontrada em todo o restante do jornal que seria
a de normatizar as condutas sexuais, afetivas e familiares. Através desse intercambio, havia a
possibilidade de que a interiorizagdo das representacdes construidas pelo jornal acontecesse
com maior sucesso.

Um dos mecanismos através dos quais a Igreja procurou conhecer minuciosamente
as transgressoes sexuais e as condutas afetivas de seus fiéis, foi o da confissdo. Foucault
esclarece que pela confissdo as coisas sdo reveladas, para depois serem controladas. Portanto,
a fiscaliza¢do das condutas dos fiéis consistiria no método mais eficaz para coibir possiveis
transgressoes (FOUCAULT, 1998a). Confessar-se seria entdo um ato de producgado de verdade,
que proporcionaria um exame de si mesmo.

De certo modo, o jornal inaugurou um modelo de vigilancia das condutas sexuais,
amorosas e afetivas de suas fiéis através da coluna Intercambio com os Leitores. Nessa
coluna, verifica-se o desenvolvimento de um mecanismo parecido a uma confissdo, em alguns
sentidos. Se o ato confessional envolve a presenca de um sacerdote e € regido pelo poder do
segredo, a coluna ndo possuia esses atributos, uma vez que quem ouvia ndo possuia poderes
sacerdotais, tampouco o que era dito permanecia completamente na esfera do segredo. Porém,
verifica-se naquele espaco uma producdo da verdade e uma busca pela consciéncia de si por
parte dos leitores. Vale ressaltar que tal coluna funcionaria como um mecanismo de
conhecimento e controle das vivéncias dos leitores, j4 que a conselheira procura ter uma
intervencdo efetiva na prética de quem requisitava seus conselhos.

Assim, no ato de escrever as cartas e enderegéd-las para o jornal por vontade prépria,
os leitores estariam produzindo alguma verdade (FOUCAULT, 1998a) sobre as suas condutas
sexuais e afetivas, dando-as a conhecer pelo jornal. Através do conhecimento dessa verdade é
que serdo tomadas as providéncias para uma maior civilizacdo das condutas. Assim, antes
mesmo de verificar o contetido desse discurso, € preciso perceber em que bases se davam as

relacdes entre conselheira e aconselhados.
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7.1 O consultorio sentimental: a conselheira e os leitores do jornal Lar Catolico

A emergéncia de demandas oriundas do movimento feminista, bem como o contexto
de transformacdo historiografico, caracterizado pela quebra dos paradigmas tradicionais da
escrita da histéria sdo elementos que propiciaram o desenvolvimento de uma histéria, cujo
objetivo seria dar visibilidade a mulher, considerando-a como sujeito ativo. Esse campo
especifico de estudos, conhecido como Histéria das Mulheres, consistiu em uma forca
desafiadora, que questionou pressupostos tradicionais da Histdria, tais como a existéncia de
um sujeito universal, representado pelo homem branco, que ndo atentava para as diferencas
provenientes da ragca e do sexo. Esse questionamento apontou para o fato da
insustentabilidade de um conhecimento histérico que ndo esteja apoiado na multiplicidade de
sujeitos historicos.

A Histéria das Mulheres comecou a se desenvolver durante a década de 60,
principalmente nos Estados Unidos, quando as feministas estavam preocupadas em resgatar a
histéria de suas ancestrais, para legitimar seus projetos futuros. Assim, ela nasce atrelada ao
projeto politico feminista, motivo pelo qual alguns historiadores questionaram o
profissionalismo e os métodos de pesquisa utilizados por esse novo campo historiogra’lfico289.

A partir desse momento, é perceptivel a proliferacio crescente de estudos que
enfatizam a participacdo das mulheres na histéria, em varias partes do mundo ocidental. Na
Franca, nos Estados Unidos™" e no Brasil (neste pais, principalmente a partir dos anos 80), as
mulheres conquistaram um maior espaco nos meios académicos, 0 que acarretou em um
relativo aumento no ndmero de artigos, monografias, comunicacdes, teses, dentre outros
trabalhos cientificos, que envolviam a questao da participacdo feminina na histéria. Em suma,
tratava-se de um novo campo que se abria para resgatar “as vidas e as expectativas das
mulheres nas sociedades passadas, descobrindo-as como sujeitos da histéria e objeto de
estudo” (PERROT, 2005, p.107).

Nesse novo campo, destacou-se a preocupacdo de resgatar as mulheres em suas

experiéncias cotidianas. Com essa finalidade, muitos historiadores se debrucaram no estudo

9 Joan Scott contesta a alegada impossibilidade de conciliar profissionalismo e ideologia, através da atuagdo
das historiadoras feministas norte-americanas (SCOTT, 1992).

0 Michelle Perrot enfatiza que a histéria das mulheres se inscreve no campo mais vasto das ciéncias humanas e
que ela ndo € produto exclusivo da Franga, mas sim do mundo Ocidental. No entanto, os Estados Unidos foram
os pioneiros na discussio da inser¢do feminina na Histéria. Na década de 1970, a histéria das mulheres na
Franca estava preocupada em desvendar aspectos do patriarcalismo e da dominagdo, bem como as questdes que
envolvem a familia e o casamento (PERROT, 2005).
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da Imprensa feminina, na tentativa de recuperar os discursos elaborados para ou pelas
mulheres (BUITONI, 1986). Assim, deve-se levar em consideragdo o que determinou Carla

Bassanezi:

z

As revistas femininas veiculam o que é considerado préprio como do mundo
feminino pelos seus contemporaneos. Seu contetido é marcado pela histéria. Nunca
surgem como ideias revoluciondrias, ndo abrem caminhos, mas também ndo podem
ficar muito distantes da transformacao do seu tempo, pois correm o risco de perder o
seu publico leitor. Ao mesmo tempo, as revistas sdo capazes de produzir gostos,
opinides e padrdes de consumo. Acabam servindo muitas vezes como guia de acdo,
conselheiras persuasivas e companheiras de lazer. (BASSANEZI, 19964, p.15).

O Lar Catélico ndo consistiu em um periddico que fazia parte desse conjunto que se
denomina de Imprensa feminina. Na verdade, como ja foi evidenciado, ele se inscreve dentro
do periodismo catdlico ou da “boa imprensa”. Porém, ele produziu, a exemplo das revistas
femininas, um discurso histérico sobre as relacdes de género, enfatizando, principalmente, as
experiéncias das mulheres. Essa funcdo foi cumprida, principalmente pelo Intercambio com
os Leitores, que informava e buscava educar aos leitores para que estes pudessem exercer suas
praticas afetivas em consonancia com a doutrina catélica.

O Intercambio com os Leitores consistia naquilo que ficou conhecido no meio
jornalistico como consultério sentimental. De acordo com Buitoni, o consultério sentimental

seria um espago no qual

As leitoras expdem seus problemas amorosos, para os quais a revista aponta algum
tipo de solugdo. As vezes, as cartas sdo forjadas, mas na maioria ndo. Desse modo,
representam um documento vivo do comportamento de geragdes. Algumas
responsdveis por essa secdo tornaram-se famosas por terem acompanhado a até
modificado o nivel de consciéncia dos leitores. (BUITONI, 1986, p.90).

Sobre a mesma questio, Edgar Morin pondera que:

Os conselhos préiticos (principalmente o correio sentimental) sdo pequeno
burgueses: o interesse do lar, das criancas ou dos pais sobrepuja o amor e o0s
conselhos virtuosos e sdbios fazem forga para disciplinar os amores desorientados e
desorientadores. (MORIN, 1975, p.120).

Essa pratica que prevé o envio de cartas para se¢des de aconselhamento consiste em
um fendmeno recorrente em periddicos de orientagdo feminina. O sucesso dessas secoes

residia no fato de que através delas, o leitor tinha a possibilidade de ter um atendimento mais
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personalizado (PAIVA, 1997). Entre as décadas de 50 e 80, as revistas de maior circulacdo do
pais, cujo publico era majoritariamente feminino (Cldudia, Querida e Capricho) dispunham
desse mecanismo para estabelecer um contato com os seus leitores. No entanto, o consultério
sentimental ndo parecia ser um espaco comum em periddicos catdlicos, o que evidencia a
peculiaridade do Lar Catdlico nesse aspecto.

Em geral, os consultérios sentimentais sdo coordenados por conselheiros que
possuem algum tipo especifico de especializacao e habilidade. As revistas leigas costumavam
designar para essa fun¢do um psicélogo. No caso especifico desse consultério sentimental, foi
escolhida para responder e aconselhar a senhora Maria Madalena Ribeiro de Oliveira, poetiza,
escritora e organizadora de biblioteca. Contava com uma cultura bastante proveitosa,
dominando idiomas como o francés. A partir da andlise dos conselhos emitidos, pode-se
constatar que cultivava o hdbito da leitura de livros religiosos, manuais de controle do
matrimonio e literatura em geral.

Dona Madalena era uma representante legitima da mulher da elite de Juiz de Fora.
Casada e com apenas uma filha, ela dedicava o seu tempo ao trabalho e ao aconselhamento
feminino, passando horas mergulhada nas cartas de suas leitoras. Uma figura que exibia
contradi¢cdes, uma vez que praticava em sua propria vida aquilo especificava em seu discurso
(o trabalho feminino somente quando necessdrio, pois ela mesma adotava uma conduta
moderna nesse sentido).

Mas o que mais habilitava D. Madalena para desempenhar a funcdo de conselheira
em um periddico catdlico era o fato de ela ter se vinculado a movimentos religiosos de
coordenagdo dos leigos. Maria Madalena, desde a juventude participou do movimento da
Acdo Catélica. Esse movimento, em escala mundial, foi uma iniciativa por parte da Igreja
Catolica nas primeiras décadas do século XX, que contava com participagao do laicato. De
um modo geral, pode-se considerar que a Acdo Catdlica desempenhava um papel
moralizador, defendendo a permanéncia da mulher na esfera privada e colocando-se contra o
divércio (AZZI, 1993; URAN, 1984). D. Madalena fazia ressalvas quanto ao primeiro ponto,
mas se posicionava integralmente a favor do segundo. Por meio da Ac¢do Catdlica, ela
comegou o seu trabalho com a juventude, ministrando os cursos e escrevendo o0s textos
discutidos nos circulos de prepara¢do do casamento.

Diante disso, D. Madalena representava aquilo que Foucault designou como um
lugar de fala que o individuo ocupa, tornando-se sujeito do que diz. Ou seja, constitui-se em
um sujeito que fala a partir de um lugar, que produza sentido para os interlocutores, fazendo

com que estes reconhecam nela uma autoridade (FOUCAULT, 1996). Isso a conferiria
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alguma aceitacdo perante as leitoras, o que poderia contribuir para que as mesmas buscassem
seguir seus conselhos.

Logicamente, os conselhos ministrados por D. Madalena variavam de acordo com o
tema abordado pelo leitor. Porém, podem-se abstrair algumas consideragdes gerais efetivadas
por ela. Entre os anos 50 e 60 (com mais frequéncia nos anos 50). Nos anos 50, D. Madalena
se deparou com uma infinidade de cartas de adolescentes, que estando com algum problema
de ordem amorosa, recorriam a sua coluna para pedir auxilio. Para essas mocgas, que

comegavam a vida afetiva muito cedo, a conselheira costumava afirmar que:

Fiquei bastante triste de saber que estando habituada a ler a Pdgina Feminina tenha
arranjado namorado com 15 anos. Na verdade vocé pode formar-se na medicina e
ser 6tima mae de familia, mas ndo serd facil, comecando a namorar antes do tempo...
Peca ao seu Vigario que lhe empreste bons livros de formagdo.”"

Verifica-se que D. Madalena considerava inapropriado para uma jovem comecar a
sua vida sentimental cedo. Defendia que a leitora deveria dedicar melhor o seu tempo para se
preparar tanto para assumir as func¢des por ela desejadas no dmbito publico, quanto no
privado. Outro elemento que se pode depreender de sua fala se referia ao fato de que nem
todas as leitoras seguiam os seus conselhos, o que a deixava muito triste.

Por outro, lado verifica-se que algumas leitoras buscavam seguir o conselho de D.
Madalena, ainda que estivessem com vontade de proceder de maneira contrdria, buscando até
mesmo estratégias para tal. Um depoimento relevou o conflito entre a representacdo criada no
discurso da conselheira para a boa jovem e a pratica desejada e adotada. Veja o que diz a

leitora:

[...] tenho quinze anos. Nunca namorei, mas tenho tanta vontade! S6 nao namorei

por ter visto muitas vezes nessa pigina que o namoro fora de tempo € uma
calamidade... Eis meu problema: Ele tem 18 anos e estd atrasado nos estudos. [...]
Poderia comegar uma correspondéncia com ele sem quebrar o justo orgulho de moca
reservada?”’*

Uma das estratégias adotadas por D. Madalena para que as leitoras incorporassem o
seu posicionamento acerca da vida amorosa na adolescéncia, era reafirmar continuamente as
sua posicdoes para diversas leitoras. Assim, toda vez que as meninas lessem a coluna,

tomariam contato com esse posicionamento, até fazer dele uma verdade absoluta.

®! INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 12 abr. 1959.
*2 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 12 abr. 1959.
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De um modo geral, quando a relagdo afetiva de uma leitora atrapalhava o
relacionamento em familia, D. Madalena considerava necessario que a esta buscasse uma
explicacdo efetiva para a proibi¢dao dos pais. D. Madalena partia da premissa de se a familia
ndo acreditava nas potencialidades do rapaz, a moga deveria refletir se realmente ele era o
pretendente mais indicado. Com isso se diluia os conflitos familiares e a moga poderia buscar

um par mais adequado. Assim ela afirma:

S6 o amor ndo justifica um casamento. Vocé pode amar, mas deve sublimar seu
amor , colocando o rapaz em outro plano, E creia que se o consenso € de que vocé
deve retirar o rapaz da lista de seus pretendentes, o mais prudente é que o faga,
mesmo causando grande dor.”?

Em outra oportunidade, D. Madalena fez sugestdes a familia da moga, para que esta

pudesse ser afastada das mds influéncias de um rapaz:

Naturalmente os leitores vao rezar com muito fervor para que sua irma reconsidere o
namoro que como indica a fraca estrutura moral do rapaz nio pode mesmo dar certo.
E bom que seu pai recorra a Deus e tome algumas providencias. [...] ¢ se a sua irma
fosse terminar a aperfeicoar a carreira de magistério noutro local poderia se salvar
desse amor que crucifica o seu pai. [...] Hoje todas as mulheres devem ter uma
profissdo: mesmo que se casem com um rapaz gabaritado em todo sentido, hd
sempre a ameaca de um transtorno que obrigue a mulher a arcar com a
responsabilidade monetdria de uma familia. Sem profissio e competéncia a luta
poderé ser muito ingléria; ndo é mesmo?**

A conselheira sempre incentivou as suas leitoras a se prepararem para vida, ndo
somente em um sentido cristdo e espiritual. As mulheres deveriam ler e se instruir a respeito
dos mistérios da vida e do amor conjugal, sempre buscando uma formacdo melhor para
desempenhar as funcdes de mae e de esposa. Costumava se preocupar com o comportamento
das mocas, sempre verificando se elas estavam devidamente preparadas para o casamento.
Ponderava que a moga deveria pensar bem antes de se casar com qualquer um, pois o medo de
ficar solteira ndo deveria leva-la a cometer desatinos, afinal de contas, o casamento nio lhe
parecia o unico caminho possivel para a mulher (somente se ela desejasse praticar atos

sexuais). Assim, ela fez a seguinte afirmacdo: “torna-se o casamento uma preocupacao

> INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catlico, Juiz de Fora, p.3, 24 abr. 1967.
** INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 17 jul. 1983.
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constante para a moca, que com medo de ficar titia, entusiasma-se pelo primeiro rapaz que
aparece, sem considerar se € realmente um bom rapaz.”zgs.

Mas ndo era somente essa modalidade de preparacdao que preocupava D. Madalena.
Para ela, as suas leitoras deveriam estudar até o nivel que pudessem, para adquirir uma boa
cultura. Também deveriam ser resguardar de um futuro inquietante, fazendo cursos e
adotando profissoes, através das quais elas poderiam se sustentar no futuro. No entanto, seu
discurso ainda guardava uma vinculagdo ao homem provedor. Na presencga deste, a profissao
feminina ndo seria o caminho para garantir o sustento da familia. Apesar disso, a mulher
nunca poderia prescindir de uma profissdo, ja que em momentos de dificuldades financeiras,
ela seria necessdria.

Seu discurso, no entanto, pareceu ambiguo nesse tema, pois como ela mesma
esclareceu em uma oportunidade, um dos maiores caminhos de promocao da feminina seria a
escolha de uma profissdo. A ela, lhe parecia errbnea a percep¢do segundo a qual a mulher
deveria ser confinada a sua condicdo sexual e maternal, sendo necessdrio para ela
desempenhar outras funcdes que as evidenciassem enquanto sujeitos” .

Para as mulheres casadas, D. Madalena também estabeleceu um discurso. Para ela
era imprescindivel que os cOnjuges se conhecessem e se preparassem bem antes de contrair o
sacramento do matrimOnio. Era no momento de preparagdo que um possivel rompimento
poderia acontecer. Depois de efetivado o sacramento, a situacdo seria irreversivel, tendo a

mulher que aprender a contornar os seus problemas dentro do casamento.

Trata-se da moga ser fiel ao sacramento, a palavra dada em face do altar. E, se
puder, com a graca de Deus, continuar vivendo com o marido da melhor maneira
possivel, poderd ter a esperanca que o préprio marido mude, pois, como diz Sdo
Paulo, o conjuge fiel acaba revertendo o infiel.*”’

Em determinados casos, D. Madalena aconselhava suas leitoras casadas a resolverem
sem problemas com os seus maridos, através da adogdo de préaticas afetivas e atenciosas para
com o conjuge: “A senhora jd experimentou redobrar de atengdes para com o seu marido?
Provavelmente se o fizer, verd que ele também fard o mesmo.”>%8, Assim, D. Madalena

considerava que o primeiro passo para reconciliacio sempre deveria ser dado pela mulher.

2% RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. O problema. Intercimbio com os Leitores. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3,
10 jan. 1954.

¥ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 9 jun. 1974

*7INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 30 jul. 1966.

*¥ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 10 nov. 1974.
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Para ela, uma mulher ou uma mocga, para serem bem aceitas, deveriam ser atenciosas e
prestativas para com a familia, no sentido de que desse modo pudessem revolver todos os seus
problemas familiares. Percebe-se que nesse sentido, D. Madalena desenvolveu uma
diferenciacdo bem clédssica entre os géneros, colocando a mulher como sentimental e
servidora.

Aqueles que escreviam para a coluna, o faziam em busca de determinados conselhos.
Porém, no ato de escrita das missivas que eram encaminhadas para D. Madalena, o leitor
produzia uma cultura e um conhecimento a respeito de si. Na andlise das questdes que

envolvem a escrita de uma carta, ha que se recuperarem as contribui¢cdes de Roger Chartier:

Numa histéria cultural, redefinida como lugar onde se articulam préticas e
representacdes, 0 gesto epistolar se tona um gesto privilegiado. Livre e codificada,
intima e publica, dividida entre o segredo e a sociabilidade, a carta, melhor que
qualquer outra expressdo, associa as relagdes sociais e a subjetividade. Cada grupo
vive e formula a seu modo este equilibrio problemético entre o eu intimo e os outros.
Reconhecer estas diversas maneiras de administrar a aptiddo para corresponder é
sem duvida compreender melhor o que faz com que uma sociedade exista, coesa na
partilha dos mesmos usos, mesmas normas, mesmos sonhos. (CROCHET, 2000,
p.40).

Assim, o uso da escrita € importante para entender como os individuos constroem as
suas representacoes de mundo (CHARTIER , 1992), sendo essa modalidade de escrita
epistolar excelente para compreender as relagdes de sociabilidade. No caso do jornal, muitas
vezes, escrever significaria compartilhar problemas, tornar publicos os desafetos, as
frustragdes e os desejos, ou seja, desabafar: “esta carta € para mim um desabafo.”*”. Isso era
feito, a partir de uma necessidade inconsciente de que alguém se identificasse com aquela
situacdo relatada, para assim estabelecer com essas pessoas alguma relacdo de sociabilidade.

Porém, nio ha dividas de que ao escrever ou enunciar, o leitor refletia e a0 mesmo
tempo construia uma imagem de si mesmo. Nesse quesito, as leitoras se identificam como
traidas, bonitas, feias, confusas, indecisas, apaixonadas, jovens, dentre outras caracteristicas.
Assim, a imagem que a leitora fazia de si em seu discurso revelaria sua identidade, através das
marcas de sua subjetividade (FARIAS; PIRES, 2008).

As mulheres que escreveram para a coluna ndo constituiram um grupo homogéneo.
Em busca das orientacdes da conselheira estiveram mulheres das mais variadas idades
(adolescentes, jovens, adultas e idosas) e niveis sociais e profissionais (donas de casa,

estudantes, costureiras, domésticas, fildsofas, professoras, enfermeiras, psicélogas, bidlogas,

* INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 17 dez. 1966.
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dentre outras). Seus interesses eram igualmente multiplos: casamento, noivado, mercado de
trabalho, relacdes familiares, passatempos, conflitos amorosos, curiosidades, necessidades
religiosas e necessidades intelectuais. As questdes que afligiram as mulheres serdo mais bem
explicitadas posteriormente.

A maior parte das missivas foi escrita por um punho feminino, retratando assim
algumas das demandas e desejos das mulheres entre os anos 50 e 80. A forma como as
leitoras organizaram as suas cartas, cientes de que elas poderiam ser publicadas no semanério,
compdem aquilo que se pode designar como sendo a materialidade do texto. Nesse ponto,
deve-se lembrar o que outrora foi mencionado a respeito das informagdes que a materialidade
textual pode oferecer para a andlise do historiador. Revisitando novamente as palavras
proferidas por Chartier, pode-se encontrar o embasamento necessdrio para entender o poder
do suporte textual: “é preciso lembrar que nao ha texto fora do suporte que lhe permite ser
lido e que ndo ha compreensdo de um escrito, qualquer que seja, que nao dependa das formas
pelas quais atinge o leitor.” (CHARTIER, 1991, p.182).

Assim, ao observar como se estruturava o texto produzido, foi possivel deparar-se
com uma pratica bastante reveladora acerca do comportamento e da visdo que as leitoras
elaboraram de si mesmas. Nas primeiras décadas em que a coluna circulou (anos 50 e 60), a
emancipac¢do feminina ndo estava consolidada em todos os setores, tendo a mulher certa
dificuldade de expor suas questdes intimas em foro publico, principalmente se tivessem que
arcar com as consequéncias de tal exposi¢do. Esse fenomeno fez com que a maioria das
leitoras que escreveram para a coluna no periodo acima citado adotassem uma espécie de
pseuddnimo.

Desde o século XIX, a escrita feminina literaria, por exemplo, foi perpassada por
interdi¢des e preconceitos, ndo consistindo em uma atividade ideal para as mulheres, quando
era realizada na esfera publica. A alternativa que as mulheres encontraram para legitimar seus
escritos ou mesmo para escamotear a identidade pessoal existente por trds dos mesmos, foi
adotar os chamados pseuddnimos. De acordo com Caruso, a ado¢do de pseuddonimos seguiu
até o inicio do século XX, tendo como fungdo proteger as escritoras e suas familias de
represdlia social (CARUSO, 2006). Porém essa pratica foi deixando de ser necessaria quando
a condi¢do social da mulher foi se alterando, o que a possibilitou dominar algumas instincias
da esfera publica, desempenhando fung¢des intelectuais e trabalhistas.

As missivas enviadas ao Lar Catdlico também consistem em uma modalidade de
escrita feminina que atinge a esfera publica. Porém, contrariamente a literatura, cujo contetdo

pode ser ficcional e ndo pessoal, o discurso que envolve a elaboracdo de uma carta tem por
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esséncia a fala de si. Portanto, essa forma de escrita revelaria segredos, sonhos, transgressoes
e desejos, cuja exposicdo demasiada poderia comprometer a reputagdo da moca.
Principalmente quando os desvios e as vontades sexuais eram manifestados, em uma época na
qual as praticas sexuais femininas eram alvo de regulacdo e restri¢do, at€é mesmo no ambito
discursivo, as leitoras observaram a necessidade de ocultar a sua identidade através da
utilizacdo de pseudonimos.

Com o desenvolver da década de 70, tornou-se comum que as leitoras utilizassem
nomes proprios femininos na coluna. Existem duas possibilidades de explicagdo para este
fato. A primeira delas apontaria para o desuso da pratica dos pseudonimos (como por
exemplo: desiludida, indecisa, flor do campo, mineirinha, etc.), com as leitoras assumindo a
sua verdadeira identidade, demonstrando uma nova percep¢ao da mulher sobre si mesma,
enquanto um sujeito historico, dotado de vontades e sentimentos. A revelacdo da identidade
demonstraria também o quanto o contexto social que circundava as leitoras estava em
transformagdo, com a preponderancia de representagdes mais favoraveis a liberacdo sexual e a
emancipa¢ao feminina nos planos familiar, sexual, afetivo e trabalhista.

No entanto, hd outra alternativa para elucidar essa questdo, pois mesmo
considerando a possibilidade da ocorréncia do fendbmeno acima descrito, ndo se pode
considerar que a maioria das mulheres fizesse uso de sua identidade verdadeira. E grande a
probabilidade de que muitas leitoras utilizassem um nome préprio falso ou imagindrio. Nesse
caso, persistiria a tendéncia de ocultamento de identidade.

Porém, como ja foi mencionado, o publico de D. Madalena ndo se restringia as
mulheres. Também os homens participaram desta coluna (em um nimero mais reduzido que o
das mulheres, mas significativo) e o fizeram pelos mais variados motivos. Nao hd como negar
que os homens também eram alvos do processo de normatizacdo, tendo os seus atos
comentados pelas mulheres com as quais se relacionaram. Portanto, a presenga masculina foi
uma constante no cotidiano da coluna.

O teste exposto abaixo (Figura 11) demonstra que as mulheres e a doutrina crista
também esperavam uma conduta correta por parte dos homens. Do contrdrio, haveria
implicacdes muito sérias na estrutura familiar que este homem pretendia construir. Também

ele era alvo de um discurso, que visa a fazé-lo refletir sobre as suas préticas.
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Figura 11. Teste para a discussao sobre o
comportamento do rapaz cristao
Fonte: Lar Catolico®”

Mais propriamente interessa observar, ainda que com certa superficialidade, quais
eram as questdes mobilizadas pelo sexo masculino no ambito da coluna. De um modo geral,
as preocupagdes dos homens que escreveram para coluna estavam circunscritas em duas
esferas: o mundo do trabalho e a busca por uma companheira ou por interpretar as atitudes da
mesma.

Quanto ao mundo do trabalho, percebe-se a existéncia de relatos com a intencao de
arrumar algum trabalho a partir da intervenc@o da coluna: “se algum leitor quiser orientar-me

como posso fazer para arrumar um emprego.”"'. Também foi possivel encontrar jovens que

% LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.3, 2 fev. 1964.
' INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 7 fev. 1982.
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recorreram a D. Madalena para que ela oferecesse uma orientacdo quanto a sua vida
.. . . N . 302

profissional: “Estou muito inseguro quanto a profissao a seguir!””"".

Detectou-se a presenca daqueles que se encontravam em meio a problemas de ordem

0B g ainda, verificou-

afetiva, se sentido incapazes de compreender a personalidade da esposa
se o assombramento de alguns perante as atitudes de suas namoradas: “tenho uma namorada
[...] Fico as vezes chocado por que ela ndo compreende minha discri¢do, achando que ¢ falta
de amor a atitude controlada.”***. Outros buscaram em meio as leitoras do jornal, uma
possivel pretendente: “tenho 24 anos, sou cabo reformado da Aerondutica [...] desejo por
esposa uma jovem que tenha muito amor a Deus e que pretenda ter comigo um namoro
puro”305.

Dito isso, € necessario perceber que um dos motivos para o sucesso da coluna residia
na relacio de confianca que foi estabelecida entre conselheira e leitores. E possivel verificar
que alguns leitores demonstravam certo apreco pelo trabalho realizado por D. Madalena a

frente da coluna:

Eu e meu noivo somos leitores assiduos do Lar Catdlico e pretendemos em ocasifo
oportuna darmos uma passadinha ai em Juiz de Fora para conhecé-la pessoalmente
[...] Verificamos que no Intercambio a senhora responde a questdes muito variadas e
ndo somente a dificuldades sentimentais e familiares... acreditamos que a maioria se
beneficia muito desabafando suas mdgoas, pois encontram, infalivelmente, na
senhora, uma compreensdo fora do comum e, a0 mesmo tempo, a firmeza de um
esclarecimento corajoso [...]. Realmente o que mais impressiona nas suas respostas é
o carinho com que forra suas verdades ... temos a certeza que vai nos atender com a
mesma benevoléncia.**

Por outro lado, a participacdo de determinadas leitoras era motivo de regozijo para a
conselheira. Isso fica evidente quando ela esclarece que: “Fiquei na ddvida se a senhora
gostaria ou nao publicasse sua carta, acho que faria muito bem aos leitores. Ela chegou-me
como uma brisa numa tarde de verdo.”"’.

A aproximacdo de D. Madalena para com os seus leitores ocorreu de maneira mais
efetiva. De acordo com o desespero, com a gravidade do problema ou mesmo a partir do
pedido da leitora, ela se dispunha a escrever uma resposta particular, sem o intermédio da

coluna. Em determinadas ocasides, para aquelas me viviam em Juiz de Fora, D. Madalena

32 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 5 jan. 1964.
3% INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.6, 31 mar. 1986.
3% INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 28 ago. 1966.
3% INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 2 fev. 1964.
3% INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.6, 24 mar. 1986.
7 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.6, fev. de 1986.
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sugere conversas pessoais € as convidava para uma visita em sua casa: “O mais acertado é
procurar-me em minha residéncia, telefonando antes para marcar um horério favorédvel, para
vocé e para mim. Estou certa de que haverd uma boa solucdo para o seu caso.”".

Em alguns casos, os leitores ndo se preocuparam em ter o poder sobre as suas cartas,
ndo se importando se alguma interferéncia fosse feita na sua redacdo ou mesmo se tal carta
nao fosse publicada (MAINGUENEAU, 1997).

Assim, esses leitores deixam nas maos de Maria Madalena a responsabilidade sobre
os seus textos: “A senhora fard desta o que bem lhe parecer: publicd-la ou nao publicé-la, ou
publicéa-la parcialmente”309; faca como quiser, ponha minha carta no jornal ou jogue fora.”*'°.

Logicamente, sempre coube a D. Madalena o poder de publicar ou ndo em sua
coluna, as cartas que recebia: “Apesar do seu pedido, ndo posso em sa consciéncia publicar
sua carta.”'!. De acordo com a resposta de D. Madalena, a leitora havia narrado para ela que
estava mantendo um relacionamento ilicito com um homem casado. Como esse assunto ndo
se reverteria em um bom exemplo para as demais leitoras, D. Madalena utilizava de seu poder
para recortar e conjurar o discurso da leitora.

Assim dispondo do poder de selecdo sobre as cartas, D. Madalena costumava
publicar com certa frequéncia, missivas cujo conteido buscava valorizar e enaltecer todos os
predicados favoraveis da coluna. Nao foram poucos os relatos dos leitores que expressavam
agradecimentos a D. Madalena por suas respostas sempre edificantes, seus conselhos que
lancavam luz aos problemas vivenciados. Desse modo, ela legitimava a sua atuacdo para
todos os leitores, demonstrando que as suas ponderagdes foram decisivas para o transcurso da
vida de tantas pessoas.

Porém, a frequéncia com que ela dava espago para esse tipo de relato pode ter
causado descontentamento em alguns de seus leitores. Em um espaco reservado para os
leitores apontarem suas criticas ao jornal, a Tribuna do Leitor, um deles que nao se
identificou, fez a seguinte declaracdo: “A forma de apresentacdo do Intercambio com os
Leitores ja estd cansativa. N@o vejo a necessidade de se apresentar na integra as cartas dos
leitores. Aqueles cumprimentos efusivos a D. Madalena, os elogios ao jornal sio massantes.

[...] a objetividade é muito mais agradavel.”'%.

3% INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 21 ago. 1966.
3% INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.6, 13 jan. 1986.
319 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 22 jun.1975.
' INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 27 out. 1974.
312 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.15, 7 fev.1982.
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Percebe-se que a coluna sofreu transformacdes ao longo das trés décadas estudadas.
Em principio, consistia em um espaco dominado pelas mocas casadoiras, com 0S seus
problemas afetivos. Com o tempo, ela passou a ser mobilizada por homens e mulheres em
idade mais adulta, que buscavam empregos, sociabilidades e conselhos para manter em
harmonia as relagdes conjugais. Nos ultimos anos, ela adquiriu mais uma caracteristica: a
prestacdo de servicos, com os leitores depondo sobre suas experiéncias com o dlcool e no
carcere.

Assim, pode-se concluir que a coluna se constituiu em um espago de encontro entre a
conselheira e seus leitores. A partir das relacdes estabelecidas entre esses personagens foi
possivel vislumbrar a criacdo de representacdes, tanto das relacdoes de gé€nero e familiares,
quanto da identidade do préprio sujeito que escreve. Esse processo, somente pode ser
efetivado através das préticas de escrita e das construcdes dos discursos. Porém, para se
entender melhor como ocorreram as apropriagdes de tais representacdes, € preciso entender
em que sentido se estruturam as praticas de leitura dos textos da coluna e daqueles indicados

por ela.

7.2 Interiorizando habitos de leitura: as praticas da leitura e a defesa de uma pratica

adequada para os leitores

Ao trabalhar com os leitores do jornal Lar Catélico, depara-se com duas questdes
essenciais: as praticas de leitura, através das quais os leitores tomam conhecimento do
conteido veiculado pelo jornal, assim como as préticas de leitura que o jornal visava a
desenvolver em seus leitores.

E relevante notar a existéncia de relacdes de poder que permeiam as leituras
realizadas a partir de qualquer forma de impresso. Nesse quesito, descrevendo a situagdo do
livro, Bourdieu chega a uma conclusao que pode ser transposta para os periddicos: “O poder
sobre o livro € o poder sobre o poder que o livro exerce.” (BOURDIEU; CHARTIER, 1996,
p.243). Os redatores e idealizadores do Lar Catélico, assim como todos os jornalistas que
atenderam ao chamado dos pontifices desde fins do século XIX, estavam interessados em
dispor desse tipo de poder, que como se sabe, possui uma for¢a consideravel sob as praticas
dos leitores. Esse poder consiste na possibilidade de se transformar as visdes de mundo, as

representacdes do real, os ideais de vida, de modo que essa transformacdo tenha as suas
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implicagdes nas praticas cotidianas do leitor. Assim, percebe-se que o objetivo do jornal em
construir um lar catdlico e normatizar as ideias que os seus leitores poderiam desenvolver
sobre género, sexualidade e familia poderia ser viabilizado, ja que existe sempre a
possibilidade de o impresso exercer algum poder sobre seus leitores.

No entanto, como adverte Chartier, esse poder é sempre um poder desejado, o que
nao quer dizer que ele seja sempre efetivado, ja que as possibilidades de leitura sdo plurais e
diacrdnicas, variando de acordo com fatores culturais e sociais. A leitura € assim identificada

como uma pratica criadora e inventiva (CHARTIER, 1996).

Por um lado, a leitura € pratica criadora, actividade produtora de sentidos singulares,
de significagdes de modo nenhum redutiveis as inten¢des dos autores de textos ou
dos fazedores de livros: ela € uma caca furtiva, no dizer de Michel de Certeau. Por
outro lado, o leitor é sempre, pensado pelo autor, pelo comentador e pelo editor
como devendo ficar sujeito a um sentido inico, a uma compreensao correcta, a uma

2

leitura autorizada. Abordar a leitura é, portanto, considerar, conjuntamente, a
irredutivel liberdade dos leitores e os condicionamentos que pretendem refred-la.
(CHARTIER, 1990, p.123).

Mesmo com todas as tentativas por parte dos jornalistas e editores de tentar controlar
a recep¢do e impor normas de percepcao do texto, as apropriagdes nunca sao completamente
governadas, j& que ndo existe um unico leitor ideal. Assim, é facil perceber que as
apropriacdes podem escapar do controle e das previsdes do texto. Essas ponderacdes de
Chartier abrem espacgo para que possamos entender as incongruéncias e as ambiguidades que
surgiram entre o discurso do jornal e os discursos dos leitores. Os leitores do jornal sempre se
apropriam de uma maneira particular do que é lido, e as préaticas que advém das
representacdes que sdo construidas também através da leitura, sdo sempre préticas possiveis,
ou seja, aquelas que o seu cotidiano e a sua realidade sociocultural permitem. Assim, mesmo
enfatizando que seria ideal para a mulher se desenvolver no ambito doméstico, principalmente
nas primeiras décadas estudadas, verifica-se a existéncia de leitoras que necessitam trabalhar
para sustentar os seus lares. Da mesma forma que nem sempre foi possivel para essas
mulheres seguir os conselhos de Maria Madalena, quando esta diz que € muito importante
para a mulher terminar os estudos secundarios.

E preciso ter em mente algo que seria de extrema importancia para o entendimento a
respeito do poder que os impressos detém, a saber, a relacdo dos contetidos veiculados e o
contexto histérico de sua publicac@o. Nesse sentido, as andlises tanto do Lar Catélico quanto
dos cadernos de preparacdo para o casamento, levando em consideracdo que este dltimo

funcionava como um verdadeiro manual de condutas sexuais desejdveis para cada idade e
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situacdo amorosa, podem se apoiar no que Roger Chartier e Pierre Bourdieu defendem no
debate no qual participaram e que deu origem ao livro “Préticas da Leitura”. Nesse debate, ha
um momento em que os dois intelectuais advertem que todo livro de aprendizagem, como no
caso do manual elaborado por Maria Madalena Ribeiro de Oliveira e editado pela editora Lar
Catolico possui uma veiculagcdo ideoldgica. O objeto estudado também se apoia em uma
ideologia crista a respeito do sexo, um conjunto de ideias nas quais a sociedade deve se
apoiar, ao descrever as praticas mais adequadas no decorrer do ato sexual e limitando os
contatos dos individuos com os seus 6rgaos sexuais. Porém, deve-se concordar com esses
intelectuais quando eles advertem que a poténcia das significagdes irdo depender do contexto
histérico.

Em outras palavras, aquele contetido ideolégico terd ou ndo algum sentido de acordo
como a realidade vivenciada pela sociedade no periodo. Os cadernos de preparagdo sao
datados do final da década de 50, momento em que o prestigio de Dona Madalena estd em
ascensdo para com os leitores. E entre as décadas de 50 e 60 que a sua coluna recebe retorno
de um razoavel nimero de leitoras, que inclusive demonstraram-se interessadas em adquirir
os cadernos. E também um momento histérico no qual a educaco sexual leiga no Brasil se
desenvolve, se tornando um projeto cada vez mais concreto. Em contrapartida, os intelectuais
cristdos comegam a publicar suas obras e ensaios sobre casamento, sexualidade e natalidade.
Tais obras encontram um publico leitor interessado, principalmente entre as mulheres, que
ainda ndo desenvolveram tantos espagos de sociabilidade para discutir questdes referentes ao
sexo.

Nesse contexto historico, os cadernos de Dona Madalena parecem fazer um relativo
sucesso entre o publico, a julgar pelos constantes pedidos que podem ser verificados na
coluna. Os cadernos t€ém a inten¢do de realizar uma educacdo sexual desde a primeira
infancia até apds o casamento. Seu conteido versa principalmente sobre as limitacdes, o que
pode e o que ndo pode ser feito ou pensado em cada situacdo. E interessante notar que a
sexualidade € tratada como uma coisa natural, intrinseca ao ser humano, mas que s6 pode ser
vivenciada apds o casamento. SO entdo ela cumpre o seu papel perante Deus e a sociedade,
funcionando como um elo entre os conjuges e o um meio pelo qual estes irdo realizar a obra
divina, que corresponde a dar vida a um novo ser humano. Nas palavras de Maria Madalena:

“l...] A cdpula carnalis de maneira digna, pois a graca do matrimonio, segundo Santo
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Thomaz de Aquino, age de maneira especial no momento do congresso sexual para ajudar os
A . ., . 1
conjuges a realizd-la digna e santamente [0

Em outra oportunidade, ela diz:

Sao dois os fins essenciais do matrimdnio: a prole e completagdo mitua. O primeiro
fim € a prole; o segundo, a completacdo mitua, que se subordina ao primeiro, isto &,
a prole. E o amor entdo, o amor que exige a completacdo mutua, o amor que é o
maior bem que o homem julga possuir? O amor, no matrimonio, tem uma razao de
ser, energia e exigéncia ndo no individuo, mas na espécie.”™*

Esse discurso foi apoiado pela Humanae Vitae, enciclica destinada a normatizar entre

os catdlicos as condutas a respeito da natalidade, emitida pelo papa Paulo VI, no ano de 1968.

z

O matrimdénio ndo ¢é, portanto, fruto do acaso, ou produto de forgas naturais
inconscientes: € uma institui¢do sapiente do Criador, para realizar na humanidade o
seu designio de amor. Mediante a doagdo pessoal reciproca, que lhes € prépria e
exclusiva, os esposos tendem para a comunhdo dos seus seres, em vista de um
aperfeicoamento miutuo pessoal, para colaborarem com Deus na geracdo e educacdo
de novas vidas. (PAULO VI, 1968).

Essas finalidades do casamento defendidas nos cadernos de preparagdo e na enciclica
Humanae Vitae (PAULO VI, 1968), assim como todo o controle que os dois discursos visam
a ter sobre a sexualidade dos catdlicos, sdo datados historicamente. Eles fazem parte de um
contexto histérico no qual ji estavam em andamento alguns processos que visavam uma
maior liberagdo sexual, processos esses que os seus discursos visavam a reverter.

Nesse sentido, € possivel voltar a Bourdieu e Chartier, quando estes afirmam que as
ideias veiculadas nos impressos devem encontrar um respaldo histérico, caso queriam ser
incorporadas no pensamento dos leitores. O leitor reconheceria aqueles discursos enquanto
proprios dos momentos vivenciados pela sociedade, dialogando com eles, no sentido de
verificar se eram ou ndo pertinentes para engendrar as suas praticas. O mesmo se pode dizer
do enfoque que o jornal oferece ao tema do divércio, no momento em que a sua lei estava
sendo discutida e a condenacdo veemente ao socialismo que o periddico oferece quando

sentiu que o pais estava ameacgado por essa ideologia.

313 RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparacio ao casamento ou

inicia¢do dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular. p.131.

314 RIBEIRO DE OLIVEIRA, M. M. Amor e Paz: Primeira e segunda fase de preparagio ao casamento ou
iniciacdo dos filhos e das filhas menores e maiores de vinte anos nos mistérios da vida. 2. ed. Juiz de Fora: [s.n.],
[19--]. Para uso particular. p.79.
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No entanto, mesmo atentando para essas questdes da pluralidade das leituras, é
preciso concordar com Bourdieu quando este afirma que existe uma afinidade entre as
disposi¢cdes do autor e as disposi¢des do leitor (BOURDIEU; CHARTIER, 1996).
Dificilmente o leitor escolheria um impresso com o qual ndo se identificasse, mesmo que ele
ndo venha a concordar com todas as ideias presentes no seu objeto de leitura. Assim, aquele
que compra ou tem acesso indireto ao Lar Catélico por meio de empréstimos, escolheu esse
jornal porque de alguma forma consegue interagir com o seu conteido. Nao necessariamente
o leitor frequente, aquele que compra constantemente o jornal, deve ser um catdlico
praticante, mas espera-se que possua alguma identificacdo com a postura cristd que € adotada
no periédico. Até mesmo o leitor eventual precisa ter essa relacdo de identificacdo, caso
contrério, o efeito que o periédico deseja provocar jamais serd efetivado.

E preciso considerar que cada impresso, sempre se dirige a um publico. Quando esse
impresso € idealizado, indiretamente, também se idealiza o seu publico-leitor. E comum os
editores e jornalistas se perguntarem: “quem eu gostaria que lesse o que eu estou escrevendo
ou editando, ou para quem se destina o produto do meu trabalho?” Nesse processo, surge um
leitor ideal, aquele que se apropriaria da mensagem de uma maneira adequada. Na pratica,
como j4 elucidado anteriormente, esse leitor ideal somente existe no momento em que o texto
estd sendo produzido e editado. Apds a publicagdo, ele é substituido pelos leitores reais, que
carregam consigo experiéncias de vida e leituras anteriores, fatores que permitirdo
apropriacdes diversas entre o publico leitor.

E com o publico real que o impresso se depara. Além disso, o jornal deve aprender a
lidar com uma questdo prética que se refere a sua propria sobrevivéncia. Caso o nimero de
leitores seja muito restrito, o periddico ndo resiste a concorréncia do mercado. Nao se deve
esquecer jamais que todo jornal, apesar do seu apelo cultural e informativo, tem um carater de
mercadoria, tal como ressalta Edgar Morin (1975). Assim, o publico real deve ser o mais
amplo possivel. Percebendo isso, o jornal Lar Catdlico iré tragar as suas estratégias de venda,
variar os conteidos e modernizar a edi¢cao ao longo das décadas estudadas.

A onipresenca da Igreja agora poderia ser garantida por uma das maiores vantagens
que a midia impressa oferece, a saber, a acdo a distdncia. A chegada do jornal as casas
permite que a funcdo sacerdotal seja exercida na auséncia de um sacerdote, e por tal motivo,
mais pessoas serdo atingidas pela mensagem desejada em um espaco de tempo menor.

Nunca é demais relembrar que entre as décadas de 60 e 70 os meios de comunicacio
alcancaram um avan¢o e uma expansdo até entdo inimagindveis, sendo cada vez mais

incorporados no cotidiano dos brasileiros. Sabe-se que a midia impressa, nesse periodo
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histdrico, ja estava plenamente consolidada em territorio nacional, a despeito do grau elevado
de analfabetismo que as politicas educacionais foram e ainda hoje continuam sendo incapazes
de extirpar. Assim, fazer uso da pratica da leitura para efetivar seu projeto de normatizac¢ao da
Igreja, seria uma estratégia importante.

No entanto, deve-se sempre levar em consideracao o fator da oralidade, da circulagdo
de opinides entre os leitores e aqueles que ndo tiveram acesso a palavra escrita (MANGUEL,
1997). Além da circulacdo de ideias, ha de se levar em conta a leitura em voz alta que ainda é
praticada em varios casos. No proprio Lar Catolico foi possivel encontrar relatos que dessem
visibilidade a essa forma de leitura, que contemplava ndo somente os analfabetos, mas
também aos temporariamente incapazes de levar adiante uma forma de leitura individualizada
e silenciosa.

H4 outra pratica de leitura que engendra a sociabilidade: a troca de textos. Os leitores
poderiam adquirir as informacdes presentes no jornal, sem necessariamente ter que adquiri-lo
para si. Ao longo de todos os anos estudados, pode-se perceber que muitos leitores e leitoras
afirmaram nao ter condi¢des de comprar o jornal, mas como ndo desejavam deixar de
consumi-lo, pegam-no emprestado de um vizinho ou de um patrdao. O processo de leitura do
jornal pode ser considerado como uma leitura socializada: “Sou leitora assidua do Lar
Catdélico, apesar de ndo ser assinante. Uma boa amiga me oferece o nimero que ji leu e eu
passo adiante.”™"’.

Ainda fazendo consideragdes sobre a leitura, pode-se agora recorrer a Norbert Elias
(1994). Em “O processo civilizador”, Elias defende a tese de que na medida em que ¢é
submetido a processos de civilizagdo, o homem tende a aumentar cada vez mais o controle
sobre seus impulsos. Por meio de préticas de leitura € possivel observar as estratégias que
viabilizam toda essa conten¢do de impulsos que a civilidade oferece ao homem. Um projeto
de civilizacdo estd por trds dos impressos religiosos, de catecismos e manuais de controle de
condutas. Assim, os textos contidos no jornal analisado, que englobam as matérias e os
conselhos de dona Madalena®'®, contribuem para a civilizagdo dos seus leitores, em especial, a
das mulheres.

A leitura feminina sempre foi uma pratica que sofreu interdi¢cdes, sendo vista com
desconfianca pelos maridos e pelos pais, preocupados com os efeitos provocados pela leitura.
As leituras eram repartidas entre boas e mas. A parte das proibi¢des, o grupo de leitoras entre

as familias burguesas de final do século XIX sé foi se ampliando. Havia uma inquietacdo

*> INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 24 jan. 1982.
31 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.6, 21 abr. 1986.
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muito grande com relagc@o as imagens e desejos que a leitura pode suscitar no comportamento
feminino que poderiam possibilitar, no entendimento desses homens, uma distor¢do das
condutas ideais (ARAUJO, 2006).

As leituras lascivas ndo eram bem aceitas, ao contrdrio das leituras de biografias de
santos, Biblias e livros de piedade e devog¢ao, que ndo sofriam interdicdes. Eram estimuladas e
durante algum tempo, foram os tnicos meios de intelectualiza¢do feminina. Além de Maria, a
vida de algumas santidades serviu de modelo para as mulheres. Certeau identifica na
hagiografia uma maneira de se transmitir condutas ideais para os fiéis. Desenhar a virtude do
santo permitia ao receptor dos discursos, a0 menos no desejo do emissor, entender o que a
sociedade crista esperava dele (CERTEAU, 2006).

Percebe-se, assim que as leituras aceitas para as mulheres seriam aquelas que
falavam a sua espiritualizac@o, a sua humanizacdo, nunca provocando efeitos negativos nos
seus corpos. Logicamente, que as mulheres transgredindo as normas a elas imputadas,
tomavam contato com outras publicacdes menos pias, mais laicas e ndo necessariamente
sexualizadas.

Percebe-se que, ao buscar interferir nas leituras do seu publico, elencando algumas
obras e descartando outras, o corpo editorial do jornal, no qual se inclui Maria Madalena,
trava uma luta para se apropriar daquilo que Bourdieu chama de monopdlio da leitura legitima
(BOURDIEU; CHARTIER, 1996). Por meio desse monopdlio, os editores fizeram as suas
interpretacdes dos textos biblicos e as transmitiram para os leitores como legitimas e
verdadeiras. Assim, a andlise da leitura biblica pode agora, através do jornal, deixar de ser
somente individualizada, passando a ser intermediada pelo jornal, pelo menos em alguns
momentos.

Um hébito muito difundido na coluna era a indicagdo de livros. As sugestdes de
leitura de Dona Madalena variavam de acordo com a situacdo narrada pelo leitor, mas em
geral os livros sugeridos eram os que versavam sobre o significado cristdo da familia e do
casamento. Por intermédio deles, o individuo poderia adquirir uma formacao cristd adequada,
sempre tao preconizada por D. Madalena. Em outras situacdes, ela indicava obras que tinham
o intuito mais direto de preparar o leitor para o momento do casamento. Esses livros, em
geral, eram propostos ou pedidos por leitoras que se sentiam falta de uma orientagdo mais
particularizada sobre o assunto.

Na década de 60, a Igreja Catdlica reforcou um projeto de boa leitura, principalmente
para os jovens (Figura 12). O didrio de Ana Maria, editado pela Agir nesse periodo, estava

vinculado a esse projeto, sendo muito indicado por D. Madalena para as suas leitoras jovens,
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no sentido de que elas se identificassem com as experiéncias vivenciadas pela jovem. De um
modo geral, essa modalidade de literatura tinha por objetivo aproximar a juventude da Igreja,
dos seus preceitos e prdticas. Ndo fazia parte do repertério desses textos estimular uma

politizacdo da juventude.

Figura 12. Lista de Livros apropriados
para os jovens em vias de se
casarem

Fonte: Lar Catdlico®"’

Nas indicacdes de D. Madalena predominavam obras de cunho religioso, como
biografias de santos, que serviriam como modelo de conduta para os leitores. Uma obra muito
comentada durante todos os anos pesquisados, tanto pelos leitores quanto por D. Madalena,
foi a Vida de amor de Santa Elisabeth de Hungria. Recomendada principalmente para leitores
que estavam vivenciando experiéncias desfavordveis nas suas relacdes amores, a obra dava
conta de narrar como Santa Elisabeth viveu em perfeita harmonia com seu marido. A seguir,

podem-se verificar alguns relatos que diao conta das experiéncias que as leitoras viveram a

37 LAR CATOLICO. Juiz de Fora, p.21, 10 jan. 1954.
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partir da leitura desta obra: “Vida de amor e Santa Elisabeth de Hungria me abriu novos
horizontes, sobretudo sobre caridade e desprendimento [...] me animei a ser santa [...] esta
leitura foi para mim como um batismo de fogo.”*'®.

Através da leitura do jornal, percebe-se uma quantidade considerdvel de cartas cujo
contetido tende a valorizar a biografia de Santa Elisabeth de Hungria. Logicamente que D.
Madalena pretendia dar publicidade ao livro devido a mensagem positiva que ele veiculava a
respeito do papel da mulher no casamento. O incentivo da leitura da vida de Santa Elisabeth
de Hungria na coluna Intercambio com os Leitores consistia, portanto, em um mecanismo
para orientar e normatizar os comportamentos femininos. Esperava-se que as representacoes
construidas a partir das vivéncias dessa e de outras santas tivessem algum efeito sobre as
priticas (CHARTIER, 1991).

Contudo, ndo se pode esquecer que o livro era comercializado por ela, pois a
tradu¢do do mesmo havia sido realizada por sua irmad, Maria da Concei¢do. Assim, pode-se
concluir que ela se utiliza do seu poder sobre a selecdo de temas da coluna para divulgar o
maximo de depoimentos favordveis a leitura do livro. Algo semelhante € realizado por ela no
caso da promocao do seu livro Amor e Paz, quando faz questao de publicar as encomendas
dos leitores, levando-os a acreditar que muitas pessoas desejavam adquirir a obra, por conta
do seu valor e grande utilidade na condu¢do de um casamento cristao.

A necessidade de um mercado para o livro religioso foi surgindo com o advento de
um campo educacional e religioso. De inicio, as congregacdes mantinham suas oficinas
tipogréficas. Com a chegada dos anos 50, a presencga do livro religioso se torna cada vez mais
marcante no plano educacional (MONTEIRO, 1991c). Inserida nesse mercado estava editora
Lar Catolico. A coluna também funcionava como um veiculo de publicidade para os livros
editados e vendidos pela livraria desta: “Peca a livraria do Lar Catdlico o livro de Haring
sobre o casamento, leia e comente com o seu namorado todas as suas paginas. E a melhor
5319

coisa que j4 apareceu sobre casamento nos Ultimos tempos.

Um livro que ganhava destaque na coluna era o de D. Madalena:

Sofri uma transformacio tdo grande com a leitura de Amor e Paz, que me foi
emprestado pelo meu Vigdrio [...] Meu marido ainda mudou mais [...] Reconheco
humildemente que o meu marido € melhor do que eu [..] Nao assinamos o Lar
Catolico, mas lemos agora que o nosso Vigdrio nos vem emprestando. Futuramente
seremos assinantes.’>

*' INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 9 out. 1966.
* INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 18 set. 1966.
320 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.3, Juiz de Fora, 4 ago. 1968.
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Aparecida Paiva pondera que existiu um ndmero significativo de mulheres escritoras
cristas, tal como Maria Madalena, que se empenharam em escrever livros que se destinavam
ao consumo de jovens (PAIVA, 1997). Essas obras forneceriam a suas leitoras conselhos e
recomendacdes que as ajudariam a compor o seu repertorio enquanto futuras mae e esposas.

Assim, pode-se concluir que o catolicismo demonstrava-se preocupado com a
literatura a qual os cristdos teriam acesso, fazendo ponderagdes desfavoraveis a determinadas
obras que eram publicadas e que na visao da Igreja nao dispunham de padrdes morais
suficientes para serem consumidos pelo publico. Havia uma preocupagdo grande, desde o
principio do século XX, em especial com a mulher leitora. Entendida como guardia da moral
da familia, a mulher ndo poderia ser corrompida por uma leitura ruim. Essa preocupacao se
estende pelas décadas estudadas, ja que tanto os leitores quando as leitoras deveriam fazer uso
dos impressos para se prepararem melhor na vida familiar. Uma leitura sauddvel deveria ser
priorizada em detrimento da mé. Assim, a leitura se revestia de um cardter formativo, que

teria por objetivo manter a tradi¢do crista.

7.3 Os discursos, as praticas e a sociabilidade dos leitores do Lar Catolico: um universo

dos afetos e conflitos

Diante de todas as representacdes que foram endossadas nas paginas catdlicas sobre
o “ser mulher” e o “ser homem”, que conduziram historicamente o funcionamento e a
articulacao dos individuos no ambito sexual e familiar, resta agora tentar resgatar algumas das
experiéncias vividas pelos atores que participaram da construcdo do jornal recorrendo ao
Intercambio com os Leitores. Através dos relatos deixados por esses personagens, destacam-
se as suas percepgoes a respeito das diferenciagdes de género e sobre a atuaciao de cada um no
contexto familiar.

Nao se deve ter a pretensdo de acreditar que as préticas e os sentimentos desses
sujeitos especificos sejam uma reproducgio fiel do comportamento do amplo grupo de leitores
desse jornal. Tampouco se pode afirmar que todos os catdlicos tivessem as mesmas
apreensoes € 0os mesmos posicionamentos defendidos pelos participantes da coluna. O que se
percebe aqui € a singularidade de cada leitor, ainda que compartilhando de representacdes

similares com tantos outros leitores.



279

Assim, comportamentos e habitos se repetem. Por se tratar de um jornal de cunho
religioso, espera-se de seus leitores um posicionamento mais tradicional a respeito dos valores
morais e das praticas sexuais. Mas ainda ha espago para transgressoes, desvios com relacio a
conduta esperada, praticas que reconhecem as representacoes hegemdnicas sobre tal assunto,
mas que ndo se deixaram engendrar por elas. Assim, encontramos aqui relatos de presididrios,
alcoodlatras, maes solteiras, esposas traidas, mulheres infiéis, todos em busca de sanar os
prejuizos e preconceitos que os seus desvios proporcionaram. Uma redencdo divina e
também, por que nao dizer, uma redencao social.

Porém, nem todos os personagens envolvidos se mostram arrependidos. Maes
desesperadas escrevem em busca de amparo para os filhos, que no limiar dos novos tempos,
se afastam da Igreja, provocando desequilibrios na estrutura familiar. Esposas inocentes,
sofrendo as consequéncias das infidelidades masculinas, tentando resgatar maridos imersos
em aventuras amorosas, que possivelmente nao queriam ser salvos. As mulheres, sempre elas
querendo servir, se preocupando com o futuro e a paz de espirito dos outros, vivenciando os
problemas alheios, enquanto os homens, sempre tdo preocupados com o cuidado de si. Serd
que ha tracos do marianismo nessas a¢des femininas?

As jovens defloradas escondiam sua condicdo, permaneciam durante anos caladas.
As mais catdlicas recorriam aos seus confessores, mas isso nao aplacava a aflicao de ter que
enfrentar o momento de relevar a sua real condi¢do para os futuros maridos e namorados.
Viam-se imersas em uma encruzilhada: faltar com a sinceridade ou enfrentar o preconceito
masculino. Diante dessas situagdes, D. Madalena recomendava o siléncio até que a situacdo
entre o casal estivesse mais consolidada.

Para abarcar todas as questdes que apareceram na coluna e que se referiram as
relacdes de género (familiares, casamento e namoro) e as relacdes que as mulheres
estabeleceram consigo mesmas, foram selecionados os seguintes itens: a sociabilidade, o

trabalho, a aparéncia, o casamento e o namoro e a familia.

7.3.1 O casamento e seus conflitos

Para se compreender a importancia dos enlaces matrimoniais € como as leitoras
dialogaram com o modelo familiar e marital, presente durante as décadas estudadas, € preciso

passar pela discussdo a respeito da emergéncia da familia burguesa. Entendendo a familia
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como uma construcao social e historica, pode-se perceber que a partir do final do século XIX,
esta ganhou uma nova configuracdo e isso acabou se refletindo na produ¢do dos discursos que
a envolvem. Essa nova familia estava baseada na ideia de amor romantico, segundo a qual os
individuos teriam a liberdade de escolher seus conjuges, estabelecendo critérios romanticos
para exercer tal escolha. De acordo com Maria Lucia Rocha Coutinho, foi durante a ascensao
da burguesia que a mulher foi submetida a um confinamento doméstico que a colocava na
posicdo de mie e esposa (ROCHA-COUTINHO, 1994), ou seja, ela estaria no cerne da
convivéncia familiar.

Segundo Pierre Bourdieu, a familia € a principal “guardid do capital simbdlico”,
sendo o casamento uma peca essencial na economia dos bens simbdlicos (BOURDIEU,
2007). O autor atenta para o fato de a familia ser, ao lado da escola e da Igreja, a responsavel
“na reproducdo da dominagdo e da vis@o masculinas, pois € nessa institui¢do que se impde a
experiéncia precoce de divisdo sexual do trabalho e da representacdo legitima dessa divisao,
garantida pelo direito e inscrita na linguagem.” (BOURDIEU, 2007, p.103).

A estruturacdo da familia burguesa permitiu a separacido entre o espago publico e o
privado. O governo, a cidade, o politico, o publico, eram instancias que privilegiavam
somente a acdo masculina. Os homens eram os responsdveis sociais pelas familias e dentro
das casas a palavra deles se sobrepunha a das mulheres. Mas era na familia, ou seja, no setor
privado, que as mulheres poderiam desenvolver melhor seus poderes. Logo, o privado era a
esfera de atuag@o feminina.

Diante de tantas restricdes, as mulheres exerciam poderes possiveis, organizando o
cotidiano da familia e as experiéncias domésticas, que consistiam na base do dominio
feminino. As mulheres estavam investidas de um grande poder social, realizando as func¢des
de mae e esposa (PERROT, 1988). Elas buscaram se apoderar de suas casas, que muitas vezes
eram seus locais de trabalho, de desenvolvimento de sentimentos e prazeres (PERROT, 2005).
Também estabeleciam redes de sociabilidades e solidariedades entre a vizinhanga.

A demarcacdo da esfera privada fez surgir um modo peculiar de relacionamento
familiar que antes ndo era tao difundido. Tal como assinala Ari¢s, “a familia se tornou o lugar
de afeicdo necessdria entre os conjuges e entre pais e filhos, algo que ela ndo era antes.”
(ARIES, 1986). Surgia entdo, o conceito de familia moderna, formada por pai, mae e filhos.
Essa questdo do fortalecimento dos afetos familiares, fez com que a mulher emergisse em
uma teia de relacionamentos, buscando viver em fun¢do dos mesmos. De acordo com Rocha-
Coutinho, o processo de sentimentalizacdo do espaco privado familiar dard para a mulher uma

nova forma de poder sobre os bens simbdlicos dos filhos, norteando os atos e os sentimentos
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deles (ROCHA-COUTINHO, 1994). A partir do surgimento desse poder, desenvolve-se uma
nova concepcao de maternidade, construindo o mito de rainha do lar para as mulheres.

A familia moderna entdo ird se centralizar em torno da figura da mae, de uma
maneira jamais vista anteriormente. Sobre essa questdo da maternidade, todo um aparato
discursivo, juridico e médico buscard correlacionar a questdo da maternidade com o espirito
feminino. Nascia assim uma percep¢ao de que para ser aceita enquanto mulher, o individuo
do sexo feminino deveria cumprir com os seus deveres proprios do seu sexo e isso incluia o
exercicio dedicado da maternidade. O modelo materno defendido exigia que a mulher fosse
abnegada as necessidades dos filhos, colocando-as acima dos seus interesses pessoais. A
atuacdo da mulher em relacdo aos filhos refletia na formagao da sociedade, sendo sempre ela
a responsavel pelos erros e acertos dos filhos (MESTRE, 2004).

Ao menos no campo da idealiza¢do, comecava-se a difundir por toda a sociedade
burguesa a concepcdo de que homens e mulheres viveriam em mundos distintos, realizando
funcdes complementares. A ideia de complementaridade entre os géneros também se
constituiu em um dos ideais do catolicismo. Enquanto o homem se realizava no mundo do
trabalho (esfera publica), a mulher desempenharia seus poderes no contexto familiar,
principalmente sobre os filhos (esfera privada). Essa diferenciagdo entre os dois setores
(publico e privado) fez com que os discursos sociais articulassem definicdes para os géneros,
que foram interpretadas como sendo naturalmente intrinsecas a cada um dos sexos. Essa ideia
de naturalizacdo, como foi evidenciado no capitulo anterior, também fez parte do discurso
catdlico sobre os géneros. Nesse sentido, foram forjadas algumas impressdes sobre os
géneros, argumentando que “a masculinidade estd associada ao fato de possuir, tomar,
penetrar, dominar e se afirmar, se necessdrio pela forca; ja a feminilidade, ao fato de ser
possuida, ddcil, passiva, submissa e fiel.” (MATOS, 1996, p.143).

Tais impressdes foram sendo cada vez mais difundidas pelos aparatos discursivos,
possuindo um respaldo cientifico naquele momento. A medicina da época atribuia as
mulheres caracteristicas que estavam relacionadas as razdes bioldgicas. Dentre essas
caracteristicas, a autora cita o recato, a fragilidade, as propensdes afetivas, a subordinacdo
sexual e vocacdo maternal. Em contrapartida, o homem teria uma natureza mais autoritdria,
empreendedora e sua sexualidade seria mais acentuada. No entanto, existiam os sujeitos
femininos cujas préticas que fugiam a essas defini¢des, € o caso, por exemplo, da prostituta,
que nao constituia familia e muitas vezes nao exercia o papel de mae. Nesse caso, o discurso
médico considerava suas sexualidades enquanto uma perversdo (ENGEL, 1986), uma

anomalia, devendo essas mulheres ser banidas do convivio social.
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E interessante notar, como bem disse Cliudia Maia (2007), que as elites brasileiras
estavam preocupadas em difundir os modelos idealizados de familia (isso abarcaria a
transmissdo das representacOes sexuais, mencionadas anteriormente), para que estes
alcancassem também as camadas populares. Tais modelos seriam essenciais para se garantir a
modernizacdo da sociedade, que se efetivava a pleno vapor, com o crescimento das cidades e
do desenvolvimento do mercado trabalhista urbano. As vérias camadas populacionais estavam
inseridas nesse contexto, o que determinava que os valores familiares deveriam ser
ministrados para todos, com a finalidade de garantir a organizacao social.

Como parte do projeto de modernizacdo e organizacdo da sociedade brasileira, o
casamento deveria ser entendido como uma instituicdo a partir da qual se desenvolveria a
familia (nicleo da organizagdo social). Assim sendo, o discurso juridico legisla sobre o
casamento, estabelecendo no Cdédigo Civil de 1916 que as mulheres deveriam tomar o nome
do marido e que este ficaria responsdvel pelo sustento da familia (dever de honra do homem).
Segundo Marlene de Faveri, essas determinacOes eram convenientes para aquela sociedade,
que se pretendia moderna, ji que elas regulamentavam sobre a familia, entendendo-a como
uma instituicdo mantenedora da ordem, da moral e dos bons costumes (FAVERI, 2007).

Nesse sentido, de acordo com Susan Besse, a conjugalidade e o casamento civil eram
entendidos como instituicdes “biologicamente naturais, e necessdrias para todas as classes”,
para que assim, houvesse um maior controle sobre os individuos (BESSE, 1999 apud MAIA,
2007)**'. Como atesta Raquel Soihet (1986), a disseminacio desses modelos para as classes
populares era essencial para o regime capitalista que estava sendo implantado, no qual o custo
de reprodugdo do trabalho consideraria o trabalho feminino como uma contribuicio ndo
remunerada. Também se deve levar em consideracdo que as praticas de casamento das
mulheres pobres eram consideradas perigosas para a preservacao da moral pretendida pela
sociedade (OLIVEIRA SILVA, 1989). Ainda que esses discursos tenham sido veiculados
também para as classes menos abastadas, o proprio estudo de Soihet demonstra o quanto era
complexa essa adequacgdo ao ideal elitista de familia mononuclear conjugal.

Nos anos 50, o Brasil se caracterizou pela ascensiao de uma classe média urbana, que
compartilhava de um otimismo em relacdo as potencialidades de desenvolvimento industrial
do pais. Ocorreu um significativo acréscimo das possibilidades de acesso a educagdo,
trabalho, lazer, consumo e informacd@o. O pais vivenciava tempos de relativa tranquilidade

politica, sobretudo no final dos anos 50, quando o governo de Juscelino Kubitschek

2! BESSE, S. K. Modernizando a Desigualdade: reestruturagio da ideologia de género no Brasil 1914-1940.
Traducao de Lolio Lourenco de Oliveira. Sdo Paulo: EDUSP, 1999.
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apregoava o modernismo e a defesa da democracia. Tudo isso possibilitou uma aproximagao
maior entre os sexos, proporcionando mais espacgos de sociabilidades que viabilizavam esses
encontros.

No entanto, percebe-se que alguns aspectos em relacdo a determinacdo dos papéis
conferidos aos homens e mulheres ainda permaneciam. A questdo da sexualidade é um dos
pontos que demarcam essa divisdo, pois € perceptivel que as condutas sexuais aceitas para os
homens sao restringidas para as mulheres. Outro aspecto que fortalecia as diferencia¢des entre
os géneros era o valor diferenciado dado ao trabalho feminino. Enquanto que o trabalho
masculino era visto como enobrecedor, fonte honra para o pai de familia, o trabalho feminino
era interpretado como secundario e cercado de preconceitos. Assim, mesmo com ares de
modernidade, o periodo também dialoga com o tradicionalismo das relagdes (ROCHA-
COUTINHO, 1994).

Mesmo tendo sido influenciada por toda uma movimentacdo em prol da emancipagdo
feminina, ocorrida tanto no ambito internacional quanto no nacional, a classe média brasileira
ainda convivia com as reminiscéncias das representacdes que foram construidas a respeito das
diferenciacdes sexuais. Além disso, deve-se inserir o Brasil em um movimento internacional
que, depois da Segunda Guerra Mundial, pregou a volta das mulheres aos seus lares, para que
os postos de trabalho fossem devolvidos aos homens. Apesar de ndo ter vivenciado grandes
transformagdes no mercado de trabalho por conta da guerra (ja que o Brasil ndo teve perdas
excessivas de mao-de-obra masculina, que teria que ser revertida para o conflito), ele foi
influenciado pelas campanhas europeias e norte-americanas que defenderam a valorizagao do
ideal da dona de casa.

Nos Estados Unidos e na Europa, iniciou-se a articulacdo de uma campanha, via
imprensa, que vulgarizando as ideias freudianas, defendia a existéncia de uma natureza
feminina (ROCHA-COUTINHO, 1994). Tal natureza estaria ancorada fortemente na questao
da maternidade, que seria o destino de toda mulher (percebe-se novamente a no¢do da mulher
enquanto reprodutora social). Assim, reforcou-se a veiculacdo de imagens da mulher se
comportando como boa mae e excelente dona de casa. Além disso, essas campanhas
procuraram enfatizar os problemas vivenciados pelas criancas cujas maes se ausentam do lar,
respaldando-se em discursos médicos e psicolégicos. Como foi dito anteriormente, essas
ideias, de certa forma, ganharam espaco no Brasil e aliadas as noc¢des de familia e
sexualidade, que foram desenvolvidas nos anos anteriores, construiram um idedrio a respeito

da questao dos sexos nos anos 50.
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O primeiro ponto que deve ser considerado estd atrelado a questdo de um ideal de
familia estruturada, socialmente desejavel, composta pelo casal e pelos filhos. Dentro dessa
familia, seria estabelecida uma divisao cléssica, baseada no critério sexual, caracterizada pela
desigualdade. Enquanto o homem era compelido a desenvolver determinadas habilidades que
o tornaria apto para exercer alguma atividade profissional que garantisse o sustento da
familia, a mulher deveria ter acesso a uma formagdo que a permitisse cuidar dos afazeres
domésticos e das questdes familiares. Nesse ponto, pode-se fazer uma relacdo direta com o
processo de construcdo das representacdes sexuais, iniciado nas primeiras décadas do século
XX.

No entanto, nem todas as familias estavam enquadradas dentro desse ideal, no qual o
marido aparecia como provedor maior da casa. Esse fato poderia causar certa frustracdo no
homem, pois diminuia o seu poder simbdlico sobre a mulher, reduzindo as possibilidades de
dominacdo. Tal situacdo foi vivenciada por uma leitora, que se queixando do tratamento que
seu marido lhe oferecia, afirmou que ndo poderia deixar o seu emprego, “pois trabalho fora e
ganho o dobro do meu esposo’™%.

As situagdes evidenciadas na coluna demonstram que os homens ndo aceitavam
muito bem o trabalho feminino, implicando com as esposas no momento em que retornam
para casa. Isso fica claro a partir da declaracdo de uma leitora: “trabalho oito horas no
escritério e quando chego em casa, meu marido ndo me trata com carinho. [...] Sou jovem,
com muita alegria, como posso agiientar essa vida de tormentos™>. Nota-se que a moga se
sente insatisfeita com o posicionamento do marido e para ela o problema nao reside em seu
trabalho, mas sim na incompreensao do homem, que ndo cumpria com as suas obrigacdes de
marido, ao lhe negar um bom tratamento.

A distin¢do dos espacos conferidos a homens e mulheres estava baseada em um claro
entendimento a respeito do que seria a feminilidade e a masculinidade. Atualmente, esses
conceitos sdo interpretados como construcdes historicas, que sdo solidificadas ou descartadas
de acordo com os pressupostos culturais que estdo em voga em um determinado grupo social.
Entretanto, nos anos 50, os conceitos de feminino e masculino eram entendidos como
inerentes a natureza do homem e da mulher. Enquanto a mulher era definida por
caracteristicas como a pureza, a docilidade a delicadeza, fragilidade, resignacdo e maternidade

(CUNHA, 2001), o homem era reconhecido por sua forca, autoridade, ousadia e poder.

2 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 8 nov. 1959.
33 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 19 jul. 1959.
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No entanto, na década de 60, ja foi possivel identificar mulheres reivindicando ter os
mesmos direitos dos homens e valorizando o trabalho doméstico, sempre tdo negligenciado.
Como exemplo, pode-se citar a carta de uma moca que estava prestes a se casar, mas que
parecia nao estar disposta a assumir os mesmos encargos que a mae assumia. Para ela, a mae
era por demais abnegada, uma mae exemplar e por isso todos a exploravam davam pouco
valor ao seu trabalho, enquanto o pai ndo era incomodado pelos problemas familiares. Ela ndo
desejava ter o mesmo futuro da mae, por isso acredita que “os direitos sdo iguais. Se o pai deu
duro fora, a mulher também deu duro dentro de casa, o que é pior, pois é super monétono.”**.

O senso comum esperava da mulher vérios tipos de atitudes, dentre elas a sua adesao
ao casamento. Seria esse acontecimento que lhe conferiria um status social desejdvel, de
mulher casada. Ainda nesse momento, a sociedade estava sob égide da importancia da uniao
conjugal, legalmente reconhecida e legitimada pelos discursos juridicos e dos meios de
comunicacdo. Nesse sentido, procurava-se acentuar os esteredtipos acerca dos sujeitos que
ndo aderiam a essa pritica. O homem que ndo se casava era considerado solteirdo, aquele
individuo incapaz de ser envolvido por uma tnica mulher e que estava disposto a viver em
meio a instabilidade social e emotiva. Mas os discursos mais severos recaiam sobre as
mulheres que permaneciam solteiras. Estas eram tidas como seres quase anormais, que
contrariavam a propensao inata feminina ao casamento. A elas, era vedada qualquer forma de
sexualidade, sendo os seus corpos alvos de interdi¢@o e regulacao.

Porém, nem todas as mulheres estavam predispostas a adotar a vida de casada. Veja

o relato de uma leitora que escreveu para D. Madalena nos anos 50:

Quando solteira, ndo desejava casar-me e meus pais me forcaram a casar, dizendo
que ndo era bom a gente ficar solteira toda a vida. Pois bem, casei-me e sou casada
[...] N@o aprovo a vida de casada. Acho que quando temos um oficio como eu tinha,
uma vida sem responsabilidade de familia é muito mais agradavel.*®

Percebe-se o valor que a sociedade conferia a mulher casada, em detrimento da
solteira. A fala da leitora demonstra que ela se sentiu compelida a contrair matrimdnio, mas o
fez apenas como uma convengdo social. Em seu intimo, ndo compactuava com a ideia de que
o casamento seria o destino natural para as mulheres, pois desejava seguir outros caminhos

que nao envolviam a vida familiar.

** INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 27 out. 1966.
32 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.3, Juiz de Fora, 2 ago, 1959.
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Como j4& foi mencionado anteriormente, 0S corpos € os comportamentos das
mulheres casadas também sofriam algum tipo de controle. Tal controle exercido por uma
dominacdo ndo necessariamente forcada, efetivada por meio da violéncia, mas no sentido de
um controle simbdlico, que se dd no plano da aceita¢do, consciente ou ndo, de algumas
representacOes sobre o que significava ser uma mulher casada.

Segundo Rocha-Coutinho, as convengdes sociais faziam com que as mulheres
acreditassem que elas somente conseguiriam se sentir plenamente realizadas com o sucesso
profissional do marido e com o desenvolvimento humano dos filhos. Por isso, muitas vezes,
acreditavam ser dispensdvel a sua realizacao profissional (ROCHA-COUTINHO, 1994).

Nos anos 50, a manutencdo do casamento era imprescindivel para que a boa imagem
na mulher fosse preservada. O desquite era uma saida indesejdvel para a resolu¢do dos
problemas conjugais, uma vez que ele era socialmente condendvel e acarretava em descrédito
para os antigos cOnjuges, principalmente para a mulher, que era alvo de um preconceito
extremo, mesmo entre as outras mulheres. Por isso, as senhoras casadas eram aconselhadas a
utilizarem de todas as estratégias possiveis para agradarem aos maridos e manterem a
chamada harmonia familiar. Nesse sentido, toda a responsabilidade em rela¢do ao sucesso do
casamento recaia sobre as mulheres. Em geral, elas eram consideradas culpadas quando a
relagcdo entrava em um periodo de crise ou quando o marido arrumava uma amante.

As convengdes sociais tinham por objetivo desequilibrar a relacdo, estabelecendo um
jogo de poder, no qual a predominancia masculina era evidente. Em geral, por mais que a
opinido feminina possuisse alguma importancia, a ultima palavra sobre determinado assunto
cabia sempre ao homem. A mulher, para ndo desenvolver pontos de conflito, teoricamente
tendia a concordar com o marido. O embate entre marido e mulher era desestimulado, de
modo que se ela quisesse ter seus interesses contemplados, era mais aconselhdvel fazer usos
de estratagemas amenos e discretos, imperceptiveis aos olhos masculinos.

Caso uma mulher evidenciasse desempenhar mais poder que o homem dentro do
casamento, sua atitude poderia se tornar alvo de reprovacgdo social. Nos anos 60, uma mulher
recorreu a D. Madalena explicitando o seu descontentamento em relacdo a mudanca de atitude

do marido para com ela:
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Meu marido era espléndido. Mas, algumas amigas, que ndo eram felizes e tinham
inveja de mim, viviam dizendo para meu esposo que eu mandava nele e isso porque
ele adivinhava tudo o que eu queria e eu queria sé o que é certo... Foi até que meu
marido quis mostrar que ele era capaz de viver sem meu apoio € sem 0s meus
consentimentos. Rumou para a bebida, para a infidelidade. [...].**°

De acordo com o discurso da leitora, a relacdo que antes lhe era favoravel, pois ela
era que representava a parte mais forte dentro do jogo de poder entre os cOnjuges, foi
revertida pela discordancia social. Tomando consciéncia de que todos afirmavam ser ele
controlado pela mulher, o marido, para dar uma satisfacdo a sociedade, se rebelou contra o
dominio da mulher, adotando uma representacdo de masculinidade que se efetivava no uso
excessivo da bebida e da sexualidade. Portanto, o que fica evidente é que se a mulher quiser
exercer alguma forma de poder sobre o marido, teria que fazé-lo de maneira escamoteada,
aceitando as representacdes de feminilidade e masculinidade.

A desigualdade entre homens e mulheres fica ainda mais visivel quando se discute a
sexualidade. Logicamente, havia uma moral que regia as atitudes masculinas, tentando
enfatizar a necessidade de o homem casado ser trabalhador, honrado e preocupado com a
subsisténcia familiar, mas em se tratando se uma moral sexual, esta era mais fluida para os
homens. As mulheres, além de terem a sua atuagdo enquanto dona de casa vigiada, nao
contavam com uma maleabilidade em relacdo a sua conduta sexual. Assim, como Carla
Bassanezi aponta, a década de 50 € marcada por uma dupla moral sexual que privilegia os
homens (BASSANEZI, 1996b).

Quanto ao homem casado, a pritica do adultério ndo era socialmente reprovavel
(embora o catolicismo pregasse a fidelidade para ambos), desde que ele ndo deixasse de
cumprir o seu papel enquanto chefe de familia. Era muito comum a mulher ser obrigada a
lidar com os seus citimes, para relevar um ‘“deslize masculino”, em prol da manutencdo do
casamento”’. Essa flexibilidade na moral sexual masculina é justificada pela concepcdo que
conferia naturalidade ao comportamento poligdmico do homem. Discursos a respeito da
propensao bioldgica masculina para sexo eram amplamente aceitos pela sociedade.

Na coluna, abundaram relatos desesperados de mulheres cujos maridos mantinham
materialmente as familias, mas nao compartilhavam do valor cristao de fidelidade. Esse fato

gerava nas mulheres muita angustia e muitas delas ndo teriam alternativa a nao ser aceitar a

326 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 7 jun. 1964

327 Sobre essa questdo, veja o conselho que o Jornal das Mogas oferece as mulheres traidas: “Mais do que
orgulho, o seu dever € mais forte [...] passe uma esponja sobre o desvio, uma leviandade tdo prépria dos homens.
Caso contrdrio, quando ele a abandonar, acha que seu ataque de nervos, a sua crise de orgulho, secard suas
lagrimas?” (apud BASSANEZI, 1996b, p.137).
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traicdo do marido, convivendo com essa situacdo desfavoravel. Assim, podem ser citados

alguns exemplos nesse sentido:

Vivo a um quarto de século com meu marido e agora sinto-me fraquejar na luta [...].
Nunca me resignei de ver meu marido afrontando familias e me insultando com suas
infidelidades. [...] Toda a cidade sofre me vendo humilhada.’*®

O inicio da minha vida conjugal foi durissima. Meu marido nfo tinha formacio e
acha que poderia levar a vida fora do lar que lhe aprouvesse. [...] Lutei e hoje meu
marido € um homem exemplar [...] D. Madalena o que vai ser dessa geracdo. Acham
que estamos ultrapassados.”’”

Pertenci a um lar numeroso, conceituado e pobre. Casei-me com um rapaz de familia
rica. Meu marido acha que, dando-me conforto material e aos filhos, sendo cortes
com os empregados e os amigos- cumpre o seu dever e estd dispensado de ser-me
fiel e tratar-me com brandura e educacfo. Sofro demais e nem sei como tenho tido
for¢a para ndo abandonar meu marido aos seus idolos.**

Meu filho de 16 anos suicidou-se quando soube que meu marido levava uma vida
errada. [...] D. Madalena, meu marido € trabalhador, inteligente e amoroso na casa.
Deu-me um carro e nos da todo o conforto material possivel. [...] Dizem todos que
eu sou bonita, simpética e sinto-me querida por todos na cidade. Meu marido arruma
casos com criaturas feias incultas e sem higiene. E tdo triste a gente ser mulher!
Sofre pelos filhos, sofre pelo marido e ndo consegue deixar de ama-los.™"'

Em contrapartida, a situacdo da mulher, no que tange a esse tema da sexualidade, era
bastante diferente. O grupo social parecia estar sempre mobilizado para vigiar as atitudes
femininas, impedindo a mulher de cometer excessos sexuais. Desde menina, a mulher era
estimulada a valorizar a sua virgindade, percebendo-a como um instrumento essencial para o
estabelecimento de uma relacdo solida e concreta. A chamada “moca de familia” deveria
permanecer virgem até o casamento. Depois de sacramentada a unido, a mulher se tornava
uma senhora, condi¢do que previa uma atitude de recato e boa conduta.

Assim, a fidelidade feminina era uma exigéncia primordial, sem a qual o casamento
fracassaria. As esposas infiéis ndo podiam contar com compreensdo nenhuma e nem eram
consideradas dignas de perdao. Sua atitude sexualmente dupla desestruturava a familia, ja que
poucos homens estavam dispostos a conviver com uma mulher que niao lhes fosse fiel.
Geralmente, eram acusadas de serem péssimas maes, pois era entendido que a infidelidade

feminina afetava o desempenho da mulher enquanto mae.

28 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 20 out. 1974.
29 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.3, Juiz de Fora, 1 out. 1967.

30 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.3, Juiz de Fora, 19 mar. 1967.
3T INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.3, Juiz de Fora, 20 out. 1974.
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No entanto, essa condena¢do ndo impediu que algumas mulheres desejassem ser
infiéis aos seus maridos. Foi possivel encontrar relatos de mulheres que, insatisfeitas com os
seus casamentos, idealizaram unides extraconjugais, fugindo as representacdes acerca do que
era o comportamento recomenddvel para a mulher. Nesse sentido, veja o que disse uma

leitora, a respeito da situac@o vivenciada por uma amiga:

No marido ndo encontrou capacidade de compreensdo para sua alma sensivel,

sedenta de afeto também no plano espiritual. [...] J4 no meio da existéncia, apareceu

um rapaz na vida desta moca que a arrebatou, dando-lhe tudo ao que ndo recebia do
L3R

marido.

As relagdes amorosas relevaram conflitos e problemas que castigavam as mulheres.
Dentre esses problemas, destacou-se o ciime. Confundido como prova de amor, esse
sentimento que evidenciou a inseguran¢a masculina e, consequentemente, provocou
insatisfacdo das mulheres. O ciime consiste, portanto, em mais uma dimensao da dominac¢ao
simbdlica exercida pelos homens sobre as mulheres. Tal dominagdo incide sobre os seus
corpos € movimentos. Nao foi registrado nenhum relato das leitoras que evidenciasse uma
violéncia motivada pelo citime.

No entanto, as leitoras demonstraram ter as suas agdes limitadas pelo ciime dos seus
maridos. Em alguns casos, esse sentimento provocou dificuldades no cotidiano das mulheres,
que se revelaram amedrontadas pela densidade do sentimento de posse. Assim, podem-se citar
alguns exemplos: “Acontece que o que nos atrapalha e me assusta o seu ciime Nao me deixa

atender a porta e nem ao telefone.”; “Apesar de eu adorar meu marido e de ele também me

adorar, hd o cidme. [...] seria o paraiso se 0 meu marido ndo fosse tao ciumento.”334; “Sou

casada hd 9 anos. Meu marido é muito trabalhador e nada nos falta, no ponto de vista
material. No entanto ndo sou feliz, pois meu marido é ciumento ao extremo.[...] Se vou ao
cinema ou ao circo com ele, ndo posso desviar o olhar.”*’.

Porém, os conflitos matrimoniais ndo se restringiam somente ao ciime feminino.
Entre as décadas estudadas, a coluna evidenciou o casamento em seu lado positivo, mas
também revelou sofrimentos, incompreensdes e dilemas, nos quais as mulheres casadas
estavam imersas. Dificuldades potencializadas pela dificuldade financeira, social, cultural e

legislativa de romper vinculos que nao proporcionariam mais a felicidade das mulheres.

32 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 10 jul. 1966.
333 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 28 ago. 1968.
34 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 16 jan. 1983.
33 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 7 jun. 1959.
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O discurso das leitoras trouxe ao conhecimento o cotidiano dos matrimdnios nos
quais reinavam desamores, a incompreensdo dos parceiros, a falta de gentileza dos mesmos,
as desconfiangas em relagdo ao comportamento da esposa. Todas essas questdes martirizaram
as leitoras da coluna, que a utilizaram como forma de desabafo ou com o intuito de que D.

Madalena lhes fornecesse uma solugdo para reabilitar seus maridos. Veja alguns exemplos:

Meu marido € o rei da arbitrariedade. Seu eu lhe pergunto a razao de uma ordem, diz
que nio admite perguntas, que a mulher que pretende ser boa esposa, deve obedecer
cegamente. Ainda ndo temos filhos. Pelo visto serdo todos vitimas desse machao.
Olhe temos dinheiro, temos satide, mas ndo temos paz. [...] O pai dele, dizem, foi
um carrasco para a mulher e os filhos...como pude cair nesta esparrela?**®

Sou casada ha seis anos com um homem de condi¢@o inferior a minha e sobretudo
de pouca instru¢do e nenhuma educag@o. Nao sei se é complexo, mas tudo que pode
fazer para desprestigiar a minha familia faz. Nao tem controle algum, ndo respeita o
horario das refeicdes [...] Trabalho fora, dou um duro que poucas pessoas agiientam,
mas as vezes fico até desanimada, pois além de tudo meu marido bebe e fala
horrores. Outro dia chegou a dizer para as criangas que eu ndo valia um tostdo.”’

Esses dois exemplos demonstram a insatisfacdo das mulheres em relacdo ao convivio
com homens despreparados, que sdo incapazes de as reconhecerem enquanto mulheres de
valor. Adotando posturas machistas, esses homens violentaram simbolicamente suas
mulheres, colocando-as em uma situagao inferiorizada dentro da relacdo, da qual elas teriam
que buscar armas para se desvencilhar.

De acordo com Rocha- Coutinho, o descontentamento comecgou a se desenhar para
algumas mulheres brasileiras em relacdo ao seu posicionamento na familia, pois elas
iniciaram um processo de conscientizacdo a respeito das relagdes de poder que as submetiam.
Tal consciéncia foi fomentada pelo incremento do movimento feminista nos anos 60, que fez
a mulher o seu papel social (ROCHA-COUTINHO, 1994). O movimento se tornava mais
organizado e contava com o apoio de mulheres da classe média e intelectualizadas. Esse
feminismo buscou resgatar a individualidade da mulher e a sua luta pelo poder dentro de
organizacdes e empresas. Havia nesse movimento uma percep¢do a favor da igualdade entre
homens e mulheres e uma tentativa de desatar a dominac¢ao masculina.

O feminismo comeca a fazer parte do cotidiano de algumas mulheres, o que levou a
algumas leitoras da coluna a se questionarem e refletirem sobre o0 mesmo. No ano de 1967,

uma moca interpelou D. Madalena sobre o tema: “Gostaria demais de saber o que a senhora

° INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catlico, Juiz de Fora, p.4, 6 set. 1981. .
37T INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 16 jun. 1974.
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pensa de todo esse movimento a favor da emancipac¢do da mulher. Serd que aprova tudo que
se faz hoje em dia para que a mulher se liberte de preconceitos?”

Nesse sentido, a conselheira respondeu:

Nao se pode sendo aprovar todos os esforcos que visam a melhorar, na sociedade
contemporanea, a sorte material e moral da mulher, e que, alids, se acha tdo
perfeitamente de acordo como respeito que se lhe deve e que o cristianismo tem
feito prevalecer no mundo. Desse ponto de vista, hd que reconhecer que, o
feminismo trabalhou eficazmente para promover ou levar a efeito diversas medidas
de uma urgéncia ou de uma utilidade incontestaveis, assim na ordem matrimonial,
textos legislativos tendentes a garantir ou por a salvo, em certos casos, os direitos
pessoais de esposa, e diversas medidas que favorecem o pleno desenvolvimento da
mulher, sua igualdade moral com o homem, quer pelo acesso aos estudos superiores
e as mdltiplas carreiras em que triunfam as aptiddes femininas, quer pela partilha
dos encargos e responsabilidades ligadas aos empregos ptblicos, onde a mulher
pode desempenhar um papel de primeira plana. Existe, no entanto, um mau
feminismo, que reclama para a mulher o direito a uma pseudo-felicidade ou a um
pseudo-amor errados, tanto para o homem como para a mulher. Tais reivindicacdes,
que vdo até a substituicdo do casamento legal pela unido livre em lugar de
emancipar a mulher, leva-a decadéncia e escraviddo.*®

D. Madalena fez consideracdes positivas em relagdo ao feminismo, acreditando que
tal como o cristianismo, esse movimento elevou a condi¢do da mulher. Como foi discutido no
Capitulo 3, apesar de a mulher se constituir em uma figura importante no discurso cristao, os
seus mecanismos possibilitaram a dominacdo simbdlica da mulher, fendmeno que o
feminismo desejou reverter. O movimento em prol das mulheres ganhou uma critica de D.
Madalena, quando este, com as suas inovacgoes, poderia vir a estimular a separacdo entre o
sexo e o casamento.

Na verdade, o universo vivenciado pelas mulheres entre as décadas de 60 e 70, se
caracteriza por um conflito constante entre as transformagdes sociais vivenciadas (trazidas
pelo feminismo e pela chamada revolu¢do sexual) e a permanéncia de alguns ideais e
representacdes forjados nos anos anteriores. Nao se pode esquecer que o inicio desse periodo
foi marcado por uma organizacio sociopolitica repressora (MESTRE, 2004), proporcionada
pela ditadura militar, que procurou regular ndo sé as atividades politicas alternativas, bem
como as alusdes ao sexo mais ousadas nos meios de comunicacdo. Nesse contexto, as
mulheres teriam que aprender a lidar com a identidade feminina, ainda presente no imaginario
de muitas delas, e com as transformacdes sociais, que estavam comegando a colocé-las

enquanto sujeito possuidor de interesses individuais.

3% INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 15 out. 1967.
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Nesse ponto, pode-se fazer uma relacdo com a situacdo das mulheres que, nesse
momento, também estavam em busca de rever suas identidades e entender como seu deu a
formacdo do sujeito feminino. Havia, portanto, por trds dos movimentos feministas, uma
tentativa de conscientizar as mulheres para os papéis que elas estavam desempenhando até
entdo, demonstrando que era possivel ir além desses papéis.

De fato, em meio a essa nova sociedade, encontram-se reminiscéncias das
representacdes femininas, tdo marcantes nas décadas anteriores. Essa questdo pode ser
verificada quando se observa, tal como fez Marlene Faveri, o debate em torno da lei de
aprovacdo do divorcio no Brasil. Segundo essa historiadora, os politicos que pregavam a
necessidade dessa lei o faziam ancorados em uma tentativa de enquadrar as mulheres
desquitadas em um ideal de mulher casada. Defendiam que com a possibilidade de se
divorciarem, essas mulheres teriam a oportunidade de refazerem os lacos de matrimdnio com
outros homens, estabelecendo-se novamente enquanto mulheres de familia.

Aprovado o divorcio em 1977, ampliavam-se as possibilidades para algumas
mulheres aderirem a relacdes mais condizentes com as suas expectativas e os seus desejos
pessoais. As mulheres divorciadas ainda eram alvos de preconceito, mas muitas delas
preferiram pagar o preco social, em nome da liberdade de escolha.

Percebe-se que as referéncias ao divorcio se tornaram cada vez mais constantes na
coluna, em fins da década de 70. Assim, mulheres separadas comecaram a deixar a sua
situacdo civil bem esclarecida na coluna. Algumas mulheres se sentiram culpadas por estarem
na condicdo de divorciadas: “H4 4 anos eu e meu marido tivemos uma briga feia e chegamos
ao desquite. [...] reconheco que tenho um génio horrivel e mereco tudo iss0.”**° Por outro
lado, algumas reconheceram ter sido o divércio uma boa oportunidade para se livrarem de
homens que nao as valorizaram, porém ainda se sentiam reticentes em estabelecer um novo

relacionamento.

Escrevo a senhora em um momento cruciante, temendo ndo discernir bem o que
devo fazer [...] Casei-me com dezoito anos e tenho dois filhos [...]. Ha trés anos,
depois de muito sofrimento, pois me marido se demonstrara indiferente a mim, as
criancas, e ao lar, ele me abandonou, e hd poucos dias assinei o divorcio. Muitos me
aconselham que procure refazer minha vida, outros até que eu viva simplesmente
com outro. Nao lhe direi que sou indiferente a uma outra unido que refizesse o meu
lar . Confesso-lhe é uma tentacio, pois perdi meus pais, ndo tenho irmdos e me sinto
terrivelmente sozinha. Mas gragas a deus tenho fé e todo o meu ser recusa qualquer
uma dessas solugdes.**

** INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 2 fev. 1982.
¥ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 25 jan. 1985.
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No entanto, algumas mulheres, mesmo mantendo certa preocupacdo com a opinido

da Igreja, se dispuseram a buscar uma unido mais feliz apos o divorcio:

Chegou a minha vez de recorrer a senhora [...] Gostaria de saber com certeza se a
Igreja pensa em considerar a situagdo de tantos cristdos divorciados e recasados. E o
meu caso. Nao agiientei a soliddo e aquele com quem hoje vivo me ofereceu o que
eu jamais tive: compreensdo, amor, delicadeza. Mas o que mais nos faz falta é a
comunhio.*"!

Assim, percebe-se que diante do fortalecimento do feminismo e o advento da lei que
possibilitava ao divorcio, algumas mulheres tiveram as suas necessidades contempladas. As
representacdes sobre o feminino e a indissolubilidade do matrimdnio construidas pelo
catolicismo ainda engendravam praticas e dificultavam a subvers@o da domina¢@o masculina,
mesmo diante dos conflitos vivenciados por essas mulheres. No entanto, a conscientizacdo a
respeito dessa dominagdo e do valor da mulher enquanto um sujeito histérico, semelhante ao
homem, permitiu que essas mulheres construissem as suas armas para se apropriarem e

reconstruirem diferentes representacdes sobre o casamento, 0 amor e 0s géneros.

7.3.2 Amores e desamores dos leitores

Quanto a questdo do amor, Bourdieu evidenciou uma duvida acerca de sua fungdo:
seria 0 amor uma fuga grandiosa das relagdes de poder entre os géneros, ou apenas mais uma
inteligente estratégia da violéncia simbdlica perpetrada contra as mulheres? (BOURDIEU |,
2007). Essa consistiria em uma questdo de dificil resolu¢cdo. Porém o amor, enquanto uma
dimensdo e um sentimento humano,dispde de uma historicidade, pois € interpretado e
vivenciado de maneiras diferenciadas ao longo doas tempos.

A sociedade atual compartilha de um ideal de amor romantico, forjado no século
XIX, que privilegia a idealizacdo e a escolha do parceiro. Tal nogdo alterou a maneira do
catolicismo interpretar o casamento, que antes tinha como finalidade principal a prole, a partir
da Gaudium et Spes (VATICANO, 1965) e da Humanae Vitae (PAULO VI, 1968), o amor
passou a ser um valor imprescindivel para a manuten¢do do casamento. Apesar de nascer

antes do matrimonio, era dentro dessa instituicao que ele se consolidava.

! INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 2 ago. 1981.
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Mas para chegar até o altar, era necessario que o casal vivenciasse fases
intermedidrias, nas quais esse amor deveria ser regulado, ndo excedendo os devidos limites
permitidos pela doutrina crista. Porém, ndo somente a Igreja produzia representagdes acerca
do relacionamento amoroso pré-conjugal, mas também o cinema e a televisdo veicularam suas
imagens sobre essa questdo, que ndo necessariamente se coadunavam com a crista.

Portanto, a partir dos anos 50, as mocgas dialogavam com representacdes mais
ascéticas e censoras, oriundas do catolicismo e com outras um pouco mais permissivas, que ja
aceitavam algum grau de aproximacgdo dos corpos, porém ligadas a varios tragos da tradi¢ao
familiar. Nesse sentido, é possivel perceber os conflitos das jovens leitoras do Lar Catdlico,
que desejavam por em pratica o seu ideal de amor romantico.

Percebe-se que a coluna Intercambio com os Leitores recebeu um indice bastante
significativo de missivas que tratavam das questdes amorosas pré-maritais entre as décadas de
50 e 60. Esse fenomeno ndo se repetiu nas décadas seguintes, nas quais outras tematicas
comecaram a dividir espaco como os enlaces amorosos das jovens. Dentre essas tematicas
poderiam ser citadas: discussdes religiosas, divorcio, sociabilidades, problemas matrimoniais
e familiares, busca de emprego, dentre outras. Portanto, a maior parte das referéncias
utilizadas nas constru¢des desse item se concentrou entre nos anos 50 e 60.

Nessa época, a maioria das familias de classe média buscava educar suas filhas de
modo a limitar as suas condutas e contatos com o sexo oposto. As possibilidades de encontro
entre os sexos se expandiram em relagdo ao periodo anterior e agora os jovens dispunham de
espacos especificos para tracarem os seus lagos de sociabilidades como clubes, cinemas e
escolas. As jovens mais pobres também teriam o espaco do trabalho para conhecer rapazes.
Assim, a familia teria que redobrar os seus cuidados para manter a reputacdo de suas filhas e
para que estas mantivessem um capital simbdlico (BOURDIEU, 2004) a oferecer: a
virgindade.

Assim, percebe-se o nascer de um conflito entre as jovens, desejosas de manter
contato com o parceiro desejado e os seus pais, detentores e preservadores da honra familiar.
Sobre esse tema, muitos os relatos foram encontrados, consistindo nesse um dos principais
problemas que as jovens encontraram para levar adiante as suas pretensdes amorosas.

Em geral, o pai era apontado como o maior cerceador, aquele que duvidava das

atitudes e intencdes da filha: “Minha mae é uma pérola. Meu pai € o contrario. [...] Ele me
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. . 42 ~ ~
detesta. Diz que eu s6 quero namorar.”>*>, Sensagdo semelhante em relacio ao poder paterno

foi evidenciado no seguinte depoimento:

Tenho 14 anos e ndo tenho ainda namoradinho. Sou 6rfa da mae. Moro com meu pai
num casardo de dar medo. Somos quatro irmaos, isto €, somos quatro irmds. Duas se
casaram por milagre e a terceira vai se casar também por milagre, pois meu pai tem
um sistema s6 dele mesmo: na rua nio se pode namorar e, em casa, muito menos!
Minhas irmas fugiam, namoravam e pintavam os canecos. Eu sou diferente: gosto de
tudo claro: ndo tenciono lapear meu pai. Meu pai € rico, mas deixa todo o encargo
da casa pesar sobre os ombros das filhas, [...] Nao tenho nenhum conforto: ndo uso
joias, nem nada.*®

Diante de um pai repressor, restou somente as irmas da leitora fugirem para “pintar
os canecos,” longe dos olhos paterno, para que assim pudessem encontrar um parceiro € com
ele chegar a compartilhar do sacramento matrimonial. Enquanto isso, a leitora, obediente ao
pai, permanecia sem namorado e sem perspectivas de, em um futuro, pr6ximo encontrar o
parceiro ideal. Como ela optou por seguir os ditames estabelecidos por seu pai, restou-lhe
recorrer a D. Madalena, para que esta a ajudasse no sentido de fazer o pai compreender as
suas razoes.

Porém, nem todas as mogas seguiram o exemplo da leitora anteriormente citada. Sem
o consentimento dos pais para seguirem os padrdes “normais” de um relacionamento (a saber,
namoro, noivado e casamento), muitas leitoras optaram por caminhos clandestinos para
continuar vivenciando suas histérias de amor. Esse foi o caso de uma doméstica que escreveu
para D. Madalena. Veja quais foram as suas palavras: “sou doméstica. [...] meu pai nao deu ao
rapaz o consentimento para ficarmos noivos e encontramo-nos as escondidas.”**.

Algumas garotas se regozijavam de suas experiéncias amorosas € justificavam o fato

de manterem um trato as escondidas devido a intransigéncia de seus pais:

A senhora diz sempre que com 15 anos ndo se deve namorar...mas como passar o
tempo num lugar pequeno? Arranjei um namorado daqui mesmo e isto é uma sorte
incrivel! A senhora nem pode avaliar a inveja que faco em minhas companheiras.
Namoro escondido e a culpa é de meus pais que ndo sio compreensivos.>*

Em algumas oportunidades, o pai ndo se opunha simplesmente ao fato de a filha

namorar, mas o fazia a partir de um motivo especifico: a falta de gabarito do pretendente

#2 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 17 maio 1959.
¥ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 8 nov. 1959.
¥ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 15 dez. 1957.
¥ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 2 ago. 1959.
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escolhido, as suas condicdes financeiras, raciais e familiares. Veja o exemplo da situagdo
vivenciada por uma leitora: “[...] Meus pais ndo querem o casamento por ele ser mulato e ter a
mae bastante falada. Houve que nos aconselhasse para agirmos desonestamente, para assim
obrigarmos meus pais a aceitarem o casamento. Mas isso nunca; somos catélicos!”>*®

Nesse caso, recaiam sobre o rapaz dois pontos que o desabonavam enquanto um bom
partido: a sua cor e a sua familia. A cor do rapaz se revestia em um problema, devido a
alguma modalidade de preconceito vinculada a raca negra. O fato de a mae do rapaz ser
“falada”, ou seja, ter uma conduta moral questionada e reconhecida enquanto inapropriada por
todos, fazia com que os pais da mocga se recusassem a ter a sua familia atrelada a essa mulher.
Portanto os pais da leitora basearam a sua opinido em certo sentimento de superioridade, que
remetia a dominacao de raca e de género.

Percebe-se que foi sugerido a leitora que esta mantivesse relacdes sexuais com o
namorado, para que assim ndo restasse outra alternativa para sua familia, a ndo ser aceitar o
casamento, para que a sua honra fosse resgatada. A leitora entendeu que esse nio seria o
caminho mais adequado, pois se viu influenciada pelas representacdes catdlicas e virgindade e
castidade antes do casamento. Assim, ela afirma a sua catolicidade para justificar a sua
postura de manutencao da castidade.

Outros fatores relacionados a essa modalidade de relacionamento preocupavam a
familia da moca. Dentre esses fatores estaria o prolongamento do namoro. O costume
recomendava que o tempo do namoro nao fosse muito longo, pois poderia acarretar em um
comprometimento da reputacdo da mocga, que poderia se converter em alvo de fofocas (DEL
PRIORE, 2005). Naquele momento, o namoro tinha um objetivo especifico, que era o
casamento. Qualquer relacio amorosa que ndo tivesse essa finalidade seria prejudicial para a
moca. E nesse sentido que uma miae desesperada descreveu para D. Madalena a situacdo de
sua filha. Em suas palavras: “minha filha arranjou um namorado que parece sé querer fazer

hora”347

. Esse também era um problema que povoava a mente das proprias mogas, que
demonstravam receio de serem ludibriadas e terem o seu tempo perdido com uma relagido que
ndo tivesse um resultado pratico. Assim, esta foi uma questdo recorrente, a qual D. Madalena
teve que responder: “nosso namoro j tem 6 meses e ainda nio me falou sobre casamento.”*.
Ao vivenciarem os seus amores, nem todas as jovens seguiram adequadamente as

representacOes relacionadas a virgindade, defendidas pelo jornal. Percebe-se que algumas

*** INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.160, 4 abr. 1954.
*7 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 17 nov. 1966.
¥ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.136, 21 mar. 1954,
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delas realizaram praticas sexuais anteriores ao casamento. Em geral, utilizaram uma
linguagem na qual se escamoteava a palavra sexo, como se houvesse um consenso a respeito
da inviabilidade da utilizacdo do termo na coluna. Nessa época, para os namorados, “era
terminantemente proibido ter relagdes sexuais” (DEL PRIORE, 2005). As mocas de familia
ndo agiam dessa forma, isso cabia somente as levianas (mogas que OS rapazes
desconsideravam na hora de escolherem uma esposa).

Porém, muitas mogas alegaram inocéncia e inexperi€ncia para explicar a adocdo
dessas préticas: “quando tinha 15 anos namorei um rapaz e talvez pela minha ingenuidade nao
foi um namoro muito aprovado.”349. Assim, tentaram se livrar do rétulo de levianas,
escondendo o ocorrido de suas familias e demonstrando algum tipo de arrependimento: “uma
jovem que ja deu um passo errado na vida, mas que alcangou o perddo e leva uma vida de
pureza exemplar, pode se casar na Igreja de vestido branco, coroa e véu?"**". Percebe-se que
essa leitora, apesar de ter transgredido as normas da doutrina catdlica, desejava se redimir e
manter contato com o ritualismo do casamento cristdo. Ao entrar de branco na Igreja, a leitora
comprovaria a sua idoneidade junto a sociedade. Algo que ndo sucederia com aquelas cujas
consequéncias dos atos seria evidente: “tivemos um namoro sem controle. Como
consequéncia veio um filho.™*".

Além de terem que lidar com o julgamento social, essas garotas ainda teriam que
lidar com o preconceito do rapaz com quem mantiveram o relacionamento. Em geral, os
homens haviam estabelecido uma diferenciacdo bdsica entre aquelas mocgas que seriam
apropriadas para o casamento e aquelas que nao estavam aptas para desempenharem a funcdo
de esposa. A jovem adequada deveria ser recatada, capaz de frear os impulsos sexuais
masculinos, ja que a longa espera e a defesa da pureza consistiam em elementos que atraiam
aos homens (SALERNO, 2009). Dessa forma, ja na década de 70, hd indicios de leitoras
abandonadas apds manterem praticas sexuais com os seus namorados. Sobre isso foi possivel
detectar exemplos entre as leitoras: “Fui muito leviana e ing€nua acreditando no meu
namorado. Ele me deixou dizendo que fui muito fraca e que ndo sirvo para casar com ele [...]
h4 momentos em que ndo espero mais nada da vida.”**%.

Percebe-se que essa situacdo fragilizou a leitora, que fez uma representacdo

pejorativa de si, considerando-se a tnica culpa pelo ocorrido. Havia a concep¢do de que o

¥ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 29 dez. 1957.
30 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.3, Juiz de Fora, 17 maio 1959.
T INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.3, Juiz de Fora, 19 nov. 1967.
#2 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.3, Juiz de Fora, 10 nov. 1974.
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homem teria os seus instintos sexuais incontrolaveis. Assim, caberia a mulher colocar certos
limites e caso ndo o fizesse, a responsabilidade seria unicamente dela.

No entanto, nem todas as leitoras alegaram inocéncia e demonstraram
arrependimento ao adotarem relagcdes afetivas inaceitdveis para o catolicismo. Assim, &
possivel notar que algumas leitoras nao foram fiéis a um s6 namorado. Isso evidencia que ndo
apropriaram, tal como o jornal desejava, as representagdes acerca de um comportamento
adequado para as jovens. Algumas jovens afirmaram ter mais de seis namorados
simultaneamente>’ 3, outras esclareceram a impossibilidade de manterem relacionamentos com
um tnico homem, pois estariam apaixonadas também por outros. Algumas ainda imputaram a
responsabilidade de suas infidelidades as atitudes omissas do namorado, evidenciando uma
ruptura para com o discurso da culpabilizacdo feminina sobre o fracasso dos relacionamentos:
“Comportei muito bem enquanto meu namorado me deu assisténcia, mas logo que ele se foi,
continuei na mesma leviandade: ndo consigo controlar-me.”***.

Nas décadas de 70 e 80, as mulheres apareceram com uma atitude positiva em
relacdo a paquera. Algumas delas ainda buscavam um ideal de casamento, mas ja
apresentaram um discurso de si mais favoravel, evidenciando as suas qualidades no momento
da conquista: “Sou uma jovem de 40 [...] Nao sou feia, dizem que sou muito simpatica,
quando chego a um lugar sou logo notada e paquerada, mas ndo sei por que cargas d’dgua ndo
dou certo no amor [...] Serd que o meu destino € ficar para titia?">.

A autoconfianga de algumas pareceu se desenvolver a tal ponto, que demonstraram
uma consciéncia diferenciada a respeito do que era ou nao permitido as mulheres no momento
da conquista. Suas atitudes passaram entdo a subverter a ordem sexual instituida no plano do
amor. “Esse fendmeno possibilitou que algumas delas fossem consideradas verdadeiras

«356

hereges pelas mulheres da geracdo anterior, que ndo conseguiam compreender a inversao

de poderes que estavam embutida em pensamentos como este: “tenho tanto medo de perdé-lo
que acho que quem vai pedi-lo para namorar sou eu. Eu sei que quem deve procurar a moga €

. ~ . 357
o rapaz, mas acho isso tdo antiquado.””".

33 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 29 dez. 1957.
3 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 24 maio 1959.
3 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 23 jun. 1986.
36 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 11 abr. 1982.
7T INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 22 jun. 1975.
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7.3.3 A sociabilidade

Joana Pedro salienta que nao somente os meios de comunicagdo, a Igreja e a escola
participavam do processo de formacdo dos jovens, mas também suas maes, aves, tias,
mulheres que faziam parte de geragdes anteriores, cujos valores que valiam ainda aqueles que
a contracultura queria subverter (PEDRO, 1994). Assim, € possivel que as jovens
encontrassem dificuldades em articular as praticas modernas com os valores tradicionais.

As mulheres, fossem jovens ou adultas, recorriam a coluna para encontrar um
equilibrio entre essas duas tendéncias. Buscavam se inserir na familia de um modo mais
proveitoso e til, fugir da solidao e reestruturar suas relacdes amorosas. Algumas delas apenas
pensavam em estabelecer lagos de sociabilidade com outros leitores. Alids, a coluna
funcionou como um mecanismo de aproximagdo amorosa entre os leitores, que buscavam,
através da mesma, encontrar um (a) parceiro (a). Percebe-se que vitvas e solteiros recorreram
a esse expediente.

Dentre as mulheres que mereciam um cuidado especial por parte da sociedade e das
autoridades, além das solteiras, estavam as vidvas. Era bastante recomendavel, socialmente
falando, que essas mulheres permanecessem castas apos a morte dos seus maridos. Sabe-se
que o estado de viuvez atinge proporcionalmente mais mulheres que homens. Segundo Perrot,
com a morte dos maridos, as mulheres sem recursos sdo obrigadas a pedir abrigo para filhos e
parentes, perdendo o poder sobre a casa. Outras, mais abastadas, reforcam ainda mais o seu
poder sobre a familia (PERROT, 2007.

Mariza Corréa tenta observar a questdo da viuvez sob uma perspectiva legal,
analisando as discrepancias que a legislacao oferece para os géneros nesse sentido. Segundo
ela, era permitido ao homem, apds a viuvez, contrair novas ndpcias sem respeitar um prazo
determinado. Ao passo que a mulher, nas mesmas condi¢des, deveria “guardar um prazo de
10 meses para afastar a incerteza da paternidade de um filho que possa ter.” (CORREA, 1983,
p-89).

A lei nesse caso deveria refletir possiveis restricdes de ordem social para as segundas
nipcias de mulheres vitdvas. Muitas pessoas, de ambos os géneros, nessas condicoes,
escreveram para o Intercambio com os Leitores em busca de novas amizades e até mesmo de
uma correspondéncia que pudesse conduzir a um novo relacionamento. Esse foi o caso de
Maristela, residente de Jacarei, estado de Sao Paulo, que envia sua missiva com enderego e

nome completo para que pudessem entrar em contato com ela com mais rapidez. Em sua



300

carta, ela afirma que ap6s a morte do marido se sente sozinha e que por isso sente o desejo de
encontrar um novo companheiro, que tenha mais de 65 anos de idade.

Possivelmente, percebendo essa tendéncia cada vez mais forte, D. Madalena
responde a essa leitora, enviando um recado que pudesse fazer efeito sob outras que teriam
uma pretensao semelhante. Ela registra o pedido da leitora, porém aconselha que o estado de
viuvez pode adquirir um valor semelhante ao estado virginal. Em outras palavras, a
sexualidade de uma vitva deveria morrer junto com o seu marido, pelo menos seria mais
aconselhdvel. Segundo ela, o casamento ndo acaba com a morte, ele prossegue na eternidade,
devendo a mulher cultivar a fidelidade ao marido morto. “A vitva deve permanecer em uma
espécie de noivado espiritual com o marido para que eles possam se encontrar no céu.”,

Apesar do teor fortemente religioso desse posicionamento de D. Madalena, alguns
dos aspectos que ela defende ndo sdo completamente indiferentes para ao mundo
secularizado. Como demonstra Rita Rosa, a imprensa leiga também arbitrou sobre as atitudes
das vidvas, tentando dimensiond-las dentro de um comportamento sexualmente ascético
(ROSA, 2009). Isso é demonstrado quando os periddicos leigos, por ela estudados, abriam
espaco para a palavra da Igreja, provavelmente consentindo com a sua postura.

A soliddo dos vitvos e vitvas é um sentimento claramente perceptivel em algumas
das cartas enviadas. Os homens sentem falta principalmente do que as suas esposas faziam
por eles, da dedicacdo com que cuidavam de tudo relacionado a familia. Percebe-se na fala
deles um enaltecimento daquele ideal de mulher resignada, benevolente, boa mae e boa
esposa. Dificilmente as mulheres relataram os motivos para a saudade e soliddo, apenas
ressentiam-se da auséncia de uma companhia. E possivel que algumas delas estivessem em
busca de uma protecdo masculina perdida. Essa falta para elas era ainda mais sentida quando
se verificava prematuramente. Muitos desses vilivos e vidvas participavam da coluna na
esperanca de conquistarem um novo casamento.

Verifica-se que a coluna, desde a década de 60, funcionava como um espaco no qual
os leitores poderiam divulgar antincios em busca de um parceiro perfeito. Na verdade, esse
tipo de texto se torna cada vez mais frequente na medida em que os anos avangam. Homens,
mulheres, solteiros e vilivos, componentes de varios grupos sociais, recorrem a esse
expediente, chegando a se identificar nominalmente. Portanto, ndo existia um grupo

homogéneo de anunciantes que recorriam a coluna apresentando esse objetivo.

¥ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.6, 17 fev. 1986.



301

Uma andlise dos textos que eram publicados com essa finalidade conduz a
determinada conclusdo, que se refere a manutencao de certo padrdo na escolha dos conjuges.
De acordo com Gérard Vincent (2009), ainda prevalecia um principio endogamico, pois as
pessoas acabam se casando dentro do seu meio social. Pode-se ampliar sua tese,
acrescentando que os casamentos, mesmo nas sociedades contemporaneas, tendem a se
realizar entre pessoas que possuem objetivos, ideais, padroes morais, escolaridade e nivel
socioecondmico semelhantes. E justamente nesse sentido que Maria Madalena sempre
advertiu aos seguidores de sua coluna, a respeito da necessidade de manterem
relacionamentos amorosos com pessoas que tenham uma formacdo social e cultural
equiparadas as suas. Para ela, as desigualdades nesses quesitos consistem em fatores que
acarretam em conflitos que desagregam o casal, impedindo que a unido se desenvolva de uma
forma cristd. Assim, aqueles que se utilizam da coluna para encontrar um cOnjuge, estavam
em busca de um individuo que compartilhasse com eles de certa identidade: a defesa de uma
vida nos moldes da tradi¢do crista.

Em geral, a linguagem empregada nesse tipo de andncio é direta, seguindo um
modelo pouco varidvel. Os leitores declaravam a sua idade, o seu estado civil (solteiro ou
vitvo) e estipulavam a idade na qual o candidato(a) deveria se enquadrar. Em alguns casos,
descreviam sua aparéncia fisica, mas era raro que fizessem exigéncias com relacdo a esse
quesito aos seus candidatos. Assim, ndo € dificil encontrar antincios nesse sentido, como o de
Raquel : “tenho 24 anos, loira de olhos azuis. Nao sou racista, e busco corresponder-me com
rapazes sinceros.”’. Dos vdrios textos analisados, poucos foram os encontrados que faziam
referéncias a preferéncia de algum aspecto fisico do pretendente. Os leitores se manifestavam,
fazendo pequenas consideragdes a esse respeito: “Sou jornalista 29 anos, solteiro, [...] desejo

conhecer mulher loira na faixa de 22 a 27 anos™>®

, ou também “Desejava correspondéncia
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com algum rapaz catdlico, com certa instru¢do, educado e de preferéncia de cor negra™ .
Portanto, nota-se que ao contrdrio do que verifica Gérard para os classificados de
casamentos que mencionou em seu texto, os participantes da coluna ainda ndo demonstravam
uma valorizagdo do corpo. Na verdade, enfatizavam sempre as caracteristicas espirituais,
enaltecendo os valores e virtudes e a conduta religiosa dos pretendentes, muitas vezes
exigindo carta de recomendacdo do vigario. Assim, sd30 mais comuns textos que seguem um

modelo estrutural semelhante ao desenvolvido por Eliseu Lage, de Minas Gerais, que se

" INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.6, 31 mar. 1986.
* INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 06 jun.1982.
' INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 25 dez. 1964.
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apresenta da seguinte forma: “Sou humilde, trabalhador e religioso. Tenho 36 anos. Desejo
muito conseguir companheira honesta. Minas.>®,

Segundo Gérard, também o fator econdmico pode representar um valor no processo
de escolha de um conjuge. Ele afirma que na Franca dos anos 30, os anunciantes em busca de
casamento especificavam os bens que possuiam. A partir da década de 70, essa situacio se
alterou, pois agora homens e mulheres procuram esclarecer quais sdo as suas profissoes e
niveis de escolaridade (VINCENT, 2009). Essa tendéncia também é observada no Lar
Catdlico, principalmente a partir dos anos 80, quando alguns leitores comecam a sentir a
necessidade de especificar suas profissdes. Para citar alguns exemplos, deve-se apresentar o
caso de Elisabeth, que declara cursar enfermagem, ser romantica e de cor escura. Seu
objetivo ao enviar a carta para a coluna é encontrar amizades e talvez um compromisso
sério°®. Posicionamento semelhante é encontrado no texto de Luciana, que afirma ter 30

. . N . 1 364
anos, ser professora de biologia e estar a procura de um marido™ .

7.3.4 O trabalho

As mulheres sempre trabalharam, mas nem sempre o fizeram balizadas por uma
profissdao (PERROT, 2005). Seu trabalho, no entanto, sempre foi pouco valorizado, somente
sendo percebido quando ndo era realizado (NICHNIG, 2008). Mesmo assim, muitas mulheres
se redobravam para dar conta de realizar com perfei¢do as suas fungdes de dona de casa,
mesmo que tivesse que conjugd-las com func¢des desempenhadas fora do lar. Sabe-se que
mesmo inserida no mercado de trabalho, as mulheres ndo obtiveram a vantagem de dividir as
funcdes da casa com os homens, pois havia uma ideia, principalmente nos primeiros vinte
anos estudados, que essas fung¢des eram naturalmente femininas. Essa dupla jornada de
trabalho, que recaia principalmente, sobre os ombros das mulheres mais pobres, pode ser

evidenciada através do relato deixado por uma leitora:

*2 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 21 mar. 1982.
*** INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.6, 17 fev. 1986.
3% INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.6, Juiz de Fora, 7 abr. 1986.
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Namoro um rapaz que era do gosto da minha mie e, no entanto, ela agora ndo quer
mais que nos casemos. [...]. Eu trabalho na fébrica e, quando chego em casa ainda
dou duro medonho - lavo, cozinho arrumo tudo, pois sou muito caprichosa. Ajudo a
sustentar a casa juntamente com o meu irmio. Nada sobre para o meu enxoval.*®

Isso era uma realidade bastante palpavel para aquelas que dispunham de poucos
recursos. Aquelas que necessitavam trabalhar fora do lar, e que ndo dispunham de uma
qualificacdo especifica ou gostariam de abrir seu leque de possibilidades, procuraram
demonstrar os seus dotes no trabalho doméstico, utilizando-se da coluna, com o intuito de
buscar uma posi¢ao no mercado de trabalho: “Desejo emprego em creche de criangas ou em
casa de familia. Sei cozinhar lavar e passar. Tenho prética com criangas e sei datilografia e

1 . c o 1g . 366
cddigo Morse. Costuro um pouco estando cortado. Desejo um saldrio além do minimo.””"".

E necessdrio enfatizar que ambos os trabalhos realizados pelas mulheres eram
desvalorizados. O trabalho doméstico, por ndo ser remunerado, nao era reconhecido
socialmente e, muitas vezes, nem mesmo chegava a ser interpretado enquanto uma
modalidade de trabalho. O trabalho feminino no ambito publico também parecia sofrer
semelhante discriminac¢do. No Estatuto da Mulher Casada, do ano de 1962, ficou estabelecido
que a mulher seria uma simples colaboradora dos encargos familiares (ALVES; BARSTED,
1987). Assim, o trabalho feminino foi durante muito tempo considerado secundario em
relacdo ao masculino.

Segundo Michelle Perrot, com os poderes que os homens adquiriram no espaco
publico, eles buscaram limitar o acesso das mulheres ao mercado de trabalho, estabelecendo
concepcoes a respeito dos tipos que trabalho que seriam mais adequados para as mulheres.
Profissdes ligadas ao magistério, a enfermagem, ao atendimento em lojas e escritérios eram
socialmente aceitas para as mulheres, pois evocavam a ideia de uma propensdo feminina
natural para essas atividades (PERROT, 2005). A concepcdo de que essas atividades
consistiriam em uma extensdo das fungdes naturalmente desempenhadas pelas mulheres,
segundo Perrot, acarretaria na pouca remuneragdo recebida por essas trabalhadoras. Seguindo
essa linha, percebe-se que algumas leitoras mais empobrecidas quase ndo conseguiam se
sustentar com o fruto do seu trabalho: “o que eu ganho com minhas costuras mal dé para viver
no aperto.” 367 A falta de uma qualificacdo mais valorizada, fazia com que essas mulheres se

sentissem desprestigiadas.

**> INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 9 abr. 1967.
% INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 29 jun. 1975.
37 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.3, Juiz de Fora, 01 de Outubro de 1967.
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Essa nocdo de uma propensdo natural a determinadas atividades foi desqualificada
por Perrot, quando esta afirma essa naturalizacdo se deveu a um processo histdrico, no qual os
homens desejaram limitar os poderes femininos no ambito publico. No entanto, ela foi
vivenciada enquanto tal, por muitas das leitoras que escreveram entre as décadas de 50 e 60,
declarando para D. Madalena as suas aspiracOes profissionais. Estas oscilavam com muita
freqiiéncia entre a enfermagem e o magistério: “tenho 20 anos e ainda faco o curso normal:
ndo sinto vocac¢do definida para o magistério, mas sinto certa inclinagdo para o curso de
enfermagem368; “tenho 18 anos e desejava ser enfermeira, mas minha mae ndo se
conforma™®.

Ambas as ocupagdes estavam vinculadas a uma noc¢do de que a mulher estava sempre
disposta a servir ao outro, se realizando nesse tipo de fun¢do. Algumas leitoras interiorizaram
essa ideia, que como foi evidenciado no capitulo anterior, remontaria a constru¢cao da imagem
de Maria, enquanto servidora e doadora de si para o proximo: “Fiz um curso para monitora do
Mobral e hd 10 meses que estou também trabalhando. Como é bom procurar ajudar os
outros.”"".

Porém, nem todas as mulheres se encontraram felizes realizando essas modalidades
de trabalho, que lhe eram imputadas enquanto naturais ao seu sexo. Principalmente as
professoras recorreram a coluna para relatarem seus problemas e o desejo de abandonarem a
profissdo: “Sou Professora Municipal, mas fiquei muito cansada de lidar com as criangas e
desejava um outro emprego.”371.

A anélise de Bourdieu sobre a questao da divisdo sexual do trabalho também parece
de grande valia. Segundo ele, no dmbito do trabalho, é possivel perceber a divisdo dos
poderes estabelecida entre homens e mulheres, que tenderia a privilegiar os primeiros. Assim,
ele determinou que existe uma segregacao simbodlica entre homens e mulheres, que se
constitui em algo negativo para as mulheres, o que afetaria as suas atitudes. Por outro lado, as
mulheres ndo consistiriam em um grupo homogéneo, vitimado pela acdo dos homens. Na
verdade, no jogo da divisdo dos poderes trabalhistas, as mulheres disputariam entre si, de
acordo com as suas especificidades culturais, econdmicas e intelectuais (BOURDIEU, 2007).

Sobre essa dltima ponderacao, foi possivel encontrar exemplos nas paginas do jornal

Lar Catélico. Algumas leitoras escreveram para D. Madalena com o intuito de que ela

trouxesse solugdes para as dificuldades que estavam encontrando em civilizar e colocar ritmo

%8 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 26 jun. 1966.
3% INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 24 nov. 1966.
O INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 31 mar. 1974.
' INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 7 jun. 1964
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de trabalho em adolescentes Orfas, que abrigavam em suas casas. Também, na medida em que
a mulher de classe média comecgou a vivenciar mais tempo fora de casa, foi preciso que ela
encontrasse outra mulher para desempenhar essas funcdes. Para tal, algumas leitoras se
utilizaram da coluna: “Somos trés irmas que trabalhamos e precisamos de inteira confianca,
que possa em nossa casa, dedicar-se aos servigos domésticos’’%; Sou casada e trabalho em
uma reparticdo estadual. Se houver uma leitora interessada em se empregar em nossa casa™ .
A partir do final da década de 60 e inicio da década de 70, o fortalecimento do
feminismo no Brasil foi um dos fatores que redimensionaram a relacdo das mulheres com o
trabalho. Para Margareth Rago, essa nova etapa do feminismo se caracterizou por uma ruptura
em relacdo ao modelo de feminilidade forjado nas décadas anteriores (RAGO, 2003). Assim,
o feminismo comecgou a questionar o que se considerava a identidade feminina: o ideal de que
a mulher deveria se concentrar nos papéis de mae e esposa, condicionando seus desejos
pessoais e sua sexualidade ao casamento e a familia. Nesse momento, tanto o feminismo
brasileiro quanto o internacional se expandiram no meio académico. O ingresso nas
universidades se tornava um projeto mais palpavel para algumas mulheres da classe média.
Nessas duas décadas, as mulheres conquistaram outros avangos. Como ja foi dito, o
nimero de mulheres que comecaram a frequentar as universidades cresceu. Aos poucos elas
foram conseguindo ganhar espagos em carreiras antes consideradas exclusivamente
masculinas. Come¢am assim a conquistar cada vez mais espago no setor publico através da
insercdo no mercado de trabalho. Assim, conseguiram conquistar a liberdade financeira.
Porém, tal insercao ndo se deu sem conflitos. As mulheres dos anos 70 ainda compartilhavam
da ideia de que necessitavam manter o controle do espaco privado. Elas ndo romperam a
relacdo com a casa nem conseguiram delegar poderes nesse espaco para os homens.
Comecaram a acumular fungdes, sendo mae, esposa e profissional. Comecaram assim a forjar
outra identidade para a mulher: a mulher multifacetada (ROCHA-COUTINHO, 1994).
Algumas leitoras do Lar Catdlico, na década de 80, demonstraram o interesse de
entrar na universidade, para assim se inserirem melhor no mercado de trabalho. Ao optar por
esse projeto de vida, elas questionaram qual seria o espago que iriam reservar para a vida
familiar, chegando mesmo a desejar adiar planos de casamento, para cursar a universidade:
“Tenho 19 ano e dizem que sou bonita [...] Quero ter uma carreira, ser independente [...] tenho

medo de perder a minha individualidade estando a sombra de marido e filhos” 374

*” INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 26 jan. 1964.
*” INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 15 set. 1968.
* INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.8, 10 mar. 1985.
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Percebe-se que essa leitora deseja desenvolver a sua individualidade realizando
algum tipo de trabalho. Nao parece ser do seu desejo desempenhar somente as fungdes de mae
e esposa, pois segundo a sua percepcao, essas dimensdes escamoteariam 0s seus interesses
individuais, deixando-os em segundo plano, para servir aos interesses de outros.

Também foi possivel encontrar leitoras subvertendo a concepcao de que
determinadas profissdes sdo proprias para os homens e outras o sdo para as mulheres. O
exemplo a seguir demonstra que as novas visdes que as mulheres construiram a respeito de si
mesmas lhes permitiram pensar que as suas capacidades iriam além de uma pretensa natureza
feminina. Ao tomar essa atitude, a leitora em questdo teve que se confrontar com o seu pai,

que mantinha uma determinada concepg¢do do ser mulher, que ndo se aliava a postura da filha.

Como minhas irmas se casaram cedo e todas sdo felizes, meu paizinho acha que eu
deveria cuidar de seguir o exemplo de minhas manas. Surgiu um rapaz, com todas as
qualidades exigidas por uma jovem de bom senso e eu o reconheco. Acontece que
ndo quer me esperar, mas quer que eu aceite a sua mao imediatamente [...]. Mas D.
Magdalena, eu tenho s6 dezoito anos, sonho em faze faculdade antes de me amarrar.
Sempre acalentei a vocagdo de ser engenheira.’”

Assim, o que se percebe é que, no periodo estudado, as mulheres da trabalharam e
estudaram, sendo estimuladas, principalmente no ambito do estudo pela conselheira. E fato
que o trabalho, como toda dimensdo da vida humana, estava perpassado pelas relacdes de
género, envolvendo jogos de poder e dominacdo simbdlica entre os sexos. O discurso da
naturalizacdo esteve presente, demarcando as posicoes das mulheres e lhes conferindo uma
jornada dupla. Na década de 80, no entanto é possivel identificar indicios a respeito da

problematizagdo da divisdo sexual do trabalho.

7.3.5 A aparéncia fisica

Entre as décadas de 50 e 60, as mulheres estavam sendo cada vez mais estimuladas
pelos meios de comunicacdo a cuidarem de si, construindo um ideal de corpo, aparéncia e

beleza (OLIVEIRA, 2005). De fato, parecem ser as mulheres aquelas que mais se

5 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 9 jun. 1974
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concentraram nas necessidades do corpo belo e sadio, gestando sobre o seu préprio corpo e
pelos corpos dos seus familiares (RIBEIRO, 1998).

Portanto, perseguir a histéria e a importancia da beleza para uma sociedade, significa
também descortinar as relagdes de gé€nero, pois o belo se inscreve nas relagdes de poder
(poder das mulheres bonitas sobre os homens e poder dos homens sobre as mulheres, servindo
como parametro para que elas possam perseguir um padrdo de beleza). A cultura ocidental
tem se caracterizado por modelar o corpo feminino, incutindo valores e percepgdes, que
tendem a exaltar um determinado padrio de beleza. Esta foi configurada enquanto um
elemento importante para atrair os olhos do sexo oposto e conquistar a admiracdo de outras
mulheres.

O feminismo das ultimas décadas esteve interessado em desempenhar uma andlise do
mito da beleza que, de acordo com o movimento, tem mobilizado as mulheres, levando-as a
odiarem a si mesmas quando ndo conseguem atingir o padrdo de beleza definido.
Desenvolvem uma critica ao fato de que o valor que € atribuido as mulheres depende do seu
estilo fisico. Assim, a busca incessante por uma beleza socialmente aceita se constitui em
mais uma modalidade de violéncia simbdlica contra a mulher, da qual ela raramente se
conscientiza.

Serd que as leitoras do Lar Catdlico se mantiveram armadas contra essa violéncia, ja
estavam em contado com um texto espiritualista, que pouco se importava com a beleza e
estabelecia um regime sexual sobre o corpo (principalmente sobre o corpo feminino, que
quanto menos belo fosse, seria mais adequado)?

Mesmo tomando contato com um discurso pouco contemplativo a respeito do corpo,
da beleza e do prazer gerado por ambos, as leitoras ndo estiveram imunes ao discurso da
beleza. Para se posicionarem no jogo do amor, se definiam enquanto bonitas ou nada feias,
construindo representacdes sobre si, que pudessem justificar ou questionar a sua falta de
sucesso romantico.

Por outro lado, outras se definiram enquanto feias, mostrando-se mais sensiveis a
ditadura da beleza, pois ndo se enquadravam nos padrdes socialmente determinados a respeito
do que poderia ser considerado belo. O mito da beleza se tornava ainda mais triste para a
mulher na medida em que ela se comparava com as outras e percebia as suas desvantagens em
relacdo as mesmas.

Nesse sentido, uma leitura perguntou a D. Madalena: “existe algum remédio para a
feiira?” Prosseguindo com o seu relato, a moca confessou que estava farta de se olhar no

espelho e ver o seu rosto, comparando-o com o de suas amigas. Outra leitora afirmou que
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enquanto ela se tornava mais feia a cada dia, a sua irmd@ sofria o processo contrdrio,
arrebatando elogios de todos. Alegou também que a sua aparéncia que a complexava376, fazia
com que ela ndo tivesse confianga para manter conversacdes € paqueras com rapazes. Assim,
percebe-se que a inseguranga para com a aparéncia teria desencadeado uma série de
frustracdes nessas mulheres, que pareciam impedi-las de manter relacdes de sociabilidade e
amorosas satisfatorias.

O império da beleza estimulou a apologia da juventude como o tinico caminho para
uma imagem satisfatdria, atrativa e admiravel. O envelhecimento feminino, nas sociedades de
consumo que conheceu o arrefecimento do estimulo a utilizacdo dos cosméticos, se tornou um
verdadeiro problema para as mulheres. Uma vez envelhecidas, elas adquirem o poder que a
experiéncia pode alcancar, se tornando menos susceptiveis aos dominios sociais e masculinos.
Assim, as mulheres, ao buscarem eliminar as suas rugas, também estariam tentando apagar o
vivido (RIBEIRO, 19998). Essa pressdo exercida sobre as mulheres em relacdo ao processo

de envelhecimento pode ser constatada com o testemunho citado a seguir:

[...] ndo estou resignada com mudangas que estdo ocorrendo em mim com o passar
dos anos. Em primeiro lugar incomoda-me o peso. Sempre fui muito magra (41
quilos) e agora estou com 46 e fico ansiosa por voltar ao que eu era. Em segundo
lugar e quanto a aparéncia do meu rosto. Outro dia me olhei bem no espelho e
descobri que estou com rugas ao redor dos olhos e nos cantos da boca,
principalmente ao sorrir. Senti uma tristeza imensa, uma terrivel inseguranca
pensando que os outros podem achar-me velha, inclusive meu marido, que é quem
mais importa para mim. E eu que tenho motivos de sobra para viver sorrindo agora
ndo quero mais correr o risco de me acharem velha com as rugas que acompanham o
meu sorriso.”’

Percebe-se que a leitora se ressente das mudancas ocorridas no seu corpo ao longo do
tempo, que na sua concep¢do foram totalmente negativas. Se ela apresentava uma imagem
quando jovem, esta se perdeu apos o casamento e o nascimento dos filhos. Aquela juventude
que talvez tenha encantado ao marido desapareceu e a sua principal preocupacio incidia na
possibilidade de seu marido se tornar insatisfeito. A aparéncia indesejada com a qual ela se
deparava, neutralizava as suas a¢des e a impedia de vivenciar a sua felicidade.

O problema com a aparéncia fisica também se revestiu, na concepcao de algumas, na
condenacdo de sua propria cor. Ndo foram poucas as leitoras, que a exemplo da citada,
relacionariam a cor negra a questdes negativas, principalmente com relacao ao aspecto fisico.

Assim o faziam possivelmente ancoradas em um padrao de beleza que tinha como ideal a pele

*7 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 3 dez. 1967.
77 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 30 ago. 1981.
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branca. A partir da fala de uma leitora é possivel perceber o quanto ela se sente desconfortdvel
perante a sociedade devido a esse motivo: “Sou mulatinha, mas gostaria de ser branca. [...] a

gente ser preta, além de ser feia faz com que a gente fique mais retraida.”™’®.

7.3.6 Maternidade

No capitulo anterior foi possivel perceber que o catolicismo construiu o mito da
maternidade pautado na figura de Maria, a mde exemplar (intercessora, servidora e abnegada
as suas funcdes). Foi Maria, com sua atitude ascética em relagdo ao sexo, que se contrapds a
Eva, a insubordinada, jamais lembrada por sua maternidade. A maternidade e a
insubordinacdo sdo conceitos excludentes. Portanto, a mde humana, a exemplo de Maria, ndo
poderia colocar os seus interesses acima de suas responsabilidades, com pena de gerar o caos.

Associada a figura de Maria, a maternidade humana se revestiu de sacralidade, sendo
praticamente inquestiondvel. Dentre os papéis que foram estipulados socialmente para as
mulheres, a saber, o de mae e o de esposa, o primeiro foi sem divida que as mulheres melhor
interiorizaram e mais se identificaram. Assim, ndo se pode deixar de notar que a nossa cultura
se caracteriza pelo destaque concedido a maternidade, estando o status da maternidade ainda
muito valorizado.

A ideia de maternidade pode ser incorporada de uma maneira tao forte, podendo
inclusive escamotear os desejos pessoais da mulher. Mas para que essa incorporagdo tenha o
sucesso esperado, € preciso que a mulher acredite na naturalidade do amor materno, pois
assim ela ndo adquire meios para se desvencilhar do mesmo. Assim, tornar-se mae passou a

ser um evento primordial na vida da mulher. Nesse quesito, Raquel Soihet ponderou que:

A maternidade se constituiu num dos mitos da nossa cultura, exercendo em seu
nome forte manipulacio sobre a mulher que desde muito cedo, é bombardeada com
estimulos para o exercicio de tal mister como algo para o qual ndo cabe qualquer
modalidade de op¢do. Com efeito, repetem para a mulher, desde a infancia, que ela é
feita para conceber e cantam-lhe o esplendor da maternidade: os inconvenientes de
sua condi¢do - regras, doencas, o tédio das tarefas caseiras, tec., tudo € justificado
por esse maravilhoso privilégio de por filhos no mundo. (SOIHET, 1986, p.191).

¥ INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 16 jun. 1967.
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O ato de ser mae sempre aparece nos discursos do jornal Lar Catolico como um dado
bioldgico, escamoteando a historicidade que construiu o conceito de maternidade. Interessante
€ observar que esse conceito nio traz encargos somente corpéreos para a mulher, mas &
decisivo na definicdo do espaco que € reservado a ela dentro do contexto familiar. Ser mae
implicava ter uma responsabilidade moral, na condugdo e determinacdo dos atos dos filhos,
construindo-os enquanto sujeito. Ser mae € acima de tudo reproduzir as relacdes de género e
poder, delegando diferentes funcdes e identidades a meninos e meninas. E nessa esperanca de
reproducdo social e poderes familiares que o Lar Catdlico se esfor¢ou para criar um conceito
de mae baseado em Maria (MORAES; SARTI, 1980).

O ideal de maternidade foi incorporado por muitas leitoras. Relatos de boas maes
abundaram nas paginas da coluna Intercambio com os Leitores, em todos os tempos.
Expressoes como a “minha mae € uma santa, a minha mae € uma pérola “eram comumente
encontradas nos textos das garotas que escreveram para Dona Madalena. Outro aspecto muito
enfatizado pelas leitoras se referia a questdo da necessidade de manter casamentos falidos em
nome da felicidade dos filhos. Isso demonstra o quanto essas leitoras colocaram as suas
funcdes de mae acima dos seus desejos pessoais. Sobre isso, pode-se citar como exemplo o
seguinte relato: “deparei-me com uma realidade cruel e que nunca pensei antes, pudesse doer-
me na propria carne: a infidelidade de meu marido! [...] € que ele € o pai dos meus cinco
filhos. Eu ndo quero separacdo que, creio, todos achariam mais do que justa.”3 7

Porém, a questdao da maternidade parece ndo ter sido bem formulada por algumas
mulheres, devido aos problemas praticos que o exercicio da mesma trazia. O modelo de mae
mariana consistia apenas em um ideal, que frustrava aquelas que conseguiram realizar apenas
a maternidade possivel as suas condi¢des psicolégicas, emocionais e financeiras. A condi¢cdo
financeira para a rejeicao de novos filhos foi encontrada no depoimento de uma leitora, que
afirma: “Sou muito pobre e, como o meu marido estd doente, sou obrigada a morar na casa do
meu sogro. [...] Temos uma filha e comecei a esperar um filho, para o qual ndo ha lugar no
mundo.” .

Percebe-se que alguns depoimentos revelaram alguns elementos contrastaram
claramente com o modelo de mae mariano. Nos anos 80, por exemplo, foi possivel deparar-se
com o desabafo de uma mae em nada resignada com a condicao fisica do filho, revelando que

nem todas as mulheres estariam necessariamente preparadas para as dificuldades provenientes

*” INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 2 jun. 1985.
30 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 19 jan. 1964.
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da pratica maternal: “ter um filho débil mental estd acima das minhas forgas [...]. O que
teremos feito para merecer semelhante desgralga?”3 81

A ideia segundo a qual o sentimento maternal € intrinseco a mulher poderia ser
refutada pelo posicionamento de algumas jovens, que revelaram certa incompatibilidade para
com esse sentimento. Nos anos 50, uma jovem escreveu para D. Magdalena narrando que
estava em vias de se casar, porém um problema desestabilizava essa unido, pois ela nio sabia
como confessara ele o seu problema: “tenho verdadeiro horror da maternidade e, quando vejo
uma gestante ou uma crianga que no momento € amamentada, tenho nduseas.”*

E possivel perceber que a leitora em questdo (assim como as demais mencionadas
nesse item) reconhecia a representacdo da boa made, interiorizando a concepcdo da
naturalidade do sentimento maternal para as mulheres. No entanto, ela mesma representava a
contradicdo a essa concepg¢ao, ao revelar a sua pouca disposi¢do para as atividades maternais.
Portanto, ela acredita ser essa sua situacdo um problema, uma anormalidade, uma transgressao
a norma que deve ser extirpada. Foi nesse sentido que se articulou a resposta de D. Madalena,
ao afirmar que esse estado de espirito da leitora era antinatural. Para solucionar o problema,
D. Madalena recomendou a leitura de livros apropriados. A conselheira acreditava que era a
maternidade que conferia sentido a vida da mulher, pois ainda influenciada pela Casti
Connubii (P10 XI, 1930), D. Madalena estabeleceu que a finalidade principal do casamento
era a prole. Como j4 foi mencionado anteriormente, essa finalidade deixou de existir nos
proximos documentos emitidos pelo Vaticano e D. Madalena deixou de defendé-la enquanto
uma verdade absoluta.

Outro problema que afetou a maternidade nos anos 60 se referia ao conflito de
geracdes. Na década de 60, o mundo estava de alguma um pouco diferente. No plano
internacional, iniciou-se um processo de globalizacdo que iria trazer novos valores, dentre
eles o consumismo e o individualismo, que pregavam a realizacdo pessoal através da
aquisicdo dos bens de consumo. Nesse contexto, a no¢do de juventude passou por uma
reformulacdo. A juventude procura se diferenciar do mundo adulto produzindo suas préprias
manifestacoes culturais. As musicas-simbolo dessa geracdo foram importadas dos Estados

Unidos e da Inglaterra, destacando-se as cancdes de Bob Dylan, Beatles e Rolling Stones.

Zuenir Ventura definiu a juventude dos anos 60 da seguinte forma:

*! INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.4, Juiz de Fora, 06 de Junho de 1982.
2 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, p.3, Juiz de Fora, 18 de Outubro de 1959.
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[...] de 1960 a 1969, em cada ano desta década, em cada um dos cinco continentes,
em quase todos os 145 paises de vdrios sistemas politicos, o mundo conheceu a
rebelido dos jovens. Ao lado das guerras — mais do que o sexo -, as manchetes dos
jornais falaram da odisséia de 519 milhdes de inconformados. Mutantes da nova ‘era
oral e tribal em dimensdes planetdrias, produzida pelas comunicagdes de massa’,
segundo Marshall McLuhan, os jovens entre 15 e 24 anos — um sexto da populagdo
da Terra — s ao mesmo tempo mitos e desmistificadores da sociedade.
Consumindo e consumidos, contestando e contestados, eles lutaram com todas as
armas para destruir o velho e impor o novo. (VENTURA, 1970, p.13).

A nova postura combativa e contestadora das estruturas, adotada pela juventude,
colocou um novo desafio para a maternidade. Como lidar com essa adolescéncia vivenciando
demandas diferentes das geracOes anteriores era uma questio que atormentava essas maes,
ndo reconheciam mais as atitudes de seus filhos. Assim, ndo foram poucas as cartas recebidas
por D. Madalena cujo contetido versava sobre as dificuldades em “pelegar com as filhas na
idade ingrata.”*™.

No capitulo anterior, evidenciou-se que a Igreja nutriu durante algum tempo uma
simpatia em relacdo as familias numerosas, alegando que esta era abencoada por Deus. Apds
a segunda metade do século XX, as restricdes econdmicas da vida urbanizada tornaram a
criacdo de uma familia numerosa invidvel. Assim, os nucleos familiares foram se tornando
cada vez mais reduzidos. E possivel que este fator tenha levado muitas mulheres a regularem
o ndmero de filhos, alterando o significado do conceito de maternidade enquanto uma doagado
irrestrita, que aceita todos os males e problemas acarretados por uma familia maior. As maes
de muitos filhos teriam que se redobrar em cuidados e em trabalhos para dar conta da
educagdo familiar, ja que todos os afazeres domésticos estavam restritos as mulheres. Assim,
€ provavel que essas mulheres tivessem dificuldades de colocar em pratica o ideal de mae
pregado pelo catolicismo e isso ficou evidente na fala da mae paraense, que escreveu para D.
Madalena em busca de uma resolu¢do para o seu problema. Nas palavras da referida mae:
“sou mée de nove filhos e as vezes fico tio desorientada™™*.

Como as familias numerosas se tornavam cada vez mais incompativeis com o modo
de vida urbanizado e as concepcdes da classe média, as leitoras buscaram estratégias para
planejar qual seria o melhor momento para se planejar a maternidade. Assim, como foi
discutido no capitulo anterior, ainda na década de 60, aconteceria algo que demarcaria
profundamente a relacdo da mulher com a sua sexualidade. Em 1960, a pilula (método

contraceptivo) chega ao mercado americano, ndo tardando a ser introduzida no Brasil

(THERBORN, 2006). O aparecimento dos hormo6nios que inibem a concep¢do vao ajudar a

*** INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 12 jan. 1964.
3 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 19 jan. 1964.
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separar o sexo da ideia de reproducdo. Até entdo, esses dois aspectos estavam unidos tanto
para a Igreja Catodlica, quanto para outras instituicdes. Para Goran Therborn, o aparecimento
da pilula anticoncepcional se consistiu em um evento decisivo para a eclosdo da revolucdo
sexual. Tal revolucdo, segundo ele, consistiu em uma secularizacdo da sexualidade, que a
libertou de regras religiosas que a considerassem pecaminosa, quando exercida fora do
casamento. A partir de entdo, a prética sexual pré-marital ampliou-se em vdrias partes do
mundo. As pilulas também redimensionaram o conceito de maternidade, possibilitando a
mulher o controle de suas fung¢des bioldgicas de modo que esta pudesse escolher qual o
momento mais apropriado para se tornar uma mae.

No principio da década de 60, as pilulas ainda se constituiam em uma grande
novidade e a Igreja ainda nao havia formulado um discurso oficial sobre o seu uso, que apenas
se consubstanciaria em 1968, com o advento da Humanae Vitae (PAULO VI, 1968). Nesse
momento de indefini¢cdo, uma das leitoras recorreu a D. Madalena, para que esta sanasse as
suas duvidas a respeito: “Afinal queria saber em que pé estdo as pilulas anticoncepcionais. A
gente vai perguntar e o padre diz que fica na consciéncia do casal resolver essa questdo...””™.
D. Madalena, igualmente ao padre interpelado pela moca, nao foi capaz de responder a essa
questdo, pois ndo havia nenhum discurso legitimo no qual ela pudesse se apoiar. No entanto,
ela reconheceu que como vélida a questdo, uma vez que na sociedade moderna, existia
algumas dificuldades econOmicas extremas que poderiam justificar temporariamente a
restri¢ao aos nascimentos.

Poucos anos antes, uma moca escreveu para a coluna esclarecendo a sua situacdo
econdmica e questionando a eficicia dos métodos de controle de natalidade estipulados pela
Igreja. Assim ela se pronunciou: “Como ndo estamos muito bem de finangas, resolvemos
controlar a vinda dos filhos até que a situacdo melhore. Mas, seguindo o método que a Igreja
aceita quando hd uma razao justa, meu marido ja me avisou que teremos uns dez filhos, no
minimo, pois somos jovens.”**°.

O método sobre o qual se pronunciou a leitora foi estipulado por uma alocucao papal,
datada do ano de 1951, intitulada Carta as Parteiras e emitida pelo papa Pio XII. Tal
documento manteve a hierarquia entre as finalidades do casamento (filhos, concupiscéncia e
ajuda miutua), mas admitiu que os casais teriam direito a escolher o nimero de filhos,
utilizando para isso a continéncia periddica nos periodos de fertilidade feminina (SILVA,

2001). Como esse método cientificamente ainda se mostrava bastante impreciso, os casais

*> INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 16 jun. 1967.
3 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 19 jun. 1964.
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tinham a consciéncia da inseguridade que ele proporcionava. Talvez por isso, a leitora tenha
colocado em cheque o método proposto pela Igreja, demonstrando a sua inefici€éncia e
buscando métodos mais seguros para impedir a concepgao.

Outra questdo vinculada a reprodugdo e ao corpo feminino se referia ao aborto. O
aborto apareceu na coluna em raras situagdes, pois consiste em um dos temas mais silenciados
pelas mulheres. A moral catdlica, segundo Pierruci, se fez incidir mais bravamente na questao
do abortamento, que propriamente no que se referia a ado¢do dos métodos anticoncepcionais.
A méxima do aborto como um grave pecado contra a vida humana, influenciou na opiniao
que a populacdo emitia acerca dessa pratica (PIERUCCI, 1978).

Assim, as representagdes negativas emitidas pelas paginas do jornal sobre o
abortamento, tal como aquelas que foram construidas por outras agé€ncias produtoras de
sentido, foram apropriadas por muitas leitoras de forma semelhante ao que seria desejado pelo
catolicismo. Assim sendo, até mesmo uma leitora que se definiu como feminista, colocou
objecdes ao aborto. Sugere que ao invés de condenar as mulheres que praticam esse crime,
seja feito um trabalho de conscientizacdo a respeito das responsabilidades que se deve ter com
a sexualidade. D. Madalena esclarece que em Juiz de Fora ja existe uma institui¢do que visa a
minimizar o nimero de abortos praticados, recebendo as maes e as criancas que ndo podem
ser criadas por tais mées®’.

Reconhecido por uma leitora enquanto uma prética abominével, o aborto foi a saida
encontrada por ela para ndo fazer a sua familia passar por uma vergonha maior. Assim, muitas
mogas foram pressionadas pela familia para aderirem a pratica: “tenho dezoito anos, nao segui
os conselhos lidos na Pdgina Feminina e por isso sou muito infeliz. Minha mae e meu pai,
para que a familia ndo seja manchada, quer que eu faca um pecado maior do que o primeiro e
eu ndo concordo.”®. Percebe-se que essa leitora, apesar de conhecer o discurso de D.
Madalena, procedeu de uma maneira diferente do que era aconselhado na coluna. Agora ela
estava sofrendo as consequéncias de sua transgressao sexual.

Com outra leitora aconteceu algo semelhante e ela se viu obrigada a apelar para o
abortamento para resolver os seus problemas familiares. Porém, em sua fala demonstrou um
incrivel arrependimento: “Que coisa horrivel € um aborto! Com medo de enfrentar meus pais,
de enfrentar a sociedade, cometi esse crime. [...] No fundo de mim mesma, eu ndo me perdoei,

. . - .. 3
talvez por isso, duvido do perddo divino.” 8.

*” INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 7 fev. 1982.
*** INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.3, 2 ago. 1959.
9 INTERCAMBIO COM OS LEITORES. Lar Catélico, Juiz de Fora, p.4, 21 fev. 1982.
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Percebe-se, portanto, que mesmo concordando com a representacao negativa sobre o
aborto, outras representacdes foram mais eficazes (a honra familiar e feminina, os valores
sociais) para engendrar a pratica da leitora. Assim, a sua ag¢do pode ser considerada
transgressora do ponto de vista da moral crista. Entretanto, o seu arrependimento é capaz de

redimi-la, retirando dela julgo de Eva.
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8 CONSIDERA COES FINAIS

Diante de tudo o que ja foi exposto ao longo desta dissertagdo, resta reafirmar que
este trabalho, inserido no contexto da Histéria Cultural, buscou encontrar as interse¢des entre
o discurso religioso e as representagdes que circundam os géneros, afetando as relacdes
sexuais e familiares. Logicamente, isso se tornou possivel através do trabalho realizado com o
periddico catdlico Lar Catdlico, veiculo através do qual a Igreja pretendeu transmitir seus
preceitos, com a inten¢do de construir uma sociedade organizada a partir de uma estrutura
oferecida pelo cristianismo. Assim, esse jornal publicado na cidade de Juiz de Fora pode ser
considerado um importante bem simbdlico da Igreja local, que se prestava a exercer
atividades e conceder beneficios a toda a sociedade brasileira.

A Igreja consiste em uma instituicdo milenar, reconhecida socialmente por suas
tendéncias tradicionalistas. Porém, € preciso interpretd-la enquanto uma criagdo humana,
afetada pela Histéria. Logo, seus discursos e suas estratégias sdo varidveis historicas, que
sofrem alteragdes a partir dos acontecimentos e pensamentos oriundos do mundo mundano.
Percebe-se, portanto, a oscilagdo entre as permanéncias e as mudangas, ainda que no campo
da sexualidade e da familia, a Igreja tenha optado mais por mudangas amenas e graduais e por
permanéncias significativas.

Outros aspectos também permitem reflexionar a respeito da historicidade da Igreja.
Um exemplo disso seria o modo como essa institui¢do vislumbrou a necessidade de se
trabalhar com os meios de comunicagdo e como essa visdo se modificou ao longo do tempo,
principalmente nos dois tltimos séculos. O projeto da “boa imprensa” elaborado no final do
século XIX, cujo Lar Catdlico é apenas mais um entre os seus varios produtos, demonstrou
que a Igreja poderia reagir diante da proliferacdo dos escritos e dos leitores. Ao longo do
século XX, o surgimento de uma sociedade mididtica, influenciada pelo aparecimento dos
meios audiovisuais, engendrou novas preocupagdes e discursos que visavam a alertar a
sociedade sobre o mau uso dos mesmos, bem como reorientar o clero no sentido de aproveitar
esses meios para a evangelizagdo.

Assim sendo, este texto se propOs a analisar da forma mais completa possivel as
relacdes entre a Igreja e os meios de comunicagdo. No entanto, o principal objetivo se centrou
na reflex@o sobre as representacdes normativas que foram defendidas pelo catolicismo através

do mencionado periddico. Tais representacdes deveriam incidir na vida publica e privada do
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leitor de modo que este as adotasse enquanto uma forma legitima de conduzir seus
comportamentos familiares e sexuais.

O interesse era perceber como o catolicismo articulou suas representacdes acerca da
familia e da sexualidade, em meio a uma sociedade que emanava sinais de uma secularizagao,
principalmente no ambito sexual. O recorte histérico estipulado (1954-1986) permitiu
observar as estratégias discursivas elaboradas pelo periddico no sentido de reverter essa
tendéncia, buscando reafirmar o valor da familia para a estruturagdo social e a necessidade de
manter um padrao de ascese sexual, que pudesse garantir a manutencao dessa familia.

Nesse periddico, o aparecimento das tecnologias reprodutivas, o acirramento das
pautas feministas e a discussdo sobre o divércio desafiaram os padrdes catdlicos de
sexualidade, familia e género, que se coadunavam, em certa medida, com a pratica de muitos
individuos até os anos 50. Diante desse quadro de intensas transformagdes que poderiam
afetar ou mesmo transfigurar o seu projeto social, que demandava por uma familia bem
organizada, o jornal mobilizou préticas discursivas, apoiando-se no discurso religioso oficial.

Assim, o jornal defendeu a Enciclica Humanae Vitae (PAULO VI, 1968), que
revelava a condenacdo catdlica a utilizagdo dos métodos artificiais e questionou a viabilidade
dos mesmos para a saide feminina, através da opinido de especialistas. Os métodos
anticoncepcionais foram os responsaveis pela ruptura definitiva entre a sexualidade e a
reproducdo. Apesar de a Igreja ja ter estabelecido essa separagdo nos seus discursos oficiais,
ela se posicionou contrariamente a introdu¢do desses métodos, pois eles facilitariam os
contatos sexuais exteriores a0 matrimonio.

No tocante ao divércio, o jornal reafirmou a sacralidade do laco matrimonial,
evidenciado a necessidade de sua indissolubilidade, reforcou o aspecto positivo do amor
conjugal e assinalou para as dificuldades psiquicas e sociais enfrentadas pelas criangas
oriundas de lares desfeitos. Na década de 50, o Lar Catolico divulgou textos que tencionavam
esclarecer sobre a marginalizacio da mulher desquitada, porém uma vez que a pratica
divorcista se encontrava disseminada o jornal decidiu defender a plena insercdo dos
divorciados na comunidade catdlica.

Quanto ao feminismo, as poucas referéncias encontradas buscaram desqualificar o
movimento. Havia uma interpretacdo segundo a qual ele seria desnecessdrio, j4 que o
catolicismo valorizava a mulher e defendia a sua dignidade. O discurso do jornal, por muito
tempo, atribuiu caracteristicas naturais ao sexo feminino e masculino. Assim, associou o

feminino a figura de Maria, atrelando a mulher a maternidade, a vida familiar, escamoteando
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os desejos sexuais da mesma. Foi somente na década de 80 que a mulher deixou de ser
idealizada, para ter alguns de seus problemas discutidos pelo jornal.

O controle da sexualidade e a naturalizacdo das diferencas sexuais faziam parte,
portanto, do processo de normatizacao da familia. Mas garantir a eficiéncia na interiorizagao
das representacdes normativas consiste em uma tarefa problemdtica. Isso porque cada leitor
realiza uma apropriacdo do discurso religioso proferido pelo jornal de acordo com suas
vivéncias, sua cultura e seus interesses, para assim estruturar as suas praticas familiares e
sexuais.

A pretensdo desta dissertacdo foi apenas assinalar para esse fato, pois através do
discurso dos leitores pela coluna Intercambio com os Leitores foi possivel apenas fazer
algumas inferéncias sobre as diferenciacdes dessas apropriacdes. Esse foi selecionado,
recortado e ocultado pela conselheira, o que oferece a dimensdo a respeito daquilo que o
jornal pretendia divulgar e do modo como gostaria de alertar seus leitores sobre as
conseqiiéncias dos comportamentos desviantes.

O Intercambio com os Leitores consistiu em um fendmeno jornalistico, ja que o
consultério sentimental nao foi adotado corriqueiramente pelo periodismo catdlico. Trata-se
de uma pratica comum na imprensa de cunho feminino. Na coluna desenvolvida pelo Lar
Catdolico foi possivel perceber uma participacdo efetiva do publico feminino, mas ao longo
das décadas, o indice de cartas enviadas pelos homens subiu consideravelmente. Logo, ndo se
pode afirmar que escrever para esse jornal consistia em uma pratica unicamente feminina.
Além disso, o publico leitor era social e economicamente heterogéneo, pois leitores de todas
as idades, profissdoes e de diversas localidades do Brasil deram a sua contribuicdo para a
constru¢do da coluna.

As temadticas que foram desenvolvidas por essa coluna eram variadas. Nos primeiros
anos, proliferam os discursos de mogas que buscavam estabilidades em suas relagdes
amorosas, ou mesmo se reerguer depois relacionamentos mal sucedidos. Algumas leitoras
relataram suas praticas pré-maritais e as conseqiiéncias vivenciadas. Porém, os problemas
vivenciados pelos leitores ndo envolviam apenas questdes afetivas e amorosas. Os leitores
buscaram a opinido da conselheira para resolverem também seus conflitos familiares. Nesse
sentido, foi possivel deparar-se com os problemas oriundos das relacdes entre pais e filhos,
marido e mulher e também com querelas que envolviam a parentela mais extensa. Em meio a
todos esses conflitos, emergiu uma violéncia simbdlica, que subjugava muitas leitoras a um

contexto matrimonial e familiar desfavoraveis.
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As leitoras mais jovens escreviam para narrar seus sonhos profissionais e afetivos e
também para revelar seus conflitos pessoais com a propria aparéncia, 0 que muitas vezes as
impedia de ter um pleno desenvolvimento social. A sociabilidade também foi um fator que
impulsionou a escrita de missivas. Percebe-se que muitos leitores se utilizaram da coluna para
encontrar parentes desaparecidos, estabelecer relacionamentos de amizade ou mesmo para
buscar um novo amor entre os demais leitores da coluna. Outros estavam mais preocupados
em divulgar as suas capacidades e encontrar uma coloca¢do no mercado de trabalho. Por outro
lado, houve quem também anunciasse a necessidade de contratar alguns servicos. Com a
emergéncia dos anos 80, o divorcio e a busca por uma especializacao profissional tornaram-se
referéncias mais constantes, o que demarcava a mudanga social j4 em andamento no tocante a
realidade feminina e familiar. Logo, € possivel vislumbrar uma variedade de experiéncias
sociais emergindo através da coluna. Tais experiéncias seriam fruto das apropriacdes
realizadas pelos leitores sobre as representacdes veiculadas pelo Lar Catélico na segunda

metade do século XX.
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ANEXO A - Imagens do Lar Catélico: a transformacio da coluna Intercdmbio com os

Leitores, constatada através das imagens

Figura 13. A Orientacdo Familiar e
Interca@mbio com os Leitores
— Ano 1968 —
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Figura 14. A Pdgina Feminina e o
Intercdmbio com as Leitoras
— Ano 1954 -

Figura 15. Pdgina Feminina e Intercambio
com as Leitoras
— Década de 50 -
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Figura 16. Pdgina Feminina: referéncias
sobre a denominacao das bodas
— Década de 50 -

Figura 17. Orientagdo Familiar e
Intercambio com as Leitoras
- 1958 —
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Figura 18. Orientagdo Familiar e
Intercdmbio com os Leitores
—Década de 60 —

Figura 19. Orientacdo Familiar e
Intercdmbio com os Leitores
—Ano 1974 -
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Figura 20. Intercambio com os Leitores
— Ano 1982 -

Figura 21. Intercambio
— Ano 1986 —
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ANEXO B - Imagens do Lar Catilico: a historicidade do jornal demonstrada através

das capas e as tematicas desenvolvidas.

Figura 22. Primeira pagina do Lar
Catélico
-1954 -
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Figura 23. Primeira pagina do Lar
Catélico
— Ano 1958 -

Figura 24. Oficinas da Editora Lar
Catoélico, onde o jornal era
editado
—Década de 50 -
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Figura 25. Primeira pagina do Lar
Catolico: A mulher na Igreja
- 1968 -

Figura 26. Primeira pagina do Lar
Catdlico: Referéncias a
Imprensa Catdlica
-1982 -
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Figura 27. Lar Catolico: Edicao
comemorativa dos 70 anos do
jornal

Figura 28. Alteracdo dos precos da
assinatura
-1985 -
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Figura 29. Primeira pagina do Lar
Catélico: Seminario sobre o
aborto

-1985 -

Figura 30. Primeira pagina do Lar
Catolico: Referéncia a CNBB
— Ano de 1983 -
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Figura 31. Publicidade veiculada no Lar
Catélico
-1985 -

Figura 32. Publicidade
— 6 de julho de 1986 —
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Figura 33. Primeira pagina do Lar
Catolico: A questao das drogas
- 1986 -

Figura 34. Primeira pagina do Lar
Catolico: A paternidade
responsavel e o planejamento
familiar

- 1986 -
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Figura 35. Primeira pagina do Lar
Catélico: As eleicdes para a

Constituinte

- 1986 -

Figura 36. Primeira pagina do Lar
Catolico: A familia nos dias
atuais

- 1986 —
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Figura 37. Primeira pagina do Lar
Catolico: A insercao da Igreja
na sociedade

- 1986 -

Figura 38. Primeira pagina do Lar
Catolico: edicio dedicada a
questio dos jovens na Igreja

- 1986 -



352

Figura 39. Primeira pagina do Lar
Catolico: comemorando o Dia
Internacional da Mulher
- 1985 -



353

ANEXO C - Logotipos e campanhas para angariar assinantes

Figura 40. Campanha para atrair assinaturas
— 04 out. 1981 -

Figura 41. Logotipo do jornal
— 11 ago. 1986 -

Figura 42. Campanha para
assinantes
- 17 ago.1986 -



Figura 43. Campanha para angariar
assinantes
-1982 -

Figura 44. Campanha em favor de assinaturas
—21 jul. 1986 -

Figura 45. Campanha para angariar
novos assinantes
— 9 maio 1982 -
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Figura 46. Campanha  para  atrair
assinantes
— 25 fev. 1968 —

Figura 47. Campanha para angariar
assinantes
-7 jan.1968 —
Figura 48. Campanha para angariar
assinantes
— julho de 1966 -

Figura 49. Campanha de promocio do Lar
Catélico

— 10 maio 1981 -



