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RESUMO

O objetivo deste trabalho ¢ compreender como a midia do terreiro Templo Escola de
Umbanda Filhos de Pemba, localizado em Juiz de Fora/MG, se configura como
ferramenta politica de combate a intolerancia e ao racismo religioso. Para isso, a
producdo de conteudo digital do referido terreiro foi analisada, entre marco de 2021 e
margo de 2022, na rede social do Instagram. Historicamente, devido ao racismo religioso
como face do racismo estrutural brasileiro, a umbanda e suas comunidades culturais
foram lidas de forma preconceituosa e tiveram sua historia, identidade e manifestacao
negadas pela sociedade. Exemplos midiaticos que confirmam e difundem esse cendrio
vém encontrando resisténcias em outras vozes. Nesse sentido, ¢ tracado um paralelo
entre a midia como um ator de construgdes sociais e as redes sociais de terreiros afro-
brasileiros como ferramenta politica de expressdo de outras historias. Por compreender
um estudo de comunicacao atravessado pelo campo das ciéncias sociais, a metodologia
adotada ¢ a pesquisa bibliografica e a andlise de conteudo. Ao final da pesquisa e, a
partir da andlise do contetido midiatico do TEES Filhos de Pemba veiculado pelo
Instagram, foi possivel considerar que as redes sociais das casas de axé vém atuando a
favor do protagonismo dessas comunidades, representando um levante de luta e

resisténcia que desconstrdi estigmas e afirma sua identidade religiosa e étnico racial.

Palavras chave: Redes Sociais, Religides Afro-brasileiras, Midia, Intolerancia

Religiosa, Racismo Religioso.



ABSTRACT

The objective of this work is to understand how the media of the “Templo Escola de Umbanda
Filhos de Pemba”, located in Juiz de Fora, in the state of Minas Gerais, in Brazil, is configured as
a political tool to combat intolerance and religious racism. For this, the production of digital
content of the location was analyzed, between March 2021 and March 2022, on the social media
Instagram. Historically, due to religious racism as a face of Brazilian structural racism, Umbanda
and its cultural communities were read in a prejudiced way and had their history, identity and
manifestation denied by society. Media examples that confirm and disseminate this scenario have
encountered resistance in other voices. In this sense, a parallel is drawn between the media as an
actor of social constructions and the social media of Afro-Brazilian locations as a political tool
for the expression of other stories. As it comprises a study of communication crossed by the field
of social sciences, the methodology adopted is bibliographic research and content analysis. At
the end of the research, and from the analysis of the media content of “TEES Filhos de Pemba”
transmitted by Instagram, it was possible to consider that the social media of the “Axé” religious
center has been acting in favor of the protagonism of these communities, representing an uprising
of struggle and resistance that deconstructs stigmas and affirms their religious and racial ethnic

identity.

Key words: Social Media, Afro-Brazilian Religions, Media, Religious Intolerance, Religious

Racism
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Introducio

O que sabemos sobre as historias, filosofia e cultura das comunidades
umbandistas? O conhecimento e a leitura social que temos sobre as religides afro
diasporicas no Brasil ¢ marcado pela narrativa racista que a midia tem construido e
reproduzido. De acordo com Muniz Sodré, em As estratégias sensiveis: afeto, midia e
politica, a midia ¢ “um instrumento de direcionamento ou de criacao de subjetividades
no homem” (p. 27). Assim, ao atuar na construcdo de narrativas sobre os sujeitos, a
midia se torna produtora de representagdes sociais.

A partir das pesquisas sobre midia e religido que vém ganhando consideravel
espago na producdo contemporanea na area da Comunicacao, ¢ possivel identificar que o
racismo religioso, conceito discutido pelo autor Flor do Nascimento, ¢ o instrumento
responsavel pela trajetoria da umbanda na midia nacional: ao negar as experiéncias
religiosas afro-brasileiras e a cultura e os saberes negros, os jornais, a TV e as midias
digitais taxam os terreiros como espacgo de cultos pecaminosos, diabdlicos e maléficos.
As consequéncias sociais sdo reveladas pelos dados do Disque 100 (BRASIL, 2019) da
Secretaria Nacional de Direitos Humanos: 697 casos de intolerancia religiosa foram
registrados entre 2011 e dezembro de 2015, a maioria nos estados de Sao Paulo, Rio de
Janeiro e Minas Gerais.

Assim, esta pesquisa busca refletir, a partir do estudo do perfil do Templo Escola
de Umbanda Filhos de Pemba, em Juiz de Fora-MG, no Instagram sobre como as redes
sociais de casas de axé vém se transformando em uma ferramenta politica de combate ao
racismo religioso ao narrarem outras historias sobre a umbanda, seguindo a analise da
autora africana Chimamanda Ngozi Adichie que entende a palavra como veiculo de
humanizagdo e empoderamento coletivo de identidades culturais.

O trabalho faz um estudo de caso da producdo de conteudo na referida rede social
do perfil do Templo Escola de Umbanda Filhos de Pemba, tomando como base a
prerrogativa de que esses saberes emergem como agdes decoloniais, resilientes e
transgressoras (RUFINO, 2017). Uma vez que se trata de um estudo de comunicagdo
atravessado pelo campo das ciéncias sociais, a metodologia adotada sera a pesquisa
bibliografica e a analise de conteudo.

Dessa forma, no Capitulo 1 serd contextualizada, em termos historicos, a
construcdo estrutural do racismo brasileiro e como ela insere-se no ambito das

religiosidades.



No Capitulo 2, a religido afro-brasileira especifica de que trata a monografia — a
umbanda — ¢ apresentada, além de ser discutido, a partir de exemplos, como a midia tem
representado, produzido e reproduzido narrativas preconceituosas acerca das
comunidades de axé.

Na sequéncia, no Capitulo 3, ¢ narrada a histéria viva do terreiro Templo Escola
de Umbanda Filhos de Pemba. E, no capitulo que antecede as consideragdes finais, ¢
realizada a analise individualizada dos conteudos mididticos do objeto desta pesquisa, e
discutido como a producdo de conteudo protagonizada pelo Instagram do TEES Filhos
de Pemba ¢ um instrumento na luta antirracista, especificamente com relagdo ao racismo

religioso.
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Capitulo 1: O povo de axé diz: é racismo religioso

A verdade ndo tem pressa
[Eji -Ogbe: Corpus Literario de Ifa]

1. 1 O racismo brasileiro: breve trajetoria historica

A intolerancia religiosa nao ¢ um fendmeno recente: ao contrario, a historia e as
trajetorias sociais sdo atravessadas por disputas de poderes objetivos e simbdlicos que
resultaram na hegemonia das manifestagdes culturais e identitarias de determinados
grupos frente a marginalizacdo e opressdao de outros. O preconceito e a discriminacdo
religiosa no Brasil foram realizados por vérios atores, mas € preciso conceber e reiterar,
no caso das religides de matriz africana, o papel central que o racismo tem na produgao
de suas tentativas de desumanizagao.

Para abertura dessa discussdo, partimos do conceito de racismo de Silvio de

Almeida (2019, p. 32) para pautar um dos eixos deste capitulo, o racismo brasileiro:

racismo ¢ uma forma sistematica de discriminagdo que tem a raga como
fundamento, ¢ que se manifesta por meio de praticas conscientes ou
inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios para individuos,
a depender do grupo racial ao qual pertencam.

Analisando criticamente as transformagdes historicas do pais, observamos trés
episodios cruciais de violéncia contra a populagdo negra. O primeiro compreende ao
periodo desde a escraviddo, com sequestro de pessoas em territorios africanos, até a falsa
abolicdao da escravatura em 1888. Internacionalmente, a escraviddo negra foi implantada
durante o século XVII e se intensificou entre os anos de 1700 e 1822. O comércio de
escravos entre a Africa e o Brasil em travessias desumanas era um negdcio muito
lucrativo. Segundo Silva (2010, p. 28), o apogeu desse trafico ¢ situado entre 1701 e

1810 quando cerca de 1.891.400 africanos chegaram aos portos coloniais.

O Atlantico ¢ uma gigantesca encruzilhada. Por ela atravessaram sabedorias
de outras terras que vieram imantadas nos corpos, suportes de memorias e de
experiéncias multiplas que langadas na via do nd3o retorno, da
desterritorializagdo ¢ do despedacamento cognitivo e identitario, reconstruiram-
se no proprio curso, no transe, reinventando a si ¢ ao mundo. O colonialismo
se edificou em detrimento daquilo que foi produzido como sendo o seu outro.
A agenda colonial produz a descredibilidade de inimeras formas de existéncia
e de saber, como também produz a morte, seja ela fisica, através do
exterminio, ou simbolica, através do desvio existencial (SIMAS, 2018, p.11)

Na Africa, até a chegada do cristianismo e do islamismo, os africanos praticavam
livremente suas crengas, dangas e canticos. No Brasil, tiveram que reinventar sua
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existéncia uma vez que desde o desembarque dos navios negreiros essa liberdade nunca
existiu.

Separados de seus grupos linguisticos e misturados a outras nagdes culturais e
religiosas, foram submetidos a mdo de obra nacional: das plantacdes de café aos
trabalhos na casa grande. Em um salto historico aqui realizado, desconstruindo quaisquer
impressdes romanticas, trés questdes influenciaram diretamente na assinatura da Lei
Aurea: a pressio internacional pelo fim do ltimo pais escravista da América Latina, a
luta dos movimentos abolicionistas e o declinio do projeto politico da escravidao na
década de
80. Notamos, portanto, que desde o principio o racismo ¢, sobretudo, uma relagdo de
poder que se manifesta em circunstancias histdricas. No caso nacional, materializado nos
300 anos de escravidao e reatualizado sob outras formas.

Como segundo momento, a ideologia do branqueamento: do século XIX até
meados do século XX foram estabelecidas a cultura do embranquecimento e as politicas
eugenistas. Com a liberdade legal das pessoas negras no pais, instala-se um potencial
conflito. Como a estabilidade dos sistemas sociais depende da capacidade das
instituigdes em absorver os conflitos € os antagonismos que sdo inerentes a vida social
(SILVA, 2019,

p. 38), o projeto politico brasileiro do racismo precisaria ser readaptado. Por serem
ferramentas cuja esséncia ¢ produzir um discurso autorizado sobre a verdade, a saida foi
utilizar a ciéncia e a literatura para construir no imaginario social que a miscigenagao era
um impasse ao progresso nacional. Enquanto a populacdo negra seria incivilizada,
primitiva e atrasada intelectualmente, era somente a branquitude apta a ocupar os

espagos de poder — da economia a cultura.

A raca branca criou para si o conceito de superioridade e para a raga negra o
conceito de inferioridade. [...] Este conceito criado para o negro criou, no
elemento branco, a prevencdo. Criou um estado de espirito que, se ndo
podemos dizer de atrocidade para o elemento negro, pelo menos o podemos
afirmar na condi¢do a que deveria ser — relegado a um elemento inferior. E
esse conceito de inferioridade sentimos a cada passo (FERNANDES, 2008, p.
348).

Somado a isso, a imigracdo europeia era incentivada como forma de diluir a
negritude no pais e homogeneizar a nagdo. Conclui-se, a partir desse cenario, que o
conceito de raca, ao longo da historia, operou como caracteristica biologica e também
étnico-cultural. Assim, além do sistema de ideias que contribuiu para a desigualdade

racial, os individuos foram influenciados a se constituir psicologicamente indiferentes a

discriminacao daqueles com os quais ndo compartilhavam a mesma identidade.
12



Kabengele Munanga afirma, por exemplo, que “o preconceito ndo ¢ um problema de

ignorancia, mas
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algo que tem na sua racionalidade embutida a propria ideologia’’ (1998, p.48).
Foi justamente a partir dessa politica que o mito da democracia racial se torna o

terceiro, mas ndo ultimo, episddio de construgdo do racismo brasileiro:

erigiu-se no Brasil o conceito de democracia racial; segundo esta, pretos e brancos
convivem harmoniosamente, desfrutando iguais oportunidades de existéncia. [...].
A existéncia dessa pretendida igualdade racial constitui o ‘maior motivo de
orgulho nacional” (...)". No entanto, "devemos compreender democracia racial
como significando a metafora perfeita para designar o racismo estilo brasileiro:
ndo tdo Obvio como o racismo dos Estados Unidos e nem legalizado qual o
apartheid da Africa do Sul, mas eficazmente institucionalizado nos niveis oficiais
de governo assim como difuso no tecido social, psicologico, econdmico, politico e
cultural da sociedade do pais. (NASCIMENTO, 1978, p. 41)

Fica evidente que a suposta e mentirosa cordialidade e convivéncia harmonica de
grupos étnicos diferentes era a nova ideologia do “pais moderno” que os governos
queriam projetar. A partir de 1930, com o processo de industrializa¢ao e formagao de um
mercado interno, indigenas, negros e brancos eram parte da nacdo, dizia o Estado.
Achille Mbembe argumenta que a normalizag¢do da diferenca racial na cultura de massas
¢ crucial tanto para as regras de inclusdo e pertencimento de individuos em uma
formacao social, quanto para as de exclusdo quando estratégica.

[...] através do estabelecimento de instituicdes como os museus e jardins
zoologicos humanos, publicidade, literatura, artes, constitui¢do de arquivos,

disseminagdo de narrativas fantasticas reportadas pela imprensa popular e
realizagdo de exporta¢des nacionais (1978, p.30)

Tornar a impossivel igualdade como verdade era o plano. A famosa obra Casa
Grande & Senzala, de Gilberto Freyre, conferiu o status cientifico a nova roupagem da
segregacdo. Como consequéncia, foi fundamentada a concep¢ao de ndo haver diferentes
racas no Brasil, afinal a miscigenacdo havia feito a limpeza étnica. Além disso, o
conceito de “raca” falava ndo mais sobre desigualdade de direitos: tinha agora mero
carater descritivo, sem qualquer implicagdo social. A diversidade cultural brasileira era o
slogan. Outros autores anteriores a Freyre — como Silvio Romero, Euclides da Cunha,
Nina Rodrigues, Jodo Batista Lacerda — também j& haviam preparado o terreno para a
admissdo dessas faldcias. Mas, como sabiamente ¢ apontado por Silvio de Almeida
(2019, p. 66), a ideologia ¢ antes de tudo uma pratica, j& que representa relagdes
concretas. Assim, com o mito da democracia racial presente, ndo bastava que apenas
fosse contado a populagdo que eram todos iguais, era necessario e fundamental que

houvesse exemplos, ainda que inexistentes e/ou contraditorios.
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Para Abdias do Nascimento, a ideologia e as politicas de branqueamento sdo a
expressdao de uma forma do genocidio da populagdo negra, pois ao se eliminar o negro,
tornando-o mestico e fazendo com que este almeje o branqueamento, ha o genocidio
cultural, por serem negadas as origens africanas.

Feita essa breve e focalizada retomada histérica, € importante marcar o racismo
como processo politico e historico a luz de Silvio de Almeida. Politico porque, primeiro,
como processo sist€émico de discriminacdo, dependente do poder institucional do Estado
para que a violéncia seja incorporada as praticas sociais; e, segundo, como decorréncia,
tem sua dimensdo ideologica para produzir narrativas de unidade e controle social.
Enquanto processo historico, ele ndo apenas deriva da politica e da economia, mas se
desenvolve em circunstancias especificas e em conexdo como as transformagdes sociais.
Por isso, a pesquisa concorda com a tese do autor sobre o racismo ser sempre estrutural.

Como parte da dindmica social, a resisténcia e disputa sempre existem e sdo
pulsantes. No caso da luta negra, ela se mostrou potente desde a diaspora e ndo andava
sozinha, como canta Maria Bethania na musica Carta de Amor: tinha a cultura como
forga ancestral para caminhar em meio a tantas violéncias.

Importantes reparacdes histéricas e contemporaneas institucionais foram
conquistadas como fruto da luta dos movimentos negro e sociais, como, por exemplo:
Fundagao Cultural Palmares em 1989, primeiro 6rgao federal dedicado a questao racial e
especificamente voltado a cultura; Centro Nacional de Africanidade e Resisténcia Afro-
Brasileira, em 1991; Lei Cao6 (Lei 7.716/89), que tipificou como crime o racismo em
suas variadas formas; Estatuto de Igualdade Racial (Lei 12.288/2010), marco para as
politicas de promocao da igualdade racial; a Lei 10.639/03 do ensino obrigatorio de
histéria e cultura afro-brasileira e africana nas escolas publicas e particulares do ensino
fundamental ao ensino médio; e o Centro de Promocgao da Liberdade Religiosa e Direitos
Humanos (CEPLIR), fundando em 2016.

Anteriormente e paralelamente aos avangos legais, movimentagdes organicas e
culturais também marcaram de forma crucial a historia das comunidades negras no pais:
Teatro Experimental do Negro (TEN), criado em 1944 no Rio de Janeiro; Movimento
Negro Unificado, em 1978, a partir do ato publico no centro da cidade de Sao Paulo;
Geledés, em 1988; e a ONG Criola no Rio de Janeiro, em 1992.

A partir desses pontuais exemplos, vemos que a cultura sempre se mostrou como
uma ferramenta de subversdo. Parafraseando Kabengele Munanga (1998), as religides

afro-brasileiras foram o ntcleo duro pelo qual se organizou a resisténcia negra no pais e
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por isso foram cerceadas. E ¢ justamente a partir dessa conexdo que racismo e
intolerancia religiosa as comunidades de axé se cruzam e incorporam-se, configurando o

racismo religioso.

1.2 A intolerancia religiosa ao axé como racismo religioso

Observando a trajetdria das religioes negras de matrizes africanas no Brasil, o que
se percebe ¢ um rastro de violéncias por parte do Estado e da sociedade de modo geral.
Primeiro, ndo as reconhecendo sequer como religido, depois, criminalizando suas
praticas.

No Brasil, os gestos violentos contra as “religides” de matrizes africanas se
configuram em meio a uma dupla marca negativa: a) a exotizacdo e demonizagao,
por serem crengas ndo-cristds ou ndo ligadas a cultura que a Europa — e suas
projecdes no “mundo desenvolvido” — adotou para si (e isso incluiria, inclusive,
uma convivéncia menos atritante com religides judaicas ou isldmicas, por
exemplo);

b) o racismo, por serem estas “religides” constituidas por pessoas negras e
formadas por elementos africanos e indigenas. Ambas as dimensdes estdo

interligadas, de modo que, na maioria dos casos, a propria exotizacdo e
demonizagdo é um produto do racismo (FLOR DO NASCIMENTO, 2017, p. 53).

E através dessa citagdo que se discutira o racismo religioso: vertente que revela
que a intolerdncia religiosa nao ¢ suficiente para entender e caracterizar as violagdes
dirigidas as Comunidades Tradicionais de Terreiros (CTTro), pois ndo € apenas, ou
exclusivamente, o carater religioso que ¢ recusado, mas sim a origem, a cultura e as
pessoas que a carregam — através de seus corpos, expressdes de fé, oralidade,
vestimentas e contas.

Nao sdo raros os trabalhos que associam o racismo religioso as atuacdes
discriminantes e criminalizadoras com relagdo as comunidades que vivenciam as
tradicdes de matrizes africanas (SANTOS, 2009; FLOR DO NASCIMENTO, 2015,
2016 a, 2016b, 2016¢; SILVA, 2007; PETEAN, 2011, entre outros). Porém, para se
explorar o conceito, serd feito um percurso da conceituacao de intolerancia religiosa,
passando pela historia dos aparatos legais utilizados para persegui¢do aos terreiros,
chegando ao racismo religioso e seu panorama estatistico atual.

Foi no Iluminismo moderno, dentro da perspectiva de afirmacdo de direitos
subjetivos, que o conceito de tolerancia foi consolidado. Assim, desde o principio, ele se
estrutura através de uma posi¢ao hegemodnica e uma subalterna, conceitos do referencial
teorico-pratico de Lévi-Strauss. O proprio termo, vindo do latim, ja demonstra isso:

tolerare significa “suportar’® e “aceitar’’. Ou seja, na verdade, uma breve reflexdo ja
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demonstra que esse discurso nega o direito a existéncia autobnoma do que ¢ diferente do
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padrao social:

“Tolerar” o que ¢ diferente consiste, antes de qualquer coisa, em atribuir a
“quem tolera” um poder sobre “o que tolera”. Como se este dependesse do
consentimento daquele para poder existir. “Quem tolera” acaba visto, ainda,
como generoso ¢ benevolente, por dar uma “permissao” como se fosse um favor
ou um ato de bondade extrema (QUINALHA, 2016, p.1).

Aplicando uma correlagdo, os mitos da democracia racial, da cordialidade

brasileira ou do progressista “somos todos iguais’’, portanto, ndo diferem muito do que ¢

e como opera a tolerancia religiosa. Logo, o que sustenta a no¢do de intolerancia sao as

oposi¢des ¢ as sistematizagdes sobre o outro. Os polos normal e anormal; puro e impuro;

bem e mal; sagrado e profano, por exemplo, sdo usados para excluir e silenciar

determinados grupos. Portanto, estigmatizar ¢ uma estratégia que nutre a construcio ¢ a

manuten¢do do poder a partir da heterofobia ao outro:

O etnocentrismo origina e tem origem na “heterofobia” (o Outro - em suas
diversas formas: primitivo, selvagem, louco, imaturo, homossexual, “homens
de cor”, criangas problematicas, fascistas, baderneiros, “hippies”, “mulheres
de vida facil”, hereges etc. — constitui “perigo” que deve ser exterminado

(CARVALHO, 1997, p. 182).

Em contexto brasileiro, a intolerancia religiosa sempre esteve presente e tem sido

usada para descrever ideologias e atos ofensivos a crengas, rituais e praticas

marginalizadas.

A intolerancia estd na raiz das grandes tragédias mundiais. Foi ela que
destruiu as culturas pré-colombianas e promoveu a inquisicdo e a caga as
bruxas. Foi a intolerancia religiosa que levou catdlicos e protestantes a se
matarem mutuamente na Europa, ou hindus e mulgumanos a fazerem o mesmo
na India. Foi a intolerancia que levou paises a construirem um sistema de
apartheid ou a organizarem campos de concentragdo. Por tras de cada
manifestagdo de barbarie, que a humanidade teve a infelicidade de assistir e
testemunhar o que redundou em numerosos massacres e exterminios, esconde-
se a intolerdncia como arquétipo e estrutura fundante. (GUIMARAES, 2004,

p. 28)

Desde a Constitui¢do de 1988, o Brasil se apresenta como um Estado laico, ou

seja, deveria assegurar a liberdade de crenga e de expressdo. Cada individuo poderia

entdo acreditar no que lhe convier e teria sua fé, templos e cultos protegidos por meio

legais.

Art. 5°

Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, garantindo-se
aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a
vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga e a propriedade [...]

VI - ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crencga, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religioso e garantida, na forma da lei, a protegdo aos locais de
culto e a suas liturgias (BRASIL, 1998).
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Porém, o que se assiste desde o periodo colonial ¢ a criminalizagdo e a
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desumanizagdo dos saberes, formas de organizacdo, expressoes artisticas das culturas
negras.

A Coroa Portuguesa deu a partida. Com a Companhia de Jesus e a Ordem de
Jesuitas, instrumentos comuns da unido entre Igreja e o Estado emergente, indigenas
foram convertidos a fé catolica através da catequese e do ensino da escrita e leitura em
portugués. As praticas de cultura e crenca indigenas foram entdo desconsideradas pelas
missdes evangelizadoras. A esse fato Lélia Gonzéales (1988) também aponta como
racismo epistémico, pois usa do poder e da colonialidade para destruigdo, inferiorizacao
e banalizac¢ao do saber e do imaginario dos povos indigenas e africanos — reduzindo estes
a “cultura popular’” ou ao “folclore nacional”.

As Ordenacdes Filipinas, de 1603 a 1830, foram as primeiras ferramentas
juridicas produzidas pelo Império Portugués: impunham aos escravos o catolicismo,
proibiam as manifestagdes coletivas dos africanos e seus descendentes e criminalizavam
a feiticaria. Em 1824, a Constituicdo do Império estabelecia: “Art. 276. Celebrar em
casa, ou edificio, que tenha alguma forma exterior de Templo, ou publicamente em
qualquer lugar, o culto de outra Religido, que ndo seja a do Estado” (BRASIL, 1830).

J& na Republica, os artigos 156, 157 e 158 do Cddigo Penal (1890) condenavam a
falsa pratica ou pratica ilegal da medicina, a pratica do espiritismo e magia, € o
curandeirismo, respectivamente (GIUMBELLI, 2008; MAGGIE, 1992). Portanto,
mesmo com a separagdo entre Estado e Igreja Catolica, a discriminacdo ainda acontecia.
Yvonne Maggie (1992) traz um panorama das criminalizagdes das religides afro-
brasileiras a partir do Coédigo Penal acima referido. A autora discute que este foi
“inovador” ao criminalizar, pela primeira vez, a pratica ilegal da medicina, magia,
espiritismo e curandeirismo.

Em sequéncia, o Codigo Penal de 1940 caminhou no mesmo sentido. Agora, com

o famoso “charlatanismo”:

Charlatanismo Art. 283. Inculcar

Art. 283. Inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou infalivel

Pena - detengdo, de trés meses a um ano, e multa, de um a cinco contos de réis.
Curandeirismo

284. Exercer o curandeirismo:

I - prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente, qualquer
substancia;

II - usando gestos, palavras ou qualquer outro meio;

III- fazendo diagnosticos

Pena: detengao, de seis a dois anos.

Pardgrafo Unico. Se o crime é praticado mediante remuneracdo, o agente fica
também sujeito a multa, de um a cinco contos de réis (BRASIL, 1940).

Além disso, a repressdo também vinha do sistema policial. Religiosidades afro-
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brasileiras eram obrigadas a se registrar em delegacias de policias, pagando ainda uma
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taxa e pedindo permissao para realizagao de suas festas nos terreiros.

O indicador final e sintomatico do status das religides afro-brasileiras na sociedade
do pais esta na exigéncia que dura séculos, de serem os seus templos as unicas
institui¢des religiosas no Brasil com registro obrigatorio na policia. Esta medida
de carater compulsorio continua vigorando atualmente em todos estados da
Republica exceto na Bahia, cujo Governador, um ano atras, revogou aquela
exigéncia pelo decreto 25.095, de 15 de janeiro de 1976. (NASCIMENTO, 1978,
p. 104).

Segundo Maggie, “foram necessarios 50 anos de Republica para se definir quem
eram os verdadeiros feiticeiros. No Codigo Penal de 1940 se delineou claramente o perfil
dos acusados: macumbeiros e candomblezeiros, ignorantes” (citar pagina). Dessa
maneira, ¢ possivel notar que a perseguicdo as religides afrodescendentes era
institucionalizada pelo proprio Estado ao utilizar o aparato juridico e policial.

Em sequéncia, com o crescimento de igrejas neopentecostais — especialmente
desde a fundacdo da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), em 1977 —, a umbanda,
quimbanda, candomblé e afins foram perseguidas: todas essas compostas e oriundas de
culturas negras ¢ formadas majoritariamente por suas respectivas comunidades, ainda
que processos de apropriagao cultural tenham ocorrido. Os grupos evangélicos
utilizaram-se ainda da Constituigdo Cidada para recorrer as concessdes publicas de
estacdes de radios e canais, de modo a ampliar sua hegemonia e incitar a intolerancia a
partir de suas narrativas:

Dedico esta obra a todos os pais-de-santo e maes-de-santo do Brasil porque eles,
mais do que qualquer pessoa, merecem e precisam de um esclarecimento. Sdo
sacerdotes de cultos como Umbanda, quimbanda e candomblé, os quais estdo,
na maioria bem intencionados. Poderdo usar seus dons de lideranga ou de
sacerddcio corretamente, se forem instruidos. Muitos deles hoje obreiros ou

pastores das nossas igrejas, mas ndo seriam, se deus ndo levantasse alguém
que lhes dissesse a verdade (MACEDO, 1988, p.5).

O exemplo acima demonstra pontualmente o discurso de desumanizacao pelo
movimento neopentecostal. Vagner Gongalves da Silva (2007) situa ndo s6 o panorama
historico, como também o acirramento dos ataques das igrejas neopentecostais,
principalmente envolvendo casos de visibilidade publica (conforme serd discutido mais
detidamente em capitulo adiante).

Jodo José Reis (2005, p.25) afirma que pouco se sabe sobre as historias das
religides afro-brasileiras no século XIX. Mas ¢ fato que eram nos registros policiais e
noticias preconceituosas de jornais que elas apareciam.

Assim, concordamos com a tese de que a cristianizagdo da sociedade ¢ mais do
que um movimento de fé. Trata-se efetivamente de um projeto de poder (NOGUEIRA,
SIDNEI, 2019), principalmente com relagao ao nosso pais, cujo poder ¢ sempre racista e

22



etnocéntrico. O Estado, apesar de se dizer laico, acaba por se ausentar de qualquer
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responsabilidade com relagdo ao suporte das praticas perseguidas e cria condigdes para
que os intolerantes atuem.

Fazendo um recorte para o cenario contemporaneo, segundo o CENSO 2010,
feito pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), existem pouco mais de
123 milhdes de catolicos no pais (64% da populagdo). Evangélicos somam 42 milhdes.
Ao todo, 86% da populagdo brasileira sdo cristdos, ou seja, devotos a imagem de Jesus
Cristo, sejam catolicos, evangélicos ou de outras matrizes minoritarias. Portanto, os
dados nao se opdem a retrospectiva: somos idealizados e formatados nos moldes cristaos
e, atualmente, a nagdo com mais catolicos no mundo.

Dados do extinto Ministério dos Direitos Humanos (BRASIL, 2019) mostram
que entre janeiro de 2015 e o primeiro semestre de 2019, uma denuncia foi registrada a
cada 15 horas. Dados do Disque 100 (BRASIL, 2019) da Secretaria Nacional de Direitos
Humanos, também caminham no mesmo sentido: 697 casos de intolerancia religiosa
foram registrados entre 2011 e dezembro de 2015, a maioria nos Estados de Sao Paulo,
Rio de Janeiro e Minas Gerais.

Ja no estado do Rio, o Centro de Promogao da Liberdade Religiosa e Direitos
Humanos (Ceplir), criado em 2012, registrou 1.014 casos entre julho de 2012 e agosto de
2015, sendo 71% contra adeptos de religides de matrizes africanas. Denise Pini e Sonia
Maria Giacomini (2013, p. 35) materializaram os desafios enfrentados: de 840 terreiros
pesquisados, 430 (cerca de 51%) ja passaram por alguma forma de discriminagdo. Os
nimeros também apontam os locais das agressdes — publicos (57%) e notadamente a rua
(67%); os tipos de agressdes — verbais (70%) e fisicas (21%); os agressores —
evangélicos (39%), vizinhos (27%); e os tipos de alvo - a pessoa (60%) e a casa (29%).

Assim, entendemos que os mecanismos de violéncia acontecem através da
discriminacdo racial e do preconceito racial, categoriais frequentemente usadas como
sindnimos, mas que apresentam suas diferencas. Para Silvio de Almeida (2019, p. 32),
enquanto a discriminagao racial € a atribui¢do de tratamento diferenciado a membros de
grupos racialmente identificados, o preconceito racial ¢ o juizo baseado em estereotipos
acerca de individuos que pertencam a um determinado grupo racializado, podendo ou
nao resultar em praticas discriminatdrias.

Os dados, além da subnotificacdo, revelam ainda uma rela¢do direta entre o
nimero de denuncias e o cardter oculto dessas religiosidades atacadas, oriundo do
preconceito € do medo de retaliagdo social. Segundo o Disque 100 de 2016, das 756

denuncias, a maioria ndo possui religido informada (478) e 178 foram de CTTro.
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Em 2018, os nuameros
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praticamente se mantiveram: 506 denuncias sendo 261 sem religido informada e 152 de
CTTro. Assim, a ndo declaragdo parte do medo concreto de violéncias por conta da
marginalizagdo dessas crencas. Logo, ao minimo 90% das denuncias sem religido
informada sdo de crencas estigmatizadas e, portanto, religides de matriz africana —
evidéncia que as coloca entre 80% e 90% das dentincias gerais.

Em meio a esse cenario violento, vemos, nos ultimos anos, um nimero cada vez
maior de perseguicdes e ataques as pessoas e aos territdrios que experienciam maneiras
africanas de viver, em nosso pais. Noticias de templos incendiados, invadidos e
derrubados e de pessoas que praticam o que se tem chamado de “religides de matrizes
africanas” sendo agredidas, desrespeitadas e mortas tém sido frequentes nos meios de
comunicacdo (GUALBERTO, 2011).

Os dados e as percepgdes historicas apresentadas sobre as violéncias e a
perseguicao institucionalizada e cultural as pessoas negras e sua cultura mostram que o
componente nuclear dessas violéncias contra as comunidades de axé é o racismo.
Racismo religioso que condena a existéncia de uma matriz civilizatéria e a relagdo entre
uma crenga € uma origem preta.

Discordancias entre olhares, doutrinas e filosofias religiosas s3o uma constante na
historia do mundo. No Brasil, ndo seria diferente. Porém, aqui, h4 uma maneira muito
particular dessas desavencgas se expressarem. A hegemonia das crencas cristds ndo faz
com que qualquer religido ndo crista seja atacada da mesma forma. Budistas, hinduistas,
evangélicos e praticantes de Wicca, por exemplo, ndo sofrem tais ataques nem se veem
presos em um processo de perseguicdo. Por isso, tanto o carater de resisténcia desses
povos, bem como a problematica do racismo sdo fundamentais para compreender esses
sistematicos ataques. Fundamentar essa analise e relacdo e se distanciar da “intolerancia”

garante o entendimento da dimensdo do problema e das formas de avangar.

As agdes que ddo corpo a intolerdncia religiosa no Brasil empreendem uma luta
contra os sabres de uma ancestralidade negra que vive nos ritos, na fala, nos mitos,
na corporalidade e nas artes de sua descendéncia. Sdo tentativas organizadas e
sistematizadas de extinguir uma estrutura mitico-africana milenar que fala sobre
modos de ser que se mantém vivo nas comunidades de terreiro, apesar dos
esforgos centenarios de obliteragdo pela cristandade. (NOGUEIRA, 2019, p. 55)

O foco da pratica de intolerancia religiosa para com a umbanda, batuque, jurema
sagrada, tambor de Minas, encantaria, culto de ifa, quimbanda e outras expressdes afro-
brasileiras ¢ contra um sagrado alheio tido como herético, demoniaco, impuro,
negativado e invasivo. Almeida (2019, p. 29) aponta que a desumanizaciao € uma tonica

muito comum
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nos processos que antecedem as praticas discriminatorias ou os genocidios.

Para além da critica ao termo “tolerancia religiosa” em si, mais que religides, as
comunidades afro-religiosas sdo simbolos da resisténcia a colonizacdo e a colonialidade
por preservarem formas de vida africana que refletem, na maneira como compreendem a
vida e nos valores a ela associados (FLOR DO NASCIMENTO, 2016b; BOTELHO e
NASCIMENTO, 2011), “uma completa matriz civilizatoria, com tradi¢des de sabedoria
de vida, convivéncia, economia, arte, filosofia, psicologia, relacdo com a natureza e
espiritualidade”. (CARVALHO, 2011. p. 19)

Portanto, ndo sdo somente a dimensao espiritual, os elementos litargicos, os ritos,
os canticos e sons dos atabaques que fogem a normatividade e a compreensao cristd (o
que motiva e alimenta o ddio contra as expressdes negras de ax¢é), mas também o modo
de organizagdo da vida, da politica, da familia ¢ da economia — o que Frantz Fanon
denomina de racismo cultural. Os saberes de Africa sio profundos e sofisticados e
resistem ha séculos em solo brasileiro. Nao hd nenhum traco rudimentar ou primitivo,
como ¢ contado nas mitologias, divindades, expressao e experienciacdo de obtencdo de
axe.

Os espacgos do sagrado negro sao locus enunciativos que operam na recomposicao
dos seres alterados pela violéncia colonial. Assim, esses saberes emergem como agdes
decoloniais, resilientes e transgressoras (RUFINO, 2017). A ideia de constituir
comunidades de terreiros visa exatamente reconstituir um modo de vida que foi usurpado
de nossas antepassadas e antepassados por meio do racismo. Logo, a potente e resiliente
existéncia dessas religides pode ser pensada como uma das maiores frentes de resisténcia
antirracista que nosso continente conhece.

A contadora de histdrias africana Chimamanda Ngozi Adichie (2019, p. 27)

discute sobre como hé o roubo da dignidade das pessoas quando apenas uma narrativa é
contada. Um povo ¢é mostrado como uma coisa, incessantemente, e € isso que ele se
torna, diz ela. Porém, ao mesmo tempo que as historias incompletas e falaciosas podem
caluniar, outras historias podem humanizar e expandir o empoderamento coletivo de
identidades culturais. As representacdes dos valores sociais que se mostram como
predominantes figuram entre os principais terrenos de disputa que podemos perceber,
uma vez que a propria hegemonia se afirma por meio da construcdo de outras
representagdes minorizadas, inferiorizadas, subalternizadas, que findam por oferecer o
solo sobre o qual

a predominancia da ideia oposta se institui (DUSSEL, 1993).
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Por isso, combater as praticas violentas contra as “religides” de matrizes africanas
¢, também e sobretudo, combater a heranga colonial do racismo que, embora tenha

muitas
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maneiras de expressar-se, segue mascarada em nosso pais (FERNANDES, 2017). O
convite do préximo capitulo €, entdo, contar uma outra historia sobre a umbanda, distinta

daquela produzida pelos seus adversarios.
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Capitulo 2: Rito de passagem: a palavra sobre a umbanda em movimento

2.1 Umbanda: uma religido afrodiasporica

Nos que somos da encruzilhada, desconfiamos é daqueles do caminho reto
[Luiz Anténio Simas]

A historia mais famosa das origens da umbanda que encontramos nas paginas e
leituras oficiais ¢ a seguinte: na cidade de Sao Gongalo, Rio de Janeiro, Z¢élio Fernandino
de Moraes, jovem branco, oriundo de familia militar, sofrendo de uma paralisia
inexplicavel foi levado a Federagao Espirita de Niteroi. L4, na noite de 15 de novembro
de 1908, incorporou o Caboclo das Sete Encruzilhadas que anunciou o surgimento de
uma “nova” religido e a formacdo da Tenda Nossa Senhora da Piedade (TENSP) —
considerada a primeira casa “oficial” de trabalhos espirituais umbandistas do pais. Por
orientacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas, entre 1917 ¢ 1918, mais sete tendas
foram criadas. Curiosamente, Z¢élio se identificava como espirita e ja havia sido,
anteriormente, atendido por uma benzedeira que incorporava o espirito de um negro e
ex-escravo de nome Tio Antonio. Nas obras dos autores Aluizio Fontenelle (1953),
Antonio Cavalcanti Bandeira (1961) e Jota Alves de Oliveira (1985) sdo encontrados
relatos detalhados sobre esse episodio.

O que esse mito fundacional e normativo, extremamente datado e objetivo, oculta
¢ o momento de historico de tensdo e de formagao da identidade nacional brasileira: o
pais estava no pos-abolicdo e nas primeiras décadas de Republica. Observando com
criticidade as entrelinhas, percebe-se que ao representar a miscigenacao e a democracia
popular, a institucionalizacdo da umbanda também cruza a sua histéria com a formagao
da identidade construida do Brasil: laica e igualitaria. Afinal, a umbanda que nos fora
apresentada reunia tradi¢des afro-brasileiras, amerindias, espirita kardecista e catolica,
expressando os varios grupos étnicos nacionais e sua cultura, como consta no livro a
Historia da Umbanda: uma religido brasileira, de Alexandre Cumino.

Retomando historicamente, entre os anos 1940 e 1950, o campo religioso afro-
brasileiro passou por transformagdes que revelaram a complexidade umbandista em seu
processo de formagdo e consolidagdo, principalmente em relacdo ao estado do Rio de
Janeiro. Dois movimentos distintos disputaram espagos, vozes e legitimidade ao
reivindicarem lugares diferentes para a religido.

O primeiro deles defendia a conhecida umbanda branca de Z¢lio de Moraes ou

umbanda pura, diretamente ligada ao kardecismo e com uma leitura catdlica em um
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projeto

31



de liberdade de culto e aceitacdo social que implicou no silenciamento historico da
ancestralidade étnica e cultural da religido. Essa vertente revela que, enquanto as
expressoes afro-brasileiras, como candomblé baiano, catimbd, jurema e tambor de
Minas, por exemplo, estavam concentradas no Nordeste do Brasil, as correntes religiosas
do Sudeste tiveram uma importancia decisiva na legitima¢ao da umbanda branca.

O espiritismo de Allan Kardec, originado da Franga e importado para o pais, unia
filosofia, ciéncia e religido com as doutrinas e os dogmas a respeito da imortalidade da
alma; comunicacdo com o0s espiritos; evolucionismo social; positivismo e o0s
ensinamentos cristaos de caridade. A classe média intelectual brasileira foi a primeira a
aderir a religido, difundindo em sequéncia para os imigrantes europeus, representantes da
classe média do Sudeste. Nesse momento, foi introduzida a famosa disting@o entre baixo
espiritismo que era relacionado com as religides afro-brasileiras e a populagdo negra [...]
e o alto espiritismo que estava relacionado ao espiritismo kardecista e a populacao
branca dos setores mais altos (NEGRAO, 1993, p. 23).

Leal de Souza, um dos expoentes autores umbandistas e representante da linha
umbanda branca e demanda, registrou em seu livro O espiritismo, a magia e as sete
linhas de umbanda, um capitulo inteiro para defender a origem espirita da religido. Jodo
do Rio, jornalista e autor literario, também afirma em seu livro de pesquisa e
investigacdo As religioes do Rio (1904), que ndo encontrou essa expressao religiosa.
Outros autores ainda vinculam a religido a matrizes egipcias, orientais, tendo ela apenas
passado pela Africa.

A umbanda pura que se desenvolvia no século XX, opunha-se a magia e ao
curandeirismo, introjetava o principio de caridade e evolugdo espiritual e destacava o seu
carater nacional a partir do negro e do indigena: essa era a roupagem da religido
genuinamente brasileira, como nomeia o autor e Pai de Santo Alexandre Cumino.

Dois importantes eventos deixaram nitidos o projeto de institucionalizagao e de
embranquecimento da umbanda. O primeiro, em 1939, com a criagao da Unido Espirita
da Umbanda do Brasil (UEUB), no Rio de Janeiro, a primeira de dezenas de entidades
representativas umbandistas que surgiram no decorrer do século XX. Em sequéncia, o
Primeiro Congresso de Espiritismo de Umbanda, ocorrido em 1941, também na cidade

carioca.

Sua pratica variava, entretanto, segundo os conhecimentos de cada nicleo, nédo
havendo, assim, a necessaria homogeneidade de praticas, o que dava motivo
confusdo por parte de algumas pessoas menos esclarecidas, com outras
praticas inferiores de espiritismo. Fundada a Federagdo Espirita de Umbanda
ha cerca de dois anos, o seu primeiro trabalho consistiu na preparacao deste
Congresso, precisamente para nele se estudar, debater e codificar esta

32



empolgante

33



modalidade de trabalho espiritual, a fim de varrer de uma vez o que por ai se
praticava com o nome de Espiritismo de Umbanda, ¢ que no nivel de
civilizagdo a que atingimos ndo tem mais razdo de ser (Primeiro Congresso
Brasileiro do Espiritismo de Umbanda, p. 4)

Assim como na UEUB, nas atas e livro do congresso, era evidente que seus
participantes gestavam uma religido “pura”, dissociando-a da Africa tida como
“primitiva” e “barbara” para assumir um ideal de culto letrado e civilizacional. Como
evidentes no trecho, os objetivos do congresso eram precisos: unificar discurso, culto e
ritualistica.

Ao longo dos anos 1940, inicia-se a tentativa burocratica de codificar a umbanda.
Além disso, a partir de 1945, com o fim do Estado Novo, em sua 2° onda, a umbanda se
transforma em uma “religido nacional” e espalha-se para outros estados, ganhando
espaco em diferentes meios de comunicagdo, como radios, jornais, livros e revistas.

O que verificamos nesse Primeiro Congresso Brasileiro do Espiritismo de
Umbanda ¢ uma necessidade de “desafricanizacdo” da religido. Alguns
expositores reconhecem uma origem africana para a Umbanda, como vimos
anteriormente, no entanto, ndo se orgulham dessa raiz e vado buscar, além da
Africa, outras culturas e civiliza¢cdes que justifiquem uma superioridade da
umbanda. Ndo encontrando argumentos para extirpar a raiz africana e ao
mesmo tempo buscando diferencial de cultos na agdo a saida foi colocar a

Africa como um caminho por onde a umbanda apenas passou. (CUMINO,
2011, p. 51)

Porém, a quem serviu e ainda serve a narrativa de uma umbanda genuinamente
brasileira? Qual a histéria da umbanda antes de Zé¢lio? O segundo movimento que
disputava a identidade africana para a religido dialoga com a ideia de diaspora africana.

Um dos representantes da resisténcia e da retomada da biografia ancestral da
religido se fez presente através de Tata Tancredo. Nascido no Rio de Janeiro, no inicio
do século XX, foi um elo entre 0 mundo do samba e o da religido, compondo sambas
como Jogo proibido, de 1936. Reconhecido como um dos maiores defensores da origem
africana da umbanda, preferindo chama-la de umbanda afro-brasileira, Tata era patriarca
do culto omoloko e estudioso de cabula, catimb6 e jurema. Por isso, atraiu para a religido
os cultos afro-brasileiros cariocas de origem bantu (Angola-Congo), mais tarde
identificados sociologicamente como macumbas.

Tata Tancredo remete a umbanda as tradi¢des religiosas dos Lunda Quidco que,
ao lado de outros grupos étnicos, foram trazidos a forca para o Brasil, apartados das
proprias identidades geograficas e étnicas e nutriram-se de memoria e unidade para
sobreviver. Entretanto, o intelectual-sacerdote reconhecia que a religido se desenvolveu

nos quilombos brasileiros, reunindo amerindios e africanos das mais diversas etnias.
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A umbanda que vem dos Lundas-Quidcos, tribo situada ao sul de Angola, de
grande fundamento e tdo deturpada, devorada e cobigada por uma avalanche
de
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mentores ¢ aventureiros de todas as camadas sociais e que dizem ser a
umbanda uma religido nacional. Muito bem; alegro-me de ouvir coisas tdo
bonitas, mas entristego-me porque esses mentores ¢ aventureiros que dizem
que a umbanda ¢ isso e aquilo, quando em realidade esses falsos elementos
ndo possuem sequer o grau hierarquico de “iniciado”. (PINTO e FREITAS,
1963, p. 9).

Questionando o projeto dos “lideres da umbanda branca” sobre a religido “sofrer
influéncia” das tradigdes africanas, para ele “a umbanda ¢ africana, ¢ um patrimonio da
raca negra” (PINTO e FREITAS, 1957, p. 58). Por isso, em 1952, fundou a
Confederagdo Espirita Umbandista do Brasil com o intuito de amparar todas as
religiosidades afro- indigenas. Ao revalorizar a Africa a partir de uma umbanda que
buscava suas referéncias em Angola, esse movimento retomava a identidade ancestral
umbandista com uma perspectiva ligada a ideia de diaspora, uma umbanda africana
reconstruida no Brasil.

Apesar de sua atuacdo expressiva entre as décadas de 1950 e 1970 na divulgacao
das religides afro-brasileiras, seus estudos socioldgicos e antropoldgicos foram
silenciados e marginalizados. Tancredo também foi idealizador da festa em louvor a
Iemanjad nas praias do Rio de Janeiro, assim como da celebracdo Vocé sabe o que é
Umbanda? no Maracana.

A identidade da Umbanda ndo se afirma, pois, de forma univoca, mas duplamente
dividida: de um lado, entre as necessidades de sua afirma¢do enquanto culto
especifico e as pressdes homogeneizadoras das demandas por legitimacao; de
outro, entre os apelos diferenciadores do cultivo as raizes e a adesdo integradora
a ideologia nacionalista. Nao se trata de identidade definida, mas em processo
de construgdo, em que elementos culturais de diversas origens sincretizam-se e,

em fun¢do das necessidades do momento, derivadas das trocas com a sociedade
global, prevalecem ou séo deixadas na obscuridade. (NEGRAO, 1996, p. 170).

Nesse momento inicial e vivo de formacdo da identidade e legitimagdo da
umbanda, alguns socidlogos identificaram alguns processos. O socidlogo francés Roger
Bastide (1971), por exemplo, entende que os afro-brasileiros passaram a utilizar de duas
reinterpretagdes possiveis: a reinterpretagdo dos tracos culturais ocidentais e, por outro
lado, a reinterpretacdo dos tragos culturais africanos. Assim, defendia que houve uma
dupla aculturagdo em resposta as estruturas vigentes. Ja Renato Ortiz, também sociologo,
ia ao encontro de Bastide, porém defendendo a desafricanizagdo da macumba e o
branqueamento seletivo dos elementos da tradi¢dao afro-brasileira a partir das categorias
de “embranquecimento” e “empretecimento”, ou seja, do apagamento cultural e da

apropriagdo e ascensdo branca em dire¢ao as tradi¢des afro-brasileiras, respectivamente.
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Embora seja sintomatico que a umbanda tenha iniciado a estruturacdo de seu
culto em um momento singular dos debates sobre a constru¢do da identidade nacional,

fato que ¢ que:

A umbanda, religido que comemora o seu mito de origem no dia 15 de
novembro, pode ser percebida como um resultado do amalgama entre os ritos
de ancestralidade dos bantos, calundus, pajelancas indigenas, catimbods (o
culto fundamentado na bebida sagrada do tronco da jurema), encantarias [...]
Ha um pais oficial que ainda tenta silenciar os indios, os caboclos, os pretos,
os ciganos, os malandros, as pombagiras (mulheres donas de seus corpos em
encanto); e todos aqueles vistos como estranhos por um projeto colonial
amansador de corpos, disciplinador de condutas e aniquilador de saberes [...]
(SIMAS, 2018, pg. 34)

Atualmente, identificamos autores e pesquisadores como Luiz Antonio Simas e
David Dias que tém repensado a histéria da umbanda realizando um retorno & Africa, as
macumbas cariocas e aos cultos afro.

O comeco da histéria africana no Brasil tem seu marco com o trafico de pessoas
africanas para as Américas. Entre os séculos XV e XIX, foram comercializados mais de
12 milhdes de africanos, segundo os dados do Slave Voyages — Banco de Dados
Transatlantico de Comércio de Escravos. Exclusivamente da Africa Central, foram
sequestradas e trazidas para o nosso pais cerca de 3,5 milhdes de pessoas, onde 1,3
milhdes vieram para o Sudeste brasileiro entre os anos de 1800 e 1850. Enquanto os
portos de Luanda, Cambinda e Benguela destacavam-se como locais de saida no
continente, no Brasil os fluxos de chegada encontravam-se principalmente nos portos da
Amazonia, Pernambuco, Bahia e Rio de Janeiro, este ultimo conhecido como Cais do
Valongo.

A vertente da umbanda com origens, ideologias e filosofias centro-africanas
também se afirma através do seguinte dado: 80% das pessoas africanas ou descendentes,
no séc. XIX, eram da grande regido bantu, localizada na Africa Central, segundo o
Slaves Voyages. Ou seja, a travessia compulsoria pelo Atlantico colocou as religides
centro- africanas em um movimento de didspora. Estudos antropolégicos dividem o
projeto de trafico em ciclos genéricos. O resultado foi a difusdo de interpretacdes de
deterioragdo da religido, degeneragao das filosofias e distanciamento das ritualisticas.
Porém, apesar do distanciamento ao qual os grupos linguisticos e culturais foram
submetidos, processos de recriacdo e unicidade também persistiram. A exemplo disso, o
autor Robert W. Slenes nos apresenta o conceito de “malungo”, aquele que ¢ “irmao de
embarcagdo” ou “irmao de sofrimento” para reforcar a continuidade e poténcia dos lagos

afetivos que eram construidos, desde a travessia, pelas pessoas em didspora.
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Nesse processo de reivindicagdo de uma origem bantu para a umbanda,
personagens importantes tém sido chamados como referéncias precursoras civilizatorias
e, principalmente, como pontos de conexdo entre as religiosidades afro-diaspdricas do
Sudeste brasileiro ¢ a umbanda que reinventou-se no pais. Neste trabalho, destaca-se a
existéncia e a potencialidade de trés personagens cruciais: Luzia Pinta, Pai Gavido e Juca
Rosa.

No séc. XVIII, periodo da Santa Inquisicdo no pais, Luzia Pinta, mulher preta,
angolana e alforriada, cultuava em Sabara-MG, o calundu. Apesar das diferencas
ritualisticas, atabaques, processo de transe, uso de folhas e ervas ja revelam o transito
existente entre as religides. Na tese O Diabo e a Terra de Santa Cruz, a pesquisadora
Laura de Mello e Souza conta sobre a historia do calundu de Luzia Pinta, defendendo-o
como 0 mais caracteristico ritual banto de caracter coletivo. Em outra obra, a mesma
autora também destaca:

Em 1993, Luiz Mott dedicou-lhe um ensaio brilhante, retificando alguns
pontos do que eu dissera e sustentando a filiagdo banto do rito protagonizado
por Luzia: “Salvo erro”, afirma esse estudioso, “trata-se da melhor e mais
antiga descri¢do manuscrita de um calundu-angola — ja que os outros relatos
congéneres ja publicados, como a danca de tunda, além de mais recentes, referem-
se a tradicdo dos Orixas da Costa da Mina, enquanto o calundu de Luzia Pinta
¢ tipicamente enraizado no ritual xinguila da nagdo Angola”. O ritual descrito
pelo processo

252 permite ir mais longe ainda, dizia Luiz Mott: “observar como se
organizavam tais rituais bantos antes de sua cooptacdo pelo complexo
religioso dos Orixds, posto revelar-se estruturalmente diverso do que hoje em
dia é conhecido por candomblé-angola”. Por fim, o calundu-angola poderia ser
“a matriz primordial dos rituais hoje denominados de umbanda”, nos quais
persistiria ao lado “dos orixas e cerimdnias emprestadas ao candomblé como

um trago a mais do sincretismo umbandista de origem afro-luso-amerindio-
brasileiro”. (SOUZA, 2002, p. 294)

Ja em 1854, em Sao Paulo, Jos¢ Cambinda, popularmente chamado de Pai
Gavido do Quilombo de Sao José da Serra tornou-se conhecido através de diversas
apari¢des no Jornal do Comércio pela pratica religiosa que cultuava. Nas publicagdes e

29 €6

noticias, os jornalistas j& narravam os “encantados” “rompe ferro” e “gavidozinho” que
presenciaram no rito ancestral do legitimo representante das macumbas cariocas.

Por fim, Juca Rosa, o “Grande Feiticeiro da Rua do Nuncio”, ganhou a imprensa
a partir de 1870. Como mais um representante do desenvolvimento e reinvengdo da
umbanda em solo brasileiro, era lider negro, filho de uma mulher centro-africana e

passou a ser investigado pela policia por suas praticas espirituais.
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Um feiticeiro tudo remediou, tudo previu, para tudo tem poder. Porque seu
santo tudo sabe, tudo ouve, tudo conta [...] O feiticeiro disse-se inspirado por
um poder invisivel que ndo é deus, nem santo do nosso conhecimento. Um
pedaco de pau enfeitado de brancas penas de galinha, e fios de micangas, é o
santo adivinhador e milagroso, a que invoca no momento precioso de sua
misteriosa, quando ndo criminosa industria. (Didrio de Noticias, 02 de
Outubro de 1970).

A pesquisadora Gabriela Sampaio, em A4 historia do Feiticeiro Juca Rosa, debate
sobre a ligacdo profunda das suas praticas espirituais com as das religiosidades da Africa
Central, em especial do antigo Reino do Congo. No capitulo O célebre Juca Rosa:
religiosidades negras no Rio de Janeiro 1860-1870 a autora pontua:

Em textos de antropdlogos e estudiosos das religides desenvolvidas ¢
realizadas pelos descendentes africanos no Brasil, muitas vezes nos doaram a
denominacdo “macumba cariocas” para praticas religiosas encontradas no Rio
de Janeiro. As “macumbas” seriam, na visdo de varios deles de origem bantu;
para muitos, teriam surgido no século da, sendo uma forma degenerada do
candomblé nagd [...] a associacdo de Juca Rosa com religides de origem
angolana aparece assim que comegamos a ler o processo, quando vemos que

um dos seus titulos era Pai Quimbundo, um termo muito proximos aos aqui
mencionados. (2016, p. 43).

O que se nota, e que também ¢ posto pelos autores umbandistas seguidores do
mito fundante, ¢ que a umbanda se diferencia das macumbas cariocas de Luzia, Juca
Rosa e Pai Gavido pela organizagdo da ritualistica:

No Rio de Janeiro, os cultos afro-brasileiros, chamados de Macumbas, tinham
em sua maioria influéncia bantu, com rituais que se aproxima da Umbanda, pela
maleabilidade litirgica e perfil inclusivo, somando novos valores de diferentes
culturas em um sincretismo “bricolado”. Todavia, essas Macumbas Cariocas,
ou simplesmente cultos afro-brasileiros cariocas, com o tempo, passaram a
aderir as praticas e ao modelo ritual-litirgico umbandista, outras vezes

assumiram apenas a denominagdo, sem, no entanto, sentirem a necessidade de
alteracao litiirgica. (CUMINO, 2011, p. 147)

O argumento de existéncia de uma religido a partir da ritualistica € entdo
utilizado para encobrir o racismo contra as religiosidades ancestrais reconstruidas pela
populagdo negra, seguindo a mesma logica de “barbaridade”, “praticas primitivas” e até
mesmo negativa frente aos cultos umbandistas brancos permeados pela doutrina espirita.

Do calundu as macumbas, seus personagens também vao ao encontro da
cronologia “oficial” da umbanda de Zélio ao tornarem-se referéncia antecedente da
religido. Enquanto na narrativa oficial s6 ha registro de que Zélio de Moraes praticava
umbanda em 1924 com a publicacdo do livro Espiritismo, Magia e as Sete Linhas de
Umbanda, a vertente das religides afro-diaspdricas nos traz momentos historicos desde

de 1739. O proprio vocébulo “umbanda” traz diferencas de origem e anuncio. Em
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a jornalista Lilia Ribeiro, Z¢élio conta que a escolha do nome “Allabanda” — corruptela de
umbanda — foi inspirada na juncdo de seus trés guias: Caboclo, Preto Velho e Orixa
Mallet, fato este que ocorreu somente apdés 1916 com a incorporagdo do ultimo guia
nesse mesmo ano. Enquanto outras etimologias da palavra a revelam como um vocabulo
do Quimbundo que significa “a arte de curar”, a primeira noticia jornalistica até entdo
documentada com a expressao ¢ de 1913, no Correio do Amanhd, sob o titulo Casa de
Umbanda. Coincidentemente, o material jornalistico era situado no subtirbio do Rio de

Janeiro, local de escoamento e moradia de pessoas africanas traficadas.

A expressdo macumba vem muito provavelmente do quicongo kumba:
feiticeiro (o prefixo “ma”, no quicongo, forma o plural). Kumba também
designa os encantadores das palavras, poetas. Macumba seria, entdo, a terra
dos poetas do feitigo [...] (SIMAS e RUFINO, 2018, p. 5).

O proprio Jodo do Rio, apesar de atestar a ndo identificacdo da umbanda em seu
livto As religioes no Rio (1904), na série O falso espiritismo relata uma crdnica
publicada em 25 de janeiro de 1908 no jornal Gazeta de Noticias, sobre uma visita ao
centro espirita de Angelo Torterolli. La, o jornalista presencia um didlogo entre o
dirigente e o espirito do feiticeiro Dias que se apresenta como africano.

Outras vertentes também se desenvolveram ao longo da trajetéria religiosa
umbandista brasileira, como: Tenda Mirim (1924) com a propagagdo de uma umbanda
inicidtica a partir de Benjamim Figueiredo; Umbanda Esotérica (1950-1960) com os
autores W.W da Mata e Silva e Rivas Neto e a introdug@o das iniciagdes magisticas e da
moralidade religiosa e a Umbanda Sagrada de Rubens Saraceni (2000), com o advento
das obras psicografadas.

Conclui-se, entdo, que um fator comum entre as historias da umbanda diz respeito
ao sincretismo inerente da religido, conceito este apresentado por Luiz Antonio Simas.
Ora lido pela via de apropriagdo, pelo caracter de negociagdo para sobrevivéncia ou até
mesmo pelo transito e encantamento, como o caso classico do santo catolico Sdo Jorge e

o Orixa negro-africano Ogum.

O sincretismo enfim, é fendmeno de mao dupla, vem de negros e brancos, tem
influéncias amerindias, pode ser entendido como estratégia de resisténcia e
controle, com varidvel complexa de nuances, € pode ser entendido - € obvio,
mas quase ninguém fala — como fenémeno de fé. (SIMAS e RUFINO, 2018,
p. 69).

Assim, caminhando pela historia de umbanda como ritualistica de transe, fato ¢
que “a macumba ¢ ciéncia, € ciéncia encantada e amarracdo de multiplos saberes. E

assim que ela ¢ versada no segredo da jurema, dos catimbos, torés, babacués e

encantarias”
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(SIMAS e RUFINO, 2018). Nesse sentido, a unidade e a multiplicidade dos cultos afro-
brasileiros também se mostram como um instrumento de reconstru¢do identitaria dos

povos que aqui chegaram:

Constatamos que ha nas inimeras praticas culturais recriadas na diaspora,
particularidades que evidenciam a predominancia de determinados elementos
culturais em diferentes manifestacdes. Um exemplo a ser citado sdo as
comunidades de candomblé que redefinem seus pertencimentos de acordo
com as predominancias dos elementos simbolicos que operam em seus cultos.
(SIMAS e RUFINO, 2018, p. 54)

Frente ao racismo religioso que as religides afro-brasileiras ainda combatem e
percorrem, a umbanda reinventa-se perpassada por processos politicos e identitarios e os

carrega até os dias atuais:

7

A pedagogia das encruzilhadas é versada como contragolpe, um projeto
politico/epistemolégico/educativo que tem como finalidade principal
desobsediar os carregos do racismo/colonialismo através da transgressdo do
canone ocidental. (SIMAS e RUFINO, 2018, p. 22)

A seguir, o interesse recaird sobre o papel do jornalismo na construgdo de
narrativas sobre a umbanda. Assim, encerra-se este item do capitulo com as palavras

poéticas sobre as linhas de axé.

Para nos, o Brasil que nos encanta ¢ aquele que se compreende como terreiro.
E aquele em que praias ddo lugar a cidades encantadas onde rainhas, princesas
e mestres transmutaram-se em pedras, arvores, bragos de rios, peixes e passaros.
No Brasil terreiro, os tambores sdo autoridades, tém bocas, falam e comem. A
rua e o mercado sdo caminhos formativos onde se tecem aprendizagens nas
multiplas formas de trocas. A mata ¢ morada, por 14 vivem ancestrais
encarnados em mangueiras, cipds e gameleiras. Nos olhos d'dgua repousam
jovens mocas, nas conchas e graos de areia vadeiam meninos levados. Nas
campinas e nos sertdes correm homens valentes que tangem boiadas. As curas
se dao por baforadas de fumaga pitadas nos cachimbos, por benzeduras com
raminhos de arruda e rezas grifadas na semantica dos rosarios. As encruzilhadas
¢ suas esquinas sdo campos de possibilidade, 14 a gargalhada debocha e
reinventa a vida, o passo enviesado ¢ a asttcia do corpo que dribla a vigilancia
do pecado. O sacrificio ritualiza o alimento, morre-se para se renascer. O solo
do terreiro Brasil é assentamento, ¢ o lugar onde esta plantado o axé, chdo que
reverbera vida. (SIMAS e RUFINO, 2018, p. 13)

2.2 O papel da midia na construcao de representagdes sociais

O impacto da midia na constru¢do do preconceito as religides e aos praticantes
afro-religiosos no Brasil pode ser mensurado e estudado através de episodios de grande
repercussao nacional, como o caso da mae Gilda e o da Rede Record.

Jornalistas e cientistas sociais também tém proposto reflexdes sobre a relacio
entre a comunicacao e a identidade negra, particularmente na América Latina. Assim

como a
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autora Ana Alakija aborda no artigo Comunicagdo e identidade afro-brasileira, o ponto
de partida para essa encruzilhada ¢ entender a midia como um instrumento de
representacdo social.

Para esta andlise, o norte ¢ a interpretacdo de que “todos os elementos que
integram e interagem com essa gleba organica no processo de producdo, transmissao e
recepg¢do da informacao e de outros contetidos sejam eles informativos educativos ou de
entretenimento seriam midia ou fariam parte dela” (ALAKIJA, 2008, p. 103-111).

Conforme Marcos Alexandre mostra no artigo O papel da midia na difusdao das
representagoes sociais, apesar do conceito de representagdo social ser antigo e ja
intensamente explorado, as divergéncias sobre seu significado sdo intmeras. Ainda
segundo o autor, a origem da expressdao € europeia e remete a no¢ao de representagdo
coletiva do socidlogo Emile Durkheim. Décadas depois, Sérgio Moskovski retomou o
conceito sob um olhar critico para aplica-lo no campo da Psicologia Social.

Na pratica, a definicdo do autor ¢ a seguinte: “as representacdes de um objeto
social passam por um processo de formacdo entendido como um encadeamento de
fendmenos interativos, fruto dos processos sociais no cotidiano do mundo moderno”
(1994, p. 37). Dessa forma, ressaltando o aspecto interativo, ao estudar sobre como as
pessoas elaboram explicacdes subjetivas e sociais, Moskovski identificou que as
mensagens dos veiculos de comunicagdo influenciavam diretamente no seu
comportamento e organizagao social.

Nesse sentido, defende-se que as representacdes sociais correspondem a modos
especificos de compreender, comunicar e criar realidades. E, consequentemente,
permitem que os individuos definam e interpretem aspectos do mundo, legitimando
comportamentos e praticas sociais. Por isso, ¢ importante ressaltar que ndo existe nada
na representagdo social que nao exista na realidade. Ela apenas viabiliza, projeta e valida
os fendmenos assumindo um caracter simbolico, construtivo e que produz significados.

E justamente por isso que a representagdo social também envolve as ideologias,
as experiéncias vivenciadas no cotidiano e, consequentemente, as questdes associadas a
Psicologia e a Comunicagdo. No entanto, ¢ a dimensdo cultural e historica que diferencia

o conceito de representagdo social de Moskoviski:

Podemos dizer que a principal diferenca entre o conceito de representagdo
social e outros conceitos ¢ sua dindmica ¢ historias especificas ou seja, as
representacdes sociais estdo associadas as praticas culturais, reunindo tanto o
peso da histéria e da tradigdo como a flexibilidade da realidade
contemporanea, delineando a teoria de Moscovici como estruturas simbolicas
desenhadas tanto pela duracdo e manuteng@o, como pelas inovacgdes
constantes transformacdes. (ALEXANDRE, 2001, p. 123).
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Dessa forma, ao atuar na constru¢ao de narrativas sobre os sujeitos, a midia se
torna produtora de representagdes sociais. De acordo com Muniz Sodré, em As
estratégias sensiveis: afeto, midia e politica, o mundo moderno estéd localizado em um
novo bios onde a dependéncia da midia para gestdo da vida familiar, afetiva, social e do
trabalho ¢ uma realidade. O escritor retoma aspectos psicologicos para definir a midia
como “um instrumento de direcionamento ou de cria¢do de subjetividades no homem”
(2004, p. 42) Desse modo, uma vez que as informagdes veiculadas pelo jornalismo nao
sdo0 imparciais, a relagcdo entre midia e hegemonia revela-se crucial para a analise dos
fendmenos de representagao social. Afinal, o cenario no qual ocorre a pratica e difusao
de discursos sobre grupos, sistemas e valores ¢ de disputa politica, econdmica e
também

religiosa.

Com isso, poder ¢ hegemonia estdo intimamente conectados a midia e as suas
representacdes sociais. Segundo o jornalista e historiador italiano Antonio Gramsci, o
conceito de hegemonia ndo se restringe a politica, mas engloba também a cultura, a
ideologia e a moralidade. Na otica gramsciana, coexistem outras determinantes como a
cultura, a produ¢ao da fantasia, a arte, a religido, a filosofia e a ciéncia que se articulam
junto a politica e a economia para a produ¢do de um pensamento determinante e
dominante (PAIVA, 2002).

Logo, na disputa por hegemonia pela sociedade civil, consideramos a midia como
suporte ideoldgico dos sistemas hegemodnicos de narrativas, mas também como espaco e
instrumento de producdo de estratégias que buscam reformular instituigdes, valores e

processos sociais.

A hegemonia ndo existe passivamente como forma de dominagdo. Renova-se
continuamente, recria-se, defende-se e modifica-se. Sofre uma resisténcia
continuada, limitada e desafiante, a contra-hegemonia ou hegemonia
alternativa (WILLIAMS, 1999, p. 72)

De acordo com as Teorias de Comunicagao, identificamos 4 modelos principais
através dos quais a midia difundiu representacdes sociais: modelo tecnoldgico tradicional
(caracterizado por difusdo de inovagdes e valorizagdo do emissor); modelo persuasivo
(caracterizado pela propaganda e publicidade e valorizagdo da midia); o da
mobilizacdo das massas (caracterizado pela conscientizagdo e valorizacdo do impacto
da informagdo); e o modelo comunicacional (caracterizado pela aprendizagem e que
parte da experiéncia do “outro”) (CASTILLO, 1993). Em maior ou menor grau ¢

seguindo suas especificidades, todos os modelos revelaram que as representagdes sociais
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se atualizam e se formam essencialmente nas relagdes de comunicagao.

Portanto, a conclusdo que o conceito de representacdo social nos traz ¢ de que a
midia também ¢ considerada um agente e um fator fundamental nos fendmenos de
exclusdo social, intolerancia religiosa e reconhecimento de culturas.

Nesse sentido, entendemos que a formacao de identidade de um grupo étnico
acontece por meio dos aparelhos sociais de educagdo e comunicagdo, uma vez que sao
determinantes na constru¢cdo de valores raciais, estéticos e de reconhecimento ou
auséncia dele. Em sua obra sobre identidade nacional versus identidade negra, Munanga
(2004) discute sobre o poder da comunicagdo em reproduzir bens simbolicos (como as
ideias, o discurso e o conhecimento) e materiais (aqueles concretos relacionados a
producdo de capital necessarios ao desenvolvimento). Dessa forma, torna-se inegéavel
que a comunicagao estd presente e ¢ veiculo dos processos de produgdo e transmissao de
informacao sobre os grupos religiosos até a recepgao corrompida pelo publico.

Além do Brasil, outros paises da América Latina ainda questionam sobre a
imposi¢do de uma identidade nacional nica em seus territorios em consonancia com a
midia. A Conferéncia de Durban (2001), por exemplo, foi um marco para essa revelagao.
A existéncia de midias corrompidas e a servico da manutencao de sistemas politicos
desiguais foi identificado como fator de atraso para emergéncia e percep¢do das
identidades latinas, como a afro e a indigena, nestes paises. Consequentemente, a propria
identidade ¢ afetada:

Entende-se que um processo de constru¢dao de identidade de um povo se da
através de aparelhos sociais, como a educagio e a comunicagdo. E inegavel
que esses aparelhos sdo determinantes de valores, influenciam atitudes e
formam consciéncia, na medida em que transmitem valores étnicos, estéticos e
outros elementos que contribuem para a composicdo de uma identidade
étnica. O ato ou efeito de identificar-se implica no reconhecimento, em si
proprio, de algo que se percebe em alguém (e vice-versa), funcionando esses
aparelhos como espelhos refletores da sua imagem e semelhanca. (ALAKIJA,
2012, p. 118).

Alguns danos apontados por conta das atitudes dessas midias s3o: 1) o refor¢o ao
racismo imaginario nas culturas populares em relagdo aos afrodescendentes e a formagao
de identidades negativas, isto €, “a soma de todas aquelas identificagdes e os fragmentos
de identidade que o individuo tem que reprimir em si mesmo por serem indesejaveis ou
irreconciliaveis, ou pelo qual individuos atipicos e minorias marcadas sdo forcados a se
sentir ‘diferentes’” (OLIVEIRA, 1976, pagina?); 2) o reforco ao processo de

assimilacdo, através do qual “um grupo étnico se incorpora noutro, perdendo sua

peculiaridade cultural e sua identificagdo étnica anterior” (OLIVEIRA, 1976, pagina?);
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3) o consequente
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reconhecimento for¢ado da mesticagem racial e cultural como identidade nacional
unica e com predominancia dos valores e ideias impregnadas de resquicios da
colonizac¢ao;

4) o reforco de esteredtipos machistas e da inferiorizacdo e violéncia contra a mulher; 5)
e, na forma mais grave, a xenofobia e o genocidio, como no caso o exterminio fisico da
classe trabalhadora de haitianos pelos dominicanos, como forma de limpeza étnica
naquele pais. (ALAKIJA, 2011).

Ainda sobre as construgdes que a midia faz do racismo, Muniz Sodré propde o

conceito de racismo midiatico, analisando o papel da midia em produzir e reproduzir o
racismo baseando-se em quatro fatores que efetivam sua andlise: 1) a negac¢do, quando a
midia tenta negar a existéncia do racismo, apesar de noticiar casos de violagdes
flagrantes;
2) o recalcamento, quando a histéria do negro no Brasil ou nas Américas ndo ¢ divulgada
de forma positiva na midia; 3) a estigmatizacdo, quando a midia cria estereotipos que
levam a discriminacdo; e 4) a indiferenga profissional, quando a desvalorizagdo —
profissional e cultural — do comunicador negro atinge a midia. (SODRE, 1998).

E nesse sentido que Nilma Lino Gomes aborda sobre a fragmentacdo das
identidades e da cultura afrorreligiosa, também perpassada pelo trabalho da midia de
promover representagdes negativadas sobre sua cultura e populagoes.

A cultura negra possibilita aos negros a construgdo de um “nds”, de uma historia
¢ de uma identidade. Diz respeito a consciéncia cultural, a estética, a
corporeidade, a musicalidade, a religiosidade, a vivéncia da negritude,
marcadas por um processo de africanidade e recriagdo cultural. Esse “nés”

possibilita o posicionamento de negro diante do outro e destaca aspectos
relevantes da sua historia e de sua ancestralidade. (GOMES, 2003, p. 79)

2.3 Historia tinica: a representacio da umbanda pela midia hegemonica

Desde os jornais a TV, até as midias digitais da contemporaneidade, a trajetoria
das religides afro-brasileiras na midia nacional oscila entre a invisibilidade a visibilidade
negativa. Desde o principio do reconhecimento publico das manifestagdes culturais de
axé, os terreiros foram taxados preconceituosamente como espago de cultos
pecaminosos, diabolicos e maléficos.

Dessa forma, a partir de alguns exemplos midiaticos de amplo alcance publico ¢
possivel reivindicar que a midia vem propagando estruturalmente discriminagao,
desinformacao e preconceito em relacao as diversas religiosidades de terreiro.

Realizando uma breve recuperacao historica, possivelmente um dos primeiros
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casos de visibilidade coletiva a que se tem acesso diz respeito a coer¢ao da pratica da
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jurema sagrada no Brasil. O historiador Alexandre L’Omi L’Odo, na sua dissertagao de
mestrado (2017), entende a carta do entdo governador de Pernambuco Henrique Luis
Pereira Freire de Andrade ao Rei Dom como o principio de uma comunicagao repressora
a partir da aclamagdo como “grave caso de feiticaria’’ as expressoes do culto:
O conjunto de documentos que forma o processo 4884 do Arquivo Historico
Ultramarino, que relata a criagdo de uma junta de missdes para melhor
administrar as aldeias e missdes indigenas na capitania da Paraiba, e evitar
conflitos com os indios, como o que ocorreu na precipitada prisdo de um
“feiticeiro” que causou a reagdo dos mesmos indios, havendo mortes. Tudo

isso por consequéncia do uso de uma bebida chamada Jurema, que

comemorou 275 (duzentos e setenta e cinco) anos de existéncia em julho de
2016. (L’ODO, 2017, p. 44)

O processo de uma comunicagdo repressora manteve-se em curso apos a
colonizagdo brasileira com a atuagdo dos jornais no século XX cerceando os integrantes
das religides afro-indigenas. Principalmente apds a implementagdo do Estado Novo em
1937 proibindo por lei qualquer manifestacdo do “baixo espiritismo”, as manchetes que
eram publicadas nos jornais explicitam a aversdo as praticas de axé — como Gongalves

Fernandes traz em seu livro Xangos do Nordeste (1937):

O “Diario da Tarde” de 1° de setembro de 1933 noticiava: Afogados, refugio
dos macumbeiros africanos. A policia dissolve dois nucleos de bruxaria ali
existentes. “Pai noberto” novamente experimenta o agradavel conforto de
um xadrez. (FERNANDES, 1937, p.11)

Em um salto historico, em 1999 emerge lamentavelmente mais um caso que
retrata os meios de comunicacdo efetivando a intolerancia religiosa. Em uma matéria
publicada com a fotografia da Iyalorixa baiana Mae Gilda de Ogum, o jornal Folha
Universal da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) deprecia sua comunidade de

axé através de chamada “Macumbeiros charlatdes lesam o bolso e a vida dos clientes”.
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(Fonte: Folha Universal)

Em uma triagem de 1.372.00 exemplares, o jornal foi distribuido gratuitamente
expondo uma falsa e criminosa acusagdo. Apos a circulagdo do material jornalistico e de
uma série de agressoes fisicas aos membros da comunidade Abassad de Ogum (em Itapua,
BA), a satde da lyalorixa foi debilitada levando ao seu falecimento no dia 21 de janeiro
de 2000, trés meses apos a publicacdo. Para rememorar a data de sua passagem, que
representa um marco pela luta também de uma midia a favor do protagonismo de axé, o
dia 21 de janeiro foi instaurado como o Dia Nacional de Combate a Intolerancia
Religiosa pela Lei n® 11.635.

Ja em 2012, o caso do menino Flanio Silva Macedo no agreste pernambucano
reatualiza a pratica de racismo religioso e violagdo de direitos humanos por jornais
televisivos e on-line. Reflexo de uma midia audiovisual implementada no Brasil desde a
metade do séc. XX, onde programas sensacionalistas tomavam como estratégia de
audiéncia a mostra de matérias que relacionam tragédias ou casos chocantes com praticas
religiosas afro-indigena, o assassinato da crianca foi associado pela midia a um
“sacrificio macabro de magia negra”. Nesse episodio, o que se pode identificar foi a
presenca de intolerancia religiosa na forma como a imprensa retratou ao associar 0s
elementos encontrados na cena do crime — velas, garrafas de cachaga e alguidares — aos
povos de ax¢, bem como difundir os nomes dos responsaveis pelo assassinato veiculados
a autoridades de terreiro locais. De acordo com o livro Salvagdo: pessoas negras e amor,
de bell hooks, “Um foco excessivo em imagens °‘realistas’ levou os meios de
comunicagdo a identificar a experiéncia negra apenas com aquilo que ¢ mais
violentamente depravado, empobrecido e bruta” (citar pagina). Foi justamente essa
narrativa irresponsavel que incitou a depredacdo e destruicdo de oito terreiros na cidade,
além de contribuir para uma imagem de horror as casas de santo.

Edir Macedo, bispo da IURD, protagonizou mais um caso de perseguicdo as
CTTro em 2004, agora midiatizado por sua emissora Rede Record de Televisdo — brago
dos segmentos neopentecostais do pais. A veiculacao de programas ofendendo religides
de matriz africana em rede nacional em quadros como Mistérios, Sessdo de Descarrego,
além do livro do proprio Edir Macedo Orixds, Caboclos e Guias: Deuses ou Demonios?
transformou-se em um processo legal. Apds 15 anos, o Ministério Publico salientou que
os quadros apresentam elementos de “intolerancia religiosa em pleno espago publico

televisivo contra as religides afro-brasileiras”. Condenada por racismo, a Rede Record
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obrigada a transmitir programas sobre os povos de matriz africana como direito de
resposta.

Ainda na midia hegemonica, em 2018 perduram as referéncias estereotipadas das
religides de matriz afro. A novela Segundo Sol da Globo mostrava a personagem
Laureta, vila interpretada por Adriana Esteves, que conseguia fazer suas maldades por
oferecer elementos as entidades espirituais. Nas redes sociais, praticantes se revoltaram e
se colocaram contra o desservi¢o da emissora.

Em 2016, outro evento de repercussdo nacional tomou a midia brasileira e
também as redes sociais: 4 Opera dos Malandros, enredo da escola de samba
Académicos do Salgueiro que retratou as perspectivas culturais afro-brasileiras. Para
entender como as produgdes jornalisticas feitas pelos portais abordam o tema, bem como
influenciam o leitor quanto as religides de matriz africana e suas representacdes
culturais, o artigo A pombagira na midia: um estudo sobre representacoes dos jornais
Extra Online e Diario de Pernambuco traz um estudo sobre a atuagdo dos dois veiculos.

O jornal Didrio de Pernambuco — o mais antigo em circulacdo da América
Latina, com sede na cidade de Recife, PE — noticiou o fato com o titulo: Viviane Araiijo
celebra Pombajira na Sapucai e rebate preconceito: Ja basta (ALVIM, 2016) (Figura
1). Ja o jornal carioca Extra On-line publicou noticia sob a manchete Viviane Arauvjo fala
sobre performance em ensaio apos povo achar que ela ‘incorporou’ a entidade: ‘claro

que ndo. Sou atriz! ) (VIVIANE...2016) (Figura 2), a noticia foi dada na coluna

Viviane Aratjo celebra VIVANE ARACIO FALA SOBRE PERFORMANCE EM
Pombajira na Sapucai e ENSAI) APGS POVO ACHAR OUE ELA INCORPOROL

rebate preconceito: Jabasta  .0r. 10 00p k0. s0u

Figura 1* Figura 2’
“Famosos”.

Na matéria, o jornal carioca pertencente ao grupo Globo também traz Viviane
como uma “entidade do sambodromo”. A palavra “entidade” remete ao sagrado, fazendo
alusdo as “entidades umbandistas” e reforcando ndao s6 a manchete da matéria, mas
também a falta de compreensao sobre o fendmeno da incorporacdo como sustentaculo da
religido.

E importante perceber que tais noticias fazem parte de um tipo de um jornalismo
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ora sensacionalista, ora generalista. Para Sousa, o jornalismo generalista “Normalmente,
¢ um tipo de jornalismo em que os jornalistas privilegiam as fontes de rotina e uma
informagdo sem ambicdo analitica” (SOUSA, 2004, p. 32 e 33). Dessa forma, a
representacdo da pombagira Maria Padilha criada no discurso jornalistico do veiculo
carioca acaba por colaborar com o processo de marginalizacio das entidades
umbandistas na sociedade e, assim, para o acirramento da intolerancia religiosa.

Como foi visto rapidamente, ¢ preciso romper com esse lugar de aprisionamento
que os veiculos de comunicagdo colocam diariamente o povo negro. Pois, como diz a
filosofa e escritora Djamila Ribeiro, em seu livro Quem tem medo do feminismo negro?
“ndo podemos mais aceitar que a midia nos reduza a essas possibilidades” (p. 28).

No préximo capitulo, serd contada a historia viva do terreiro Templo Escola de
Umbanda Filhos de Pemba, situado em Juiz de Fora-MG, e sua inser¢do no digital
através do seu perfil na rede social Instagram. Pretende-se identificar se e como esses
discursos tém se configurado como ferramenta politica de combate ao fenomeno da
intolerancia, e de que maneira o fazem ao atuarem também como narradores de outras

historias sobre a umbanda.
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Capitulo 3: O mensageiro: Terreiro Filhos de Pemba contra o racismo religioso

3.1 Templo Escola de Umbanda Filhos de Pemba: terreiro de Ogum

Eu tenho sete espadas pra me defender,

Eu tenho Ogum em minha companhia.

Ogum ¢é meu pai, Ogum é meu guia,

Ogum é meu pai, venha com Deus e a Virgem Maria.
[Ponto cantado]

A historia do Templo Escola de Umbanda Filhos de Pemba (TEES Filhos de
Pemba) no plano fisico inicia-se em 2014 no bairro Jardim do Sol, em Juiz de Fora, MG
através de um culto familiar de umbanda. Sob a regéncia do Sr. Sete Espadas de Ogum,
desde entdo o terreiro fundamenta-se e vibra na for¢a e energia dos Orixds Ogum e
Iemanja, apresentando como dirigente e pai de santo de casa Luciano Barbosa e mae
pequena Thatyane Magluf.

Ao longo de 4 anos, a casa de ax¢ vem ofertando a sua comunidade de
consulentes um trabalho social nas giras publicas, sem quaisquer cobrancas financeiras.
Atualmente, o TEES Filhos de Pemba localiza-se na Rua Bernardo Mascarenhas, 829,
Fébrica, e conta com um corpo meditnico com cerca de 60 médiuns.

Tendo como pilar a vertente religiosa da umbanda sagrada, preconizada por
Rubens Saraceni, em suas praticas de chido do terreiro a casa também retne ritos de
tradi¢des africanas, principalmente de origem bantu.

Thatyane Magluf ressalta que a vertente se diferencia por sua abertura inclusiva a
outras linhas, culturas e formas de praticas religiosas, fazendo da umbanda sagrada um
caldeirdo de diversidade cultural e religiosa. Suas linhas de trabalho de guias espirituais
atuantes, bem como as do TEES Filhos de Pemba, sdo: caboclo(a)s, criangas, preto(a)s
velho(a)s, boiadeiros, baiano(a)s, malandro(a)s, linha do Oriente, povo cigano, exus,
pombagiras, exus-mirins € pombagira-mirins.

Em 2019, a inser¢ao mididtica nas redes sociais do TEES Filhos de Pemba inicia-
se com o intuito de ser um veiculo de didlogo sobre a umbanda, seus fundamentos ¢ a
dinamica dos terreiros. Desde entdo, mudancas consideraveis com relagdao aos conteudos
das publica¢des, relacionamento com a comunidade externa e alcance mididtico foram
observadas, segundo afirma Luciano Barbosa. Inicialmente, as publicagcdes eram
voltadas a (1) declaracdes autorais dos médiuns da casa sobre a religido, (2)

comunicados internos,
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(3) reflexdes sobre a doutrina espiritual e (4) convites para eventos publicos do terreiro.
Vale ressaltar que a producdo de contetido digital da casa ¢ feita de forma colaborativa
pelos proprios médiuns, sob supervisdo da direcdo da casa, conforme indica Luciano

Barbosa.

3.2 Metodologia de pesquisa e corpus de analise

Para iniciar a andlise do material empirico que envolve a comunicagdo midiatica
do TEES Filhos de Pemba, a metodologia aplicada neste trabalho ¢ a analise de contetido
uma vez que relaciona técnicas que produzem reflexdes qualitativas e quantitativas,
segundo argumentacao de Bardin (1997).

Nesse contexto, o objetivo central deste trabalho ¢ discutir e identificar como e a
partir de quais estratégias a midia do terreiro Templo Escola de Umbanda Filhos de
Pemba se configura como ferramenta politica de combate a intolerancia religiosa.

Assim, para a realizacdo deste estudo foram adotados como procedimentos
metodologicos (1) pesquisa bibliogréfica e (2) analise de conteudo.

O objetivo da pesquisa bibliografica é levantar informagdes sobre a situagdo do
tema pesquisado, investigar publicagdes existentes e identificar abordagens presentes a
fim de reunir diferencas e similaridades sobre o problema estudado. Dessa forma, para
Silva (2005), esse procedimento metodoldgico concentra-se na recuperagdo e analise da
literatura ja publicada, seja através de livros, revistas, publicacdes avulsas, materiais
impressos ¢ eletronicos. Ou seja, trata-se de um pré-requisito em qualquer pesquisa onde
a revisdo bibliografica “implica em um conjunto ordenado de procedimentos de busca
por solugdes, atento ao objeto de estudo, e que por isso, ndo pode ser aleatorio” (LIMA e
MIOTO, 2007, p. 38).

Portanto, uma vez que o pesquisador pode utilizar a leitura como a principal
técnica para verificar as relagdes existentes e a consisténcia de tais argumentos
encontrados, as leituras exploratdria, reflexiva critica e interpretativa acabam por
enriquecer o debate académico e estabelecer dialogos ao longo do estudo.

Nesta monografia, a pesquisa bibliografica foi desenvolvida a partir de trés eixos
tematicos: (1) A intolerancia religiosa como face do racismo brasileiro, (2) O sincretismo
cultural da umbanda e (3) O papel da midia na promocdo de preconceito as religides e

aos praticantes afro-religiosos no Brasil.
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Bardin (1977) explica que o método de andlise de conteido compreende cinco
etapas: a organizacdo da andlise, a codificagdo, a categorizacdo, a inferéncia e o
tratamento informatico. Nesse sentido, por compreender desde a escolha dos documentos
a serem submetidos a analise, passando pela formula¢do das hipdteses e dos objetivos
até chegar a elaboragdo dos indicadores que fundamentam a interpretacao final, a analise
de conteudo pode ser considerada a técnica mais apropriada para responder aos
questionamentos propostos nesta pesquisa além de ser uma técnica utilizada de forma
significativa no meio académico.

Vale ressaltar que a analise de contetido, enquanto procedimento de pesquisa,
desempenha um importante papel nas investigagdes no campo das pesquisas sociais,
considerando com profundidade a questdo da subjetividade, ao reconhecer a niao
neutralidade entre pesquisador, objeto de pesquisa e contexto. Ainda sim e, sobretudo,
nao exclui o aspecto da validade e do rigor cientifico, como metodologia, integrando
principios e regras sistematizadas.

Bardin ainda salienta que este processo se da em trés fases cronologicas: pré-
analise do material coletado (trata-se do planejamento de trabalho a ser feito), exploracao
do material coletado (andlise dos documentos) e tratamento dos resultados obtidos e
interpretagdo (significacdo e codificagdo do material bruto obtido nas anélises).

Ja segundo Moraes (1999), a questio de multiplos significados de uma
mensagem e possibilidades de andlise que possibilita, estdo intimamente relacionados ao

contexto. Para Franco (2008) as

Condig¢odes contextuais que envolvem a evolucdo historica da humanidade; as
situagdes econdmicas e socioculturais nas quais os emissores estdo inseridos, o
acesso aos codigos linguisticos, o grau de competéncia para saber decodifica-
los, o que resulta em expressdes verbais (ou mensagens) carregadas de
componentes cognitivos, subjetivos, afetivos, valorativos e historicamente
mutaveis. Sem contar com os componentes ideoldégicos impregnados nas
mensagens socialmente construidas [...] (p. 20).

Por essa razdo, Franco (2008, p. 10) afirma que a andlise de conteudo, se situa
“[...] no ambito de uma abordagem metodolodgica critica e epistemologicamente apoiada
numa concep¢ao de ciéncia que reconhece o papel ativo do sujeito na produgdo do
conhecimento”. Completa a autora, que o método tem como ponto de partida a
mensagem, seja ela verbal (oral ou escrita), gestual, silenciosa, figurativa, documental ou
diretamente provocada. Necessariamente, ela expressa um significado e um sentido.

Sentido que nao
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pode ser considerado um ato isolado, j4 que a emissdo das mensagens estd
necessariamente vinculada as condigdes contextuais de seus produtores.

Os conteudos foram separados em seis categorias, de acordo com o
enquadramento dado pelas redes sociais do TEES Filhos de Pemba:

1) Enfase em informes 4 comunidade externa: é a categoria que agrupa
publicacdes a respeito dos comunicados sobre o funcionamento da casa e a dindmica das
giras publicas (dia, horario e como participar).

2) Enfase em eventos puiblicos e consagracdes internas: aqueles conteudos que
reunem informes sobre o calendario dos eventos publicos e participacao da confluéncia,
além do compartilhamento de vivéncias de consagragdes internas do terreiro.

3) Enfase em espiritualidade e autoconhecimento: categoria que engloba
publicagdes sobre a presenga, o contato ¢ a forma de expressdo da espiritualidade e do
autoconhecimento na vida de religiosos.

4) Enfase em intolerdncia e racismo religioso: aquelas publicagdes que
abordam de forma explicita a intolerancia e o racismo religioso enfrentado pelas casas e
adeptos da umbanda.

5) Enfase em cultura umbandista: é a categoria que retine contetidos sobre a
historia, filosofia e cosmologia das comunidades de axé.

6) Enfase no TEES Filhos de Pemba: aquelas publicagdes que tratam
especificamente sobre vivéncias, cultura e doutrina da respectiva casa de axé.

A distribui¢dao dos conteudos por categoria pode ser consultada na Tabela A. No
total foram analisadas 77 publicacdes do TEES Filhos de Pemba, entre 25/02/2021 e
20/02/2022, no Instagram, com selegdo apenas dos contetidos de feed — formato

majoritario e amplamente utilizado digitalmente pela casa.

Tabela A

Categoria Data Titulo/Identificacdo da publicagio

25/02/2021 | Retorno das giras publicas em 02/03.

02/03/2021 | Nao ha mais senhas para a gira publica de hoje.

08/03/2021 | Gira do dia 09/03 suspensa.
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30/04/2021

Retorno das giras publicas 04/03.

04/05/2021 | Nao ha mais senhas para a gira publica de hoje.
Informes a comunidade externa
17,3%) . . -

02/07/2021 | Novo funcionamento das giras publicas.

01/11/2021 | Fé ndo ¢é pra qualquer um, quem tem fé respeita Exu. Nao
adianta bater no peito. Saudar a encruza e ndo agir
direito...

14/12/2021 | Encerramento das atividades de 2021.

09/01/2022 | A saudade anda apertando. Aquela saudade boa do cheiro
do defumador, sabe? De bater cabega no conga e ouvir e
sentir a chegada das entidades....

16/12/2022 | Funcionamento das giras publicas em 2022.

24/01/2022 | Giras publicas suspensas.

16/06/2022 | Tava passando no terreiro da fazenda
Quando uma moga me olhou da janela
Oh diga a ela que eu ndo sou palhago

07/02/2022 | Guia rapido dos cuidados coletivos e obrigatorio nas giras
publicas.

04/03/2021 | 3° Feijao de Ogum Delivery.

06/03/2021 | O que ¢ o Feijao de Ogum? Historia.

09/03/2021 | Como adquirir os convites do 3° Feijdo de Ogum Delivery?

13/03/2021 | Feijao de Ogum e a manuteng¢do do terreiro.

16/03/2021 | Sorteio: 3° Feijao de Ogum Delivery.

Eventos publicos e consagracdes
internas (30%,6)

20/03/2021 | 3° Feijao de Ogum Delivery: cardapio.

23/03/2021 | 5 motivos para vocé participar do 3° Feijdo de Ogum
Delivery.

27/03/2021 | Um terreiro de axé ndo ¢ formado so6 por um elo espiritual,
mas também pela unido entre cada pessoa que o compde. ..

30/03/2021 | TBT do 1° Feijao de Ogum.
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01/04/2021

Reels: Luciano Barbosa convida toda a comunidade
umbandista e simpatizantes para o 3° Feijao de Ogum
Delivery.

03/04/2021 | Convites limitados para o 3° Feijdo de Ogum Delivery.

06/03/2021 | Sorteio: 3° Feijao de Ogum Delivery.

10/04/2021 | Reels: Thatiany Magluf convida para celebrar conosco o 3°
Feijdo de Ogum Delivery.

13/04/2021 | Doe uma feijoada para alguém em situacdo de rua.

17/4/2021 Reels: Ponto de Ogum (3° Feijdo de Ogum Delivery).

20/04/2021 | Contagem regressiva.

23/04/2021 | Atengdo: as vendas do 3° Feijdo de Ogum Delivery se
encerram hoje.

27/04/2021 | Video Feed: Gostariamos de agradecer a todos(as) vocés
de tantas maneiras E, por isso, esperamos que consigam
sentir a nossa alegria e gratidao através deste pequeno
video...

17/07/2021 | Campanha de arrecadagdo do agasalho.

07/08/2021 | Celebre com a gente a risada, alegria e esperanca da
Ibejada!

20/08/2021 | Celebre com a gente a risada, alegria e esperanca da
Ibejada!

Nossa Festa de Eré acontece no dia 28/09 e esperamos
voce...

29/08/2021 | Por aqui, ainda estamos vibrando na alegria da Ibejada! As
risadas. A alegria. O ensinamento simples, mas tdo sabio.
A brincadeira que nos encanta. ...

26/10/2021 | Toda crianga € um sol que nasce. Esse provérbio africano
representa um pouco do que vivenciamos recentemente. ..

11/05/2021 | Umbanda ¢ sentir! Sentir as ervas, sentir as forgas da
natureza. Umbanda ¢ transcender para além do invisivel...

25/05/2021 | Salve as mulheres.

01/06/2021 | O que significa humildade para vocé?

12/06/2021 | O que devemos transformar e lapidar estad em nossos

pensamentos.

59




Espiritualidade e
autoconhecimento (16%)

25/06/2021

Satido minhas ancestrais, tergos e rosarios, ervas
perfumadas, poemas revelados, conselhos da voz antiga...

29/06/2021

Os labios que rezam sdo mais fortes que a boca que
amaldigoa.

As maos que se estendem para ajudar sdo mais fortes do
que aquelas que vém para derrubar.

06/06/2021

Quando uma mulher encaixa seu filho nas ancas, toda a
ancestralidade a acompanha neste gesto.

10/07/2021

Esse caminho tem um corag¢do? Se ele tem, ¢ um bom
caminho; se ele ndo tem, € inatil...

20/07/2021

Evoluir, aprender e se redescobrir € um processo, assim
como nos ensinam os nossos Exus...

19/10/2021

A verdade ¢ uma construgao plural de muitas
interpretagdes diversas e complementares.

09/11/2021

Luz e sombra se complementam em equilibrio e nos
mostram que fazem parte do mesmo universo.

30/11/2021

Em meio a tantos ruidos, ha sempre o siléncio. Essa
melodia imperturbavel que sopra respostas e caminhos
entre a agitacdo dos nossos pensamentos.

Cultura umbandista (21,3%)

23/04/2021

Ogum ¢ a viagem, a estrada longa, ¢ o veiculo. Ogum ¢ a
jornada, a empreitada, a luta do dia-a-dia. E a estrada de
ferro, o impacto do trem nos trilhos. Ele € o proprio
trem...ele é o proprio trilho.

05/05/2021

Ha quem diga que Umbanda ¢ religido e, claro, também
¢. Mas, experienciar a Umbanda como filosofia de vida ¢
bem mais enriquecedor! E visdo de mundo,
compartilhamento de valores, pertencimento. ..

22/05/2021

Somos umbandistas, somos revolucionarios.

29/05/2021

Todo médium de Umbanda é um sacerdote, um
templo vivo e receptaculo de forgas sagradas.

05/06//2021

Terreiro também ¢ lugar de crianga.

08/06//2021

Trabalhamos juntos e coletivamente. Com humildade,
partilha e unido...

15/06//2021

E religido, mas carrega um tanto de filosofia! Nos corpos,
palavras e sons, um pouco de poesia...

29/07/2021

Os labios que rezam sdo mais fortes que a boca que
amaldigoa.

As maos que se estendem para ajudar sdo mais fortes do
que aquelas que vém para derrubar...

13/07/2021

Umbanda nio ¢ religido?
Umbanda ndo tem dogma.
Umbanda ndo tem tabu.
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Umbanda nio tem pecado...

31/07/2021 | Deus Pai, Deusa Mée e o maravilhoso poder da criagéo...
Essa for¢a imensa rodeada de mistérios longe de serem
desvendados...

03/08/2021 | Ervas para chas, benzimentos, banhos, defumagdes,
amacis, bate folhas. Ou, ainda, aquela Erva bem sequinha e
trabalhada amorosamente pelos Caboclos.

07/08/2021 | O poder das Ervas transcende os nossos cinco sentidos e
nos convida para um mergulho ainda maior de nossa
ancestralidade.

14/08/2021 | Portdo de ferro, cadeado de madeira. No portdo do
cemitério, vou chamar Tata Caveira.

21/08/2021 | Assim como os pontos cantados, a Mitologia Yoruba é
oraculo de descobertas ¢ aprendizados...

16/11/2021 | Cada terreiro tem em si um DNA proprio e isso precisa ser
compreendido.

07/12/2021 | A maioria das pessoas que procuram a Umbanda buscam
resolver problemas de ordem material, esperando um
resultado imediato.

20/01/2022 | Sonhos sdo como cacas! Para onde vocé tem atirado a sua
unica flecha? E isso que Oxossi sussurra em nossos
ouvidos!

02/02/2022 | 2 de Fevereiro: Yemanja.

06/05/2021 | No Brasil, terreiro € sobretudo lugar de luta e
renascimento. Dangamos, cantamos, firmamos ponto.
Nossas raizes sdo profundas.

06/05/2021 | Terreiro também ¢ casa, morada, templo. Construcdo de
lacos afetivos de uma familia que junto celebra, aprende e
cultua sua ancestralidade. ..

06/05/2021 | Encantamento, reinvengao, ritual.

Terreiro ¢ lugar de vida, onde esté plantado o axé...

10/08/2021 | Papo de Terreiro: experiéncias com o sagrado.

TEES Filhos de Pemba (9,3%) 28/08/2021 | Papo de Terreiro: a Umbanda transforma vidas.
02/10/2021 | Papo de Terreiro: o que aprendo com os guias.
31/10/2021 | Papo de Terreiro: umbanda e desenvolvimento meditinico.
15/11/2021 | Ha exatamente 113 anos faltava uma flor na mesa:

primeira firmeza de uma religido que se anunciava como
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amparadora, acolhedora, que abragaria seus filhos se
fundamentando no amor e na caridade...

20/11/2021 | Vocé ja ouviu falar sobre racismo religioso? Desde o
desembarque for¢ado no Brasil através dos navios
negreiros, os africanos tiveram a manifestacao de sua
Intolerincia e racismo religioso cultura proibida pelo Estado.

(4%) . . . .
° 21/01/2022 | Comunidades de axé resistindo ao racismo religioso: 21/01

Dia Nacional do Combate a Intolerancia Religiosa.

3.3 Analise individualizada das matérias

Com os dados gerais apresentados, sera feita a analise individualizada das matérias.

Dia da Consciéncia Negra, 20 de novembro de 2021

A primeira publicagdo cujo tema se faz pertinente a pesquisa se refere ao Dia da
Consciéncia Negra (20 de novembro). A data celebrada no Brasil busca mobilizar a luta
permanente contra o preconceito, a desigualdade, a opressdo e a violéncia contra a
populacdo preta do pais a partir de um viés educativo de conscientizagdo. Na publicacao,
o terreiro faz a interseccdo da data com a pauta do racismo religioso a partir de alguns
dados do Centro de Promogao da Liberdade Religiosa e Direitos Humanos (Ceplir) sobre
casos de violagdo contra as religides afrodiaspdricas.

Na legenda, o terreiro refor¢a que apesar das tentativas de criminalizar e associar
a oralidade, as vestimentas, contas ¢ a fé das pessoas negras a um aspecto diabdlico,
inferior e negativo, foi por meio da religiosidade que a resisténcia negra se manteve e
reinventou sua existéncia em nosso pais, explicando a conex@o entre racismo e
intolerancia religiosa. A narrativa explora dados e fatos historicos, revelando a inten¢do
educativa da publicagdo, e também indica um possivel posicionamento antirracista
do templo. A imagem ilustrativa de Xangd também compde o enredo da discussdo
sobre o tema uma vez que, na cultura dos Orixas, ele representa a divindade da justica e
da politica. Assim, a publicacdo acaba também por induzir que toda violéncia as pessoas
de axé também se findard politicamente pela forga desse Orixa. Nesse sentido, vale
ressaltar, que apesar da discussdo urgente sobre racismo religioso entre as comunidades

de terreiro, poucas sao as casas que mobilizam digitalmente essas pautas.

Papo de Médium, 10 de agosto de 2021
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A série de videos intitulada Papo de Terreiro também se destaca entre as
publicagdes. O proposito do projeto, como € colocado nas redes sociais da casa, ¢
dialogar com a comunidade externa e interna sobre as vivéncias de terreiro a partir de
entrevistas do corpo mediunico. Até o momento, desde agosto de 2021 até maio de 2022,
quatro materiais audiovisuais foram compartilhados, incluindo um com a participacao do
sacerdote Luciano Barbosa. Um dos fatores especificos dessa série ¢ o tom da narrativa:
em carater pessoal, os entrevistados trouxeram discursos que contribuem para
desmistificar preconceitos e tabus introjetados nas praticas de macumba pela sociedade.

Questdes como as que se seguem foram ora combatidas, ora mobilizadas no video:

° A casas de umbanda so6 praticam o mal;

° A iniciagdo na religido € coercitiva e obrigatoria aos médiuns;

° Nao hé estudo tedrico e técnico para além da oralidade;

° Como a cultura de terreiro se revela como filosofia de vida;

° Como ¢ o contato com as entidades e os guias espirituais da umbanda;
° Quais sao os ensinamentos, praticas e condutas dos médiuns

trabalhadores da/na umbanda;

° O significado e importancia do desenvolvimento meditinico;
° Como acontece o fendmeno energético da incorporacao;
° A trajetoria historica de embranquecimento da umbanda.

E sabido que mitos como esses citados e outros alimentados a partir de
suposi¢des também fundamentam o preconceito e as especulagdes acerca da ritualistica,
das crengas e das praticas. Isso porque a falta de informagdo ¢ um dos pilares da
intolerancia e do racismo religioso. Como foi abordado ao longo dessa pesquisa, a
umbanda foi historicamente associada ao diabdlico, negativo e primitivo. Falando
especificamente sobre essa vertente religiosa, a grande variedade de ritos e cultos, de
performances da liturgia, e mesmo de dogmas faz com que a propagagao de informacgdes
preconceituosas imperasse durante muitas décadas, tornando a religido um alvo
recorrente de violagdes.

Nesse sentido, a partir do tratamento e veiculacao publica de temas como os da
série Papo de Médium ¢ possivel identificar como a informacao se torna um instrumento
crucial no combate ao preconceito racial e religioso. Além disso, ¢ importante considerar
que a propria existéncia desses didlogos nas redes sociais, acaba por disputar uma

narrativa positiva sobre a umbanda sagrada a partir da voz dos proprios integrantes, sem
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intermediadores. Ou seja, as falas explicativas, objetivas e reflexivas do TEES Filhos de
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Pemba atuam coletivizando as informagdes veridicas e possibilitam o inicio de uma

formagao cultural para consulentes, adeptos a religido e demais cidaddos.

Dia Nacional da Umbanda, 15 de novembro de 2021

Como foi mencionado no inicio desta monografia, atualmente o papel do médium
fluminense Zélio Fernandino de Moraes (1891-1975) na origem da religido ja ¢
questionado por uma parcela significativa dos umbandistas e, por alguns, associado ao
processo de embranquecimento da religido, como consta na matéria jornalistica Zélio, o
Caboclo das Sete Encruzilhadas: o ‘fundador da umbanda’ que ndo é bem aceito por
umbandistas atuais pela BBC News Brasil (VEIGA, 2021). A legenda da publicagdo do
TEES Filhos de Pemba coloca como um ponto crucial que repensar a histéria da
umbanda ¢ compreender que ela ¢ atravessada por debates raciais € por uma constante
tentativa da umbanda institucional de embranquecer os significados das praticas negras,
principalmente de origem bantu. Ou seja, hd o convite para a comunidade do perfil de
refletir e endossar um posicionamento que enfatize as bases centro-africanas na umbanda
e o papel fundamental dessa cultura e seus descendentes na estruturacdo da religido,
entendendo o marco de 15 de novembro como um mito fundante. Assim, ao tragar o
desenvolvimento da umbanda para antes de Z¢lio e mapear a religido como de origem
bantu na didspora, a publicagdo se posiciona contra o racismo religioso que opera na

religido também através de seus marcos comemorativos colonizados.

Dia Nacional do Combate a Intolerancia Religiosa, 20 de janeiro de 2022

O Dia Nacional do Combate a Intolerancia Religiosa também esteve presente nas
redes sociais do TEES Filhos de Pemba. O foco da publica¢dao foi rememorar 10 casos
recentes de racismo religioso e fundamentar o conceito, reforgando que os episodios
extrapolam a intolerancia religiosa. Com uma linguagem incisiva, a publicagdo trouxe
alguns impactos reais e diretos que o racismo religioso causa no Brasil as pessoas de axé
e seus espacos sagrados, como: invasdo de terreiros, depredacdo de imagens, violéncia
fisica e verbal dirigida aos membros participantes, perda da guarda de criangas por maes
que iniciam seus filhos, adeptos que nao declaram sua pertenga a umbanda pelo
preconceito.

Desse modo, o intuito do posicionamento da casa ¢ claro: demonstrar que os
episddios de racismo religioso sdo veridicos e que a mobilizacdo das comunidades

interna e, principalmente, externa ¢ fundamental para romper com essa realidade,
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como fica
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evidente no paragrafo final da publicacao: “Sempre dizemos: ‘A Umbanda transformou a
minha vida’. Mas, e nos, o que temos feito em respeito as comunidades de Terreiro? A
informag¢do ¢ um passo importante nessa caminhada. E o caminho ¢ longo!”

Na imagem ilustrativa do post, consta uma passeata repleta de integrantes de
terreiro vestidos de branco com uma faixa com os dizeres “Respeita Exu”, Orixa e Linha
de Trabalho da Umbanda tida como um maiores simbolos do preconceito religioso e

também foco dos maiores alvos de falas depreciativas.

Batizado, 26 de outubro de 2021

Outra publicacdo que assume um carater extremamente politico e educativo se
trata do compartilhamento da realizagdo interna do primeiro batizado de uma crianga
realizado no TEES Filhos de Pemba. Para se fazer essa analise, vale demarcar que os
casos de intolerancia religiosa envolvendo a perda da guarda de filhos por fiéis tém
pautado disputas na justica. Historias que dividem familias por atos de racismo religioso
ocorreram nos ultimos meses em todo o pais e t€ém alertado os especialistas. Na Bahia, a
Secretaria Estadual de Promocao da Igualdade Racial registrou, de janeiro a 21 de julho
deste ano, 19 casos de racismo religioso. O niimero ja corresponde a 65% do total de
2020, quando foram feitas 29 dentncias. J& no Rio, a Comissdo de Combate a
Intolerancia Religiosa (CCIR) recebeu, até maio de 2021, dentincias de 19 casos contra
religides de matriz africana, dois deles envolvendo criancas.

Um caso recente de repercussdo nacional que ilustra a problematica que envolve
batismos e iniciagdes de criangas em religides afro-diasporicas foi o da mae na cidade de
Aracatuba, no interior de Sdo Paulo, que perdeu a guarda da filha de 12 anos apos a
adolescente passar por um processo de iniciagdo no candomblé que envolve raspar a
cabeca dos novos adeptos. A agdo foi movida pelo Conselho Tutelar da cidade, que
recebeu dentncias de maus-tratos e abuso sexual, sendo uma delas feita pela avo
evangélica da menina. A defesa da familia afirma que o caso ¢ de intolerancia religiosa.

Nesse sentido, a publicacdo do TEES Filhos de Pemba ¢ enfatica: “seguimos
cultuando uma Umbanda repleta de lagos afetivos onde ha espago para criancas se
construirem e se transformarem”, consta na legenda. O intuito do sacramento da
umbanda, participacdo e inser¢cdo de criangas na religido e provérbios africanos sobre o
envolvimento do corpo meditunico fizeram-se presentes no contetido. Fica evidente o
posicionamento da casa pelo reconhecimento do direito de liberdade de culto e pratica

religiosa previsto em Constituicdo a todos os cidaddos, autoafirmando a inclusdo de
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criancgas e jovens na cultura
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de terreiro.

Feijao de Ogum Delivery, 4 de marco de 2021

O Feijao de Ogum Delivery, realizado no terreiro, também fez parte das
publicacdes educativas sobre a cultura de axé, contribuindo para o combate ao racismo
religioso. Trata-se de um evento cultural e com fins de arrecadacao financeira do TEES
Filhos de Pemba. Com periodicidade anual, o terreiro o realiza junto a comunidade
externa por volta do dia 23 de abril — data na qual comemora-se, no Brasil, o dia do santo
catolico Sao Jorge, popularmente sincretizado com Ogum, falacia da qual umbandistas
tentam se desvencilhar e desconstruir atualmente. Ao todo, foram 13 publicagdes nas
redes sociais, incluindo videos sobre a origem do evento cultural, objetivos, como
adquirir os ingressos e convite a participagdo dos consulentes e simpatizantes.

Nesse sentido, vale ressaltar que a exploracdo da publicacao Feijao de Ogum e a
Manutengao do Terreiro mobiliza a discussdo sobre a autogestao financeira das casas de
ax¢ frente as incipientes iniciativas governamentais as religides afro-brasileiras, bem
como a falta de apoio do setor privado. Além disso, a transparéncia, assertividade e
abertura para com o publico sobre a importincia da arrecadagdo através do evento
colabora para a desconstru¢do do tabu sobre a cobranga financeira com relagdo a
consuléncia nas casas de umbanda. Ou seja, embora o TEES Filhos de Pemba
desenvolva um trabalho religioso sem quaisquer tipos de cobranga financeira, dialoga
abertamente com a sua comunidade sobre as alternativas de caracter publico para a
existéncia fisica da casa.

O video de encerramento do evento, compartilhado digitalmente, também elucida
que apesar do carater inicidtico da religido, o relacionamento com a comunidade externa
também ¢ um fundamento da religido, abarcando diversos cidaddos que se identificam
com a umbanda, como ¢ visto nas cenas que se passam na publicacdo. Além disso, a
presenca de médiuns, no produto audiovisual, com heterogeneidade de etnia e idade, por
exemplo, revela por si s6 o caracter de mistura de pertencimentos sociais na religido,
nesse sentido andloga a riqueza cultural e populacional do Brasil, seu pais de

nascedouro.

Terreiro, 06 de maio de 2021
Luiz Antdnio Simas, na reportagem Pelintras e padilhas: a danga dos corpos

encantados, aborda como a histéria sincrética de culturas no Brasil se aproxima — e ¢ a
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expressao também — das religioes afro-brasileiras.
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Os cruzos religiosos entre as varias culturas de origens africanas, ritos
amerindios, tradigdes europeias, vertentes do catolicismo popular etc.
dinamizaram no Brasil vasta gama de praticas religiosas fundamentadas em
trés aspectos basicos: a possibilidade de interacdo com ancestrais, encantados
e espiritos através dos corpos em transes de incorporagdo (¢ o caso da
umbanda) e expressao (¢ o caso dos candomblés); um modo de
relacionamento com o real fundamentado na crenca em uma energia vital —
que reside em cada um, na coletividade, em objetos sagrados, alimentos,
elementos da natureza, praticas rituais, na sacralizagdo dos corpos pela danga,
no diadlogo dos corpos com o tambor; e na modelacdo de condutas
estabelecidas pelo conjunto de relatos orais ¢ pela transmissdo de matrizes
simbolicas por palavras, transes e sinais (pagina?).

Nesse sentido, a sequéncia de 3 publicagdes institucionais do TEES Filhos de
Pemba apresenta expressoes que sintetizam a origem, o proposito € o contexto cultural
das praticas de terreiro, como: ‘“No Brasil, terreiro ¢ sobretudo lugar de luta e
renascimento”; “Construcdo de lagos afetivos de uma familia que junto celebra, aprende
e cultua sua ancestralidade” e “Encantamento, reinvengdo, ritual”. Apesar de ndo ser o
objeto de estudo deste trabalho, uma vez que envolve uma andlise comparativa de
publicagdes anteriores ao periodo aqui abordado, ¢ possivel inferir que esses conteudos
representam um marco de transicdo da comunicagdo da casa. As expressoes selecionadas
para complementar as pegas graficas representam um claro convite a sua comunidade
digital sobre o posicionamento do Terreiro, bem como seu olhar sobre as praticas de axé,

ainda que em tom poético.

Somos umbandistas, somos revolucionarios, 22 de maio de 2021

Como foi trazido no capitulo historico sobre a umbanda deste trabalho, algumas
instituicdes e vertentes catdlicas, assim como outras neopentecostais, foram responsaveis
por desenvolverem e legitimarem uma teologia do mal sobre as religides afro-brasileiras.
Segundo o cientista religioso, André Luiz da Rosa, em A Renovag¢do Carismatica
Catdlica e a Igreja Universal do Reino de Deus: a midiatizagdo da intolerdncia
religiosa dois aspectos se sobressaem na teologia do mal de ambos os grupos: o de que o
demonio ¢ a causa de todos os males na vida das pessoas e que ha uma demonizacao das
religides de matriz africana e mediinica no Brasil. Logo, inumeros discursos
fundamentalistas de 6dio podem ser encontrados em pregacdes e oragdes na TV, no
radio, na internet e em livros da RCC e da IURD contra as religides afro-brasileiras.

Assim, a publicagdo em questdo subverte a maxima preconceituosa da auséncia
de caridade, amor e dos pilares do cristianismo na umbanda, sendo enfatica que a
religido também prega os ensinamentos de Jesus presentes na Biblia, a exemplo de: o

compromisso
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com o proéximo, com o social, a entrega, o servir e o respeito as diferengas. Assim, deixa
exposto para a consuléncia que para além da religido ndo trabalhar com o conceito de
demodnio, bem e mal, positivo e negativo, a umbanda se afasta de qualquer carater
demoniaco que tenham incutido a ela. A escolha das palavras ‘“subversivo” e
“revolucionario” também denota uma leitura social sobre Jesus atrelado a transformacao
social, bem como a casa se entende através da pratica da caridade em seus ritos publicos.
O caracter sincrético da religido também ¢ apresentado, expondo a efervescéncia de
cultos que estdo presentes na umbanda: “Portanto, Umbanda ¢ Jesus, o VERDADEIRO

Jesus. Somos Umbandistas, somos cristdos, somos subversivos, somos revolucionarios”.

Terreiro também ¢é lugar de crianca, 05 de junho de 2021

Anéloga a andlise da publicagdo sobre o batizado interno do TEES Filhos de
Pemba, a casa convida novamente o publico para pensar o terreiro enquanto um espaco
educativo a partir de nova publicagdo. Na publicacdo, ¢ estabelecido o movimento de
pensar as infancias nos terreiros, como as criangas percebem os arranjos e ordenamentos
presentes € como constroem nele suas relagdes de pertencimento e compartilhamento
com o grupo social no qual estdo inseridas. Assim, o conteudo de caracter nao so
politico, mas também educativo vai ao encontro do artigo Terreiro é lugar de aprender:
pensando as infdncias nos espagos educativos dos terreiros que entende esses espagos-
tempos sagrados com experiéncia de vivéncia e resisténcia, em uma estrutura que

subverte o presente na reconstrucao de experiéncias e estruturas de uma Africa ancestral.

Cada terreiro tem em si um DNA proprio, 16 de novembro de 2021

A diversidade ritualistica e auséncia de dogmas e livros sagrados oficiais na
umbanda também ¢ abordada pelo terreiro na publicacdo vigente. Isso porque um dos
ataques e questionamentos de viés preconceituoso a religido ¢ sobre sua pluralidade de
manifestagdes. Nesse sentido, a casa € objetiva “[...] existem terreiros mais vocacionados
a africanidade, outros a pajelanca, outros a esquerda, outros ao Holismo Oriental”
elucidando que ¢ justamente a genuina individualidade e identidade de cada terreiro que
faz da umbanda uma religido afro-diaspodrica que abarca, a partir de sua reinvengdo e

origem bantu, diversos ritos, cultura e expressao, exercendo seu papel social.

Do vazio a plenitude [...] 18 de maio de 2021
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Segundo Luciano Barbosa, a ferramenta base e primordial da umbanda e sua
manifestagdo como religido ¢ a mediunidade de incorporagdo e o transe medilnico.
Ainda assim, ¢ notério que muitos estudiosos espiritualistas e académicos das ciéncias
sociais, psicolédgicas e teoldgicas, que estudam as religides de transe observando-as “de
fora para dentro” geralmente o entendem como o estado de possessdo. Este, segundo
essas vertentes, representaria a descontinuidade das fung¢des da personalidade,
descontinuidade das modalidades sensoriais, perda da memoria, descontinuidade dos
padroes comportamentais. Trata-se justamente do que essa publicacdo busca desconstruir
e construir: o entendimento que a incorporagdo ¢ um fendmeno de acoplamento
energético e vibracional que ¢ acessado através do desenvolvimento e educacdo
mediunico indo ao encontro da abordagem do médium, pesquisador e zelador de terreiro
Noberto Peixoto. Nele, o autor discute sobre as potencialidades animicas e
meditnicas, auxiliando o rompimento das barreiras do preconceito, da intolerancia e do

medo do desconhecido, assim como o contetido do TEES apresenta.

Vamos correr gira? 25 de fevereiro de 2022

As publicacdes da categoria de informes & comunidade externa também se situam
como politicas, informativas e formadoras de canais midiaticos pro-umbanda. Além de
trazer, por meio do produto audiovisual, a corrente meditinica — fato que por si so
contribui para a constru¢do de um imagindrio social onde os praticantes professam
abertamente sua fé e estdo legalmente amparados por tal, demonstrando explicitamente
sua religiosidade — entrega abertamente a consuléncia com quais entidades e linhas de
trabalho a umbanda trabalha, ali personificada na casa. Os demonizados exus,
pombagiras ¢ malandros sdo, no contetdo, sacralizados como encantados e forcas
individualizadas dos orixas, contrariando todas as narrativas historicas de negatividade
associadas a eles. Assim, a casa convida seus consulentes a um olhar ndo preconceituoso

e que rompe com o olhar cristdo para tais entidades.
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Consideracoes finais

Ogum mandou, Ogum mandou
Tirar um ponto pra Exu ir embora
E ¢éir agora, é ir agora

E, todos os Exus Jja vao embora
E éir agora, é ir agora

E, todos os Exus jd vdo embora
[Ponto cantado]

A partir da andlise individualizada das matérias selecionadas ¢ possivel
considerar que os contetidos das categorias de cultura umbandista, TESS Filhos de
Pemba e intolerancia e racismo religioso atuam a favor do protagonismo das
comunidades de axé, representando um levante de luta e resisténcia que desconstroi
estigmas e afirma sua identidade religiosa e étnico racial.

A partir do cendrio de desigualdade social e racial, o estudo do tema da
intolerancia religiosa a revela nao s6 como violagdo de direitos, mas também como
racismo religioso, negando as experiéncias religiosas afro-brasileiras e a cultura e os
saberes negros que foram retomadas pontualmente a partir de episddios de preconceito a
religido que corroboram o cenario histérico de perseguicao politica.

Uma vez que vivemos num pais estruturado pelo racismo e forjado pelo mito da
democracia racial, que desqualifica e ndo valoriza suas raizes africanas e amerindias, sob
diversos aspectos, principalmente culturais e religiosos, as redes sociais sao espacos que
ganham protagonismo para difusdo das religides de matriz africana no Brasil, e que, cada
vez mais, ampliam esse lugar que ¢ o terreiro. (SANT’ANNA e SILVA, 2020)

Ou seja, indo ao encontro de que os macumbeiros tém ressignificado sua atuacao
para além dos muros dos terreiros, compartilhado conhecimentos, historias,
reivindicagdes, autoafirmacao e lutas, a disseminagdao do conhecimento a respeito das
praticas, cultura e filosofia da umbanda pelo TEES Filhos de Pemba enquanto
comunidade e mesmo da ritualistica, junto a outros atores e casas de axé, promovem a
desconstrug¢do do racismo religioso.

Vale ressaltar que em mundo onde o digital tem ocupado um espaco cada vez
mais atuante e relevante nos contextos sociais, politicos, econdomicos e culturais da nossa
sociedade, compreendemos as redes sociais da internet como “redes educativas”
(ALVES, 2008), e nesse contexto, espacos de troca, aprendizagem e movimento, assim
como 0s terreiros.

Nas diferentes redes sociais, encontramos uma multiplicidade de paginas

relacionadas as religides de matriz africana. Sdo fotografias, mensagens de orixds e
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guias,
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videos de saidas de santo, paginas de terreiros e/ou sites. Nesse sentido, a produgdo de
conteudo protagonizada pelo Instagram do TEES Filhos de Pemba pode ser considerada
como estratégia de luta antirracista, especificamente o racismo religioso. Nesse sentido,

o terreiro ainda faz jus a filosofia africana:

Associamos, através da mitologia ioruba, que Ogum, como Orixa da
tecnologia, nos propicia a internet e as redes sociais como ferramentas
potentes de comunicacdo e luta. De forma comparativa, Ogum abre os
caminhos por meio dessas ferramentas tecnoldgicas para que, na sociedade
atual, possa promover a circulacdo de ideias e disputa de narrativas, seja
publicando textos, fotos ou video e, com isso, também, mostrando a
importancia que as mais variadas formas de tecnologia, que tiveram origem na
Africa, sempre estiveram presentes e necessarias na nossa sociedade [...] Ogum,
0 Orixa da Guerra (2017, p. 21)

Em uma sociedade marcadamente racista em sua estrutura, ¢ Ogum que
proporciona a internet e as redes sociais como ferramentas potentes e necessarias na luta
antirracista, percorrendo os caminhos e avangando nas encruzilhadas junto a Exu —
segundo a filosofia africana — o TESS Filhos de Pemba ainda faz jus ao seu legado
cultural através da sua presenca digital como rede educativa que promove e conecta
saberes a respeito da luta contra o racismo religioso.

Ressalta-se também que os resultados aqui expostos representam apenas um
recorte do ativismo digital de casas de axé brasileiras. Assim, a pesquisa se soma a tantas
outras contribui¢cdes para entendermos a relagdo entre redes sociais, religides e ativismo
politico, principalmente em tempos de eclosdo de casos de racismo religioso. E também
como os personagens se articulam pela disputa de narrativas. Existem outras propostas
que podem, e devem, ser pensadas e trabalhadas para dar conta de realidades mais
complexas na mobilizagdo pelo preconceito contra religides afrodiaspdricas. No entanto,
espera-se que, ainda que muito timidamente, esta pesquisa se configure numa tentativa
de contribuicdo capaz de gerar reflexdes sobre a penetracdo da midia na religido e os

efeitos dessa relagao.

76



Referéncias bibliograficas

ADICHIE, Chimamanda Ngozi. O perigo da historica tinica. Sao Paulo: 2019,
Companhia das Letras.

ALAKIJA, Ana. Midia e identidade negra. /n: BORGES, Roberto Borges; BORGES,
Rosane. (Org.). Midia e racismo. Petropolis, RJ: DP et al. Brasilia, DF: ABPN, p. 108-
154, 2012.

ALEXANDRE, Marcos. O Papel da Midia na Difusao das Representagdes Sociais.
Comum 17. Rio de Janeiro: vol. 6, n° 17, p. 111-125, jul/dez/2001. Disponivel em:
https://www.sinpro-rio.org.br/imagens/espaco-do-professor/sala-de-aula/marcos-
alexandre/opapel.pdf Acesso em: 28 out. 2021.

ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural. Loyola. Sao Paulo: 2020, Jandaira.

ALVIM, Bousset. Viviane Araujo celebra pombajira na Sapucai e rebate preconceito: ja
basta. Diario de Pernambuco. Noticia de viver. 26 jan. 2016. Disponivel em:
http://www.diariodepernambuco.com.br/app/noticia/viver/2016/01/26/internas_viver,623
724/viviane-araujo-celebra-pombajira-na-sapucai-e-rebate-preconceito-ja-b.shtml.
Acesso 26 out. 2021.

BARDIN, L. Analise de Contetido. Lisboa: Edigdes 70, 1977.

BAUER, M. W.; GASKELL, G. (Org.). Pesquisa qualitativa com texto imagem e
som: um manual pratico. Petropolis: Vozes, 2008.

BRASAO, H. J. P. O etnocentrismo como um elemento constitutivo da cultura ocidental.
Cadernos Fucamp, 13, p. 6272, nov. 2014. Disponivel em:

http://www.fucamp.edu.br/editora/index.php/cadernos/article/view/414/324 . Acesso em:
28 out. 2020.

BRASIL. Constituicio da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, DF: Senado
Federal, 1988. Disponivel em:
http://www.senado.gov.br/legislacao/const/con1988/CON1988 05.10.1988/CON1988
Acesso em: 28 out. 2020.

BRASIL. Um panorama da diversidade religiosa. Secretaria de Direitos Humanos da
Presidéncia da Republica. Disponivel em: http://www.sdh.gov.br/assuntos/direitopara-
todos/programas/diversidade-religiosa. Acesso em: 28 out. 2020.

BRASIL. Decreto-Lei 2.848, de 07 de dezembro de 1940. In: Diario Oficial da Unido.
Rio de Janeiro: DOU, 1940. Disponivel em:
http://www?2.camara.leg.br/legin/fed/declei/1940-1949/decreto-lei-2848-7-

dezembro1940-412868-publicacaooriginal-1-pe.html. Acesso em: 28 out. 2020.

BRASIL. Lei n® 7.716 de 05 de janeiro de 1989. In: Diario Oficial da Unifo. Brasilia:
DOU, 1989.

BRASIL. Cédigo Criminal, 1830. Disponivel em:

77



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/LIM-16-12-1830.html. Acesso em: 28
out. 2020.

BRASIL. Decreto 2.710 de 04 de agosto de 1998. In: Diario Oficial do Distrito
Federal. Brasilia: DOU, 1998.

BRASIL, Ministério dos Direitos Humanos (MDH). Disque Direitos Humanos.
Relatorio 2017. Balango Ouvidoria, 2017. Disponivel em: https://www.gov.br/mdh/pt
br/acesso-a-informacao/ouvidoria/balanco-disque-100 Acesso em: 28 set. 2020.

BRASIL, Ministério da Mulher, Familia e dos Direitos Humanos. Balanco Geral 2011
ao 1° semestre de 2019- Discriminacdo Religiosa. Disponivel em:
https://www.gov.br/mdh/pt-br/acesso-a-informacao/ouvidoria/balanco-disque-100 .
Acesso em: 28 set. 2020.

BRASIL. Constituicio da Republica Federativa do Brasil, 1998. Disponivel em:
https://www.senado.leg.br/atividade/const/con1988/CON1988 05.10.1988/art 5_.asp
Acesso em: 28 set. 2020.

CAMPOS, Zuleica Dantas Pereira. A Policia no estado Novo combatendo o catimbo.
Maringa: Revista Brasileira de Histéria das Religioes — Ano I, n. 3, ISSN 1983-
2859 - Dossié Tolerancia e Intolerancia nas manifestacdes religiosas, jan. de 2009.

CARNEIRO, Edison. Candomblés da Bahia. 6* ed. Rio de Janeiro: Conquista, 1978.

CARNEIRO, Edison. Negros Bantos: notas de etnografia religiosa e de folclore. 3%ed.
Rio de Janeiro: Civilizacao brasileira, 1991.

CARNEIRO, Edison. Religides negras: notas de etnografia religiosa. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 1936.

CARNEIRO, Julia Dias. A longa luta para tirar itens sagrados de umbanda e candomblé
do Museu da Policia que os confiscou ha mais de um século. BBC News Brasil. Rio de
Janeiro. 20 ago. 2019. Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/brasil-
49377670. Acesso em: 28 set. 2020.

CORRAL, Janaina Leite de Azevedo. Midia & Cidadania. Websites de Templos Afro-
religiosos como ferramenta de combate a Intolerdncia. X Conferéncia de Midia Cidada
e V Conferéncia Sul-Americana de Midia Cidada. UNESP. FAAC. Bauru, SP. 22 a 24
abr. 2015. Disponivel em: https://abpcom.com.br/wp-content/uploads/2020/05/dt5-2.pdf
Acesso em: 28 out. 2020.

CUMINO, Alexandre. Histéria da Umbanda: uma religido brasileira. Sao Paulo:
Madras Editora, 2011.

DIAS, Julio Cesar Tavares. As religides afro-brasileiras no discurso da Igreja
Universal do Reino de Deus: a reivindicacao de demonio. 2012. 131 f. Dissertacao
(Mestrado em Ciéncias da Religido). Universidade Catolica de Pernambuco — Recife.
2012. Disponivel em: http://tede2.unicap.br:8080/handle/tede/326. Acesso em: 10 mar.
2022.

78



DOWNING, John. Midia Radical: rebeldia nas comunica¢des ¢ movimentos sociais.
Sado Paulo: Editora Senac Sao Paulo, 2004.

DUSSEL, Enrique. 1492: O encobrimento do outro. A origem do Mito da
Modernidade. Petrépolis: Vozes, 1993.

FANON, Franz. Pele negra: mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008.

FERNANDES, Florestan. A integracao do negro na sociedade de classes (o legado da
“raca branca”). Vol 1. 5* ed. Sao Paulo: Globo, 2008.

FERNANDES, Florestan. A integracio do negro na sociedade de classes. Vol. 2. Sao
Paulo: Dominus, Edusp, 1965.

FLOR DO NASCIMENTO, Wanderson. Afrorreligiosidade na mira do racismo. Correio
Braziliense. p. A11, 03 mar. 2014. Disponivel em:

https://www.academia.edu/31433494/Afrorreligiosidade na_mira_do_racismo Acesso
em: 28 out. 2020.

FLOR DO NASCIMENTO, Wanderson. As religides de matrizes africanas, resisténcia e
contexto escolar: entre encruzilhadas. /n: MACHADO, Adilbénia Freire; ALVES, Maria
Kellynia Farias; PETIT, Sandra Haydée (orgs.). Memorias de Baoba II. Fortaleza:
Imprece, p. 41-59, 2015.

FLOR DO NASCIMENTO, Wanderson. Sobre os candomblés como modo de vida:
Imagens filosoficas entre Africas e Brasis. Ensaios Filosoficos. Vol XIII, agosto, p. 153-
170, 2016.

FLOR DO NASCIMENTO, Wanderson. O fendmeno do racismo religioso: desafio para
os povos tradicionais de matrizes africanas. Revista Eixo, Brasilia-DF, v. 6, n. 2
(Especial), novembro de 2017.

FRANCO, Maria Laura Puglise Barbosa. Analise do conteudo. Brasilia: Liber Livro,
2008.

GOMES, Nilma Lino. Cultura Negra Educacdo. Rio de Janeiro: Revista Brasileira de
Educacio, n° 23, Rio de Janeiro, 2003

GOMES, Nilma Lino. Educacao, relagdes étnico-raciais ¢ a Lei 10.639/03: breves
reflexdes. In: BRANDAO, Ana Paula, (Org.). Modos de fazer: caderno de atividades,
saberes e fazeres. Rio de Janeiro: Fundag¢ao Roberto Marinho, 2010, pp. 19-25.

GOMES, Nilma Lino. Negritude: usos e sentidos. 2* ed. Sdo Paulo: Atica, 1988.

GONZALEZ, Lélia. Racismo e Sexismo na Cultura Brasileira. /n Movimentos Sociais,
Minorias Etnicas e Outros Estudos. ANPOCS, 1983. Disponivel em:
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/4584956/mod_resource/content/1/06%20-
%20GONZALES%2C%20L%C3%A91ia%20-
%20Racismo_e_Sexismo_na Cultura Brasileira%20%281%29.pdf Acesso em: 30 set.

79



2020.

GONZALES, Lélia. A categoria politico-cultural de amefricanidade. Tempo Brasileiro,
Rio de Janeiro, v.92, n.93, p. 69-82, jan/jun.1988.

GUALBERTO, Marcio Alexandre M. Mapa da intolerancia religiosa — 2011: Violacdo
ao direito de culto no Brasil. Rio de Janeiro: Aamap, 2011.

LEVI-STRAUSS, Claude. Tristes e tropiques. Paris: UGE, 1965.

LIMA, Claudiene dos Santos. O racismo religioso na Paraiba. Trabalho de Conclusao
de Curso (Graduacdo em Pedagogia). Guarabira: Universidade Estadual da Paraiba,
2012.

LODO, Alexandre Alberto dos Santos Oliveira L’Omi. Juremologia: Uma busca
etnografica para sistematizagao de principios da cosmovisao da Jurema Sagrada. Recife:
Universidade Catolica de Pernambuco, 2017.

LODY, Raul. Candomblé — Religido e resisténcia cultural. Sio Paulo: Editora Atica,
1987.

LUI, Janayna de Alencar, Os Rumos da Intolerancia Religiosa no Brasil, /n: SILVA,
Vagner Gongalves da et a/ (org.). Intolerancia Religiosa: impactos do
neopentecostalismo no campo religioso afro-brasileiro. Sao Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 2007, 328pp.

MAGGIE, Yvonne. Guerra de orixa: um estudo de ritual e conflito. Rio de Janeiro.
Zahar Editores. 1977.

MARCELLO, Roberto. Intolerancia religiosa contra as de matriz africana na midia
hegemonica: andlise de conteido nos jornais O Globo e O estado de S. Paulo. Novembro
2018) In: SILVA, Marcelo Pereira da (org.). Linguagens e principios tedrico-
metodologicos das ciéncias da comunicac¢io 2. Editora Atena: 2020. Disponivel em:
https://cdn.atenaeditora.com.br/artigos_anexos/CAP10_2977ab90c¢244908800f8046205d
eae85d2b7b551.pdf Acesso em: 28 out. 2020.

MBEMBE, Achille. Critica da razao negra. Lisboa: Antigona, 2014.

MEDEIROS, Cristiano Sant'Anna de; SILVA, Isadora Souza da; FERREIRA, Jodo
Victor Gongalves. Ogum — orixa da internet: forjando as redes sociais como ferramentas
de Iuta antirracista. Revista Docéncia e Cibercultura, v. 5, n. 2, maio-ago, 2021, p. 31-
50. Disponivel em: https://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/re-
doc/article/view/57207/0#:~:text=De%20forma%20comparativa%2C%200gum%?20abre

.formas%20de%20tecnologia%20que%20tiveram DOI:
https://doi.org/10.12957/redoc.2021.57207. Acesso em: 02 out. 2021.

MELO, Patricia Bandeira de. Historias que a midia conta: o discurso sobre o crime
violento e o trauma cultural do medo. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 2010

MINISTERIO da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos. Disponivel em:

80



https://www.mdh.gov.br/. Acesso em 05 dez. 2019.

MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a Mesticagem no Brasil: identidade nacional
versus identidade negra. Rio de Janeiro: Vozes, 1999.

MUNANGA, Kabengele; GOMES, Nilma Lino. A produgdo cultural e artistica dos
negros no Brasil: Religiosidade negra, resisténcia politico-cultural. /n: O negro no
Brasil de hoje. Sao Paulo: Editora Global, 2006, pp. 139-151.

NASCIMENTO, Abdias do. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo
mascarado. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978.

NOGUEIRA, Sidnei. Intolerancia Religiosa. Loyola. Sao Paulo: 2020, Jandaira.

ORGANIZACAO das Nagdes Unidas (ONU). Resolucdo 36/55. Declaragdo sobre a
eliminacao de todas as formas de intolerancia e discriminacao fundadas na religido ou
nas convicgdes. Proclamada pela Assembleia Geral das Nagdes Unidas em 25 de
novembro de 1981. Disponivel em: https://url.gratis/lgmHPS Acesso em: 22 out. 2021.

OLIVEIRA, Ariadne Moreira Basilio de. Religides Afro-brasileiras e o racismo:
Contribui¢des para a categoriza¢do do racismo religioso. Dissertacdo (Mestrado em
Direitos Humanos e Cidadania). Programa de Pds-Graduagao em Direitos Humanos e
Cidadania. Brasilia: Universidade de Brasilia, 2017.

PEREIRA, Béarbara Cristina Silva. Racismo religioso e ideologia do branqueamento.
KWANISSA - Revista de Estudos Africanos e Afro-Brasileiros, nov. 2017. Disponivel

em: http://www.periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/kwanissa/article/view/11434 .
Acesso em: 28 out. 2020.

PINTO, Tancredo da Silva e FREITAS, Byron Torres de. Umbanda. Guia e ritual para
organizagdo de terreiros. Rio de Janeiro: Editora Eco.

PRANDI, Reginaldo. Pombagira e as faces inconfessas do Brasil. Herdeiras do axé.
Sao Paulo: Hucitec, 1996. Disponivel em

http://www.institutocaminhosoriente.com/Livros/Pombagira.pdf. Acesso em 22 de
outubro de 2021.

QUINALHA, Renan. Contra a mera “tolerancia” das diferencas. Cult, 24. fev. 2016.
Disponivel em https//:revistacult.uol.com.br/home/contra-mera-tolerancia-dasdiferencas/
Acesso em: 2 nov. 2018.

REIS, Isabela. Oxum e o mito da fragilidade feminina. 2018. Trabalho de Conclusao
de Curso em Comunicacao Social/Jornalismo. Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas.
Escola de comunicag¢ao. Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

RIO, Jodo do. As religides do Rio. Sdo Paulo: José Olympio Editora, 2006.
ROSA, André Luis da. Renovagdo Carismatica Catdlica e Igreja Universal do Reino de

Deus: a midiatizagcdo da intolerancia religiosa no Brasil. Revista In Totum. V.4, n.2,
2017. Disponivel em: https://revista.fuv.edu.br/index.php/intotum/article/view/1708

81



Acesso em: 10 mar. 2022.

RUFINO, Luiz. Exu e a Pedagogia das Encruzilhadas, 2017.Tese (Doutorado em
Educacdo). Programa de P6s-Graduagdo em Educagdo, Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, Rio de Janeiro, 2017.

SANTOS, Erisvaldo dos. A educacgdo As Religides De Matriz Africana: motivos
intolerancia. Caxambu: Reunido Anual da Associa¢do Nacional de Pesquisa em
Educacao, 2005.

SAMPAIO, Gabriela dos Reis. A historia do feiticeiro Juca Rosa: cultura e relacdes
sociais no Rio de Janeiro Imperial. Tese (Doutorado em Histdria). Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas. Universidade Estadual de Campinas — UNICAMP, Campinas, SP:
2000.

SAMPAIO, Gabriela dos Reis. O célebre Juca Rosa: religiosidades negras no Rio de
Janeiro, 1860-1870. In: GOMES, Flavio; COSTA, Valéria. (Org.). Religides Negras no
Brasil da escravidao ao pés-emancipacio. Sao Paulo: Selo Negro, 2016, v. 1, p. 7-378.

SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetaculo das racgas: cientistas, instituigdes e questao
racial no Brasil 1870-1930 . Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993.

SILVA, Caio Isidoro da. Politicas publicas para o enfrentamento do racismo
religioso (2003-2006), 2020 Disponivel em:
https://repositorio.unesp.br/handle/11449/192303  Acesso em: 28 out. 2020

SILVA, Lucilia Carvalho da. A intolerancia religiosa face as religides de matriz africana
como expressao das relagdes étnico-raciais brasileiras: o terreno do combate a
intolerancia no municipio de duque de caxias. Revista EDUC - Faculdade de Duque de
Caxias/Vol. 01- N° 03/Jan-Jun 2015. Disponivel em:

http://uniesp.edu.br/sites/ biblioteca/revistas/20170608150213.pdf Acesso em: 28 out.
2020.

SILVA, Vagner Gongalves da. Candomblé e Umbanda: caminhos da devogao
brasileira. Sdo Paulo: Atica, 1994.

SILVA, Vagner Gongalves da. Intolerancia religiosa, impactos do
neopentecostalismo no campo religioso afro-brasileiro. Sao Paulo: Editora da
Universidade de Sdo Paulo, 2007.

SILVA, Vagner Gongalves da. Neopentecostalismo e religioes afro-brasileiras:
significados do ataque aos simbolos da heranga religiosa africana no Brasil
contemporaneo. MANA 13(1): 2007.

SIMAS, Luis Antonio. Pelintras e Padilhas: a danga dos corpos encantados. Revista
Piaui. Questdes de Axé. 12 mar. 2021. Disponivel em:
https://piaui.folha.uol.com.br/pelintras-e-padilhas-danca-dos-corpos-encantados/ Acesso
em: 20 out. 2021.

SIMAS, Luiz Antonio e RUFINO, Luiz. Fogo no mato. A ciéncia encantada das

82



Macumbas. Rio de Janeiro: Morula Editorial, 2018.
SODRE, Muniz A. C. Pensar nago. Rio de Janeiro: Vozes, 2017.

SODRE, Muniz. Claros e Escuros: identidade, povo e midia no Brasil. Rio de Janeiro:
Editora Vozes, 1999.

SOUZA, Laura de Mello. O Diabo e a Terra de Santa Cruz. Feitigaria e religiosidade
popular no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986.

SOUZA, Laura de Mello. Revisitando o calundu. /n: GORENSTEIN, Lina e
CARNEIRO, Maria L. Tucci (Org.). Ensaios sobre a intolerancia: Inquisi¢ao,
Marranismo e Anti-Semitismo. Sao Paulo: Humanitas, 2002, p. 293-317.

SOUZA, Leal de. O espiritismo, a magia e as sete linhas de umbanda. Encruza
Livros, 2019.

SUMARIO Executivo. Relatério de liberdade religiosa no mundo. 2018. Fundagio
Pontifica ACN, 2018, 14* ed. Disponivel em: https://www.acn.org.br/relatorio
liberdade-religiosa. Acesso em: 20 out. 2021.

THEODORO, Helena. Religides afro-brasileiras. /n: LARKIN, Elisa. (Org.).
Guerreiras da natureza: mulher negra, religiosidade e ambiente. Sdo Paulo: Selo
Negro, 2008.

VEIGA, Edison. Z¢lio. O Caboclo das Sete Encruzilhadas: o 'fundador da umbanda' que
ndo ¢ bem aceito por umbandistas atuais. BBC News Brasil. 31 dez. 2021. Disponivel
em: https://www.bbc.com/portuguese/geral-59677047 Acesso em: 10 mar. 2022.

VIVIANE Araujo fala sobre performance em ensaio apds povo achar que ela
‘incorporou entidade: ‘Claro que ndo. Sou atriz!”. 2016. Extra. Famosos. 26 jan. 2016.
Disponivel em: https://extra.globo.com/famosos/viviane-araujo-fala-sobre-performance-
em-ensaio-apos-povo-achar-que-ela-incorporou-entidade-claro-que-nao-sou-atriz-
18549264.html. Acesso em: 26 out. 2021.

83



	ENCRUZILHADA:
	ENCRUZILHADA:
	ENCRUZILHADA:
	AGRADECIMENTOS
	RESUMO
	ABSTRACT
	Introdução
	Capítulo 1: O povo de axé diz: é racismo religioso
	1. 1 O racismo brasileiro: breve trajetória histórica
	1.2 A intolerância religiosa ao axé como racismo religioso
	Capítulo 2: Rito de passagem: a palavra sobre a umbanda em movimento
	2.1 Umbanda: uma religião afrodiaspórica
	2.2 O papel da mídia na construção de representações sociais
	2.3 História única: a representação da umbanda pela mídia hegemônica
	Capítulo 3: O mensageiro: Terreiro Filhos de Pemba contra o racismo religioso
	3.1 Templo Escola de Umbanda Filhos de Pemba: terreiro de Ogum
	3.2 Metodologia de pesquisa e corpus de análise
	Tabela A
	3.3 Análise individualizada das matérias
	Dia da Consciência Negra, 20 de novembro de 2021
	Papo de Médium, 10 de agosto de 2021
	Dia Nacional da Umbanda, 15 de novembro de 2021
	Dia Nacional do Combate à Intolerância Religiosa, 20 de janeiro de 2022
	Batizado, 26 de outubro de 2021
	Feijão de Ogum Delivery, 4 de março de 2021
	Terreiro, 06 de maio de 2021
	Somos umbandistas, somos revolucionários, 22 de maio de 2021
	Terreiro também é lugar de criança, 05 de junho de 2021
	Cada terreiro tem em si um DNA próprio, 16 de novembro de 2021
	Do vazio à plenitude [...] 18 de maio de 2021
	Vamos correr gira? 25 de fevereiro de 2022
	Considerações finais
	Referências bibliográficas

