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RESUMO

A presente pesquisa pretende se debrucgar sobre o conceito de jihad, sua polissemia e também
a partir das teorias do pensador egipcio Sayyid Qutb. Desta forma procura-se compreender os
significados usados pelo conceito no seu lado politico e religioso, e posteriormente com
enfoque politico fazer uma andlise do conceito de como ele € aplicado nas atuais conjunturas
nos movimentos terroristas. Ainda nas perspectivas atuais para melhores possibilidades de
convivéncia entre Oriente e Ocidente a pesquisa tem como desfecho trabalhar com o conceito
de jihad a partir de uma perspectiva dialogal e pluralista.

Palavras chave: Jihad. Sayyid Qutb. Isla. Intersticios. Modernidade. Didlogo.



ABSTRACT

This research aims to address the concept of jihad, your polysemy, and also from the theories
of the Egyptian thinker Sayyid Qutb. In this way we try to understand the meanings used by
the concept in political and religious side, and later with a political focus make an analysis of
the concept, and how it is applied in the current conjunctures in terrorist movements. In a
modern perspective yet, to get a better possibilities of coexistence between East and West, to
conclude, it is necessary work with the concept of jihad from a dialogical and pluralistic
perspective.

Keywords: Jihad. Sayyid Qutb. Islam. Interstices. Modernity. Dialogue.
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INTRODUCAO:

Os conflitos no Oriente Médio e no mundo envolvendo o Isla e abordando temas como
violéncia, terrorismo, guerras, manifestagdes, entre outros, estdo na pauta das discussoes
cotidianas e académicas. Os ataques de 11 de setembro de 2001, nos Estados Unidos,
marcaram o olhar contemporaneo do ocidente sobre o Isld, sobretudo, da midia que, desde
entdo, tem concentrado esforcos em divulgar noticias de conflitos que, apesar de envolverem
temas politicos e econdmicos, podem apresentar também questdes religiosas como pano de
fundo. No noticidrio que trata de regides de maioria mug¢ulmana, sdo frequentes as pautas
relacionadas a conflitos, como a questdo Israel e Palestina, as guerras no Afeganistdo, no
Paquistio e no Iraque, a denominada “primavera arabe”, da qual ainda podemos ver
desdobramentos, e o conflito mais atual, a Guerra na Siria, que envolve, entre outros atores, 0
grupo DAESH (al-Daula al-Islamiya al-IragwaSham ) mais conhecido no Brasil como
“Estado Islamico”. Nestas noticias ¢ comum que o Isla seja diretamente associado a grupos
politicos envolvidos nos conflitos e contraposto ao ideal de Ocidente Moderno'.

Anthony Giddens (1991) afirma que a modernidade € um estilo, um costume de vida, e
também uma organizagdo social, vinda da Europa do século XVII e que hoje tem influéncia
em todo o mundo. A Europa a qual ele se refere, passou por grandes transformacdes a partir
do século XVI, tanto no campo das ideias quanto da sociedade e economia. O que permitiu
que dominasse outras regides. No século XVIII, por conta da Revolugdo Industrial, ocorreu
um grande aumento do poder europeu sobre os paises colonizados especificamente no
Oriente, mais precisamente nos paises mugulmanos, onde a modernidade europeia comecou a
adentrar em meados do século X VIIL

De acordo com Karen Armstrong (2011) os mugulmanos ndo teriam acompanhado,
porém, as revolucdes pelas quais a Europa passou a partir do século XVI. Esse cendrio
fortaleceu a entrada da Europa nesses paises, abrindo espaco, para suas ideias, com sua forma
de pensar a modernidade. Os muculmanos tentaram organizar seus exércitos de acordo com o
modelo ocidental, porém a tentativa foi falha, porque ndo era somente a questdo militar,
tratava-se também de estruturas sociais, economicas, educacionais, intelectuais e religiosas.

Com uma economia industrializada, moderna e com expansao continua, os mercados

ficaram saturados, e foi necessdrio buscar produtos agricolas em outros paises.

" Para pensar essa relacdo contraposta entre Ocidente (moderno, civilizado, pacifico e democritico) e
Isla (arcaico, barbaro, violento e autoritdrio) utilizaremos o conceito de Orientalismo, tal como foi
trabalhado por Edward Said.
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O pais colonizado fornecia matérias primas para serem exportadas, e elas
supririam a inddstria europeia. Em troca, o pais recebia mercadorias
ocidentais manufaturadas, baratas, o que significava que em geral a industria
local era destruida. A colonia também tinha que se transformar e se
modernizar segundo os moldes europeus, sua vida financeira e comercial
tinha que se racionalizar e entrar no sistema ocidental, e pelo menos alguns
dos “nativos” tinham que adquirir alguma familiaridade com as ideias e o
etos modernos. (ARMSTRONG, 2001, p.196).

Nas colonias as pessoas que podiam receber a educacdo ocidental eram pessoas de
classe alta e militares. Com isso, a sociedade tornou-se dividida, € nenhum lado conseguia
compreender o outro, estabelecendo, entdo um grau mais elevado de desigualdade. Com isso,
as pessoas que ficaram de fora foram obrigadas a ver seu pais se tornar um estranho,
governado por estrangeiros.

A invasdo europeia teve inicio pela India, no século XVII. Em 1798 as tropas de
Napoledao Bonaparte ocuparam o Egito, e logo apds, nos cem anos seguintes, as poténcias
europeias colonizaram vdrios paises islamicos: Argélia em 1830, Tunisia em 1881, Egito em
1882, Suddo em 1889, Libia e Marrocos em 1912. Além disso, durante a Primeira Guerra,
estabeleceram mandatos no Libano, Siria e Palestina. Ataturk, (militar revolucionario e
primeiro presidente da Turquia), contudo, conseguiu evitar o dominio europeu criando o
Estado Independente da Turquia e se tornando seu primeiro presidente.

Posteriormente, por volta de 1920, afirma o historiador Hourani (2013), o controle
militar da Gra-Bretanha e da Franca no Oriente Médio estava mais forte do que nunca, e a
estrutura politica que a maioria dos paises drabes tinha se desintegrou, ¢ a ideia de
independéncia do Isla e as pretensdes de califado desapareceram na historia.

A forma como as sociedades reagem a influéncias externas, depende, necessariamente,
de sua identidade e de questdes internas. Estruturalmente as sociedades sdo baseadas em
processos de gerar sentido, e comunicam aos individuos esse sentido de vida — onde ele nasce,
cresce e morre. Berger (2012) descreve que as comunidades precisam de um minimo de
identidade na interpretacdo da realidade, porque somente assim podem desenvolver um papel
solido na geracdo e suporte de sentido da vida de seus membros. Quando olhamos para as
sociedades modernas, vemos que se torna dificil a concordancia nos processos de formagao da
identidade, e também de promover o convivio de sentido. Podemos falar entdo de uma crise
de sentido, ou identidade desses grupos, tanto para o mundo isldmico quanto ao mundo
ocidental. Tal crise abre espaco para o fundamentalismo de ambos os lados, que pode ser lido

como um exercicio de refor¢o da identidade, que gera todo o sentido de vida. Com a entrada
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do ocidente no mundo islamico houve reacdes, houve uma quebra na estrutura identitaria do
mundo muc¢ulmano, uma crise de sentido.

O fendémeno do fundamentalismo, diante do pluralismo e da ameaca globalizadora,
reage afirmando a tradi¢do, e rejeita todo e qualquer engajamento dialogal com a
modernidade. Em suas raizes ha sempre o sentimento de inseguranca, desorientacdo ou
anomia resultantes de uma dindmica modernizadora e, nesse sentido, parece constituir uma
resposta para todas as frustragdes da vida moderna. E uma realidade nas religides nos tempos
modernos, que surge sempre como uma reacao aos problemas da modernidade, e corresponde
a légicas profundas na nossa sociedade moderna e das religides. De acordo com Peter Berger
(2012), o fundamentalismo €é um esfor¢o para restaurar a certeza ameacada.

Nos dias atuais, vemos pessoas, culturas e etnias sendo reprimidas, perseguidas por
disputas econdmicas que permanecem ditando a politica de exploragdo e subjugo de vérias
regides do planeta, sob o ideal da globaliza¢do. A sociedade atual tornou-se enormemente
plural, cultural e religiosamente. Isso se converteu em uma fonte de conflitos permanente.

Berger afirma sobre o pluralismo:

O pluralismo é uma situacdo social na qual pessoas de diferentes etnias,
cosmovisdes e moralidades, vivem juntas pacificamente e interagem
amigavelmente. Esta dltima expressao é importante. Faz pouco sentido falar
de pluralismo, quando as pessoas interagem, mas somente como senhores e
escravos, ou quando elas vivem em comunidades fortemente segregadas e
somente interagem em relacdes exclusivamente econdmicas. (BERGER,
2017, p. 20).

E comum que os conflitos envolvendo os contextos mugulmanos sejam relacionados 2
noc¢ao de “fundamentalismo religioso”. O fundamentalismo, de acordo com Faustino Teixeira
(2007) € um fendmeno marcadamente moderno, expressao de uma reacdo as influéncias da
globalizacdo e do pluralismo. O termo foi aplicado pela primeira vez na passagem do século
XIX para o século XX, e fazia referencia a um movimento teoldgico de origem protestante
que nasceu nos Estados Unidos como reagdo ao modernismo e liberalismo teoldgico, e
assume ideias de inerrancia deanti-ecumenismo. (TEIXEIRA, 2007).

Como podemos ver o conceito de fundamentalismo ndo foi criado em um contexto
islamico. Karen Armstrong (2001, p.10) relata que “o fundamentalismo ¢ um fato global e em
toda religido importante tem surgido como resposta aos problemas de nossa modernidade”.
Devemos entdo repensar essa relacdo direta entre fundamentalismo e Isla, ja que essa reacdo

ocorre em todo mundo e também em todas as religides. Neste sentido, a tendéncia
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fundamentalista, como reacdo a modernidade, ocorre no Isla dentro do contexto da
colonizacdo europeia nos pafses drabes e no norte da Africa, sobretudo por volta dos anos de
1960 e 1970,afirma Karem Armstrong (2001). Para Prado (2010) o momento em que o termo
fundamentalismo religioso passa a ser associado a acdes dentro do Isla, foi no
iniclto na década de 70 com a Revolugdo no Ird. Porém serd apdés o
do 11 de setembro, quando ocorre o ataque ao World Trade Centernos Estados Unidos, que

este termo ressurge como uma categoria estigmatizante sobre um grupo.

O termo fundamentalismo tem sido vastamente utilizado nos dltimos anos e
muitas vezes de maneira imprecisa, pois tem servido para justificar atitudes
religiosas fandticas, um retorno a sociedade pré-moderna ou mesmo praticas
violentas. E imprescindivel que esse termo seja usado no plural, porque
existem diferentes fundamentalismos. Se sua origem histdrica se encontra no
universo religioso, sua abrangé€ncia na sociedade atual ultrapassa esse
universo e ocupa o espaco da politica e da economia, carregando consigo um
traco claramente ideoldgico. Ter consciéncia de sua pluralidade é resguardar
as varias especificidades que o fendmeno vem produzindo. (PRADO, 2013,
p. 83).

Podemos afirmar que o fundamentalismo é considerado um movimento que nasce
dentro da modernidade, e que faz um contraponto da mesma, porque tenta resgatar raizes,
diante da instabilidade e inseguranca causadas por uma sociedade marcada pelo pluralismo e
pelos principios da modernidade que questionam seu saber, sua identidade e seu poder. Ndo é
uma doutrina, mas sim uma forma de interpretar e viver a doutrina. Prado (2013)pontua que o
levantamento histérico desde o surgimento do termo e a forma que € aplicado
¢ consideradopejorativo, “tanto no sentido de zelo pelos fundamentos ou de radicalismo o
termofundamentalismo desde sua origem traz uma carga de preconceito” (Prado 2013, p.136).

Giddens (2002) afirma, como vimos, que com a modernidade surgem problemas,
situacOes ligadas a identidade ou a crise dela. Os impactos da modernidade e da vida cotidiana
geram duvidas radicais e fontes de autoridade. Nesse contexto, a identidade € construida
continuamente, de forma que os individuos conhecem as razdes que levaram o grupo a
determinadas reac¢des dentro de um leque de possibilidades.“Se, sempre que se ouvir sobre
identidade estard a se falar  de embates pode se dizer  que
ao se falar de fundamentalismo estard a se dizer de uma categoria carregada de sentidos e
estigmas.” (Prado 2013, p. 136). A cargaideoldgica negativa que esse termo possui, passa a
ser sindnimo de terrorismo, uma categorizacdo que interfere diretamente na constru¢io

identitaria no imaginério dooutro (Prado 2013).



13

Para entender o surgimento de tais movimentos radicais nos séculos XX e XXI, é
importante retomar as origens das reformas religiosas, nos séculos XVIII, XIX no mundo
mucgulmano, tais como o wahhabismo, criado por Mohamed ibn Abd al-Wahhab, e a
Salaffyyia que irdo defender o retorno estrito ao Alcordo e a Suna, rejeitando todas as
interpretagdes divergentes. Ja no século XX temos a “A Irmandade Mugulmana” fundada por
Hassan al Banna, pensador egipcio influenciado pelos movimentos reformistas, que ird, por
sua vez, influenciar a maioria dos movimentos islamicos atuais.

A Irmandade Mucgulmana foi criada em 1928 como uma associacao politico-religiosa,
com o objetivo de pensar um modelo politico em oposi¢do aos modelos europeus, sendo
marcada por um discurso de autenticidade cultural expresso através do Isla.

Para Hourani (2013) a forga politica da Irmandade € de grande relevancia, uma vez
que sua influéncia ultrapassou o Egito, atingindo grande parte do mundo isldmico sunita. O
grupo se espalhou pela sociedade egipcia, principalmente entre a classe média, formada por
artesdos, comerciantes, professores e profissionais liberais que andavam fora do circulo
encantado da elite dominante, eram educados mais em drabe que inglés e francés e liam as
escrituras de maneira simples e literal.

Sendo perseguido pelo estado, Hassan foi assassinado em 12 de fevereiro de 1949, e
com isso a irmandade passou a viver na clandestinidade, mas manteve grande influéncia, nao
somente no Egito, mas também em outros paises muculmanos. Exemplos importantes sdo a
Palestina, com integrantes do Hamas, e Afeganistdo, na década de 1980 com Abdullah
Azzam. Com a morte de Hassan, o papel de lider foi assumido por Sayyid Qutb, que
acrescentou um corpo tedrico e maior vigor a irmandade. E importante dizer que a Irmandade
Muculmana influenciou o surgimento dos movimentos politicos e sociais de cunho radical em
um periodo futuro, principalmente por meio das obras de Sayyid Qutb. Porém estes viveram
uma conjuntura diferente da vivenciada pela Irmandade, a qual estava respondendo as
necessidades de sua sociedade naquele periodo especifico. Portanto, se pode dizer que cada
movimento vive e responde as necessidades de sua época.

Sayyid Qutb foi um critico literdrio, poeta, ativista e militante nascido no Egito em 8
de outubro de 1906. Lutou por um Egito independente do colonialismo inglés e propds a
restauracdo da “Ummah”, ou seja, a nagdo islamica, através da constituicdo de um Estado
egipcio islamico nos anos 50, por acreditar no esgotamento do papel do homem ocidental no
desenvolvimento da humanidade, tanto no campo material quanto espiritual. De acordo com
Santos (2009) o conceito de Ummah seria “o sentimento de familia, unidade, na¢ao”, dentro

das préticas islamicas.
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O comando da humanidade para o homem ocidental chegou a seu fim, ndo
porque a civilizacdo tenha falido no plano material ou haja perdido forcas
nos dominios econdmicos e militares, mas sim porque o mundo ocidental
cumpriu seu papel ao esgotar suas reservas de valores que lhe permitam
assegurar a dire¢cdo da humanidade. (QUTB, 1992, p. 7).

Qutb apresentou uma interpretacdo rigorosa no quesito doutrina social dentro do Isla.
Segundo Hourani (2013, p. 521), Qutb afirma que “o homem so era livre se fosse libertado da
sujeicdo de todos os poderes, exceto o de Deus: do poder dos sacerdotes, do medo, e da
dominacdo de valores sociais, desejos e apetites humanos”. Qutb dizia que entre os principios
que deveriam ser extraidos do Alcordo e colocados em prética, estdo da responsabilidade
mutua dos homens em sociedade.

Como base central das ideias de Qutb, aparece a palavra, Jihad, muito usada dentro do
contexto islamico, e também fora dele, no caso do ocidente, para se fazer referéncias as
guerras € aos conflitos. No contexto politico a expressdo toma outra forma, aproximando-se
de um discurso violento e, inclusive, de acdes que transformam o termo jihad em sindnimo de
medo e violéncia. A palavra, de acordo com o pensador mugulmano Hassan Hathout (2014)
tem sido usada pela imprensa ocidental, com o significado mais ou menos direto de “guerra
santa”, de fato o termo guerra santa foi denominado na Europa, na época das cruzadas, e o
termo ndo tem correspondéncia no 1éxico islamico.

A palavra jihad é conhecida desde os primeiros séculos do Isla. Traduzido do érabe,
Jjhd, quer dizer esfor¢o, empenho. Para o historiador Albert Hourani, jihad estaria ligado ao
caminho de Deus. Embora o termo tenha sido calcado em bases religiosas, seu significado
hoje nem sempre € religioso. Em algumas interpretagcdes internas, o termo jihad seria a defesa
da moralidade, a luta contra as tentacdes, € a proibicdo do mal.O jihad, como se evidencia,
nao € um termo simples, ele possui multiplos significados e divisdes. A primeira delas
apresenta o jihad maior, e o jihad menor. O jihad maior seria o controle do nosso
pensamento, do nosso ego, do individdo com ele mesmo, enquanto o jihad menor, ndo menos
importante, seria a defesa da religido e da fé. Youssef Cherem (2009), aponta que “com
significado religioso, o jihad pode incluir uma luta contra as tentagdes (jihad do coragdo”,
“jihad da alma) que seria o jihad maior, conhecido como jihad al nafs, ou” jihad do ego
(CHEREM 2009, p. 83). Entre os misticos ¢ mais conhecido como o jihad do coragao, e ainda
assim € considerado um esfor¢o, ndo no sentido fisico, mas espiritual. E chamado de o

controle do ego e das paixdes.
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O conceito de jihad também traz diretrizes sobre o comportamento dos individuos.
Nesse sentido, dentro do jihad maior, sugere um esfor¢co, um empenho feito para seu proprio
bem ou pelo bem estar coletivo. O jihad coletivo seria algo a favor da Ummah, do Isla como
um todo. O jihad individual inclui projetos de vida pessoais, lutas didrias, os esforcos para
permanecer na fé, para agradar a Deus, livrar o Isla de preconceitos, e levar o conhecimento
real da religido a aqueles que ndo conhecem.

Pinto (2010) ainda aponta que durante a década de 1980,0s movimentos politicos
sofreram um declinio devido a influéncia saudita. Porém na década de 90 os grupos
retornamcom uma base social mais ampla.E dentro dessa base ampla, temos o grupo derivado
das teorias e ideias deQutb,a Al Qaeda, liderada por Osama Bin Laden, que tomou outras
propor¢oes. A Al-Qaeda,em sintonia com o pensamento de Qutbacredita que os governos
ocidentais e, particularmente, o governo estadunidense, agem contra os interesses dos
muculmanos. Toda estrutura e base teoldgica da Al Qaeda, foi desenvolvida por Bin Laden,
juntamentecom os tedlogos Mohamed Maqdisi e AbdullahAzzamambos membros da
Irmandade Mugulmana. Os nomes desses te6logos sdo poucos citados, porém sdo de extrema
importancia no contexto de criagdo do movimento, eda abordagem do conceito de jihade que
foram fundamentais para colocar a ideia em prética. Juntos eles elaboraram uma estrutura de
pensamento que € usada em vdrios movimentos sunitas atuais do Oriente Médio.

E importante apontar que a palavra é encontrada nas duas maiores perspectivas
islamica — sunita e xiita— e as abordagens variam, e ainda contam com corrente mistica do
1s1a, o sufismo, que esta dentro do xiismo e também do sunismo, é uma dimensdo espiritual
que também ird abordar o conceito de jihad. Portanto, € um equivoco colocar a palavra
somente com o significado de guerra santa. No sentido cldssico, também significa muito mais
do que guerra. Na verdade, jihad € um termo abrangente que tradicionalmente foi definido
como sendo composto de catorze aspectos diferentes, e apenas um deles inclui o termo guerra.
Ainda assim, sdo intimeras as especificacdoes para que o termo possa ser entendido como
sindbnimo de guerra, ou luta armada de fato. Um desses pontos especificos, de especial
importancia, € a legitima defesa, nos casos em que um mugulmano se vé ameacado.

Youssef Cherem (2009), pesquisador da Unicamp aponta algumas categorias e
explicacdes sobre o jihad tais como uma luta contra as tentagdes, proselitismo do Isla (da ‘'wa)
ou a defesa da moralidade. O termo jihad, embora com raizes profundas, € uma construgao,
em primeiro lugar, juridica. (CHEREM, 2009).

A forma como o termo é abordado na contemporaniedade tem origem em parte nas

interpretacdes de SayyidQutb, juntamente com a sua forma de interpretar o Alcordo.Para



16

Qutb, a palavra jihad significa esfor¢co, porém o jihad foi criado para combater a jahiliyya,
quepelosignificado seria ignoracia e rebeldia.

O conceito de jihad desenvolvido por Qutb se baseia nojihad que foi construido na
época em que foi preso. Ao longo desses anos serd desenvolvido por Qutb o conceito de jihad
armado, que seria uma categoria dentro do jihad menor. Em sua obra Milestones ele apresenta
uma justificativa para ojihad armado, e coloca o conceito como uma forga contra as agressoes
externas. Para Qutb (2006), o jihad ndo deveria se restringir somente ao jihad do ego, (jihad
espiritual), mas deveria incluir a luta armada. O Qutb fez na verdade foi uma teorizagdao
justificando o ato, e demonstrando a importancia da luta armada. Para Pinto (2010), Qutb foi
o pai do radicalismo islamico dos anos 1970 ao pregar uma reforma moral do individuo e
abrir espago para umyjihad defensivo, em casos de necessidade.

O fator comum desses personagens aqui citados € a Irmandade Mugulmana e as ideias
de Sayyid Qutb como pano de fundo. As conexdes do pensamento de Qutb com esses
personagens serdao apontadas ao longo da pesquisa.

E fato que diante desta nova “cruzada” oriente versus ocidente, os principais aspectos
da religido tém sido abordados pela maioria dos paises da Europa e América utilizando
conceitos, que sdo, na maioria das vezes, mal compreendidos e interpretados, principalmente
apo6s o 11 de setembro, que trouxe consigo a ideia de ser o Oriente “inimigo” da modernidade
ocidental. O grande revés € devido a atuacdo norte americana que € unilateral. Os exemplos
dessa atuacdo podem ser encontrados no conflito entre Israel e Palestina, nas relacdes
diplométicas com a Arabia Saudita. B importante citar, ainda, Meca e Medina, cidades
sagradas para mucgulmanos, e que sao ocupadas por uma base militar norte americana.

Edward Said (2012)adverte em “Orientalismo”, que a ideia de um “choque de
civilizagdes” ¢ um perigo constante e sem trégua, e que somente a real vontade, o estudo de
querer compreender o outro € sua cultura,sem a visdo etnocéntrica e sem a ambicdo de
dominar poderia evitar tantos conflitos.

E se tratando de movimentos de resisténcia, Edward Said (2012) afirma que tanto a
dominacdo quanto a exploracdo alimentam esses movimentos. A visdo etnocéntrica e a
ambicdo de dominar funcionam como um fermento para esses movimentos, no somente para
estruturar todo o pensamento, mas também a forma de agir dos mesmos. Esse “fermento” serd
apresentado de forma clara pelos tedricos, baseados em fatos ocorridos na comunidade
islamica.

Ao se tratar da divergéncia de ideias a presente pesquisa tem como o grande objetivo

contextualizar o conceito de jihad a partir das ideias do tedrico egipcio Sayyid Qutb. Trazer a
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tona as ideias propostas por Sayyid Qutb e o que foi feito para que ele pensasse dessa forma.
O seu pensamento ainda € forte em todo Oriente Médio, com isso a pesquisa também traz a
forca de seu pensamento juntamente com seus desdobramentos modernos.

Qutb desenvolveu uma teoria de grande importancia, uma teoria que foi aplicada, e
que ¢ reformulada e colocada em pritica novamente no decorrer dos anos, mas sempre
remetendo a memoria dos tempos das reformas islamicas. Dessa forma, essa pesquisa
pretende atingir outros objetivos também, tais como propor uma compreensdo dos aspectos
ideoldgicos do Isla politico, principalmente, a partir da polissemia do conceito de jihad tanto
no sentido politico quanto religioso.

Em consequéncia, contribuir para uma melhor compreensdo a respeito do contexto
politico e religioso do mundo islamico, a partir de tedricos que contribuem com a Ciéncia da
Religido e com a linha de pesquisa Tradi¢des Religiosas e Perspectivas de Didlogo do
Programa de Pds-Graduag¢do em Ciéncia da Religido (PPCIR) da Universidade Federal de
Juiz de Fora (UFJF).

As percepcdes que me fizeram desenvolver essa pesquisa € que a partir do conceito de
Orientalismo de Edward Said, € possivel compreender o quanto no imagindrio ocidental
reside diversas interpretacdes equivocadas sobre o Isla, sem que se conheca mais
profundamente a religido. Sdo desenvolvidas teorias e conclusdes de fato, baseados na visdao
ocidental, que em diversos contextos sdo equivocadas. Tais interpretacdes fazem com que
haja dificuldades no campo do didlogo, que € algo extremamente necessirio no mundo
contemporaneo. As relagdes do Ocidente com o mundo islamico estdo muitas vezes cheias de
desconfiancas, mal entendidos e percepcdes equivocadas.

O pensamento ocidental moderno se construiu a partir de um ideal de conhecimento e
organizacdo social e politica que legitimou o subjugo de outras culturas ao longo de séculos
de colonialismo. Como afirma Said (2012, p.32), “a relacdo entre o Ocidente e o Oriente, ¢
uma relacdo de poder, de dominagdo, de graus variaveis de uma hegemonia complexa”.

Nas histérias do periodo de colonizagdo e até nos dias atuais nos deparamos com o
conceito de modernidade, Edward Said em Orientalismo ird questionar a no¢ao ocidental de
modernidade, do que € moderno. Para ele, o que julgamos ser moderno € uma verdade
ocidental, uma visdo que foi imposta e que a maioria dos fatos que conhecemos sobre o
mundo drabe se baseia nisso, ou seja, em um olhar ocidental. O que temos na verdade é uma
visdo imperialista, baseada no colonialismo. Anthony Giddens (1991) complementa que a
modernidade, é um estilo um costume de vida, vinda da Europa do século XVII e que se

tornaram mundiais na sua influéncia.
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Também o tedlogo iraniano Muhammad Khatami (2006) afirma que termos como
democracia, laicidade e desenvolvimento sdo conceitos ocidentais, baseados no modelo de
civilizagdo ocidental, retomando as ideias de Said, e aponta que ha uma dificuldade do mundo
ocidental de aceitar outras formas de governo e desenvolvimento. Khatami defende a ideia de
que a guerra brota do fato de uma parte atribuir a si prépria, direitos maiores, e, por dispor de
poder, estar na posicdo de servir seus proprios interesses a qualquer custo, até mesmo o do
conflito.

A forma como o ocidente moderno constréi e reconstréi o mundo islamico € muitas
vezes equivocada e generalista, e provoca nas pessoas, sobretudo, a partir dos reflexos desse
conhecimento apresentados pelas midias, uma visdo islamofébica, onde pouco se compreende
sobre o outro. O termo jihad ndo escapa a este olhar, sendo muitas vezes compreendido de
maneira equivocada e generalista. Quando se trata de jihad, no ocidente é sempre remetido a
guerras, conflitos, grupos terroristas e outros, sobretudo, a partir da equivocada traducao do
termo como “guerra-santa”, que se refere ao periodo das cruzadas do combate entre cristaos e
muculmanos pela disputa de Jerusalém. Com isso, percebi que grande parte das pessoas nao
conhecia o conceito de jihad, até mesmo entre mugulmanos, quando a questdo se tratava das
categorias, principalmente a do jihad maior.

Desta forma, me dediquei em conhecer melhor os contextos que envolvem a formacao
de uma militdncia de resisténcia no Isla, que adotam atualmente o conceito de jihad,
especificamente a partir da Irmandade Mugulmana no Egito, e o desenrolar deste movimento
envolvendo a elaboracdo de um conceito tdo pouco conhecido, embora muito falado, e citado
principalmente na midia ocidental. Conhecer este contexto foi fundamental para compreender
0 outro em seu contexto, suas contradicdes e elaboracdes sobre nds mesmos no caso o
ocidente. O Isla é uma das religides mais faladas no mundo contemporaneo, tem gerado
muitos questionamentos, € tem sido um desafio para o mundo ocidental conhecé-lo melhor.
Porém foi de extrema importancia e de grande contribuicao ter acesso a teéricos mugulmanos
que estudaram o tema, desta forma a presente pesquisa justifica-se por buscar preencher parte
dessa lacuna ainda existente no que diz respeito aos estudos do Isla, sobretudo de seus
conceitos religiosos e principalmente os seus desdobramentos na linha politica.

Desta forma a pesquisa ainda buscou colaborar com o conhecimento do outro a partir
de um olhar que priorizou suas construcdes a respeito da realidade, com os estudos pds-
coloniais que trouxeram maiores ferramentas para um didlogo mais proficuo ou pelo menos

uma compreensao melhor das questdes que envolvem outras realidades e contextos.
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Diante do apresentado, alguns problemas se manifestaram e deram mote ao
desenvolvimento dessa pesquisa. Como € elaborado o conceito de jihad em contextos
islamicos a partir do pensamento de Sayyid Qutb? Até que ponto esse conceito reelabora uma
questdo religiosa em desdobramentos politicos e de resisténcia? E possivel falar de
modernidade e fundamentalismo nos contextos de resisténcia e terrorismo nos paises
mucgulmanos? Como os grupos terroristas tais como a Al Qaeda tem reelaborado a ideia de
Jjihad em seus contextos especificos? Essas sdo algumas questdes que a pesquisa pretende
elucidar.

A pesquisa apontou possiveis respostas sobre o jihadismo na atualidade, um campo
tedrico, € uma compreensdo das resignificacdes do conceito religioso jihad. E foi visto que
apesar de reforcarem a identidade mucgulmana, muitas vezes acabam perdendo uma das
leituras essenciais do Isla, enquanto religido de paz. Nao podemos negar a necessidade do
didlogo nesse meio, de divergentes formas de cultura e pensamento, e com isso também tracar
hipéteses para uma possivel melhora na situacdo no que diz respeito a tolerancia, buscando
meios de paz e de mostrar que o didlogo € essencial no mundo contemporaneo ainda mais se
tratando de Isla e suas interfaces.

De inicio, entender o funcionamento, e as ideias da Al Qaeda me ajudaram a estruturar
essa pesquisa, foi preciso chegar a raiz para que essa pesquisa pudesse alcangar um éxito. Foi
preciso fazer um processo de estudo do grupo para chegar a sua raiz, e posteriormente chegar
ao tedrico Sayyid Qutb com suas ideias que muito contribuiram para a formacdo do
movimento. Mesmo que a Al Qaeda seja uma releitura das ideias de Qutb, um movimento que
deu um salto da linha de resisténcia para terrorismo. Foi preciso retomar a raiz, estruturar a
pesquisa, a partir das ideias de Qutb, desta maneira foi preciso entender o pensamento de
Qutb sobre o ocidente, antes de tudo, foi preciso trabalhar como foram feitas as construcoes
de imagem, discurso e o campo de ideias tanto do Oriente quanto do Ocidente com os autores
poOs-coloniais Edward Said e Stuart Hall para a primeira parte dessa pesquisa. Para dar
continuidade, foi necessdrio fazer uma revisao bibliogréfica, do percurso histérico, desde o
periodo das Cruzadas até sobre o contexto de colonialismo e modernidade no mundo
mugulmano, com o suporte dos autores Karen Armstrong, Albert Hourani e Maria Clara
Bingemer. Em um contexto mais moderno, para dar gancho a parte principal da pesquisa, foi
preciso levantar dados sobre o Isla moderno, com Tariq Ramadan neto de Hassan al Banna,
Gabriel Hilu, Ronnie Azoulay e Asaf Maliach. Minha op¢do metodolégica para fazer esse

contexto foi trazer além de tedricos ocidentais trazer também autores muculmanos para
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contribuir com uma melhor forma de contru¢do das ideias, principalmente quando € falado
das reformas islamicas.

No segundo capitulo apdés descrever sobre o Isla moderno, chegamos ao conceito de
jihad, pois através dele sdo feitas muitas das interpretacdes equivocadas sobre o Isli. E
direcionado, entdo, na primeira parte do segundo capitulo focar no conceito de jihad desde
seus primérdios no sentido religioso e politico com o suporte tedrico de Youssef Cherem.

Como desdobramento do jihad, do contexto do Isla moderno e da Irmandade
Mugulmana, foi feito um estudo sobre as reformas islamicas. Partindo dos ideais de Hassan al
Banna, criador da Irmandade Mugulmana. Aprofundar nos ideais da reforma proposta pela
Irmandade foi essencial para entendermos os desdobramentos posteriores, tal quando Qutb
assume a lideranca ideoldgica da irmandade apds a morte de Banna. Durante esse percuso foi
preciso utilizar autores como Ronnie Azoulay, Ragda Ahmad e, por ultimo, de extrema
importancia, Tariq Ramadan, que € neto de Hassan al Banna, e que tem uma linha de estudo
islamica muito interessante para se pensar o Isla moderno.

ApOs a contextualizacdo feita da Irmandade, cheguei ao objeto principal de minha
pesquisa, o tedrico egipcio Sayyid Qutb. Foi feito um levantamento das principais obras de
Sayyid Qutb, para extrair suas ideias principais. Seguindo com um enfoque maior na sua
principal obra Milestones, um dos livros mais lidos e conhecidos do Oriente Médio, extraindo
suas percepcdes em relagdo ao conceito de jihad, que tanto influenciam os movimentos de
resisténcia e terroristas atuais. Para complementar foi feito o uso de tedricos que trabalharam
sobre Qutb e o conceito de jihad, os autores Ronnie Azoulay, Tariq Ramadan, Willian
Shepard e Ragda Ahmad irdo pontuar e dardo corpo as ideias de Qutb apresentadas.

No terceiro e ultimo momento, veremos a importancia do pensamento de Qutb para
entendermos parte do movimento de resisténcia tal como o Hamas, mas, principalmente,
grupos terroristas atuais. Serd falado do emprego do conceito de jihad como terrorismo, €
como as ideias de Qutb irdo perpassar a Irmandade Mugulmana que ainda € vista como
movimento de resisténcia, posteriormente na Al Qaeda, e o DAESH (Estado Islamico) como
movimentos terroristas. Dessa maneira serd apresentado dois dos tedricos jihadistas mais
influentes da atualidadade: Abdullah Azzam e Mohamed al Maqdisi que se basearam no
pensamento de Sayyid Qutb e no contexto da Irmandade Mugulmana. Para elaborar o
contexto atual e moderno desses tedricos contaremos com os autores Youssef Cherem,
Edward Said, Chomsky, Paulo Gabriel Hilu, e Patricia Prado.

Porém também € preciso falar dos intersticios presentes nessa relacdo de poder entre

oriente e ocidente, retornar as ideias de constru¢do baseado nos tedricos pds-coloniais que
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formaram grande parte tedrica dessa pesquisa. Dessa forma prosseguiremos com
HomiBhabha e Stuart Hall e Edward Said.Para finalizar, aproximar ainda mais a pesquisa ao
campo das Ciéncias da Religido, e também para propor uma melhor convivéncia foi
trabalhado o conceito de jihad na perspectiva dialogal, remetendo a categoria do jihad maior.
Tal parte foi desenvolvida com Sayyed Nasr, na abordagem do conceito em si, na categoria de
Jihad maior para que possa ser trabalhado a questio dialogal, e também através de autores que
propdem o dialogo tais como Faustino Teixeira, Claudio Ribeiro, Pui-Lan e Leonardo Boff,
desta forma, serdo apresentadas as possibilidades de aproximacgdo e convivéncia.

Tal pesquisa muito contibui para Ciencias da Religido, quando traz a tona questdes e
desafios modernos envolvendo o Isla. A pesquisa promove um melhor conhecimento sobre o
Isla politico, mas que possui um pano religioso de fundo e esclarece questdes sobre adocado de
conceitos que € feito de maneira equivocada como € o conceito de jihad. Entender sua
polissemia, suas categorias pode contribuir para uma melhor compreensdo do campo dos
movimentos de resisténcia atuais que fazem o uso do conceito. E diretamente conhecer o
conceito pelo lado religioso, nos traz uma melhor clareza sobre a religido islamica que é
pouco conhecida de fato. E trazer essa proposta para o campo de didlogo da mesma forma que

¢ um desafio traz também a essa pesquisa um grau de conceito elevado e indispensavel.

1 ORIENTE E OCIDENTE COMO CONSTRUCOES
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Neste primeiro capitulo, serd abordado o processo como foram realizadas as
construcdes de imagem e discurso do Ocidente e do Oriente, desde seu percurso historico até
os tedricos que debatem esse assunto, na era moderna. Diante dessa abrangéncia de
constru¢do de imagem e de relagdes, abre-se a possibilidade de entender os capitulos
posteriores da pesquisa. Para tanto, estd dividido em trés partes.

Na primeira parte, atendendo a necessidade de se refletir sobre a ideia de origem e de
formacdo do Ocidente, serdo abordados os pressupostos tedricos de Stuart Hall e Edward
Said, acrescentando-se a linha pds-cultural, com Hobsbawm e Foucault, bem como o contexto
de modernidade, com Giddens e Chomsky.

Na segunda parte, fazendo uma retomada para abarcarmos as questdes histéricas de
ambos os lados, além de ser feito um percurso historico, desde o periodo das Cruzadas ao
periodo Industrial, com os autores Albert Hourani e Hobsbawm, buscam-se entender as
relagdes estabelecidas, a partir do estudo pdés-cultural, com Stuart Hall e Homi Bhabha.

A terceira parte, cuja base sdo as questdes da Modernidade, terd a seguinte abordagem:
antropologos Paulo Gabriel Hillu e Talal Assad; Patricia Prado para os estudos de resisténcia;
Stuart Hall e Edward Said, além de outros tedricos, para refletir sobre o Isla moderno,
ressaltando-se o contexto histérico da Irmandade Muculmana, com teéricos mugulmanos tais

como Tariq Ramadan e Ahmad Moussali.

1.1 O OCIDENTE E O RESTO

Refletir sobre as questdes Oriente/Ocidente, mais especificamente sobre o Isla, remete,
quase sempre, a uma data: 11 de setembro de 2001. Embora os ataques as Torres G€meas, nos
Estados Unidos, tenham marcado o olhar do Ocidente sobre o Oriente, € preciso compreender
que esse olhar foi sendo construido durante décadas e passou por varios percursos histdricos,
de forma que ambos tiveram seus conceitos formados por autoidentificagdo e por
identificacdo do outro, gerando imagens construidas e muitas vezes estereotipadas de ambas
as partes. Em outras palavras, a imagem de ser mugulmano ou de ser americano — em uma
propor¢cdo macro Oriente/Ocidente — € uma visdo construida a partir de varios fatores
histéricos, econdmicos e politicos. Diante disso, indaga-se: o que, de fato, subjaz a essa

divisao?

Nesse sentido, cabe justificar a escolha do titulo deste tdpico, que engloba parte da

ideia desta pesquisa, que pretende retratar a construcdo de imagem e discurso do Ocidente
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sobre o Oriente. Stuart Hall, em “The West andtherest” (2016), alega que tomamos por
“ocidental” o tipo de sociedade economicamente desenvolvida, industrializada, urbanizada,
capitalista, secular e moderna, de forma que, atualmente, muitas sociedades almejam tornar-se

“ocidentais”, assumindo seus padroes de vida:

Tais sociedades surgiram em um periodo histérico em particular —
aproximadamente durante o século X VI, apés a Idade Média e o rompimento
com o feudalismo. Elas foram o resultado de um conjunto de processos
histéricos especificos — econdmico, politico, social e cultural. Atualmente,
qualquer sociedade que compartilha essas caracteristicas, independentemente
de sua posicdo geogrifica, pode ser categorizada como pertencente ao
‘Ocidente’. O significado desse termo €, portanto, idéntico ao da palavra
‘moderno’ (HALL, 2016, p.2).

A constru¢do nao foi somente da Europa ou do europeu, mas de uma identidade, que
foi primeiramente religiosa, ou seja, uma identidade continental inicialmente cristd, devido ao
fato de, frequentemente, ser chamada de Cristandade e ndo de Europa. O sentido de
identidade mais poderoso e extenso era cristdo, de maneira que a identidade cristd oferecia
nao s6 humanidade em comum, mas também enquadramento para divisdes entre 0s europeus
(HALL, 2016). Posteriormente, embora esse sentido tenha-se ampliado para dimensdes
politicas, geograficas e econdmicas, suas raizes cristds nunca foram abandonadas. O encontro
com os novos mundos refor¢ou essa nova identidade, promovendo a visdo “eurocéntrica” de
mundo, eivada de sentimento de superioridade.

E preciso ressaltar que, longe de estarem ligadas a nocdes de lugar, as concepgdes de
Oriente e Ocidente sdo perpassadas de mito e fantasia, de modo que esses termos sdo, na
verdade, historicos e ndo geogréficos. Associados ao que € moderno, surgiram ap6s a Idade
Média e o rompimento com o feudalismo, no século XVI, em um conjunto de processos
histéricos. Porém, apesar de ser secularizado, o Ocidente nunca perdeu suas raizes cristas, e
os muculmanos foram fundamentais para a constru¢ao do conceito de “Ocidente”.

No Iluminismo, que foi especificamente europeu e quase sempre situado como era da
razao ou século das luzes, a ideia de “Ocidente” foi central. Exaltando o poder darazdo e
acreditando que poderiam reestruturar a sociedade, que acreditavam ainda estar presa ao
conhecimento da tradi¢cdo medieval, os iluministas buscaram estender a critica racional a
todos os campos do saber humano, como concebe Hobsbawm, em A Era das Revolugées:

E mais correto chamarmos o ‘iluminismo’ de ideologia revolucionaria,
apesar da cautela e moderacdo politica de muitos de seus expoentes
continentais, a maioria dos quais — até a década de 1780 - depositava sua fé
na iluminada monarquia absoluta. Pois o iluminismo implicava a abolicdo da
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ordem politica e social vigente na maior parte da Europa. Era demais esperar
que os anciens régimes se abolissem voluntariamente. Ao contrdrio, como
vimos, em alguns aspectos eles estavam-se fortalecendo contra o avango das
novas forcas econdmicas e sociais. E suas fortalezas (fora da Gra-Bretanha,
as Provincias Unidas e alguns outros lugares onde j4 tinham sido derrotados)
eram as proprias monarquias em que os iluministas moderados depositavam
sua f¢ (HOBSBAWM, 1977, p.38).

O Iluminismo contribuiu para que a sociedade europeia se tornasse mais avangada:
“Tratava-se o Ocidente como o resultado das forcas que eram fortemente intrinsecas a histéria
da Europa e sua formac¢ao” (HALL 2016, p.317). De acordo com Hall (2016), o discurso de
“Ocidente € o Resto” influenciou fortemente o Iluminismo, fornecendo uma estrutura de

imagens na qual sua filosofia social amadureceu:

Os iluministas acreditavam que havia um caminho para a civilizacdo e o
desenvolvimento social, e que todas as sociedades deveriam ser, mais cedo
ou mais tarde, classificadas segundo esses parametros. A crescente ‘ci€ncia
da sociedade’ era o estudo das forcas que tinham impulsionado todas as
sociedades, em estigios, a percorrer esse Unico caminho de
desenvolvimento. Nesse percurso, algumas eram posicionados nos estagios
mais ‘baixos’— como o selvagem americano — enquanto outras avangavam
para o topo do desenvolvimento civilizado — como o Ocidente (HALL, 2016
p. 353).

Atualmente, com esse conceito, as sociedades que se encaixam nesse perfil, com
desenvolvimento econdmico, politico, social e cultural, podem ser consideradas “ocidentais”,
ou seja, o significado de ser ocidental € idéntico a ser moderno. Embora o termo Ocidente
tenha sua origem na Europa Ocidental, o Ocidente ndo se limita a Europa, tampouco toda
parte da Europa enquadra-se no padrao “Ocidente” (HALL, 2016).

De acordo com as ideias de Hall (2016), a Europa Oriental ndo é propriamente o
“Ocidente’, enquanto os Estados Unidos, que ndo se localizam na Europa, fazem parte do
Ocidente. Nos dias atuais, quando falamos de tecnologia, o Japao ¢ considerado ‘ocidental’,
mesmo que no nosso mapa mental ele esteja localizado no Oriente. A América Latina,
localizada no lado ocidental, porém, economicamente pertencem ao Terceiro Mundo,
almejando atingir o patamar de ‘Ocidental”.

O “Ocidente” ¢ uma ideia, um conceito que pode ser compreendido de algumas
formas: primeiramente, esse conceito nos permite caracterizar e classificar sociedades em
diferentes categorias, como “ocidentais” e “ndo ocidentais”, o que nos suscita certa estrutura
de pensamento; segundo, trata-se de um conjunto de imagens com uma linguagem verbal e

visual, que funciona como um sistema de representacdo — que nao se sustenta sozinho — de
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diversas sociedades e lugares: por exemplo, “ocidental” = urbano = desenvolvido; ou “ndo
ocidental” = ndo industrial = rural = agricultor= subdesenvolvido. Tal sistema também
fornece um padrio ou modelo de comparacdo, que nos permite comparar até que ponto
sociedades diferentes se parecem ou se diferenciam (HALL, 2016, p. 316).

A exclusividade do Ocidente foi produzida pelo contato e pela autocomparagcdo da
Europa com outras sociedades nido ocidentais, colocadas por Hall como “o Resto’, que
envolvem historias, padrdes de desenvolvimento e culturas diferentes do modelo europeu. No
contexto dessas relagdes, a ideia de ‘Ocidente’ tomou corpo e significado, de forma que
sociedades ndo ocidentais podem ser colocadas como ‘proximas’ ou ‘distantes” do padrio
ocidental. Outro ponto é que esse padrao possibilita criar critérios de avaliagdo para outras
sociedades em torno de sentimentos positivos e negativos que se acumulam. Resumindo, ele
funciona como uma ideologia (HALL, 2016, 317).

Elaborada a ideia de Ocidente, os efeitos reais obtidos possibilitaram que pessoas
falassem sobre certas coisas decertas maneiras. Produzindo conhecimento, esses efeitos
tornaram-se, duplamente, o fator organizador em um sistema de relacdes globais de poder e o
conceito organizador ou termo em uma forma inteira de pensar e falar. Tal abordagem de
Stuart Hall (2016)sobre as construcdes de ideias do Oriente e do Ocidente serd fundamental
para compreendermos parte dos conflitos culturais, religiosos da atualidade, os quais s@o
tratados nesta pesquisa.

Edward Said, em Orientalismo (2012), mostra que tanto o conceito de Oriente quanto
o de Ocidente ndo tém estabilidade ontoldgica, sendo ambos constituidos do esfor¢co humano,
que se divide em afirmacdo e identificacdo do outro. Dentro do campo de ideias de construgdo
de imagens do Oriente e Ocidente, mostra que ndo sé este, mas também aquele consiste em
uma ideia que tem “uma historia e uma tradicdo de pensamento, um imagindrio e um
vocabulario que lhe deram realidade e presenca no e para o Ocidente. As duas entidades
geograficas (importante frisar), portanto sustentam e, em certa medida, refletem uma a outra
(p. 31).

Nao podemos concluir que o Oriente foi essencialmente uma ideia ou uma criacao sem
realidade correspondente. Said (2012,p.32) deixa muito claro que a relacdo “Oriente e
ocidente ¢ uma relagdo de poder, dominagdo de graus varidveis”. O Oriente ndo foi
orientalizado porque se descobriu como “oriental”, ele foi transformado em oriental. Em
todos aqueles aspectos considerados lugares comuns por um europeu, por um europeu comum
do século XIX, mas que também poderia vir a ser, isto é, submeteu-se a ser transformado em

oriental.
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Said (2012) alega que, embora as fronteiras geograficas sejam acompanhadas pelas
sociais, culturais e étnicas de modo previsivel, a maneira como o individuo se sente nao
estrangeiro, com frequéncia, ¢ baseada em uma ideia rigida do que existe “la fora”. Isso inclui
tudo: pessoas cultura, religido e outros fatores que estdo além do territério, continente
conhecido. Em virtude disso, suposi¢des e ficgdes concentram-se no espago que nao € familiar
a0 Nosso.

O continente Asidtico — colocado como um mundo hostil além dos mares —“fala por
meio e em virtude da imaginagdo europeia” (HALL, 2016, p. 95), sendo a ele atribuido o
sentimento de vazio e a pecha de desafio ao Ocidente. Alguns pontos importantes continuam
no pensamento ocidental, tais como, de um lado, a Europa articulada e poderosa, e de outro, a
Asia derrotada e distante. Tal oposi¢do ajudou a definir o Ocidente como uma imagem
contrastante ao Oriente ou ao resto do mundo, remetendo as ideias de Hall (2016). A Europa
por si articula o Oriente como um criador, constituindo um espago para além das fronteiras
familiares (HALL, 2016).

Quanto a nocdo ocidental de modernidade, do que € moderno, para Said, o que
julgamos ser moderno € uma verdade ocidental, uma visdo imposta e que a maioria dos fatos
que conhecemos sobre o mundo drabe se baseia nisso, ou seja, em um olhar ocidental. “O que
temos, de fato, € uma vis@o imperialista, baseada no colonialismo, a partir do qual, mais uma
vez, o Ocidente mostra suas construgdes sobre o Oriente.” De acordo com o te6logo iraniano
Muhammad Khatami (2006, p.61), esses fundamentos e essa visdo foram exportados da
Europa para pontos distantes do mundo, fazendo com que se tornassem dominantes, € com
isso afetassem a vida em nosso pais.

Said (2012) complementa, na mesma obra, com um alerta a respeito da nossa visao
sobre o oriente, mais precisamente o mundo islamico, “que estd ligada a ignorancia ocidental
em relacdo a essa cultura, por parte de campos de estudos de europeus no século XIX (p.93)”.
Desde os primérdios da Europa, o Oriente era muito mais do que se conhecia empiricamente,
de modo que a compreensdao europeia de um tipo de cultura oriental complexa, tal como a
islamica, devido a associagOes ao leste, ndo era totalmente ignorante, mas também ndo
totalmente informadas.

Os europeus desenvolveram uma linha de estudo voltada para os estudos do Oriente —
Orientalismo —, que intitulou umas das principais obras de Edward Said. Para o autor, o
conceito de orientalismo € erudito, deitando suas raizes no Conselho da Igreja de Viena, em
1312, para estabelecer catedras de drabe, grego e hebraico em Paris, Oxford, Avignon e

Salamanca. Said (2012) descreveu orientalismo de diversas formas: Como um sistema de
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representacdo do Oriente, e uma distin¢do ontoldgica entre o Oriente e o Ocidente, enfim,
trata-se de uma forma de encarar o Oriente e de uma forma de estudo, um modo ocidental de
dominar e exercer o poder sobre o Oriente. “Dessa forma, escritores, tais como poetas,
romancistas, filésofos, tedricos politicos e administradores imperiais, tem aceitado a distingao
basica entre leste e oeste como ponto de partida para teorias elaboradas.” (Said 2012, p. 29).

Porém qualquer relato orientalista teria que considerar ndo somente o profissional, mas
também sua nogao de campo baseada “em uma unidade geografica, linguistica e cultural
denominada oriente. Com isso, os campos de estudos sdo criados e os eruditos passam a se
dedicar” (SAID, 2012, p.85). Porém o sufixo “ismo” do termo mostra que ¢ uma disciplina
distinta de qualquer outra, sendo considerado, na metade do século XIX, um vasto tesouro de
erudicdo. Said acrescenta que, embora o Orientalismo tenha produzido considerdvel
quantidade de conhecimento positivo, ele também produziu, juntamente com a vaidade dos
eruditos, um conhecimento que deriva de atitudes contemporaneas e de preconceitos
populares: “Oriente em geral, portanto, vacila entre 0 desprezo
ocidental pelo que € familiar e os seus arrepios de prazer — ou temor — pela novidade.” (SAID,
2012, p. 89).

Diante disso, resultante da andlise de como uma cultura dominante desfigura e, ao
mesmo tempo, assimila com imagindrio préprio, o Ocidente descreve o Oriente. Com efeito,
Said (2012, p.85) tece severa critica a forma como o mugulmano, arabe, € esteriotipadocomo
subalterno.Nas convic¢des do orientalista, as generalidades ganham foros de verdade, e as
listas especulativas sobre os orientais se aplicam aos orientais do mundo real: “de um lado,
temos ocidentais, no outro, drabes,os primeiros considerados pacificos 16gicos e liberais, e 0s
ultimos, nao sdo nada disso”. A questdo a elucidar é de que parte do Oriente provem essas
afrimacgdes?

Hall (2016) assim considera a construgdo dessa relacao Oriente e Ocidente:

O Ocidente e o Resto tornaram-se lados opostos de uma moeda. O que cada
um deles é agora e o que significamos termos que usamos para descrevé-los
dependem das relagdes estabelecidas entre esses lados hd muito tempo. A
famigerada exclusividade do Ocidente foi, em parte, produzida pelo contato
e a auto comparagdo da Europa com as outras sociedades nao ocidentais (o
Resto). Essas historias, ecologias, padroes de desenvolvimento e culturas
diferentes do modelo europeu. As distin¢des entre essas outras sociedades e
culturas e o Ocidente foi o padrdo por meio do qual as conquistas do
Ocidente foram e sdo medidas. Foi no contexto dessas relacdes que a ideia
de ‘Ocidente’ tomou corpo e significado (HALL, 2016, p. 4).
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Segundo Anthony Giddens (1991), a modernidade, além de ser um estilo, um costume
de vida, é também uma organizacdo social vinda da Europa do século XVII, tornando-se
mundial na sua influéncia e, devido ao avanco e desenvolvimento europeu, permitiu a
colonizacdo de paises da Africa, Asia e América.

Essa ideologia do que € ser moderno e ocidental levou a divisdes impostas, a muros de
desigualdade que, ao longo dos anos e com a influéncia da midia e da globalizacdo, vém
mostrando-se mais aparentes. No século XX, concretizou-se a divisdao norte e sul, a partir da
qual os do norte sdo os colonizadores, e os do sul, os paises subdesenvolvidos e colonizados
(COSTA LIMA, 2008).

Sobre essa realidade mundial, assim se posiciona Chomsky:

[O conflito] Norte-Sul ndo se aplacara, e novas formas de dominag@o terdo de
ser triadas para assegurar aos segmentos privilegiados da sociedade industrial a
preservacdo de um controle substancial dos recursos mundiais humanos e
materiais, e dos lucros desproporcionais derivados desse controle. Assim, ndo
surpreende que a reconstituicdo da ideologia nos Estados Unidos encontre eco
em todo mundo industrial [...]. Mas é absolutamente indispensdvel para o
sistema ideoldgico ocidental que se estabeleca um enorme fosso entre o
Ocidente civilizado, com seu tradicional compromisso com a dignidade humana,
a liberdade ea autodeterminacdo, e a brutalidade barbara daqueles que, por
alguma razdo — talvez genes defeituosos — ndo conseguem apreciar a
profundidade desse compromisso histérico, tdo bem revelado pelas guerras
americanas na Asia, por exemplo” (CHOMSKY, 1982, apud SAID, 1995, p.
351).

Hobsbawm (1997), com o conceito de tradi¢do inventada, dentro das ideias de
constru¢do do Oriente e Ocidente, situou em um sentido amplo tradicdes construidas e
institucionalizadas pelos Estados e tradiches que surgiram espontaneamente em um
determinado tempo, mas que se estabeleceram com rapidez. Dentro da ideia de invenc¢do de

tradi¢gdes, no periodo de colonizacgdo, assim afirma Hobsbawm (1997):

As forcas das tradicdes inventadas europeias de autoridade na Africa
colonial ajudaram a produzir soldados, administradores e colonos dedicados
a ética feudal/patriarcal ao invés da ética capitalista/transformadora [...]. Os
brancos dependeram da tradicdo inventada para gerar autoridade e confianga
que lhes permitiriam tornarem-se agentes de transformacgdes. Além disso, na
medida em que essas tradicoes foram conscientemente impingidas aos
africanos, foram consideradas justamente como ‘agentes’ da modernizacao
(HOBSBAWM, 1997, p.228-9).

Durante o periodo de colonizacdo, os europeus procuravam fazer uso de suas tradi¢des

inventadas para transformar e modernizar os africanos. A primeira estratégia era fazer com
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que estes aceitassem a ideia que um deles poderia tornar-se governante, em um contexto
neotradicional. O europeus usavam suas tradi¢des para inventar outra tradicdo, no caso outra
tradicao entre os colonizados que também tinham suas tradi¢des.

Outra estratégia era a reformulagdo da relagdo entre governantes e governados, ja que
o regimento definia posicdes dos soldados e oficiais, mas também servos e senhores,
monitores e alunos (HOBSBAWM, 1997). O conceito de tradi¢des inventadas € algo
moderno, de modo que podemos colocar as elaboracdes feitas sobre o Oriente e Ocidente
como fendmenos modernos.

Estudando identidade cultural e nacional dentro da modernidade e como essas culturas
foram afetadas e deslocadas devido a globalizacdo, Hall (1992) considera que as identidades
nacionais nao sao coisas das quais nascemos, mas sao formadas e transformadas no interior da

representacao:

No6s s6 sabemos que significa ser “inglés” devido ao modo como a
“inglesidade (Englishness)” veio a ser representada—como um conjunto de
significados pela cultura nacional inglesa. Segue-se que a nac¢do ndo é
apenas uma identidade politica, mas algo que produz sentidos, um sistema de
representagdo cultural.(HALL, 1992, p.48).

As culturas nacionais sdo uma forma moderna. A identificacdo é dada pela cultura
nacional, as diferencgas étnicas foram gradualmente colocadas, subordinadas a um teto politico
do estado-nacdo, que se tornou uma fonte de poder e significado para as identidades culturais
modernas.

Sobre nacdes e comunidades imaginadas, Hall (1992), para quem as culturas nacionais
sd0 compostas ndao somente de instituigcdes culturais, mas também de simbolos e
representacdes, alega que a cultura nacional é um discurso construtor de sentidos que
influenciam nossas agdes e nossas concepc¢des sobre ndés mesmos. As culturas nacionais,
quando produzem sentidos capazes de nos fazerem identificar, constroem as identidades. O
sentido € encontrado nas histérias contadas, nas memdrias que conectam o presente € o
passado, e nas imagens que delas sdo construidas. Desse modo, “pode-se dizer que a
identidade nacional € uma comunidade imaginada” (HALL, 1992 apud ANDERSON, 1991,
p. 51). Hall (1992) aponta quesitos que mostram caracteristicas de uma identidade nacional,
como comunidade imaginada, uma das quais as relacdes estabelecidas entre Oriente e
Ocidente, construidas durante séculos até chegar ao momento atual.

Para Said (2012, p. 31), tanto o Ocidente quanto o Oriente constituem uma ideia, tém

uma histéria e uma tradicdo de pensamento, um imagindrio € um vocabulério, de forma que
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ambas as entidades sustentam e, de certa forma, refletem uma na outra. Nos temos uma
histéria e uma geografia imaginada, sim, porque foi dissipada uma histéria positiva da Europa
e dos Estados Unidos com realizacdes impressionantes. Devemos atentar para essa constru¢ao
geogréfica e histdrica, questionar até que ponto ela fornece conhecimento, porque, durante a
constru¢do desse conhecimento imaginado, houve, na verdade, anulacao.

O conhecimento parte da ideia de que o Ocidente criou e € capaz de produzir, teorizar
sobre o outro, sem que esse outro tenha o seu lugar de fala. Foucault (1999) mostra esse lado

em nossa sociedade:

E claro que sabemos, numa sociedade como a nossa, da existéncia de
procedimentos de exclusdo. O mais evidente, o mais familiar também, é o
interdito. Temos consciéncia de que ndo temos o direito de dizer o que nos
apetece, que ndo podemos falar de tudo em qualquer circunstancia, que
quem quer que seja, finalmente, ndo pode falar do que quer que seja. Tabu
do objecto, ritual da circunstancia, direito privilegiado ou exclusivo do
sujeito que fala: jogo de trés tipos de interditos que se cruzam, que se
reforcam ou que se compensam, formando uma grelha complexa que estd
sempre a modificar-se. Basta-me referir que, nos dias que correm, as regides
onde a grelha mais se aperta, onde os quadrados negros se multiplicam, sdo
as regides da sexualidade e as da politica (FOUCAULT,1999,p. 9)

Para Foucault (1999, p.2), embora o discurso ndo explicite claramente, os interditos
revelam, de imediato, o seu vinculo ao desejo e ao poder. Feder (FEDER, in Taylor, 2018)
coloca que as questdes de poder colocadas por Foucault deve ser entendido de forma
complexa, ndo devemos pensd-lo somente de forma mondrquica, porque para Foucault o
poder também funciona mediante a cultura e também aos costumes, instituicdes e individuos,
e seus efeitos sio multiplos, podendo ser negativos ou positivos.E pela disciplina que as
relacdes de poder se tornam mais facilmente observaveis, pois € por meio da
disciplina que estabelecem as relagdes: opressor-oprimido, mandante-mandatario, persuasivo-
persuadido, e tantas quantas forem as relagdes que exprimam comando e comandados
(FERREIRINHA; RAITZ 2010, p.371).

Ferreirinha e Raitz (2010) colocam a respeito da teoria de poder de Foucault:

No que se refere ao poder, direito e verdade, sob a andlise de Foucault,
existe um tridngulo em que cada item mencionado (poder, direito e verdade)
se encontra nos seus vértices. Nesse tridngulo, o filésofo vem demonstrar o
poder como direito, pelas formas que a sociedade se coloca e se movimenta,
ou seja, se ha o rei, hd também os suditos, se hd leis que operam, ha também
os que a determinam e os que devem obediéncia. O poder como verdade vem
se instituir, ora pelos discursos a que lhe € obrigada a produzir, ora pelos
movimentos dos quais se tornam vitimados pela prépria organizacdo que a
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acomete e, por vezes, sem a devida consciéncia e reflexdo. (FERREIRINHA;
RAITZ 2010, p.370)

Hall (2016) complementa que o discurso surgiu a partir da coesdo interna entre a
Europa e as sociedades ndo ocidentais, de forma que essa origem influenciou o mundo atual,
principalmente na visdo colonizador x colonizado. O discurso produz conhecimento, que por
fim gera as relagdes de poder, desenvolvendo-se uma linguagem de exploracdo, de conquista
e, principalmente, de dominag¢do. Para Foucault (1979) os “discursos de verdade” da
sociedade, € feito pela sua linguagem, comportamento e também os seus valores, tais relagdes
sdo constituidas de poder e, portanto, aprisionam os sujeitos.

Para Said (2017), longe de serem um simples ato de acumulacdo, o colonialismo e o
imperialismo sdo sustentados por potentes formacdes ideoldgicas que incluem nogdes de
territorio.

As sociedades islamicas atuais sofrem um intenso e agressivo ataque em razao do seu
atraso, da falta de democracia, mas nos esquecemos de que as no¢des de modernidade, de
Iluminismo e de democracia ndo sdo conceitos consensuais e simples. Hall (2016) aponta o
que, denominando “ciéncias dos homens”, o I[luminismo forneceu uma perspectiva a partir da
qual foram formuladas a ciéncia social moderna e a ideia de “modernidade”.

Tecendo severa critica aos publicistas que escrevem e falam sobre politica externa,
sem terem a minima nocdo da vida real dos lugares sobre os quais refletem, Said (2012)
mostra que existe uma grande diferenca entre o desejo de compreender o outro por razdes de
coexisténcia e o desejo de conhecimento por razdes de controle e dominagcdo externa. Na
atualidade existem intimeras livrarias ostentando materiais e impressos alarmistas sobre o Isla
e o mundo drabe, colocando-os como ameaca ao mundo. Alimentado por redes de televisao,
jornais e tabloides, todo esse ambiente tem o propésito de defender a América dos inimigos
estrangeiros.

Entre esteredtipos, dualismos e divisdes, o conceito de Ocidente e o resto, abordado por
Stuart Hall, vimos as seguintes ideias: primeiramente, € relevante perceber que subjaz a
idealizacdo, seguida “de uma projecdo de fantasias de desejo ou degradacgdo; depois, a falha em
reconhecer e respeitar a diferenca, e por fim a tendéncia de impor categorias e normas europeias, e
ver a diferenga através dos modos de percepcdo e representagdo do Ocidente” (HALL 2016,
p.348).

Os autores citados neste subcapitulo, principalmente Stuart Hall e Edward Said,

abordaram pontos de grande importancia e tornaram visiveis as semelhangas entre Oriente e
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Ocidente, tais como suas concepcdes, que sdo, na verdade, constru¢des, e que as
generalizagdes existem em ambos os lados. Tal constatacdo é fundamental para compreender
os capitulos subsequentes.

Por demonstrar as constru¢des do Oriente pelo Ocidente e como isso afeta nos dias
atuais, Edward Said serd um dos principais autores desta pesquisa. E necessario discutir essas
ideias para entendermos os conflitos e os discursos empregados. O préximo tépico busca
mostrar como essa relagdo foi construida ao longo da Histdria, ndo ocorrendo de um dia para

0 outro, mas como um Pprocesso.

1.2 DAS CRUZADAS A COLONIZACAO: ENTRE INTERSTICIOS E DIFERENCAS

Para entendermos as relagOes estabelecidas entre Oriente e Ocidente, é necessario
entender os percursos histéricos de como essas relacdes foram construidas. O objetivo deste
subcapitulo € fazer parte do percurso histdrico dessa relagdo. Esse conflito cultural ndo surgiu
durante o periodo da colonizagdo, sendo algo construido desde a Idade Média, no periodo das
Cruzadas. Retomar os fatos histéricos dessa época € fundamental para entendermos as
relagcdes subsequentes, durante o periodo da colonizacao.

Situadas no contexto feudal, durante o periodo em que a cristandade se firmou na
Europa, as oito guerras religiosas — Cruzadas —foram importantes para estabelecer as relagcdes
sociais, econdmicas e politicas (BINGEMER, 2002). Incentivadas pela Igreja Catélica durante
os séculos XI e XIII para reconquistar Jerusalém e outros territorios, as Cruzadas podem ser
definidas como expedi¢des macicas envolvendo peregrinos e exércitos militares que levavam
a frente o sinal da cruz, sinal dos cruzados ligados por um voto de reconquista da Terra Santa.
A religido agia sobre a conduta e fornecia as motivacdes para a agdo, tornando o poder
sagrado, de modo que clérigos, justificando o uso da forca, expressavam a violéncia
legalizada (BINGEMER, 2002).

No periodo anterior, com o califado Rashidun, embora o mundo drabe islamico tenha
expandido consideravelmente, alcancando o norte da Africa e partes da Europa, durante esse
periodo, houve momentos de fragilidade, tais como o do califa Othman, que foi assassinado.
De acordo com Maloouf (1983), apesar de essas fragilidades ja terem feito parte do mundo
arabe, foi durante o periodo das Cruzadas que elas se agravaram.

A partir do século XI, houve grandes mudangas no império islamico. Salah al Din ou
Saladino, como € conhecido no Ocidente, tomou o poder na cidade do Cairo e liderou a

ofensiva islamica contra os cruzados que estavam na Siria e na Palestina. Sendo mug¢ulmano
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sunita, Saladino conseguiu mobilizar o fervor religioso e a forca dos mugulmanos egipcios e
sirios e com isso derrotar os cruzados europeus no final do século XI. Governou o Egito de
1169 a 1252, a Siria até 1260 e parte da Ardbia ocidental até 1229 (HOURANI, 2013).

De acordo com Hourani (2013), no século XI, o Isla era uma religido de governantes
de uma crescente parte da populacdo. Embora o drabe fosse a lingua da maior parte da
populacdo, outras linguas também estavam presentes, sobrevivendo a chegada dos
muculmanos. Durante o século XV, o Isla drabe havia atingido toda a regido, na maior parte
da escola sunita, porém os xiitas que dominavam durante o século X permaneceram nas
regides do Libano e Iraque.

Posteriormente, no século XVI, surgiram trés impérios islamicos, cada um com uma face
diferente do Isla governada com precisdo burocritica e racional. Embora nesse periodo o
Estado otomano tenha-se tornado mais poderoso que qualquer reino europeu, essas sociedades
ndo realizaram nenhuma mudancga radical (ARMSTRONG, 2009). J4 no final do século XIV,
o Isla perdeu parte da Espanha para os cristdos, e entre os séculos XV e XVI, com a queda de
Granada, em 1492, o Isla foi expulso da Peninsula Ibérica.

Enquanto isso surgiu no Ocidente uma nova civilizagdo, que fazia reinvestimentos
capitais e aperfeicoamentos técnicos, firmando-se no final do século XIX com o logos, que
eraolhar para frente e ampliar conhecimentos. Ja as sociedades islamicas, embora tenham
desenvolvido em determinado periodo, estagnou e, de acordo com as perspectivas do
Ocidente, buscavam inspiragdo no Califado Rashidun, primeiro califado e considerado o
periodo exemplar para o mugulmano.

Durante o século XVIII, a Europa passou pela Revolucao Industrial, que teve inicio
na Inglaterrae, em poucas décadas, espalhou-se pela Europa Ocidental e pelos Estados
Unidos, tendo novos processos de manufatura, novos métodos de producdo e uso de
madquinas. O inicio na Inglaterra se deve a alguns fatores, entre os quais a auséncia de outra
cidade que se comparasse a Londres ou que tivesse mais de cinquenta mil habitantes
(HOBSBAWN, 2000). Os navios e o comércio ultramarino funcionavam como seiva da Gra-
Bretanha, tornando sua marinha poderosa.

Em meados do século XVIII, a miquina a vapor j4 prestava servigos, a agricultura e as
manufaturas eram prosperas, mas era o comércio que os turistas valorizavam, sendo a
Inglaterra conhecida como “a nacao de lojistas™: “O comércio britdnico de acordo com os
padrdes do século XVIII era considerado um fendmeno notavel” (HOBSBAWN, 2000, p. 25).

Sobre a era das revolu¢des na Europa, segundo Hobsbawn (1977, p. 71), “se a

economia do mundo do século XIX foi formada principalmente sob a influéncia da revolucao
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industrial britanica, sua politica e ideologia foram formadas fundamentalmente pela
Revolugdo Francesa”. Embora a Gra-Bretanha tenha fornecido o modelo para as ferrovias e
fabricas, a Franca deu a elas suas ideias, deixando o legado das revolugdes e sendo o primeiro
grande exemplo, o conceito e o vocabuldrio do nacionalismo, ao fornecer os cédigos legais
bem como o modelo de organizagdo técnica e cientifica.

A Revolugdo Francesa, cujas repercussdes ocasionaram os levantes que fomentaram a
libertacdo da América Latina, depois de 1808, é um marco em todos os paises, sendo “o
primeiro grande movimento de ideias da cristandade ocidental que teve qualquer efeito real
sobre o mundo islamico”, e isso quase que de imediato (HOBSBAWN, 2000, p. 73).

Dando continuidade a essa relacdo, em consequéncia dos reinvestimentos,
aperfeicoamentos e revolucdes, os poderes navais britanicos e francéses chegaram ao Oriente.
Primeiramente em Istambul, e posteriormente, no final do século XVIII, uma expedicao
francesa ocupou o Egito. A expansdo europeia no Oriente foi algo que perturbou a vida nas
terras drabes, de modo que, nos cem anos seguintes, as poténcias europeias colonizaram
varios paises islamicos: Argélia em 1830, Tunisia em 1881, Egito em 1882, Suddo em 1889,
Libia e Marrocos em 1912. Além disso, durante a Primeira Guerra, estabeleceram mandatos
no Libano, Siria e Palestina. Altoé (2003) relata que, nas primeiras fases do governo colonial,
os europeus se adaptaram as sociedades em que tinham entrado, aprendendo o idioma e até
casando com as mulheres das populacdes conquistadas. No entanto, com o crescimento do
poderio, muitos desafios foram revelados ao Isla e aos mugulmanos. Apesar dos conflitos,
surgiu a primeira alianca, vinculo entre povos mugulmanos € ndo muculmanos.

Said (2017) alega que a expansdo dos impérios ocidentais tinha seu lucro, mas
principalmente suas perspectivas de lucro, tais como o atrativo pelas especiarias e 0s
investimentos em negocios ja existentes. Com a consolidacdo da unido imperial francesa e
com o dominio inglés no subcontinente indiano, o império europeu era visto como uma
preocupacdo universal, como critica Said: “Os grandes praticantes da critica [literaria]
simplesmente ignoram o imperialismo” (SAID, 1995, p. 102).

Hourani (2013) mostra que, diante do poder europeu, os paises drabes, parte da Asia e
Africa, cuja comunicagio era fraca, ndo possuiam estradas de ferro e ainda enfrentavam a
fome, nao conseguiram um poder equilibrado. Excetuando-se os paises que produziam para
exportacdo, a produgdo agricola permanecia somente para subsisténcia, ndo gerando acimulo
de capital para ser usado com investimento. Posteriormente, os estados europeus comeg¢aram a
intervir coletivamente nas relacdes entre cristdos e muculmanos. Dessas intervencoes,

surgiram relacdes de conflito ou de entrelace cultural.



35

Para entendermos esse entrelace cultural, adentraremos no contexto do movimento
pos-colonial De acordo com Stuart Hall (2011), o conceito pode nos ajudar a descrever e
caracterizar a mudancga nas relacdes globais, que marca uma transicdo irregular da era dos
impérios para a independéncia e a descolonizacdo. Com isso, o pés-colonial pode identificar
as novas relacdes de poder que emergem na atualidade (HALL, 2011). Recusando a
perspectiva dualista disto ou aquilo, o termo pds-colonial transcende, fazendo uma releitura
da colonizacdo com um cardter transnacional e transcultural e apresentando uma reescrita
diasporica das narrativas imperiais antigas, que eram centradas na propria nacdo (HALL,
2011, p. 102).

Stuart Hall (1992) aponta que aquele primeiro sujeito iluminista centrado em si
comeca a fragmentar-se a partir do momento em que se defronta com vdrias outras
identidades culturais. Com isso, acaba produzindo o individuo pés-moderno, desprovido de
uma identidade fixa, ja que ela se torna uma “festa movel”.

As identidades contraditérias coexistem, levando-nos para diferentes direcdes, de
forma que nosso modo de identificacdo estd sempre sujeito a mudangas. NOs temos uma
preocupacdo com uma fronteira invisivel que € estabelecida em nosso imagindrio, porém, de
acordo com Hall (2000), ndo existem fronteiras culturais, mas diversas culturas que se
transformam pela influéncia de outras culturas.

Hall (2000) mostra que ndo hda um eu coletivo capaz de estabilizar e garantir o
pertencimento cultural ou uma unidade cultural imutével sobreposta a todas as diferencas. E
impossivel fazer uma leitura fechada dessas identidades, situar essas culturas como unidades
fechadas; isso seria interpretd-las de forma equivocada, ja que a unidade ou homogeneidade
interna ndo é uma forma natural, mas uma forma construida, ao que Bhabha (1998), outro
tedrico pds-colonial, chama de performatividade.

Complementando as ideias de Hall, Homi Bhabha (1998), com o seu conceito de
“entre-lugar”, mostra que ndo devemos negar os hibridismos presentes, uma vez que as
culturas se entrelagam em algum momento, porque nao somos fechados nem definitivos. Para
o autor, as identidades se constroem nas fronteiras, ou seja, nos entre-lugares, dentro das

diferentes realidades:

Esses “entre-lugares” fornecem o terreno para a elaboragdo de estratégias de
subjetivagdo — singular ou coletiva — que dao inicio a novos signos de
identidade e postos inovadores de colabora¢do e contestacdo, no ato de
definir a prépria ideia de sociedade (BHABHA, 1998, p. 20).
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Sobre a teoria de Bhabha e atualidade, para o pesquisador Cldudio Ribeiro (2015), h4
variadas formas de hibridismo cultural vivido em diferentes contextos na atualidade. As
expressdes religiosas sdo sempre polissémicas, e isso acarreta maiores desafios de
compreensdo da relacdo entre religido e cultura.

A questdo é como encaixar a autoridade, o poder e a presenca inglesa dentro dos
intersticios? Bhabha (1998) mostra que a agéncia do conceito de comunidade “vaza pelos
intersticios da estrutura construida e regulada da sociedade civil”, das relagdes de classe e das
identidades nacionais. A comunidade perturba a narrativa globalizadora do capital, tira o foco
da producdo na coletividade “de classe” e quebra a homogeneidade da comunidade
imaginada.

As diferencas-culturais sdo compreendidas quando sdo constituidas as identidades, de
modo que as articulagdes da diferenca — raca, historia, género — nunca s@o singulares ou
bindrias. Sobre as reivindicacdes de identidade, Bhabha (2010,p.322) alega que sao
nominativas ou normativas, em um momento preliminar, passageiro: “nunca sao
nomesquando culturalmente produtivas e historicamente progressivas. As formas de
identidade social devem ser capazes de surgir dentro-e-como a diferenca de um-outro e fazer
do direito de significar um ato de tradugdo cultural”.

A narrativa da comunidade substancializa a diferenca cultural e constitui uma forma
“cindida-e-dupla” de identificacdo de grupo por meio de uma contradigdo especificamente
“anticolonialista” da esfera publica. Os colonizados recusam-se a aceitar-se membro de uma
sociedade civil de suditos, consequentemente, eles criam um territdrio cultural marcado pelas
distingdes do material e do espiritual, do “externo e do interno” (BHABHA, 1998, p. 316).

Bhabha ainda acrescenta sobre as comunidades e colonizacdo:

A comunidade é o suplemento antagdnico da modernidade: no espaco
metropolitano ela é o territério da minoria, colocando em perigo as
exigéncias da civilidade; no mundo transnacional ela se torna o problema de
fronteira dos diaspéricos, dos migrantes, dos refugiados. As divisdes bindrias
do espaco social negligenciam a profunda disjungdo temporal o tempo e o
espago da traducdo através da qual as comunidades de minoria negociam

suas identificagdes coletivas. (BHABHA, 1998, p. 317).

Para Said (2017), uma cultura influencia a outra, compartilha a mesma ideiade que
nenhuma cultura ou civilizacdo existe isolada das outras, e que estes conceitos de

individualidade e de iluminismo ndo sdo completamente exclusivos.
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O século XIX foi o apogeu da ascensdo do Ocidente. Em 1800, as poténcias chamadas
de ocidentais tinham 35% da superficie do globo e, em 1878, passou para 67%.
Posteriormente no ano de 1914, a Europa possuia 85% do mundo sob a forma de colonias
(SAID, 2005).

Said (2017, p. 50), em “Cultura e Imperialismo”, mostra que, a medida que o século
XX foi aproximando-se, foi crescendo uma consciéncia das linhas entre culturas, que nos
permitiram ver ndo s6 diferencas, mas também até que ponto as culturas sdo estruturas de
autoridade, com participacdo dos homens, podendo ser benévolas — as que abrangem — e
outras excludentes, que rebaixam. Ao mesmo tempo em que existe uma aspiracdo a soberania,
ha também a consciéncia de hibridez das experiéncias historicas e culturais.

Apoés 1945, embora haja significativa reducdo nas estruturas coloniais, a0 mesmo
tempo, elas ndo se encerram de fato. Como alega Said (2005, p. 40), segundo o qual o
imperialismo se define “na implantagdo de colonias em territorios distantes”, persistem ideias
e representagdes que exercem considerdvel influéncia na atualidade. Nos anos de 1950 a
1960, a luta anti-imperialista tomou conta. Na época, os Estados Unidos ja “comandavam”
muitas dessas regides, tais como Coréia e Indochina. Tais mudangas s6 foram possiveis
devido a vontade das pessoas de resistirem ao dominio colonial e de imaginarem uma nova
comunidade nacional, que jamais poderia ocorrer ao “menos que se instale internamente uma
exaustdo politica ou econdmica que se questione, em publico, o custo do dominio colonial”
(SAID, 2005, p. 255).

A forma como as sociedades reagem a influéncias externas depende necessariamente
de sua identidade e de questdes internas. Estruturalmente as sociedades sdo baseadas em
processos de gerar sentido e comunicam aos individuos esse sentido de vida — onde ele nasce,
cresce € morre. Berger (2012) descreve que as comunidades precisam de um minimo de
identidade na interpretacao da realidade, porque somente assim podem desenvolver um papel
solido na geracdo e no suporte de sentido da vida de seus membros. Quando olhamos para as
sociedades modernas, vemos que se torna dificil a concordancia nos processos de formacao da
identidade e de promover o convivio de sentido. Podemos falar entdo de uma crise de sentido,
ou identidade desses grupos, tanto para o mundo isldmico quanto para o mundo ocidental.
Devido a crise, abre-se um espaco para o fundamentalismo de ambos os lados, que pode ser
lido como um exercicio de refor¢o da identidade, gerando todo o sentido de vida.

Hall (2006) aborda as noc¢des de identidade como construidas e recontruidas a partir

do contato e desse entrelacamento curtural. Se, antes, essas identidades eram soélidas,e os
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individuos encaixavam-se socialmente, atualmente, elas se encontram, com fronteiras menos
definida se, como consequéncia disso, provocam no individuo uma crise de identidade.

Como resultado dessa crise de identidade, temos o surgimento dos nacionalismos. Em
se tratando de nacionalismos, € importante ressaltar que, com o contato de culturas, ele surgiu
tanto no Oriente quanto no Ocidente. O nacionalismo, termo correlato de patriotismo, como
alega Bingemer (2002), basicamente pode ser entendido como o sentimento de pertenca a

uma nac¢do e a tudo aquilo que a ela esteja ligado:

As culturas nacionais sdo compostas ndo somente de institui¢cdes culturais,
mas de simbolos e representacdes. Uma cultura nacional é um discurso —
uma maneira de construir significados que influencia e organiza tanto nossas
acdes quanto nossas concepcdes sobre nés mesmos (HALL,1998, p. 39).

Sobre a questdo de identidade, Prado (2013) alega que a ideia de identidade nacional
surge da necessidade devido afragmentac¢do oriunda da crise de pertencimento.

z

Hoje, mais do que nunca, pode-se dizer que essa ideia é chamada a
existéncia e amplia-se diante das multiplas identidades que se apresentam,
seja pelos processos migratorios, seja pela mudanca de paradigma sobre o
sentido de pertenca nacional (PRADO, 2013, p. 21).

Um ponto a se pensar sobre os nacionalismos seria qual a diferenca entre o
nacionalismo drabe e o europeu? Com algumas diferencas, ambos sao nacionalismos, ou seja,
sdo patriotismos. Sempre quando hd contato de diferentes culturas, o nacionalismo surge de
ambos os lados. A questdo é: o que faz pensar o nacionalismo drabe somente como
“fundamentalista” e associado a terrorismo e afins, em contraposicdo ao nacionalismo
europeu e americano como patriotismo, com lema de liberdade, igualdade, fraternidade e
democracia?

O Ocidente detém o poder econdmico e se intitula detentor de todo conhecimento,
porém, para atualidade, faz-se necessario superar a ideia de um pensamento Unico. A antiga
visdao do olhar do opressor ou do colonizador estd cedendo, periodo pés-moderno, a voz dos
oprimidos ou colonizados, que hoje tém capacidade de teorizar e s@o ouvidos.

Sobre os colonizados, escravizados e suprimidos, Said (2012, p. 462) mostra que na
atualidade “ndo precisam mais ficar calados ou deixarem ser explicados por europeus e

americanos mais velhos e do sexo masculino”. Houve uma revolu¢ao na consciéncia das

minorias, que afetou o pensamento dominante e todo o mundo.



39

Mas ndo somente isso: diante do pluralismo, devemos nos inclinar ao didlogo Kiing
(2005, p. 104) sobre o assunto diz que“em face das mortais ameagas a humanidade como um
todo, nds deveriamos antes demolir pedra por pedra os muros do preconceito, € com isso
construir pontes de didlogo [...]".

Nao ha duvidas sobre a realidade tensa e delicada, torna-se entdo um desafio do
dialogo e de também conhecer e entender o outro. Os colonizados podem falar por si mesmos,
deve-se entdo ouvir e entender o porqué de certas reagdes. O ponto que veremos a seguir trata

sobre o Isla moderno, e que ird apontar questdes dos mugulmanos que sofreram com a

opressao por parte dos colonizadores e que reagiram sobre o assunto.

1.3 O ISLA MODERNO

Todo percurso feito até aqui serviu de base para este Gltimo subcapitulo, uma vez que
os acontecimentos citados nos anteriores desencadearam reacio posterior, que serdo citadas
neste topico. Embora o foco seja o século XX, veremos como os acontecimentos sa0 como
reflexos do periodo de colonizacao.

Na modernidade, nas chamadas ‘“democracias modernas”, teoricamente religido e
Estado sdo separados, ou seja, a laicidade do Estado € preservada. Ranquetat Jr. (2008) aponta
que o termo laicidade foi utilizado pela primeira vez em um voto no conselho geral de Seine,
na Franca, no século XIX. A laicidade e o laicismo sempre tiveram significado de luta, de
oposi¢do ao eclesial e ao religioso. O liberalismo procurava desvincular o Estado, o poder

politico de qualquer confissdo religiosa:

A neutralidade do Estado frente as religides era um dos aspectos centrais na
concepcdo do Estado laico proposto pelo liberalismo do século XIX, que se
erguia contra a unido entre Estado e Igreja, almejando uma absoluta
liberdade para todas as religides (RANQUETAT JR., 2008, p. 7).

Na visdo liberal cldssica, a religido tem funcdo subordinada, e a esfera politica,
autdbnoma e independente. Porém, a neutralidade proposta pelo idedrio liberal “jamais se
realizou na maior parte das sociedades do mundo ocidental, o projeto laicizador tornou-se
muitos paises uma f¢é laica” (RANQUETAT JR., 2008,p.8).

Um ponto ressaltado por Ranquetat Jr. (2008, p. 10) é que laicidade e secularizacdo
ndo se referem a idénticos processos historicos e sociais: “Observa-se em diversos paises

europeus, sociedades altamente secularizadas como a Inglaterra e a Dinamarca, onde as
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praticas, os comportamentos religiosos declinam, mas que, entretanto, ndo sdo Estados
laicos”. Ranquetat Jr (2008) aponta que a modernidade se afirma como um projeto
civilizacional que se caracteriza pela emancipagdo, autonomizagdo das diversas esferas da
vida social do controle da religido.

Porém € preciso enxergar que a modernidade € regada a discursos e reforcos de
identidade, que incluem questdes religiosas. Mesmo os discursos de paises considerados
secularizados carregam um pouco de seu passado cristdo ou protestante, sendo exemplos
Europa e Estados Unidos.

E preciso entender de forma mais minuciosa, porque é nesse debate que entra Oriente
e Ocidente. Existe uma grande diferenca na forma de pensar, porque o pensamento oriental,
islamico € voltado para crenca em um Deus onipotente, € o Ocidente rejeita essa forma de
pensar, julgando ndo ver a crenga como os muc¢ulmanos. Porém o que se v€ desses paises €
seguir o discurso e o pensamento cristdo disfar¢cados de conceitos.

Apesar do ponto de convergéncia, na maneira de pensar um Deus tinico, 0 pensamento
oriente e ocidente, isla e cristianismo se divergem na ideia que € apontada por Berkenbrock
(2019), que € uma compreensdo de Deus como pai, uma compreensdo de um Deus mais
proximo, e através de Jesus e de sua experiéncia ird trazer e firmar a ideia de Deus como pai.
No isla, se apresenta um Deus de forma mais distante, mas que se aproxima com os noventa e
nove nomes de Deus.Porém na surata 112 do Alcordo, percebemos a diferenca no pensamento
islamico e cristao: “Ele, Deus, € unico. Ele € eterno, ele ndo gera nem é gerado. Nada ¢ igual a
ele.” No isla Deus ndo se personifica, e ndo se define.

Para um mugulmano, uma vida sem submissdo a Deus € destituida de sentido. Formas
de governar, ideias do ocidente ndo fazem sentido. O que realmente faz sentido sdo as leis de
Deus que sdo apresentadas na religido. O que podemos ver de certa forma € uma crenca
religiosa querendo sobrepor-se a outra crenca.

Bauman (2001) mostra que os tempos modernos encontraram os sélidos pré-modernos em
estado avancado de desintegracdo; e uma das razdes € por descobrir ou inventar sélidos de solidez
duradoura, que por sua vez tornariam o mundo previsivel, ou seja, administravel. O que esta
acontecendo hoje sdo uma redistribuicio e realocacdo dos “poderes de derretimento” da
modernidade. Afetaram as instituicdes existentes, as molduras que circunscreviam o dominio, os
padrdes de dependéncia e interacdo, tudo isso foi posto a derreter para ser depois moldado e
refeito.

O antropologo Talal Asad, em Formation soft the Secular (2003), propde o

pensamento da convivéncia entre a religido e a modernidade, e que paises que se intitulam
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secularizados possuam muitas acomodagdes com bases religiosas, que sdo vistas quando hd o
contato com minorias, no caso o mundo ocidental cristdo com o Isla. Temos entdo que nos
preocupar como os muculmanos reagem ao secularismo, ji que, durante o periodo de
colonizag¢do, nunca foram indiferentes ao contato europeu.

Para entendermos um pouco os conflitos, algumas concep¢des importantes e que
fazem parte de uma crenca ou ideologia devem ser abordadas, tais como diferencas entre
Oriente e Ocidente e o conceito de democracia e liberdade. Khatami (2006) alega que o
conceito de democracia, € considerado pelos proprios ocidentais como a Unica e correta forma
de governar, associa-se o de liberdade, também criado no Ocidente, que se baseia em libertar-

se das intromissdes externas na vida privada:

A ideia ocidental de individualismo da primazia a compreensao e aos desejos
humanos, e uma pessoa livre € aquela que, ao buscar a satisfacdo de suas
necessidades, ndo encontra nenhum obsticulo. Claro, a liberdade tem
limites, e esse limite € a liberdade dos demais (KHATAMI 2006, p. 87).

Na atualidade existem muitos debates sobre tradi¢dao e modernidade, o que dentro do
Isla tem gerado conflitos e grupos com variadas formas de pensamento. Para o tedlogo
iraniano Muhammad Khatami (2006), a tradi¢ao lida com o passado, mas nem todas as coisas
antigas denotam tradicdo. Para aqueles que as enunciam, as leis que governam a existéncia
sdo tradi¢Oes divinas ou naturais, constantes e imutaveis. Na verdade, a tradicao € um assunto
humano, pertencente as predisposi¢des mentais e emocionais de um povo. Embora tradi¢io e
cultura sejam semelhantes, nem toda cultura é tradicional.

Atrelado as questdes do nacionalismo anteriormente citado, devido ao fato de que tudo
em excesso torna-se outra coisa, o retorno exagerado as tradicdes encontra no termo
fundamentalismo sua expressdo, mas € necessdrio entender seus significados e
ressignificagdes. No Ocidente, o termo € associado a regido islamica como categorizador de
identidade para os mugulmanos, de modo que nomeé-los na categoria de fundamentalismo
estigmatiza e fixa um tipo de identidade (PRADO,2013).

De acordo com Faustino Teixeira (2007), fendbmeno moderno e de reacdo as
influéncias da globalizacdo e do pluralismo, o fundamentalismo ndo teve sua origem dentro

da religido islamica:

Com respeito ao contexto religioso, este termo foi aplicado a primeira vez
por volta da passagem do século XIX para o século XX, referindo-se a um
movimento teoldgico de origem protestante. Esse movimento nasce nos
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Estados Unidos como reacdo ao modernismo e liberalismo teoldgico, e
assume como bandeira as ideias de inerrdncia biblica, de escatologia
milenista e antiecumenismo. (TEIXEIRA, 2007, p. 15).

O conceito de fundamentalismo ndo foi criado em um contexto islamico, apesar de,
principalmente apdés o 11 de setembro de 2001, ter sido muito utilizado pelos meios de
comunicac¢do de forma reduzida. Armstrong (2009) mostra que os fundamentalistas combatem
as forgas que eles julgam ameacarem seus valores sagrados e, dificilmente, durante as guerras,
as partes envolvidas t€m visdo clara da posi¢cdo da outra. Hervieulérger (2008, p.40)
complementa: “a modernidade produziu também um universo de incertezas. A dindmica de
seu avango implica que ela suscite continuamente sua propria crise, esse efeito de vazio social
e cultural produzido pela mudancga é sentido como uma ameaca pelos individuos e pelos
grupos”.

Um ponto importante a ser ressaltado sdo as diversas formas de fundamentalismo
existentes, entre os quais o cristdo, o budista e o judaico. Como, para grande parte, ser
fundamentalista significa seguir os fundamentos da religido, os mugulmanos intitulavam-se
fundamentalistas, mas, desde que o termo foi atrelado aos ataques terroristas de 11 de
setembro de 2001, passaram a questionar-se sobreo que € ser, de fato, fundamentalista

(PRADO, 2013):

O termo fundamentalismo tem sido vastamente utilizado nos dltimos anos e
muitas vezes de maneira imprecisa, pois tem servido para justificar atitudes
religiosas fandticas, um retorno a sociedade pré-moderna ou mesmo praticas
violentas. E imprescindivel que esse termo seja usado no plural, porque
existem diferentes fundamentalismos. Se sua origem histérica se encontra no
universo religioso, sua abrangéncia na sociedade atual ultrapassa esse universo
e ocupa o espago da politica e da economia, carregando consigo um trago
claramente ideolégico. Ter consciéncia de sua pluralidade é resguardar as
vérias especificidades que o fendmeno vem produzindo (PRADO, 2013, p.
83).

Aplicar o conceito de “fundamentalismo” aos movimentos que ocorrem no Isla, leva
ao generalismo. E preciso compreender como tudo ocorre,como surgem e sio formados esses
grupos se faz necessdrio entendé-los no contexto de sua prética social (PRADO, 2017).

Prado (2017) levanta um ponto de grande importancia sobre o generalismo que ocorre
quando a pauta € o isla : “As categorias de grupos ou acdes a partir de algumas caracteristicas
como, por exemplo,o retorno a tradi¢do ou o literalismo do texto Sagrado como suficientes
para nomed-los,pode levar ao erro de homogeneizar o todo a partir de uma parte.” (PRADO,

2017, p.53).E importante ressaltar que o termo fundamentalismo ndo é um termo ficil de ser
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trabalhado, porque traz muitas generalizacdes, mas € de extrema importancia trazé-lo para o
contexto dessa pesquisa, j4 que é um termo muito usado atualmente e aplicado a religido
islamica, tal uso se deve principalmente aos refor¢os midiaticos ocidentais.

Com os efeitos da colonizacdo, da pluralidade religiosa e cultural, e com a chegada
dos nacionalismos (SAID, 2017), a cultura comecou a ser associada ao que nos diferencia
deles, quase sempre com um grau de xenofobia. A cultura, nesse sentido, ¢ uma fonte de
identidade que se torna combativa, chegando ao que, recentemente, ¢ chamado de “retorno” a
tradicdo.Prado  (2017) coloca que € impossivel definir identidade, mas ¢
possivel dizer como ela € construida, e a sua interdependéncia com o
“outro” que pode ser através da resisténcia, ou pela identificagao.

Ragda Ahmad (2014) pontua sobre o que antecede ao subsequente reavivamento

1slamico:

Em frente a um sentimento de fracasso, de sufocamento ou/e de insatisfacdo
consigo proprio € com o mundo ao seu redor em relacdo a protecdo e
preservagao dos paises contra o dominio politico, econdmico e a assimilagio
cultural ocidental comecaram a surgir organizagdes politicas das diversas
camadas da populacio com o desejo de mudanca e de defender a
autossuficiéncia islamica contra a secularizacdo e a ocidentalizacdo cultural;
as quais causavam seus efeitos em quase todas as partes do mundo 4rabe
(AHMAD, 2014, p. 3).

Nesse sentido, dentro do Isla na modernidade, temos exemplos categorizados como
tal: o Wahhabismo e a Irmandade Mugulmana. A primeira, uma reforma religiosa do século
XVIII deu origem posteriormente a Salafyya, criada por Mohamed ibn Abd al-Wahhab,
defendendo o retorno ao Alcordo e a suna e rejeitando todas interpretacdes divergentes. No
século XX, temos a Irmandade, fundada por Hassan al Banna, como alega (PINTO, 2010, p.
148), propondo “um movimento social que mobilizasse os egipcios em torno do Isla e criasse
as bases da verdadeira liberdade”. Esse movimento serviu de base para grupos como a Al
Qaeda devido ao pensamento e teorias de Sayyid Qutb. Para o desenrolar desta pesquisa, sera
referéncia nos processos histérico e conceitual o movimento Irmandade, cujos reflexos e
personagens serdo aprofundados.

Pensador egipcionascido em 1906, no seio de uma familia religiosa, na cidade de Al
Mahmoudiyah no oeste do Nilo, Hassan al Banna,aos doze anos, estudou na escola de

ensinoem Damanhur. Em 1923, mudou-se para o Cairo para continuar seus estudos na

faculdade Dar al-Ulum de formacdo de professores. Formou-se em 1927 e foi promovido
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professor na cidade de Ismailia. Além de pregar em mesquitas, Bana pregou também em cafés
para jovens que esqueceram os valores do Isla (AZOULAY, 2015).

Professor de escola secundéria e tendo educacdo com base na vertente do sufismo e de
estudos religiosos, Banna teve uma educacio secular e moderna (PINTO, 2010). Em 1928,
fundou na cidade de Ismailiyya, ocupada na época pelo exército inglés, a Irmandade
Muculmana (Al Tkhwan al Muslimun). Tratava-se de uma associacao politico-religiosa a partir
da qual Banna propunha mobilizar os egipcios a fundar uma sociedade cuja lei fosse o
Alcordo, ou seja, uma sociedade islamica. Vale ressaltar que, ao ver a cidade ocupada pelos
ingleses, Banna afirmava “suscitava nos coragdes dos patriotas amantes do proprio pais uma
sensacdo de mal-estar e um sentimento de vergonha” (AZOULAY, 2015).

Um ponto relevante sobre a Irmandade colocado por Ragda Ahmad (2014) € o grau de

importancia da mesma e o quanto ela abrangia:

Nesse cendrio, nos seus 22 anos de idade, o intelectual al Banna funda os
Irm3os Muculmanos em 1928, em que eram compostos por trabalhadores,
estudantes, pequenos comerciantes e de individuos das mais diversas religides
(muculmanos, judeus, catdlicos, copotas, etc.). Estes juntamente com seu lider
eram capazes de diagnosticar um enfraquecimento de sua sociedade asfixiada
pela dependéncia e influéncia cultural em relacdo ao Ocidente; e de
transformar um sentimento nacionalista anticolonial em uma ideia de
restauracdo da comunidade muculmana, a partir de um resgate dos valores
islamicos (AHMAD, 2014, p. 05).

A Irmandade era marcada pela autenticidade cultural, que era expressa pelo Isla e se
opunha a cultura estrangeira. Baseando-se em uma andlise do que havia de errado nas
sociedades mugulmanas, comecaram um movimento pela reforma da moralidade individual e
social. Além de considerar que o real Estado Islamico seria aquele com as leis islamicas, a
shari’a, Banna condenava divisdes internas no Isld entre xiitas, sunitas e sufis, propondo um
Isla universal com a combinagdo do textualismo salafi e a espiritualidade sufi (PINTO, 2010).

A partir da década de 1930, a Irmandade comecou a ser disseminada pelo mundo
arabe, com adeptos na Siria, Jordania, Argélia e Marrocos. Segundo Hourani (2013),deve ser
levada em conta, nos fins da década de 1930, a forca politica, na medida em que eles ndo se
preocupavam somente com o Egito, mas sim com todo mundo isldmico. Abarcou toda a
sociedade islamica, principalmente a classe média, que era composta por artesaos,
comerciantes, professores e profissionais liberais, que andavam fora do circulo encantado da

elite dominante (PINTO, 2010).
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Dentro da Irmandade havia ramificacdes ou dreas voltadas a certos segmentos, como
para meninos (formando uma espécie de grupos de escoteiros) ou para meninas (focando na
catequese). Com essa estrutura, almejava-se recomecgar uma sociedade invadida e colonizada,
ou seja, corrompida pelos estrangeiros. Banna usava esse argumento como objeto de pregacdo
politica, frisando a urgéncia de se libertarem da presenca estrangeira (PACE, 2005). A partir
de 1939, ainda na clandestinidade devido a persegui¢do inglesa, 0 movimento acelerou sua
participagao politica.

No inicio da carreira politica, Banna ainda ndo tinha elaborado um plano politico,
restringindo-se as ideias centrais do Isla (MOUSSALI, 2018). A entrada efetiva na politica
comecou quando, em 1941, a Irmandade apresentou candidatos para as elei¢Oes
parlamentares, chegando, em 1949, a mais de dois mil escritérios em todo o Egito, com
600.000 membros ativos (AZOULAY 2015). Nesse momento, foi estabelecida também sua
ala militar.

Banna definiu a Irmandade como uma organizacao politica, uma sociedade cultural e
uma associacao atlética (MITCHEL, 1969). Tal abordagem moderna incluia formas de lazer,
participacdo politica e prosperidade econdmica, abrangendo, em funcdo disso, atividades
religiosas e devocionais, com circulos de leitura e discussdo sobre os textos sagrados.De
acordo com Banna, para que acontecesse a unidade do Isla, seria necessario que o Califado
existisse, formando e transcendendo a unidade dos muculmanos, fez um chamado para
repensar as questdes politicas, razdo pela qual a Irmandade fez o reavivamento islamico.
Banna acreditava que governo islamico moderno poderia ter vérias formas, com novos
exércitos, economia e organizacgdes politicas.

Em 12 de fevereiro de 1949, Hassan al Banna foi assassinado pelo servico secreto
egipcio, o que levou a Irmandade a viver na clandestinidade.Com a morte de Hassan, Sayyid
Qutb, seguindo um caminho diferente, abriu um campo tedrico e deu maior vigor a
Irmandade, que, posteriormente, além de influenciar o surgimento de movimentos politicos
sociais de cunho radical, exerceu grande influéncia no Egito e em outros paises mugulmanos,
como Palestina, através da ala Palestina da Irmandade com integrantes do grupo de resisténcia
Hamas, e no Afeganistdo, na década de 1980, com Abdullah Azzam®. De acordo com
Azoulay (2015),embora Banna ndo pretendesse fazer uso direto da violéncia, muitos grupos
militantes contemporaneos interpretam seus escritos como tal devido as ideias de Qutb.

Moussali (2018) defende a ideia de que o discurso politico e religioso de Banna, que € voltado

*Teblogo, filésofo palestino, com estudos académicos voltados para a religido, Abdullah Azzam tinha ligagdo
direta com a Irmandade Muculmana e exerceu grande influéncia na vida de Osama Bin Laden.
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para a autoridade da comunidade (ummah), € mais aberto, menos rigoroso e individual de que
outros tedricos, tais como Qutb e Mawdudi.

O objetivo fundamental da Irmandade Mugulmana pode ser resumido nas frases dos
discursos do lider Hassan al Banna: “Deus ¢ nosso objetivo, o Corao ¢ nossa Constitui¢cdo, o
Profeta € nosso lider, a luta é o nosso caminho e a morte por Deus € mais alta de nossas
aspiracoes (AHMAD, 2014, p. 05). A proposta de restauracdo do Califado ndo ocorreu por
uma reislamizacao mugulmana — da familia, do Estado e da nagdo islamica —, mas por uma
reislamizacdo da conduta mucgulmana, buscando aperfeicod-la, por meio da releitura da

tradi¢do, principalmente nos estudos do Alcordo e dos Hadiths.

O equilibrio entre o Islam e o Ocidente era manifestado no desejo de
moderniza¢do de seu pais (e do mundo muculmano) orientado por valores
islamicos, propondo o estabelecimento de organizagdes e formas institucionais
modernas, atuando em servigos sociais e educativos (AHMAD, 2014, p.6).

A comunidade imaginada proposta pela Irmandade, a consolidagdo de um Estado
islamico, pode ser lida como uma relagdo de aproximacdo entre a tradicdo islamica e a
modernidade. No campo tedrico oferecido pela Irmandade, as ideias de Banna e as de Qutb
serviram de base para muitos personagens e grupos do Isla politico, tais como Hamas, Jihad
Afega, criado por Abdullah Azzam (que langou um livro enquanto esteve no movimento 7he
defense of the muslim lands) e Mohamed al Maqdisi (considerado o pai do jihad global € um
dos tedricos mais influentes do meio na atualidade), e o mais conhecido, Al Qaeda, criado por
Osama bin Laden. Porém é preciso ressaltar que estes viveram uma conjuntura diferente da
vivenciada pela Irmandade, a qual estava respondendo as necessidades de seu contexto. Com
0 passar dos anos, tomaram outra proporcdo, outro corpo e outras ideias. Pode-se dizer,
portanto, que cada movimento vive e responde as necessidades de sua época.

Podemos dizer que os movimentos citados que sofreram influéncias da Irmandade, que
pegaram mais as ideias de Banna, tomaram um carater de resisténcia, por exemplo, o grupo
Palestino, o Hamas. Como movimento de resisténcia, como aborda Castels (1999) foi criado
por atores que se encontram em condi¢desdesvalorizadas e estigmatizadas pela 16gica da
dominacdo, assim, constroemtrincheiras de resisténcia e sobrevivéncia.

Ja em outro contexto, e que tomou outras propor¢des temos a Al Qaeda, que surge dos
conceitos e ideias trabalhadas por Sayyid Qutb, é classificado como grupo terrorista. O
terrorismo compreende um vasto repertorio de atividades que transcendem o senso comum

aponta Visacro (2019).
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Para além da criacdo dos grupos o campo tedrico da Irmandade, surge também uma
linha reformista, da qual Banna também fez parte, segundo a qual o povo deve ser educado de
acordo com suas proprias referéncias espirituais e intelectuais, combinadas com
conhecimentos cientifico e filosofia, rejeitando-se a divisdo das na¢des mugulmanas na luta
contra o colonialismo cultural e politico. A visdo dos reformadores, a0 mesmo tempo pan-
islamica e ferozmente anticolonial, foi um forte impacto no pensamento islamico do século
XX (RAMADAN, 2012).

Neto de Hassan al Banna(2012, p. 97 ) e académico de Oxford, onde trabalha como
professor de Estudos islamicos contemporineos voltados a linha Isld reformista, o tedrico
Tarig Ramadan ressalta que os muculmanos devem ter, simultaneamente, autonomia e critica
sobre os conflitos entre eles mesmos. O desafio que a andlise representa € claro, o individuo édrabe,
em particular, € os mugulmanos, em geral, podem emergir como sujeitos de sua propria historia,
recusando-se a vé-la como representacdo produzida pelo Ocidente ou como instrumento de seu
poder? Para ter sucesso, os muculmanos, em geral, devem reconciliar-se profundamente com o
nucleo e a esséncia de sua tradi¢do, sendo sempre criticos e questionando, se assim decidirem.
Assim, definem-se como individuos mugulmanos contemporaneos. Os povos mugulmanos devem
assumir plenamente seu status e contribuir ativamente para os debates e desafios de nossos

tempos:

A mais nova geracdo de irmdos mugulmanos abandonou o paradigma de
seus ancidos? Eles ndo sdo mais ‘islamistas’? Essa conclusdo pode ser
extrema, mas deve-se admitir que a encarnacdo legalista do Isla politico
sofreu uma mutagdo, ndo apenas na terminologia que emprega, mas também
na substincia de sua ideologia e nas prioridades que estabelece seu
compromisso politico (RAMADAN, 2012, p. 99).

Todo o trajeto feito neste capitulo foi fundamental para entendermos parte da reforma,
que foi a Irmandade e que servird de ponte para a parte principal da pesquisa, que trata sobre o
conceito de jihad, baseado em Sayyid Qutb, objeto do préximo capitulo.

2 O CONCEITO DE JIHAD:

Ap6s descrever sobre o Isla moderno, com seus intersticios e conflitos, chegamos ao
conceito de jihad, ao qual através dele sdo feitas muitas das interpretagdes equivocadas sobre
o Isla. Atualmente, o conceito além de estar ligado ao conflito de ideias entre oriente e

ocidente, que ird surgir novamente no contexto moderno no reavivamento islamico, estd
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ligado aos movimentos de resisténcia, os movimentos jihadistas que também empregam o uso
do conceito.

Com isso, o capitulo pretende focar no conceito de jihad desde seus primoérdios, em
busca de entender seu significado. Atualmente é um conceito muito usado remetendo a guerra
santa, porém ndo é bem o que o conceito trata. O jihad, como se evidencia ndo € um termo
simples, ele possui multiplos significados e divisdes Através de autores, tais como Youssef
Cherem buscaremos entender a polissemia do conceito, perpassando pelo conceito como todo
e focando em sua maior divisdo: O jihad maior e o jihad menor.

Em um segundo momento, para chegarmos ao personagem principal dessa pesquisa,
iremos passar pelos seus antecedentes, ou seja, a sua escola que dard toda base ao seu
pensamento e também aqueles que contribuiram com suas influéncias. Também nessa parte,
dentro de um contexto moderno, serd abordado o conceito de jihad de acordo com as
interpretacdes de Hassan al Banna lider da Irmandade Mugulmana. Para desenvolver melhor
esse contexto, os autores que contribuirdo para formulacdo do pensamento nesse ponto da
pesquisa serdo autores que estudaram esse contexto histérico em especifico, tais como Ragda
Ahmad, Tarig Ramadan e Ronnie Azoulay.

Na ultima parte do estudo, ponto auge e mais importante da pesquisa serd tratado
sobre o jihad de Sayyid Qutb, que saiu de um contexto da Irmandade Mugulmana, e trilhou
seu préprio caminho e histdria. Seu desenvolvimento teérico € fundamental para pensarmos e
repensarmos o contexto jihadista atual. Qutb € um tedrico de extrema importincia, sendo suas
obras uma das mais lidas em todo Oriente Médio. Para trabalharmos esse ponto, seré feito uso
das obras do préprio Sayyid Qutb, principalmente Milestones, onde ele desenvolve seu
conceito de Jihad. Para complementar e para que se obtenha um melhor entendimento sobre o
pensamento de Sayyid Qutb os autores Ronnie Azoulay, Tariq Ramadan, Willian Shepard e

Ragda Ahmad irdo pontuar e dardo corpo as ideias de Qutb apresentadas.

2.1 O JIHAD NO ISLA

A palavra jihad é conhecida desde os primeiros séculos do Isla, traduzido do arabe, e

quer dizer esforco e empenho. Cherem (2009) mostra que jihad € um conceito polissémico:
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Com significado religioso, o jihad pode incluir uma luta contra as tentagdes

9 ¢

(“jihad do coragao”, “jihad da alma”). Pode significar também o proselitismo
do Isla (da’wa) ou a defesa da moralidade (“comandar o bem e proibir o
mal”, al-’amr bilma’ruf wal-nahy ‘an al-munkar) A no¢fo de jihad
desenvolvida pelos juristas islamicosé de “guerra com significado espiritual”
— jihad fi sabili ‘llah (jihad no caminho deDeus), jihad al-sayf (jihad da
espada), sendo sinénimo, no Alcordo de qital fisabili‘llah (“luta”, do verbo
qatala, “matar”). A palavra arabe para “guerra”, harb, geralmenteé usada em
contextos politicos. (CHEREM, 2009, p.83).

Para o historiador Albert Hourani (2013), jihad estaria ligado ao caminho de Deus.
Embora o termo tenha sido calcado em bases religiosas, seu significado hoje nem sempre €
religioso. Em algumas interpretagdes internas, o termo jihad seria a defesa da moralidade, a
luta contra as tentacdes, e a proibicao do mal. O jihad, como se evidencia nio é um termo
simples, ele possui multiplos significados e divisdes. Dentre as divisdes, temos a mais
significativa e de maior importincia: O jihad maior e o jihad menor, e dentro dessas duas

categorias existem categorias menores inclusas.

O Jihad maior (Jihad al Nafs):

O jihad maior se apresenta como o controle do nosso pensamento, do nosso ego, do
individdo com ele mesmo. Youssef Cherem (2009), aponta que “com significado religioso, o
jihad pode incluir uma luta contra as tentagdes (‘jihad do coragdo’, ‘jihad da alma’) que seria
0 jihad maior, conhecido como jihad al nafs, ou” jihad do ego (CHEREM, 2009, p. 83). Entre
os misticos é mais conhecido como o jihad do coragdo,e ainda assim € considerado um
esfor¢o, ndo no sentido fisico, mas espiritual. E chamado de jihad espiritual ou do controle do
ego e das paixdes.

O Jihad maior inclui itens, tais como buscar conhecimento do Isld, e atuar conforme o
que a pessoa aprendeu. Além disso, lutar contra os desejos as paixdes do nafs (ego), em prol
de algo maior, visando a irmandade como um todo. E preciso passar o conhecimento a diante,
orientar os que precisam. O jihad também € aguentar as dificuldades, é ser paciente, ser
educado e gentil. Mas acima de tudo o jihad do coragdo é o combate ao ego, que nos faz agir
de forma incorreta, sendo egoistas, sem olhar o coletivo.

Ali ibn Abu Talib (2011, p. 134) o quarto califa do Isla dentro da perspectiva sunita, e o
primeiro Califa e Imam dentro da perspectiva shiia, possui escritos, pensamentos sobre o
combate as paixdes, sobre o jihad al nafs encontrados em seu livro Nahjul Balaghah, capitulo

32, voltado para o campo do combate as paixdes: “O melhor, o apice do jihad, é o combate
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do homem a suas paixdes desmedidas”. Ali ir4 relatar sobre a importancia do combate ao ego
para a pratica do Isla e da vida em comunidade.

De acordo com Seyyed Nasr (2015), o jihad pode ser aplicado de diversas formas, ela
pode ser o equilibrio da convivéncia do homem em sociedade e suas func¢des, almejando uma
consciéncia de unidade, uma integracdo completa. As pessoas mais bondosas aos olhos de
Deus sao aquelas que se esforcam contra os impulsos egoistas do ego pela causa Deus. O
Jihad mais obrigatdrio € aquele travado contra o ego, os desejos, do mundo inferior.

No contexto politico a expressdo toma outra forma, aproximando-se de um discurso
violento e, inclusive, de agdes que transformam o termo jihad em sindnimo de medo e
violéncia. A palavra com essa conotacdo, de acordo com o pensador muculmano Hassan

Hathout (2014) se apresenta da seguinte forma:

[...] tem sido usada pela imprensa ocidental, ao longo das dltimas décadas,
com o significado mais ou menos direto de “guerra santa”, de fato o termo
guerra santa foi denominado na Europa, na época das cruzadas. Na realidade
o termo “guerra santa” ndo tem correspondéncia no léxico islamico, ¢ com
certeza Jihad ndo seria a sua traducdo. (HATHOUT, 2014 p. 121).

Porém, Azoulay (2015) coloca que o termo Jihad entre os nao-mugulmanos,
geralmente, € interpretado como "uma guerra santa" ou radicalismo islamico. Muitos
muculmanos argumentam que a guerra santa € apenas um pequeno aspecto dojihad e € menos
importante que outros; eles enfatizam ojihad maior, que € ojihad direcionado aos desejos de
alguém. E um equivoco muito grande nido entender a abrangéncia do conceito e os seus
contextos e acabar caindo nas generalizagdes. O jihad tem o sentido espiritual como
primordial e ndo o fisico. O que ocorre é que muitos pesquisadores associam o conceito em
sua integridade com o que é falado pelos teéricos jihadistas. E importate colocar aqui que
muitas vezes o que € mostrado da religido, no Alcordo muitas vezes nao estd ligado
diretamente com o que esses tedricos apontam. Cabe ressaltar que cada tedrico viverdsuas
condic¢des para que seu pensamento e interpretacao sejam formulados.

Ja foi visto que o conceito de jihad se encontra em diversas categorias, a parte aqui
apresentada sobre o jihad maior é pouco conhecida, mas abrange maior parte do conceito.
Muitas questdes levantadas € que além da polissemia do conceito, a questdo da interpretacdo
também € vista. Mas como o conceito de jihad se apresenta quando se trata de guerra ou

conflitos?

O jihad menor:
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O jihad menor, o qual possui uma categoria que poderia remeter a guerra, ¢ a defesa
da religido e da fé, e o direito de exercé-la. Dentro dessa categoria, possui um dltimo item,
que € a luta, mas com a justificativa de legitima defesa, caso o muculmano se sinta ameacado
e\ou desrespeitado. Mas para que isso aconteca 0 mugulmano deve ter esgotado, feito todas as
alternativas anteriores incluidas no jihad maior, e no jihad menor antes de chegar as vias de
fato.

De acordo com sheikh Zaki Badawi a reputacio do isla como uma religido pacifica e
tolerante foi danificada. Osama bin Laden e outros lideres terroristas usam uma visdao
historicamente imprecisa e distorcida do conceito isldmico de guerra justa (jihad) para
justificar suas acdes (BONNEY, 2004).

De acordo com Cherem (2009) a doutrina do jihad se desenvolveu a partir do século II
até o século VIII. Seu conceito € colocado como uma construgdo juridica. O autor alega que
ndo ha evidéncias de guerras religiosas na Arabia pré-islamica. “A caracteristica principal do
jihad, nas primeiras conquistas, € que a universalidade da mensagem islamica é uma
universalidade politica, mas ndo religiosa. Isso se torna evidente pelo fato de que, com raras
excecoes, ndo ocorreram conversoes forgadas”. (CHEREM, 2009, p. 95).

De acordo com Crone (2005) a religido estava sendo usada para validar o dominio de
um unico povo. “O jihad era entendido pela maioria dos drabes tribais, como um
imperialismo 4rabe sob comando de Deus” (CRONE, 2005, p. 367).

A consolidagdo das conquistas através da politica foi fundamental para que a religido
islamica se tornasse majoritdria, caindo por terra a hipétese de que islamicos conquistaram
territérios através da espada. Mucgulmanos alegam que as conquistas foram na verdade
defensivas com o objetivo de dar liberdade de propagacgado do Isla. (CHEREM, 2009).

Posteriormente, com o aumento das conversdes de ndo-drabes para o Isla, e com a
passagem da dinastia Omiada (661-750), para a dinastia Abdssida (750-1258) foi visto uma
mudanga, uma ascensdo de convertidos de outras etnias, persas e turcos e também a elite
intelectual e politica. (CHEREM, 2009).

Enquanto o jihad, guerra contra aqueles que ameagcavam a comunidade aponta Hourani
(2013), aqueles que romperam o acordo de protecdo, era encarada como uma obrigacio
equivalente a um dos Pilares. O dever do jihad se baseava nas palavras do Alcordo. Era
obrigacdo da comunidade fornecer um numero suficiente de combatentes.

Foi nesse mesmo periodo que a doutrina do jihad se desenvolveu, tal como a

conhecemos hoje, por meio das escolas juridicas islamicas, e também a partir do século IX
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que ird surgir a interpretacdo do jihad como luta espiritual (Jihad al nafs) citado

anteriormente. (CHEREM, 2009).

A existéncia ou ndo de jihad, entdo, encontra-se na inteng¢do individual.
Jihad é uma concepcdo de guerra, ndo o fato em si de haver guerra, e nem
mesmo se essa guerra for feita “em nome de Deus”, mas sem incluir o
objetivo primordial que € engrandecer o nome de Deus. O jihad € um tipo de
Iuta ou esfor¢o, o empenho de um individuo para o seu préprio bem (jihad
al-nafs) ou para o bem coletivo (a pregacdo ou, em Ultima instancia, a luta
armada). (CHEREM, 2009, p. 85).

Desde entdo o conceito de jihad permanece ambiguo, dividido em um jihaddos juristas
(ulemés) e outro dos misticos (sufis). Um ponto importante ressaltado por Cherem (2013) € o
fato de que ndo se deve pensar, que o jihadsempre foi somente ascético, uma resignagao em
morrer para engrandecer a palavra de Deus aos olhos do mundo, por meio da retribui¢do para
Deus daquilo que Deus deu de mais precioso (a vida). Tal significado existe na vida e na obra
dos ulemds que combinavam o estudo, a guerra, e o misticismo. Mas tal vivéncia ndo € a
preponderante antes das grandes conquistas islamicas dos séculos VII e VIII. E ainda

acrescenta:

E durante os séculos XIX e XX que intelectuais isldmicos enfatizaram o
sentido espiritual ou defensivo do jihad, em uma tentativa de minimizar seu
componente ofensivo e reinterpretar a histéria para responder a acusagio de

7z

que o Isla é uma religido que prega a violéncia e a intolerncia. Nas
literaturas das linguas tradicionais do Isla (drabe, persa, turco, urdu,
malaio/indonésio), o significado permanece ambiguo. (CHEREM, 2013, p.
159).

Apesar da polissemia do conceito de Jihad, sobre o Jihad al saif ou jihad da espada,
conhecida como luta armada , seu conceito foi desenvolvido desde os primérdios da
religido.Apds a expansdo do isld nos primeiros séculos, teve o inicio do contra-ataque da
Europa Ocidental, devido a isso o jihad passa a ser encarado mais como defesa do que

expansao(HOURANTI, 2013).

Um ponto ressaltado por Hourani (2013,p. 207) “Claro que nem todos que se diziam
muculmanos levavam essas obrigacdes igualmente a sério,nem davam o mesmo sentido ao
seu cumprimento. Havia diferentes niveis de convic¢do pessoal, e diferencgas entre o isla da

cidade, do campo e do deserto”.
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Tostes (2002) aponta sobre o jihad com o uso da violéncia que poderd ser utilizada,
somente para defender o Isla de ataques externos. A concep¢do de um jihad defensivo
que € utilizado para guerra, foi permitida somente em situacdes que o profeta Muhammad
esteve em batalhas e foi agredido. Caso isso ndo acontecesse, o jihad seria praticado somente
pela pregacdao e pelo Dawa (divulgacdo da fé).Pathé (2011) ird colocar o jihad menor
comoluta armada contra aqueles que sdo considerados os inimigos do isla. E aponta que serd
nessa corrente, nessa interpretacdo que grupos violentos se veem, mas que mesmo no jihad
menor ainda aparecem mais duas interpretagdes: uma, coletiva, de luta com principio de
guerra regular, que ocorre entre Estados, e de uma a¢do militar justa. A outra seria individual
e voluntdria, onde cada mugulmano luta contra a tirania do ocupante.

De acordo com vdrios estudiosos, o jihad nao estd inerentemente associado a crengas
islamicas puritanas. Entre certos mugulmanos puritanos — sejam eles auto-descritos salafistas
ou wahhabis, a defesa do jihad é um fendmeno relativamente recente e permanece altamente
disputado dentro desses grupos (BLANCHARD, 2007).

Podemos ver entdo que nem mesmo o jihad defensivo, ou guerra pode ser
generalizado.E preciso entender o conceito de jihad e suas variacdes, analisar suas diferentes
idéias e sua aplicacdo em contextos histéricos especificos.

A forma como o jihad € trabalhado e visto hoje é resultado de momentos histéricos,
interpretacdes, algo que foi trabalhado por outros tedricos posteriormente que dardo luz ao
que temos nos dias atuais. O que sera feito a diante, € percorrer esses tedricos, € entender suas

ideias e onde elas se encaixam na pesquisa.
De Ibn Hanbal a Ibn Taymiyya: Do pensamento a escola

Tal ponto foi adicionado para entendermos os antecessores de Sayyid Qutb, que
tiveram uma escola e uma linha religiosa. Os personagens citados nesse topico sdo de grande
importancia para a formacao de pensamento e critica de Sayyid Qutb.

Daremos inicio com Ahmed Ibn Muhammad Ibn Hanbal, nascido em Bagda no ano de
780, fundador de uma das escolas e linha de pensamento islamico, a escola Hanbalita. Sua
linha gira em torno de ndo haver nenhuma interrogacio ou discussdo sobre o Alcordo ou os
hadiths. O que estd escrito € integralmente a lei. Hanbal se tornou peca chave, e criador desse
corpo doutrindrio. Rejeitavam todas as formas de intelectualismo teolégico. Na época houve

muitas polémicas entre os racionalistas e os seguidores de Ibn Hanbal. (HOURANI, 2013).
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Sua influéncia se deu principalmente na Siria e no Iraque, mais precisamente nas
cidades Damasco e Bagdd. (MATROUDI, 2006).

O corpo de ideias de Ibn Hanbal e de seus seguidores é baseado no Alcordo, dessa
forma, todas as decisdes a serem tomadas devem estar de acordo com o Alcorao e a sunna do
profeta Muhammad (HOURANTI, 2013). Devido a isso, no contexto da época houve alguns
conflitos intelectuais e religiosos, devido as suas interpretacoes.

Ibn Hanbal sofreu rejeicdo devido ao seu conceito criado sobre o Alcordo. No
ano212/827°, “o califa al-Ma'mun decretou que essa era a crenga ortodoxa mug¢ulmana, mas
as pessoas nao eram forcadas a seguir. Porém, quando al-Mutawakil se tornou califa, no ano
de (232/846), oficialmente rejeitou os conceitos de Ibn Hanbal”.(MATROUDI, 2006, p. 25).

Os muculmanos sunitas dessa época ndo tinham uma doutrina oficial apoiada pelo
poder soberano, com isso a doutrina de Ibn Hanbal continuou viva em paises islamicos
centrais, tais como nas cidades de Bagdd e Damasco. (HOURANTI, 2013).

Taqt ad-Din Abu«d-‘Abbas Ahmad ibn ‘Abd al-Halim ibn ‘Abd as-Salam Ibn
Taymiyya al-Harrani, ou Ibn Taymiyya como ¢ mais conhecido, nascido em 1263, na cidade
de Harran, entre a Siria e a Turquia dos dias de hoje foi o responsavel por complementar e
transformar as ideias de Ibn Hanbal, uma vez que ao seguir as interpretacdes desse tltimo fez
com que sua linha de pensamento se tornasse mais encorpado. Taymiyya era de uma escola de
jurisprudéncia Hanbalita, que era apegada ao Alcordo e a Sunna. Taymiya fazia uso de uma
interpretacdo literal dos textos, e rejeitava interpretagdes alegdricas ou metafdricas dos
atributos divinos (CHEREM, 2013). Suas interpretacdes € conceitos sdo fundamentais para
entendermos o conceito de jihad na modernidade. Para fazermos a ponte entre Qutb e
atualidade serd necessdrio perpassar alguns pontos de Taymiyya e a escola Hanbalita para
melhor entender o pensamento de Sayyid Qutb.

Taymiyya circulava entre as cidades do Cairo e de Damasco, e o Isla nesse periodo
tinha outra situacdo, onde sultdes e soldados eram muculmanos sunitas, porém vinham de
uma “reversdo’’recente, e superficial da religido (HOURANI, 2013, p. 241).

Fato como esse, juntamente com outros fatores que Ibn Taymiyya encarava como
erros, poderiam afetar a seguranca do Estado, assim também como os xiitas, outros grupos
dissidentes, e as ideias do pensador muculmano Ibn Arabi, poderiam vir a afetar a fé da

comunidade.

3212/827: No texto 212 se refere ao ano islamico, enquanto 827 se refere a contagem comum.
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Devido a isso Taymiyya se reafirmou em meio aos Hanbalitas, inflexivel nos
principios da verdade revelada, mas também tolerante com a diversidade dentro da
comunidade islamica na época. (HOURANI, 2013).

Ibn Taymiya sofreu o impacto das invasdes mongéis durante o século XIII, por conta
disso, entrou em conflito com vérios setores juizes, tanto teoldgicos quanto racionalistas, foi
preso em varios momentos de sua vida (LAOUST, 1986). Autor influente entre os pensadores
islamistas contemporaneos, Taymiyya escrevia a favor do jihad contra os mongdis (SIVAN,
1990).

Al Matroudi (2006) pesquisador e professor da Universidade de Londres, no que diz
respeito a Ibn Taymiyyah, menciona que alguns indicam que ele era um erudito de Hanbal
que, “numa fase posterior, tornou-se um estudioso independente; outros, afirmam que ele
pode ser considerado um estudioso hanbali até o fim de sua vida”. Porém, ¢ inegavel a relagao
de ambos e a contribuicdo de Taymiyya para a escola hanbalita. (MATROUDI, 2006, p.18,

trad. minha)

Abu al Ala al Maududi:

Mawdudi, como era conhecido, foi um jornalista paquistanés, e que é umas das pecas
chave do pensamento de Qutb, assim como Taymiyya e Hanbal, mesmo sendo
contemporaneos, Mawdudi influenciou Qutb.

Dentro do campo de ideias, Mawdudi fez o uso do conceito de jihad, mas também fez
o uso do conceito hakimiya (neologismo da criacdo) usado como uma das formas para
justificar o jihad. (CHEREM, 2013).

Cherem (2013, p.16) mostra que uma das primeiras obras de Mawdudi fala
especificamente do jihad. O livreto O jihad no Isla foi publicado por volta de 1930 e também
apresentado a publico numa palestra proferida em 1939, em Lahore. Nele também se
encontram as sementes do pensamento politico de Mawdiidi, e pode-se notar a influéncia dele
no pensamento posterior de Qutb e do movimento islamista.

Maududi se opde a ocidentais que criticam o islamismo por sua belicosidade e também
os apologistas muculmanos que tentam dar um sentido defensivo ou espiritual ao jihad
(CHEREM, 2013).

Para Maududi (2006, p.17 trad. minha) o Isla ndo é meramente um credo religioso ou
formas de adoragdo, mas sim um sistema abrangente que visa aniquilar todos os “sistemas

tiranicos ¢ do mal” no mundo. Aplica o seu proprio programa de reforma que considera
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melhor para o bem-estar da humanidade. O Isla atende seu chamado para efetivar este
programa de destruic@o e reconstrucdo, revolugcdo e reforma nio apenas para uma nacao ou
um grupo de pessoas, mas para toda a humanidade.

Deve ser evidente que o objetivo do jihad islamico é eliminar o dominio de um
sistema ndo-islamico e estabelecer um sistema islamico de governo do estado. O Isla ndo
pretende colocar essa revolucao para um tnico estado ou pais; o objetivo do Isla € trazer uma
revolucdo universal. (MAUDUDI, 2006).

Maududi (2006) colocava o jihad com uma forma de legitima defesa, e de acordo com

suas ideias a alternativa armada se deu no inicio do ocidente:

Sim, de fato, nos declaramos culpados por um crime, que sempre que
alguém nos atacava, atacdvamos em legitima defesa. Agora, nds
renunciamos a isso também. A cruzada que é travada por espadas foi
revogada para a satisfacdo de sua honra. Agora, o “Jihad” refere-se apenas a
travar guerra com a lingua e a caneta. Para disparar canhdes e disparar com
armas € o privilégio de seu governo [...] (MAUDUDI, 2006. p.3 — grifos
do autor).

Maududi (2006) questiona:

Nao hé razdo para vocé pegar uma espada? Vocé deseja converter pessoas a
sua fé matando eles? Somos forcados a admitir que se vocé considera o Isla
como uma religido no significado convencional do termo, ou, o Isla é um
tipo convencional de religido, a necessidade do “Jihad” ndo pode ser
justificada. (MAUDUDI, 2006, p. 05)

Logo, se o Isla ¢ uma “religido” e os mucgulmanos colocados como uma “nacdo”, o
“Jihad” com toda a sua dignidade ¢ como “a melhor de todas as oragdes”. E ainda prossegue
em seu argumento, mostra que na verdade € que o Isla ndo ¢ o nome de uma “religido”, nem o
“mucgulmano” ¢ titulo de “nacao”. Na realidade, o Isla € muito mais que uma religido, € uma
ideologia revoluciondria que visa alterar a ordem social do mundo inteiro e reconstrui-lo
conforme seus proprios principios e ideais. O jihad refere-se entdo a luta revoluciondria, um

esfor¢co maior que o Partido Islamico pretende alcancar (MAUDUDI, 2006, p.05).

2.2. O JIHAD NA IRMANDADE MUCULMANA
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Para entendermos o desenvolvimento do contexto de jihad menor voltado para a drea
armada, é preciso conhecer o movimento que pensou este ato. Voltando um pouco no tempo,
¢ importante retomar as origens das reformas religiosas, nos séculos XVIII e XIX no mundo
mucgulmano, tais como o wahhabismo, criado por Mohamed ibn Abd al-Wahhab, e a
Salaffyyia que irdo defender o retorno estrito ao Alcordo e a Suna, rejeitando todas as
interpretacOes divergentes. Wahhab defendia o retorno as origens, e a uma purificagdo da fé.
Suas ideias levaram a um despertar religioso, que nos dias atuais, ¢ movimento crescente e
que hoje possui uma das principais faculdades teolégicas do mundo islamico. Mas para
entendermos os movimentos jihadistas, temos também que tomar como base o século XX,
onde temos a “A Irmandade Mugulmana” fundada por Hassan al Banna, pensador egipcio
influenciado pelos movimentos reformistas, que ird, por sua vez, influenciar a maioria dos
movimentos islamicos atuais. (PACE, 2005).

Essas escolas de pensamento, como o Wahhabismo, Salaffya, e por fim o movimento
Irmandade Muculmana, de acordo com Pace (2005), fazem uma mobilizacdo sécio-religiosa
com uma nova base ética guerreira (jihad) contra povos vizinhos, penetragdo colonial, e
também por razoes territoriais internas. Foram movimentos da mesma época com alguns
propdsitos comuns, mas que em determinado momento se separam.

A Irmandade Muculmana é considerada um movimento salafista, foi criada em 1928
como uma associag¢do politico-religiosa, com o objetivo de pensar um modelo politico em
oposi¢do aos modelos europeus, sendo marcada por um discurso de autenticidade cultural
expresso através do Isla.

Ja foi visto aqui no capitulo anterior o contexto histérico da Irmandade Mugulmana,
mas € necessdrio retornar a Irmandade pelo seguinte motivo, em seu contexto histérico se
divide em dois momentos, 0o primeiro como um movimento social-politico e 0 outro com o
braco politico tomando a frente com uma base militar. E serd nesse contexto politico e militar
da Irmandade que iremos aprofundar nesse ponto.

Para Hourani (2013) a forca politica da Irmandade é de grande relevancia, uma vez
que sua influéncia ultrapassou o Egito, atingindo todo o mundo islamico. O grupo se espalhou
pela sociedade egipcia, principalmente entre a classe média, formada por artesdos,
comerciantes, professores e profissionais liberais que andavam fora do circulo encantado da
elite dominante. O despertar islamico agora passa a ser uma luta contra a forca hegemonica do
colonialismo inglés, “para abrir um caminho isldmico autdbnomo para a modernidade” (PACE,
2005, p. 257). Em um espaco de dez anos a Irmandade de Bana ja tinha ganhado também a

classe média alta, inclusive os professores da Faculdade de Al-Azhar.
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Hassan al Bana, tinha seus principios, e pretendia alcanca-los através da Irmandade. O
principal objetivo da Irmandade Muculmana € espalhar o da'wah (pregacdo) e unir o mundo
muculmano e criar um califado. Isso significa a criacio de um mundo isldmico unificado;
Construir um estado mugulmano de acordo com a politica da Irmandade Muculmana; preparar
a sociedade islamica para o dominio isldmico, que seria o primeiro passo para a islamizaco;
Criacdo de uma familia mugulmana [ideal], educando as criancas sobre o caminho do Isla e
construindo uma rede comunitdria para apoiar uns aos outros (AZOULAY, 2015 p. 03, trad.
minha).

A Irmandade ia muito além da luta politica, ela detinha divisdes, onde mulheres e
criangas também participavam. Havia uma espécie de “escoteiros mucgulmanos” destinados
meninos, € a outra parte eram com as mulheres, que trabalhavam na parte de um tipo de
catequese para meninas. (PINTO, 2010).

Enquanto isso, a midia refletiu a imagem de um movimento que fala a favor e em
nome do publico, goza de amplo apoio publico no terreno e que compreende uma sélida rede
de apoio global de irmaos, mesmo que esses nunca tenham estado subordinados ao lider geral
do Egito (MELLOR, 2018).

Al Anani (2016, p.06) aponta que Banna criou uma estrutura organizacional tinica que
combinou dawa, ideologia, objetivos e estratégia do movimento. “Eu chamo isso de
paradigma de jama ‘a(grupo): uma estrutura organizacional que conecta aspectos religiosos,
sociais e organizacionais do movimento e os galvaniza na vida cotidiana”.Um dos pontos
chave, é que Banna e seus sucessores sempre enfatizaram a importancia de fazer parte de um
grupo ou movimentode pertencimento, de fato. A estrutura organizacional da Irmandade
baseia-se na prépria ideia de coletividade.

Devido ao seu importante papel na Irmandade, al-Banna escreveu uma epistola
exclusiva para seus membros ativos chamada de Risalat at-Ta'alim (Os Ensinamentos), que
descreve seus deveres. A epistola coloca que todos os membros ativos devem fazer um
juramento a bay’a lideranca e aos irmaos da Irmandade, baseada em dez principios: fahm
(entendimento), ikhlas (sinceridade), ‘amal (acdo), jihad (luta), tadhiyya (sacrificio),
ta'ah(obediéncia), thabat (perseveranca), tajarud (devoc¢do), aukhwa (fraternidade), e thiga

(confianga). (AL ANANI, 2016).

Al-Banna vinculou o conceito de bay'a a si mesmo como lider e, mais
importante, a causa e ideologia da Irmandade. Ele implantou o conceito de
bay'a dentro da estrutura da Irmandade, estabelecendo-o como um
procedimento obrigatério para ingressar no movimento, € o vinculou a
outros valores e normas como obediéncia e comprometimento. Na cidade
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Risalat em-Ta'alim, al-Banna identificou dez pilares de bay'a (arkanu al-
bay'a) que deve ser adotado a fim de obter a plena adesdo: compreensao,
sinceridade, acdo, jihad, sacrificio, obediéncia, perseveranca, devogdo,
fraternidade e confianca. (AL ANANI, 2016, p.121).

A Irmandade Mugulmana e al Banna acreditava que o Isla é um cédigo de vida
completo que compreende todos os assuntos da vida humana. Sendo assim, o ponto de partida
da Irmandade € a implantacdo de uma reforma nas esferas social, moral e religiosa para
alcangar uma mudanca juridica, com participacdo popular e uma reforma educativa
(AHMAD, 2014). A Irmandade lutava por um Isla “global” e ativista. Mas para isso era
preciso uma reforma na sociedade egipcia e da ummah, e que com isso seriam capacitados a
lutar pelo bem estar da nagdo islamica. Propagou sua mensagem e foi além dos limites sociais
e morais de e consequentemente levou o seu ideal para o campo politico e de militancia.

No final da década de 30, a Irmandade adquiriu um carater mais politico, construindo
suas proprias escolas, fabricas, hospitais e outros. Também entraram nas for¢as armadas, no
governo e no sindicato e, no final dos anos 40 ji eram considerados um Estado dentro do
Estado (AHMAD, 2014). Devido a isso, rapidamente adquiriu filiais no Sudao, depois na
Siria, no Libano e na Palestina, onde membros da Irmandade haviam sido enviados para se
opor e resistir aos projetos sionistas, como alega Ramadan (2012). A Irmandade tinha como
ingredientes idedlogos e intelectuais, depois que foi fundada, os uniu com sucesso em torno
de sua estrutura e programa organizacional. Concluiram a década de 1940, com mais de 1,5
milhdo de membros, apoiadores e simpatizantes.

Desde o inicio, a filosofia da Irmandade Mugulmana era ndo-violenta e legalista. Al-
Banna estava determinado a trabalhar dentro da estrutura da lei e rejeitou todos aqueles que
eram suspeitos de cometer atos de violéncia em nome da organizagao.

As coisas comegam a tomar outra propor¢do, quando em 1948 o primeiro ministro Al
Nugrashi foi assassinado por um militante que estava fora do controle da Irmandade, porém
tal fato foi o suficiente para acusar os Irmaos, mesmo que o jovem que assassinou 0 ministro
ndo tenha sido armado, manipulado ou aprovado pela Irmandade (PACE, 2005). Banna
chegou a escrever sobre o fato a ocasido: “Eles ndo sdo mugulmanos, ndo sdo irmaos”.
(RAMADAN, 2012, p. 70)

Devido a esses acontecimentos, Banna ira criar uma “organizacao especial” com o
duplo objetivo, primeiro de responder a repressdo estatal, idealizada pelos colonialistas
britanicos que manipulavam o rei Faruk. Segundo, Hassan al-Banna nesse sentido ameacava

os britanicos quando pedia ao povo que se levantasse e que ndo deixasse o Egito, e que
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participassem da resisténcia ao lado dos palestinos. Em disputa os britanicos, haviam
concluido acordos secretos com grupos terroristas sionistas (RAMADAN, 2012).

Ramadan (2012) coloca sobre essa ocasiao que o Isla politico ndo era monolitico. Os
sinais iniciais de dissensdo apareceram apOs as primeiras repressdes € depois da prisdo e
tortura de militantes mais jovens. Com isso, tiveram como prova que a estratégia legalista
havia fracassado.

Com a ideia de vinganca propriamente dita, no ano de 1949 Hassan al Banna ¢é
assassinado, pela policia secreta egipcia; nesse momento, também houve ruptura da
Irmandade com o novo regime revoluciondrio pela independéncia egipcia e a retirada do rei
Faruk, a partir dos anos 50, tais fatos levaram a Irmandade a se transformar em um
movimento politico de fato. (AHAMAD, 2014).

Ramadan (2012) sobre o lado politico da Irmandade ird apontar em qual contexto tal

lado deve ser visto:

Esse € o contexto, o da luta social e da resisténcia ao colonialismo, em que o
nascimento do Isla politico e da Irmandade Mugulmana deve ser colocado.
Tanto em seus principios quanto em suas ac¢des, a organizacdo permanecem
nao-violentos até o inicio dos anos 60. Slogans que invocavam o Alcordo
como constituicdo, jihad como resisténcia ou martirio como ambicdo
suprema. A acdo deve ser entendida no contexto da luta anticolonial.
(RAMADAN, 2012, p. 71 trad. minha).

Al Anani (2016) aponta que had especulacdes, outras afirmacdes de que al-Banna
fundou unidades para preparar membros da Irmandade para o jihad, particularmente contra
Israel na década de 1940. Também acreditavam que esse sistemafoi estabelecimento do
Aparelho Secreto, a ala militar da Irmandade.De acordo com Azoulay (2015) Al-Banna
afirma que o jihad € o outro elemento central que poderia ajudar alcangar os objetivos que nao
foram alcancados com da'wabh.

Apds a morte de Banna a Irmandade ird se reorganizar politicamente, com isso, se
aliam ao movimento “Oficiais Livres” liderados por Nasser, que posteriormente sera
substituido por Anwar Sadat, que foi responsavel pelos acordos de paz entre Israel e Palestina
na época. Sadat foi acusado de trair os ideais do Isla, devido a isso foi assassinado por um
militante extremista.

Com o passar do tempo, dentro da prépria Irmandade Mugulmana, onde vérias
tendéncias de pensamento coexistiram, a divisdo decisiva nao demorou a chegar. Com a morte

de Banna quem assume a lideranca da Irmandade é Hassan al-Hudaybi, que exp0s a posi¢dao
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historica da Irmandade em um livro intitulado: “[Somos] pregadores, ndo juizes”. O livro foi
lancado em resposta a geracdo mais jovem, que havia ingressado recentemente no movimento
(durante a repressao e depois da morte de Hassan al-Banna) e que nao poderiam mais aceitar a
prisao e tortura (RAMADAN, 2012, p.71). Nesse momento 0s mais jovens — e mais
radicalizados — passaram a sentir que os verdadeiros mugulmanos eram aqueles que haviam
sido presos, reprimidos ou executados, e que Nasser era um tirano. Era uma visdo baseada na
primeira geragdo de irmdos muculmanos, mas que agora se reunia em torno do novo guia
Hassan al-Hudaybi (o sucessor de al-Banna), que ele proprio, mesmo sendo preso, ndo
compartilhou.

A virada radical, como coloca o sociologo Enzo Pace (2005) serd quando a Irmandade
descobre que as esperancas depositadas em Nasser foram frustradas. Nasser tinha outros
objetivos, tais como, construir um estado moderno, leigo, fundado sobre o nacionalismo e
pan-arabismo, com isso houve um conflito aberto contra a associacdo. Sobre esse periodo,

Tarig Ramadan (2012) acrescenta sobre a criagdo de outros movimentos:

A Irmandade passou a compreender tendéncias de fidelidade que variavam
de a tradi¢ao legalista original da organizacio em relacdo a radicalizacdo que
se seguiu a repressao de Nasser no inicio dos anos 50. Alguns, desanimados,
esquerdistas a organizacio e/ou fundou novos grupos islamicos: al-Gama'a
al-Islamiyya (Grupos Isldmicos), Tanzim at-Takfr (Ordem do Anitema),
Takfr wa-Hijra (Anitema e Exilio), Tanzim - al-Jihad - al-Islami - (Ordem
da Jihad Islamica), e outros. Eles podem ter concordado com os objetivos,
mas sua compreensdo de O Isla e seus métodos de agdo exibiram diferencas
fundamentais. (RAMADAN 2012, p.72).

No ano de 1951, vindo de um contexto de indigna¢do com o colonialismo e a questio
Palestina, Sayyid Qutb personagem chave dessa pesquisa ingressou na Irmandade Mugulmana
que ainda comentava sobre o assassinato do seu fundador e lider Hassan al Banna. Suas
relacdes prévias foram com as elites politicas e intelectuais que lhe servira para uma alianca
entre os Irmaos Mucgulmanos e o novo regime dos Oficiais Livres liderados pelo militar
Nasser (AHMAD, 2014).

Banna influenciou muito Sayyid Qutb, que se tornou, apds a morte de al-Banna,o
novo lider ideolégico da Irmandade Mugulmana. Ele continuou a desenvolver a ideia de que o
Isla é a unica solug@o para todos os problemas no mundo mugulmano e no mundo. Porém,

Qutb fundiu essa nocdo com as visdes de Maududi. Com isso exigia uma reforma geral da

sociedade egipcia (AZOULAY, 2015).
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O fortalecimento e a queda da Irmandade Mugulmana deveram-se a trés fatores
principais: o primeiro, € a lideranga e o carisma de Hassan al Bana; o segundo fator, foi o uso
de tética violenta; o terceiro fator foi a frustragdo. Apds alguns atos fracassados da Irmandade,
sem mudancas na sociedade egipcia, a frustracdo cresceu e levou a atos de violéncia
(AZOULAY, 2015).

De acordo com Pace (2005) através de Qutb o radicalismo islamico ganha corpo e
deita suas raizes em um ambiente sunita, um ponto ressaltado pelo autor, é a diferenca da luta
a luz do dia proposta por Banna e a teorizagdo da luta armada clandestina de Sayyid Qutb. As
diferencas irdo se acentuar quando Qutb durante seu periodo de prisdo ird escrever sua
principal obra Milestones, que considero um divisor de 4guas, onde Qutb seguird outro
caminho completamente diferente da ideia inicial da Irmandade Muculmana. Através de Qutb
serd abandonada a ideia de ndo violéncia e legalismo. Qutb através de suas obras ird teorizar a

luta armada, que veremos a seguir no proximo ponto dessa pesquisa.

2.3 OJIHAD DE SAYYID QUTB

Com a morte de Hassan, o papel de lider ideoldgico foi assumido por Sayyid Qutb,
que acrescentou um corpo tedrico e maior vigor a irmandade. Sayyid Qutb foi um critico
literdrio, poeta, ativista e militante nascido no Egito em oito de outubro de 1906. Lutou por
um Egito independente do colonialismo inglés e propds a restauracdo da “Ummah” (nagdo
islamica), remetendo as ideias de Banna, com a constituicdo de um Estado egipcio islamico,
nos anos 50 e, por acreditar no esgotamento do papel do homem ocidental, no
desenvolvimento da humanidade tanto no campo material quanto no espiritual. De acordo
com Santos (2009) o conceito de Ummah seria “o sentimento de familia, unidade, nagao”,
dentro das praticas islamicas. Para Qutb, “¢ indispensavel fazer ressuscitar esta
nacdo,(ummah) enterrada sob os escombros das geragdes,das crencgas, e das atitudes” (QUTB,
1992, p. 10).

O Isla, de acordo com Qutb, propunha a formacao de uma nagdo, uma ligagdo entre os
muculmanos estabelecida pela crenga, que possibilita aos homens desconsiderar raga, cor,
lingua, geografia, histéria e interesses. Dessa forma, o homem torna-se capaz de
constituir a melhor a nacdo do mundo, com as melhores caracteristicas do ser humano
(AHMAD, 2013).

Qutb se formou em 1933, ealguns anos mais tarde entrou para o Ministério da

Educacdo do Egito. Tal ano também marcou a sua carreira, com o seu primeiro livro
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Muhimmat al-Sha'irf "al-Hayah que a tradugdo seria “o papel do poeta na vida”. Qutb
permaneceu por mais de uma década se dedicando a literatura e a educacdo. (QUTB, 2006).

Ele escreveu também poesia autobiografica, esbocos, trabalhos de critica literdria e
romances que tratavam os problemas do amor e do casamento. Mais tarde, ele veio repudiar o
proprio trabalho e distanciou-se de seus proprios escritos. Sayyid Qutb em 1947 procurou
emancipar-se do emprego governamental tornando-se editor-chefe de duas revistas, al-Alam
al-Arabi (O Mundo Arabe) e al-Fikr al-Jadid (Novo Pensamento). Porém, devido a
desacordos editoriais, foi banido apds apenas seis edi¢cdes (QUTB, 2006).

Em 1948, o ministro o enviou em uma missdo de estudo para os Estados Unidos,
supondo que o conhecimento e o contato direto com a América iriam inclind-lo as politicas
oficiais e induzi-lo a abandonar a politica oposicionista. (QUTB, 2006).

As impressoes de Sayyid Qutb sobre a América foram, em grande parte, negativas. Em
Milestones ele ressalta isso, quando observava as conquistas americanas na producdo e
organizagdo social, Sayyid Qutb visualizou e enfatizou de forma incisiva o materialismo, o
racismo e a permissividade sexual como caracteristicas dominantes da nacdo americana.

(QUTB, 2006).

E surpreendente perceber, que apesar de sua educacdo avancada e seu
perfeccionismo, qudo primitivo o americano realmente é em suas visdes
sobre a vida... Seu comportamento nos lembra do periodo do “homem das
cavernas”. Ele é primitivo na maneira como ele cobica o poder, ignorando
ideais, boas maneiras e principios... E dificil diferenciar entre uma igreja e
qualquer outro lugar que é criado para entretenimento, ou o que eles chamam
em sua linguagem, diversdo. (QUTB, 2006, p. 19).

Ap6s esse tempo nos Estados Unidos as pretensdes do ministro foram por dgua abaixo,
Qutb se tornou convicto de seu pensamento sobre a América do Norte, desenvolvendo ainda
mais suas teorias politicas baseado no que viu. Sayyid Qutb juntou-se a Ikhwan al Muslimeen
(Irmandade Mugulmana) imediatamente apds seu retorno da América, e em sequéncia, no ano
de 1953, tornou-se editor-chefe de "al-Ikhwan al-Muslimun", o jornal oficial da Irmandade
(QUTB,2006). Nas maos de Qutb, a [Irmandade sera reinterpretadacomo uma ideologia e uma
nova revolucao.

Qutb era ousado e ndo se contentava somente com o poder politico, ele também
ganhou autoridade no quesito exegese do Alcordo e da Suna. Apds visita ao solo americano
sua exegese ganhou mais vigor, com essa ousada e minuciosa exegese ele faz um esboco do

que seria o modelo ideal de um Estado Islamico, com duas principais bases:
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1) Um lider supremo (Amir)

2) O principio do conselho (QUTB, 2006).

O fato é que com Qutb, forma o corpo do chamado radicalismo isldmico dentro da
vertente sunita, ao ganhar essa forma, digo a interpretacdo literal juntamente com a luta
armada, que leva indicios a prética e reelabora a ideia de martir, onde eram forjados monges
guerreiros dispostos a morrer pelo Isla. Qutb apresentou uma interpretagdo rigorosa no quesito
doutrina social dentro do Isla. Segundo Hourani (2013, p.172) Qutb afirma que “o homem s6
era livre se fosse libertado da sujeicdo de todos os poderes, exceto o de Deus: do poder dos
sacerdotes, do medo, e da dominacdo de valores sociais, desejos e apetites humanos.” Qutb
dizia que entre os principios que deveriam ser extraidos do Alcordo e colocados em prética,
estdo da responsabilidade mitua dos homens em sociedade.

Ap6s a derrubada da monarquia em 1952, Qutb e a Irmandade Mugulmana esperavam
que Nasser continuasse sua cooperagdo com eles, como fez antes da Revolucdo. No entanto,
Nasser logo percebeu a ameaca que a Irmandade Mugulmana representava, e depois de uma
tentativa fracassada de assassinato contra ele em 1954, Qutb e milhares de membros da

Irmandade Mugulmana foram presos (AZOULAY, 2015). Azoulay ainda acrescenta que,

Qutb foi condenado a 15 anos de prisdo e, consequentemente, adotou uma
perspectiva critica contra o regime. Em seus escritos, ele expressou suas
emocgdes e reflexdes sobre a tortura psicoldgica e fisica que sofreu na prisao.
Os escritos de Qutb explicam sua decep¢do no governo militar e concluem
que a degeneracdo da sociedade mugulmana é resultado da adogdo valores
ocidentais. (AZOULAY, 2015, p. 174).

Kepel (2003) narra sobre os escritos de Sayyid Qutb, ele se dirigia aos jovens nascidos
ap6s a independéncia, e também a aqueles que ndo se beneficiavam da redistribuicdo da
riqueza social, Qutb entdo teve que se expressar de uma forma que eles conheciam. Criou uma
escrita islamica simples distante da complexaretérica dos ulemads, que era cheia de referéncias
as tradicoes. Qutb se colocou no nivel de seus leitores, se apoderou da comunicagdo politica, e
a transformou em uma ferramenta de sua obra.

Ragda Ahmad (2013), em sua pesquisa sobre a Irmandade, coloca que em torno de
1959-1960, a organizacdo (Irmandade) comecou novamente com novo comité de cinco

membros, que discutiam sobre a corrupcao do governo e a natureza imoral de seu presidente.
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E foi nesse momento, que eles tomaram como fonte de inspira¢do os escritos de Qutb, que

foram sacados clandestinamente da prisao e,

[...] os quais passaram a formar os principios basicos do pensamento da
Irmandade Mugulmana a partir de entdo. Nesse momento, as teorias de Qutb
sobre Jahiliya e a necessidade do Jihad para transformd-lo influenciaram
diversos movimentos isldmicos desde os anos de 1960. Depois que Qutb foi
libertado por um curto periodo em 1964, ele foi preso novamente em agosto

de 1965. (AHMAD, 2013, p. 10).

Devido aos acontecimentos e toda situacdo vista de acordo com Qutb, a relacdo entre

oriente e ocidente havia chegado a um limite.

O comando da humanidade para o homem ocidental chegou a seu fim,
nido porque a civilizagdo tenha falido no plano material ou haja
perdido forcas nos dominios econdmicos e militares, mas sim porque
o mundo ocidental cumpriu seu papel ao esgotar suas reservas de
valores que lhe permitam assegurar a dire¢cdo da humanidade. (QUTB,

1992, p. 07).

O ocidente praticava a jahiliya, que estaria ligada a ignorancia e rebeldia, e que o jihad

era para combater a essa ignorancia e rebeldia praticada, Qutb considerava a jahiliya como a

esséncia do mundo ocidental, e que essa esséncia influenciava de alguma forma. De acordo

com Shepard (2003, p.522), em inglés, a palavra jahiliyya é convencionalmente traduzida

como “a Era da Ignorancia” e faz referéncia a sociedade arabe do século anterior a missao de

Muhammad. Isso também ird refletir na literatura pré-islamica. No entanto, no Alcordo, as

palavras j-h-l significam principalmente ndo “ignorancia”, mas algo como
especificamente, uma tendéncia a comportamentos extremos.
Durante seu periodo de prisio Qutb fez uma andlise da

contemporanea, e colocou a impiedade, materialismo, idolatria, tirania como

“barbarie”,

sociedade

marcas de

umasociedade ndo islamica, representando uma nova jahiliya, e que era preciso devolver a

soberania a quem € de direito, Deus o Unico (AHMAD, 2013).

Segundo Muhammad Qutb, irmao de Sayyid, “o que se entende por ignorancia € o

estado de espirito que ndo aceita ser encaminhado com as orienta¢des de Deus e o movimento

organizacional que se nega a aplicar as diretrizes reveladas por Deus e ndo aquela ignorancia

que se opde a ciéncia e a tecnologia” — a ignorancia do século XX (AHMAD, 2013, p.10).



66

Para os individuos que vivem de jahiliyya, os mugulmanos contribuem para sua
sobrevivéncia, alega Qutb, em células individuais contribuem para a sobrevivéncia de um
corpo (SHEPARD, 2003).

Dentre todas as ideias de Qutb apresentadas, damos o destaque para a sua
interpretacdo do conceito de jihad. Para Qutb o jihad vinha para combater 4 jahiliya. Em seus
escritos 1964, temos um capitulo sobre o jihad, onde Qutb mostra que o jihad ndo se trata
somente da guerra, do combate em si, mas de um espirito, da preparacdo dele para a prética
do jihad. O jihad esta ligado 4 liberdade, porque liberta o homem da servidao, e para praticar
o Isla (QUTB, 2006). Para Qutb é um erro considerar somente o jihad maior, era necessario

incluir a luta armada, devido 4 essa relacd@o oriente versus ocidente que chegou a um limite.

Todo o nosso ambiente, as idéias e crencas, habitos e arte, regras e
leis, sdo jahiliya, chegando mesmo ao ponto de que o que
consideramos cultura islamica, fontes islamicas, filosofia islamica e
pensamento isldmico — s@o também construgdes da jahiliya. (QUTB,
1964, p. 08).

Al-Banna acreditava que o estabelecimento do estado islamico é a base para resolver
todos os problemas mugulmanos, porém Qutb foi ainda mais longe em seu manifesto politico
islamico, Milestones, declarando que todos os governos mugulmanos modernos fazem parte
da nova Jahiliyyah. Qutb condenou todos os mugulmanos que ndo assinam sua doutrina e
afirmou que a tnica maneira de superar a Jahiliyyah € através do Jihad. (AZOULAY, 2015).
Durante o periodo de prisdo, Qutb ird desenvolver vérias obras e a maioria de seus trabalhos
islamicos: Na sombra do Alcordo, Justica Social no Isla, Hadha ‘I-Din (Esta religido é o Isla) e
Al-Mustagballi-hadha'l-Din (O futuro desta religido). Mais tarde, ele escreveu Al-Islam wa
Mushkilatal-Hadara (Isla e os problemas da civilizagdo) e um trabalho filoséfico em duas
partes, Khasais al-Tasawwur al-Islami wa Mugawamatuhu (As caracteristicas e valores de
Conduta Islamica). (AZOULAY, 2015).

No ano de 1964 Sayyid ird publicar sua principal obra, que até hoje € o segundo livro
mais lido do oriente médio,Milestones (Ma'alim fi al-Tarig), onde ele ird desenvolver seu
conceito de jihad armada.

O conceito de jihad desenvolvido por Qutb se baseia no jihad que foi construido na
época dos campos de concentracao de Nasser, no periodo em que foi preso (AHMAD, 2013).
Ao longo desses anos serd desenvolvido o conceito de “jihad ofensiva” ou jihad armada, que

seria parteda jihad menor.



67

Uma das razdes de Qutb ter optado pelo jihad é que o da'wah era uma doutrina
fundamental da Irmandade Muculmana no Egito, mas que nao foi permitida pelas autoridades
egipcias, devido a isso Sayyid Qutb ordenou a substituicio do da'wah pelo jihad
(AZOULAY, 2015).

Em sua obra “Milestones” ele apresenta uma justificativa para o jihad armado,
definindo o conceito como uma forca contra as agressdes externas. Para ele, o jihad nao
deveria se restringir somente ao jihad do ego, (jihad espiritual), mas deveria incluir a luta
armada. O que Qutb fez na verdade foi uma teorizacao justificando o ato, e demonstrando a
importancia da luta armada. Qutb adotou a ideia de estabelecer um sistema de estado islamico
de Abul A'la Maududi que foi falado aqui anteriromente. Na prisdo, Sayyid Qutb, foi
introduzidoas idéias de Maududi, especialmente sua énfase no Isla como um modo completo
de vida e o estabelecimento da Shari‘ah (lei islamica) na Terra, como responsabilidade
primdria do mucgulmano (Qutb 2006).

Além disso, Qutb ordenou estabelecer uma vanguarda de crentes, que se separariam
dos ndo crentes e condenariam os mugulmanos que perderam a fé. Qutb colocou o primeiro
ponto de apoio a ideologia fundamentalista contra o imperialismo (AZOULAY, 2015).

Sayyid Qutb em Milestones (2006) relata que o Profeta realizou Jihad contra os
politeistas e contra os hipdcritas através da pregacao e argumentacdo. No mesmo capitulo foi
ordenado que os tratados como os politeistas terminassem no periodo de sua expiracdo de
acordo com alguns termos, com isso as pessoas € os termos foram divididos em trés
categorias: A primeira categoria € referente a aqueles que quebrassem e ndo cumprissem o
tratado, assim era ordenado a lutar contra eles; A segunda categoria se refere a aqueles com
quem o tratado foi feito por um tempo determinado, mas que nio lutavam contra o profeta. A
terceira categoria diz respeito a aqueles com quem ndo havia nenhum tratado e nem estavam
lutando contra o Profeta ou aqueles com quem ha algum tratado, porém nenhum prazo de
validade declarado (QUTB, 2006, p. 64).

Com relagdo a isso, foi ordenado que eles fossem notificados com quatro meses de
antecedéncia sobre o vencimento do tratado. Serdo combatidos no final, aqueles que forem
considerados inimigos abertos, assim como aqueles que violaram o tratado. Enquanto aqueles
que ndo possuem nenhum tratado, ou possui, mas com periodo indetrminado de vencimento, a
ordem € dar quatro meses para negociacdoes de termos que serdo mantidos ou ndo,
posicionamento vélido, também para aqueles que o tratado estd para expirar. (QUTB, 2006).

Nesta descri¢do, encontramos um resumo dos estagios do Jihad Islamico apresentado

de uma maneira excelente alega Qutb. Neste resumo, encontramos todas as caracteristicas
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distintas e amplas do movimento dindmico da verdadeira religido. O método dessa religido €
muito pratico, trata as pessoas como realmente sdo e utiliza recursos que estdo de acordo com
as condig¢des praticas (QUTB, 2006).

O jihad teve que produzir recursos paralelos para enfrentar a Jahiliyyahh. Tais como,
fazer uso de métodos de pregacdo e persuasdo para reformar ideias e crencgas, e usar o poder e
o Jihad para abolir as organizacdes e autoridades da Jahiliyyahh, que é um sistema que
impede as pessoas de reformarem suas ideias e crengas, mas for¢a a obedecerem a seus
caminhos erroneos e a fazé-los servir a senhores humanos em vez de seguir o Todo-Poderoso
Senhor. Este movimento ndo se limita a meras pregacdes para enfrentar o poder fisico, porque
também ndo tem compulsdo por mudar as ideias das pessoas. Seu objetivo € libertar as
pessoas que desejam ser libertas da escravidao dos homens, para que possam servir a Allah
Todo-Poderoso sozinhas (QUTB, 2006 p.76).

O segundo aspecto dessa religido de acordo com Qutb, ainda baseado em sua obra
Milestones, € que ¢ um movimento pratico que progride etapa por etapa, € que em todas as
etapas fornece recursos de acordo com as necessidades préticas da situacdo, e prepara o
terreno para a proxima. Aqueles que falam sobre o Jihad no Isla e citam versiculos do
Alcordo nao levam em consideragdo esse aspecto, nem entendem a natureza das vdrias etapas
pelas quais esse movimento desenvolve, e ainda menos a relacdo dos versiculos revelados em
cada ocasido (QUTB, 2006).

Quando falam o Jihad, o fazem de forma equivocada e confundem as vdrias etapas,
distorcendo todo o conceito de Jihad. O Jihad Islamico ndo tem nenhuma relacdo com a
guerra moderna, seja em suas causas ou na maneira como ¢ conduzido. As causas do Jihad
devem ser buscadas na prépria natureza do Isla e no seu papel no mundo, em seus altos
principios, que foram dados por Allah Todo-Poderoso e em sua implementacdo da qual Allah
Todo-Poderoso nomeou o Profeta Muhammad como seu Mensageiro e o declarou como o
ultimo de todos os Profetas e Mensageiros. Qutb ainda acrescenta sobre o Isla, conectando

com o jihad:

O Isla é realmente uma declaragdo universal da liberdade do homem da
serviddo a outros homens e da serviddo aos seus préprios desejos, que
também ¢ uma forma de serviddo humana; é uma declaracdo de que a

soberania pertence somente a Allah e que Ele é o Senhor de todos os
mundos. (QUTB, 2006 p. 67)

Qutb alega que qualquer pessoa que entenda o cardter especifico do Isla também

entenderd o lugar do Jihad al-saif (jihad da espada), que € abrir caminho para a luta pela
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pregacio do movimento islamico. E preciso entender que o Isld ndo ¢ um “movimento
defensivo” no sentido estrito que hoje ¢ tecnicamente chamado de “guerra defensiva”. Esse
significado € atribuido por aqueles que estdo sob a press@o das circunstincias e sdo derrotados
pelos ataques astutos dos orientalistas, que distorcem o conceito de Jihad Islamico. (QUTB,
2006 p. 71). O jihad foi um movimento para acabar com a tirania e introduzir a verdadeira
liberdade a humanidade, usando recursos de acordo com a situacdo humana real, e teve
estdgios definidos, e para cada estdgio foi utilizado novos métodos.

Qutb (2006) enfatiza se insistirmos em chamar o Jihad de movimento defensivo,
devemos mudar o significado da palavra “defesa” por “a defesa do homem” contra todos
aqueles elementos que limitam sua liberdade. Esses elementos assumem a forma de crencas e
conceitos, bem como de sistemas politicos, baseados em fatores econdmicos, raciais € ou
distingdes de classe. Quando o Isla surgiu, o mundo estava cheio desses sistemas atuais e a
Jahiliyyahh atual também possuia varios tipos de sistemas.

Quando adotamos esse amplo significado da palavra “defesa”, entendemos o
verdadeiro carater do Isla, e que é uma proclamacgdo universal da liberdade do homem da
serviddo a outros homens, o estabelecimento da soberania de Allah, o fim da arrogincia e do
egoismo do homem e a implementa¢ao do governo da divina Shari'ah. (QUTB, 2006).

Quanto as pessoas que tentam defender o conceito de Jihad Islamico interpretando no
sentido estrito do atual conceito de guerra defensiva, e que pesquisam para provar que as

batalhas travadas no Jihad foram todas por defesa da pétria do Isla,

[...] alguns considerando a pétria do Isla sendo apenas a peninsula ardbica
contra a agressdo de poténcias vizinhas — esses ndo compreendem a natureza
do Isld e seus objetivos primdrios. Tal tentativa ndo passa de um produto de
uma mente derrotada por condi¢des dificeis e pelos ataques dos orientalistas
traicoeiros (QUTB, 2006 p.71).

De acordo com Ibn Qayyim e Qutb, apds a morte do profeta apenas as etapas finais, o
Jjihad menor devem ser seguidas; o inicial ou o meio, etapas do jihad maior ndo sao
aplicaveis. O objetivo do jihad era proteger os recursos € o centro do movimento — o
movimento para libertar a humanidade e demolir os obstaculos que impediram a humanidade
de alcancgar essa liberdade (QUTB, 2006).

Os mugulmanos ndo possuem gloria e nem possuem o Isla. No entanto, pela graca de
Deus, alega Qutb, ha aqueles que estdo firmes na questdo de que o Isla € uma declaracao
universal da liberdade do homem na terra de todas as autoridades, exceto a autoridade de

Allah. O conceito de jihad, por mais que continuem escrevendo sobre ele, o movimento
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islamico ndo precisa de argumentos extraidos da literatura, pois estd de maneira clara nos

versos do Alcordo:

Que combatam pela causa de Allah aqueles dispostos a sacrificar a vida
terrena pela Futura, porque a quem combater pela causa de Allah, quer
sucumba, quer venga, concederemos magnifica recompensa.

E o que vos impede de combater pela causa de Allah e dos indefesos,
homens, mulheres, e criancas? Que dizem: O Senhor nosso, tira-nos desta
cidade (Makka), cujos habitantes sdo opressores. Designa-nos, da Tua parte,
um protetor e um socorredor!

Os crentes combatem pela causa de Allah; os incrédulos, ao contrério,
combatem pela do sedutor. Combatei, pois, os aliados de satands, porque a
sutileza de satanas é débil. (SURATA AL NISSA — 4:74-76).

Qutb (2006) aponta que lutar pela liberdade ja € um argumento suficiente para
proclamar o jihad, essa deveria ser as Unicas razdes nos coragdes dos mugulmanos guerreiros
(Mujahideen). A razao do Jihad existe na natureza de sua mensagem e nas condicdes reais
encontradas nas sociedades humanas, € ndo apenas na necessidade de defesa, que pode ser
temporaria ou de extensdo limitada. Um mugulmano luta “no caminho de Allah” por causa de
valores, mas ndo em ganho pessoal, a ganancia nao € razao para ele. Antes de um mug¢ulmano
entrar no campo de batalha, ele ja travou uma grande batalha dentro de si mesmo contra
Satands — contra seus proprios desejos e ambigdes, seus interesses e inclinagdes pessoais, 0S
interesses de sua familia e de sua nacdo; “Quando um mugulmano entra em campo de batalha
¢ para devolver a autoridade a Allah Todo-Poderoso e tirar dos usurpadores rebeldes”
(QUTB, 2006, p. 82, trad. minha).

Obviamente, existe a defesa da “patria do Isla” e a defesa da crenca islamica, o modo
de vida isldmico e a comunidade islamica (ummah). No entanto, mostra Qutb, a defesa néo € o
objetivo final do Jihad, mas é um meio de estabelecer a autoridade Divina dentro dela, para
que ela se torne a sede do movimento islamico (QUTB, 2006).

Estudiosos tais como Ibn Taymiyyah concordam que todo mugulmano que participa
da batalha de alguma forma, recebe sua parte da recompensa, mesmo que ele nao tenha
lutado. Também concordam que, se uma pessoa fica doente no Jihad e niao pode lutar, ele
ainda recebe sua parte. Valido também para pessoas com deficiéncias fisicas (QUTB, 2006).

O jihad preza ter uma liderancga, um lider. Porém, no caso de um Jihad ofensivo sem a
permissdao do Imam (lider mugulmano) em caso de “desanimo” como descreve Qutb, ndo é
considerado haraam (ilegal). O jihad pode ser conduzido sem a permissdao do imam nas

seguintes ocasides (QUTB, 2006, p. 382):
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* Se o Jihad for urgente e ndo aceitar atrasos, a solicitacdo de permissdo atrasaria o
processo.

* Se o imam negligenciar o Jihad e caso seus soldados estiverem apegados a este
mundo.

“A auséncia do imam ndo deve ser uma razao para o atraso do Jihad.” (QUTB, 2006,
p- 382).

Para Qutb (2006), o jihad tem toda uma estrutura e formas de proceder as quais foram
vistas aqui até o presente momento, mas também hd diversas intencdes do jihad. Ter uma
intencdo pura no Jihad é importante, alega Qutb. Deus jamais aceitaria o Jihad de um
Mujahid, a menos que ele esteja lutando com a inten¢do correta. Existem diferentes inten¢des
de jihad, e essas sdo separas por categorias:

1. Satisfacdo de Allah: Eles fazem o Jihad porque acreditam que Allah merece ser
servido através deste ritual. Eles fazem isso por nenhuma outra razao senio obter a aprovacao
de Allah. Os que t€m essa intencdo estdo em minoria.

2. Amor pelo Isla: alguns Mujahideen participam do Jihad por causa de seu amor e
cuidado ao Isld. Eles querem que o Isld seja vitorioso. E fazer com que outras pessoas saibam
sobre seu Jihad e ndo se gabem disso.

3. Procurando o Paraiso: Alguns Mujahideen promovem o Jihad, a fim de entrar no
Paraiso e ser salvo do fogo do inferno. Essa € a intencdo da maioria dos Mujahideen. Eles
querem Paraiso e eles temem o Fogo do Inferno. Agora, alguns dizem que essa inten¢do nao é
suficiente para alcancar o status de martirio. Porém, a opinido correta € que essa intencao é
suficiente para alcancar o status de martirio e hd vérias evidénciasno Alcordo, Sunnah e a
acdo do Sahabah (companheiros do profeta) para apoiar isso. Allah Todo-Poderoso diz: “Deus
realmente comprou dos crentes suas vidas e suas propriedades”.

4. Autodefesa: Eles ndo tém intencdo, mas estdo se defendendo. A pessoa com essa
intencdo estd proxima das trés intengdes mencionadas, no entanto, € inferior a elas em status
na categoria martires.

5. Jihad e depredacdo: H4 quem saia com a intengdo de lutar pelo bem de Allah Todo-
Poderoso, mas eles também tém a intencdo de saquear, depredar. Alguns consideram que esta
€ uma intencao invalida. Mas outros estudiosos consideram essa inten¢ao aceitavel. De acordo
com Qutb se encaixa nas a¢des do Sahabah.

6. Saque: Existem combatentes que se juntam aJihad sem outra finalidade sendo

recompensa financeira.Se eles se deparassem com a perspectiva de lutar sem qualquer ajuda
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financeira, eles ndo estariam dispostos a participar. Para estes, ndo ha recompensa qualquer
que seja, e em caso de morte, ele ndo é considerado um Shaheed (mértir).

7. Reconhecimento: Existem alguns que lutam pela fama e reconhecimento. Essa
pessoa nao é considerada Mujahideen e se ele morre, também nao é um Shaheed. Mas seria
um dos primeiros a ser lancado no fogo do inferno. Agora, se uma pessoa tem as duas
intengdes: Lutar pela causa de Allah e reconhecimento, entdo ele ndo seria recompensado nem
seria punido.

8. Desespero: Alguns lutam para morrer e se livrar de suas dores. Tais como divida,
pobreza, desespero ou vida dificil. Quando eles lutam, eles ndo estdo pensando em agradar a
Allah ou em elevar sua palavra. Devido a isso a pessoa ndo € considerada um Shaheed,
porque nao foi feito um Jihad pela causa de Allah. (QUTB, 2006).

Os estudiosos discordavam da decis@o de receber um pagamento em troca do Jihad,
alguns permitem enquanto outros o proibem. Quem o autoriza, exige que o pagamento nao
seja uma condic¢do estabelecida pelos Mujahid para lutar. Portanto, se o pagamento for retido,
0 Mujahid ainda deve estar disposto a lutar (QUTB, 2006). Se ndo for esse o caso, a inten¢ao
do lutador e meramente a compensacdo mundana, e ndo a causa de Allah Todo-Poderoso.
Qutb em sua obra ressalta muito sobre a questdo de um jihad sincero, de uma intenc¢ao correta
e que esses itens sdo de extrema importidncia. Se uma pessoa comega com uma intencao

sincera, mas ainda sim busca o reconhecimento dos seus dentro do jihad:

Todos os atos de adoragdo que foram feitos antes da mudanca de intencio
sdo validos e aceitos, enquanto as a¢des feitas depois disso sdo perdidas. Se a
pessoa comegou com a intencdo certa, mas quando os exércitos se
encontraram, ele lutou apenas para evitar, e se afastou, sendo acusado de
covardia, essa pessoa perdeu suas recompensas. Portanto, o Mujahid precisa
limpar sua mente e o coragdo dos sentimentos de desejo de reconhecimento,
arrogéncia, esperando elogios dos outros ou temendo suas criticas. Deve
fazer o Jihad contra si mesmo para garantir que sua luta ndo tenha outro
proposito sendo agradar a Allah. (QUTB, 2006 p. 336 trad. minha).

O Mujahid pode ter a intencdo correta durante todo seu Jihad até que a batalha
termine. Mas depois disso, ele pode sentir vontade de falar sobre seu Jihad para pessoas que
ndo o fizeram. Para que as pessoas saibam que ele € um Mujahid. Ou ele pode narrar histérias
para mostrar sua coragem e habilidade na luta. Porém essas atitudes destroem a sua
recompensa (QUTB, 2006, p. 382).

Alguns estudiosos consideram o status daquele que € morto no caminho de Allah

(morte natural) e os que morrem (acidente, assassinato) para alguns, eles sdo iguais em
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martirio e recompensa. Porém grande maioria relata que hd uma diferenca entre quem é morto
e quem morre de morte natural no caminho de Allah. Obviamente, aquele que € morto tem um
status mais alto e é preferido relata Qutb (2006). Aquele que € morto na causa de Deus é
perdoado todos os pecados, diferente dos casos de mortes naturais. Que recebem oragdes para
que Allah os perdoe.

Qutb também ird levantar questdes sobre o martirio, conceito muito abordado
atualmente pelos grupos de resisténcia, e também por grupos terroristas, porém com as

percepg¢oes de cada um especificamente.

Se o povo do Parafso (martires) desejar o martirio, mesmo que ja tenham
recebido as maiores béncdos, entdo como ndo poderiamos pedir isso,
enquanto estamos vivendo e morando com a tristeza, dor, decepcdo e
maldade! E nem se quer sabemos se estamos indo para o paraiso ou o fogo
do inferno! (QUTB, 2006, p. 341).

Qutb (2006) ainda acrescenta que o martirio € uma grande béng¢do, e um status nobre
que ndo € dado. Os martires estdo acompanhando os Profetas no Paraiso. Quando a alma do
martir deixa seu corpo, ela testemunha as gracas que Deus preparou para ele. Alguns martires
teriam suas almas no interior dos pédssaros do Paraiso voando para onde quiserem. Outros
estariam no rio do lado de fora dos portdes do Paraiso recebendo provisdes. Outros estariam
voando com 0s anjos para onde quiserem, outros estariam em tronos no paraiso.

A terra ndo consome o corpo do madrtir, porque esse nao se decompde. De acordo com
Sayyid Qutb (2006) os martires possuem vdrias qualidades, sdo abencoados por varias

virtudes.

1. Desejo de morrer novamente pela causa de Deus;

2. E perdoado de todos os pecados;

3.0s anjos ddo sombra (poupam) os shaheed com suas asas;

4. O martirio garante o paraiso;

5. Suas almas estao dentro de passaros verdes no paraiso;

6. Eles ndo sdo punidos em suas sepulturas;

7. O Shaheed é poupado do choque do golpe do chifre (julgamento);
8. O Shaheed intercede por setenta membros de sua familia;

9. O Shaheed sente paz no Dia do Julgamento;

10. O sangue do Shaheed nao seca até que ele veja suas esposas no paraiso;
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11. Quem morre como shaheed é melhor do que quem vence e volta para casa com
seguranga;

12. O Shaheed nao sente a dor da morte, exceto como uma breve picada;

13. Os anjos visitam continuamente os martires ;

14. Allah estd satisfeito com os Shaheed,

15. Para que o martirio seja aceito, ndo sdo necessdrias boas a¢cdes para precedé-lo;

16. O Shaheed é casado hd mulher do Paraiso “E para eles sdo mulheres justas com
olhos grandes e bonitos. Semelhantes a pérolas bem protegidas”. (QUTB, 2006,p.351)

Para Pinto (2010), Qutb foi o pai do radicalismo islamico dos anos 1970, em funcado de
sua reflexdo, parte de seus escritos que prega uma reforma moral do individuo, e de sua
flexibilizacdo do conceito de jihad que abre espaco para um jihad defensivo, em casos de
necessidade. “Toda reflexdo de Qutb coloca a asceses e a reforma geral do individuo como
pré-condicdes para a luta politica (p.152).” Dessa forma ele manteve o significado tradicional
de jihad como esforco espiritual, e em caso de necessidade uma luta defensiva contra os
inimigos do isla.

Milestones traz a tona a ideia do jihad, e também o conceito de liberdade que tanto é
abordado por Qutb em suas obras. H4 uma forte conexdo dentro das ideias de Qutb do
conceito de liberdade. O Jihad, também € liberdade para seguir o Isla (CHEREM, 2013),

praticar o jihad pode ser libertador.

Qualquer sistema que for estabelecido no mundo deve ser baseado na
autoridade divina, derivando suas leis somente de Deus. Entao, todo
individuo € livre, sob a prote¢do desse sistema universal, para adotar
qualquer crenga que quiser. E somente dessa forma que “a religido”
pode ser purificada para Deus, unicamente. [...] Num sistema isldmico
hd espaco para todos os tipos de pessoas seguirem suas proprias
crengas, € ao mesmo tempo obedecer as leis do pais, que sdo elas
mesmas baseadas na autoridade divina. (QUTB, 1964, p.37).

Qutb faz um plano de acdo e um chamado para todos os mugulmanos, para recriar o
mundo islamico, seguir o Alcordo e acima de tudo combater a jahiliya. Tal obra é
reverenciada e considerada a obra de maior influéncia para os mujahideen.

A forma como o conceito de jihad se desdobra na obra de Qutb, remete a toda uma
estrutura que nao € conhecida, possui regras e embasamento religioso e também da
jurisprudéncia islamica, mais precisamente da escola hanbalita.

O Estado decretou a dissolu¢do da Irmandade Mugulmana e com isso prenderam os

lideres do Ikhwan, incluindo Sayyid Qutb, mais 4.000 membros,sendo que muitos receberam
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pena de prisdo perpétua. Ash-shaheed (o mértir) Sayyid Qutb como € nomeado, foi algemado
e levado preso, e durante a prisdo teve febre alta e desmaiou vérias vezes no caminho. Foi
mantido por vdrias vezes em uma cela com cées ferozes, e durante o periodo de interrogatério
foi espancado (QUTB, 2006).

Seu julgamento foi supervisionado por trés juizes, um dos quais foi o futuro presidente
do Egito, Anwar Sadat. Na sala do tribunal, Sayyid Qutb arrancou a camisa para mostrar as
marcas da tortura (QUTB, 2006, p. 20). Qutb foi condenado a quinze anos de prisao, e
posteriormente destinado a prisao perpetua, com a excecao de oito meses curtos de relativa
liberdade em 1965.

Ap6s ter passado um longo periodo preso, Qutb foi enforcado em 29 de agosto de
1966 juntamente com mais dois membros da Irmandade Muculmana. Qutb quando recebeu
sua sentenca de morte disse: “Alhamdullilah (Gragas a Deus) eu realizei o Jihad durante
quinze anos, até eu ganhar este Shahadah (martirio).” (QUTB, 2006, p. 04).

Esta é a versdo de Qutb do jihad. E conscientemente padronizada apés as acdes de
Muhammad e seus primeiros seguidores, mas que ao mesmo tempo também sugere um
padrdo de uma revolug¢do moderna. Shepard (2015) coloca que a versao de Qutb se assemelha
com Maududi, outro tedrico citado aqui nessa pesquisa, e que teve influéncias sobre Qutb.
Evisto de forma clara no seguinte ponto: “O Isld é uma ideologia e um programa
revoluciondrio que busca alterar a ordem social de todo o mundo e jihad se refere a essa luta
revoluciondria para atingir esse objetivo”. (QUTB, 2006 p.531).E justo descrever seu jihad
como luta revoluciondria e apelo a revolugdo islamica. Devemos destacar o foco doutrinario
do ativismo de Qutb. Um mucgulmano vivendo em uma sociedade de jahiliyya ndo deve perder
tempo em fazer esforcos para corrigir males morais ou sociais especificos (SHEPARD, 2003).

Sayyid Qutb escreveu uma critica fundamental do capitalismo, muitas vezes descrito
como islamico-marxista aponta Tarig Ramadan (2012). O livro de Qutb Milestones ¢é
considerado por muitos como o livro mais influente em o mundo muculmano durante o século
XX. O principal significado do livro € sua grande influéncia sobre grupos islamicos militantes
dos anos setenta do século anterior até hoje (AZOULAY, 2015).

Com a morte de Qutb os Irmdos Mugulmanos se dividiram internamente, muitos
evitaram o confronto direito com o governo e atuaram apenas nho ambito
social e educacional (AHMAD, 2014).

Em resumo, a ideologia de Qutb continua a influenciar significativamente a Irmandade
Muculmana até hoje. Prova disso € que as ideias de Qutb foram empregadas por movimentos

politicos de diferentes maneiras, como a Revolugdo Islamica do Ird, o jihad transnacional
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contra a Unido Soviética no Afeganistio, e a al Qaeda. Os escritos de Qutb demonstram a luta
social e politica contra a opressdao do povo muculmano durante o século XX. (RAMADAN,
2012). Shepard (2003) complementa que Qutb influenciou a Revolu¢do no Ird no quesito
doutrina de Jahiliyah, ponto que afetou diretamente a filosofia revolucionaria de Khomeini,
Vilayat-e Faqih. Apesar das diferencas, Qutb era do sunismo e a Revolucao Iraniana uma
revolugdo xiita, sendo assim com outras formas e abordagens sobre o jihad, ndo sabemos a
propor¢ao, e o real alcance das teorias de Qutb, caso tenha influenciado revolu¢des dentro do
xiismo cabe um estudo mais aprofundado para comparar as questdes sobre o jihad, e observar
suas semelhancas.

De acordo com Azoulay (2015) Sayyid Qutb € considerado por muitos como o politico
1slamico mais influente apds a guerra Fria. Sua execugdo pelo regime de Nasser em 1966
concedeu-lhe o titulo de martir no Islamoderno(AZOULAY 2015).0s resultados dessas a¢oes
tiveram vdrias consequéncias: os escritos de Qutb influenciaram movimentos reformistasno
isla, por um lado, e por outro, eles influenciaram bastante os extremistas islamicos também. A
revolucdo de Qutb ndo era apenas religiosa, em um senso de terror idéntico a Osama bin
Laden, as ideias de Qutb também eram contra o sofrimento e a opressdo do povo egipcio.
Qutb influenciou os valores familiares, sociais econdi¢des politicas islamicas dos egipcios

(AZOULAY, 2015).

3. JIHAD E JIHADISMO: ANALISANDO CONCEITOS

Neste ultimo capitulo adentraremos nos desdobramentos do conceito de jihad de
Sayyid Qutb, como ele é colocado dentro do quadro de terrorismo, € como tedricos jihadistas,
tais como Abdullah Azzam e Mohamed al Maqdisi seguidores de suas ideias se apresentam
no quadro do jihadismo atual. Para elaborar o contexto atual e moderno desses tedricos
contaremos com Youssef Cherem, Edward Said, Chomsky, Paulo Gabriel Hilu, e Patricia

Prado.
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Posteriormente, serd necessario desconstruir o conceito. Devido a isso serdo
apresentadas novas alternativas para se pensar e retratar o conceito € como repensar o oriente
de acordo com o movimento pdés-cultural. Por conta desse fato, retomar as ideias de Stuart
Hall é de extrema importancia, juntamente com outros autores, tais como, Homi Bhabha,
Maria Clara Bingemer, Edward Said, Faustino Teixeira.

Como um ultimo ponto, retornaremos ao conceito religioso do jihad, principalmente
em torno do jihad maior e aplicaremos o conceito em contextos dialogais, quebrando
esteredtipos e resignificando as relagOes. Trabalhar o conceito que na maioria das vezes é
tratado como sindnimo de guerra, mas que ndo o representa na maior parte do tempo. Para
fazermos essa exposi¢do sobre o jihad maior teremos a contribuicdo de Seyyed Hussein Nasr
com seus estudos sobre o Alcordo de grande referéncia, Marco Lucchesi e, mais uma vez,
Youssef Cherem, e para trabalhar questdes dialogais temos Cldudio Ribeiro, Volney

Berkenbrock, Leonardo Boff e Pui-Lan para chegarmos a possiveis alternativas dialogais.

3.1 TEORIA DO LIMITE: O JIHAD COMO TERRORISMO

As ideias de Qutb e al-Banna ainda tem um impacto real na Irmandade Muculmana.
As influéncias de al-Banna e Qutb sobre a Irmandade Mugulmana durante a Primavera Arabe
e, posteriormente, foram vistas das seguintes formas: Por um lado, os jovens estavam fartos
do caminho de al-Banna e Qutb, e via Facebook lideraram tumultos no mundo arabe. Foi uma
revolugcdo completamente secular que expressou a grande raiva dos jovens contra a dificil
situacdo econdmica que predominava. Por outro lado, até hoje, muitos jovens ainda sdo
influenciados pelas filosofias de al-Banna e Qutb, e agem em um caminho de violéncia para
alcancgar seus objetivos e metas (AZOULAY, 2015).

Ramadan (2012) aponta sobre os tumultos gerados na internet e considera ser um
exemplo de complexidade de questdes e das forcas de mudanca. Os jovens blogueiros sdo
colocados como a forca motriz dos movimentos de protesto em massa. Jovens treinados no
uso das novas tecnologias de comunicacao disponibilizadas pela Web exploraram os recursos
da internet e redes sociais como o Facebook e o Twitter para efeitos poderosos.

Certamente aponta Azoulay (2015) Qutb nao perdoaria a violéncia, como foi expressa
no Egito durante os anos setenta e anos 80 e que mais tarde evoluiu para uma violéncia global
promovida por Osama bin Laden. Para Qutb, ojihad deve ser direcionado a corrupcio dos
regimes muculmanos, a todos que querem interferir na fé e no modo de vida do mugulmano.

A queda de Hosni Mubarak em 2011 foi o ponto de um movimento islamico e que provou ao
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Ocidente que as ideias de Qutb propdem um tipo diferente de luta, para além do terrorismo.O
Hamas na Palestina é considerado um ramo da Irmandade Mugulmana no Egito, e mesmo
apds a primavera drabe, ainda baseia suas acdes na ideologia de Qutb, que reivindica que ndo
ha outra solucdo sendo a batalha do jihad (AZOULAY 2015). O Hamas € a maior e mais
influente organizacdo Palestina, um partido politico, que surgiu no ano de 1987 com a eclosao
da primeira infitada.Tem como ideia a formacdo de um Estado Palestino, e devido a
condi¢des aceitam o jihad como um meio plausivel (VISACRO, 2019). Hamas, diferente da
Al Qaeda, é considerado um movimento de resisténcia. De acordo com Visacro (2019) o
movimento de resiténcia se baseia nas lutas dos nacionais, dentro do préprio territorio contra
uma forca de ocupacdo estrangeira, tem como objetivo restabelecer garantias de
sobrevivéncia, territorio, e independéncia da intervencdo externa. Tendrio (2019) sobre o
Hamas, aponta que possui uma base social muito forte, sua meta € libertar a Palestina e
confrontar o projeto sionista, e tem conseguido realizar um amplo trabalho, ndo somente no
confronto militar mas também trabalhos sociais voltados para camadas desfavorecidas.

Em contrapartida, Qutb também teve grande influéncia no grupo terroristaA/-Qaeda—
depois que o regime egipcio exilou membros da Irmandade Muculmana, deste modo, eles
chegaram aArdbia Saudita e espalharam seus ensinamentos através de membros da
Irmandade, e uma das pessoas que adquiriu essse ensinamentos foi Osama bin Laden, que na
época estudava na Universidade de Jeddah, na Ardbia Saudita, onde como estudante do irmao
de Sayyid Qutb, Muhammad Qutb, ele foi apresentado ao pensamento politico da Irmandade
Muculmana, através de tedricos membros da Irmandade.

Atualmente ojihadtem sido associado ao terrorismo, principalmente pela midia de
forma equivocada. Porém é preciso entender os contextos que sdo empregados de fato, para
que ndo aconte¢a uma generalizacdo sobre terrorismo, porque na midia ndo h4 uma separacao
de grupos terroristas de grupos de resisténcia, tais termos possuem diferentes contextos € ndao
devem ser colocados da mesma forma mesmo que a palavra jihad apareca.

Apesar dos grupos, Visacro (2019) alega que o terrorismo nao € um fenomeno recente,
e cita a Revolucdo Francesa, Revolug¢do na Unido Soviética Primeira Guerra, diferentes fatos
e momentos histdricos que fizeram uso do terrorismo. E a partir do século XIX vem
adquirindo uma importancia crescente.Segundo o socidlogo Donald Black: “O terrorismo em
sua forma pura € autoajuda por civis organizados que clandestinamente infligem violéncia em
massa contra outros civis” (BLACK 2004, p. 10 apud CHEREM, 2009, p.86). A grande
caracteristica do terrorismo € que envolve violéncia. As agdes terroristas se apresentam como

um ato politico e funcionam como um meio para alcangar um fim.
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Santana(2013, p. 54) afirma que, a inten¢@o principal de um ato terrorista € provocar
uma atmosfera de inseguranga e medo, “pressionar o governo visando a decidir no sentido
exigido pelos terroristas”, essas exigéncias podem ser a libertagdo de prisioneiros politicos,
conceder independéncia e/ou autonomia a um territorio ou o fim de uma guerra”.

Apds os ataques de onze de setembro a conotacdo do conceito de jihad como
terrorismo e guerra cresce, € também € mesclado com o termo fundamentalismo, juntos sdao
reforcados diariamente pelos meios mididticos. Chomsky (2002) afirmaque os atentados nao
sdo uma consequéncia direta da politica americana. Mas, indiretamente, sdo, € aponta a
possibilidade de que os responsédveis vieram de uma rede de terrorismo que tem suas raizes
nos exércitos mercendrios que foram organizados, treinados e armados pela CIA, Egito,

Paquistdo, pela inteligéncia francesa, pelos fundos provenientes da Arabia Saudita e similares.

Além do mais, como € notdrio a quem tem a atencdo voltada para a regido, os
terroristas se alimentam de uma reserva de desespero, raiva e frustragdo que
atingem ricos e pobres, desde a sociedade secular até os islamicos radicais.
Tudo isso tem raizes, em larga medida, nas politicas americanas, como setor
evidente e € expresso com bastante frequéncia por aqueles que desejam dar
atencdo aos fatos. (CHOMSKY, 2002, p.96).

Huntington (1996) ao abordar sobre guerras e conflitos aponta que o conflito envolve
civilizagOes diferentes, por isso, a maior razdo para que ocorra € a diferenca religiosa, porque
€ uma caracteristica definidora de civilizagdes. As guerras sdo lutas pelo controle de
territorios, e para a pratica de limpeza étnica.

Enquanto, sobre guerras, conflitos e modernidade Santana (2013) afirma que:

Surge um novo tipo de guerra, ndo somente envolvendo os Estados, mas
também entre grupos de civis de outros paises. Neste periodo o ataque a
civis tornou-se uma nova forma de combate, o combate das sombras, uma
vez que ndo se sabe quem, quando ou onde serd realizado. Também se
tornou comum o surgimento de grupos de civis armados lutando contra um
determinado governo ou ordem internacional, utilizando-se de emboscadas e
sequestros. Esse novo tipo de guerra é chamado Guerra Irregular.
(SANTANA 2013, p. 44)

De acordo com Santana (2013 p.10) “a Guerra Irregular ¢ uma fronteira do
conhecimento que somente recentemente estd sendo explorada por pesquisadores militares e
civis, apesar de sua importincia para os estudos de seguranca e defesa nacional e
internacional”. Sobre a guerra irregular, Alessandro Visacro (2019, p. 237) diz “que nao deve

ser tratada apenas no campo militar, mas também como atuagdo de forcas predominantemente
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nativas e fazem referéncia a guerra de guerrilhas e ao terrorismo”. Permite adequar-se e
moldar-se a ambientes politicos, sociais emilitares diferenciados.

Sobre o terrorismo Visacro (2019, p. 288-289) o divide em algumas categorias:
Terrorismo politico-ideoldgico, que possui um cardter revoluciondrio e € dirigido contra o
Estado; que é motivado por fatores causais de ordem politica; Narcoterrorismo, que € o
terrorismo financiado pelo trafico de drogas; e, por fim, o Terrorismo autotélico, que estd
associado em grande parte ao banditismo, a segregagao racial, ao fanatismo de seitas radicais
ou a disputa por poder local.

Santana (2013) coloca que ha proximidades com os conceitos de jihad e guerra irregular
colocada por Visacro (2019), porém essa relacdo somente € visivel ao analisarmos os atos

jihadistas modernos, e ndo o jihad que surgiu nos tempos do Profeta Muhammad.

Cherem (2009) pontua sobre o terrorismo atual:

Ao caracterizar o jihad moderno como guerra de libertacio nacional,
guerrilha ou terrorismo, devemos levar em conta tanto sua especificidade
quanto as caracteristicas que compartilha com outros movimentos
semelhantes.Recentemente, o “modelo estratégico” do terrorismo tem
sofrido vadrias criticas. Em resumo, este modelo afirma que grupos ou
agentes terroristas atuam segundo a “légica da consequéncia”, quer dizer,
age segundo a efetividade percebida de sua agdo, escolhendo entre opgdes
disponiveis a mais favordvel a seu(s) objetivo(s). O modelo estratégico é
fundado em trés premissas: 1) os terroristas sdo motivados por preferéncias
politicas relativamente estdveis e consistentes; 2) avaliam os payoffs
esperados das opgdes disponiveis; 3) o terrorismo € adotado quando o seu
retorno politico € percebido como superior a outra estratégia (CHEREM,
2009, p.86).

Osama bin Laden,seguindo Taymiyya o qual citou inumeras vezes, ¢ Qutb(BURKE,
2003), em um de seus discursos, diz que ¢ “dever de toda tribo da peninsula 4rabe combater,
fazerojihad e limpar a terra desses ocupantes. Isso € jihad como resisténcia e, portanto, €
defensivo e, portanto, uma guerra justa(BURKE, 2003,p.162)”. Embora existam divergéncias
entre os tedricos islamicos sobre quando “pagdos ou incrédulos” devem ser atacados, existe
um consenso sobre a justificativa para acdes militantes defensivas.A preferéncia de Bin Laden
€ por uma interpretacdo mais radical do jihad encontrada nos versos da espada, onde tentou
justificar sua campanha em termos mais moderado, para atrair um maior publico
possivel(BURKE, 2003).

Osama Bin Laden apds aos ataques de 11 de setembro ao ser acusado de terrorismo emite

a seguinte fala:
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No que se refere a descricdo feita pela América desses ataques como atos
terroristas, essa descricdo € errada. Esses jovens para quem Deus criou um
caminho, transferiram o combate para o cora¢do dos EUA, e destruiram seus
marcos mais importantes, seus marcos econdmicos, politicos e militares pela
graca de Deus. E fizeram por causa de nossas palavras — e anteriormente
incitamo-los a agirem em legitima defesa em defesa dos irmaos da Palestina.
E se incitar por essas razdes € terrorismo, entdo que a histéria testemunhe
que somos terroristas. (LADEN apud LAWRENCE, 2006, p. 124-125).

O jihad do século XX usado por alguns grupos tais como, Al Qaeda, possui objetivos
nacionais, como derrubar o governo e implantar um estado islamico, ou internacional, que é
exportar a “revolugdo islamica” e criar um império que una toda a ummah. (CHEREM, 2009,
p. 86).De acordo com Delano Santos (2009, p. 142) a ummah, opera nas agdes de uma
comunidade local e funciona como definidor de uma identidade islamica. “A wummah é o
sentimento de familia, unidade, nacdo que € construido a partir das praticas. O conceito de
ummah € dinamico e € afetado por desenvolvimentos histéricos e pelo contexto onde o Isla
estd inserido”. Refere-se a unidade dos mugulmanos, uma grande irmandade ou familia que
esta presente em diferentes partes do globo. A Ummah € um conceito de extrema importancia
para essa pesquisa, ela ird unir as ideias dos tedricos jihadistas que serdo citados a seguir.

Pinto (2010) aponta que durante a década de 1980, os movimentos politicos sofreram
um declinio devido a influéncia saudita. Porém na década de 1990 os grupos retornam, com
uma base social mais ampla. E dentro dessa base ampla temos o grupo derivado das teorias e
ideias de Qutb, a Al Qaeda, liderada por Osama Bin Laden.Al-Qaeda, em sintonia com o
pensamento de Qutb acredita que os governos ocidentais e, particularmente, o governo
estado-unidense, agem contra os interesses dos muculmanos.Al Qaeda € uma organizagdao
terrorista, constituida por células colaborativas e independentes que visam reduzir a influéncia
ocidental sobre assuntos islamicos.

No contexto de criagdo da Al Qaeda € importante salientar que as ideias de Qutb
estiveram presentes desde o inicio da organizacdo, e que hé a presenca de outros personagens
fundamentais para o desenvolvimento tedrico e armado da organizagdo que irdo retomar as
ideias de Qutb. A formulacdo do grupo se deu através do encontro de Osama Bin Laden com
Abu Mohamed Maqdisi, e Abdullah Youssef Azzam. Ambos os tedlogos, filésofos palestinos,
com estudos académicos voltados para a religido, e que possuiam uma ligacdo direta com a
Irmandade Muculmana e com as obras de Sayyid Qutb. Tais personagens tiveram uma
influéncia crucial na vida de Osama Bin Laden, e desenvolveram uma teoria € uma

metodologia que foram adotadas por outros movimentos.
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E interessante analisarmos esses personagens aqui citados, ambos partem de um
principio, uma visdo. Eles possuem um vinculo — uma inquieta¢do, indignacdo, com a relagao
estabelecida entre o ocidente e o oriente, que foi desde o principio um olhar de dominacao,
um olhar de colonizador sobre o colonizado.

Desde o inicio, quando Qutb comecou a elaborar suas teorias, partiu do principio que
as relacdes de imposi¢do do ocidente ao oriente teriam chegado ao fim, era necessario mudar,
acabar com essa relacdo de subordinacdo, e exploracdo. A forma com que os colonizadores
tratavam os muculmanos era inaceitavel. Os paises islamicos tinham que tomar as rédeas da
propria histéria. (QUTB, 2006).

Dentro do contexto das ideias de Qutb, da Irmandade Mucgulmana e de que os
muculmanos precisavam tomar as rédeas da propria historia, irdo surgir outros tedricos.
Porém mantendo o contexto e pensamento de Qutb, teremos dois tedricos jihadistas, os quais
sdao uns dos mais influentes da atualidade, mas que de inicio beberam na fonte de Qutb e da
Irmandade. Irdo levantar questdes sobre o conceito de jihad, e apresentar as justificativas,
razoes pelas quais o jihad maior ja ndo € suficiente, e por quais razdes foi declarado o jihad a
alguns paises do ocidente.

Abdullah Azzam e Mohamed Magqdisi entraram na Irmandade Muculmana justamente
pelo o que viram da relacdo dos EUA com os palestinos, ambos foram expulsos de seus paises
e se tornaram refugiados devido as politicas de Israel e EUA.

Abdullah Azzam, palestino, foi professor de Bin Laden quando cursava a faculdade de
engenharia. Azzam tinha uma formacao na drea de agricultura, porém resolveu posteriormente
fazer uma faculdade voltada para a drea religiosa, e serd nela que Azzam terd todo o seu
desenvolvimento, com pds-graduagdes, e escritos. Azzam ja tinha contato com as obras de
Qutb, através da Irmandade Muculmana, a qual ele passou a fazer parte em meados de 1950
(WINTER, 2014). Durante um conflito entre Israel e Palestina, Azzam e sua familia vao para
o Egito, onde Azzam ird concluir seu doutorado em 1973. Além da atividade académica deste
periodo, Azzam ird desenvolver e fazer parte do jihad do Egito, onde foi o comandante. Em
1979, é nomeado professor na Universidade do Rei Abdul Aziz de Jeddah, na Ardbia Saudita.

Nas obras de Azzam, sdo abordadas questdes sobre o jihad como também uma luta
territorial, as terras que foram tiradas de mugulmanos devido a colonizacdo. Para ele, o grande
Jihad seria uma falsificacdo, o ideal € a luta armada, e reconquistar territérios. Azzam atuou
como embaixador da causa afegd, onde teve contato com vadrios lideres locais e como eles
pregando suas ideias de jihad afegds (SCHNELLE, 2012). Durante o periodo de invasdao

soviética no Afeganistdo, Azzam escreveu sua principal obra onde faz referéncias ao jihad:
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Defense of the Muslim Lands, que € uma fatwa(pronunciamento), que Azzam escreveu como
uma reacao a invasdao do Afeganistdo por tropas soviéticas em 1979 e que foi publicado pela
primeira vez em 1984. Azzam discute sobre as diferentes facetas das decisdes legais sobre o
Jjihad, inclusive sob quais condi¢des o jihad se torna uma obrigagdo para todos os
muculmanos. Inclui também uma discussio aprofundada da questio dos combates na
Palestina e no Afeganistdo, se devem ser considerados jihad (SCHNELLE, 2012).

E em Join the Caravan (1989), Azzam apresenta oito razdes para se juntar a luta no
Afeganistdo: (1) Para que os descrentes ndo dominem; (2) Devido a escassez de homens; (3)
Medo do fogo do inferno; (4) Cumprir o dever o Jihad e responder ao chamado do Senhor; (5)
Seguindo os passos dos Piedosos Antecessores; (6) Estabelecer uma base sélida como base
para o Isla; (7) Proteger os oprimidos na terra; (8) Esperando o martirio € um alto posto no
paraiso. Azzam (1989) aponta: “O pecado ndo ¢ tirado do pescogo dos muculmanos enquanto
qualquer area de terra (que ja foi muculmana) permanece nas maos de incrédulos, e ninguém
serd salvo do pecado, exceto aqueles que realizarem o Jihad”. (AZZAM, 1989, p.2).

Ao passar pelas ideias de Azzam, remetemos ao nosso segundo capitulo, em que foi
falado sobre o jihad de Sayyid Qutb, como muitos pontos em comum das ideias de ambos,
nos quesitos jihad e martirio. Azzam acrescenta que lutar e praticar o jihad quando ha
ocupacdo (feita por ocidentais) de terras que sdo, ou ja foram islamicas é um dever de todo
muculmano. Azzam foi criticado por outros tedricos pelo fato de ter focado no jihad no
Afeganistdo, e julgaram que ele tenha se esquecido da questdo Palestina. Porém a questdo
Palestina € algo citado sempre em suas obras e escritos, talvez o erro tenha sido a questao
préitica, apontam os tedricos. Um ponto interessante a ser citado, mais uma vez, sdo as
memorias de Qutb que se fazem presentes através da figura de Azzam, quando € citado por
integrantes do Hamas.(MALIACH, 2010).

De acordo com Maliach (2010) Azzam e Hamas sao aliados devido ao fato de serem
filhos do mesmo pai. A Irmandade Muculmana — os vinculou estreitamente. Ainda mais
importante possuiam uma semelhanca ideoldgica. EmboraAl-Qaeda e o Hamas se tornem
termos familiares, € mais conhecidos ainda € um dos homens por trds da ideia da Al-Qaeda,
Abdullah Yusuf Azzam, que fez muito para apoiar o estabelecimento do Hamas. Azzam traz
todo um contexto tedérico sobre o jihad e martirio, que veio da Irmandade Mugulmana,
principalmente de Sayyid Qutb. Porém importante frisar que apesar deAl Qaeda e Hamas se
tornarem familiares através da figura de Azzam, estdo em diferentes conjunturas e categorias,

e possuem diferentes objetivos € modos de agdo.
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A influéncia de Qutb nio cabe somente a tedricos, cabe a movimentos. Como exemplo, o
movimento isldmico Salafi ou Salafismo foi fundado no século XIX e baseia-se sobre as
interpretacdes de Ibn Taymiyya, Muhammad Ibn Abd al-Wahhab e Sayyid Qutb, que se
tornou o pai ideoldgico de parte dos militantes contemporaneos(AZOULAY, 2015).

O salafismo ird fazer seu proprio método interpretativo no quesito retorno as fontes
basicas do Isla, que para eles é o Alcordo e a Tradicdo (sunna, h.adith), tomadas ao pé da
letra. Os salafis buscam o refor¢o de sua identidade através de seus termos e interpretacoes,
rejeitam o que € ocidental e também aquilo dentro da religido que ndo consideram parte da
mesma (CHEREM, 2010).

Os salafistas se baseiam no tawhid (Unicidade) e no literalismo, porém o salafismo
nao pode ser colocado como algo homogéneo. Cherem (2010) traz a ideia de que podemos
colocar os salafistas em trés grupos: Politicos, que s3o os militantes partidarios. Os
movimentos ou partidos politicos islamistas, taiscomo, a Irmandade Mugulmana no Egito e
em outros paises drabes. Evitam a violéncia, exceto em casos de ocupagdo estrangeira;
Missiondrios, que sdo os ulemds, que enfatizam a pregacdo (da ‘wa) e ndo desejam obter poder
politico; Jihadistas sdo os combatentes, os chamados al mujdhid. Pregam a luta armada, em
suas trés variagdes: interna (lutar contra os governantes impios mucgulmanos); irredenstita
(liberar territério governado ou ocupado por ndo-muculmanos) e global (combater o
Ocidente). (CHEREM, 2010).

Os jihadistas ou combatentes — dentro do salafismo pregam a luta armada, € a
organizagdo para combater o grande mau, no caso o ocidente. O jihad dentro do salafismo €
abordado por tedricos salafis dando maior énfase a luta armada, e também uma maior
importancia ao jihad global. (CHEREM, 2010).

Atrelado ao contexto Salafi, Qutb e Irmandade Muculmana, e fazendo pontes do
conceito de jihad com personagens da atualidade, seguimos com mais um tedrico palestino,
também membro da Irmandade Mugulmana e seguidor das ideias de Sayyid Qutb.

Mohamedal Magqdisi também Palestino, nascido em Barqa, filho de Muhammad
BinTahir al-Barqawi de nascimento, conhecido como al-Maqdisi, da linhagem dos al-Utaybi
(uso do titulo tribal al-Utaybi é uma tentativa de estabelecer lacos com a Ardbia Saudita de
acordo com Cherem (2010).

Estudou no Iraque durante a adolescéncia, e posteriormente concluiu a faculdade de
ciéncias em Mosul. Coincidentemente serd onde também terd seu contato com a Irmandade

Muculmana. Maqdisi foi também um grande influenciador de Bin Laden, é chamado de o
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“pai” do jihad salafi, e também mentor espiritual de Zarqawi, que foi um dos lideres do
DAESH (Estado Islamico) como alega Wagemakers (2009).

Segundo Maqdisi, ele viajou vdrias vezes para o Afeganistdo e o Paquistdo. Foi
quando esteve no Paquistdao e no Afeganistdo que foi publicado pela primeira vez seu livro
Millat Ibrahim — A Religido de Abrado. (CHEREM, 2010).

Nao somente Millat Ibrahim, Maqdisi também escreveu diversas obras, como,
Democracy: A religion uma selecdo de escritos produzidos antes das eleicdes de 1989 para o
Parlamento jordaniano. Maqdisi faz uma critica ao conceito de democracia, que fazem dela

um conceito valido. Porém para Maqdisi toda legislacdo, leis vinham de Deus.

Magqdisi funda todo o seu raciocinio sobre a democracia na premissa da
doutrina da“unicidade dos nomes e atributos” (tawh.id al-asma’waal-sifat).
Segundo essa doutrina, que alguns mugulmanos mais racionalistas julgariam
antropomorficas, os atributos de Deus s6 podem se referir a ele. Assim, as
qualidades de Deus ndo sdo somente exclusivas a ele no sentido de estarem
presentes nele num grau infinito e inefdvel de manifestacdo, sendo seus
atributos, na verdade, somente metdforas humanas (e, portanto, imperfeitas)
para de alguma forma captar o sentido da realidade transcendente a que se
referem: segundo a doutrina de tawh.id al-asmad’ wa al-sifat, as
caracteristicas e qualidades expressas pelos atributos de Deus sdo exclusivas
a ele, e ndo sdo metaforas: assim, se “Legislador” ¢ um dos nomes de Deus,
a existéncia de qualquer legislador humano € ilegitima, um atentado contra a
shari‘a. Maqdisi considera uma caracteristica definidora suficiente de
qualquer divindade, inclusive Deus, o fato de que ela da regras para a
conduta humana. (CHEREM, 2010, p.133).

Acredita-se que atualmente Maqdisi ministra aulas para frente da Al Nusra, um dos
antigos bracos da Al Qaeda. Maqdisi é considerado um dos maiores influenciadores jihadistas
do mundo contemporaneo.

Magqdisi, desde a década de 1980 vem influenciando no jihad global. Para ele o jihad
vai muito além de uma base armada, requer uma organiza¢do maior, e acima de tudo, uma
reeducacdo dos muculmanos, e isso requer tempo, devido as influéncias ocidentais. Assim,
como Qutb, Maqdisi idealizava a Ummah, e a recuperag@o de sua identidade. Nao somente
isso, posteriormente escreveu tratados que alegavam a permissdo e a legalidade do jihad aos
incrédulos, (ocidente), e especificando o motivo de algumas a¢des serem mais urgentes que
outras (MAQDISI, 2015). Mais uma vez caimos na teoria do limiteque levantei aqui,onde
esbarramos com nogdes do jihadmaior esgotada, e de formas justificiveis apresentadas

através desses tedricos.
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Um ponto chave desses personagens, esta ligado ao conceito de Ummah, do
sentimento de familia, pertencimento, e de identidade. Devido a colonizacdo, e a entrada dos
valores ocidentais, houve uma quebra da irmandade, do sentimento de familia e
pertencimento. Boff (2009) alega que a paz duradoura acabou, e que a lgica individualista e
nao cooperativa da cultura do capital, na verdade desmoralizou a politica, e destruiu os lacos
de solidariedade entre os povos, e exacerbou o individualismo. Afetando o sentimento de
ummah. Fora que hd dezenas de anos a politica exterior dos Estados Unidos vem maltratando
as nacOes drabes, com pactos de governo para a garantia do suprimento de petréleo. Edward
Said (2012) acrescenta em sua obra Orientalismo que a ideia de um “choque de civilizagdes”
¢ um perigo constante e sem trégua, e que somente a real vontade, o estudo de querer
compreender o outro e sua cultura, sem a visdo etnocéntrica € sem a ambi¢do de dominar
poderia evitar tantos conflitos.

Devido a isso, a teoria do limite que apontei de minha percep¢do, passa a fazer
sentido, quando esses personagens alegam que esgotaram todas as esperancas para a tentativa
da pratica do jihad maior. Assim, o jihad menor, no quesito jihad armado passa a ser visto
como necessario ja que as outras possibilidades se esgotaram. O jihad passa ser uma
esperanca de autonomia, ndo somente econdmica, mas também politica e social (QUTB,
2006). E acima de tudo isso, o resgate de uma identidade que eles alegam que foi dizimada
devido a colonizacgdo e toda a influéncia e forma de pensar ocidental. Todos os tedricos aqui
citados acreditam que a relacdo entre oriente e ocidente esta no limite, o oriente precisa
recuperar a sua autonomia, para que possa crescer, e ter seus proprios governos € niao serem
mais explorados.

A forma como o ocidente enxerga o oriente, como algo exdético e como coldnia de
exploragdo, baseado na ideologia, tal como retrata Hall (2016) que avaliam outras sociedades
em torno de sentimentos positivos € negativos que se acumulam, criando esteredtipos,
alimenta o ressentimento € o campo dos tedricos jihadistas. Mugulmanos que carregam esse
ressentimento, raiva, e indignacdo se tornam presas féaceis para o recrutamento desses
movimentos, onde sdo utilizadas as ideias desses tedricos. Como foi tratado por Said
(2012)tanto o Ocidente quanto o Oriente se sustentam e, em certa medida, refletem um ao
outro. As teorias desenvolvidas pelos tedricos jihadistas se baseiam na ideologia empregada
pelo Ocidente, e o Ocidente por sua vez ird colocar o Oriente em uma categoria negativa, por
fugir de seus padrdes, e criando mais esteredtipos que irdo sustentar, mais uma vez, as teorias

dos jihadistas.
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O ressentimento funciona como um fermento, que € alimentado através das atitudes de
parte dos ocidentais para com o oriente, € alimentado influenciado pelos tedricos, juntamente
com oressentimento do mugulmano como cidadao. As ideias dos tedricos comecam a fazer
sentido, quando nao hd progresso nas relagcdes entre ocidente e oriente, ndo ha mudanca no
olhar, e muitos paises islamicos ainda permanecem invisiveis para 0 mundo quando o assunto
¢ pobreza e fome. Como apontou Said (2012) o continente Asidtico fala por meio da
imaginacdo europeia, ela articula o Oriente, que € taxado como um mundo hostil além dos
mares, € colocam a Asia como derrotada e distante. Dessa forma, ha o silenciamento do
oriente, enquanto ha pobreza, fome, e falta de autonomia até para falar dessas questdes, que
ndo sdo sequer citadas nas narrativas ocidentais.

Um ponto também acrescentado nesses movimentos que trazem a indignagdo e, que
também alimentam o ressentimento, € a forma como paises da Europa e Estados Unidos
tratam imigrantes de paises islamicos. O que muitos questionam, ¢ que a Europa e Estados
Unidos exploraram esses paises por muitos anos, € 0 que se esperava € pelo menos um pouco
de respeito com cultura e relgido. Mas, nio € a realidade e nem o que a midia tem relatado,
alids, a midia funciona como um canal para o refor¢o da islamofobia. E também ndo € o que
temos visto por parte dos paises da Europa e EUA.

Tais questdes podem ser vistas mais claramente apds o proposto de criacdo da Al
Qaeda. Esses personagens (Maqdisi, Azzam e Bin Laden) juntamente também com Zawabhiri,
irdo criar o movimento moderno, defensor da ideia de jihad global, (por aceitar membros de
varios paises) dos mais conhecidos do mundo.

Os tedricos, primeiramente, tiveram encontros separados com Bin Laden, mas foi em
um jantar ndo premeditado que os trés se reuniram pela primeira vez, e se identificaram nas
ideias politico-religiosas (BERGEN, 2012), mas o fato maior que uniu os trés, é que eles
passaram por situacdes, em momentos de sua vida ligada ao total descaso do governo
Americano para com os paises islamicos, ndo somente isso, a questao Palestina foi algo citado
no dia, uma critica da forma unilateral americana de governo que favorecia somente seus
aliados colonizadores. Devido a isso fazem uma retomada das ideias de Qutb, pois em todos
os fatos apurados por eles, as ideias de Sayyid Qutb fazem todo o sentido, e o seu
Jihadprecisava comecar a ganhar corpo. Azzam chegou a dar aulas a Bin Laden e foram
através dessas aulas e conversas que ele ird convencé-lo a aderir a luta no
Afeganistdo.Posteriormente, os encontros de Bin Laden comAyman Zawahiri em Peshawar
noPaquistdo. Zawahiri na ocasido ofereceu seus servicos médicos aoJihad afegdo, comecou a

trabalhar com Bin Laden e Azzam, para recrutar militantes. Com a orienta¢do paternal de
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Azzam, o talento retérico de Bin Laden, e o impressionante intelecto de Zawabhiri, as sementes
da Al Qaeda foram plantadas (MURR, 2004).

Al Qaeda nesse sentido surgiu através das ideias desses personagens, que foram
influenciados por Qutb. Al-Qaeda foi criada na mesma época em que Azzam foi assassinado,
aproximadamente em novembro de 1989. O nome da organizacdo, no entanto, foi usado
oficialmente em Peshawar, no Paquistdo, somente apds morte de Azzam, no final de
novembro ou no inicio de dezembro de 1989. Osama Bin Laden continuou a aderir a ideia de
Jjihad 1slamica global criada por seu mentor espiritual e amigo intimo.

Maliach (2010) aponta que ndo é por acaso que Bin Laden escolheu chamar sua
organizacdo de Al-Qaeda, um termo com significado simbdlico que liga as duas figuras.
Azzam foi quem deu a Bin Laden sua compreensido dojihad e martirio, € que continuou a
guid-lo na AlQaeda por décadas. A compreensdo de Azzam sobre esse conceito € todo
baseado em Qutb, o conceito ird se desdobrar para pratica com a criagdo da Al Qaeda. Murr
(2004) aponta que o contato de Bin Laden com Azzam foi fundamental para que eles
desenvolvessem seus espiritos revoluciondrios.

Quando houve a formagdo do campo tedrico do grupo ficaram determinados os objetivos,
de retirada das tropas americanas; acabar com as intervengdes militares que matam os
muculmanos (em todo o mundo); a resolugdo da questio Palestina; e por fim, cessar o apoio a
ditadores muculmanos que colaboram com o ocidente (CHEREM, 2009). Com os objetivos
citados acima, vemos claramente as ideias e as mesmas indignagdes de Qutb, que almejava
um pais islamico com autonomia, que respondesse por sua religido, mas também sua politica
e economia, com a sua propria maneira de governar, suas indignacdes a cerca dos Estados
Unidos, e também a questdo Palestina. Para Qutb (2006)Uma sociedade que valoriza mais a
“humanidade” do homem e sua honra as nobres caracteristicas ‘“humanas” sao
verdadeiramente civilizadas. Se o materialismo recebe o valor mais alto, seja na forma de uma
“teoria”,interpretacdo ou na forma de material de produgdo, como € o caso dos Estados
Unidos e dos paises europeus, onde todos os outros valores humanos sao sacrificados em seu
altar, entdo essa sociedade € retrograda, ou, na terminologia islamica das ideias de Qutb, é
uma “sociedade ‘jahili”. E serd dentro do contexto de Qutb sobre jahiliyya que podemos ver
as semelhancas com as ideias da Al Qaeda.

Apds os ataques de 11 de setembro, os objetivos se tornam conhecidos pelo ocidente, e o
lider da Al Qaeda em uma de suas cartas declara Jihad ao ocidente, principalmente, aos
Estados Unidos, e enumerou os motivos pelos quais explicariam seus pensamentos e atitudes.

Youssef Cherem (2009, p. 88), em seu artigo sobre o jihad, aponta de maneira clara, as razdes
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que levaram Osama Bin Laden a declarar jihad ao ocidente que sdo o fato dos Estados Unidos
serem um o pais da “opressdo, mentiras, imoralidade, depravacao, fornicacdo, intoxicagao,
apostas e usura”; por estabelecerem a democracia e a Constituicdo no lugar da Lei de Deus;
por explorarem as mulheres como mercadoria; por fazerem do sexo uma industria; porque
espalham doencas devido a seu comportamento promiscuo; por destruirem a natureza e
poluirem o meio-ambiente e mesmo assim ndo assinaram o Protocolo de Kyoto; por terem
lancado as bombas atdmicas de Hiroshima e Nagasaki; por terem “dois pesos e duas medidas™
e agirem segundo seus interesses egoistas na politica internacional; por ndo respeitarem o
Direito Internacional; por ndo respeitarem os Direitos Humanos.

Nessa declaracao € visivel todo o ressentimento ao ocidente, com todos seus atos,
parcerias politicas, convic¢des. Na visdo de Osama Bin Laden, o ocidente € egoista, e se acha
possuidor de uma unica fonte de verdade, e que suas politicas pregam a desigualdade.
(CHEREM, 2009).

Um ponto importante ressaltado que foi visto nessa pesquisa € que sim, existe um campo
tedrico muito vasto do conceito de jihad, e também existe um campo tedrico do jihadcomo
luta armadaproposto por Qutb queé pouco conhecido. Qutb apresentou suas ideias sobre o
Jjihad, e como vimos até agora seus enormes desdobramentos que vao desde tedricos e
movimentos resisténcia que atuam em partidos politicos, e até em uma propor¢do, ou outra
ramificacdo um desdobramento maior que sdo a de grupos terroristas no caso aqui citado a Al
Qaeda.

Esse campo tedrico levantado desde a Irmandade Mugulmana se sustenta até hoje, a partir
do momento em que novas situacdes de conflito sdo tramadas, ou as mesmas que ainda nao
foram resolvidas, tais como as questdes de Israel e Palestina, o “fermento” do ressentimento
continua a alimentar. Mugulmanos, que sofrem, ou sofreram muitas vezes os mesmos ataques,
preconceitos, sofridos pelos tedricos aqui citados. Quando hé o ressentimento e a indignagdo
acessar esses tedricos se torna uma questdo delicada, pois grandeparte dos mugulmanos que
vé, vive um contexto de guerra e fome, parte poderia vir atornarem-sealiados dessa teoria, de
certa forma, passam a encarar esses tedricos com suas ideias como uma verdade absoluta. Tal
parte ndo cabe a maioria dos muc¢ulmanos, mas também cabe a reflexdo, pois muitos
muculmanos também sofrem por ndo concordarem com as a¢des desses grupos.

Visto pelos tedricos, aderir o jihadproposto por eles é defender sua fé e a sua comunidade.
Os tedricos entdo ofereceram ideias, teorias para que os mucgulmanos entendessem a
necessidade urgente do jihad. Aderir o jihadé para que ndo haja penetracdes externas,

preservacdo de uma identidade, da ummah, e também do Isla.
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Remetendo as ideias de Qutb e que as relacdes entre Oriente e ocidente chegaram a um

limite, sobre os ideais da Ummah, Osama Bin Laden afirma:

Acontece que esta civilizagc@o ocidental, que € apoiada pela América, perdeu
seus valores e seus atrativos. As imensas torres materialistas, que pregavam
a Liberdade, os Direitos Humanos e a igualdade, foram destruidas. Esses
valores revelaram-se uma farsa total, como se tornou claro quando o
Governo dos EUA interferiu e proibiu os meios de comunicagdo social de
emitirem as nossas palavras (que ndo excedam alguns minutos), porque
achou que a verdade comecava a ser evidente para opovo americano, € que
nio somos verdadeiramente terroristas no sentido em que querem definir o
termo, mas sim porque estamos a ser violados na Palestina, no Iraque, no
Libano, no Suddo, na Somadlia, Caxemira, nas Filipinas e em todo mundo e
isso € uma reacdo dos jovens da Ummah contra as violagdes do governo
Britanico. (LAWRENCE, 2006, p. 129-130)

Ap6s a morte de Bin Laden, a Al Qaeda ndo ira recrutar somente os “fiéis”, ird surgir
afiliados, os bragos tal como a Al Nusra que ja era um dos bracos da Al Qaeda no Iraque. Irdo
surgir oportunistas e capitalistas da guerra juntamente com membros de tribos pragmaéticos
com discursos comprometidos, que entdo irdo tomar outra proporc¢do, dando origem ao
DAESH (Estado Islamico) (WEISS; HASSAN, 2015).

Os mujahid (combatentes), que morreram durante a pratica de seu jihad sao nomeados
como martires, se tornando exemplo para os que chegaram, e para incentivar a adesio
daqueles que ainda ndo vieram (QUTB, 2006). E no caso dos tedricos apresentados, além de
nomeados martires, deixaram todo um campo tedrico escrito sobre o jihad e o martirio. Ou
seja, além da imagem deixada por esses ha um campo tedrico a ser seguido. De acordo com

Qutb (2006) o martirio € apontado da seguinte forma:

Alguns Mujahideen promovem o Jihad, a fim de entrar no Paraiso e ser
salvo do fogo do inferno. Essa € a inten¢do da maioria dos Mujahideen. Eles
querem Paraiso e eles temem o Fogo do Inferno. Agora, alguns dizem que
essa intencdo ndo € suficiente para alcangar o status de martirio. Porém, a
opinido correta é que essa intencdo é suficiente para alcangar o status de
martirio e had vdarias evidéncias no Alcordo, Sunnah e a acdo do
Sahabah(companheiros do profeta) para apoiar isso. (QUTB, 2006, p. 335
trad. minha).

Atualmente, o reforco da imagem do martir colocado por esses grupos que aderiram o
campo tedrico do jihad de Qutb, é dado pela midia, além dos discursos, e sermdes. Durante o
periodo de ascensdo da Al Qaeda, havia produgdes de videos sobre Bin Laden, além de seus

sermdes e também cartas, que hoje foram publicadas em forma de livro. A forma como foi
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trabalhada a sua imagem como “principe do jihad” como era conhecido, foi um processo. Bin
Laden era colocado como um lider carismatico, assim como foi Hassan al Banna, e que com
isso, possivelmente, atrairia mais adeptos. Contanto que durante sua lideranca na Al Qaeda o
grupo teve sua maior expansdo. Bin Laden foi fundamental para disseminar as ideias de
Maqdisi, Azzam e Qutb, através de suas cartas e sermoes, dava a certeza que o jihad ao
ocidente era o certo a se fazer, Bin Laden era um lider carismatico e convincente. Devido ao
seu carisma, com sua morte o grupo perde de vez sua centralidade e se divide em um ntimero
maior de células. (RAMADAN, 2012).

De acordo com Tariqg Ramadan (2012) a posi¢dao da Al-Qaeda é marginal na melhor

das hipéteses:

Chegou a ser denunciada por praticamente todos os outros movimentos e
grupos islamicos, porém conseguiu atrair individuos que agiram através de
células clandestinas nas sociedades de maioria muc¢ulmana, comunidades
ocidentais e até mesmo dentro de organizacdes islamicas estruturadas em
muitos paises. A execucgdo do chefe da Al-Qaeda revelou mais uma vez a
amplitude do abismo que separa a administracdo americana dos muculmanos
nos Estados Unidos e em todo o mundo. Comparado com a midia ocidental,
que jogou o evento como uma vitdria sobre o “simbolo do terrorismo”,
reacdes a morte de Bin Laden entre muculmanos ocidentais e orientais, para
nao mencionar o Sul Global como um todo, foram silenciadas. A auséncia de
imagens e de provas, a disposi¢do apressada do corpo no mar levantou
questdes e reforcou dividas (RAMADAN 2012, p. 74, trad. minha).

Osama Bin Laden nunca comandou o respeito das massas, nunca galvanizou os
coragdes dos povos muculmanos (com exce¢do de uma minoria de extremistas violentos)
nisso, 0 governo americano provou mais uma vez o quao mal entende os coracdes e mentes
muculmanas (RAMADAN, 2012).

Se pegarmos a teoria do limite como justificativa para o jihad, a ideia de Qutb de que a
relagdo com o ocidente teria chegado ao seu fim, e que essa relacdo teria chegado a um limite
como foi apontado por outros tedricos tais como Azzam e Maqdisi, e também um dos
criadores da Al Qaeda, Osama bin Laden, como alimento da mesma temos uma ponte entre os
conceitos. Para existir esses movimentos é necessdrio existir o confronto, seja no campo
politico ou religioso para sua existéncia. A questdo do ressentimento ird abarcar todos esses
pontos, haverd sempre mais um ponto, ou mais alguma questdo para justificar os atos de
ambos (oriente e ocidente), o limite sempre é extrapolado. Osama bin Laden justificou seus
atos fazendo mengdes as obras do tedrico Ibn Taymiyya e apontando esses limites que foram

desrespeitados:
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Nao existe maior dever, depois da fé, do que combater o inimigo atacante
que corrompe a religido e o0 mundo. Deve opor-se-lhe a mais forte resisténcia
possivel, conforme prescrito pelos exegetas nossos companheiros e por
outros (Taymiyya). O dever juridico relativamente a Palestina e aos nossos
irmaos que 14 vivem — esses pobres homens, mulheres e criancas que ndo
tem outro lugar para onde ir — € travar o jihad por amor a Deus e motivar a
nossa ummah para o jihad de modo que a Palestina possa ser totalmente
libertada e devolvida a soberania islamica. A Palestina podia prescindir deste
decreto juridico, que desiste do jihad e deixa as coisas correrem, que aceita a
ocupagdo inimiga dos locais mais sagrados para os mugulmanos depois dos
dois Santudrios Sagrados e que confere legitimidade a sua ocupagdo. O tipo
de decreto que apoia plenamente as tentativas do inimigo de impedir os
zelosos esforgos islamicos de libertar a Palestina por meio do jihad, que as
operagdes dos herdis e da juventude do jihad islamico na Palestina
mostraram ser a Unica maneira Gtil de enfrentar o inimigo e garantir a
libertagdo do pais, Inshallah (se Deus quiser). (LAWRENCE, 2006, p. 23-
24).

De acordo com Castells (2000, p. 24) quando se trata de identidade, e que podemos
acrescentar ao que ja foi colocado até aqui, mostra que as identidades estdo sempre em
constru¢do e reconstru¢do, € podem sim ser colocadas em categorias e uma delas é a
resisténcia, “criada por atores que se encontram em posi¢does/condi¢des desvalorizadas e/ou
estigmatizadas pela l6gica da dominacdo construindo, assim, trincheiras de resisténcia e
sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que permeiam as instituicdes da
sociedade”.

As identidades de resisténcia ndo estdo restritas ao tradicionalismo, elas também
podem ser construidas por movimentos ativistas que optam por estabelecer uma autonomia
propria.(PRADO, 2015).

Prado (2015) ainda acrescenta sobre as identidades de resisténcia baseado em Castells:

Uma identidade de resisténcia pode vir a se tornar uma identidade
legitimadora e quando isso ocorre geralmente os governos tendem a ser
ditatoriais. Por estarem imbuidos de um espirito de resisténcia que sempre
tende a se defender, seus agentes podem trazer um discurso pesado e
excludente. (PRADO, 2015, p. 11).

Todas essas acOes exercidas pelo ocidente no oriente s6 fortalece essa construgdo e
reconstrugdo dessa identidade de resisténcia.Sobre as questdes apontadas sobre as identidades
de resisténcia apontadas por Prado(2015) cabeaos grupos de resisténcia.Aos grupos terroristas
cabe uma interpretacdo, de que podem ter partido da resisténcia, mas tomaram outros rumos, €

sua identidade no meu ponto de vista passa a ser trabalhada, construida e reconstruida através
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do outro, no caso Estados Unidos e Europa.A identidade é como um processo de construcao
baseado em um atributo cultural, ou um conjunto de atributos culturais inter-relacionados, e a
sua constru¢do ocorre dentro de um contexto marcado por relagdes de poder(CASTELLS
2000).

Trazendo o conceito de identidade de Castells (2000) para complementar as ideias de
Berger (2012), podemos colocar a identidade resisténcia, € também de grupos terroristas
como uma crise de sentido, um dos efeitos da modernidade e pluralismo. As crises de sentido
irrompem raras vezes juntas com a mesma forca de opressao em todos os setores da vida de
um individuo. Quando o agir habitual se torna dificil ou impossivel em diversos setores ele
protege contra as crises 14 onde puder ser conservado.

As identidades fixam as bases de seu poder em alguns pontos da estrutura social, e
assim, organizam a sua resisténcia, constroem comportamento, € consequentemente as
institui¢cdes (CASTELLS, 2000).

Assim, Castells (2000) ressalta que a questdo do surgimento de uma identidade
coletiva € muito poderosa, pois ela desafia a globalizacdo em fun¢do da singularidade cultural
e também o autocontrole individual. Nesse sentido, o autor colocaos movimentos sociais
como resultantes da globalizacgao.

Baseado em Castells (2000, p. 132) para além de uma identidade, os movimentos Al
Qaeda, e Irmandade Mugulmana, “¢é visto que tais movimentos baseiam-se na especificidade
cultural e no desejo de controle de seu proprio destino”.

Na construcdo identitdria a religido tem um papel importante. Ela ird demarcar nio
apenas a diferenca entre os grupos, mas as similaridades em um processo de identificacdo
étnica. A religido atua como um agente politico e como tal estard em uma disputa constante
com outros agentes sociais. “Nesse sentido, ¢ que se pode dizer da religido como ideoldgica
que ao agregar individuos sobre a base de um determinado ethos altera ndo apenas sua forma
de pensar a vida, mas de viver a vida coletiva”. (PRADO, 2015, p. 11).

Podemos colocar entdo de certa forma, que enquanto o governo americano e Europa
acreditam combater o chamado terrorismo, (de acordo com o ocidente uma identidade de
resisténcia estaria ligada diretamente ao termo terror, mas que na verdade resistem aos
ataques do ocidente de forma geral, e ndo ha muitas vezes distincdo entre um grupo de
resisténcia tal como o Hamas, € um grupo terrorista no caso a Al Qaeda) de fato é que na
verdade eles criam , sustentam e alimentam esses movimentos. E cada movimento, seja ele de
resisténcia ou terrorista ird surgir de acordo com seu contexto politico, religioso, econdmico

juntamente com outros fatores.
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Desta forma, a identidade de resisténcia seria uma forma de preservar a identidade de
um grupo, que sofre crises de sentido. Porém essa resisténcia, na maioria das vezes €
associada a violéncia. Bingemer (2001) coloca que a violéncia ndo é somente um instrumento
de opressdo social ou agressdo militar, ela aparece também como uma forma, uma agdo

colocada como necessdria para defender a liberdade ameacada.

3.2 DESCONSTRUINDO O CONCEITO: INTERSTICIOS E OUTRAS
POSSIBILIDADES

Uma das maiores questdes apresentadas na atualidade, € entre o pensamento oriental e
o pensamento ocidental, tal divergéncia de pensamento resulta em conflitos permanentes e a
ndo aceitacdo de outras culturas e formas de pensar, e principalmente de governar. Com isso,
sdo criados preconceitos, € mau entendimento quando € a cultura do outro.

Neste ponto, é preciso trazer as desconstrucdes do conceito de jihad, os intersticios
dentro da religido islamica, s@o de extrema importancia para quebrar estere6tipos, mas que
para isso se faz necessdrio uso de tedricos que fazem esse movimento de quebra.

Com o desenvolvimento da(s) Ciéncia(s) da Religido, ou Religides, com suas
interfaces historicas, controvérsias e indagagdes, entre teologia, filosofia e ciéncias sociais,
em suma, € uma area que abrange vdrias perspectivas, a tornando moderna, capaz de entender
os fendmenos religiosos atuais.

Emerson Sena da Silveira (2018) aponta sobre a Ciéncia da Religido:

O enfrentamento dos desafios da pesquisa nos Estudos da Religido ou na
Ciéncia da Religido — entendida como ciéncia ou como &rea interdisciplinar
para a qual confluem as ciéncias que estudam a religido (historia, psicologia,
sociologia, antropologia) ou, entdo como um corpus cientifico dotado de
unicidade — exige multiplas metodologias, ainda mais quando estamos falando
de estudos de caso, combinadas a4 uma cuidadosa analise e a critica
contextualizada das linguagens dos discursos usados pelos religiosos e por
seus religiosos. (SILVEIRA, 2018, p. 162)

Os conflitos no Oriente Médio sio um exemplo disso, abordando temas como
violéncia, terrorismo, guerras, manifestacdes, entre outros, estio na pauta das discussoes
cotidianas e académicas. Trazer o conceito de jihad para esse contexto € permitir novas
abordagens e perspectivas.

As abordagens pos-estruturalistas dentro das Ciéncias da Religido nos permite uma

maior abertura e compreensdao do contexto isldmico. No pds-colonialismo se faz necesséario



95

romper com a ideia de conhecimento puro, porém ndao deixar de considerd-lo.Opds-
colonialismo aparece como uma epistemologia adequada, mas ndo Unica para pensar a
realidade religiosa atual, e que assume cada vez mais, a natureza cambiante da pOs-
modernidade. (LOIOLA, 2011). A Ciéncia da Religido também terd outras abordagens
possiveis.

Para Loiola (2011) O pés-colonialismo expressa exatamente a ideia de uma
contraproposta epistemoldgica ao pensamento Unico, propde tanto uma aproximacdo da
religido com a ciéncia e outras formas de conhecimento, e estabelece um novo desafio para as

ciéncias da Religido, na pés-modernidade,

O primado epistemol6gico moderno, ji ndo responde as necessidades dos(as)
sujeitos(as) religiosos(as) atuais cada vez mais complexas. Hd que se romper
com o “utero” da falsa universalidade do ‘“conhecimento puro” e
paradoxalmente, manter o corddo umbilical com o conhecimento sapiente, ja
que o pés-colonialismo ndo propde a negacdo da ciéncia. Como o proprio
Santos afirma, hd que se realcar o aspecto edificante da ciéncia.
Acreditamos, portanto, que sem esse novo nascimento, qualquer tentativa de
ciéncia/s da/s religido/s serd repetitivamente moderna. (LOIOLA, 2011, p.4).

Na explicacgio do fendmeno religioso, o risco de reducionismos
€ muito grande. Em virtude disso, abordar o fendmeno religioso sem uma perspectiva pos-
colonial, pode cair na armadilha de um pensamento tinico (LOIOLA, 2011).

As ideias pds-coloniais nos oferecem alternativas criativas e mais completas tanto para
explicarmos, quanto para compreendermos as varias nuances de varios aspectos da sociedade
(LOIOLA, 2011).

Nolasco (2013, p. 10) sobre o periodo pds-colonial coloca: “Essa pratica critica
subalterna nos permite propor formas subalternas de pensar o 16cus imbricado na discussio e,
por conseguinte, ir desfazendo e ultrapassando a subalternidade interna inerente”. A razao
pOs-subalterna vem barrar o colonialismo que se cristalizou nas discussdes e propde um ultra
passamento de qualquer pensamento dicotomico.

7z N

A razdo subalterna é aquilo que surge como resposta a necessidade de
repensar e reconceitualizar as histérias narradas e a conceitualizagdo
apresentada para dividir o mundo entre regides e povos cristdos e pagaos,
civilizados e bdrbaros, modernos e pré-modernos e desenvolvidos e
subdesenvolvidos, todos eles projetos globais mapeando a diferenca colonial
(MIGNOLO, 2003, p. 143).
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E feito uma critica aos conceitos que foram formulados durante o periodo colonial,
sobre as ideias que o ocidente criou sobre o oriente. Os autores pds-coloniais, tais como,
Homi Bhabha, Edward Said, e Stuart Hall foram pecas fundamentais para desconstruirmos e
reformularmos as relagdes ocidente e oriente.

Edward Said, por exemplo, é um tedrico que exercita uma mudanga
radical do olhar. Said consegue se colocar na teoria a partir de um olhar que ndo € mais o
olhar centrado na modernidade europeia (CARVALHO, 2001). Said € um tedrico de grande
importancia para essa pesquisa, foi o autor pds-cultural que trouxe todos os outros citados
acima, porém o pontapé inicial se deu através da critica imperialista de Said juntamente com
sua obra orientalismo.

Carvalho (2001) sobre a anélise e critica de Edward Said pontua que,

A postura de Said é bem conhecida no Brasil e seus livros mais importantes
de critica a hegemonia ocidental, como Orientalismo e Imperialismo e
Cultura sao lidos nos nossos cursos de pds-graduacio. Contudo, sdo escassos
os académicos brasileiros que fazem uso da categoria imperialismo ao
analisar nossa relacdo com o Primeiro Mundo e mais particularmente com os
Estados Unidos. No momento presente esse imperialismo € menos
disfarcado que nunca e atinge praticamente todas as dreas da vida publica do
cidaddo brasileiro e de suas relacdes com o Estado. O contetido da midia, as
leis de patentes, a internacionalizacdo da Amazdnia, o controle do modelo
econdmico nacional, a privatizacdo do ensino superior ¢ o desmonte das
instituicdes de pesquisa, o modelo de relacdo entre cidaddo e Estado, a
maneira em que a propria sociedade deve organizar-se democraticamente, os
movimentos negros, os movimentos feministas, os movimentos indigenas, os
movimentos ecologistas, todos eles sofrem de alguma maneira uma enorme
pressdo, quando ndo coer¢do direta, para adequar-se aos padrdes de valores
propostos pelos Estados Unidos. N6&s, como bons académicos
contemporaneos, lemos uma obra como Imperialismo e Cultura, entendemos
perfeitamente a relevancia do tema ali tratado e em seguida silenciamos
diante do imperialismo a que estamos atualmente submetidos.
(CARVALHO, 2001, p. 123).

Outro estimulo fundamental mencionado por Carvalho (2001) sobre Said, que
podemos observar € a sua preocupagao para que os oprimidos do mundo ndo se calem e que
tenham sempre o seu direito de narrar suas experi€ncias, suas memorias, suas tradi¢des, e suas
histérias. Said tem uma postura bem critica contra as tentativas de silenciar a voz dos
palestinos em sua luta para sair da situacdo de subalternidade e opressao.

Outro autor que contribuiu foi o indiano Homi Bhabha, que nos faz perceber quao
precdria € a autoridade cultural a que estdo submetidos os subalternos e os sujeitos coloniais.

Essa autoridade, através da qual somos levados a estereotipar nossa relagdo com os paises
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centrais aponta Carvalho (2001). E vemos na abordagem de Bhabha sobre a criacdo desse

esteredtipo:

Reconhecer o estere6tipo como um modo ambivalente de conhecimento e
poder exige uma reacao tedrica e politica que desafia os modos deterministas
ou funcionalistas de conceber a relacdo entre o discurso e a politica. A
analitica da ambivaléncia questiona as posicoes dogmaticas e moralistas
diante do significado da opressdo e da discrimina¢do. (BHABHA, 1998,
p.106).

O conceito de jihad cai sobre uma estereotipagcdo, quando é colocado somente com a
categoria de guerra, ou somente com a categoria do jihad maior. O conceito nao cabe somente
em uma categoria especifica, € um conceito abrangente e poliss€mico (CHEREM, 2009).
Entender essas nuances € abrir para uma melhor compreensao ndo somente de movimentos de
resisténcia, mas também para melhores percepcdes sobre a religiosidade dentro do Isla.

A estereotipacdo se baseia no pressuposto de uma ordem simbdlica geral que na
verdade é extremamente fragil, como sdo todas as ordens culturais, sempre passiveis de serem
refeitas. Toda cultura € hibrida. “A propria cultura dominante é hibrida no momento mesmo
em que se anuncia como autoridade”(CARVALHO, 2001 p. 124). De acordo com Bhabha

7z

(1998) o conceito de hibridismo, é como uma reavaliacio do pressuposto da identidade
colonial pela repeticao de efeitos de identidade discriminatdrios.

Os hibridismos culturais emergem em momentos de transformacdo histérica. O
hibridismo cultural e histérico do mundo pds-colonial é tomado como lugar paradigmaético de
partida, porque os embates de fronteira sobre a diferenca cultural tém tanta possibilidade de
serem consensuais ou conflituosos e podem também confundir nossas defini¢des de tradicao e
modernidade.

Bhabha (1998) acerca do hibridismo aponta:

O hibridismo colonial ndo e um problema de genealogia ou identidade entre
duas culturas diferentes, que possa entao ser resolvido como uma questio de
relativismo cultural. O hibridismo e uma problemadtica de representagdo e de
individuagdo colonial que reverte as efeitos da recusa colonialista, de modo
que outros saberes "negados" se infiltrem no discurso dominante e tornem
estranha a base de sua autoridade — suas regras de reconhecimento.
Novamente, devemos sublinhar, ndo e simplesmente a conteiido dos saberes
recusados — sejam eles formas de alteridade cultural ou tradi¢des da traicdo
colonialista — que retornam para serem percebidos como contra-autoridades.
Para a resolucdo de conflitos entre autoridades, o discurso civil sempre
mantém um procedimento adjudicativo. O que e irremediavelmente
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distanciador na presenca do hibrido — na reavaliacio do simbolo da
autoridade nacional como signa da diferenca colonial —e que a diferenga de
culturas ja ndo pode ser identificada ou avaliada como objeto de
contemplacdo epistemoldgica ou moral: as diferengas culturais ndo estdo
simplesmente 14 para serem vistas ou apropriadas. O hibridismo reverte o
processo formal de recusa de modo que a deslocacdo violenta do ato da
colonizagdo se torne a condicionalidade do discurso colonial. A presenga da
autoridade colonialista j4 ndo e imediatamente visivel [...]. (BHABHA,
1998, p.165-166).

Bhabha (1998) aponta o sentimento de superioridade que existe em relacdo aos
colonizados, com isso, ele valoriza o hibridismo como elemento da representacdo e que iSso
demonstra a impossibilidade de se pensar um discurso auténtico sobre esse sujeito. Desta
maneira, as tentativas de representacdo na verdade sao hibridas pelo fato de conter tracos dos
dois discursos.

Para que essa pesquisa também seja hibrida é preciso colocar que o Isla vai muito
além do extremismo, e existe também o outro lado, onde as vozes de paises islamicos foram e
ainda sdo caladas, como reflexo da colonizacio exercida nesses paises. E preciso quebrar a
ideia de isso ou aquilo, Bhabha chama atencdo para um terceiro espago, o intersticio
considerando o seu contexto sécio histérico e ideoldgico, dessa maneira pode-se ter a
visibilidade do hibridismo.

Ainda sobre o estudo de culturas, temos Stuart Hall colocando que o termo pos-
colonial ndo se restringe somente a descrever uma sociedade em especifico ou época, mas sim
de se fazer uma releitura da colonizacdo como parte de um processo global que ¢é
transnacional e transcultural, e que produz uma reescrita descentrada, diasporica (ARMANI,
2011).

Porém Hall acrescenta que toda identidade tem necessidade daquilo que lhe “falta” —
mesmo que esse outro que lhe falta seja outro silenciado e inarticulado (HALL, 2000). Armani

(2011) sobre o o pensamento historico de Hall acrescenta que,

Seu pensamento histérico se canaliza para as margens das
meta narrativas do Ocidente, rasura a coeréncia e a auto-suficiéncia de
um logos, pretensamente trans-histérico, que se pretendeu legitimar
através dos séculos, o mesmo logos fundacional dessas meta narrativas
de glorificacdo do ser europeu, do ser nacional ou de qualquer outro ser
nutrido as custas de uma sedimenta¢do da propria histéria. (ARMANI 2011, p.
34).
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Porém, um ponto também apontado por Hall (2015), é que as identidades, devido a
modernidade se reconfiguram em um cendrio totalmente diferente, isso é devido ao fato da
nacdo ndo ser mais a mobilizadora principal nas formag¢des identitarias. Nisso, as identidades,
se fragmentam. Relacionando as ideias de Stuart Hall com os quesitos identidade e cultura

Picelli (2018) acrescenta:

Hall se preocupa em analisar tem inicio com a constru¢do de uma ideia de
nacdo como uma unidade organica em si, onde cada “povo” se funda na
possibilidade de possuir um carater particular. O Estado passa a materializar,
portanto, seus habitantes. Surge o Estado-nac¢do e com ele o problema da
cultura como identidade. A cultura, entendida como um universo simbdlico
que abrange diferengas sociais em um determinado momento histérico,
promove a “unificacdo dos distintos”, que passam a partilhar de totalidades.
Assim, como afirma Pierre Vilar (1978), o povo-nacdo representa interesses
comuns contra os interesses particulares e o bem comum contra o privilégio.
Entdo, se os individuos se diferenciam pela origem de classe ou
posicionamento geografico, a cultura forja uma consciéncia coletiva que
vincula os individuos uns aos outros. Esta partilha de totalidades e de
interesses comuns é forjada e consolidada historicamente na modernidade
pela promocgao de politicas que estimulem a integrag¢do entre os membros de
uma mesma nacdo. Esta forja é sintetizada pelo Estado moderno, permitindo
que haja a exclusdo daqueles que nio se encaixam nos padrdes tidos como
nacionais. (PICELLI, 2018, p.173).

Nesse ponto, existe uma critica muito forte de paises Europeus e Estados Unidos
quando a questdao € a fé islamica, mas esquecem que a base de seu pensamento € muito
voltado para o catolicismo e protestantismo.

Se colocarmos em uma condi¢do macro, tanto o catolicismo, quanto protestantismo e o
Isla, dentro de um ambito cristalizado, colocado como fechado e definido, como unica fonte
de verdade absoluta, cairdo nas malhas da intolerancia. Nos quesitos de aceitar o outro, e suas
formas diferentes de ver o mundo, e respeitar essa visdo. O mesmo € valido para ideologias, e
nacionalismos exagerados. Rubem Alves (1979) traz que tudo aquilo que se apresenta como

consistente, estd destinado a intolerancia. Em seu livro “Religido e Repressdo” aponta sobre

essa consisténcia, e verdade absoluta:

A invocagdo da “verdade” é o instrumento de que se valem os inquisidores,
nas suas multiplas versdes, para matar — ou silenciar — aqueles que t€ém
ideias diferentes das suas. Trata-se de uma tentagdo universal, possivelmente
uma variag@o da tentac@o original (“... e sereis como Deus”). Dessa tentagao
nio estdo livres nem mesmo as institui¢des cientificas [...] (ALVES, 1979, p.
12).
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Dentro do Isla, essa consisténcia também se apresenta ja no primeiro ponto da doutrina
islamica que € a questdo de um Deus unico, criador e absoluto. O Isla fundamenta-se em um
monoteismo puro, na afirmacdo da unicidade de Allah e que sempre serd uma constante e
perpassara toda sua narrativa. (BINGEMER, 2002).

Maria Clara Bingemer (2002, p. 83) alega que o“Alcordo, na integra nada mais ¢ que
uma proclamacdo imperativa e indefinidamente repetida desta fé, de sua histéria na
humanidade e de suas consequéncias na vida pessoal e social”. A fidelidade cega a um Unico
Deus ¢ colocado como uma norma indispensavel para todo mugulmano. “Nao ha divindade
sendo Deus (Allah)”, tal frase além de ser usada para o testemunho de f¢ (shahada), também é
usada de maneira polémica por grupos. Tal frase também serd encontrada nas bandeiras do
grupo Al Qaeda e também na bandeira do DAESH (Estado Islamico). Sayyid Qutb (1964)
apresenta de maneira clara essa consisténcia, certeza absoluta em seus escritos: “Qualquer
sistema que for estabelecido no mundo deve ser baseado na autoridade divina, derivando suas
leis somente de Deus” (p. 37). Bingemer (2001) coloca que a lei €, portanto o limite nas
questdes sociais e de luta pela justica.

Porém deve se levar em conta a interpretacdo, pois existem muc¢ulmanos com sua
crenca em Allah de certa forma, porém com uma inclinagdo dialogal, e também existem
muculmanos ndo necessariamente dos movimentos citados, mas que também ndo possuem
abertura dialogal. Sao formados assim os intersticios de interpretacdes da crenga islamica.

As interpretagdes irdo variar de acordo com as escolas, que se dividem em pelo menos
em quatro linhas dentro do sunismo (Hanafi, Malik, Shafi’i, e Hanbali), e dentro do xiismo
temos pelo menos duas (Jafari e Zaidi) sendo assim temos um campo amplo de
interpretacdes. Os tedricos jihadistas citados aqui nessa pesquisa pertencem a escola Hanbali.
Sendo assim, a possibilidade de haver diversas interpretacdes sobre o jihad é bem possivel,
digo na forma de interpretar, e também, principalmente, o Alcordo. Desta forma, colocar os
grupos jihadistas como grande maioria, e colocar esses tedricos seguidores da linha hanbalita
como representacdo total dos muculmanos € uma maneira muito equivocada. A questdo que
coloco aqui € a interpretagdo. A mesma religido que usa o Alcordo como base para o jihad usa
também em prol da paz e do bem maior para a sociedade.

O Isla possui varias interfaces, e ndao se resume ao jihadismo, wahhabismo, salafismo,
e a escola Hanbali. O Isla € muito mais que isso.

Um ponto a ser levantado também nesse meio, que € retratado muito bem pelo autor
Edward Said (2012), a visdo que ainda temos do mundo arabe e islamico é bem generalizada,

por mais que tenham tedricos sobre. Alids, quando o assunto € tedricos drabes, que combatem
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a corrup¢do e a crueldade dos regimes, é como se nio fizessem diferenca alguma. Se
pararmos para refletir, tais tedricos sdo ignorados por completo pela maioria dos tedricos do
ocidente. Sdo nativos, académicos, porém, sao menos valorizados que os tedricos do ocidente
que descrevem o mundo 4rabe de maneira generalista e equivocada, sem estar presente em
uma academia. E isso, aponta Said € algo que entristece e que nada mudou (BARSAMIAN,
2013).

Said (2013, p. 49) ainda acrescenta sobre a visdo do ocidente: “A verdadeira tristeza
bate quando se percebe que todo esse trabalho ndo os afetou em nada. Eles simplesmente
repetem o que estdo dizendo”. Colocam como um circulo fechado o mundo drabe, onde muito
acontece. Sdo feitas generalizagdes abrangentes como uma cultura da violéncia e
completamente indignos de confiancga.

Seria uma maneira equivocada colocar que Edward Said defendeu os darabes e
muculmanos, Said foi um homem multifacetado que foi capaz de identificar os sucessos e
fracassos do modernismo. Said atacou as nocdes reificadas de Oriente e Ocidente. Para Said a
tarefa do intelectual € promover a liberdade e o conhecimento (BARSAMIAN, 2013).

Teixeira (2003, p. 20) alega, “que em todos os continentes podemos testemunhar a
presenca do acirramento da violéncia, que se afigura hoje como uma das mais dificeis e
dramaticas questdes depois do fim da guerra fria e do confronto entre Oriente e Ocidente”.

Conforme Han (2018, pp. 52-53), através das ideias de Freud traca a ligacdo do
inconsciente com a violéncia, ou seja, o inconsciente deve sua existéncia a repressao, tem uma
proporgao elevada de correlagdo. “A representagdo pulsional reprimida prolifera no escuro e
desenvolve formas extremas de expressio que pode também adquirir tragos
destrutivos”.Sintomas de histeria ou de neurose compulsiva permitem a deducdo de um alto
grau de violéncia.

Rubem Alves em Religido e Repressdo (1979) aponta que toda religido que, em nome
de uma ordem espiritual, impde sobre o corpo um regime de sistematica repressao, tende a
produzir personalidades neurdticas. E se a esséncia da neurose € a repressdo do corpo
podemos colocar que todas as religides sem distingdo, e trazendo para essa pesquisa:
Cristianismo, Protestantismo (religides do ocidente) e Isla (oriente) colocados como verdade
absoluta, reprime todas formas de expressao, sendo assim produzem a neurose.

Para Han (2018, p. 159) a situacdo geradora da violéncia muitas vezes esta relacionada
com o sistema, sendo assim as formas de violéncia manifestas se referem as estruturas
implicitas e que estabelecem uma ordem de dominio. “As estruturas edificadas no sistema

social fazem com que persista a injusti¢a, com relacdes de poder desiguais”. O pensar politico
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nada mais € do que saber distinguir entre amigo e inimigo. A comunidade s se torna politica
quando € ameacgada existencialmente pelo inimigo, a possibilidade de violéncia forma a
esséncia politica.

Deste modo, Han (2018) mostra um ponto de grande relevancia a respeito de violéncia

e modernidade:

Na modernidade, a violéncia assume uma forma tornada psiquica,
psicologizada, internalizada; ela adota forma intrapsiquicas. As energias ndo
sdo descarregadas de modo diretamente afetivo, mas s@o processadas,
trabalhadas psiquicamente. (HAN, 2018, pp.15-16).

De acordo com Boff (2009) a violéncia se manifesta especialmente naqueles que se

sentem prejudicados e buscam compensacoes.

Um ponto de grande importancia ressaltado pelo autor € que os principais
causadores da violéncia estrutural (as classes dominantes que controlam o
ter, o saber e o ser) se sentem mais seguras quanto mais duramente se
aplicam as leis contra os individuos marginais. Assim, conseguem fazer
esquecer que eles proprios sdo os principais responsdveis por uma situacao
permanente de violéncia (BOFF, p. 78-79).

De fato, o confronto entre Oriente e Ocidente ndo € algo que nasceu de uma hora para
outra, foi algo construido, baseado nas relagdes estabelecidas entre os mesmos. Bingemer
(2002) coloca que a visdao das cruzadas como uma guerra santa e justa, o que realmente nao
foi, influenciou outras expedi¢des, descobrimentos e guerras ao longo da historia.

No final do periodo das Cruzadas, sua politica se tornou um jogo de interesses entre as
potencias rivais dentro da Europa. Além da motivacdo religiosa, alega Bingemer (2002, p.
153), “ndo deixava de ser uma aventura atraente e imperdivel, mesmo que perigosa, a
conquista do Oriente”. Para o ocidente era algo compensador, tinham a promessa do resgate
da Terra Santa e da conquista do Oriente. Porém para o povo do Oriente, o povo do Ocidente
eram invasores que tinham como finalidade elimina-los. Entdo, é colocada a ordem natural
sobre o poder religioso, sendo assim, todo aquele que apresenta uma postura diferente passa a
ser colocado como ameaca, inimigo. A Cristandade ndo pode se deter diante das diferengas
porque o outro é colocado como um sinal de ameaca (BINGEMER, 2002).

O encontro entre poder religioso e politico se torna um fundamento para a paz no

mundo, era necessario lutar para conversao e contra os hereges. Bingemer (2002) acrescenta:
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O que parece como luta de ordem politica é assumido como mandato
missiondrio e, desta forma ganha um contetdo religioso que torna sagrada a
empreitada, mesmo as custas de vidas, de massacres, pois a meta € suprema,
divina e exige fidelidade, lealdade, persisténcia e coragem para superar todas
as barreiras. O premio ¢ a “paz de Deus”, mesmo para os derrotados ou
sacrificados. Para os Cruzados a indulgéncia plendria, para os cristdos do
oriente protecdo e salvacdo, e para os povos inimigos o sacrificio cruento em

nome dos designios de Deus. (BINGEMER, 2002, p.155).

Toda violéncia € uma violacdo da personalidade de quem a sofre, ¢ uma ameaca de morte,
que vai da humilhagdo, exterminio, genocidio, toda forma de violéncia é mortal. Ela é
irracional, a ética entdo julga a violéncia colocando-a como uma negacdo da humanidade.
(BINGEMER, 2002).

Entre Oriente e Ocidente ha periodos histdricos perpassados pela violéncia, é uma relagcdo
regada a mds interpretacdes. Teixeira (2003) pontua que as religides tem se tornado
historicamente propicias a intolerancia, porém o didlogo pode surgir como uma alternativa,
uma possibilidade, de uma nova atuacdo das religides, e que também podem exercer um papel

significativo na construcdo de uma ética da superagdo da violéncia.

3.3 RELIGIAO E PAZ: DIALOGANDO PARA UM MUNDO POSSIVEL

Berkenbrock (2007) ressalta que a interacdo religiosa a partir da religiosidade acontece
desde os tempos mais antigos da humanidade. E quando ha uma acao religiosa, isso inclui
ritual, sacrificio templo, entre outros. E uma experiéncia, haverd assim a identificacio, que
sera uma referéncia. Com isso, “costumes religiosos” diversos de origem distinta sdo
assumidos por outros grupos.

Devido a este fato é visivel a semelhanca entre as religides, e também a aproximacao
das mesmas. Sendo assim a questdo de verdade absoluta se torna invidvel. Acredito que usar
esses pontos de aproximacdo para além de rituais, templos, sacrificios e afins, empregar no
didlogo inter-religioso e intercultural se torna uma alternativa necessdria no mundo
contemporaneo.

Segundo o apontado por Pui-Lan (2015) o didlogo interfé “¢ um canal de construcao
de uma cultura de solidariedade e da paz com justica”.

Atualmente, muito é falado sobre as questdes de identidade, que em meio ao
pluralismo, tem sido muito refor¢ada por diferentes grupos culturais e religiosos. Boaventura
de Souza Santos (2010) aponta que as identidades culturais hoje ndo sao rigidas e nem

imutdveis, sdo transitorias e fugazes.
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Somos hibridos. O conceito de hibridismo retrata que nao ha uma identidade pura,
isenta de intercambios. Pui-lan (2015) acredita que uma identidade hibrida estimula conexdes
com membros de fora de nosso grupo. Possibilita a colabora¢do para além das fronteiras
religiosas, e ainda, a hibridez desafia a pureza, e com isso leva em conta a dupla ou multipla

pertencga religiosa e cultural.

No didlogo interfé, as vezes hd o receio de que perderemos nosso
compromisso religioso se formos abertos a outras tradi¢des. Esse temor, no
entanto, baseia-se em uma compreensio estitica do eu. Se compreendermos
o eu como uma rede de relacdes a interagir constantemente com outras,
seremos mais abertos a transformagdes e 4 mudanca. (PUI-LAN, 2015 p.

64)

De acordo com Berger (2018) os grupos étnicos, religiosos, ndo estdo divididos
espacialmente entre si, com isso, inevitavelmente se chega a encontros, entrechoques de
diferentes ordens e concepcdes de mundo. Vimos até aqui o quanto as atitudes do ocidente
cristdo influenciam as atitudes do oriente islamico e vice e versa, sejam elas religiosamente,
ou culturalmente, por fim, refletem uma a outra.

Claudio de Oliveira Ribeiro (2018, p. 46) aponta que “cada expressao religiosa sem a
sua proposta salvifica e de fé, devem ser aceitas e respeitadas, valorizadas e aprimoradas a
partir de um didlogo justo e aproximag¢ao mutua”. Tal perspectiva ndo anula e nem diminui o
valor das identidades religiosas.

O didlogo inter-religioso é um processo recente na histéria das religides e longe de ser
consolidado em todas as instituicoes (BERKENBROCK, 2007). A consciéncia da necessidade
de um didlogo, e a criacdo de organismos que o promovam € um grande avango.

A religido, a cultura quando percebem suas diferencas, também enxergam suas
proximidades com a outra se tornam mais abertas e receptivas ao didlogo. Trazer essa ideia de
proximidades entre oriente e ocidente pode se apresentar como uma alternativa para a
abertura.

H4 um ressentimento de ambas as partes, porém algumas questdes devem ser
analisadas, e repensadas em prol de uma melhor convivéncia. Por exemplo, existe uma grande
critica em relacdo ao Isla, taxado como a religido que ndo adere a modernidade e a
democracia. Porém nos cabe refletir que os Estados Unidos e Europa precisam repensar que a
democracia e a modernidade sdo conceitos ocidentais, € que sim, também existem outras

formas de governar para além da democracia e o american way of life. E que o slogan da
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revolucdo Francesa “Liberté, Egalité, Fraternité” nao foi permitido o seu uso aos paises
islamicos que foram coldnias de exploracdo da Franca e Inglaterra. Conceitos que concediam
direitos a Franga, Inglaterra e aos Estados Unidos, mas que na pratica os paises explorados
nao poderiam usufruir dos mesmos direitos.

Da mesma forma que hd uma critica em relagdo a consisténcia e rigidez da fé islamica,
essa rigidez também se encontra nas bases religiosas do ocidente, juntamente, com seu
sistema politico por acreditar que sua forma de pensar e governar sdo as Unicas a serem
seguidas de acordo com suas normas. Bhabha apresenta essa teoria, como um aspecto
importante do discurso colonial. A questdo da fixidez, e da dependéncia desse conceito na
construcdo 1ideolégica da alteridade. A fixidez, como signo da diferenca cultural
historica/racial no discurso do colonialismo, € um modo de representacdo paradoxal: conota
rigidez e ordem imutivel como também desordem, degeneracdo e repeticdo. Bhabha
acrescenta que os modos de representacdo da alteridade devem ser questionados. Pois, a
alteridade ¢ insistentemente identificada com as divagacdes do critico eurocéntrico
despolitizado (p. 40).

Como consequéncia e continuidade dessa forma de pensamento, € visto hoje,
principalmente através dos meios de comunica¢@o, uma interpretacdo equivocada sobre o Isla,
mas também, sobretudo, a respeito de seus conceitos. O Isla ndo € contra outras religides, nem
contra cristdos e nem judeus. A guerra ndo é o objetivo do Isla, e todo ser tem o direito de se
beneficiar da paz, sem nenhuma distin¢ao religiosa. O Isla € uma religido que ndo se preocupa
somente com o individual, mas também com o bem estar em conjunto da sociedade. E no
Alcorao temos suras que remetem a isso. “E quando dois grupos de crentes combaterem entre
si, reconciliai-os entdo” (Alcordo 49:9).

Quando entendemos essa ideia de paz do Isla, ja € quebrado o esteredtipo de Isla como
sindnimo de guerra, e para fazermos a ponte com o didlogo, o jihad também pode fazer parte,
com uma grande contribuicdo, para abrir 4 novas ideias e formas de pensar.

Propor uma releitura sobre o conceito de jihad € quebrar a consisténcia de imagem que
foi construida no ocidente e também no oriente, dentro dos grupos jihadistas que adotam
somente a ideia de um jihad armado. E preciso retomar as ideias do jihad maior, para o bem
da populag¢dao mundial.

Uma das alternativas possiveis de se alcancar o didlogo entre Oriente e Ocidente, tem
sido através da versdao mistica do Isla: o sufismo. Tal vertente que intensificou o lado do

Jihadal nafs, jihad do ego, em prol da comunidade mundial. Tal vertente mistica é conhecida
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no ocidente através do poeta Rumi, que juntamente como outros sibios e poetas fazem uma
ponte segura para o didlogo e do mituo reconhecimento e convivéncia pacifica.

Douaire-Banny (2017, p. 56) sobre literatura e poesia, propde outra origem possivel
aos homens e as culturas, ela abre outra versao dos relatos fundadores, “no grande tremor e na
recusa das proclamacdes das identidades fechadas”. Podemos assim pensar que a poesia pode
quebrar as barreiras das identidades fechadas, e dar uma abertura dialogal.Rumi, muito
poderia colaborar, por ter poesias voltadas para Deus e para o amor.

Para Azevedo (2000) o sufismo € considerado pelos misticos muculmanos como o
“coragdo” da mensagem do Isla, ndo sendo facilmente perceptivel a um olhar superficial ou
apressado. O sufismo esta presente no Isla desde o principio, desde o profeta Muhammad
(colocado como o ultimo dos profetas mensageiro de Deus), e também esteve presente no
periodo do califado através de Ali ibn abu Talib, genro e primo do profeta Muhammad.

A palavra jihad é encontrada nas trés maiores perspectivas islamicas, sunita/ xiita e
sufi que abarca tanto o sunismo quanto xiismo sendo uma dimensao mistica da religido, e as
abordagens variam , € um termo abrangente que tradicionalmente foi definido como sendo
composto de catorze aspectos diferentes, com apenas um dos quais € abrangido pelo termo
guerra, sO que possui indmeras regras para ser chamado de guerra de fato, e uma delas seria a
legitima defesa. O autor Youssef Cherem (2009, p.83) diz que, “com significado religioso, o
jihad pode incluir uma luta contra as tentagdes (“jihad do coragdo”, “jihad da alma”)¢ a
categoria do jihad maior.

Ali o quarto califa do Isla dentro da perspectiva sunita, € o primeiro Califa e Imam
dentro da perspectiva shiia, possui escritos, pensamentos sobre o combate as paixdes, sobre o

Jjihad al nafs:

e  “O melhor, o apice do jihad, ¢ o combate do homem a suas paixdes desmedidas.”
e “Nao ha combate como o combate as paixdes.”

e “Domine seu ego combatendo-o.” (TALIB, 2009, p. 134).

O sufismo também tem seus adversarios e detratores, como relata Azevedo (2001),
assim pode se ver que durante a histéria islamica € visivel as diferencas de perspectivas,
muitas vezes de forma implicita, entre as autoridades. Desta forma, a maneira de interpretar o
Jjihad € uma forma julgada, por outras vertentes.

Devido as divergéncias de ideias, e interpretacdes dentro do Isla, gera conflitos, de

acusacdo, e de certa forma de demonizacdo do outro. Devido a isso, a meu ver, de maneira
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critica, perde-se o sentimento de familia e pertencimento do mugulmano, a Ummah, que deixa
de ser unidade. Uma Ummah que ndo aceita as pluralidades existentes dentro dela, renega as
ideias principais do Isla, e ndo exerce o jihad maior, que € propor um bem estar a toda
comunidade. A Ummah é hibrida, € plural. Nao aceitar a sua hibridez, e pluralidade é renegar
todo o sentimento de unidade e familia.

Seyyed Nasr (2015) mostra que o jihad pode ser aplicado de diversas
formas, pode ser o equilibrio da convivéncia do homem em sociedade e suas
funcdes, almejando uma consciéncia de unidade, uma integracdo completa. Compreender o
significado espiritual do jihad e sua ampla aplicagdao em todos os aspectos da vida humana, de
como ¢ entendido pelo Isla, é necessario lembrar que o Isld se baseia na ideia de estabelecer
equilibrio no interior do homem. Este equilibrio € o reflexo da Justica Divina e as condi¢des
necessdrias para a paz. A preservacao do equilibrio neste mundo, no entanto, nao significa
algo simplesmente estdtico ou passivo de movimento. Diante das mudangas do mundo, dos
efeitos fulminantes do tempo, permanecer em equilibrio requer esforco continuo. Ou seja,
significa realizar jihad em todas as fases da vida. Muculmanos como individuos € membros
da sociedade islamica (ummah) devem realizar o jihad, devem exercer em todos os momentos
da vida para travar uma batalha interna e externa contra forcas que, se ndo forem combatidas,
destruirdo o equilibrio, que é a condicdo necessdria para a vida espiritual da pessoa e pelo
funcionamento da sociedade humana. Nasr ainda aponta que do ponto de vista espiritual,
todos os “pilares” do Isla podem ser vistos como relacionados ao jihad. As testemunhas
fundamentais, tal como, a shahada, “Nao ha divindade, além de Allah” e “Muhammad ¢ o seu
Mensageiro”, através do qual uma pessoa se torna muculmana, ndo sd@o apenas declaracdes
sobre a verdade, como vistas na perspectiva islamica, mas também sdo armas para a pratica do
Jjihad interior.

Em um artigo anterior a finalizacdo desta pesquisa coloquei dentro das defini¢des do

Jjihad maior:

O jihad maior inclui itens, tais como buscar conhecimento do Islad, e atuar
conforme o que a pessoa aprendeu. Além disso, lutar contra os desejos as paixdes
do nafs (ego), controlando nosso ego em prol de algo maior, visando a irmandade
como um todo. E preciso passar o conhecimento a diante, orientar os que
precisam. O jihad também é aguentar as dificuldades, é ser paciente, ser educado e
gentil. Mas, acima de tudo, € o jihad do coragdo, é o combate ao ego, que nos faz
agir de forma incorreta, sendo egoistas, sem olhar o coletivo (SANTOS, 2018, p.

5).
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Nasr  (2015), ainda  complementa que, as  pessoas  consideradas
mais bondosas aos olhos de Deus sdao aquelas que se esforcam contra impulsos egoistas
do ego pela causa Deus. O Jihad mais obrigatério é aquele travado contra o ego, os
desejos, do mundo inferior. Nasr (2015, p. 375) narra sobre dois tipos de jihdd (esforco) que
foram descritos em um conhecido hadithem que o Profeta disse aqueles que retornavam de
uma batalha: “Vocé retornou dojihad menor ao jihdd maior. Quando perguntado qual era o
jihad maior, ele disse: é ojihad do servo contra suas paixdes’.As grandes estacdes de
perfeicdo na vida espiritual também podem ser vistas a luz do jihad interior. Desapegar-se das
impurezas do mundo, a fim de repousar na pureza da presenca divina requer um intenso jihad,
pois nossa alma tem suas raizes afundadas profundamente no mundo transitério que a alma do
homem confunde com a realidade. Nasr (2015) coloca que, por fim, é necessario perceber que
apenas o Absoluto € absoluto e que apenas o Eu no final das contas, € para pronunciar e
realizar o jihad supremo de despertar a alma do sonho de esquecimento, e que lhe permita
adquirir o principal conhecimento supremo para o qual foi criado. O jihad ou guerra interior
visto espiritualmente pode ser considerado, portanto, a chave para a compreensao de todo o
processo espiritual. Processo para a realizagdo do caminho daquele que se encontra no
coragdo da mensagem islamicavista em sua totalidade. Através do jihad interior, o homem
espiritual morre nesta vida, a fim de cessar tudo. Sonhando despertar para aquela Realidade
que € a origem de todas as realidades. A beleza terrena € apenas um reflexo pélido, a fim de
alcancar aquela paz que todos os homens buscam, mas que de fato s6 pode ser encontrada
através do jihad interior (jihad maior).

Se o jihad € visto como o esforco de resistir ao racismo, a corrup¢do e a ditadura,
aliada ao compromisso com a reforma do ser individual e da sociedade a luz dessas
finalidades, “entdo e somente entdo a maioria mugulmana as sociedades sdo capazes de soltar
suas algemas e expulsar seus demonios” alega Tariq Ramadan (2012, p. 118).

Marco Lucchesi (2002) sobre o jihad maior mostra a necessidade de romper
fronteiras e aproximar culturas. E coloca como o seu jihad maior combater aos preconceitos, €

se disponibilizar para o dialogo:

E o dois que se torna um. O inicio de meu jihad, a reuniao do Todo e das
Partes, das indmeras parcelas escondidas e fragmentos. E a compaixao pelos
oprimidos. N@o havia sendo uma escolha: Declarar o jihada favor da paz e
da diferenca. Pelo sorriso das criancas da Palestina e do Curdistdo, contra o
monstro da indiferencga e do 6dio. (LUCCHESI, 2002, p. 14).
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O jihad do coragdo deve ser conhecido, deve ser praticado, afinal ele € o jihad maior,
de maior importancia. O jihad ndo é sindbnimo de guerra, e isso deve ser relembrado, assim
como as boas a¢des, colocado em prioridade, em pratica almejando um mundo mais possivel.
“O jihad é uma luta interior contra nosso ego, nossas paixodes, uma luta moral, e que podemos
ver como um modo de vida, que na verdade €, e que também se mostra como uma disciplina
espiritual”. (Santos 2018, p. 07).

Propor esse tipo de “jihad” como fez Lucchesi, almejando um didlogo entre culturas e
religides, proporciona um melhor convivio e entendimento. O didlogo vem acompanhado da
empatia, da compaixdo, e do cuidado com o outro, e o que o dificulta € o egoismo, e a
incapacidade de ver que a realidade ndo estd limitada a uma crencga particular.

A paz é construida com meios pacificos como um encontro fraterno, a mutua acolhida
e o respeito das diferencas. Se queres a paz, prepara a paz. “Na construcdo da paz, os
interesses coletivos devem se sobrepor aos individuais, a multiculturalidade prevalecer sobre
0 etnocentrismo, a perspectiva global orientar a local”. (BOFF, 2009, p. 76).

A violéncia surge quando o homem comeca desejar o ilimitado, perde o freio de seus
desejos quando seu desejo se encontra contrariado pelos outros (BINGEMER, 2002). Nesse
caso a paz e justica irdo acontecer quando os seres humanos renunciarem o possuir infinito € o
desejar ilimitadamente.

Ribeiro (2018) aponta que a visdo pluralista recupera o sentido da gratuidade e nos
leva a indicac@o da presencga, da necessidade de uma espiritualidade que possa corresponder
aos processos sociopoliticos de aprofundamento democratico, de criticas as mais variadas
formas de dominacdo. Elas reforcam a consciéncia social, alteridade, coexisténcia,
cordialidade, humanizagdo. Todos eles cooperam na reconstru¢do dos imaginarios.

O pluralismo religioso faz parte do século XXI, se impde como um componente
intransponivel que desafia todas as religides ao exercicio do didlogo. Surgem em todos os
cantos novas religiosidades, que ddo mostras com grande vitalidade. Trata-se da afirmacgao da
alteridade que nem sempre vem acolhida na sua positividade (TEIXEIRA, 2007). Nao ha
possibilidade de didlogo se ndo houver uma acolhida ao pluralismo. E importante reconhecer
que a diversidade € acolhida com alegria por Deus, e que € um valor, insubstituivel, e
irrevogavel.

Fazer um retorno ao jihad maior € imprescindivel, porém cabe aos outros paises
respeitarem outras formas de ser e viver no mundo. Os fundamentalistas sdo, praticamente,

inacessiveis a argumentacao racional, alega Altoé (2003), mas nem por isso devemos desistir
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e renunciar ao dialogo. E preciso dialogar com ele até a exaustdo edeve ser enfatizado os
pontos comuns mais que os divergentes.

O teodlogo iraniano Muhammad Khatami (2006, p. 131) “alega que o dialogo revele a
sua face bela, porém encoberta e apenas aqueles que, em sua jornada pessoal de descoberta,
interagem com os demais peregrinos”. E preciso ter os bragos abertos para nos beneficiarmos
dos aspectos positivos de outras civilizagdes, no sentido de aceitar e adaptar. Chegou a hora
de paises europeus e Estados Unidos darem um passo a frente e verem si mesmos com um
olhar diferente, de como € vista pelos outros.

Nizo é o terrorismo que vence o terrorismo. E o amor que vence o 6dio, é o dialogo
incansdvel, uma negociacdo aberta e um acordo justo que irdo tirar a base de qualquer
terrorismo. Boff (2002) coloca que € preciso abolir a palavra inimigo, € o0 medo que o cria, €
somente € possivel afastd-los com o dialogo.

Boff (2006) sobre a questdo dialogal diz que eu sou responsédvel por fazer ou niao do
outro meu proximo, seja quem for que cruzar o meu caminho, este € meu proéximo, desde que
eu me aproxime dele. O importante estd em minha atitude de me aproximar seja quem for. E
preciso conviver. Nao devemos colocar a convivéncia como uma defini¢do fechada, ou com
contornos evidentes e claros, o processo de convivéncia supde vdrias etapas, tais como:
Compreender o outro, observacao participante comprometida, conhecer sua lingua e sua alma,
empatia e simpatia. S3o itens que estimulam uma boa convivéncia, € que podem sim
contribuir para um dialogo sincero.

O didlogo entre as religides € a busca de todas as formas de paz alega Bingemer
(2002) e requer uma transformagdo na forma de ver o outro e sua religido, é para ser uma
tentativa honesta de sair da ignorancia sobre a sua alteridade e sua identidade.

Hans kung (2001) traz um ponto que nos remete a ideia do jihad maior, e que faz
referéncia a uma ética mundial: E preciso promover o bem estar das pessoas, amar a Deus e
ao proximo, € preciso superar a tentacao da religido girar em torno de si para a manutencao do
poder, que vai desde institui¢des, hierarquias e constitui¢des. De acordo com Boff (2009, p.
83) € preciso superar o paradigma dominante da cultura patriarcal que € a vontade de poder-
dominacdo. Tal modelo ndo reconhece limites, € um projeto conquistador e destruidor, é
antropoceéntrico, e invadiu até o espaco sagrado da vida. Nenhuma sociedade terd futuro se
permanecer construida sobre a injustica, se ndo houver uma reconstru¢iao das relagdes, para

serem mais justas e includentes seremos condenados a conflitos e guerras. “Para haver paz

deve haver reparagdes histdricas e politicas compensatdrias que os dominadores historicos se
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recusam a introduzir”. A paz é criada por relacdes corretas consigo mesmo, com outras

pessoas e com outras culturas.

CONCLUSAO

z

A modernidade é marcada por reforcos de identidade, e que gera extremismos. A

ambicdo de dominar funciona como um fermento para as desigualdades e ressentimentos ali
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presentes. Fazer essa retomada de como foi a construcio da relacdo entre Oriente e Ocidente
foi importante para enxergarmos as construcdes de imagem e de discurso e que refletem na
atualidade. Embora ao longo da pesquisa tenha trabalhado com os conceitos de Oriente e
Ocidente, nao estamos falando sobre esses conceitos de maneira fechada, os intersticios se
apresentam, quebrando a dualidade e isso deve ser considerado. Diante dessa abrangéncia de
constru¢cdo de imagens e de relacdes, abriu a possibilidade para entendermos acontecimentos
posteriores.

Foi visto sobre o periodo de colonizagdo, que os muculmanos ndo a aceitaram
pacificamente. E pode-se dizer que todas as reacdes aqui que foram apresentadas sao
resultados das acdes que foram empregadas nesse periodo, e até mesmo em periodo anterior a
ele. Sdo resultados dos esteredtipos, das politicas, da desigualdade, do etnocentrismo e do
silenciamento de uma cultura de um povo, dos mugulmanos no caso retratados aqui nessa
pesquisa. Mas este silenciamento nao cabe somente aos muculmanos, cabe aos povos que
foram colonizados, os povos da Africa, os povos da América. E o olhar que foi empregado
nessa pesquisa cabe também para analisar as relacdes com esses povos.

Apresentar aqui as interpretacdes do conceito de jihad dentro da religido contribuiu
para quebra de esteredtipos e para o avango na drea de didlogo, encarar o conceito como algo
poliss€mico nos faz criar alternativas nas formas de pensar e até solucdes.

Na parte que se remete a conflitos podemos ver o conceito de inicio como um
movimento de consolidagdo, expansdo e defesada fé e de sua comunidade. Em um contexto
atual, analisando as ideias de acordo com os tedricos Qutb, Maqdisi e Azzam, o jihad se
apresenta devido ao o contato com o Ocidente, e ganha o sentido de uma lutaanticolonial e
também nacionalista. Nesse sentido, a ideologia proposta pela Irmandade Mugulmana, que € a
consolidagdo de um Estado islamico, pode ser lidacomo um pensamento social e
posteriormente politico,tal ponto demarca a ligacdo entre o retorno da tradi¢do islamica com a
modernidade.

A restauracdo do Califado tdo desejada pelos grupos de resisténcia, ndo deseja uma
reislamizacdo muculmana, da nacdo isldmica, mas sim, majoritariamente por
umareislamiza¢do da conduta mugulmana, por meio da releitura datradicdo, sem permitir a
entrada de outros valores culturais que foram e sdo impostos. A Irmandade Mugulmana nesse
sentido com o objetivo de pensar um modelo politico em oposi¢ao aos modelos europeus,
almejando uma autenticidade cultural expresso através do Isla. O sentimento e a vontade de
ter autonomia sobre a prépria religiosidade e cultura nio era algo concentrado somente no

Egito, contanto que a influéncia da Irmandade atingiu todo o mundo islamico. E atingiu varias
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classes sociais, ou seja, desde artesdos, comerciantes, mas também professores e profissionais
liberais.

O jihad de Qutb se desenvolveu em um periodo especifico, sob a repressao de Nasser,
e independente da Irmandade, ou de algum partido politico, Qutb teve suas experiéncias
pessoais, para que fosse desenvolvido seu pensamento. Qutb conseguiu passar para frente a
ideia de jihad como movimento, e organiza¢des independentes, € que muito inspiraram
jihadistas que vieram posteriormente em outras conjunturas.

Azzam compartilhava a ideia de Qutb na questdo da luta, seja ela individual ou em
grupo para reconquistar as terras islamicas. Uniu-se a outros tedricos, tais como, Maqdisi
e,igualmente, o “emir” Osama bin Laden. O jihad global defendido por Azzam e Magqdisi,
almeja derrubar os governantes impios dos paises mugulmanos, criar um Estado islamico e
lutar contra a injustica e a corrup¢do. Ambos ja fazem parte do movimento salafista, que
atualmente se apresenta crescente.

A questdo € que as teorias de Qutb fizeram sentido para esses tedricos citados que
vieram depois, em outros contextos, mas que compartilharam do mesmo sentimento. E o que
fez as ideias de Qutb se sustentarem, e continuarem a ser sustentadas por esses grupos?
Quando apontei sobre as questdes da teoria do limite, é que esses grupos dependem dela de
certa forma para existir. A relacdo do Oriente e Ocidente precisa sempre estar no limite
extremo, colocando o outro como inimigo para que o discurso € o movimento se sustentem.

Porém o Ocidente tem grande contribuicio com a formagdo e sustentacdo dos
mesmos, quando ndo muda o olhar sobre o Oriente e o coloca sempre abaixo, como ponto de
exploragdo, e seu povo como barbaro e incapazes de teorizar sobre si mesmos como foi visto
nas ideias dos autores Stuart Hall e Edward Said. O discurso sustentado pelo governo
americano, colocando os mugulmanos como bérbaros e terroristas sustentam a desculpa de
levar a democracia, mas que na verdade se baseia em usufruir e se apossar do petrdleo e das
riquezas do Oriente. Ao sustentar esse discurso, voltamos ao que alimenta os movimentos

aqui citados. Remetendo ao que foi salientado por Chomsky (2002),

[...] quandojihad passa a ser empregado como terrorismo, nas conjunturas
modernas: os terroristas se alimentam de uma reserva de desespero, raiva e
frustragdo.Tudo isso tem raizes, em larga medida, nas politicas americanas,
como se torna evidente e é expresso com bastante frequéncia por aqueles que
desejam dar aten¢do aos fatos. (CHOMSKY, 2002,p. 96).

Como apresentado anteriormente, as comunidades precisam de um minimo de

identidade na interpretacdo da realidade, para desenvolverem um papel sélido na geracdo e
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suporte de sentido da vida de seus membros e de promover o convivio de sentido. Desta
forma, falar ha crise de sentido, ou identidade tanto para o mundo islamico quanto ao mundo
Ocidental.Tais circunstancias fizeram brotar o fundamentalismo, que reforca a identidade e a
tradi¢do.Se ndo houvesse a ambicdo de dominar, de colocar uma cultura sobre a outra como
superior, € se cada um respeitasse e tivesse ao mesmo tempo a liberdade de seguir suas
culturas e credos e dessa forma interagissem, as questdes fundamentalistas tombariam. Mas
enquanto houver a ambicdo por dominio, havera dificuldades na convivéncia, porque nada
adianta o lema Liberté, Egalité, Fraternité se o lema é somente vélido para grupos que tem o
poder, de que adianta o ideal de liberdade se na realidade tal discurso ndo se aplica aos grupos
colonizados nos seus direitos de ir e vir?Sob o ideal da globalizagdo, culturas e etnias sdo
reprimidas, perseguidas devido as disputas econdmicas que ditam a politica de exploragdo e
subjugo de varias regides do planeta.

Como foi apresentado aqui, o conceito de fundamentalismo ndo foi criado em um
contexto islamico, o fundamentalismo € um fato global e em toda religido importante tem
surgido como resposta aos problemas de nossa modernidade, apontou Karen Armstrong
(2001). O fundamentalismo ocorreu a primeira vez no Isla dentro do contexto da colonizag¢ao
europeia nos paises drabes e no norte da Africa, mas antes ji tinha se manifestado no
cristianismo e protestantismo. Desta forma € um equivoco colocar o Isla com ligagdes diretas
ao fundamentalismo, cairfamos no mesmo erro de categorizar um grupo como um todo se
baseando em um grupo representante de uma minoria.

O ocidente anula e silencia tanto o oriente que pegou um conceito, no caso o conceito
de jihad, que é um conceito poliss€mico, € o resumiu apenas como sendo ‘“guerra santa” e
vendeu essa imagem ao resto do mundo, e até mesmo aos jihadistas, que por sua vez
reafirmaram o limite e colocaram que a unica solugdo seria o jihad como guerra de fato.Uma
sociedade reflete e sustenta a outra. Desta maneira, essa teoria também se aplica a
movimentos no sentido que cada acdo gera uma reagdo, a cada acdo do ocidente o oriente
reagiria, e vice-versa, sustentando um ciclo.

Huntington (1996) apontou que para haver conflito requer civilizagdes diferentes,
desta maneira, a maior razdo para que ocorram esses conflitos € a diferenca religiosa, porque é
uma caracteristica que define de civilizagcdes. A meu ver, ndo é somente isso a grande
questdo.As religides podem definir sociedades desde que haja didlogo e respeito entre elas.A
grande causa de conflitos ndo € a religido de fato, é querer que o outro siga a mesma religido
que vocé, sendo que o outro também possui uma religidio.E vocé querer sobrepor a sua

religido a do outro, colocar a religido do outro como inferior, fazendo assim gerar conflitos
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étnicos e raciais. Desta forma, as guerras funcionam como lutas pelo controle de territérios, e
para a pratica de limpeza étnica.

Foi visto que resumir o termo é uma forma muito equivocada, o jikad, na maior parte
de sua compreensdo, ndo significa guerra, e isso deve ser salientado. Entender que maior parte
do significado do jihad cabe ao jihad maior nos abre para expectativas mais amplas para
didlogo do que para guerras. Olhar para o jihad maior é ver o jihad como uma luta moral,
modo de vida e também como disciplina espiritual, almejando o bem para si e para o préximo.

O conceito de jihad permanece ambiguo, dividido em um jihad dos juristas (ulemds),
outro dos misticos (sufis) e o jihad como resisténcia e luta armada apresentada por Sayyid
Qutb. A interpretacdo do conceito ird de acordo com a escola a doutrina e a forma com que o
individuo segue o Isla.

Assim, como 0s conceitos se mostram abertos ao didlogo, cabe a nds também a propor
umjihad almejando um didlogo, buscar alternativas para proporcionar um melhor convivio e
entendimento. Ndao podemos negar a necessidade do didlogo nesse meio, de divergentes
culturas, religiosidades e maneiras de pensar,onde os conflitos sdo constantes.

Para entendermos os conflitos atuais € necessario compreender todas as relagdes que
foram estabelecidas entre os personagens em momentos anteriores, entender as razdes que oS
levaram a determinados atos. E preciso mostrar como eles chegaram a essa ideia, a esse
ponto, para formar esses grupos. E necessdrio entender o percurso histérico, as relacdes
construidas, para que assim seja possivel tracar possibilidades para uma melhora na situacao
atual, e também do didlogo. Precisamos entender e avaliar esses movimentos, que apesar de
reforcarem uma identidade isldmica, muitas vezes acabam perdendo uma das leituras
essenciais dolsla, enquanto religido de paz.

O meu jihad, foi para mostrar através dessa pesquisa a maneira como o Ocidente
interpreta o Isla e tudo que € relativo a ele. Foi para mostrar que ndo € somente o Ocidente
que teoriza sobre o oriente. O Ocidente também € teorizado pelo Oriente.

As teorias desenvolvidas no Ocidente caem no Oriente como uma forma equivocada,
preconceituosa e dominante. Por sua vez, os tedricos aqui apresentados, nos mostraram sua
voz, e colocaram as razOes pelas quais tomaram certas acgdes.Colocar o pensamento
dessestedricos, de acordo com as estruturas pds-coloniais nos permite propor formas
subalternas de pensar, e desobedecer as formas eurocéntricas. Nao como formas de justificar,
mas para conhecermos o outro lado com suas questoes.

Tinhamos anteriormente, somente as ideias que eram mostradas através do campo de

ideias do Ocidente, e 0 que essa pesquisa traz e acrescenta, € que o Isla, e o Oriente sdo mais
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que os movimentos. O Oriente é complexo e plural, e vai muito além do polo, isso ou aquilo.
Assim, como as culturas, as religides, o conceito de jihad, nas atuais conjunturas, se apresenta
como hibrido, perpassando os campos da mistica, dos juristas, ulemds e os campos de batalha
e guerra. Mas a maior parte do conceito se esconde em meio a escombros causados pela
guerra.

Os hibridismos, como mostrou Bhabha (1998), emergem em momentos
detransformacdo histérica e constituem um lugar paradigmaético devido ao fato dos embates
de fronteira terem tantas possibilidades, tais como consensuais ou conflituosas.Com o
hibridismo, a autoridade colonialista ja ndo pode ser vista de forma imediata, dessa forma, o
hibridismo é um elemento de representacdo que traz a impossibilidade de se pensar um
discurso auténtico e unico, na formac¢ao da verdade terd entdo tragos dos dois discursos, €
ainda podemos acrescentar que terd a verdade do entre-meio ou entre-lugar onde as culturas
se mesclam.

E preciso sair da dicotomia isso ou aquilo para entender o conceito de jihad e sua
polissemia, € preciso sair dos dois polos para entender a abrangéncia do Isla.Seus intersticios
se apresentam de diversas formas: nas diferentes interpretacdes e escolas, nas diferentes
culturas, porque o Isla ndo é somente drabe, estd nas oscilacOes entre conservadores e
reformistas, apoliticos e politicos. A religido islamica € plural, regada a diversas identidades.
A ummah € hibrida. Dessa forma € equivoco da pior classe colocar os muculmanos na
categoria de terroristas, da mesma forma que seria resumir uma religido a um pequeno grupo
especifico. Assim, € importante ressaltar a ideia desse terceiro lugar, o intersticio, onde hé os
hibridismos que vao muito além dos extremismos, e se apresentam em uma dindmica de
maiores possibilidades.

Trazer o conceito de jihad para o didlogo € um desafio, porém possivel e de extrema
importancia. Enquanto pensarmos no plano individual jamais se alcancard a paz desejada, e o
jihad maior ficard de lado. E necessdrio pensar no coletivo, qualquer individuo pode usufruir
da paz do Isla, mas o mugulmano também tem o direito de viver a sua fé. O ser humano
precisa aprender viver a coletividade, o pluralismo, entender, ou pelo menos aceitar os
intersticios. Talvez a dificuldade de aceitar os intersticios e o que € diferente diminui as
possibilidades ao dialogo.

Cabe o Ocidente enxergar o grande intersticio que possui com o Oriente e vice versa,
existe o drabe cristdo e 0 americano mugulmano, no intersticio as culturas, religides se
mesclam, e por certo uma cultura ou religido dominante ndo existe. O intersticio ndo permite

uma unidade, tudo € plural e maltiplo com intimeras possibilidades.
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Para relembrar o jihad maior o muculmano precisa,igualmente, aceitar a sua ummah
como diversa, sem uma cultura dominante, porque o Isld € para todos.Dessa forma, o Isla
viverd a sua singularidade de acordo com a cultura que o acrescenta, e faz dessa forma o Isla
rico. Ndo aceitar uma ummah diversa € negar o sentimento de comunidade, do coletivo e por
sua vez € negar o jihad do Isla que € trazer a paz e o bem estar ao coletivo. E isso também &
vélido para outros povos e credos.

Enquanto o despertar drabe se desenrola, qual o papel das referéncias religiosas?
Como os Principios islamicos e objetivos finais podem ser (re) pensados? As aspiracoes
divergentes sobre uma possivel reforma podem ser unificadas ou as sociedades de maioria
muculmana devem ser restringidas a oposi¢ao entre ideologias seculares e islamicas? O que é
hoje o papel do Isla politico? Seria realmente uma resisténcia sem trégua?Como resgatar os
ideais de ummah, e como devem promover um estado civil autbnomo?Sao algumas questoes
levantadas pela pesquisa e também pelo reformista Tariq Ramadan (2012).0 despertar arabe
nio deve sucumbir a alienacdo ou por uma nova forma de colonialismo que quebraria as
esperancas demilhOes de pessoas, agora € esperar,trabalhar, tracar possibilidades para
encontrar um caminho a seguir, em plena liberdade.O despertar drabe pareceu de inicio trazer
uma mudanca de perspectiva,algo que poderia sinalizar uma mudanca no paradigma bindrio.
Os mugulmanos estavam se levantando sem o uso da violéncia almejando também alguns dos
valores ocidentais, tais como, liberdade e justica.Tariq Ramadan(2012) acrescenta um ponto
importante sobre o despertar, que ¢ a medida que essas sociedades despertam, € 0s povos
alcancam a libertagcdo politica, invocando o Isla, o que significa libertar mentes através do
conhecimento,racionalidade autdbnoma, pensamento critico e liberdade de pensamento.Seria
essa entdo uma forma de pluralismo, definindo uma cidadania responsavel e uma sociedade
civil que funciona como uma interface entre institui¢des e o estado.

Como foi salientado por Berger (2017), o pluralismo é uma situagdo social na qual
pessoas de diferentes etnias, cosmovisdes e moralidades,vivem juntas pacificamente e
interagem amigavelmente(p. 20). Nao aceitar a diversidadee o pluralismo cessam as
oportunidades de interagdo e de convivéncia pacifica.

O despertar islamico deveria focar na relacdo entre o estado e a ética coletiva, dar
atencdo a educagdo popular, a questao da liberdade do individuo, e a liberdade individual, a
igualdade de género e, finalmente, a politica e religido juntamente com as questdes do

pluralismo. Por fim,
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Perdoa-nos descendéncia de Abrado,por nossas guerras, nossas inimizades
mutuas e maldades.Resgata-nos e dd-nos a paz. Tu que conduzes a histdria e
és guardido do nosso destino, abencoa os lideres e governantes das nacdes,
para que eles ndo cobicem o poder e a gléria,mas ajam com responsabilidade
para o bem estar e a paz da humanidade. (KUNG, apud BERKENBROCK;
TEIXEIRA 2018, p. 18)

A oragdo acima, a qual se adequa a esse desfecho foi escrita por Hans Kung (2018)
para e ecumene abaamica e consta no seu livro “Oragdes da Humanidade”.

De certo que tanto as sociedades do Oriente e do Ocidente, devem se comprometer
com uma reforma, para ajudar a fornecer respostas as crises que perseguem as sociedades
modernas e para avangar em direcdo a uma boa convivéncia pluralista. A gestdo do pluralismo
religioso € fortalecida pela dinamica interna das proprias religides. Dessa forma, elas s6
podem existir e florescer em um espaco livre de restricdes, € com a auséncia da imposi¢ao ou
proibicdo. Nao faz sentido falar de pluralismo,quando as pessoas interagem,mas somente
como senhores e escravos com ambicdo de dominar, e quando vivem em comunidades
fortemente segregadas e somente interagem em relacdes de poder, exclusivamente

econOmicas.
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