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RESUMO

Este trabalho tem por objetivo estudar a relagdo entre os evangélicos e a politica. Enfatiza-se a
dimensdo simbdlica dessa relagcdo no intuito de perceber as recentes transformagdes que tém
ocorrido no campo evangélico. Por meio de um trabalho de campo, visualizou-se essa
dinamica ao nivel local, relacionando o material recolhido com a bibliografia especializada. A
hipotese em questdo ¢ que o tempo da politica determina uma temporalidade religiosa,
influindo em uma unidade conjuntural do campo evangélico. Mas essa unidade, na verdade,
deve ser percebida mais profundamente na propria dindmica do campo religioso brasileiro na
consolidagdo da figura de um tipo médio protestante, considerado genericamente como
evangélico. Busca-se, pois, compreender o comportamento politico dos evangélicos por meio

dessa 6tica, em que estdo inclusas transformagoes identitarias e simbolicas.

Palavras-chaves: evangélicos; politica; campo religioso brasileiro.



ABSTRACT

This work aims to study the relationship between protestants and politics. We emphasize the
symbolic dimension of this relationship to understand the recent changes that have occurred in
the evangelical field. Through a field work, this dynamic is viewed at the local level, relating
the material collected with the specialized literature. The hypothesis in question is that the
time of the politics establishes a religious temporality, influencing a conjunctural unity of the
evangelical field. But this unity, in fact, should be more deeply seen into the dynamics of the
brazilian religious field, in the consolidation of the figure of an average protestant type,
generally regarded as evangelical. The aim is, therefore, to understand the political behavior
of the evangelicals through this perspective, which includes symbolical and identitary

transformations.

Keywords: evangelics; politics; brazilian religious field.
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INTRODUCAO

A entrada dos evangélicos na politica nas ultimas décadas tem chamado a atencdo de
muitos especialistas, seja porque insere novas situagdes no contexto politico, seja pela logica
simbolica que insere na disputa do poder. Essa manifestacdo religiosa tem expressado uma
visibilidade social cada vez mais crescente tanto na esfera secular quanto na propria esfera
religiosa. O peso que os evangélicos tem tomado no campo religioso brasileiro tem instigado
novas percepcoes sobre o significado de sua presenca no cenario nacional. No campo da
politica, as elei¢des de 2010 mostraram a efervescéncia religiosa que ainda se encontra o
Brasil, principalmente quando entra em cena a discussdo de temas que enfrentam as visdes de
mundo mais conservadoras. Porém, apesar dessa relacdo dos evangélicos com a politica
chamar a aten¢do por estabelecer uma nova linguagem nessa disputa, no campo da propria
ciéncia politica a influéncia da religido no jogo do poder tem sido ignorada'. E, o que a
ciéncia politica negligenciou, outros campos de estudo estabeleceram diversos enfoques
possiveis. Assim, relacdo tem sido estudada pela historia, teologia, antropologia, sociologia,
em em muitos casos por uma perspectiva interdisciplinar. Ressalta-se, portanto, que a entrada
dos evangélicos na politica tem permitido analises multiplas, o que enseja uma compreensao
mais rica e elaborada sobre o mesmo evento.

Esta dissertag@o tentara utilizar essa perspectiva multidisciplinar na inten¢ao de tentar
contribuir com o conhecimento desse campo de estudos. Tendendo para o estudo simbodlico
dessa relagdo, este trabalho terd como principio considerar a politica e a religido pelos seus
significados. Nesse interim, da-se énfase a interpretagdo dos agentes e aos significados que
eles atribuem aos fatos, na intencdo de compor um quadro compreensivo da relagdo dos
evangglicos com a politica.

As transformacdes das ultimas décadas do protestantismo tem demandado novas
perspectivas de estudos. A popularizacdo dessa manifestacao religiosa tem se transformado no
carro chefe de muitas mudangas do campo religioso ndo somente no Brasil, mas também na

América Latina:

" BURITY, Joanildo. Religido, voto e instituigdes politicas: notas sobre os evangélicos nas eleigdes de 2002. In:
BURITY, Joanildo; MACHADO, Maria da Dores Campos (Orgs). Os Votos de Deus, p. 207.
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A América Latina ndo ¢ a unica regido do mundo a experimentar uma
protestantizacdo liderada pelas igrejas pentecostais, mas o pentecostalismo € mais
acentuado aqui. E mais acentuada também ¢ sua significagdo para o campo
religioso. Embora as mudangas religiosas (e politico-religiosas) na América Latina
ndo se limitou ao pentecostalismo, nem as igrejas evangélicas em geral, o

r

pentecostalismo ¢ o coracdo indispensavel destas mudancgas. As demais forcas
(outras religides, o fendmeno dos “sem religido”, os impulsos secularizantes)
acrescentam o que podemos chamar de uma “mais-valia”; mas sem o
pentecostalismo e tudo que representa, as outras tendéncias seriam incapazes de
causar tanta turbuléncia®.

Nao € por acaso que essas mudangas do campo religioso confluem também no campo
politico. As mudancas que subjazem o campo das religides condensam na esfera do poder.
Por isso que a entrada desses novos atores sociais na politica deve ser vista como
consequéncia das novas disposi¢des dessa religiosidade na sociedade. Esse trabalho objetiva
estudar que mudangas estariam ocorrendo no campo religioso, mais especificamente, no
protestantismo brasileiro, que impactam no processo politico. Toma-se como hipdtese que por
tras da participacdo politica dos evangélicos existem mudangas substantivas nessa
manifestagcdo religiosa que conduzem a investigagdo de uma possivel unidade nesse campo
simbolico na forma de uma mentalidade compartilhada. Essas transformagdes implicam em
mudangas na constru¢do da propria identidade religiosa.

O método deste estudo se baseou em um trabalho de campo e em uma pesquisa
bibliografica. Foi feita uma observacdo participante em 2009 em dois partidos politicos
seguidos de entrevistas realizadas até o ano de 2010 na cidade de Juiz de Fora na intencao de
compreender a participacdo partidaria dos evangélicos. Deu-se énfase aos significados dos
agentes sobre essa participacdo por meio de entrevistas semi-estruturadas. No ano
subsequente, foram entrevistados evangélicos que tinham ou tiveram em suas biografias
alguma trajetoria politica. Essas entrevistas buscaram abarcar ao maximo as histérias de vida
desses atores sociais. Destaca-se também que a pesquisa de campo ocorreu em dois
momentos: em 2009, ano em que ndo houveram eleicdes e em 2010, ano de eleigdes. Os
dados levantados foram analisados dentro desse contexto. A justificativa desse método ¢ de
que a relagdo dos dados empiricos com a teoria permite observar mudancas substantivas na
dindmica do objeto. A bibliografia utilizada tentou considerar a maior parte da produgdo sobre
essa tematica no Brasil, bem como perspectivas teoricas sobre o fendmeno religioso em geral
e sobre o protestantismo. Apesar desse trabalho se pautar em uma perspectiva multidisciplinar

sobre 0 assunto, tem-se como principio a interpretagdo simbolica da religido e da politica.

2 FRESTON, Paul. As duas transigdes futuras: catolicos, protestantes e sociedade na América Latina. p. 15



Essa dissertacao estd divida em trés partes. A primeira, de ordem contextual, apresenta
a perspectiva simbolica desse estudo e considera algumas questdes fundamentais para o
estudo do protestantismo no Brasil, apresentando, ao final, uma visualizagdo do problema
especifico que introduz a proxima parte do trabalho. Na segunda parte ¢ apresentado o
trabalho de campo e o impacto da questdo no campo identitario. Neste ponto as entrevistas € o
conteido da obervagdo participante sdo apresentados na intengdo de compreender o
significado da identidade evangélica no tempo da politica. A terceira e ultima parte retoma a
compreensdo do campo religioso para tentar entender que transformagdes podem estar
ocorrendo que confluem na politica. O tema da unidade protestante passa a ser elucidado pela
sua implicagdo tanto na politica quanto no campo religioso. E quando a hipotese passa a ser
elaborada em sua sintese final.

Destaca-se que ndao ¢ a intencdo desse trabalho considerar o protestantismo
monoliticamente. Pelo contrario, reconhece-se a profunda segmentacdo dessa manifestagao
religiosa no Brasil. Por isso a pesquisa aqui realizada tentara dar alguma contribui¢ao original
a esse campo de estudos, pautando-se nas mudangas recentes que vém ocorrendo no campo

evangélico brasileiro.



CAPITULO 1 - Politica, Religido e significados

1.1. Por uma interpretacao simbdlica da politica

O estudo do processo politico brasileiro inseriu e adaptou um leque conceitual de
termos que singularizaram a forma como se deram as relagcdes de poder no contexto nacional.
Palavras como patrimonialismo, coronelismo e clientelismo se tornaram conceitos comuns e
usuais no estudo da politica brasileira. Porém, alguns autores t€ém chamado a atencdo para
uma outra dimensdo, complementar a essa, que perpassa a trama politica em seus mais
diversos niveis e também determina seus resultados: a dimensdo simbdlica. Soares?,
Camur¢a’, Palmeira e Goldman®, Palmeira e Barreira® dentre outros, destacam o estudo do
simbolico no plano da politica brasileira diante das limitacdes dos estudos normativos que
relacionam democracia a racionalidade moderna. Em contraposicao, o estudo de sua dimensao
simbolica permite uma reinterpretagdo do sentido e do significado da participagdo politica,
bem como a inser¢do de novas variaveis na interpretacao das relagdes de poder nas sociedades
modernas.

O lado simbdlico da politica foi estudado, principalmente em tempos anteriores,
visando as relagdes de poder das sociedades primitivas. Uma gama de estudos da antropologia
sobre esse tema foi desenvolvido e debatido, fazendo, assim, parte da historia dessa disciplina.
Posteriormente, com o surgimento dos estudos urbanos de antropologia, a trama politica das
sociedades complexas foi tratada ainda de forma timida. Foote White’ foi um dos primeiros a
desenvolver uma antropologia urbana que dava destaque aos pormenores locais que estavam
imbricados no cotidiano da vida politica. Relagdes de lealdade, reciprocidade e negociacio
faziam parte de uma complexa rede social em torno de candidaturas. Por meio de um estudo
de campo em meio urbano, Foote White pdde perceber que por tras de um cargo eletivo havia
um processo de construcdo de candidatura que demandava conexdes sociais em outros
contextos. Por meio dessas observacdes foi possivel visualizar que as relagdes politicas

estavam condicionadas por dimensdes em muitos momentos alheias nas consideracdes de

3 SOARES, Luiz Eduardo. Os dois corpos do presidente, p. 151.

* CAMURCA, Marcelo. Liturgias politicas e simbolismo do poder. In: PASSOS, Mauro et al (orgs). O sagrado
e o urbano: diversidades, manifestagoes e analises. Sdo Paulo: Paulinas, 2008.

> PALMEIRA, Moacir; HEREDIA, Beatriz (Orgs). Antropologia, voto e representagio politica. Rio de Janeiro:
contra-capa, 1996.

S BARREIRA, César; PALMEIRA, Moacir (Orgs). Politica no Brasil: visdes de antropologos. Rio de Janeiro:
Relume Dumara/NUAP/UFR]J, 2006.

"FOOTE WHITE, William. Street corner society, p. 35-41.



estudos eleitorais. Favores pessoais, rede de influéncias, negociacdo de parcerias, tudo
convergia para o papel determinante de um simbolismo local sobre as relagcdes de poder.
Atestando o lado simbdlico da politica como constitutivo das relacdes de poder

instituidas, faz-se mister a palavra de Camurg¢a no que tange a esse campo de estudos:

Por intermédio da mediagdo do simbolico, podem-se enxergar, para além da
normatizagdo institucional e das instancias juridico-legais, outras construgdes
possiveis de arranjos politicos e de sociabilidade promovidos por segmentos da
sociedade que ressignificam, a partir das suas demandas e experiéncias, regras e
agendas do codigo politico estabelecido®.

Destarte, por abrir um novo campo de possibilidades, o simbdlico na politica deve ser
tomado como dimensdo essencial para a compreensdo do processo politico contemporaneo.
Negligenciar essas formas de se sentir a politica € perder de vista uma riqueza interpretativa
que mostre, para além dos cédigos formais, a visdo daqueles que dela participam através de
suas mais diversas motivagdes. Desta forma, ao atentar-se para além das formalidades
institucionais, olhando-se também a periferia do jogo politico, lugar das mais diversas
combinagdes sociais € negociagdes, abre-se caminho para um conhecimento menos
centralizado da formas de se fazer politica, ou seja, para um caminho além das formalidades
institucionais. Isso ¢ significativo por permitir novas abordagens sobre o fendomeno, pois
mostra que por tras de um candidato eleito ou de sua derrota existe uma rede social complexa
que determina o curso das eleigoes.

Nao se pode deixar de notar ainda que no Brasil os estudos dessa natureza tomaram
corpo a partir do processo de redemocratizagdo. A partir desse momento, iniciou-se uma
atualizacdo dos conceitos tradicionais da ciéncia politica através do resultado de trabalhos
etnograficos realizados em diversas partes do Brasil que abordavam a politica pelo seu viés
simbolico’. Algumas singularidades constatadas por esses estudos sdo importantes, como o
conceito de tempo da politica, a substituicdo analitica do sujeito racional pelo sujeito de valor,
a inversdao da nog¢do de clientelismo, dentre outros. Mas ¢ interessante notar que o estudo da
politica toma novos ares com os estudos micro por meio da etnografia. Também ¢é necessario
dizer que estes novos estudos ndo suprimiram um conhecimento anterior sobre o assunto, mas
tiveram uma fun¢do complementar por meio de um didlogo com outros estudos de historia,

sociologia e ciéncia politica.

8 CAMURCA, Marcelo. op. cit., p. 56.
’ Toma-se como exemplo os trabalhos realizados pelo NUAP, “Nucleo de Antropologia Politica” formado por
pesquisadores da UNB, Museu nacional/UFRJ, UFCE, IFCS/UFRJ, UFPR, UFF e UFRGS.
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Ressalta-se que os estudos etnograficos de sociedades primitivas hd muito ja
dialogavam com alguns conceitos “universais” da politica como os conceitos de democracia,
Estado e poder. Alguns antropdlogos como Clastres, Evans-Pritchard e Leach mostraram que
esses conceitos ndo sdo estaticos e nao podem ser aplicados etnocentricamente a todas as
sociedades: entre os Nuer ndo ha Estado — Evans-Pritchard cita a existéncia de uma “anarquia
democratica”, as sociedades tribais que Clastres estudou ndo aceitam a divisdo social pelo
poder e Leach observou que a instabilidade e conflito fazem parte do processo politico. E
nesse espirito que esses estudos mostravam a necessidade de se colocar em evidéncia pré-
nogdes construidas no proprio seio académico e destacavam o processo politico pelo ponto de
vista do nativo.

O estudo do simbdlico na politica pode ainda mostrar novas perspectivas quando a
religido aparece como variavel a ser considerada. Por ndo negligenciar a pluralidade das redes
sociais e suas diretrizes simbdlicas, a religido passa a ser vista como mediadora possivel e
plausivel, ndo sendo mero objeto residual de pouco cunho analitico diante dos valores

universais da politica. Assim nos diz Miranda:

Analises generalizantes sobre o atual cenario religioso-politico no pais pouco
acrescentam ao conjunto de afirmagdes sobre o “moralismo e fisiologismo” dos
pentecostais e sobre sua “identificacdo parlamentar com a direita” ou sua
classificagdo como “empresas de cura”, entre outras'’.

Mesmo se referindo aos pentecostais, essa citagdo mostra uma possivel constataciao
analitica baseada em estudos macro. A critica de Miranda a esses estudos sugere que eles
seguem uma linha analitica deveras normativa da relacdo entre o politico e o religioso. Mas as
limitagdes desse discurso sdo notadas quando se busca uma interpretacdo daqueles que
experimentam a politica através das mediagdes simbolicas disponiveis. Novas modelagdes
dessa relacdo passam a fazer parte dessas caracteristicas “quase ontoldgicas” no que tange as
analises da variavel “religidao”. “E preciso se perguntar sobre as concepgdes de politica”,
afirma ainda Miranda'', e observar as possiveis constru¢des dos diferentes grupos no que
tange as nogoes de cidadania e de representacao.

A opgao pela investigagdo de significados nos remete a tradicional perspectiva
antropolédgica de dar destaque a visdo do “nativo” em detrimento a especulagdes infundadas
empiricamente. Significa a compreensdo daquilo que interpretam por politica, suas

construgdes e sentidos. Mais do que isso; ¢ também admitir que a politica estd na cultura e por

10 MIRANDA, Julia. N6s, vocés e eles: os desafios de uma convivéncia (in)desejada. In: BURITY, Joanildo;
MACHADO, Maria das Dores C. (Orgs). Os votos de Deus, p.167
"' Ibid., p. 168.
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ela é mediada. E se religido é cultura ao quadrado, parafraseando Sanchis'?, é preciso admitir
que a religido pode ser muito determinante nos estudos de politica. Sdo visdes de mundo,
representacoes do divino hic et nunc que determinam comportamentos nas mais diversas
esferas da vida. Ao relacionarmos religido, cultura e politica nessa perspectiva, observamos
que o tecido de significados subjacentes a esses cruzamentos nos remetem a diversidade das
formas de participagdo politica, bem como a novas conjugagdes e atualizacdes entre os
anseios dos grupos e as esferas formais de representacdo do poder.

A religido como forma e conteido de um conhecimento coletivo, € religido “de” e
religido “para”, nos termos de Geertz". Ela possui um referente que a determina e por ela é
determinado, perto do plano de uma dialética do simbodlico, em que o sistema de crenga e sua
performance interagem compondo a dindmica do sagrado no seio do social. Segundo Geertz, a
religido nunca ¢ apenas metafisica, pois “formulado como mana, como Brahma ou como a
Santissima trindade, aquilo que ¢ colocado a parte, como além do mundano, ¢ considerado,
inevitavelmente, como tendo implicacdes de grande alcance para a orientacdo da conduta

humana'*”

. Ademais, a relacdo entre “de” e “para” sustenta uma intertransponibilidade tipica
dos simbolos" religiosos. Eles induzem o crente a um conjunto de disposi¢des que
determinam as possibilidades da experiéncia; as motivam através de uma concepcdo geral
para a realidade.

Destacando outra vez o papel ndo somente metafisico da religido, sua capacidade de
determinar o comportamento do individuo na sociedade expressa a reificagdo das motivagdes
contidas no sistema religioso. A totalidade que a religido tende a abarcar ¢ capaz de, como
sistema cultural “ao quadrado” , elevar ao nivel transcendental os padrdes de significagao,
sem, no entanto, perder seus niveis empiricos. Dai que situagdes extremas da experi€ncia
humana, como a doen¢a ¢ o luto, podem ser compreendidas e suportadas por meios das
garantias cosmicas que oferecem os simbolos religiosos'’.

Ao relacionarmos a religido com a politica, vemos, nesse sentido, que as duas sdo
munidas de significagdes e certamente apresentam em comum o fato de estarem na cultura.
Mais do que essa afirmacao geral, sao dois sistemas de natureza distinta que podem se cruzar
de diversas formas nas mais diversas sociedades. Faz-se mister notar que, na perspectiva

interpretativa, ndo os vemos como normativos, mas como passiveis de significagdo. Isso ndo

12 SANCHIS, Pierre. Cultura brasileira ¢ religido - passado e atualidade. Cadernos CERU, Sio Paulo - USP,
Série 2, vol. 19, n°® 2, (dezembro de 2008), p. 71-92, 2008, p. 78.

1 GEERTYZ, Clifford. 4 interpretagdo das culturas, p. 69.

' Ibid., p. 93

!5 Destaca-se que segundo Geertz, “simbolo é concepgdo”.

"®Ibid., p. 77.



quer dizer que ndo ha padrdes de significados embutidos neles, mas que esses padrdes estdo
diante de uma intertransponibilidade com as performances dos sujeitos.

Ainda para intensificar o papel da religido, a esséncia de sua acdo constitui atribuir
uma autoridade persuasiva a um certo complexo de simbolos, instaurando uma aura de
factualidade em suas concepgdes'’. E dessa forma que a “perspectiva religiosa” assume o
papel de realidade, ou seja, se torna a propria realidade. E inclinado sobre esse
“perspectivismo”, onde o ato de crer se torna o ponto central de um ponto de vista e por isso
se faz como axioma de toda perspectiva, que a religido se estabelece como instancia bruta e
liquida sobre a existéncia social, ou seja, sua dindmica faz-se presente no plano da
transcendéncia e no plano da pratica ao mesmo tempo. A logica da crenga estd, destarte,
muito mais alicercada sobre esse ato do que sobre sua materialidade e figuragdo. Nas palavras

de Geertz:

A religido € sociologicamente interessante nao porque, como o positivismo vulgar
o colocaria, ela descreve a ordem social (e se o faz ¢ de forma néo s6 obliqua, mas
também muito incompleta), mas porque ela — a religido — a modela, tal como o
fazem o ambiente, o poder politico, a riqueza, a obrigacdo juridica, a afeicdo
pessoal e um sentido de beleza'®.

E por esse motivo que a religido tem grande importancia no conjunto dos significados
culturais, podendo ser relacionada sem via de davida com o processo politico de uma
sociedade. Isso se da pelo seu poder de “modelar” as a¢des nos mais diversos contextos e se
fazer sentir nas “teias de significa¢cdes” das redes politicas. Essa relacdo da religido com a
politica na verdade nunca ¢ perfeita. Quando lidamos com a perspectiva interpretativa e com o
conceito de redes sociais, ha, de certa forma, uma relagdo muito mais ampla — porque total —
quando se trata de politica. Economia, parentesco, etnia, territorio e outras variaveis se
entrelacam dentro das complexas relagdes do processo politico. A religido ndo pode, desta
forma, ser tratada de forma isolada, ou seja, observando-a e deixando-se de lado as outras
esferas da vida social. No processo de elucidacao das significagdes dos atores sociais em jogo
no processo politico, as diversas esferas das sociedades se entrelagam e se relacionam nas
mais diversas formas. A religido como tendo seu papel simbdlico no processo politico se
encontra ao lado de outras variaveis ndo de menor importdncia, mas em constante co-

constitutividade com outros campos simbolicos e de agao.

7 Ibid., p. 82.
1% Ibid., p. 87.
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A abertura que o estudo simbodlico da politica concretiza permite que a religido tenha
um espaco mais amplo como uma importante varidvel para se compreender os
comportamentos politicos de certos atores. Mas isso também apenas ¢ possivel pela mudanca
do ponto de aplica¢ao do conceito de politica, pois como afirma Goldman: “Do ponto de vista
dos nativos, aquilo que pode ser definido como politica estd sempre em relagdo com o restante
das experiéncias vividas pelos agentes, o que evita a tentagdo da substancializa¢do e

199

literalizagdo do politico””. E também, por meio da perspectiva antropologica, ¢ possivel

interpretar outras logicas de percepc¢ao desse processo:

(...) Uma verdadeira antropologia da politica recusa a falsa distingdo entre o central
e o periférico. Para isso, submete essa dicotomia a perspectiva nativa, procedendo
por meio da amplia¢do do campo de analise e fazendo ai entrar o que normalmente
se exclui da politica: os faccionalismo, as segmentaridades, as redes sociais,
certamente; mas também o parentesco, a religido, a arte, a etnicidade etc®.

Pode-se perceber na citagdo de Goldman que a politica vista por essa dtica ndo exclui a
religido alocando-a em um setor periférico das andlises politicas. Do ponto de vista do nativo,
essa interpretagdo muitas das vezes ndo condiz com o que a performance expressa. A politica
em ato tende a realgar o que se tentou negligenciar em termos normativos. O proprio conceito
de politica foi relativizado e as suas varidveis foram ampliadas centrifugamente em
detrimento de uma polarizagdo do “centro”. Isso ndo quer dizer que todos esses conceitos da
sociologia, da ciéncia politica e da historia ndo tenham mais eficicia interpretativa, porém,
nessa perspectiva, tornam-se relativizados.

Um outro ponto de vista interpretativo, mais ambicioso em suas generalizagdes, busca
perceber o papel da figura do sagrado no politico. Geertz*' mostra através de uma reflexdo
sobre o simbolismo do poder, que em diversas sociedades a figura central do poder ¢
possuidor de uma aura sacra que o legitima nessa determinada posi¢do. Seu argumento toma
como ponto de partida o vulto interpretativo que cobre o conceito de carisma em Weber. Este
ndo deixa claro se esse conceito esta relacionado a um fendmeno psicologico ou a um
fendmeno cultural. Adiante, Geertz cita e analisa trés momentos historicos, a saber, a
Inglaterra de Elisabeth Tudor, a Java de Hayam Wuruk e o Marrocos de Hasan, destacando
trés lideres politicos de sociedades diferentes em épocas distintas. Esses exemplos servem

para se indagar sobre as necessidades internas, e universais, que dao vida aos eventos

¥ GOLDMAN, Marcio. Como funciona a democracia, p. 41.

2 Ibid., p. 42.

2l GEERTZ, Clifford. Centros, reis e carisma: reflexdes sobre o simbolismo do poder. In: GEERTZ, Clifford. O
saber local. p. 82-219.
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politicos: “Os tronos podem estar fora de moda, bem assim como os cortejos de pompa; mas a
autoridade politica — e a propria oposi¢ao a esta autoridade — ainda exigem uma estrutura

cultural em que se definir e fazer suas asser¢des™”

. Geertz conclui o texto com uma grande
citacdo de Novak sobre a trajetoria da campanha politica de um candidato a presidéncia nos
Estados Unidos em tempos mais recentes. [sso serve para mostrar que as sociedades mudam,
mais ainda ha certos valores universais que orientam o poder. Ha, segundo Geertz, um poder

sagrado que ¢ inerente a autoridade central. Em sua conclusao sobre o conceito de carisma:

O que faz um lider politico ser “espiritual” nao €, afinal, sua posi¢ao fora da ordem
social, em algum transe de auto-admiracdo, e sim um envolvimento intimo e
profundo — que confirme ou deteste, que seja defensivo ou destrutivo — com as
ficgdes mais importantes que tornam possivel a sobrevivéncia desta ordem?®.

Hé ainda uma outra caracteristica da figura carismatica que apenas pode ser entendida,
segundo Geertz, se observarmos o “centro e seus simbolos”. Na verdade, o paradoxo que se

estabelece nesse conceito € que:

Embora suas raizes se encontrem naquele desejo de estar perto do centro onde as
coisas acontecem, ou de estar envolvido em assuntos sérios ¢ importantes, um
desejo que ¢ mais caracteristico daqueles que, realmente, tém o controle da
sociedade, viajam em cortejos e concedem audiéncias, as expressdes carismaticas
mais fulgurantes aparecem, normalmente, entre pessoas que se encontram a alguma
distancia do centro, com alguma frequéncia a uma enorme distancia do centro, mas
que desejam desesperadamente aproximar-se deste. A heresia ¢ fruto da ortodoxia
também na politica, e ndo s6 na religido™.

Neste ponto, a analogia feita entre religido e politica através da citacdo do termo
“heresia” sendo usado em outro contexto, demonstra mais uma vez um outro ponto de
aplicacdo da figura do sagrado. Se por herético entende-se aquele que se marginaliza em face
do dogma religioso instituido, na politica a utilizacdo desse conceito se faz viavel através de
uma relagdo entre centro e margem. Ademais, essa relagdo é também tratada por Bourdieu®,
que usa o conceito de seita e de igreja de forma relacional para tratar de um processo de lutas
tacitas — em um campo — entre grupos religiosos que se valem de diferentes estratégias com o
objetivo de obter o monopo6lio dos bens de salvacdo. A relagdo, nesse caso, ente centro e
periferia ¢ bem visivel em termos de poder. Pois o objetivo da seita € se tornar igreja, mas

para isso precisa chegar ao centro e consolidar essa posi¢do. Também € interessante nesse

21bid, p. 214.

5 bid.. p. 219.

% bid., p. 216-217.

» BOURDIEU, Pierre. Economia das trocas simbdlicas, p. 27-78.
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caso a figura do profeta, uma pessoa inteiramente a margem que se ergue diante de uma
conjuntura propicia — geralmente em momentos de extrema mudanga social — com o objetivo
de ser igreja.

Pode-se observar que a simbologia imbuida na politica faz uma interface com a
simbolica religiosa. A heresia, segundo Geertz, ¢ um fendmeno universal. A contribui¢do
desse ponto de vista estd em perceber que as fronteiras entre o religioso e o politico podem ser
mais maledveis do que se pensa. Mas isso se torna possivel apenas quando abandonamos o
conceito metafisico de religido e a dirigimos para o centro da vida social, como uma das
esferas centrais da sociedade.

Uma outra chave de andlise do simbdlico na politica € por meio da observacao dos
seus rituais. Atitudes e gestos dentro do contexto eleitoral expressam, dentro de uma
sociabilidade determinada no tempo e no espago, formas especificas de comunicagao.
Demonstram de antemao valores e tensdes de uma sociedade. Os rituais se fazem presentes
nas passeatas, nos palanques, no corpo a corpo ¢ em toda a performance. O que importa
precisar € que papéis pré-estabelecidos e falas esperadas compdem um painel, nesse caso em
um tempo especifico — o tempo da politica — em que juntamente com ambientes definidos
rotineiramente, contextualizam o carater ritualistico da politica. Mais do que tentar confirmar
uma posicdo politica por cima, a caracteristica performdtica inerente ao ritual pode gerar
tensdes e divergéncias, pois ndo prescreve de forma mecanica o significado do processo. Esse
tempo da politica, que serd explanado melhor mais adiante nesse trabalho, ¢ um tempo
liminar, onde o politico passa por um momento de inseguranca entre a possibilidade de ser e
de ndo ser eleito. Nesse momento os rituais se tornam criticos por terem momento e hora para
terminar, dai ser um momento de incertezas.

Ainda na concepgao ritual da politica, ha também o estudo de suas liturgias. Riviére
usa esse termo para conceitualizar os “atos solenes, repetitivos e codificados, de ordem

verbal, gestual e postural, de forte contetido simbolico®®”

. Aparecendo como corolédrio da
secularizagdo do mundo moderno, Riviere mostra que uma religido politica surge com
tenacidade e passa a ser essencial para a formacao das identidades dos Estados. De forma
substitutiva, todo esse simbolismo politico aparece em momentos decisivos de saida da
religido. Seja pela religido civil, pela ordem totalitaria ou pelo romantismo de esquerda, o fato

marcante € que ele maquia uma necessidade social:

(...)Fenomenos compensatorios, com a investidura da religiosidade no politico,
podem empalidecer a erosdo dos antigos dogmas, por substituicdo de

26 RIVIERE, Claude. 4s liturgias politicas, p. 13
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transcendéncia, Nagdo, raca, Revolucdo... colocando-se como polos motores de um
renascimento do espirito. Os sobressaltos dos entusiasmos sociais demonstram que
o0 homem tem tanta necessidade de uma opinido quanto de ciéncia, tanto de doxa
quanto de épistémé. E que a essas necessidades do homem certas elites respondam
com a organizagdo de liturgias politicas ou clericais, ¢ um fato?’.

Mais uma vez a relagdo entre religido e politica, assim como em Geertz, apresenta-se
em uma co-constitutividade. No entanto, ambas, na perspectiva de Riviére, “dizem respeito a
historia de nossa privacao de posse do poder que nos faz conferi-lo a uma instancia veneravel

a que atribuimos uma superioridade®®”

. Mas essa privacdo, na verdade, deve ser relativizada
pela ideia perspectivista da religido como modeladora do social e ndo como inferioridade
humana. E preciso ver essa relagdo por meio de sua intertransponibilidade entre prética e
transcendéncia, sem esquecer que a religido ¢ determinada pelos individuos a0 mesmo tempo
que os determina, por isso ¢ “de” e “para” nos termos de Geertz.

Ainda nessa comparagdo, Riviére acrescenta que “A autoridade se desenvolve através
da f6*”. E o sagrado no politico que permite a veneracio ao detentor do poder e ao gestor do
social. Por esse motivo que as sociedades secularizadas ndo saem da religido, mas mudam seu
ponto de aplicagdo ao remaneja-las, inconscientemente, a figura de uma religido civil. Seja
pelos ritos autoritarios ou pelas catedrais comunistas, as liturgias do poder fazem com que a
fronteira entre a religido e a politica se torne ainda mais transponivel.

Esses dois grandes sistemas exerceram o oligopolio da gestdo do todo social ao longo
da historia, dai que urge a investigacdo dos vestigios de sua intertransponibilidade nas
sociedades complexas. A religido como concepcao geral “de” e “para” a sociedade, aparece
como variavel determinante nas relagdes politicas. Mas o poder, visto em sua posi¢ao
complexa nas sociedades modernas, dentro de um aparelho segmentado que o compde € o
aciona, tem uma grande proximidade com a religido pela sua natureza. Ademais, ele
determina a continuidade de seu contetido nas sociedades secularizadas. A personificacao
politica do religioso mostra dois lados da mesma moeda que Riviere liga a impoténcia
humana, ao direcionamento da anglstia de suas agdes a um “outro”. Neste ponto, a
simbologia da politica exerce seu papel de possibilitar uma organizagdo terrena mesmo sendo
legitimada por forgas extra-terrenas.

Observar a politica pelo viés simbdlico significa aceitar que ha fatos além do horizonte

institucional que influem substantivamente no processo politico. Por meio dessa perspectiva, a

2 Ibid., p. 16.
% Ibid., p. 17.
» Ibid., p. 22.
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religido pode ser observada como varidvel integrante no direcionamento dos acontecimentos.
Além disso, esse ponto de vista inclui uma percepcdo menos normativa dos conceitos
politicos ao tomar dos atores sociais suas compreensoes sobre esses fendomenos. Neste caso, a
religido aparece como variavel participante do processo politico, modelando as acdes dos
sujeitos através de um sistema geral de significagdo. Essa perspectiva simbdlica do processo
politico ¢ que norteara esse trabalho, na inten¢ao de buscar uma interpretacdo dos significados
subjacentes a dinamica do poder em uma sociedade complexa. O estudo interpretativo da
participacdo dos evangélicos na politica pode ajudar a perceber logicas simbolicas essenciais

para se entender os meandros dessa relagao.

1.2. Segmentacio evangélica e diversidade social

Demonstrada a importancia do estudo simbolico da politica e sua abertura a percepcao
da religido como importante constituinte dentro dessa perspectiva, cabe, por hora, tratar de
uma outra questdo ligada ao estudo das agéncias e significados em sociedades complexas.
Faz-se importante, portanto, contextualizar essa tomada de posicdo frente a dinamica da
diversidade social, e mais especificamente frente a forte segmentacdo protestante presente no
Brasil. Proponho, entdo, tratar de algumas questdes relevantes sobre o contexto atual das
sociedades urbanas. Considero ainda que a flexibilidade do protestantismo na era atual ¢ um
fator marcante dessa manifestacdo religiosa, sendo um fato ligado ao diagndstico da
diversidade e da pluralidade das sociedades modernas.

As sociedades urbanas sdo marcadas pelo amalgama social que as compdem. Diante
de uma heterogeneidade substantiva, elas podem resumir um mundo dentro de uma pequena
regido geografica por conta da globalizacdo. Esse fato, chamado também de glocalization, que
significa a globalizagcdo inserida em um contexto local, permite que as redes sociais se
ampliem pela absor¢cdo de novas relagdes com outros espagos virtuais, bem como pela
agregacdo de novos imaginarios sociais. Em sintese, a fugaz disseminacdo da informacgao
consolidou um maior acesso ao conhecimento do diferente, do estranho. As comunidades
virtuais reduziram o espago de socializagdo sem precisar reduzir a distdncia geografica entre
os interlocutores. Sem duvida a globalizagao tem um peso forte no que tange a forma como as
sociedades produzem, transmitem e vivem os conhecimentos necessarios para o convivio
mutuo.

Paralelo a isso, a complexidade social que permeia o meio urbano traz consigo a

diversidade social e o convivio das alteridades em um mesmo espaco. Ademais, o convivio
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heterogéneo determina mudangas na percepc¢ao dessa heterogeneidade. Dessa forma, diz Park:
“A cidade ¢ um estado de espirito, um corpo de costumes e tradigdes e dos sentimentos e

atitudes organizados®””

. Mais do que mudangas na estrutura fisica do meio, as mudangas
mentais que dai decorrem sdo demasiadas significativas para a expressao desse “espirito
citadino”. Simmel destaca o que ele chama de atitude blasé’, ou seja, uma atitude de
indiferenca frente a explosdo de estimulos tipica do meio urbano. Ela age como uma protecao
as rapidas imposicdes de compreensao concentrada. Esse excesso tende a ser recebido, ou
melhor, amortecido por essa protecdo mental que condiz a um enfraquecimento do poder de
discriminar. Por esses fatores, ¢ possivel observar que a vida urbana interfere no proprio
modo de se experimentar esse ambiente, pois demanda novas atitudes psicoldgicas frente a
novas situagdes de convivio.

Um outro eixo interpretativo dessa diversidade constitui-se diante do diagnostico dado
a era moderna. No caso dos pertencimentos religiosos, a tese do impacto da modernidade foi
marcante ao determinar a supremacia das escolhas individuais. Mas esse fenomeno ¢
idiossincratico, € o caso brasileiro tem algumas especificidades que cabem adiante ser
consideradas. E permissivel, nesse sentido, que seja feita uma elucidagio sintética do campo
religioso brasileiro sob o viés dessa perspectiva, destacando algumas especificidades e
possibilidades analiticas que sdo interessantes por poderem abarcar melhor as mudancgas

recentes dessa diversidade religiosa.

1.2.1 Uma modernidade complexa?

A tese sobre o movimento inevitavel de secularizacdo no ocidente tem sido
questionada pelos trabalhos recentes sobre o campo religioso brasileiro, como serd visto neste
ponto. Viu-se que a persisténcia da religido ndo se reduziu apenas a esfera privada, mas
também ao espago publico. Os pentecostais, a renovagdo carismatica catélica, os movimentos
de identidade das religides afro-brasileiras, os movimentos new age, as religiosidades
orientais, provocaram um novo despertamento religioso sob as bases da modernidade, ou da

pos-modernidade®®. Diante do signo da liberdade de escolha e da diversidade religiosa, o

% PARK, Robert. A cidade: sugestdes para investigagdo do comportamento humano no meio urbano. In:
VELHO, Otavio(org.). O fenémeno urbano. Rio de Janeiro: Guanabra, 1987,p. 26.

3 SIMMEL, George. A metropole ¢ a vida mental. In: VELHO, Otavio(org.). O fenémeno urbano. Rio de
Janeiro: Guanabra, 1987, p. 15.

32 Existe um grande debate sobre os usos dos conceitos de modernidade e pds-modernidade. Alguns autores
como Giddens ndo usam o termo pds-modernidade, mas sim alta-modernidade. Cf. SILVEIRA, Emerson Sena
da; CROCHET, Eduardo. “Modernidade(s) e religido: rupturas, permanéncias ¢ combinagdes. Sociedade e
Cultura”., v.06, (2006), p.27 — 38.
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centro da religido se tornou a propria subjetividade. Se por um lado, as institui¢des religiosas
ndo mais conseguem a gestao do todo da vida social, elas ndo saem de cena, porém encontram
sua consolida¢dao por meio de outras circunstancias. Nao impdem mais uma verdade objetiva,
mas disponibilizam um estilo de vida.

De acordo com Berger, a secularizacdo conduz a uma situagdo de pluralismo. Quando
ndo ¢ mais possivel o0 monopolio religioso de uma sociedade, o sentido dado as consciéncias
coletivas e individuais se fragmenta pelo enfraquecimento do sentido religioso dado ao ser-
conjunto. E essa situacdo pluralista, segundo o autor, resume uma situagdo de mercado. Ou
seja:

A caracteristica-chave de todas as situagdes pluralistas, quaisquer que sejam o0s
detalhes de seu pano de fundo historico, ¢ que os ex-monopolios religiosos nao
podem mais contar com a submissao de suas populagdes. A submissdo ¢ voluntaria
e, assim, por defini¢do, ndo é segura. Resulta dai que a tradigdo religiosa, que
antigamente podia ser imposta pela autoridade, agora tem que ser colocada no

mercado. Ela tem que ser “vendida” para uma clientela que ndo esta mais obrigada
a “comprar”. Situagdo pluralista ¢, acima de tudo, uma situa¢do de mercado®*

Essa mercantilizagdo traz consigo uma forma de experimentacdo do religioso através
do consumo. O individuo ao tomar as rédeas da sua escolha em termos de crenga, se vé diante
de opgdes concorrentes, sendo o voluntarismo participativo uma escolha subjetiva. A forma
de se experimentar o religioso se torna fruto da interioridade do sujeito. Desta forma, o
Caminho da Luz, o Caminho das Missdes Jesuiticas, Caminho da Fé, Caminho Passos de
Anchieta, dentre outras rotas religiosas no Brasil e no exterior, como exemplifica Carneiro™,
sdo espacos onde o fiel, o peregrino, substancia uma religido do self, onde turismo e
sentimento religioso se intercruzam dentro da ldégica do consumo.

Dentro desse contexto, a tese da secularizacdo que vem acompanhada da consolidagao
do pluralismo, do mercado e do individualismo religioso, aparece como uma forte tendéncia
da modernidade. Foi sobre essas novas bases que as crengas tiveram que buscar novas
sustentacdes, dai a racionalizagdo das estruturas religiosas e a consequente burocratizagdo das
mesmas. O papel nivelador da burocracia descrito por Weber, sua impessoalidade e
formalizagdo sdo, em sintese, as caracteristicas racionais de um sistema de organizagdo
moderno. Segundo Berger, isso significa para as religides uma forma de ecumenismo que ¢
exigido na situagdo pluralista, em que as competi¢des entre as religides se racionalizam diante

de um mercado de oferta simbodlico. Se antes era possivel a eliminacdo do concorrente pela

3 BERGER, Peter. O Dossel Sagrado, p. 149.
¥ CARNEIRO, Sandra M. C. de Sa. “Novas peregrinagdes brasileiras e suas interfaces com o turismo”. Ciéncias
Sociales e Religion/Ciéncias Sociais e Religido, ano 06, n. 06, (out. 2004), p. 71-100.
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forca, agora a concorréncia ¢ pela competicdo aberta, dependendo, portanto, das diferentes
estratégias dos grupos.

Diante desse panorama classico dado a situagao das religides na era moderna, o caso
brasileiro se mostra instigante e idiossincratico em relagdo a esse modelo teérico e normativo
da seculariza¢do. “A religido também esta ai, a mesma e outra”, diz Sanchis® ao se referir ao
emblematico caso brasileiro. As pesquisas recentes mostram a continuidade religiosa que o
Brasil vive e também suas descontinuidades®. O crescimento pentecostal é o exemplo maior
de mudancas no campo religioso brasileiro. A isto se soma o pluralismo catolico que sempre
existiu e passou a se afirmar mais recentemente pela renovagdo carismatica, pela teologia da
libertagdo e pelo reconhecimento das tradi¢des populares®’.

Um outro ponto a se destacar na tese da secularizacdo ¢ a privatizagao religiosa. Ao
perder o seu papel de agenciadora do coletivo, a religido foi renegada a esfera do particular. A
religido sai do Estado e passa a ndo ter mais a influéncia legitima de gestora do corpo
coletivo. Seria o caso francés o exemplo mais fiel desse evento marcante. A lei de 1905%* que
estabeleceu de vez a cisdo entre o Estado e a religido, moldou o Estado laico e definiu, via de
regra, os parametros para o exercicio do religioso naquela sociedade. No Brasil,
diferentemente da Franga, foi a religido catdlica que serviu como baliza no reconhecimento
legal das outras religides.

Giumbelli* e Montero*® mostram como o espiritismo e o candomblé conseguiram se
consolidar como religido a partir do reconhecimento legal. O problema dessas duas crengas
era que a primeira era acusada de fazer curandeirismo, ou seja, seria uma questdo de saude
publica, e a segunda era acusada de feiticaria — o que na época, inicio do século XX, era visto
com um grande exotismo e juizo de valor negativo. Ambas sofriam implicacdo do imaginario
catdlico que as determinavam como ilegais e profanas, usando, para tanto, de um mecanismo

juridico para impedir suas praticas. A saida encontrada pelo espiritismo foi mostrar que o que

3 SANCHIS, Pierre. Cultura brasileira e religido - passado € atualidade. Cadernos CERU, Sio Paulo - USP,
Série 2, vol. 19, n° 2, (dezembro de 2008), p. 89.

36 Anténio Flavio Pierucci ressalta que mesmo diante da diversidade religiosa existente no Brasil, o pais continua
predominantemente cristdo. O crescimento quantitativo pentecostal ¢ na verdade acompanhado por uma certa
igualdade qualitativa em relagdo ao catolicismo. Cf. PIERUCCI, Antonio Flavio. Cadé nossa diversidade
religiosa? - Comentarios ao texto de Marcelo Camurga. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (orgs). 4s
religioes no Brasil. Petropolis: Vozes, 2006.

37 Carlos Alberto Steil mostra o exemplo de duas figuras populares, padre Cicero € Madre Paulina, que tiveram o
reconhecimento oficial por parte da igreja catdlica. Isso significa, neste caso, uma tentativa do catolicismo oficial
de manter e angariar fi¢is em uma situagdo pluralista. Cf. STEIL, Carlos Alberto. Catolicismo e cultura.
In:VALLA, Victor Vincent (org.). Religido e Cultura popular. Rio de Janeiro: DP&A, 2001, p. 9-40.

3 Chamada de “Loi du 9 décembre 1905 concernant la séparation des Eglises et de 1'Etat”.

¥ GIUMBELLI. Emerson. A presenca do religioso no espago publico: modalidades no Brasil. Rio de Janeiro:
Religido e Sociedade, vol.28 n°.2, (2008), p. 80-101.

“ MONTERO, Paula. “Religido, pluralismo ¢ esfera ptiblica no Brasil”. CEBRAP, vol.74, (2006) p. 47-65.
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fazia se enquadrava na categoria religido ditada pela lei, usando para isso o conceito de
caridade advindo do catolicismo. Ja as religides afro-brasileiras legitmaram-se como religido
mostrando que representavam a cultura nacional original. Dessa forma, usaram de codigos
disponiveis para se expressarem e conseguirem reconhecimento publico.

A privatizagdo religiosa no Brasil ndo foi suficiente para reprimir a expressao publica
da fé. As tentativas de fazer do catolicismo a religido oficial de um pais no contexto do
pluralismo resultou em disputas por parte de outras religides por representagdo no espago
publico. Fato marcante desse momento foi o manifesto protestante de 1932 que representou a
preocupagdo em plena era Vargas de uma sociedade livre, um Estado laico em suas
institui¢des, que nao favorecesse uma religido especifica — ou seja, a religido catodlica.

As novas religides que passam a compor o campo religioso brasileiro no final do
século XIX e inicio do século XX, a saber, o protestantismo e o espiritismo*, buscam
posicionar-se no espago publico por meio de centros educacionais e instituigdes filantropicas
sucessivamente. Mas serd partir da década de 50 que o espago religioso sera remodelado pelo
crescimento vertiginoso dos pentecostais e pela sua expressao na midia e na politica.

Cabe lembrar que a entrada pentecostal no Brasil refletiu-se em uma negacdo da
cultura tradicional. Ser pentecostal era ndo ser catdlico, a identidade se dava pela negagdo,
sendo, portanto, relacional. O individuo convertido era aquele que refletia sobre a cultura
herdada para rejeitd-la por meio de um novo discurso. O pentecostalismo foi a manifestagao
religiosa que se expressou pela oposicao em relagdo a cultura nacional, tendo presenca tanto
nas grandes metropoles quanto nas zonas rurais.

E importante ainda mencionar o grande crescimento quantitativo dessa manifestagdo
religiosa. Os dados do censo de 2000 mostram que os que se consideram pentecostais estavam
em torno de 17 milhdes, representando 10,43% do universo de evangélicos. Nota-se que o
aumento do numero de evangélicos foi concomitante a diminui¢do, em termos percentuais,
dos que se declaravam catolicos. Estes, que em 1991 eram 83,8% da populacdo, passaram a
ser, em 2000, 73,8%, € os evangélicos passaram de 9,05% para 15,45% da populagdo®.

Mais do que uma visibilidade em numeros, os pentecostais conseguiram uma
consolidac¢@o no Brasil que a um primeiro olhar superficial poderia ser visto como uma volta a

religido, ou como um revigoramento do fator religioso na sociedade brasileira. Mas € preciso

I Ainda ha as tradi¢des esotéricas que entram no campo religioso nessa época, mas com um impacto menor do
que teve o protestantismo e o espiritismo.

4 Cf. CAMURCA, Marcelo. A realidade das religides no Brasil no Censo do IBGE-2000. In: TEIXEIRA,
Faustino; MENEZES, Renata (orgs). As religides no Brasil. Petropolis: Vozes, 2006.
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antes dessa constatacdo olhar as entrelinhas desse fenomeno e observar a forma como se
inseriram no cotidiano do espago social.

A primeira caracteristica do fendmeno pentecostal ¢ a segmentagdo denominacional.
Diversas vertentes desse ramo do protestantismo se fazem sentir no meio social e exprimem
uma tendéncia a divisdo. Inspiram uma forma de instabilidade cismatica que permite a criagao
constante de novas igrejas, onde o individuo tem a possibilidade de criar, por vontade propria,
uma nova igreja, recaracterizando-a a vontade do grupo envolvente.

Ao nivel interno da crencga, o pentecostalismo se caracteriza pela primazia dos dons do
espirito santo. Ai se encontram a glossolalia, o profetismo, a cura e etc. Mais do que isso, ele
trouxe uma nova forma de se expressar a palavra através da informalidade e da simplicidade
que se contrapunha ao rigor formal de muitas igrejas histoéricas. Atingindo principalmente as
camadas populares, essa manifestacao religiosa logo foi interpretada como de carater magico,
principalmente com o surgimento dos chamados neopentecostais, com o aparecimento da
Igreja Universal do Reino de Deus e de seus rituais de prosperidade e exorcismo.

Neste interim, a relacdo entre modernidade e racionalidade nos remete a posturas
classicas diante do assunto. Na interpretacdo de Weber, por exemplo, uma das formas de se
compreender a racionalidade de uma sociedade era observando o seu afastamento da magia®.
Quando o carater causal de um evento ¢ remontado a causas invisiveis, ou supra-humanas, e
quando hé pensamento por analogia e por contagio — duas dimensdes do pensamento magico
— a realidade objetiva ndo apresenta uma inteligibilidade em si. Dessa forma, seria uma
contraposicdo ao pensamento racional, simbolo do movimento intelectual ocidental, que
desembocou na secularizacdo tanto da vida quanto da sociedade.

Uma outra caracteristica relevante que ¢ importante ressaltar ¢ o reengajamento
pratico institucional que tem acontecido em algumas religides no Brasil. Mariz ¢ Machado*
pontuam esse fato dando como exemplo os fiéis de igrejas pentecostais e da renovacao
carismatica catdlica. Pode-se observar uma nova forma de compromisso institucional que
instala novas possibilidades de afirmacdo identitaria. Desta forma, elas refutam a hipotese de
Prandi de que isso resulta de uma mudanca de consumo de bens magicos. Na verdade,
segundo as autoras, esta ¢ uma constatagao preliminar. Segundo as autoras, ¢ preciso observar
com mais profundidade a inser¢ao do fiel no contexto da religido, pois a motivacao inicial por
parte dos “clientes religiosos” pode evidenciar a procura — consumista — pragmatica por

alguma solucdo para algum problema. Porém ¢ preciso atentar-se as pressdes para que o

“ WEBER, Max. Economie et société, t.1,p. 263.
4“4 MACHADO, Maria das Dores Campos; MARIZ, Cecilia. “Sincretismo e trinsito religioso: comparando
carismaticos e pentecostais”. Comunicagoes do ISER, n° 45, ano 13, 1994, p. 24-34.
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individuo permaneca no grupo pela conversdo. Serd por meio desse processo, nem sempre
exitante, que o consumo de bens simbodlicos abrird espaco para a participagdo efetiva. Dai que
o individuo pode permanecer na instituicdo e estabelecer a sua pratica religiosa dentro da
estrutura coletiva, compartilhando, assim, ideais éticos.

Um outro fato marcante que tem ocorrido nas religides pentecostais e neopentecostais
¢ a “mitigacdo do carater transcendental da op¢do autonoma”, responsavel e modernamente
constitutiva da pessoa e da consciéncia, pela importincia reconhecida e coletivamente
ritualizada do fator demoniaco - “Nao € vocé; é o demdnio que esta em vocé€™*. A bandeira do
individuo moderno que toma para si o centro de suas atitudes agora se vé em sua
despersonalizagdo em face dos acontecimentos. A demonizacdo da pessoa significa que os
atos — pensados pela modernidade como centralizados no sujeito — advém de uma “entidade
maligna”. Convém perceber que apenas pelo exorcismo o individuo pode retornar como dono
de si, mas estando sempre propenso a uma nova possessdo € mais uma vez a uma nao
intencionalidade do self.

Pontuando de forma mais precisa, o crescimento dos pentecostais, a nova expressao
publica das religides, a retomada da magia em grandes rituais religiosos, o reengajamento
institucional e a desindividualiza¢@o nos indaga que tipo de modernidade aconteceu no Brasil.
As mudangas recentes do campo religioso brasileiro demonstram que o projeto da
modernidade construido na Europa, formado por dois pilares, nas palavras de Santos*, a
saber, o da regulacao e da emancipagao, sao deficitarios quando relacionados com o panorama
contemporaneo.

Seria plausivel pensarmos em uma modernidade ao revés quando observamos a
configuragdo religiosa no Brasil contemporaneo? Dentro de qual chave interpretativa
podemos tentar compreender as religides no Brasil? Uma proposta seria pela ideia de pos-
modernidade, em que o fim das grandes narrativas e a nova relacdo do individuo com a
pluralidade demonstram a contradigdo da modernidade. A valorizagdo da emogdo, as
identidades multiplas, a atualizacdo das tradi¢des; os eventos da vida cotidiana influem na

percepcao do limite do projeto moderno.

* SANCHIS, Pierre. As Religides dos brasileiros, p. 33.

% Segundo Boaventura de Souza Santos, o projeto cultural da modernidade se pautava no pilar da
regulamentagdo, onde o Estado (Hobbes), o mercado (Locke) e a comunidade (Rousseau) estariam ligados ao
pilar da emancipagdo, ou seja, da racionalidade estético-expressiva (arte), da racionalidade moral-pratica da ética
e do direito e da racionalidade cognitivo-instrumental da ciéncia. Segundo ele, a grande armadilha da
modernidade foi transformar as energias emancipatorias em reguladoras. Cf. SANTOS, Boaventura de Souza.
Pela mao de Alice — o social e o politico na pos-modernidade. Sdo Paulo: Cortez, 1997.
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Um outro eixo interpretativo tem origem na ideia de culturas hibridas de Canclini®.
Esse ¢ um termo melhor adaptado ao contexto latino-americano por levar em consideragio a
singularidade da formacao social e cultural desse territério. Nos paises latinos as dicotomias
subalterno/hegemonico, tradicional/moderno, dentre outras precisam ser repensadas pelas
caracteristicas especificas do continente. Destarte, é preciso ver na hibridacdo um processo de
mistura que relaciona mercado, arte, etnias e tradi¢des dentro de um novo contexto.

Uma outra proposta de interpretacdo que considera a especificidade do caso brasileiro
¢ apresentada por Montero*, que em substitui¢do a teoria da secularizagdo retoma a nogdo de
sociedade civil advinda de Habermas para pensar a alocacdo da magia na sociedade
contemporanea. Segunda a autora, o desaparecimento da magia ndo se seguiu conforme
propunha o movimento de secularizagdo, onde a sociedade racional proclamaria sua
autonomia em face da irracionalidade. Mas ao analisar o caso do Brasil, onde o Estado se
pautava na religido catdlica como parametro ideal de religido, provou que a magia em vez de
ser ejetada da sociedade foi reafirmada em novos espagos. Esse processo foi influenciado pelo
proprio Estado, que lhe deu um novo status mesmo que nao intencionalmente. Um exemplo
dado foi o que ocorreu com o candomblé, como supramente descrito, quando acusado de ser
feitigaria. Montero deixa claro que se compreendermos esse evento através da formacdo da
sociedade civil brasileira ndo estaremos sendo reducionistas, como o que acontece com a
teoria da secularizagdo. Assim serd possivel observar o novo papel que a magia assume na
sociedade em vez de forgamos seu desaparecimento teorico.

Essas trés chaves interpretativas do campo religioso brasileiro podem dar uma
compreensdo mais atenta da especificidade e do contexto das religides no Brasil. As
transformagdes que ocorreram na modernidade, e ao contrario do que foi proposto em moldes
teoricos pela vanguarda iluminista e por outros autores subsequentes, solapou as perspectivas
de um mundo secularizado e racionalizado onde o individuo representasse a centralidade
atuante. Mas uma vez retomando Sanchis, as religides estdo ai, atualizando a tradigdo e
modernizando-se a0 mesmo tempo. O caso brasileiro ¢ exemplar nesse sentido, onde a

dindmica das religides ndo cessa de trazer novos problemas analiticos.

1.2.2. Campo evangélico e cultura brasileira

O aparecimento da diversidade social como fator marcante da modernidade nos

remete, em termos mais especificos, a observar melhor a situacdo do protestantismo frente ao

47 SILVEIRA, Emerson Sena da; CROCHET, Eduardo. op. cit., p. 27 — 38.
* MONTERO, Paula. op. cit., p. 47-65.
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mercado de alternativas religiosas, parafraseando Peter Berger. Essa manifestagdo religiosa
seguiu um forte pluralismo institucional que veio confluir no panorama contemporaneo
exemplificado pelas suas inquantificaveis variacdes onomasticas que podem ser encontradas
nas mais diversas regides do Brasil. Essa segmentacdo tdo expressiva traz a tona mais uma
vez o problema da unidade protestante, tanto teoldgica quanto institucional. Para os
argumentos desse trabalho ¢ preciso compreender a ldgica da presenga protestante dentro de
um sistema simbolico que essa manifestacdo religiosa se encontra e € circunscrita. Nesse
ponto, convém dialogar com Antonio Gouveia Mendonga sobre cultura brasileira e
protestantismo.

Mendonga remonta ao século XIX no auge das missdes protestantes no Brasil para
mostrar o ponto inicial da relacdo do discurso dessa manifestagdao religiosa com a cultura

14

catolica nacional”. Ele aponta em seguida trés contribuigdes que comporam o sistema de

crenga protestante, a saber, a mensagem do missiondrio, sua religido tradicional e as
condigdes sociais. E por isso que o catolicismo popular exerceu um papel fundamental na
entrada do discurso protestante, pois atuou como agente cultural de choque, ou seja, como
religiosidade dominante a ser contraposta. E nesse contexto simbolico que se insere o
protestantismo no Brasil.

Sob a égide de uma sociedade catolica, a mensagem protestante sofreu influéncias da
cultura herdada e dominante, e por isso a sua €tica adquiriu um direcionamento rigido, agindo
como uma contracultura®. A resisténcia do protestantismo tradicional a cultura e sua
caracteristica assincrética foram suas marcas iniciais no Brasil. Adiante, na virada do século e
com a entrada e o surgimento do pentecostalismo no Brasil, ocorrem mudancas no que tange a
relagdo dessa manifestacao religiosa com a sociedade e com a cultura dominante. Tendo por
matriz teologica o protestantismo tradicional, o pentecostalismo dita um novo ritmo de
expressao da religiosidade protestante em solo brasileiro.

Segundo Mendonga, o pentecostalismo, sintese do protestantismo tradicional e das
suas influencias estadunidenses, e do catolicismo popular, consolida-se na sociedade
brasileira em meados do século XX, e nesse interim novas relacdes no campo religioso

brasileiro passam a prevalecer. Em suas palavras:

A pratica religiosa pentecostal constitui um meio caminho entre o protestantismo
tradicional, subjetivo e racional, e o catolicismo popular, objetivo e milagreiro.
Mas esse meio caminho estd mais para este do que para aquele. Isto possibilita
inserir o pentecostalismo e o catolicismo popular num plano mais ou menos

¥ MENDONCA. Antonio Gouveia. Protestantes, pentecostais e ecuménicos. p. 134.
% Ibid., p. 137.



22

simétrico sob o ponto de vista do observador das praticas religiosas populares
porque, embora o pentecostalismo tenha vindo de outros lugares, principalmente
dos Estados Unidos, a linguagem pentecostal apresenta tragos bem proximos, aos
da cultura religiosa brasileira’'.

O pentecostalismo, de acordo com Mendonga, consegue uma presenga maior na
cultura brasileira. Isso se explica pela sua abertura a vida cotidiana, as situa¢des do presente,
como manifestacdo religiosa inserida no contexto das necessidades imediatas. Como
religiosidade que encontra seu refiigio nas camadas populares urbano/industriais, sdo comuns
suas caracterizagdes de religido antianOmica e magica. Mas para além dessa perspectiva,
Mendonca busca uma compreensao do sistema de crengas que subjaz essa caracterizagao.
Visto por esse ponto, ele julga como duvidosa a distingdo entre protestantes tradicionais e
pentecostais, pois ela se baseia na diferenca de praticas entre elas, e ndo nas semelhancas
entre suas bases teologicas.

Ainda nesse espirito, Mendonga encontra na manifestagao simbolica do rito o agente
unificador entre essa triade religiosa. Assim como Durkheim observa o rito como um
denominador comum de todas as religides™, Mendonga percebe que a estrutura simbdlica que
perpassa esse campo forma um sistema de crencas comum, ainda que idiossincratico. Ele
chama essa possibilidade de unidade como sendo um “spectrum” da teologia protestante
popular. Esse ponto médio das representacdes da religido cristd tem sua sintese maior na
expressdo do pentecostalismo. Entretanto, mesmo aparecendo como resultado performatico
das relagdes entre dois pontos extremos — a mensagem dos protestantes tradicionais e a
cultura popular catolica — ele serve ainda como uma ponte entras esses dois sistemas de
crenga inicialmente opostos. Segundo Mendonga: “Ndo é exagero, portanto, falar em campo
religioso popular no Brasil como uma convergéncia de duas tradi¢des cristds antagdnicas que,
estimuladas e fertilizadas por um ambiente social comum, apresentam proximidades as vezes

insuspeitas®”

. Nessa otica parece haver, segundo Mendonga, uma unidade cristd no Brasil
mais alicer¢ada em proximidades teologicas do que na agéncia propriamente dito.

Se a segmentacdo institucional apresenta limitagcdes para a unidade protestante, o
sistema de crengas aparece como o principio da existéncia de um denominador comum.
Mesmo deixando essa hipdtese em aberto, Mendonga termina sua argumentacao vaticinando a
possibilidade de que no futuro “surja neste campo religioso uma pratica religiosa popular

comum, enraizada na tradi¢do cristd e estruturada na cultura brasileira®”.

' bid., p. 141.

52 Cf. DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa, passim.
3 MENDONCA. Antonio Gouveia. op. cit., p. 147.

* Ibid., p. 148.
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Como ¢ possivel observar, a relacdo do protestantismo com a cultura brasileira
encontra sua sintese no protestantismo popular. Por meio da via popularizante dessa
manifestacdo religiosa uma nova disposicdo simbdlica passa a estar disponivel em solo
nacional. O vaticinio de que possa surgir uma pratica religiosa popular comum nesse campo
religioso mostra uma possibilidade da consolidag@o do protestantismo na cultura brasileira. Se
¢ possivel uma “unidade protestante” em toda essa diversidade, ela também pode vir por
meio da via cultural através de um conteudo simbdlico minimo compartilhado pela maioria
dessa vertente religiosa. O caminho a seguir tentard se basear nesse vaticinio proposto por
Mendonga, tendo como ponto de partida a observagdo do processo politico nacional e em
seguida o local, visto que a presenga dos evangélicos na politica ha algumas décadas sugere
que mudangas importantes vém ocorrendo no campo religioso brasileiro. Sdo algumas dessas
mudangas de “fundo” que subjazem a manifestagdo religiosa protestante, influindo, portanto,

no processo politico , que este trabalho procurara compreender.

1.3. Indicios de uma unidade conjuntural

Apresentado o carater emblematico da segmentagdo protestante dentro do contexto da
diversidade social e propostas trés alternativas para a interpretagdo desse fendmeno a partir do
eixo da modernidade, convém retomar hipotese de Mendonga sobre a relacdo entre cultura
brasileira e protestantismo. Ja que ele, como demonstrado anteriormente, vaticina sobre a
possibilidade futura de uma pratica religiosa popular comum estruturada na cultura, objetiva-
se, nessa parte, tendo a politica como ponto de partida, elaborar uma hipotese referente a
pertinéncia dessa pista presente em seu argumento.

Um conceito que pode ajudar para esta empresa ¢ o de “tempo da politica” proposto
por Palmeira e Heredia™ a partir dos seus trabalhos de campo no nordeste e no sul do pais.
Segundo eles, no Brasil, a politica se expressa em uma sazionalidade determinada, que ¢
principalmente o tempo das elei¢des. Essa observagao so € possivel por se levar em conta as
concepgdes de politica dos agentes; ¢, portanto, um conceito formulado empiricamente
através de uma pratica etnografica.

As questdes pertinentes a esse tempo dizem respeito a toda a sociedade, pois esse € o
periodo em que a politica passa a fazer parte do cotidiano, modificando rela¢des até entdo

tidas como harmonicas e fraternais. E o caso da oposi¢ao posta pelos autores entre familia e

> Cf. PALMEIRA, Moacir; HEREDIA, Beatriz. Politica Ambigua. In: BIRMAN, Patricia (Org). O mal a
brasileira. Rio de Janeiro: Ed. UERIJ, 1997.
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politica. Esta ¢ caracterizada pelos conflitos e aquela pela paz e seguranga. Esse periodo
significa, pois, um momento de rearranjos sociais, em que € preciso tomar posi¢des € rever 0s
pertencimentos. E um periodo critico de identificagio e de integragdo. Palmeira e Heredia
destacam também esse tempo como sendo um periodo liminar®, onde o politico se situa em

uma posicao critica entre a possibilidade de ser ou nao eleito. Nas palavras dos autores:

Mais do que a suspensdo do cotidiano, o que temos durante o “tempo da politica” é
a criagdo de um outro “cotidiano” dentro do cotidiano, que ndo o elimina, mas
interfere profundamente na sua maneira de operar. Durante esse periodo, as
pessoas continuam a levar sua vida familiar, a trabalhar, a frequentar cultos
religiosos etc. Mas, a partir do momento em que a linguagem politica (linguagem
da divisdo) torna-se a linguagem autorizada, a politica tende a invadir todos os
dominios (mais uns que outros, pois como lembra Victor Turner, hd dominios mais
liminares — diriamos “liminarizaveis” — do que outros), obrigando-os a se
redefinirem, de modo que ndo haja conflitos de regras®.

Mas ¢ importante destacar que o tempo da politica tem inicio e fim definidos a priori.
Dai que essa quebra do cotidiano e a potencializagdo das divisdes tém data e hora para
terminarem. Nao ¢ um periodo perene, mas a sua cotidianidade ¢ essencial para a integracao
da sociedade, ou seja, ele tem uma caracteristica funcional. Mas isso ndo diminui seu lado
ameacador, pois a politica gera conflitos que podem ser sentidos por longos periodos e em
casos extremos levar até & morte. Quando a politica se faz sentir no seio da sociedade, ¢ a
propria sociedade que realiza a sua expressdo por meio de tomada de posigdes por parte de
seus componentes € a sucessiva remodelacdo das relagdes tidas anteriormente como
naturalmente afetivas, que precisam ser renegociadas por meio do conflito inerente ao
processo politico.

Seria oportuno observar além desse tempo politico, a existéncia também de um tempo
religioso. A existéncia de multiplicidade no tempo pode conduzir, ao lado de uma
periodizagdo da politica, uma periodizagao religiosa. Nesse sentido, Eliade fala de um tempo
sagrado que interrompe o tempo profano®. E um momento em que os individuos se
relacionam com o cosmos na inten¢do de reproduzir o eterno no presente. Em muitos casos,
existe uma vontade de regeneracao do tempo profano pelo tempo sagrado. De acordo com

Eliade, qualquer tempo pode se tornar um tempo sagrado™.

% Ibid., p. 161.
7 1bid., p. 170.
8 ELIADE, Mircea. Tratado de histéria das religides, p. 314.
% Ibid., p. 322.
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Torna-se interessante observar por meio da delimitagdo desse “tempo” o
comportamento que as manifestagdes religiosas protestantes passam a assumir. Neste interim,
antes de tentar prenunciar a hipdtese de uma unidade conjuntural, ¢ preciso sublinhar uma
dimenséo da relagdo entre as religides no Brasil, proposta por Soares®, que ¢ a sua dimensio
democratica. Antes, porém, algumas consideracdes do contexto da sua obra precisam ser
esclarecidas para em seguida ser utilizada com as devidas limitagdes.

Segundo o autor, a guerra entre pentecostais e afro-brasileiros tem sido uma expressao
marcante do campo religioso brasileiro. A singularidade desse conflito ¢ que sua realizagdo
estd no plano do simbolico, na luta entre entidades do bem e do mal. A sua localizacdo esta
nos meandros das classes populares e segue a linha dos extratos subalternos da sociedade.
Entretanto, uma caracteristica desse conflito marca fortemente a sociedade brasileira por ser

um conflito entre iguais. E uma batalha travada horizontalmente, pois:

Parcela significativa dos passageiros esta abandonando o grande barco da ordem
brasileira tradicional, cuja tripulacdo até entdo fora bem-sucedida em seu projeto de
integragdo com segmentacdo vertical (ou assimilacdo hierdrquica, como diria o
professor Roberto Da Matta), muito eficaz para a preservagdao do poder das elites,
para sua moderada renovagdo sob tutela (ou por recrutamento de tipo paritiano) e
para a limitagdo a mobilidade ascendente®'.

A transicdo dessa ordem tradicional para uma outra ordem, mais moderna —
respeitando-se as idiossincrasias dessa modernidade - traz consigo uma remodelagdo da
estrutura vertical e hierdrquica da sociedade anteriormente vigente. Segundo o autor, ha um
igualitarismo que cresce por baixo no Brasil e liga as camadas populares urbanas pelo viés da
religiosidade, essa linguagem estruturada e estruturante que permeia até os meios seculares,
como afirma Droogers®. E por meio dessa 6tica que Soares observa no conflito religioso uma

dimensdo democratica:

A guerra santa ¢ neste caso, o signo da unido — desconheco manifestagdo mais
significativa deste fenomeno. O igualitarismo cresce, no Brasil, por baixo, apoiado
pela institucionalidade democratica € ndo o inverso, como tendemos a pensar, nos,
os “politizados”. Nao sdo os partidos, nem € a politica; € a experiéncia religiosa que
faz nossa revolugdo cultural, dando corpo a um mundo sécio-cultural tornado
possivel pela afirmacdo do capitalismo no Brasil, com seu extraordinario impacto
no mapa sociologico: em vinte anos, um pais rural torna-se urbano e cem milhdes
de telespectadores acompanham, de fora, a festa, com cracha, de uns dez milhdes

% SOARES, Luiz Eduardo. Dimensdes democraticas do conflito religioso no Brasil: a guerra dos pentecostais
contra o afro-brasileiro. In: SOARES, Luiz Eduardo. Os dois corpos do presidente. Rio de janeiro: Relume-
Dumara, 1993.

' Tbid. p. 206

2 DROOGERS, André. “A Religiosidade Minima Brasileira”, Religido e Sociedade, Rio de Janeiro: ISER, 1987.
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de privilegiados que comemoram sua mudanga, em espirito, para o “primeiro
mundo”®.

Como ¢ possivel observar, a experiéncia religiosa empenha um papel primordial na
relagdo entre iguais. Nao ¢ por acaso que o conflito se d4 de forma mais simétrica do que
antes quando era ditado pelo Estado e pela religido catolica. Essa dimensdo democratica da
relagdo entre as religides perpassa o campo religioso brasileiro através da sua simbologia
marcante e dita novos codigos de um didlogo de reconhecimento e oposi¢do — adorcismo e
exorcismo.

Embora essa tese faga referéncia as religides pentecostais e afro-brasileiras e se dirija
principalmente as camadas populares, tornar-se-ia interessante ampliar o seu alcance para um
campo religioso mais geral, de forma a abranger as varias manifestacdes protestantes no
Brasil. E essa relacio entre iguais que passa a ser dada nas relagdes entre as religides, que
convém ressaltar. E nesse contexto que o “tempo da politica” pode permitir uma unidade
conjuntural entre os protestantes, pois a indeterminagao vertical da experiéncia religiosa leva,
por via de regra, que novas relagdes entre iguais possam ser estabelecidas no plano da propria
cultura. Isto quer dizer que as relagdes entre os segmentos religiosos da sociedade tém, por
meio de conflitos e aliangas, expressado possibilidades democraticas por estarem em um
mesmo plano de interacdo. Ja que € a linguagem religiosa que conduz a revolu¢do cultural no
Brasil, ¢ plausivel afirmar que a hierarquia e a assimilagdo vertical ndo possuem mais a gestao
da cultura e do todo social.

O tempo da politica como tempo de dissidéncias e unides, traduz um momento de
tomada de posi¢cdes. A hipotese aqui proposta € que surge, nesse periodo, um denominador
comum no campo protestante, que por meio de uma identificagdo genérica de suas partes
estabelece uma ligacdo com outros segmentos de tradigdes distintas; a nomenclatura mais
simples para esse tipo unificador ¢ a expressdo ‘“evangélico”. Mas, na verdade, essa
identificacdo comum somente € possivel pela existéncia na sociedade de um tipo protestante
médio que sera melhor elucidado na ultima parte desse trabalho. Por ora, ressalta-se que o
termo “evangélico”, mesmo parecendo um nome usual para identificar praticamente todos os
adeptos dessa manifestacdo religiosa no Brasil, no tempo da politica pode substanciar uma
identificacdo mais ampla que abarca dois modos de assimilacdo, a saber, a daqueles que o
usam politicamente e a daqueles que o estabelecem como critério de identificacdo entre iguais

que compartilham uma posi¢do comum.

% SOARES, Luiz Eduardo. op. cit., p. 208.
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Para poder exemplificar essa unidade conjuntural, proponho dois exemplos referentes
a periodos distintos, o primeiro se dirigindo a constituinte e o segundo as elei¢cdes de 2010.

O periodo da constituinte foi o estopim para a entrada em grande escala dos
protestantes na politica. Uma mistica que envolveu esse processo, como sublinha Freston®,
fez com que os diversos grupos tentassem fazer presenca nesse periodo de transi¢do
democratica. Um material que funcionou como uma espécie de cartilha na época, que tentou
mostrar a necessidade por parte dos evangélicos de entrar na politica, foram dois livros
escritos pelo assembleiano e assessor no senado, Sylvestre. Sao eles “Irmao vota em irmao”
publicado em 1986 e “Os evangélicos, a constituinte e as eleicdes municipais” publicado em
1988.

O primeiro livro procura demonstrar a importancia de se participar da constituinte e as
justificativas teoldgicas que legitimam a entrada na politica. Nesta obra, Sylvestre sugere qual
perfil deve ter o evangélico na politica e almeja um mutirdo nacional em torno desse processo

com o objetivo de alertar a comunidade evangélica brasileira:

Pastores do Brasil, em nome de Jesus Cristo, despertem para a realidade da
conjuntura nacional; ndo deixem seus rebanhos sem uma orientacdo segura,
coerente, oportuna e biblica.

Quando procurados pelos “fariseus amigos do Evangelho”, buscando o apoio das
igrejas em troca de favores pessoais ou ajudas ocasionais, podem recebe-los com a
cortesia propria de um cristdo auténtico, mas expliquem com firmeza que o nosso
povo tem um Deus que ¢ dono de toda a prata e de todo o ouro do mundo (Ageu
2:8). Digam para eles que seria um absurdo eles imaginarem que um Pastor
consciente de sua chamada e do seu ministério, seja capaz de estimular a traicdo, a
falta de consideragdo cristd e a faléncia do amor fraternal, incitando e ensinando os
membros de suas igrejas para que votem contra seus irmdos na fé¢ em favor de
pessoas estranhas, em disputa dos mesmos cargos®.

A retoérica ¢ marcante nesse texto de Sylvestre, o que também ¢ comum nas cartilhas
religiosas. O forte apelo com o objetivo de mostrar a necessidade do povo evangélico apoiar
candidatos evangélicos ¢ o fio condutor do livro. O medo de se perder a justa parte na lei
magna, a ameaga de se perder espago por parte de outros grupos religiosos, tudo isso trazia a
tona a imperatividade de se “estar 1a”. Ha também um esforco em se tirar diividas sobre a
legitimidade da participag¢do politica dos evangélicos. A conclusdo de que a politica ndo ¢é
pecado traduz uma forte preocupacdo da época por parte da comunidade religiosa que se
afastava estruturalmente da politica desde o inicio da sua historia no Brasil. Enfim, esse livro,

especificamente, apresentou-se como uma cartilha aos candidatos e aos eleitores evangélicos.

% FRESTON. Paul. Protestantes e politica no Brasil: da constituinte ao impeachment. p. 212.
% SYLVESTRE, Josué. frmdo vota em irmdo, p. 83.
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J& no segundo livro, Sylvestre descreve a composi¢do da bancada previamente
formada, mostrando seu desempenho e procurando dar continuidade a consequente irrupgao
evangélica na politica. Em suas palavras, “O propodsito deste livro € continuar o trabalho de
conscientizacdo da grande e crescente comunidade evangélica em dire¢do a sua articulagdo
para uma representatividade efetiva no contexto politico € administrativo do Brasil®”. Assim,
como uma continuidade do livro anterior, neste ele procura sistematizar com mais afinco
como deve ser o arregimento de candidatos evangélicos desde as eleicdes municipais,
mostrando estratégias e descrevendo o desempenho da bancada formada.

Com uma descri¢do detalhada da bancada evangélica, com fotos e pronunciamentos
em anexo, o discurso de Sylvestre continua retdrico no objetivo de convencer a comunidade
religiosa a votar em bloco: “Se a Biblia Sagrada fosse realmente lida, estudada e observada
como deve ser, ndo haveria necessidade do surgimento de livros como este nem de campanhas
de conscientiza¢do para que os crentes votem nos crentes®””. Ou seja, o objetivo desse livro é
sanar duvidas ainda restantes sobre a validagdo dos evangélicos na politica. Mas essa tarefa,
como afirma o autor, deve resultar em acdes concretas por parte dos “irmaos” ao continuarem
apoiando os candidatos de mesma crenga.

O que ha em comum nesses dois livros ¢ que o publico a que eles se enderecam sdo os
“evangélicos”. Mesmo Josu¢ Sylvestre sendo da Assembleia de Deus, ndo ha uma referéncia
especifica nos dois livros somente ao publico dessa denominagdo em particular. A citacao do
nome de igrejas evangélicas ocorre apenas quando se descreve a composicao da bancada.
Ademais, o modo como ele conduz seus argumentos infere que seus interlocutores sejam das
mais diversas denominagdes evangélicas. Em seus textos hd uma preocupagdo em se passar a
mensagem da necessidade de uma unidade em um momento deveras importante para a
sociedade brasileira. Destarte, ndo héa espaco, nessa hora, para divisdes e segmentacoes, pois o
“tempo da politica” demanda que haja um reordenamento da comunidade evangélica diante
das incertezas do processo politico em voga.

Ao lado dos exemplos dos livros de Sylvestre, proponho um olhar sobre as eleigdes de
2010, € o impacto de um projeto de lei, o PNDH-3%. A acusagdo por parte de algumas
liderancas evangélicas dizendo que esse programa traria a liberalizagdo do uso da maconha, a
proibicao da exibi¢ao de simbolos religiosos, a legalizagdo do aborto, dentre outras dentincias,
fez com que ele fosse o baluarte de discussdes por parte desses religiosos, e, como era de se

esperar, foi usado como estratégia politica. Exemplifica-se, de passagem, as declaragdes em

% SYLVESTRE, Josué. Os evangélicos, a constituinte e as eleicoes municipais, p. 14.
7 Ibid. p. 57.
58 Programa nacional de direitos humanos.
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rede nacional do Pastor Silas Malafaia, representante de um ramo da Assembléia de Deus e do
Pastor Paschoal Piragine Jr, presidente da Primeira Igreja Batista de Curitiba, dentre tantas
outras declaragdes publicas em revistas e jornais evangélicos. Como resposta a manipulagao
politica desse escandalo, o PT publicou um informativo intitulado “Carta ao Povo de Deus®”.

Esse informativo adquire importancia por ser o PT o alvo das acusagdes por parte de
muitas liderangas evangélicas como sendo o co-autor desse programa. A balburdia provocada
foi manipulada politicamente e tudo se transformou em acusagdes e conjuracdes muitas vezes
infundadas. Essa carta aprece, portanto, como uma resposta a um publico religioso em divida
pelo excesso de informagdes contraditorias que recebiam a cada instante. O conteudo desse
informativo é composto por citagdes de liderancas evangélicas como pastores, cantores e
presidentes de instituicdes paraeclesiasticas, além de expor treze motivos para que um cristao
vote na Dilma Rousseff para presidente.

Os motivos cinco, seis e sete sdo os que mais dialogam com os ataques em referéncia
ao PNDH-3, pois dizem sobre o aborto, o casamento homossexual e situacao de liberdade das
igrejas. A preocupacdo da carta € mostrar que a candidata valoriza os valores do evangelho e ¢
“a favor da vida em todas as suas dimensdes”. O uso de termos religiosos como fé e oracao
sdo constantes e faz da mensagem uma mistura de propaganda politica com linguagem
religiosa.

Como nos textos de Josué¢ Sylvestre, o informativo do PT faz referéncia aos
evangélicos de forma genérica. Poderiamos evidenciar, nessa perspectiva, o uso politico de
uma unidade. Mais uma vez no tempo da politica os evangélicos surgem como for¢a potencial
passivel de aliancas. A unidade conjuntural ¢ apropriada nessa carta para fins de granjeamento
de eleitores. O discurso politico com linguagem religiosa visa estabelecer uma ligacao entre a
candidata Dilma e a populagdo “evangélica”. Ademais, seu discurso vai além e tem como
alvo, como estratégia de ampliacdo de sua mensagem, os cristios. Mas os evangélicos
permanecem como o foco da carta, o que ¢ demonstrado em seu principio quando sdo
descritos depoimentos de pessoas relevantes desse meio religioso.

O exemplo da “Carta ao Povo de Deus” atualiza uma preocupacgdo ja presente na
constituinte. Aparecendo mais como marketing politico do que como cartilha, busca passar
uma imagem positiva de um partido de esquerda apoiado nos fundamentos cristaos. Qualquer
paradoxo ¢ dissolvido diante do modus operandi da politica moderna que procura converter
essa poténcia eleitoral em votos para a candidata apresentada. Nesse ponto, ndo cabe aqui

uma discussdo sobre esse processo na historia das relagdes politicas, embora convenha

% Acesso em setembro de 2010 no site www.dilmal3.com.br.
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mencionar o reconhecimento das identidades dos grupos pelo Estado por causa da sua propria
perda da capacidade de prover uma identidade com os cidaddos™.

A caracteristica que assemelha os trés textos ¢ a referéncia ao mesmo publico. Muda a
origem da informagdo, mas o contexto se mantém: estdo no “tempo da politica”. Sem dlvida,
isso muda o impacto das publicacdes. Mas o que importa frisar ¢ como os receptores da
mensagem estdo imersos no texto. A referéncia feita aos “evangélicos” importa uma
generalizacdo, infere a existéncia de uma unidade em torno de caracteristicas comuns, e essa
unidade aparece em um tempo e assume caracteristicas distintas. Isso ndo quer dizer, mutatis
mutandis, que ela ndo exista fora do periodo eleitoral, porém ¢ nele que ela se expressa,
emerge de forma mais visivel, e nesse caso escapa ao controle institucional e pode ser uma
pista de sua existéncia no plano da propria cultura.

A simetria entre as religides proposta por Soares permite que haja aliangas ou conflitos
tacitos fora dos limites das determinacdes verticais de poder. Essa horizontalidade em que se
encontram as religides abre espaco para que o compartilhamento de uma identifica¢do
religiosa possa ser efetivado e manifestado na sociedade pela mediacdo simbdlica da cultura.

Internamente ao campo protestante, a segmentag¢do institucional e teologica ndo ¢
capaz de prever e anular as potenciais unidades em torno de certas caracteristicas em comum,
ou de certos “temas” no tempo da politica. A centralidade da linguagem religiosa na
sociedade brasileira e a democratica disposicao das religides abrem espaco para que o campo
das relacdes sociais se expresse de forma horizontal. Esse diagnostico perpassa o campo das

religides e seus sucessivos posicionamentos na sociedade brasileira:

Os lugares fixados pelo esfriamento da animosidade entre o catolicismo ¢ a
religiosidade do “povo do santo” estdo abalados. Os rearranjos das crencas que
brotaram da criatividade popular e acabaram congelados, ao longo do tempo e sob
a prote¢do da tensa harmonia alcancgada, enfrentam a temperatura elevada do ddio,
da repulsa e de novas esperancas. Liberadas das estruturas integradoras que
apaziguam animos e confortam convicgdes, interesses e projetos antagénicos, oS
elementos fundamentais voltam a superficie da experiéncia religiosa popular: as
crencas, as imagens, os valores, a linguagem bésica de compreensdo e juizo.
Desfeito o gelo da naturalizagdo, que sustenta, mas também aprisiona, preserva ao
prego da reificagdo, reproduz, mas desqualifica, tudo volta a tona, exigindo
posicionamentos, redefini¢oes, novas celebragdes de fidelidade. O velho pacto foi
questionado; e tempo de novos contratos, sob a égide de novos conflitos, mas com
cruzamentos horizontais de referéncias, positivas ¢ negativas. A crise chega ao
fundo da sociedade, com seu rosario de dores ¢ mutilagdes simbolicas, e com sua
incomparavel poténcia revivificadora’'.

" Remeto-me a tese Gauchet sobre o reconhecimento da diferen¢a dentro da democracia. Cf. GAUCHET,
Marcel. La religion en la democracia, passim.
" SOARES, Luiz Eduardo. op. cit., p. 212.
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De acordo com Soares, a entrada e a reificacdo de novas referéncias simbolicas
advindas de paradigmas da reforma se popularizaram. Pela observagdo do conflito religioso
contemporaneo ¢ possivel que se observe, sobre novas bases, a dissolu¢do do fundo
hierarquico e integrador do catolicismo. H4, portanto, um deslocamento do mundo catdlico e
da igreja catolica do centro das referéncias culturais da cultura popular. O tempo da politica
aparece, nesse contexto, como um periodo no qual essas transformacdes podem ser mais
visiveis por ser um periodo determinante no que tange a expressdo da sociedade e por
demandar escolha de posi¢des. Dessa forma, ¢ possivel observar, nesse tempo, como uma
potencialidade, esse fundo cultural que se transforma.

A unidade conjuntural advinda no tempo da politica tem por caracteristica principal
promover uma pan-identificacdo diante de situagdes expressivas como nesse caso. Mas ela vai
mais além, pois ela ja se faz sentir na estrutura simbolica da sociedade brasileira,
principalmente nas classes populares. Como recurso eleitoral passivel de barganha, essa
unidade ¢ utilizada pelo marketing politico por meio de seu uso instrumental. A
potencialidade de mobilizacdo dos evangélicos que Sylvestre sublinhava responde um afa
politico generalizado pelo apoio desse contingente religioso. Neste ponto, a relagdo entre
protestantismo e cultura brasileira toma novas dimensoes; ele passa a mostrar seu impacto no
campo politico talvez pela sua entrada definitiva no sistema de alternativas simbolicas e pela
sua nova capacidade de mediagdo e identificagcdo nas relagdes culturais.

Nesse momento, as pistas colocadas por Mendonga tomam outra dimensao — a pratica
religiosa popular comum que ele vaticina ¢ absorvida pela politica. O impacto disso foram as
polémicas geradas em torno do PNDH-3 e suas consequéncias. A forte troca de acusagdes € a
divisdo institucional dos protestantes em cima do tema ndo foram suficientes para que a
unidade se fizesse sentir por outros signos. Talvez esses vestigios unificadores permitam
perceber a definitiva entrada do protestantismo na cultura. Que seja uma constatacdo ainda
timida, muito mais instigante do que definitiva, isso nao reduz sua caracteristica
contracultural, apesar da cultura sofrer modificacdes. A ampliacdo nas apari¢des midiaticas, a
popularizagdo de sua linguagem e sua insistente expressdo no espaco publico levaram os
evangélicos das margens aos centros. A aparicdo de uma candidata evangélica para a
presidéncia nas ultimas eleicdes ja demonstra as novas possibilidades de pertencimento
religioso, e, certamente, o tempo da politica ¢ um importante laboratorio para observar

mudangas até entdo pouco visiveis.
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Adiante, sera feita uma andlise local da participagdo politica de alguns evangélicos no
intuito de continuar a elucidacdo do problema proposto. Almeja-se, dessa forma, concentrar a
questdo por meio de uma observagdo participante em partidos politicos e entrevistas com
alguns evangélicos. O tema da identidade ¢ central para esse entendimento, por se tratar de
um processo de comensurabilidade entre a participagdo religiosa e a participagdo politica. Na
maior parte das vezes o evangélico participa da vida da igreja ao mesmo tempo que da vida
partidaria e politica. A forma como o sujeito constrdi essa participagdo politica conflui na
expressdo de sua identidade como evangélico e politico. Por meio da compreensdo da
formagdo dessas identidades, também ¢ possivel observar como o resultado final dessa
constru¢do sintetiza as caracteristicas e mudancas do campo religioso, as quais o evangélico
esta sujeito. Por isso, uma atengdo mais minuciosa dessa participacdo a nivel local faz-se de

grande importancia para os objetivos desse trabalho.



CAPITULO 2 - Ser evangélico no tempo da politica

2.1. Um panorama municipal

Na inten¢do de iniciar uma analise mais localizada sobre a relagdo entre
protestantismo e politica, almeja-se, de sibito, uma apreciacdo sobre a dispersdo religiosa
local em termos quantitativos baseada nos dados do censo de 2000 realizado pelo IBGE, que
oferece, vale lembrar, a maior amplitude de dados disponiveis dessa natureza em que se leva
em conta o universo da populag¢do’.

Apesar de os dados do censo apontarem, a nivel nacional, um aumento do quantitativo
dos que se consideram evangélicos, um comentério de Pierucci nos apresenta o outro lado da
questdo”. Enquanto Camurga’ apresenta um relatdrio sobre a diversidade religiosa brasileira,
com a consequente ¢ parcial perda da hegemonia da religiosidade catélica, Pierucci, faz uma
reconsideracdo afirmando que a nossa diversidade ainda ¢ infima perto do diagnostico

quantitativo apresentado:

Vejamos mais de perto o que traz o Censo: 73,8% dos brasileiros sdo catdlicos,
15,4% sdo evangélicos ¢ logo a seguir, por ordem de tamanho, vém os sem religido
com 7,3% de autodeclarag@o. Olhando-se para a soma de 96,5% que isso d4, pode-se
constatar, ndo sem algum espanto, onde diabos foi parar aquela fabulosa diversidade
religiosa de nossa religiosissima populagdo — numa apertada faixa de 3,5%. Todas as
outras modalidades religiosas que ndo catdlicas e evangélicas se acotovelam nessa
faixa, que mais do que estreita. E estreitissima. Claro que ¢é grande a quantidade de
outras religides citadas pelos entrevistados, ¢ o Censo as discerne nominalmente,
mas nelas se congregam populagdes muito pequenas, para nio dizer infimas’.

Como um retrato do resultado nacional, a dispersdo religiosa em Juiz de Fora segue
padrdes semelhantes aos dados supra citados. Em termos percentuais, 73,58% da populacao se
declarou catdlica, 15,04% se declararam de alguma vertente evangélica, sendo que destes,

9,9% se declaram sendo de algum segmento pentecostal, os outros de dividem entre

2 Certamente o censo apresenta suas limitagdes como sempre ter um percentual minimo de residéncias fechadas
(nas quais ndo se conseguiu um contato com o morador). Ainda ha um outro problema metodologico que ¢ a
categorizacdo dos dados em torno de padrdes referenciais. Enquanto para os que se consideram catélicos, ha uma
classificagao, a saber, catdlicos apostolicos romanos, para os protestantes ha uma forte divisdo classificatoria que
tenta dar conta da diversidade, perfazendo um total de quinze tipos de manifestacdes protestantes.

 PIERUCCI, Antonio Flavio. Cadé nossa diversidade religiosa? - Comentarios ao texto de Marcelo Camurga.
In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (orgs). 4s religides no Brasil. Petropolis: Vozes, 2006.

" CAMURCA, Marcelo. A realidade das religides no Brasil no Censo do IBGE-2000. In: TEIXEIRA, Faustino;
MENEZES, Renata (orgs). As religiées no Brasil. Petropolis: Vozes, 2006.

» PIERUCCI, Antdnio Flavio. Cadé nossa diversidade religiosa? - Comentarios ao texto de Marcelo Camurga.
In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (orgs). As religioes no Brasil, p. 50.
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evangélicos de missdo. Ademais, 4,31% disseram ser espiritas e 5,03% declararam nao ter
religido. Os outros 2,07% representam todas as outras manifestagdes religiosas e os que nao
declararam resposta e as religides indeterminadas ou nao especificadas.

Em relacdo ao censo anterior realizado em 1991, em Juiz de Fora 81,9% da populacdo
se considerou catodlica e 8,7% responderam serem de algum segmento evangélico. Os sem
religido somaram 3,54%.

E interessante notar que o numero de evangélicos em Juiz de Fora quase dobrou no
intervalo entre os dois censos. Mas ainda assim, o argumento de Pierucci ¢ instigador em
relacdo a esses dados. Em 2000, se somamos os catolicos, evangélicos e os sem religido,
temos um total de 93,65% do contingente populacional. Sobram 6,35% das consideragdes
religiosas para expressar a diversidade nao crista. Ou seja, 88,6% da populagdo ¢ crista. As
limitacdes destes dados, como a ndo captura do sincretismo religioso e da “religiosidade
invisivel” foram ja mostrados por Camurg¢a em sua andlise sobre o resultado desse censo. No
entanto, os numeros que mais se destacam em relagdo ao censo anterior € o da diminui¢ao do
percentual dos que se consideram catolicos e o aumento dos que se consideram evangélicos.

A relativa expressividade dos evangélicos em niimeros, soma-se a visibilidade social
dessa manifestacdo religiosa. Em um passeio pela cidade é possivel ver igrejas das mais
diversas denominagdes e segmentos protestantes. Templos batistas, metodistas, luteranos,
assembleianos, IURD, mundial, dentre outros, ajudam a formar o panorama religioso
municipal. Essa visibilidade também ¢ marcada por alguns eventos na cidade, sendo o mais
expressivo a “marcha para Jesus” que acontece anualmente e agrega um grande contingente
de fiéis no centro da cidade. Ademais, € na politica que também se faz sentir essa visibilidade.
Ponto extremo da representatividade social de um grupo, € na politica onde podemos observar
a condensacao de algumas mudangas sociais.

Importa destacar que ndo ha em disponibilidade dados quantitativos sobre a presenga
dos evangélicos na politica local, e nem é o objetivo deste trabalho levantar uma estatistica
dessa relagdo. No entanto, ¢ possivel algumas consideracdes baseadas em observagdes de
campo, em situagdes selecionadas, que certamente ndo dao conta da totalidade do problema,
mas que servem de balizamento para algumas discussdes. E nesse impeto que, para fins de
melhor contextualizar esse panorama municipal no tocante a politica, descreverei os
resultados de uma observagao participante realizada no ano de 2009 nas sedes de dois partidos
em Juiz de Fora, a saber, o PSDB e o PMDB. O objetivo dessas observacdes foi tentar

compreender como se dava a participagdo dos evangélicos no processo politico-partidario.
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2.1.1. Dois partidos em Juiz de Fora

Sendo instituicdes que participam do processo politico nas sociedades modernas,
podemos colocar os partidos politicos como uma das pecas da engrenagem da trama do poder
nos meios sociais complexos. Mais do que simples instituicdes que idealmente cumprem uma
identidade ideologica, concentram em si individuos e grupos que por motivagdes diversas
participam de reunides e militancias. Neste estudo foram observados dois partidos politicos
em Juiz de Fora, sendo eles o PMDB (Partido do Movimento Democratico Brasileiro) e
PSDB (Partido da Social Democracia Brasileira). O critério de escolha se deu em primeiro
lugar pela busca de partidos que tivessem alguma forma de atividade sistematica, entendendo
aqui atividade como reunides constantes que pudessem concentrar um publico em geral, ou
seja, reunides abertas tanto para os filiados quanto para os ndo filiados. Esses partidos foram
os unicos que no periodo da pesquisa foram acessiveis com reunides periddicas de carater
publico, sendo possivel um estudo participativo e continuo da dindmica dessas institui¢des.

Cabe ressaltar que o periodo da observacao participante nao era de eleigdes, o que
evidencia uma dificuldade da existéncia de reunides periddicas. Outros partidos como, por
exemplo, PT, PV, PDT costumam fazer suas reunides proximas de periodos eletivos. O outro
fator de escolha estava implicado no nivel de atividade dos partidos politicos: o carater
representativo. Quanto mais pessoas eleitas o partido conseguir ter como representantes
legais, mais atividades ele tende a ter. Isso faz com que partidos sem representacdo hibernem
até as proximas eleigdes. Desta forma, somente o PMDB e o PSDB cultivavam concretamente
a necessidade de reunides semanais ou mensais que pudessem aglomerar um publico em
geral.

Claramente existem os outros partidos que participam da politica local, mas que nao
estavam no momento em atividade periddica, estando seus membros muitas vezes dispersos
na espera dos proximos pleitos. Por isso, ndo estabeleciam uma regularidade que permitisse
uma interagao necessaria para os fins deste trabalho.

A estrutura interna de classificacdo e hierarquia dos partidos ¢ igual tanto no PMDB
quanto no PSDB, como o ¢ também nos outros partidos nacionais — € municipais. Referindo-
nos ao nivel municipal, visto que eles sdo descentralizados, podemos descrever essa ordem de

posigdes de forma andloga aos arranjos estaduais e nacionais. A atribuicado de cada membro
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nas posicdes ¢ dada pelo estatuto geral que os rege, e que parece ser seguido a risca e
ritualisticamente nas se¢des publicas.

No topo da hierarquia esta o presidente do partido, seguido pelo vice-presidente,
secretarios, tesoureiros ¢ vogais. Todos obedecem suas posigdes que sao dadas objetivamente
pela estrutura institucional, ou seja, eles sdo, de acordo com um axioma socioldgico, aquilo

que a institui¢do diz que sdo.

2.1.2. PMDB: tradicionalismo e poder

O PMDB em Juiz de Fora tem sua localizagdo em frente a uma praca publica e a um
cemitério. Sua sede ¢ uma casa grande e espagosa adaptada para as atividades do partido e
comprada pelo mesmo ha alguns anos atrds. Sdo dois andares de comodos largos, sendo que
no primeiro andar — a um nivel abaixo da rua — é onde ocorrem as reunides publicas, um lugar
espagoso que mais parece uma grande garagem da casa ou uma area para fins diversos. Nele
encontram-se diversas cadeiras para cerca de umas cem pessoas sentadas — o que € até
possivel de ocorrer em eleigdes — mas que no periodo das observacdes acoplaram cerca de
vinte a quarenta pessoas. As cadeiras ficam dispostas na formagdo de uma meia lua
circunscrevendo uma mesa maior onde fica a executiva do partido, formada pela direcao:
presidente, vice-presidente, secretarios e tesoureiro.

Seu diretorio municipal ¢ bem visivel para os que passam perto, hd uma grande placa
na frente da sede com a logomarca do partido, deixando ele mais perceptivel. Antes da
construgdo ser usada para servir de sede para o partido, ela era uma residéncia, o que permitiu
a reutilizagdo de seus comodos, como a cozinha por exemplo, para tornar o ambiente mais
familiar. Ou seja, ha locais de socializagdo como a sala; na cozinha preparam-se lanches e
algumas refei¢des coletivas em alguns momentos de descontracdo e comemoragao, fazendo o
partido um lugar que concentra algo a mais do que discussoes politicas.

Em minha primeira visita ao partido tive primeiramente um estranhamento por ser
uma novidade em termos de reconhecimento daquela dindmica interna. Uma coisa ¢ observa-
los e conhecé-los pelos veiculos de comunicacdo em massa, outra ¢ presencid-los
pessoalmente. Muitas das nocgdes e alusdes que eu tinha sobre essas instituicdes foram
colocadas em evidéncia quando comecei a observar as reunides. Logo na entrada me deparei
com o portdo de fora aberto, e fui entrando quando um membro do partido me viu e percebeu
que eu era alguém novo naquele lugar, e foi logo me perguntando se era a minha primeira vez

no partido. Relatei que estava ali para “conhecer” para fazer um estudo. Logo ele me disse
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que a reunido logo comegaria, e seria no andar debaixo. Nao entrei em pormenores, visto que
era talvez comum a participagdo de muitos que ndo eram membros.

Senti-me um pouco perdido naquele lugar, ndo sabia para onde ir — porque ndo tinha
quase ninguém para a reuniao, somente umas quatro pessoas ou cinco — ¢ fiquei observando
se alguém chegava bem ao lado da entrada. Paulatinamente os membros foram chegando e a
reunido estava para comecgar quando desci e me sentei em uma das cadeiras bem no fundo do
“salao”. Logo chegou a executiva do partido e se sentou dando inicio a reunido. Como todas
as outras que eu iria observar, elas obedeciam a pautas de discussao, nem sempre seguidas a
risca, mas que propunham uma dire¢do nas discussdes.

Nesta primeira participacdo o presidente do partido viu que era a primeira vez que eu
estava ali e no meio da reunido pediu para que eu me apresentasse. Me levantei e me
apresentei, mas nao falei o motivo pelo qual estava ali, deixei isso para mais tarde. Apenas
disse meu nome e falei que queria conhecer o partido e por esse motivo estava na reuniao.

Os assuntos tratados nas reunides abertas do PMDB dirigem-se a questdes politicas
mais do que no PSDB. Fala-se muito em possiveis articulagdes, apoio a executiva estadual,
necessidade de conscientizagdo para a luta politica e conjuntura politica local. A sua
representacdo politica local se d4 por meio de trés vereadores eleitos que formam uma
bancada do PMDB no legislativo municipal, sendo um deles o presidente da camara
municipal”®. Existe uma forma de exalta¢do dessas candidaturas por nio terem sido feitas por
coligacdes, sendo o PMDB o partido com mais representantes no legislativo que conseguiu
vencer a eleicdo sem o apoio de outros partidos.

Sempre quem comeca falando é a executiva do partido, e logo apo6s as discussoes
ficam abertas a quem estiver presente e quiser falar: desde presidentes de associacdes de
bairro até jovens que ndo ocupam posi¢des em nenhum cargo publico e nem mesmo nos
partidos. Falam quase sempre da necessidade de mobilizagdo do partido para com a
sociedade, sempre objetivando a tomada do poder. Este, juntamente com a sua continuidade,
parece um fim em si.

Predominam nos partidos os homens, sendo algumas poucas mulheres constantes, e ha
muitos idosos, que enaltecem o tradicionalismo do partido — muitos foram do antigo MDB —e
sdo exaltados como exemplos para os outros membros.

Toda a compreensdao dos partidos politicos como associagdes reunidas em torno de

uma ideologia a um primeiro momento nos remete a uma frouxidao explicativa. Se ¢ em torno

" Em 2009 o presidente da cAmara municipal era um vereador do PMDB. No entanto este mesmo vereador foi
eleito em 2010 para deputado estadual, deixando o cargo de presidente do legislativo para um pastor evangélico
filiado ao PRB.
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dessa que ele ¢ estruturado, ¢ muito dificil vé-la no cotidiano de suas interagdes, € por mais
que ela esteja no fundo de toda a existéncia dessas organizacdes, ela ¢ substancialmente vaga
para nos dar uma compreensao mais concisa dos significados em jogo. No plano do vivido
essas grandes ideologias se atualizam em novas formas de discurso e manifestagdes, sem
necessariamente estarem atrelados a um plano tdo normativo de agdo. No PMDB, assim como
no PSDB, muitos ndo sabem e nem conhecem termos como neoliberalismo, conservadorismo,
deliberagdo, e etc. Apesar de alguns apresentarem uma forma de esclarecimento mais
especifica dos termos da ciéncia politica, outros utilizam suas linguagens cotidianas, ou o que
aprenderam pela necessidade e vontade de participar da trama politica. Sdo habilidades
advindas da propria socializagdo que fazem com que essas pessoas usem aquilo que t€m para
participar e ndo serem excluidas, e tornam-se legitimas na medida em que na performance
local conseguem uma comunicagdo plausivel com as exigéncias da institui¢do. Ou seja, sdo
alternativas e possibilidades que na trama dos partidos se juntam com a fixidez normativa e
produzem a vida partidaria do cotidiano.

No final da reunido procurei o presidente e esclareci o motivo pelo qual estava ali.
Disse que estava estudando os evangélicos nos partidos, e que iria comegar a participar das
reunides. Ele aprovou o meu objetivo e disse que o partido sempre contou com a participagdo
de evangélicos, mas que - como uma boa parte dos membros — ndo apresentam uma
participacdo constante, os que sdo mais presentes sao poucos. Disse-me o nome de dois, que
chamarei de FC e MA.

A maior dificuldade era saber naquele lugar quem seriam os evangélicos. A alternativa
seria o didlogo constante com os membros a fim de interrogar se eles conheciam essas
pessoas. Mas para a sorte do estudo, esses dois atores mencionados pelo presidente eram
basicamente os unicos que no momento estavam participando efetivamente das reunides e que
sdo conhecidos por terem se aventurado em elei¢des passadas.

Como ja foi dito, por ndo ser periodo de elei¢des, os partidos estavam mais vazios, o
que nos evidencia que participam do cotidiano dessas instituigdes somente aqueles que
encontram motivagdes bastante plausiveis para tanto. O presidente, chamado de JV, de um
outro partido, o Partido Verde (PV), quando procurado para perguntar se o partido

concentrava evangglicos, disse:

Nas ultimas elei¢des tivemos duas candidatas evangélicas para a cdmara municipal,
mas elas ndo ganharam. N6s ndo temos representantes eleitos por isso ndo fazemos
reunides, ¢ sempre temos evangélicos se candidatando e se filiando ao partido,
praticamente em todas as eleicdes municipais, mas eles s6 aparecem aqui nessa
época.
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Constata-se a fluidez desses sujeitos religiosos na dinamica politica dos partidos.
Mesmo assim ¢ possivel encontrar aqueles que estabelecem alguma forma de permanéncia.
No PMDB os dois evangélicos mencionados (FC e MA) apresentam caracteristicas
interessantes. Os dois eram constantes nas reunides e se candidataram nas duas ultimas
eleicdes municipais. Cabe entdo caracterizar os dois atores de forma a compreendermos
melhor suas motivacdes para a participagao politica.

FC ¢ membro da Igreja Presbiteriana do Brasil, evangélico desde sua mocidade, tem
38 anos e trabalha na prefeitura municipal. E ainda ex-radialista, e foi vereador no mandato
passado (2005-2008), perdendo a ultima elei¢do. Esta em quase todas as reunides do partido, e
em nenhuma vez no periodo das observacdes de campo se expressou como outros membros.
Simplesmente ficou tacito em todas as reunides, apenas observando”’. Ao ser perguntado

sobre como era ser evangélico e participar da politica, FC disse:

Nao tenho dificuldades em conviver na igreja, e na politica. Nunca coloquei minha
vida publica em primeiro lugar, por esse motivo ndo encontro dificuldades. Fago
politica compreendendo ser essa a vontade de Deus em minha vida. O ambiente
pode ser pesado em qualquer seguimento como escolas, faculdades, hospitais e etc.
Nossa forma de ser e agir € o diferencial para ser respeitado. Como servo de Deus,
deixo claro que meus posicionamentos politicos nunca poderao ferir os principios
biblicos. Agindo assim, Deus estard sempre no controle.

A naturalidade como expde sua participagdo nesses dois ambientes — que sao também
simbolicos — coloca a relagdo entre crenga e participagdo politica em novas significagdes. Para
participar do processo politico, ele necessariamente ndo precisa se desvencilhar da religido,
antes ¢ preciso fazer com que haja uma harmonia de convivio que seja plausivel para o
“crente”. Ao mesmo tempo em que confirma que a sua crenga ¢ anterior as questdes politicas,
demonstra que sua vida partidaria — e como ex-vereador — ¢ uma vontade de Deus. Por esse
mesmo motivo, ser evangélico ndo ¢ um impedimento para que as pessoas ndo objetivem uma
acao em outros planos da vida social.

MA ¢ membro da Igreja Internacional Rio da Vida, uma igreja autonoma, tem 42 anos
e se candidatou na Gltima elei¢dio, mas ndo conseguiu se eleger. E pastor e radialista na radio
evangélica local, apresenta-se quase em todas as reunides do partido e também fica tacito.
Assim como FC praticamente ndo fala no momento dos debates das pautas. Diferentemente
de MA ¢ chamado pelos outros através de uma identificagao religiosa, ou seja, de pastor. Seu

jargao na ultima eleigdo foi “pastor M: uma voz celestial”, usando, em um primeiro momento,

7 Uma entrevista mais ampla com esse candidato serd apresentada no ponto seguinte.
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seu pertencimento religioso como forma de granjear votos da comunidade de crentes.
Apresenta uma atividade religiosa constante na igreja, tanto pela sua posi¢do na hierarquia
eclesial como pela sua posigao publica de radialista, precisando, assim como FC, conjugar sua
participacao nesses dois ambientes.

Para que alguém possa se candidatar com o aval do partido, e dele ter o apoio, ¢
necessario que o reconhecam como um potencial candidato com possibilidade de ganhar as
eleigdes. Para tanto o candidato precisa mostrar alguma forma de articulacao entre os eleitores
que o permita ter votos suficientes. Claro que tudo isso estd sujeito as contingéncias politicas,
mas que fazem o possivel candidato manter um certo status de potencial homem publico.
Desta forma, da-se énfase aqueles que possuem alguma forma de visibilidade publica como
um presidente de bairro, um comerciante muito conhecido, um “pastor”, um locutor de radio,
dentre outras personalidades conhecidas; tanto que ¢ comum nas eleigdes observar candidatos
que aglutinam seus nomes ou apelidos com suas posi¢des na sociedade: advogado, professor,
doutor e assim por diante. E uma aposta do partido que objetiva ter representagdes, estar no
poder, como quase uma necessidade em si. O candidato que tem o apoio do partido ganha
uma ajuda extra na disputa dos votos. Logicamente o partido precisa conhecer bem o possivel
candidato, assim € preciso que o mesmo participe das reunides e mostre sua visibilidade
juntamente com sua exposicao positiva na sociedade.

Um outro membro do partido chamado de PL, ao ser perguntado sobre a participagao
dos evangélicos ali, afirmou que no partido ndo se fala de religido: “Essas duas pessoas sdo
escolhidas como candidatos nem tanto por serem da igreja, mas por trabalharem no radio”. PL
se referiu a ultima eleig¢do, sendo que FC ndo ¢ mais locutor de radio. Mas tanto FC como MA
expoem seu pertencimento religioso publicamente, de forma diferente, mas com o mesmo
objetivo de demonstrar sua ndo separacdo com a crenga quando participa da politica. A
identificagdo de FC como evangélico se da também pela internet, em seu blog e na sua antiga
pagina eletronica no proprio site da camara municipal. Nesta afirma : “Foi o Senhor Jesus
quem me deu forcas e animo para chegar a eleicao”. E no seu blog: “Um homem temente a
Deus por uma Juiz de Fora melhor”.

Ambos os candidatos exaltam a necessidade assistencial de “ajuda ao povo”, assim
como relatado por Machado™. Essa é uma das premissas da vocagdo religiosa que é conjugada
como questdo politica. E também uma das formas de legitimagio dos evangélicos para

demonstrarem a necessidade dessa participacdo. Tanto MA como FC expressam seus

® MACHADO, Maria das Dores C. Politica e Religido — Participagdo politica dos evangélicos nas elei¢oes. Rio
de Janeiro: FGV, 2006, p. 158.
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objetivos como ponderados pela pauta assistencial — uma analogia a forma crista da caridade
— e com esse argumento t€ém uma chance maior de convencimento dos evangélicos com os

quais convivem no dia a dia e também de um publico em geral.

2.1.3. PSDB: Técnica e progresso

O PSDB localiza-se em um prédio no centro da cidade que, diferentemente do PMDB,
ndo ¢ uma residéncia adaptada, ¢ antes uma grande sala comercial que serve como sede do
partido na cidade. Nao ¢ propria, ¢ cedida e apresenta uma personalidade de partido muito
mais forte que o PMDB. A sala é pintada com as cores do partido, a cortina, as cadeiras, tudo
simboliza o significado daquele lugar. A estrutura fisica infere um ar de formalidade em
oposi¢ao a informalidade do PMDB, formalidade essa um pouco superficial se observado o
teor das reunides. Suas reunides sdo bem mais constantes que no PMDB, onde ¢ possivel
observar um quantitativo semelhante em termos de participagdo nas reunides. Nestas ndo héd o
seguimento de uma pauta esquematizada a priori como no outro partido. E dada uma tematica
geral no principio, e logo ap6s iniciam-se as discussoes.

O grande exemplo do partido ¢ o governo de Sdo Paulo. Uma cidade governada por
um politico do PSDB que serve como parametro para exemplificar o progresso que tem
ocorrido naquele lugar. Sua oposi¢ao radical ao PT (Partido dos Trabalhadores) se da por
meio de suaves e declaradas ofensas tentando demonstrar a ineficacia desse partido. Sua forga
local e sua representacdo maior estdo na prefeitura municipal: o prefeito eleito na ultima
elei¢do ¢ do PSDB, e ha também um vereador — que porventura ¢ o filho do prefeito — além de
outro vereador que ¢ do PRB (Partido Republicano Brasileiro), mas que fez coligacdo com o
PSDB nas eleicoes locais de 2008.

O tom de descontracdo também ¢ comum, sendo o partido um lugar que concentra
algo além de debates politicos — assim como no PMDB — sendo muito comum alguma forma
de confraternizagdo antes das reunides como um pequeno lanche antes de se iniciar as segdes
que levam cerca de duas horas seguindo uma estrutura analoga ao outro partido.

Predominam homens, mulheres sdo poucas, e diferentemente do PMDB ndo ha um
apego forte ao tradicional, parece que ha um vinculo muito maior com o que eles chamam de
“progresso”, crescimento. O exemplo da técnica paulista ¢ retomado como uma necessidade
para o partido estar na vanguarda, o desenvolvimento da sociedade serd dado por meio de

eficiéncia administrativa, e “ndo por debates que nao chegam a lugar nenhum” — como falam

do PT.
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E constantemente valorizada a necessidade das reunides como um meio de
descontragdo entre os membros, a importancia daquele momento ndo ¢ somente discutir
politica, mas também conversar, rir ¢ contar momentos. A secretaria do partido, chamada EL,
ao ser perguntada afirmou que as pessoas que frequentam o partido sdo motivadas por varias
questdes. Umas por pura barganha de cargos, outras por descontragdo e outras porque querem
se candidatar. Apesar do grande contingente de filiados, poucos iam a reunido, pois ainda nao
era o “tempo da politica”. Diferentemente do PMDB, ndo solicitaram que eu me apresentasse,
mas muitos me olhavam como uma novidade. Como um possivel estranho comecei a
frequentar as reunides e a me integrar no local. Muitos perguntavam se eu era filiado e ao
responder que ndo, pediam constantemente para que me filiasse.

Como o prefeito era do PSDB, seria correto inferir que na maquina publica encontram-
se diversos membros do partido — e esse ¢ um dos motivos pelo qual muitos estdo ali. Por esse
motivo ¢ comum que diversos secretarios e outros funciondrios venham palestrar no partido
sobre o que estdo fazendo no governo no intuito de dar alguma satisfacdo aos filiados. Ocorre
que muitos reclamam declaradamente, até mesmo na reunido, de ndo terem conseguido
nenhum cargo publico, mesmo tendo apoiado com impeto o partido e seus candidatos nas
eleicdes.

Levando a atencdo para a participacdo de evangélicos no partido, o0 mesmo acontece,
semelhantemente, como no PMDB. Muitos utilizam o partido instrumentalmente e nas épocas
de eleicao, outros — poucos — vao com expressividade nas reunides, entre eles ML e PM.

ML frequenta atualmente a Igreja Crista Maranata, passando h4 apenas alguns anos a
se declarar formalmente como evangélico, frequentou anteriormente a [URD, tem 42 anos ¢
trabalha na prefeitura. J4 foi candidato a vereador anteriormente e exerceu a fun¢do de
presidente de bairro em uma comunidade pobre da cidade. Disse que ficou decepcionado por
ndo ter conseguido se eleger para vereador e por isso ndo se candidatou mais: “muitos que
disseram que iriam votar em mim, ndo votaram. Eu fui um bom presidente de bairro em Santa
Rita, ajudei muitas pessoas, mas que na hora que precisei ndo me ajudaram”.

Dentre os evangélicos que encontrei nos dois partidos, ele foi quem mais se
pronunciou em todas as reunides, ou melhor, foi o unico. Cobra agdes do partido, fala da
cobranga que ¢ feita pelos conhecidos em cima dele, afirma sua fidelidade a legenda e em
uma maxima dita em uma reunido declarou: “estou com o partido a qualquer custo”. A forma
de participagdo que ML constréi no partido pode ser dada como uma das mais efetivas
encontradas no periodo da observagdo. Ao falar pede atencdo a alguns bairros, mostra o que

tem feito pelo partido e exige de forma consistente alguma solucdo. Sua caracterizagdo como
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evangélico parece a um primeiro momento nao influenciar em nada sua participagao politica.
Mas se atentarmos com mais profundidade a relagdo que se estabelece entre esses planos,
veremos que algo maior estd em jogo. Por mais que possa haver alguma forma simbdlica de
separac¢do entre a religido e o partido, o individuo ndo deixa de ser crente no partido, € nem de
ser do partido quando estd na igreja. Os significados dessa relagdo permitem que haja formas
singulares de pertencimento.

Parece que a separacgdo tdo anunciada” entre religido e politica pode estar tomando
novas formas. Assim como ML ndo demonstra nenhum problema por pertencer ao partido ¢ a
igreja, pode-se observar que para ele essas duas esferas podem conviver harmoniosamente™.
Mesmo que exista um ponto limite entre as duas, onde alguma forma conflituosa de friccao
substancialize um afastamento entre os dois planos justapostos, ainda assim, nas praticas
mencionadas, pode-se observar novos arranjos que nos fazem repensar essa relagdo.

PM, outro evangélico que frequenta o PSDB, ndo com tanta assiduidade, mas com
expressiva frequéncia, ¢ um pastor da igreja Assembleia de Deus de um bairro pobre da
cidade e trabalha em uma loja de materiais de construcdo. Nas reunides presenciadas, em
nenhuma ele se pronunciou, somente observava conversando apenas com outros membros do
partido. Ao tentar um didlogo com ele, 0 mesmo mostrou-se um pouco desconfiado acerca do
que eu estivera anotando, mas sentou-se ao meu lado e disse que estava “a disposi¢ao”. Disse
que esta no partido porque quer poder ajudar a cidade de um jeito cristdo. Para ele a cidade
precisa de pessoas na politica que tenham valores que foram perdidos ha muito tempo, € os
evangélicos podem sim fazer esse papel. Apesar dele ainda ndo ter se candidatado em
nenhuma elei¢do, ele objetiva ser candidato futuramente. Sua posi¢do na hierarquia religiosa
como pastor, assim como MA do PMDB, nao ¢ garantia de votos dos fiéis. Na Igreja, assim
como destacado por Novaes®, os vinculos e os interesses politicos podem trazer
consequéncias negativas para os sujeitos politicos, o que seria um ponto a ser evitado para
qualquer candidato. Desta forma, os lagos religiosos devem ser preservados, o que traz uma
questdo interessante: o crente precisa orquestrar plausivelmente o seu convivio nesses dois
espacos, o eclesial e o politico, na Igreja e no partido, e ainda legitimar e justificar o
pertencimento duplo. Nao ha garantia que evangélicos votem em evangélicos e nem de acordo

com a orienta¢do do pastor. Essa relacdo ndo ¢ imediata. A relagdo entre a igreja e a politica

"HERVIEU-LEGER, Daniéle. La Religion en Mouvement: Le Pélerin et le converti, p.31.

% Essa jungdo entre pratica religiosa e pratica politica ja havia sido prescrita anteriormente pelo evangelho social
e pela teologia da libertag@o.

8 NOVAES, Regina Reyes. Pentecostalismo, politica, midia e favela. In: VALLA, Victor Vincent (org.).
Religido e cultura popular. Rio de Janeiro: DP&A, 2001, p. 58.
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exige um certo savoir faire que segundo Novaes: “cada qual a seu modo, os varios tipos de
'funcionarios religiosos' aprendem que nos templos, nas igrejas e terreiros ndo se faz politica
da mesma maneira que se faz no partido ou no sindicato®”.

Como dito pelos evangélicos dos partidos e também por ndo evangélicos, no partido
ndo se fala de religido, e na igreja ndo se discute politica. Neste caso discutir politica significa
debater sobre assuntos eleitorais como se faz no partido, o que ndo ¢ até certo nivel aceitavel,
levando os evangélicos a adotarem formas de convivio que possibilitem, de certa forma,
alguma comunica¢do entre os dois espacos. Uma politizacdo daquilo que entendem como
religiosidade permite que a participagdo politica ganhe um significado religioso, invertendo
um campo de possibilidades que até tempos atras fazia dessas participacdes do “crente” em
outros lugares que nao na igreja, uma forma de profanacao ou expressando a necessidade de
um distanciamento.

Sobre esse historico afastamento politico, Novaes realizou um estudo em uma

comunidade de agricultores no municipio de Santa Maria, Estado de Pernambuco, observando
o significado e as repercussoes da filiacdo religiosa dos camponeses a uma Congregacao da
Assembleia de Deus. O periodo da pesquisa foi a década de 1970, época que concentrou
muitos estudos de comunidade no Brasil. Ela percebeu que os “crentes de Santa Maria” ao
serem interrogados sobre politica ja tinham uma resposta certa que na verdade se dirigia a
todas as questdes que nao se referissem a vida religiosa: o “apartamento das coisas do
mundo”™®.
No que tange ao protestantismo de missdo, a influéncia pietista limitou sua
participagdo politica até a década de 30. Quando comecam a aparecer politicos protestantes
desse segmento, consolida-se um descompasso entre cupulas e bases. Nao havia também um
forte fisiologismo que permitisse a projecdo de candidatos de forma mais eficiente, o que
ocorrerd somente com a irrupg¢do pentecostal na politica no periodo da constituinte™. Muitas
correntes do protestantismo de missdo procuraram a transformagdo social por meio da
educacao e da conversao individual.

Freston assume um papel de destaque ao luteranismo por ser igreja de imigracao e
unica no protestantismo brasileiro. Segundo ele, foi a Unica igreja protestante a criticar o
periodo militar: “como igreja multiclassista, podia sentir a realidade social e estava mais

protegida na adogdo de posturas criticas®.”

% Ibid., Ibidem.

¥ NOVAES, Regina Reyes. Os Escolhidos de Deus — Pentecostais, trabalhadores e Cidadania, p. 126.
8 FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da constituinte ao impeachment, p. 281.

¥ Ibid., p. 281.



45

A entrada pentecostal na politica muda a concepcdo de que os evangélicos sdo
essencialmente a-politicos. Passa a haver uma mudanca de atitude frente a politica por parte
do protestantismo popular. Entrar na politica significava uma reacdo a sua posicao
marginalizada, uma forma de conquistar espago na sociedade®™. A partir desse momento, a
entrada de protestantes na politica toma um novo rumo: o do corporativismo. Logo em
seguida, a [URD entra em cena apresentando candidatos oficiais de suas igrejas.

Observando a histérica mudanga da posicao dos evangélicos em face da politica, ¢
possivel compreender melhor o que representam esses evangélicos nos partidos. Eles
compdem essa mudanca de atitude em nivel local. Nao se afastam mais da politica porque ela
representa um “espacgo do diabo”, profano, portanto proibido. Essa logica de afastamento do
mundo se transformou com as mudancas do campo religioso. Alids, a diversidade de
evangélicos, oriundos das mais diversas manifestagdes protestantes, apresentam diversas
logicas para essa participagdo, desde o militarismo progressista até o moralismo conservador;
do politico auténomo ao politico corporativista.

Destaca-se, nesse ponto, algumas conclusdes da participagdo desses evangélicos nos
dois partidos locais importantes para os argumentos subsequentes: primeiro, que ser
evangélico no partido significa a existéncia de uma rede de sociabilidade religiosa por tras do
possivel candidato. Isso gera um ponto positivo para o possivel politico, pois complementa a
possibilidade de ser escolhido e apoiado pelo partido como um candidato oficial. Segundo, a
construgdo de suas identidades politicas precisa ser comensuravel com suas identidades
religiosas, o que conflui em uma estratégia de identificacdo genérica por meio de um
transdenominacionalismo. Esse ponto serd melhor discutido no ultimo capitulo. Em seguida, a
compreensao da participacao politica dos evangélicos sera conduzida para as eleigoes de 2010

no intuito de complementar essa observagao ao nivel local.

2.1.4. Contexto local e eleicoes de 2010

Nas elei¢des estaduais e nacionais de 2010, os evangélicos em Juiz de Fora também
buscaram representacao. Um reconhecido pastor da 1° Igreja Batista de Juiz de Fora, Aloizio
Penido, se elegeu para o cargo de deputado estadual. Seu lema de campanha era: “A favor da

vida”. Em sua candidatura foi elaborado um site na internet em que foram colocados os seus

% Ibid., loc. cit.



46

“cinco mandamentos a favor da vida®””

que dialogavam em oposi¢do ao PNDH-3%* que, cabe
lembrar, foi o baluarte das conjuragdes dos evangélicos em torno das ultimas elei¢des.

No intuito de atualizar um debate nacional — ressalta-se a circularidade do assunto pela
midia - o pastor Aloizio Penido se viu na condi¢do de defensor do povo de Deus contra os
males desse projeto. Como representante religioso, buscou tornar legitima sua participagao

politica. Destaco um de seus discursos:

Eu estou entrando na politica pela convic¢do de que ha uma convocagdo divina
para que eu entre na politica. Eu quero dizer para vocé: Deus tem um chamado para
nds. A politica ¢ o meio que Deus tem para a transformacdo de uma nagao.
Enquanto nds tivermos pensando que o pastor deve estar somente dentro das quatro
paredes do templo, que esse tipo de coisa ndo € para os pastores, o diabo vai tomar
conta como ele tem tomado conta. Por isso eu quero te desafiar. Assim como eu
mudei, mude. Apoie pessoas comprometidas com Deus para que a nagdo seja
transformada, afim que nods possamos dizer como nos ensina a palavra: bem
aventurada é a nag@o cujo Deus ¢ o Senhor - quando homem e mulher de Deus
estiverem governando essa nagio. E por isso que eu conto com o seu apoio, conto
com o seu voto. Para deputado estadual em 3 de outubro ndo se esqueca: Aloizio
Penido seré a sua voz na Assembleia Legislativa. Que Deus te abengoe®.

Tomando uma posi¢do analoga a de Josué Sylvestre, o pastor Aloizio Penido tenta
mostrar a necessidade dos evangélicos entrarem na politica. “Essa ¢ a vontade de Deus e o seu
designio”. E momento de se tomar uma posi¢do, e ela deve se iniciar, principalmente, por
meio de uma mudanca de postura em face a politica. Também como Sylvestre, o candidato
religioso cita a passagem biblica “bem aventurada ¢ a nag¢ao cujo Deus é o Senhor”.

Pode-se, desta forma, delimitar dois polos dessa participagdo politica. Primeiro, ela
demanda uma mudancga de perspectiva por parte do grupo religioso em face de um problema
pratico — a entrada na politica ; segundo, que ela também demanda uma justificativa teoldgica.
Essas duas tarefas exigem do pastor-candidato uma postura conciliatoria entre os critérios de

plausibilidade da comunidade de fi€is e as concepgoes religiosas.

87 S0 eles: 1.0 povo como centro do poder: o ser humano — e a vida acima de tudo — devem ser o foco de todas
as agdes do poder politico; 2. O olhar para o outro: o amor fraterno deve guiar a busca pela Justi¢a e Liberdade
plenas; 3. O poder da participag@o: a comunidade deve ter garantido o acesso a todas as instancias de discussdo e
interferéncia nas politicas publicas; 4. A ficha limpa: s6 podem ser submetidos a votacdo pela comunidade
candidatos que ndo contenham questionamentos em suas trajetorias publicas; 5. A garantia da vida: as
prerrogativas basicas da vida plena precisam estar garantidas em politicas contra o aborto, a eutanasia, a unido
civil entre homossexuais ¢ a favor da fauna, da flora e da preservagio das fontes.

8 Programa nacional de direitos humanos que passou a ser rediscutido no governo Lula no objetivo de atender as
demandas recentes da sociedade civil.

¥ Disponivel em http://www.youtube.com/watch?v=rujLroTY3aM. Acesso em 10 de setembro de 2010.
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Mehl” destaca a dificuldade de se pensar o evangélico fora de sua comunidade de
crentes, visto que a experiéncia religiosa desse grupo logra grande importancia na experiéncia
individual apoiada na coletividade, em que cada um, sendo um potencial sacerdote, contribui
para uma forma de solidariedade que legitima cada um pela relagdo com os outros’. A
aprovagdo de uma conduta se da pela legitimagdo do grupo envolvente®.

Provido de uma ética em sua sua conduta como pastor candidato, Aloizio Penido
assume uma “convocag¢ao de Deus” para a sua entrada na vida publica. Ademais, desafia a sua
comunidade religiosa para essa empresa. O papel da comunidade de fiéis € colocado como
decisivo, como condi¢do sine qua non para o sucesso do candidato.

Apesar do seu esforco para mobilizar os evangélicos da cidade e suas respectivas
liderangas religiosas, seu projeto politico nao obteve éxito. Conseguiu pouco mais de 14 mil
votos, ndo alcancando a almejada vaga de deputado estadual. Vale destacar, no entanto, que
seu projeto politico atualizou um debate nacional que mobilizou em todo pais liderangas do
cristianismo. Sua referéncia a “defesa da vida” fazia alusdo ao PNDH-3 e sua suposta ameaga
ao povo de Deus”.

Trabalhando o tema da “protecdo a vida” como sendo de interesse de todos os
evangélicos, porque também de todos os cristdos, haja vista seu esforco de generalizagdo do
tema em questdo, deixa claro que é preciso uma mobilizacdo da comunidade religiosa para
que o “mal” ndo consiga sucesso.

Um outro fator importante a se considerar ¢ que em suas propagandas eleitorais nao
faz referéncia do seu pertencimento a denominagao batista. Agindo por meio de um propoésito
evangélico-ecuménico® , fala em nome dos evangélicos como um todo, sem fazer distingdo
entre os segmentos dessa manifestacao religiosa. Desta forma, faz uso politico de uma

unidade — em muitos casos construida para fins politicos , tentando granjear apoio e votos.

% Segundo Mehl “No protestantismo as praticas nunca se dissociam da inser¢do... numa congregagio local. Um
catolico pode estar bem com sua igreja sem uma verdadeira integragdo numa pardquia... [mas] o protestante deve
definir-se pela integragdo numa comunidade. MEHL, Roger. Apud Freston, op. cit,. p. 196.

! Segundo Luiz Eduardo Soares, no Brasil, principalmente no campos da religides, o individualismo é
concretizado pela experiéncia comunitaria. SOARES, Luiz Eduardo. op. cit., p. 209.

%2 Caberia nesse ponto uma pequena digressdo sobre o tema da vigilancia religiosa. Segundo Alves, tendo como
referéncia tipoldgica o protestantismo de reta-doutrina, podemos exemplificar dois tipos de disciplina: a da moral
coletiva e a da disciplina eclesiéstica, que ¢ a forma juridica da consciéncia coletiva. Ou seja, ha a disciplina
formal daqueles que detém o monopoélio do conhecimento eclesidstico e o da propria comunidade de fiéis. Cf.
ALVES, Rubem. Religido e Repressdo, p. 203-205.

%3Cita-se outra vez como exemplo as declaragdes em rede nacional do Pastor Silas Malafaia, representante de um
ramo da Assembléia de Deus, e do Pastor Paschoal Piragine Jr, Presidente da Primeira Igreja Batista de Curitiba.
Essas declaragdes foram de forte impacto no meio evangélico e serviram como formadoras de opinido para
muitos desse segmento religioso.

% O termo ecuménico ¢é usado aqui apenas de forma ilustrativa, tendo-se em vista toda sua complexidade e
instrumentalidade.
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Apesar do seu esfor¢o em ampliar sua rede social por meio de reunides com pastores
de outras cidades, com apari¢ao na televisao e radio, com os consecutivos escritos em seu site,
que falavam dos mais diversos temas, indo desde o aumento dos impostos na cidade até a
questao da “vida”. A derrota nas urnas se deu principalmente por nao ter conseguido alcangar
a comunidade religiosa de forma ampla. Em certa medida, a segmentagdo protestante aparece
ainda como um entrave para mobilizagdes dessa natureza. Nesse interim, a formula de que
cada igreja decide seu apoio parece ainda ter validade. A visdo denominacional funciona
como mediadora desse processo. Como por exemplo, o apoio da maior Assembleia de Deus
da cidade foi concretizado por meio de uma carta distribuida aos fiéis e assinada pelo pastor

da propria igreja:

Aos amados (as) irmaos (as) eleitores (as):

Estamos, mais uma vez, proximos da elei¢ao de 3 de outubro, quando serdo
eleitos Presidente da Republica, dois senadores, governador do estado, Deputado
Federal e Deputado Estadual.

Quanto a Igreja, ndo nos envolvemos com politica partidaria, mas nos
como cidaddos temos o direito inaliendvel de escolher aqueles candidatos que
melhor possam representar nossa cidade e regido na Assembleia Legislativa e na
Céamara Federal.

Precisamos eleger pessoas que nunca se envolveram em escandalos e
pessoas que podemos contar quando necessitamos do poder publico para atender
nossas reivindicacdes e de nossa denominagao.

Sinto-me no dever e indicar esses nomes para sua aprecia¢ao e se possivel,
o seu voto, de seus familiares e amigos.

Indico para

Deputado Estadual Rodrigo Mattos n°45678

Deputado Federal Luiz Fernando n° 1145

para o senado Aécio Neves n° 456 e Itamar Franco n°234

Quando aos cargos majoritarios sugerimos que o (a) irmdo (3) peca
orientagdo a Deus e vote em consciéncia.

Os dois senadores e o candidato a deputado federal indicado foram eleitos. Cabe
lembrar que o candidato Rodrigo Mattos € vereador e presidente do PSDB local, e ainda ¢
filho do prefeito em exercicio na cidade. A carta tem um tom fisiologista. Mas apesar de a
indicagdo do pastor ndo garantir a dire¢do dos votos dos fiéis, ela ¢ indicativo do ponto de
vista das liderancas eclesiais. O tom moral da carta também ¢ claro. Deixa perceber a énfase
dada a idoneidade pessoal como fator de escolha dos politicos. Nao se menciona o projeto
politico dos candidatos apresentados, visto que o objetivo do contetdo ¢ barganhar votos por

meio da influéncia da pessoa do pastor — haja vista sua assinatura no final da carta. Quem ¢ a
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igreja sendo um corpo de dirigentes incumbidos de tomar as rédeas da instituigdo?”’. Mas
ressalta-se que essa influéncia ndo € mecanica. O diagndstico de clientelismo deve levar em
conta o conteudo simbolico em jogo. Sem contar que os fiéis agem também de forma
reflexiva e ndo apenas de forma receptiva e reprodutiva.

O esforgo vertical de convencimento por parte da igreja ¢ ainda incerto no que tange a
sua eficiéncia. Esse processo ndo ¢ automatico. Os mecanismos dessa mediacdo devem ser
levados em consideragdo para que nao se caia rapidamente no diagndstico do clientelismo e
na irracionalidade do ethos religioso. A interpretacdo simbolica da politica permite ver nessa
forma de manipulacao eleitoral quais valores estdo sendo compartilhados, como as categorias
religiosas interpretam a politica e como os fiéis interpretam esse processo. Vé-se que ndo se
abre mao da religido na escolha do politico. Muito pelo contrario, como observado na
mensagem do folheto, o politico deve se enquadrar nem alguns codigos da moral religiosa —
mesmo que ndo siga diretamente a doutrina da igreja. Obviamente, esse tipo de apoio tem
suas exigéncias. Um politico ndo “escandaloso” ¢ digno de receber o apoio da igreja. Ja que o
tempo da politica € o periodo de se tomar uma posi¢do, escolhem-se candidatos, se ndo
religiosos, pelo menos “integros”.

Um pastor candidato e uma igreja que toma uma posicao politica. O primeiro figura
uma situagdo direta no processo politico, enquanto o outro se apresenta indiretamente ao
processo. Sao dois exemplos da movimentacdo dessa manifestagdo religiosa no contexto
local, pequenas partes de um todo, que resumem percep¢des multifocais do processo eleitoral
local: 0 malogro do pastor Aloisio Penido e o sucesso dos candidatos apresentados na carta da
Assembleia de Deus. Os rumos das elei¢cdes levou ao mesmo tempo uns para 0 sucesso € um
para o insucesso. Dois eventos que tiveram de alguma forma a mediacao religiosa em algum
momento. A intercessdo entre religido e politica se fez sentir de diversas formas. Seja pela
moralidade implicita ou pelo discurso profético, as visdes de mundo das manifestacdes
religiosas protestantes mediaram agdes em torno da politica e definiram, em algumas partes,
seu curso. Mostra-se assim, a ampliacdo da arena politica em torno de novos atores sociais,
ndo significando, em sintese, a ressurgéncia de uma sociedade pautada nos valores religiosos,
e sim novas possibilidades de se participar do espago publico — espaco supremo de

manifesta¢do da sociedade™.

% Cf. BOURDIEU, Pierre. Génese € estrutura do campo religioso. In: BOURDIEU, Pierre. Economia das
trocas simbolicas, p. 28-78.

% PIAULT, Marc Hernri. A questdo do Sentido: por um caminho incerto entre crer e saber. In: BIRMAN,
Patricia (org) Religido e Espago Publico. Sdo Paulo: Attar editorial, 2003, p. 368.
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Mas se atentarmos mais internamente ao comportamento desses dois representantes
evangélicos, veremos algumas pistas que ddo continuidade a hipotese do trabalho.
Comecando pela candidatura de Aloizio Penido, observa-se a sua intengdo de formar uma
candidatura em nome dos “evangélicos”. Para tanto, ele ndo marca fronteiras denominacionais
em seu discurso e nem expoe fortemente sua identidade batista. Isso amplia a recepgdo de sua
mensagem a todos os evangélicos possiveis. Desta forma, buscou em sua campanha anunciar
sua candidatura em um programa televisivo semanal e também em diversas igrejas na regiao.
A temadtica de prote¢do a vida, central em sua propaganda politica, inseria-se na polémica
nacional sobre o PNDH-3, atualizando esse debate na esfera publica local. Sabendo-se que
esse programa conseguiu unir boa parte da comunidade evangélica em torno de questdes
comuns, que costumam se tornar instigadoras no tempo da politica, a utilizagdo do contetdo
desse debate em sua propaganda eleitoral objetivava o apoio massivo dessa comunidade
religiosa. Como nesse momento existe a possibilidade de uma unidade conjuntural, evidencia-
se que a busca por esse bloco de votos era deveras importante para rumo de sua candidatura.

No entanto, sem o apoio formal de grande parte igrejas evangélicas na cidade, haja
vista que muitas ja tinham candidato proprio, Aloizio Penido ndo conseguiu se eleger. Com
pouco mais de quatorze mil votos, ndo foi possivel perceber se estes eram predominantemente
de evangélicos ou ndo. Ja que na cidade existe, de acordo com o Censo de 2000, cerca de 70
mil evangélicos e que a média de votantes na populagdo ¢ de cerca de dois tercos, €
perceptivel que sua candidatura ndo chegou muito perto do universo votante desse segmento
religioso. Isso sem contar os votos que eram oriundos de outros municipios. Levando-se em
consideragdo estes, a tendéncia € que a quantidade de evangélicos da cidade de Juiz de Fora
que votaram nele seja ainda menor. Mesmo tendo uma campanha de substantiva amplitude
local, com programa televisivo proprio, site pessoal, sendo pastor de uma igreja grande no
centro da cidade e tendo baseado sua campanha em um debate nacional, sua visibilidade
social ndo conseguiu ser convertida em grande quantidade de votos. A estratégia de ampliacao
de sua representagdo politica a todos os evangélicos resume a impossibilidade de ser eleito
somente com os votos dos batistas. Mas a sua identificagdo genérica ndo foi suficiente nessa
empresa.

No caso do apoio do pastor da Assembleia de Deus, os candidatos apresentados foram
eleitos. O apoio também foi de outra natureza. Nao houve um candidato interno. Isso também

mostra a divisdo entre as maiores igrejas da cidade em termos de apoio a candidato. No Censo
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de 2000, a populagdo de assembleianos era mais que o dobro da populagio batista”. Apesar
disso ndo definir automaticamente uma elei¢cdo, pode-se admitir que a proporcionalidade de
membros pode aumentar as chances de adesdo a uma proposta politica. Nesse caso, podemos
relacionar as duas situagdes como de circunstancias diferentes. Enquanto uma, a do pastor
candidato, tentava privilegiar um universo amplo de eleitores, a propaganda politica do pastor
assembleiano busca adeptos da propria igreja. Esta estratégia, na verdade, busca construir
redes de influéncia. E muito comum um candidato buscar apoio nas mais diversas institui¢des
possiveis. Mas quando um pastor pessoalmente se apresenta como candidato, ele precisa
construir sua candidatura de forma que consiga manter um critério de plausibilidade entre sua
posicao religiosa e politica. Manter uma posic¢ao publica e direta nesse caso, exige um esfor¢o
maior em manter sua identidade como pastor e politico. A saida desses candidatos religiosos,
como afirma Coradini, é se pautarem em questdes praticas, evitando debates ideologicos™.
Isso diminui a tendéncia a uma certa incomensurabilidade entre essas duas provincias
significado. Perceber-se-a4 que o sucesso de uma candidatura também esta ligado ao processo
de formacao identitaria. A constru¢cdo dessa comensurabilidade influi na expansdo dessa rede
de influéncia do candidato. Antes de atentar-se mais ao tema das identidades, objetiva-se mais

alguns exemplos das trajetorias de politicos evangélicos.

2.2. Algumas trajetorias

Dando continuidade ao ponto anterior, destaca-se a seguir algumas trajetorias de
evangélicos que tém ou tiveram alguma atividade politica no curso de suas biografias. Esses
atores sociais sao de grande importancia por permitirem, ao aceitarem conceder entrevistas
sobre o curso de suas vidas, uma melhor visualizacao da relacdo entre religido e politica no
campo do cotidiano. Almeja-se, destarte, uma descricdo dessas trajetérias com o objetivo de
melhor contextualizar o que acontece com o evangélico quando confrontado com a politica e
com a sua comunidade religiosa. Trata-se de dar destaque as negociagdes tacitas do agente
diante dessas “provincias de significado”, afim de melhor compreender como essa negociagao
¢ preenchida.

Comeco por um membro da Assembleia de Deus chamado de JF. Com a idade de 25
anos, ¢ filiado ao PDT (Partido Democratico trabalhista) de Juiz de Fora desde 2007.

Concorreu as eleigdes municipais de 2008 ao cargo de vereador, ndo tendo sido eleito por

7 De acordo com o Censo de 2000, a populagio batista era de 4.661 pessoas e os assembleianos somavam
10.246 pessoas.
% CORADINI, Odaci Luiz. Em nome de quem? , p. 125.
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insuficiéncia de votos. No entanto, ndo deixou a atividade politica e continuou como militante
do partido. Sua justificativa de entrada no PDT se deu pela sua atragdo ao “contetido
programatico” do partido. Apesar de desde novo ja participar de grupos de mobilizagao
estudantil, sua aventura oficial na politica nunca tinha se dado de forma tdo concreta até sua
candidatura oficial.

Tendo vindo de uma familia de baixa renda, se identifica com os movimentos
populares, vendo a educagdo como importante fator de emancipagcdo do povo — influéncia
também de sua escolha partidaria. Desde de mais novo, quando militava nos grémios
estudantis, via sua entrada na politica como uma possibilidade de trazer mudangas sociais.
Essa sua influéncia o levou também a fazer o curso universitirio de pedagogia e dar
continuidade académica a sua vocagao educacional.

Como sua familia ja era evangélica, JF desde sua infancia participa dos cultos da
Assembleia de Deus, assumindo uma forte identidade com essa Igreja. Tendo uma vida ativa
na igreja, tem atualmente o cargo de didcono. Nessa func¢ao atua como um “ajudante da obra”,
alguém que auxilia na organizacdo da igreja e na boa ordem da mesma. A sua escolha para
este cargo se deu de forma vertical. “O ministério reconhece vocé como obreiro”, afirma
Julio. Depois desse reconhecimento ha um “periodo de prova” , um periodo limiar, em que ele
¢ testado e capacitado para exercer concretamente seus novos atributos.

Além de ser diacono, JF ja foi coordenador da juventude da igreja, realizando
constantes atividades com os jovens de sua denominacdo, além de também ser palestrante em
outras denominagdes. Mas também frequenta outras igrejas pentecostais e principalmente
denominagdes batistas e diz ndo ver nenhum problema nisso. “Eu tenho muitos amigos, eu
vou muito na [Igreja] Preparatéria, eu vou muito na Assembleia de Deus do Fogo Puro do
pastor Toni meu amigo” afirma JF. Essa atividade intensa de participagdo em outras
denominacdes aumenta sua rede social, fator preponderante para sua participacdo politica.

A sua entrada na politica, por ter acontecido em sua juventude quando estudante,

sempre teve forte ligagdo com a educagao:

Eu estava na quinta série. E ai eu fui eleito pela primeira vez para representante de
turma. De 14 para c4 eu ndo perdi uma elei¢do para representagdo discente, até hoje
na faculdade. Eu fui presidente de grémio na Escola Estadual Maria da Braga no
bairro Ceramica onde eu estudei a primeira vez. Fui presidente de grémio na Escola
Estadual Sebastido Patrus de Souza no bairro Santa Teresinha, onde estudei logo
depois, e antes de ir para o exército eu estudei na Escola Normal onde fui membro
diretor estudantil. A politica é basicamente a iniciagdo na politica estudantil.
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O que o motivou para participar do movimento estudantil na cidade foi a ndo
gratuidade dos Onibus urbanos para estudantes. Na intencdo de lutar pelo meio passe
estudantil, tendo esse objetivo como bandeira, JF se comprometeu com essa causa em sua
juventude, o que determinadamente o influenciou na escolha do partido.

Tendo o PDT como seu primeiro partido, viu em sua filiagdo a chance de concretizar
suas bandeiras de juventude. Mas na primeira eleicdo que concorreu, assumiu que sua

inexperiéncia pesou para sua derrota nas urnas:

Eu acredito que minha candidatura; primeiro que ela ndo foi uma candidatura que
tinha esse cunho (de ser eleito). Inicialmente ninguém entra em uma campanha pra
perder ¢ 6bvio, mas foi uma campanha ideoldgica. Foi uma campanha inclusive
sem estrutura, sem apoio financeiro, institucional; ndo posso dizer institucional na
integra da palavra porque alguns membros da minha igreja votaram em mim, o meu
partido de certa forma me acolheu muito bem, mas aquele apoio institucional de
um grupo eu ndo tive. Eu ndo tive apoio financeiro, eu ndo tive apoio politico, do
ponto de vista de figuras, figurdes politicos. (...) Foi uma candidatura com poucas
articulagdes politicas. Ai a experiéncia pesou demais. Essa questdo das reunides...
As vezes agente imagina que tem que ter grandes reunides sempre distribuindo
materiais quando que na verdade uma reunido de 30, 40 pessoas por dias vocé
consegue agregar, envolver mais as pessoas em torno de sua candidatura. Mas foi
uma candidatura em cima de propostas, em cima de discussdes. Participei de
muitos debates em colégio, inclusive na faculdade, no meu bairro; a igreja catdlica
promoveu um debate maravilhoso no meu bairro, bandeirantes.

A falta de apoio formal e de experiéncia decidiram o curso de sua candidatura. Apesar
disso, sua campanha conseguiu discutir propostas, ideias e, se provocou alguma repercussao,
certamente ela ndo foi convertida em votos. Estando a virtude de sua campanha no nivel
ideologico, JF pdde apresentar propostas, o que, de acordo com ele, ndo foi suficiente para
conseguir ser eleito.

Mas a sua candidatura também foi sentida em sua vida religiosa. A distancia de muitos
membros de sua igreja em relacdo a sua pessoa no periodo eleitoral marcou uma relacio ainda
ndo bem vista por muitos. A falta de apoio formal do pastor foi também fator decisivo para
sua derrota. Ademais, sua entrada na politica lhe custou algum estigma por parte de alguns
membros. Vale lembrar que por ter uma posi¢ao hierarquica importante no seio eclesial, JF
estava mais visivel a observagdes dessa natureza. De acordo com ele, isso se deu pelo fato de
os membros serem ainda conservadores. Ha ainda um tabu de se falar de politica na igreja.
Existe uma dificuldade em separarem a pessoa politica e a pessoa religiosa.

Apesar da falta de apoio e dos problemas que a sua participagdo politica lhe traz na
vida religiosa, JF se mostra como uma pessoa persistente. Quando perguntado se sairia

candidato nas proximas elei¢des mesmo sem o apoio do pastor, respondeu: “Eu saio candidato



54

sem o apoio do pastor porque acredito que o trabalho do politico ndo pode ser limitado a um
grupo”. Propondo-se como um candidato universalista, que legisla para a “cidade toda”,
identifica-se, nesse sentido, como um candidato inovador. Sendo contra o fisiologismo, acha
errado falar de politica no pulpito da Igreja, mas acredita que o tema deve ser discutido entre
os irmdos em outros momentos que ndo seja no culto religioso. Nao somente pelo tema ainda
ser um tabu, mas também por uma postura ética.

Assumindo a primazia de sua identidade religiosa em face da politico-partidaria, e sem
conseguir, eficientemente, converter seus recursos sociais em politicos, JF propde uma
renovacdo da forma do evangélico fazer politica. Sua identificagdo com as aspiragdes joviais e
com a educagdo ajudam a formar seu projeto politico. Assume o peso da comunidade religiosa
em sua defini¢do como candidato, deixando claro que, por mais que o grupo religioso tenha a
capacidade de definir sua vitdria ou derrota nas urnas, rejeita o tipo de politica “em bloco”.
Nega o fisiologismo como forma politica adequada e ndo se identifica com esse tipo de
barganha eleitoral, em que o candidato usa o templo como trampolim para a vida publica.
Apesar de sua figura politica ser rejeitada por muitos membros de sua Igreja, continua se
projetando no partido e em suas militancias, buscando deixar claro que sua postura politica
ndo ¢ contraditoria com sua identidade religiosa.

Um outro protestante ¢ LS, membro da Igreja Batista Caminho da Esperanca, tem
sessenta anos de idade e ¢ aposentado, tendo exercido a profissao de bancario a maior parte da
sua vida. Sua igreja ¢ filiada a convencdo batista brasileira, mas tem autonomia propria.
Segundo ele, ela tem caracteristicas mais proximas das igrejas batistas renovadas do que das
tradicionais”. Sua trajetoria no meio evangélico foi marcada por um periodo de afastamento
da igreja, mesmo tendo sido criado na mesma. Filho de pais evangélicos, afirmou que quando
mesmo afastado do convivio eclesial sentia que um dia voltaria. Sua posi¢ao atual na igreja ¢
de didcono. E nessa ocupagio que exerce seu papel de “auxiliar do pastor na organizagdo dos
cultos”.

Ao ingressar na caixa econdmica em 1974, LS comecou a acompanhar o movimento
sindical. Mesmo nao participando diretamente do sindicato dos bancarios, sentia afinidades

com o sindicato dos ferroviarios que era filiado a CUT. Filiou-se ao PT em 1984 e saiu do

% Segundo Mariano: “ Renovadas sdo igrejas dissidentes de denominagdes protestantes tradicionais que adotam
teologia pentecostal, incluindo, conforme as idiossincrasias do pastor local, varias das inovagdes teoldgicas
identificadas com o neopentecostalismo. E uma corrente pentecostal (genealogicamente seria a terceira onda
pentecostal, ja que antecede a neopentecostal) formada a partir e a custa do protestantismo historico. E o fato de
essas igrejas serem dissidéncias pentecostalizadas do protestantismo historico parece ser a unica distingdo
objetiva para justificar a criagdo (acertada) da categoria classificatoria “historicas renovadas”. MARIANO,
Ricardo. Neopentecostais, p. 48.
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partido em 2000. O que o motivou foi que esse partido, segundo ele, apresentava propostas
novas voltadas as classes mais oprimidas. Era um partido novo, com novas propostas. Sua
tendéncia a militancia partidaria € resultado também do clima familiar que o circunscrevia.
Seu pai foi filiado ao antigo PTB e chegou a ser candidato a vereador pelo municipio de Trés
Rios, Estado do Rio de Janeiro, vindo a perder o pleito. Seu cunhado também era filiado ao
PT, ou seja, ja havia um clima de participagdo politica na propria familia, que junto com a
afinidade sindical desembocou na sua filiacdo ao Partido dos Trabalhadores. Cabe ressaltar
que a sua filiacdo ao partido se deu no momento em que se afastou da igreja e o seu retorno
aconteceu apos dois anos que deixara o partido. Segundo ele ndo foi sua visdo politica que o
fez sair da igreja, e nem foi sua visdo religiosa que o fez sair do partido, explicou esse fato
como sendo uma coincidéncia. Para ele, a igreja necessariamente nao o impediria de militar
no partido, sendo entdo o seu distanciamento da vida religiosa um fator independente da sua
vida politica.

Neste periodo de dissidéncia religiosa nunca deixou de se considerar evangélico. A
sua militancia no partido se deu de forma efetiva e sua identidade religiosa nunca chegou a ser
um entrave. Muito ao contrario, sua militancia na causa petista estava muito proxima dos
valores do evangelho. A ajuda aos necessitados e a igualdade social sdo pilares do
ensinamento de Jesus. E nesse espirito que sua motivacdo religiosa atingia a militincia
politica. Proximo de uma teologia da pratica politica, suas afinidades com a proposta do PT
muito se aproximavam com os argumentos da teologia da libertacdo. Ao ser indagado sobre
sua relagdo com esta, afirmou que tinha fortes influéncias desse tipo de militancia religiosa.
Adiante, quando perguntado do porqué de muitos evangélicos militarem em partidos de

direita e ndo de esquerda, respondeu:

Eu acredito que isso acontece porque no meu ponto de vista essas pessoas nio
entendem muito o evangelho. Eles que me desculpem, mas acredito que eles nao
entendem muito. Porque o evangelho, os ensinamentos de Jesus sdo bem claros.
Jesus ndo fez a opgao pelos mais pobres, mas o ministério dele foi mais do lado dos
oprimidos. Eu ndo me recordo dele fazer critica aos oprimidos. Ele fazia a
denuncia do pecado, tanto do oprimido quanto do privilegiado. Eu sempre via o
posicionamento politico de Jesus mais para o lado dos oprimidos. No meu ponto de
vista é uma falta de compreender melhor o evangelho. A Igreja nesses séculos ela
teve a tendéncia a se aproximar do poder. No primeiro século do cristianismo a
igreja formou um poder politico a parte. O proprio Jesus foi minoria no tempo dele.
Com relagdo aos religiosos da época, Jesus era oposi¢do. Entdo, no meu ponto de
vista, muitos evangélicos estdo nessa posi¢do porque a igreja caminhou para essa
posicdo. Alguns falam que Deus escolheu os pobres. Eu creio que € falta de mais
entendimento do evangelho.
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O favorecimento aos pobres era uma bandeira esquerdista que aproximava esses
partidos aos mandamentos do evangelho. Nesse ponto, os partidos de direita ao favorecerem
os ja privilegiados economicamente ndo seguiam os pressupostos de Jesus. Quando indagado
por outros evangélicos, tinha de imediato uma resposta religiosa como motivo para sua
investidura no partido. Nao havia nenhum impedimento em ser evangélico e militante de
esquerda, no momento em que o crente ndo deixasse de lado seus valores religiosos. Desta
forma, para ele havia dois caminhos: o da boa politica € o da ma politica. O evangélico nao
poderia caminhar pela vereda da ma politica se quisesse seguir os ensinamentos de Jesus.
Afirma que o evangelho ¢ todo politico, entdo devemos também ser politicos. A boa politica ¢
aquela que o evangélico participa e faz seguindo os preceitos biblicos ndo se corrompendo
pelos maus principios, pela corrupgao, pelo roubo e casos analogos.

Sua saida do partido foi resultante de achar que o PT abandonou seus principios
originais. As aliancas que o partido fez ao longo do tempo fez perder a sua originalidade
como partido que respondia aos anseios sociais. Mesmo ainda hoje ndo sendo um membro
formal da organizacdo partidaria, sente ainda afinidades com as bandeiras politicas do PT e
ndo deixa de declarar seu apoio aos candidatos anunciados. Nao com a mesma mistica
militante de antes, porém com o engajamento que acredita que um seguidor do evangelho
deve ter.

Ao ser perguntado como a sua igreja atual se relacionava com a politica, o mesmo tabu
supramente referido da Assembleia de Deus retorna em outra denominag@o. Na igreja ndo se
fala de politica abertamente. “O pastor ndo deixa qualquer um falar de politica no pulpito”.
Em raros momentos ele permite um ou outro falar algo a respeito, mas somente em poucos
momentos. Nao que isso seja uma especificidade de todas as igrejas batistas, que também sao
segmentadas em demasia, mas expressa uma dificuldade de muitas igrejas evangélicas em
trabalhar internamente este tema. H4 um fundo moral que permeia a institui¢do religiosa que
LS congrega. A boa politica tende a estar ligada ao modo correto de comportamento que um
evangélico precisa seguir. Os bons valores, a boa conduta, tudo converge a um modo
prescritivo daquilo que ¢ ser evangélico. O caso deste entrevistado, mesmo estando em
suspenso das amarras institucionais religiosas no momento em que militava na politica, traz
para o contexto uma nova forma de se identificar na sociedade como um tipo de sujeito
religioso que mesmo ndo participando efetivamente de uma institui¢do protestante, se afirma
como um. Mas longe de apresentar uma novidade moderna — haja vista o diagnéstico de uma
religido individualizada — insere uma nova forma de pensar o tipo protestante que se

consolidou na sociedade brasileira.
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Tomando mais uma trajetoria como exemplo, exponho FC, 38 anos, um evangélico
que participa da politica, mas que diferentemente dos outros citados acima, conseguiu se
eleger duas vezes. A primeira em 2004, sendo eleito diretamente, ¢ a segunda em 2010, mas
de forma menos direta, pois estava como primeiro suplente de seu partido, PMDB, em que o
vereador eleito conseguiu votos para ser deputado estadual, deixando o cargo em aberto.
Desta forma forma, FC assume o cargo e se consolida pela segunda vez na fungdo.

Natural de Petropolis, cidade do Estado do Rio de Janeiro, foi desde crianca
socializado em meio evangélico. Principiando seu pertencimento religioso em uma
denominagdo da Assembleia de Deus, deixou essa igreja ainda em sua juventude por causa da
rigidez imposta nas condutas. De acordo com ele, foi uma saida natural, pois ¢ comum o
jovem em uma certa idade querer conhecer coisas novas e assim sair da igreja.

No ano de 1996, voltou a procurar uma igreja por sentir a necessidade de buscar
“amparo espiritual” para sua vida, escolhendo, assim, a 1° Igreja Presbiteriana em Juiz de
Fora para congregar. Exerce hoje a funcdo de musico na igreja, um “levita da casa do
Senhor”, fazendo parte do “ministério de louvor” da mesma. Sua frequéncia aos cultos €
principalmente aos finais de semana, quando nao pode faltar por ser instrumentista. Desta
forma, participa diretamente das atividades da igreja, apresentando-se constantemente nos
cultos.

Apresenta-se como sendo um radialista por profissdo, tendo trabalhado por muitos
anos como locutor de radio. Atualmente, exerce a funcao comissionada de subsecretario de
esportes na cidade. Apesar disso, diz ter forte ligagdo com o radio desde sua juventude,
quando “brincava de fazer de radio”. E ¢ nessa época também que sua relagdo com a politica
tem inicio:

Minha vida politica se iniciou bem na minha adolescéncia pra minha juventude; eu
sempre tive uma ligacdo muito grande com a questdo do radio. Eu sempre fui,
desde garoto, um seguidor do radio, brincava de fazer radio, € com 16 anos eu tive
a oportunidade de participar ativamente trabalhando na politica em Juiz de Fora em
uma campanha para a prefeitura da cidade. Naquela oportunidade surgiu uma
brecha pra eu fazer trabalho de locucdo em carro de som. Nao era minha fungao,
mas como eu sempre gostei disso acabei pegando aquela empreitada. E ali eu
conheci uma pessoa que era jornalista, responsavel pelo setor de jornalismo de uma
radio local. Foi até minha madrinha no radio. Foi ela que me levou para aprender a
fazer radio. Eu comecei a fazer estdgio no outro ano como operador de dudio.
Enfim, ali foi o meu inicio, meu ingresso na politica. Daquela campanha pra ca, eu
sempre estive envolvido em alguma campanha politica até ter uma aproximacao
maior com o pessoal do PMDB em Juiz de Fora e em 1994 me apresentei
oficialmente como apresentador de comicio, usando minha voz para a campanha de

Tarcisio Delgado e também do Julio Delgado. De 14 para ca agente passou a estar
presente em todas as campanhas.
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Desde a sua filiagdo ao PMDB em 2004, FC concorreu a duas eleicdes. Uma em 2004
e a outra em 2008. Como foi dito anteriormente, ele ndo venceu diretamente os dois pleitos.
Em 2004, sua candidatura teve grande apoio das classes populares por causa da sua influéncia
no radio. Tinha um programa de agdo social no radio que era acompanhado por muitos
ouvintes de classe baixa. Essa sua influéncia surtiu efeito no resultado das elei¢des daquele
ano. Porém, nas elei¢des de 2008, sua derrota nas urnas provou que essa influéncia nao era
solida e interpretou esse resultado negativo a forte compra de votos que houve nessas elei¢des
e mudou a dire¢do dos votos das camadas populares.

Dentre seus projetos desenvolvidos quando foi vereador estdo a elaboracdo de leis
sobre a venda de bebidas alcodlicas para menores; sobre a acessibilidade para deficientes
visuais e sobre a gratuidade dos funerais para pessoas de baixa renda; propds ainda uma lei
para o retorno do trem de passageiros na cidade. Mostrou-se como um vereador ativo que
estava pronto para ajudar e trabalhar a qualquer momento: “Eu quando estou na politica estou
trabalhando 24 horas”, afirma FC. Essa intensidade participativa acontece também por meio
de favores a eleitores e ndo eleitores. “Quando vocé esta na politica o teu pedido tem um peso
a mais”. Esse posicionamento permite uma relagdo diferente do politico com a sociedade.
Apresentando-se como presente a qualquer hora, busca consolidar a figura de um vereador
atencioso, comprometido. Mas esse comprometimento também esté ligado a sua religido.

Afirmando a sua identidade religiosa quando na politica, destaca que um politico deve

temer a Deus. Esse tem que ser o diferencial do candidato evangélico:

Nao basta ter posicionamento dentro da igreja, tem que ter Deus dentro do coragdo.
Ter temor ¢ uma palavra que estd um tanto quanto esquecida por nossos politicos
religiosos. Um camarada faz um conchavo, aceita uma propina e se esquece que o
criador de tudo, que decide tudo, ta enxergando tudo. Eu sempre tive essa
convicgdo comigo. Posso vacilar, tropecar, sou ser-humano passivo a erro, mas
nunca quero perder o meu temor a Deus. Antes de tomar uma decisdo séria, que
pode atrapalhar a vida de varias pessoas, eu penso de que forma Deus enxerga isso.
Como Cristo estaria agindo se tivesse no meu lugar. Entdo, a questdo do temor ¢
essencial para o cristdo dentro da politica.

Seria esse fato uma experiéncia religiosa da politica? Pode-se observar como que
nogdes gerais da existéncia, como afirma Geertz, influem no cotidiano das acdes. A parte
dessas consideracdes abstratas, a comunidade religiosa também interfere em sua vida politica.
Membros da comunidade religiosa o questionavam, nao somente membros da igreja
presbiteriana, mas também de outras denominagdes. Seu pastor o apoia pessoalmente, € nao

leva questdes politicas ao resto da igreja. Segundo ele, a igreja tem medo de se politizar, por
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isso evita dar apoio institucional para sua candidatura, pois “a presbiteriana segue uma linha
um pouco mais fechada sobre essas questdes politicas”. Seu apoio vem, afirma, da amizade
natural que tem com os membros da igreja, mas isso ndo ¢ formalizado como apoio politico
da igreja.

Quando questionado sobre o PNDH-3 afirmou ser contra a maioria das matérias do
programa. Nesse ponto, ele assume um posicionamento individual sobre o assunto e as
determinagdes do partido passam a ter um limite. No tocante a temas que se contrapdem a sua
“visdo espiritual” ele ¢ conciso:

Eu sou bastante claro em relagdo ao partido sobre o meu posicionamento pessoal e
principalmente a minha visdo religiosa. Eu sempre deixei claro isso. Quando

alguma matéria enfrentar a minha visdo individual e espiritual, eu ndo estarei
caminhando dentro da visao do partido.

Esse posicionamento ndo ¢ simples como foi observado na descri¢ao sobre o cotidiano
partidario. O candidato precisa do partido e o partido do candidato. E uma negociagdo entre o
individuo e a institui¢do e vice-versa. Acontece que no caso dos evangglicos, principalmente
daqueles que tém uma forte atividade em suas igrejas, precisam conciliar a atividade
partidaria com a religiosa, o que em muitos casos gera conflitos, por isso é necessario uma
constante negocia¢dao, uma constru¢dao da plausibilidade. Tal situagdo serd melhor tratada no
proximo ponto. Basta agora ressaltar que a dialética individuo/institui¢do faz com que o
individuo limite suas consideragdes individuais e a0 mesmo tempo selecione as determinagdes
institucionais.

Na época desta entrevista, FC ainda nao tinha assumido sua supléncia, por isso nao era
ainda vereador. Mas ja estava na expectativa do titular do cargo ser eleito para Deputado
Estadual. Tal fato ocorreu e ele pdde assumir a cadeira na Camara municipal como vereador
pelo PMDB. Seu retorno, ja premeditado, o colocou mais uma vez no centro das discussoes
politicas da cidade. Em sua funcdo politica, a partir do seu retorno, ja havia sido elaborada
uma proposta de lei que tinha como tema regulamentar o estacionamento de veiculos em
torno de igrejas evangélicas, propondo a capacitacio do “Agente da Igreja”, que seria o
profissional responsavel por essa organizag¢do. Esse € o quarto projeto de lei que tem como
alcance as igrejas evangélicas de um total de 43 projetos elencados desde a sua primeira

candidatura na Camara Municipal de Juiz de Fora.
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2.3. A construgio da participacio politico-religiosa

Observadas algumas trajetorias de politicos evangélicos, almeja-se, neste ponto, inserir
uma consideracdo a mais na relagdo entre religido e politica. Considerando-se que a
participacao politica ¢ na verdade fruto de um processo, em que o sujeito religioso constroi
essa participacgdo, faz-se mister localizar algumas nuances dessas proje¢des individuais.

J& de antemao, destaca-se que os projetos individuais s@o também coletivos. Velho

considera que:

O projeto para existir precisa expressar-se através de uma linguagem que visa o
outro, ¢ potencialmente publico. Sua matéria prima ¢ cultural e, em alguma
medida, tem de ‘fazer sentido’, num processo de interagio com oS
contemporaneos, mesmo que seja rejeitado'™.

O autor coloca que existe um estatuto coletivo dos projetos individuais que faz com
que o sujeito leve em consideragdo os anseios e expectativas do grupo em suas a¢des. E uma
questdo interacional, ja que € pela relacdo com outros que a a¢do pode ser concretizada. Desta
forma, o individuo, por mais que se considere autbnomo em todos os seus atos, ele na verdade
depende da validagdo da coletividade envolvente. O projeto traz consigo a abertura a
performance e a partir desse momento a realidade precisa ser negociada. Essa ¢ também a
posi¢do de Strauss, que descreve o self como ilimitado diante da avaliagdo dos “outros™'"’,
ainda mais quando toda a relacdo se encontra dentro de instituigdes bem ordenadas.

Strauss ainda insere o conceito de interacdo estruturada para mostrar que as

12 Elas determinam o status dos individuos,

instituigdes sdo também personagens da interagao
ou seja, elas determinam identidades e papéis. No entanto, o outro lado da moeda estd em
como o individuo percebe esses ditames institucionais. Neste ponto a ideia de negociagdo da

realidade toma forma. Nas palavras de Strauss:

A agdo humana deve ser um ato experimental e exploratorio. A menos que um
caminho de a¢do tenha sido bem percorrido, seu ponto terminal é amplamente

indeterminado. Os fins e os meios podem ser reformulados em transito porque

ocorrem resultados inesperados'®.

O curso da acdo exige uma performance que nem sempre ocorre por um caminho
continuo. Sao necessarias avaliagdes constantes do andamento da situacdo, ocorrendo a

possibilidade da colocagdo de novos meios e fins. E esse grau de incerteza faz com que os

1 VELHO, Gilberto. Individualismo e cultura, p. 27.
"' STRAUSS, Anselm. Espelhos e mdscaras, passim.
2 hid., p. 86.
95 hid., p. 53.
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projetos individuais se remodelem constantemente, ou nas palavras de Velho, que sofram uma

1% Essa mudanga, muitas das vezes necessaria para que o curso da a¢do possa ter

metamorfose
continuidade, estd em consonancia com os anseios da coletividade. H4 uma qualescéncia entre
as expectativas coletivas e os objetivos individuais.

O percurso de incerteza que tém os projetos reflete também suas limitagdes. Como ele
¢ publico, ndo pode correr a revelia do grupo, mas deve, se quiser ser concretizado, ser
anunciado, expressado. Somente dessa forma ele tem a possibilidade atingir seu objetivo que,
cabe ressaltar, tende a ser constantemente refeito.

Ainda ¢ preciso mencionar que os individuos estdo diante de provincias de
significados, que demandam em seus cotidianos estilos cognitivos diferentes e muitas das
vezes contraditdrios uns com os outros. Ao participar simultaneamente de diversos grupos e
institui¢des, o individuo precisa conciliar as provincias de significados latentes em cada lugar.
Segundo Velho, a continuidade e transformagdes da vida social dependem desse
relacionamento contraditorio ou conflituoso'”.

Mas o conceito de provincias de significados € ainda mais significativo. Pensado
inicialmente por Schutz e Luckmann, esse conceito consiste de “experiéncias de significados
compativeis™®. Essas provincias sdo finitas, dai que o problema levantado por Velho faz
sentido, pois a questdo estd em como concilid-las. Existe uma potencial compatibilidade entre

umas e outras. Nas palavras dos autores:

There is no possibility of reducing one finite province of meaning to another with
the help of a conversion formula. The transition from one province of meaning to
another can only be acomplished by means of “leap” (in Kierkegard's sense). This
“leap” is nothing other than the exange of one style of lived experience for
another'”’.

O problema da comensurabilidade entre as provincias de significado ¢ caudatario de
suas finitudes. Nenhuma provincia em si consegue dar significado para toda a realidade. Para
tanto, ¢ preciso que outras provincias deem sentido a nossas experiéncias. O papel das

108

provincias de significados esta em estabelecer acentuagdes de realidade'™ referentes ao

mundo cotidiano da vida. Apesar de conceder sentido, a grande questdo gira em torno da

1% VELHO, Gilberto. Projeto e metamorfose, passim.

1% VELHO, Gilberto. Projeto e metamorfose, p. 27

1% SCHUTZ, Alfred; LUCKMANN, Thomas. Structures of life world (1), p. 23.

197 “Ndo ha possibilidade de se reduzir uma provincia de significado a outra com a ajuda de uma férmula de
conversdo. A transi¢do de uma provincia de significado a outra somente pode ser completada por meio de um
“salto” (no sentido de Kierkegard's). Este “salto” ndo ¢ outra coisa sendo a troca de um estilo de experiéncia
vivida por outro. (Tradug¢do minha). SCHUTZ, Alfred; LUCKMANN, Thomas. Structures of life world (1), p.
24.

1% No original: “accents of realities”.
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compatibilidade entre essas fronteiras. O autores assumem que esse salto de uma para outra
ndo ¢ simples. Ele pode aparecer até mesmo dramatico e provocar inconsisténcias — exemplo
da ciéncia e da religido.

Como cada acentuagdo de realidade pode ser apenas concebida dentro de uma

1% Portanto, quando

provincia de significado, as outras podem aparecer como quase-realidade
existe a experiéncia em uma provincia, as outras existem como quase-realidades, mas nao
inexistem. Isso apenas reduz o risco de suas incomensurabilidades, porém nao os extingue. Ja
que cada provincia de significado demanda um estilo cognitivo proprio, cabe buscar graus de
compatibilidade entre eles que permitam a consisténcia da experiéncia dentro da
simultaneidade da vida cotidiana.

Por meio dessas consideragdes, tomo como exemplo para a subsequente analise, os
dados descritos anteriormente sobre a participacdo politica de evangélicos. A premissa
principal ¢ a consideragdo de que esses atores sociais participam de um processo de
constru¢do da participagdo politica em que estdo envolvidas suas identidades politicas e
religiosas. Ha de um lado a comunidade de fiéis responsavel pelo senso coletivo da obrigagao
religiosa; e ha no outro lado as institui¢des politicas, sendo o partido a que mais importa nesse
momento.

De forma sintética, foi colocado como acontece a participagdo politico-partidaria e
como se define o apoio partidario a um potencial candidato. No processo das reunides que
acontecem periodicamente, o possivel candidato deve mostrar que tem influéncia social e que
tem a possibilidade de vencer a eleicdo. H4 uma preocupacdo dos potenciais candidatos em
mostrar para a executiva do partido que eles sdo capazes de conseguir votos e assim serem
eleitos, aumentando a representatividade do partido. No entanto, essa situagdo, em muitos
casos, demanda um longo periodo de tempo. Nas eleicdes municipais, o intervalo entre pleitos
¢ o principal periodo para se conquistar a atengdo do partido. E quando o partido reformula
suas aliancas no intuito de sanar os pontos fracos da ultima eleicdo a0 mesmo tempo que
procura novos potenciais representantes.

Dessa forma, ¢ importante que o potencial candidato participe concretamente das
atividades do partido, tornando-se ndo apenas mais visivel, mas também apresentando-se
como um importante representante do partido. Esse misto de visibilidade e reconhecimento
pode fazer do aspirante a candidato um candidato oficial. A consequéncia disso € que ele

passa a ter apoio formal do partido, permanecendo no “centro”. Esse fato ¢ uma alavanca para

% Ibid., p. 25.
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o granjeamento de votos do publico. Isso determina melhores posi¢des nos comicios politicos,
nas passeatas e nas propagandas eleitorais.

H4, ainda, um outro lado desse processo participativo que ¢ de grande importancia
ressaltar. Tendo os politicos evangélicos como referéncia, deve-se observar ainda o papel da
religido na construgio dessa identidade como candidato. E preciso que as duas provincias de
significados, a saber, a politica e a religido, sejam comensuraveis. Isso ocorre por meio de um
processo de negociacdo em que o politico evangélico precisa saber promover essa
conciliacao.

Os trés candidatos, FC, JF e LC, disseram ndo encontrar problemas em participar da
politica por serem evangélicos. De fato, demonstram que a comunidade religiosa tem papel
fundamental no curso de suas candidaturas ao terem expectativas em torno dos candidatos.
Deste modo, as identidades religiosas ndo podem ser facilmente negligenciadas. O problema
da comensurabilidade entre essas duas provincias de significado se torna mais agudo quando
o potencial candidato apresenta uma atividade religiosa intensa. E principalmente o caso de
JF e FC que tém posigdes e deveres instituidos dentro de suas igrejas. Ambos ndo abrem mao
de seus pertencimentos religiosos. Cabe, pois, uma melhor elucidacao da construcao de suas
participagdes politicas.

A entrada de JF no partido ocorreu um ano antes de sua candidatura a vereador.
Assumindo a sua inexperiéncia politica, procurou apresentar-se como um candidato com
vocagao para a vida publica. O curto periodo para a construgdo de sua participagdo politica
resultou na perda do pleito. Apesar de desde sua adolescéncia estar envolvido na politica pela
via da militancia estudantil e carregar a bandeira da juventude, a conversdo dessa sua
atividade em apoio eleitoral nao teve muitos resultados. Na dificuldade de solidificar
oficialmente sua identidade politica em um curto espaco de tempo, buscou também apoio na
comunidade religiosa. Ainda assim, a sua idade pesou para a decisdo do corpo eclesial no que
tange a quem apoiar.

Por tudo isso, JF deixa claro que sua candidatura ndo teve muita ajuda institucional,
tanto pelo partido quanto pela igreja. A falta de apoio financeiro e politico fez com que
tentasse pautar sua estratégia na elaboracdo de boas propostas. Isso também ndo surtiu muito
efeito na conquista de votos.

No curso de suas interacdes entre a igreja e o partido, JF precisou orquestrar suas
intencgdes e torna-las publicas. Isso acontece, como ja foi dito, porque os projetos individuais

para que tenham possibilidade de execugdo precisam ser expressados e colocados a prova''’.

"9 VELHO, Gilberto. Individualismo e cultura, p. 27.
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Mas o curso da interagdo ndo tem um fim definido a priori. A reformulagdo tanto dos meios
quanto dos fins, colocada por Strauss, acontece porque a acdo humana é um ato experimental
e exploratorio. Quando JF afirma que a sua candidatura também trouxe problemas para sua
identidade religiosa, ele estd se referindo as consequéncias imprevisiveis dessa dupla

participagdo institucional:

ES. Vocé teve algum problema na igreja por causa do seu envolvimento politico?
JF. Tive. Estou tendo ainda sérios problemas porque eu sempre fui um pregador
muito efusivo. Um pregador de palavras inteiras; de pregar a verdade, a verdade
mesmo, sem ficar criando situagdes para falar de um versiculo biblico. Entdo
sempre fui um pregador muito querido. Havia pessoas que gostavam de mim que
diziam que o meu envolvimento com a politica atrapalharia completamente minha
vida espiritual, e por isso ndo me apoiariam. Entdo eu perdi muito voto por ter sido
pregador um dia, como continuo sendo, mas sendo aquele pregador que estava na
cabega das pessoas e ndo podia se envolver de jeito nenhum com a politica. Pois o
nosso povo ¢ um povo ainda muito conservador, mas ¢ um conservador ainda que
no6s temos grande dificuldade de falar de politica na nossa igreja.

As consequéncias da consecucdo do seu projeto de ser candidato foram também
sentidas em seu convivio com a comunidade religiosa. Assumindo a posi¢ao conservadora de
sua denominagao, JF afirma isso como uma dificuldade ainda substantiva da igreja em lidar
com a politica. O fato de ter sido um pregador, uma pessoa de posi¢do central na igreja, faz
com que as expectativas da comunidade de fiéis participem do processo de sua candidatura. O
seu status religioso tem forte papel no curso de seus projetos. Quanto maior o envolvimento
dentro das provincias de significado, maior ¢ a dificuldade em comensura-las. J4 que a
possibilidade de deixar a igreja ou a politica ndo condiz com as intengdes do sujeitos, sendo
que essa seria a forma mais facil de evitar a desarmonia entre essas provincias, cabe ao
candidato procurar a mediagdo possivel que dé plausibilidade a sua participacao politica. A
dificuldade inicial de JF ndo ¢ somente por causa da sua inexperiéncia e da sua pouca idade.
Ele assume o conservadorismo de sua comunidade religiosa, que demanda dele um certo
savoir faire se quiser continuar pertencendo harmoniosamente a esse grupo social.

O caso de FC exemplifica situacdes parecidas a de JF. No entanto, a formagado da sua
identidade politica teve mais tempo para se concretizar, sem haver necessidade de um choque
de identidades em um curto espaco de tempo, assim como ocorreu com Julio. Participando
ativamente da comunidade religiosa como um “levita do senhor”, FC, ja sendo eleito vereador
anteriormente, de 2004 a 2008, encontra outras condigdes para a construcdo da sua
participagdo politica. Tendo um consolidado reconhecimento publico, a decisdo da sua

candidatura ndo tem muitos entraves praticos. Por ter vencido uma elei¢do, a sua posi¢do no

partido ¢ de um candidato em potencial. Por isso procura manter sua presenca frequente nas
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reunides e debates, exercendo um papel fundamental a longo prazo. FC também foi uma das
pessoas observadas no trabalho de campo realizado em 2009 nos partidos politicos em Juiz de
Fora. Ressalta-se que nessa época ele ndo era vereador, pois ndo conseguiu votos suficientes
no pleito de 2008 para ser reeleito. Porém, a sua presenga nas reunioes era constante e faltava
poucos encontros. Em certa medida, essa ¢ uma das condi¢des para que um potencial
candidato consiga apoio do partido. Pois ao participar com assiduidade da agenda partidaria,
se torna visivel para a executiva do partido, assegurando uma melhor possibilidade de apoio
politico.

O seu convivio com os membros da igreja precisa levar em conta a natureza de sua
instituicao religiosa. A Igreja Presbiteriana, afirma FC, “ [Ela] ainda ¢ um pouco fechada
nesse aspecto politico. A igreja na verdade ela tem receio muito grande de abrir muito o leque
politico e se tornar politica”. Apesar da igreja o apoiar, esse apoio € muito mais pela amizade
que compartilha com a pessoa do candidato do com que sua personificacio politica. Ademais,
ha também expectativas da comunidade religiosa em rela¢do a sua participagao politica. Nao
sdo raros os casos de questionamentos de outros evangélicos no que tange a algumas posi¢des
tomadas por ele na politica. Na sua igreja, no entanto, nao ha um apoio formalizado em torno
de sua candidatura. Assumindo uma postura de fechamento por parte da Igreja no que

concerne a posic¢oes politicas, afirma:

O pastor da minha igreja, ele me apoia pessoalmente. Nao digo um apoio assim
institucional porque a presbiteriana segue uma linha um pouco mais fechada sobre
essas questdes politicas. O membro recebe orienta¢do de como se direcionar no que
diz a biblia, mas nunca por uma escolha partidaria desse ou daquele candidato.
Entdo meu pastor gragas a deus me apoia, até apoiou meu candidato a deputado
Cristiano, sabendo que através dele estaria me ajudando também. Mas é um apoio
mais pessoal.

O corpo eclesial da igreja, ao optar por ndo apoiar institucionalmente o candidato,
exime-se de problemas de legitimacdo para com o publico religioso. Isso porque um
posicionamento institucional exige um esfor¢o de plausibilidade em parte arriscado, visto ndo
ser uma tarefa comum para muitas igrejas. Desta forma, o apoio pessoal ¢ uma saida para se
evitar posicionamentos contrastantes internos, promovendo muitas das vezes divisdes
inesperadas. Mas essa forma de apoio pode também representar a dificuldade em se falar de
politica na Igreja, seja pela recepcao negativa do assunto por parte dos membros, seja pelo
conservadorismo emblematico das instituicdes presbiterianas. Justificar uma aproximagdo do

candidato pela amizade, pelo peso da convivéncia cotidiana, ¢ uma saida para se falar do

assunto sem necessariamente reificar institucionalmente uma posi¢ao politica.
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A construgdo da participagao politica de FC nao consegue converter sem dificuldades
os seus recursos religiosos em votos. A falta de apoio formal da igreja o conduz a aliangas
tacitas — como o apoio pessoal do pastor, fazendo com que o candidato busque formas
alternativas de conversdo de sua identidade religiosa em votos. O delineamento da construcao
dessas alternativas serd tratado mais a frente. Por hora, ¢ de grande importancia perceber que
FC também precisa negociar publicamente sua participagdo politica se quiser conjugar sua
identidade politica e religiosa.

Como a sua filiagao partidaria ocorreu em 1994 e a sua entrada na Igreja Presbiteriana
aconteceu em 1996, esse longo periodo de convivéncia na Igreja e no partido permite que os
pontos conflitantes dessas duas provincias de significagdo sejam em parte ejetados pelo peso
do tempo. Ao transformar o estranho em rotina, essa dupla participacdo que poderia parecer
incomensuravel, torna-se um costume. A aceitagdo passa a ser mediada pela cotidianidade e
as incomensurabilidades comecam a ser amenizadas, mas podem e tendem a ser revistas no
“tempo da politica”. E nesse periodo que ha a “criagdo de um outro 'cotidiano' dentro do
cotidiano, que ndo o elimina, mas interfere profundamente na sua maneira de operar'''”. E um
momento de refletir sobre as bases coletivas dos lagos sociais €, consequentemente, ¢ preciso
escolher um lado, uma posi¢do a que pertencer. A consequéncia disso ¢ que no tempo da
politica o candidato evangélico precisa pronunciar publicamente seu pertencimento,
comensurando sua identidade religiosa e sua identidade politica.

A construgdo da participacao politica de LS demonstra outras possibilidades da
conjugacao entre religido e politica. Junta-se em sua biografia, a heranca familiar, a histéria e
o trabalho. Advindo de uma familia batista, vivendo o momento da transi¢do democratica e
trabalhando em um 6rgao publico com tradigdo sindical, LS justifica sua entrada no PT por
ele ser um partido “verdadeiramente cristao”. O principal momento que marcou sua atividade
politica foi o da sua filiacdo nesse partido, que durou de 1984 a 2000. Foi nesse periodo que
ele se candidatou a vereador pela cidade de Trés Rios, perdendo o pleito, € também foi o
periodo em que se viu afastado da igreja.

Como o periodo de militancia politica ndo foi simultaneo a sua participagao na igreja,
o processo de consolidagdo da sua identidade politica, o peso da comunidade religiosa, como
condi¢do de efetivacao da sua identidade como evangélico, nao foi muito visivel. No entanto,
se a igreja ndo participa diretamente desse processo, a convicgao religiosa do candidato, ao

nivel teoldgico, mescla-se com sua convicgao politica:

"' Cf. PALMEIRA, Moacir; HEREDIA, Beatriz. op. cit., p. 170.
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ES. Vocé tinha algum problema com os outros evangélicos por ser do partido?

LS. Naquela época eu estava afastado da igreja, mas sempre mantive contato com
as pessoas da igreja. SO que como eu estava afastado, ndo sei se alguém que tinha
uma posi¢do contraria a minha iria me cobrar isso. Mas eu, raciocinando comigo
mesmo, sempre pensei que se alguém viesse contrariar minhas posi¢des, eu sempre
tinha um argumento preparado para justificar.

ES. Qual era esse argumento que vocé tinha?

LS. O argumento que eu tinha era que o PT tinha propostas sociais. A igualdade, o
combate a miséria, a liberdade etc. Eu identifico isso tudo com o evangelho, com
aquilo que Jesus pregou: igualdade entre as pessoas, o combate a miséria, a
liberdade, liberdade de expressao, liberdade de ir e vir. Entdo eu ndo posso esperar
que um partido politico tenha o mesmo objetivo que a minha igreja.

A identificacdo de LS como evangélico advém de uma posicdo pessoal. Fora da
comunidade religiosa, assume que ‘“sempre soube que iria voltar”, dando vestigio da
permanéncia do vinculo identitdrio mesmo fora da institui¢do. Diferente de FC e JF, que
precisaram tornar plausiveis suas identidades politicas dentro da igreja, LS se exime dessa
consequéncia, sem, no entanto, abrir mao de sua religido. Isso também confirma a proposi¢ao
de Geertz em sua critica a teoria funcionalista-positivista. Segundo ele, esse paradigma
teorico via a religido apenas como uma projecdo do social, € ndo como, concomitantemente,

»12 pois além de

modeladora do social. Dai que Geertz afirma que a religido ¢ “de” e “para
ser uma projecao dos anseios humanos, ela também modela as a¢des humanas. Assim, a
justificativa teologica de LS também o motivou em sua trajetoria politica.

Buscando ampliar sua rede social por dentro do partido, participando dos eventos nao
somente do partido, mas também de outras estancias da sociedade civil, ndo obteve sucesso
nas elei¢des quando se candidatou a vereador. Assumindo que faltou buscar apoio em outras
associacgoes, LS considerou a sua derrota como resultado da falta de apoio institucional: “Eu
acredito que eu nao tinha uma lideranca suficiente para que eu angariasse votos para me
eleger”, afirma o entrevistado. Como estava afastado da igreja, a possibilidade de barganhar
votos da comunidade de fiéis ndo poderia ocorrer de forma interna. Isso delimita o alcance da
ampliagdo das redes sociais do candidato.

Se por um lado ha uma justificativa religiosa da sua filiagdo ao PT, por outro o papel
da institui¢do religiosa nao ¢ passivel de observagdo. Fora da circunscrigdo institucional, o
sujeito, necessariamente, ndo rejeita as normas da institui¢do, mas passa a coloca-las em
constante evidéncia. E dificil visualizar até que ponto a igreja enquanto institui¢io e enquanto
parte integrante do compartilhamento religioso do candidato limita as motivagdes do mesmo,
pois sabe-se que, para que um projeto individual se concretize, ele deve ser publico. Dai vem

a necessidade de sua constante remodelacdo, pois ha um grau de contingéncia que escapa aos

12 Cf. GEERTZ, Clifford. 4 interpretagdo das culturas, p. 69.
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planos individuais. Nas trajetérias de JF e FC, o papel da instituicdo na formacgdo de suas
identidades politicas ¢ melhor visualizado por estarem dentro da comunidade religiosa
cumprindo papéis bem definidos. Cabe notar que esses trés candidatos assumem suas
identidades religiosas como comensuraveis com suas identidades politicas. Mas dentro desse
processo estdo imersas justificativas religiosas, relagdes harmoniosas e conflituosas.

Diante da dificuldade de se observar essas construgdes identitarias sem se levar em
conta a igreja como institui¢do orientadora das agdes, o conceito de interagdo estruturada
postado por Strauss'"”® torna-se de grande valia, pois destaca a importancia das institui¢des na
formacao das identidades. Nessa oOtica, a construcao das identidades individuais deve levar em
conta a coletividade e os anseios dos grupos. Isso se relaciona com a ideia de que os projetos
individuais devem ser expressados publicamente. E nesse processo esta embutido um grau de
incerteza que remodela as agdes a todo o tempo. No caso da igreja e do partido, ou da religido
e da politica, é preciso observar que essas duas instituicdes tém um certo problema de
comensurabilidade que precisa ser negociado pelos politicos religiosos.

Quando os candidatos justificam esse duplo pertencimento, deve-se observar como as

linguagens do religioso e do politico se entrelacam. Como afirma Strauss:

Os membros de todo grupo experimentam, necessariamente, determinadas zonas
de discordancia conceitua e de comunicagdo. Os grupos sdo constituidos de
individuos que, no final das contas, trazem consigo, para sua participacdo em
atividades cooperativas, um corpo de simbolos derivados de suas afiliacdes a
outros grupos.

Esses simbolos quando expostos podem trazer algum estranhamento ao grupo em
determinada ocasido. Quando ndo ha uma comensurabilidade bem delimitada entre as
provincias de significado, a inser¢ao de um corpo de simbolos fora do seu contexto original
pode gerar dilemas que levem a reconsideracdes dos projetos dos candidatos. Na verdade esse
¢ o ponto nevralgico que Strauss relaciona como a principal caracteristica do mundo social:
“A caracteristica principal dos mundos sociais ndo ¢ sua organiza¢do bem consolidada nem
extensiva; ¢ exatamente o oposto, pois eles se caracterizam por seu carater frouxo e difuso”''.
E a incerteza dos projetos que caracteriza o curso da agdo. E nessa perspectiva que deve-se
entender as construcdes identitarias como um processo em constante consolidagdo, visto que a
contingéncia ¢ a regra € nao a excegao.

As trajetérias descritas desses politicos evangélicos mostram como a identidade

evangélica pode se relacionar com processos politicos seculares. Observa-se como que na

'3 STRAUSS, Anselm. Espelhos e mdscaras, p. 86.
4 Tbid., p. 161.
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construcdo da participagdo politica a religido permite uma rede de sociabilidade que se
expande para além das proprias instituicdes religiosas. Atualmente se considerar evangélico
dentro do processo politico tem um grande significado social. Motivagdes religiosas e
politicas se mesclam de diferentes formas. Cabe aos candidatos tornar possivel essa relacao de
alguma forma. Quando se expdem publicamente, precisam buscar estratégias para manter
plausivel suas identidades politicas e religiosas. Neste interim, LS exemplifica um caso
interessante, em que o candidato se considerava evangélico mesmo nao congregando em uma
igreja. JF procura expandir sua rede social visitando outras igrejas evangélicas e até mesmo
participando de eventos catdlicos. Os limites de suas estratégias como candidato sdo
consequéncias de posicdo eclesial como didcono. Assume por isso, pressdes internas de sua
igreja no que tange a sua conduta publica. J4 FC, com sua marcante experiéncia politica,
busca manter sua identidade religiosa no processo politico por ter uma rede de sociabilidade
melhor consolidada. Tanto FC como JF ndo tém apoio formal de suas igrejas. Por isso
procuram também expandir os horizontes de suas identidades para além de suas institui¢cdes
religiosas. A hipotese em vista € que € preciso atentar-se para um contexto mais amplo em
que essas identidades sdo construidas. Ser evangélico hoje adquire um peso social diferente
do passado. Por isso as consequéncias de se expressar como evangélico na politica tém sido
vistas como uma forte estratégia na barganha por votos. Mas considerar esse impacto apenas
nesse ponto de vista ndo ¢ suficiente para a compreensdo das mudangas que vém ocorrendo no
campo religioso.

Na constituinte e nas eleicdes de 2010 ja havia preniincios de que alguma unidade
poderia estar permeando a manifestacao religiosa protestante. Ou seria isso simples estratégia
politica? Mas serd que essa estratégia se expde em um vazio, ou ela apenas representa uma
disposi¢dao simbolica ja enraizada na cultura? A existéncia de uma unidade protestante no
tempo da politica sera apenas conjuntural? Essas perguntas antecipam algumas questdes que
serdo tratadas a seguir na ultima parte desse trabalho. Para tanto, o tema da politica sera
melhor relacionado com a questao do campo religioso protestante. Objetiva-se compreender o
significado da identidade evangélica na sociedade atual, tomando a politica como um
importante plano de fundo para essa elucidacdo. Para tanto, serdo retomadas algumas questdes
internas ao campo do protestantismo no Brasil para entender as mudangas de comportamento
dessa manifestacao religiosa na sociedade. A principio, intenciona-se a analise do significado
de um cléssico referencial simbdlico para o mundo protestante, o quadro dos dois caminhos,
para logo em seguida tentar compreender o que significa a identidade evangélica na politica e

as mudancgas no campo religioso que podem estar por tras dessa relagao.



CAPITULO 3 - O Significado politico de ser evangélico

3.1. A atualidade de uma iconografia: os dois caminhos como quadro de referéncia
simbélico

Na historia do protestantismo brasileiro, parcimonioso de expressdes artisticas e
contemplativas, uma figura¢do aparece como uma das poucas que tiveram algum impacto
nessa manifestacdo religiosa: o quadro “Os dois caminhos”. Conhecido também como “O
caminho largo e o caminho estreito”, esse quadro funcionou como um mapa alegdrico que
ilustrava dois caminhos possiveis a serem delineados pelo crente. Um levava para a salvagdo e
outro para a perdi¢ao.

Sabe-se que hd uma referéncia biblica para essa ilustracdo, que € seguramente um
versiculo do novo testamento em que Jesus versa sobre a porta larga e a porta estreita,

15 Também ha uma referéncia literaria: a

caracterizando-as como dois caminhos a se escolher
obra mundialmente conhecida de John Bunyan “O peregrino” inspirou objetivamente esse
quadro. Mas para fins desse trabalho, importa doravante destacar o impacto e a aplicabilidade
social desse quadro. Para tanto, foram selecionadas trés analises dessa figura, a saber, as de
Monteiro''®, Alves'” e Campos'*®.

Inicialmente, o que inspirou trazer o significado desse quadro para este trabalho foi o
texto de Monteiro, fruto de uma pesquisa orientada por esse autor que tinha como objetivo
“investigar as origens da gravura e as condi¢des sobre as quais foi introduzida no Brasil;
analisar a expressao grafica das significacdes religiosas e éticas que representa; utiliza-la na
obten¢do de depoimentos capazes de lancar alguma voz sobre a concep¢do de tempo e de

1199

fluxo historico entre evangélicos de varias geracdes' . A percepcdo do autor de que era

“grande a ressonancia da gravura entre protestantes histdricos e entre grupos evangélicos

pentecostais bem estabelecidos'””

mostrou que o quadro tinha um impacto trans-
denominacional. Foi nesse espirito que na pesquisa aqui realizada objetivou-se rever a

aplicabilidade desse esquema simbolico quando relacionado com a politica. Dai, que nas

!5 A referéncia encontra-se em Mateus 7:13-14.

'"® MONTEIRO, Duglas Teixeira. Sobre os dois caminhos. Cadernos do ISER, 1975.

""" ALVES, Rubem. Religido e Repressdo, p. 155-171.

"8 CAMPOS, Leonildo Silveira. O quadro dos dois caminhos — uma anélise semioldgica das mutagdes no
consumo de imagens iconograficas entre protestantes brasileiros. Disponivel em
http://www.naya.org.ar/religion/XJornadas/pdf/7/7-campos.pdf . Acesso em 22/09/2011.

"9 MONTEIRO, Duglas Teixeira. op. cit, p. 22.

120 Ibid., loc. cit. Também Cf. LEONEL, Jodo. Histéria da leitura e protestantismo brasileiro, p. 45-64.
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entrevistas foi mostrado esse quadro™' no intuito de compreender a atualidade dessa
iconografia, bem como as potencialidades performaticas de sua interpretagdo. Cabe, pois, a
descricdo e a analise da recepgao desse quadro pelos evangélicos entrevistados.

Seguindo a mesma ordem sequencial anterior, inicio por JF:

(Nesse momento o quadro € apresentado)

ES. Vocé conhece essa figura, o famoso quadro dos dois caminhos, muito comum
no meio protestante?

JF. Sim, inclusive na casa do meu avo tem um (risos).

ES. O que ele representa para vocé?

JF. Bom primeiro que eu sempre olhava esses dois caminhos. Nos temos na biblia
um versiculo que fala sobre esses dois caminhos. A porta larga que é aquela que
muitos entram e muitos se perdem. E porta estreita, levando-se em consideragdo de
que servir a Jesus é uma questio de rentincia. E um sofrimento, porque nos
renunciamos aos nossos desejos carnais. Entdo eu sempre via isso aqui, os dois
caminhos, justamente como reflexo daquele versiculo.

ES. Para vocé, a politica ndo seria esse caminho largo'**?

JF. Néo, de maneira nenhuma. Sé porque as pessoas aqui se divertem, nio (faz
referéncia a ilustragdo do caminho largo do quadro). Eu nio posso pegar a politica
e demonizar a politica pelo fato de ter na politica muita gente que defende muito
mais coisas com atitude de pessoas que estdo no caminho largo, ou se a politica &
dominada por pessoas que estdo no caminho largo... Eu ndo posso pegar a politica
e colocar em um lado s6. A politica para mim ela ¢ muito mais abrangente, por isso
que eu consigo sentar e discutir politica, ideias boas, projetos bons com uma pessoa
que tenha uma ideologia completamente diferente da minha, uma religido
completamente diferente da minha. Porque ¢ como se diz na politica: sempre vai
haver um chao limpo onde homens de bem conseguem se encontrar. Politica para
mim ¢ a politica boa, ndo vejo a politica como caminho largo.

Ao reconhecer o quadro, JF demonstra o quanto ele lhe ¢ familiar. Fazendo referéncia
a presenca desse quadro na casa do avo, ele corrobora a andlise de Campos sobre o papel

desse quadro na educacgio religiosa entre as geragdes familiares'*

. Ha ainda uma identificac¢ao
religiosa do quadro. JF reconhece a mensagem bilica instrisceca a ele, mas a sua interpretagao
da relacdo desse quadro com a politica toma uma forma mais performatica. Ao ser perguntado

se a politica estava no caminho largo, pergunta essa ponderada teoricamente nos resultados do

2 A figura mostrada encontra-se no livro de Rubem Alves. Cf. ALVES, Rubem. Religido e Repressdo, p. 161.
122 Essa pergunta faz referéncia a pesquisa feita por Regina Novaes em uma comunidade rural no interior do
nordeste, em que ela estudou como se comportavam os membros de uma Assembleia de Deus em relagdo a
politica e a cidadania. A pesquisadora percebeu que a loégica do “apartamento das coisas do mundo” por parte
dos crentes fazia referéncia a politica como algo maligno. Cf. NOVAES, Regina Reyes. Os Escolhidos de Deus
— Pentecostais, trabalhadores e Cidadania. Rio de Janeiro: ISER, 1985. E também NOVAES, Regina Reyes. As
metamorfoses da besta-fera: o mal, a religido e a politica entre trabalhadores rurais. In: BIRMAN, Patricia et al.
(orgs.). O mal a brasileira. Rio de Janeiro: EDUERJ, 1996.

BCAMPOS, Leonildo Silveira. O quadro dos dois caminhos — uma andlise semiologica das mutagdes no
consumo de imagens iconograficas entre protestantes brasileiros, p. 5.
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trabalho de Novaes'*, sua resposta ilustra uma interpretacdo alternativa do quadro. Ao ndo
aceitar a relagdo do caminho largo com a politica, ele estabelece um didlogo simbolico com o
conteudo da imagem que insere novas dimensodes na coalescéncia entre 0 mapa simbdlico da
gravura e a realidade hic et nunc. Mesmo assumindo o lado negativo da politica, deixa claro
que a sua escolha € pela politica boa. Mas nesse ponto, a boa politica passa a depender da
qualidade da pessoa que esta nela. Destarte, JF faz uma distingdo entre o evento “politica” e
os individuos que estdo “na politica”. Nao ¢ uma questdo de dizer que a politica ¢ do
demonio, mas que muitas das vezes ela ¢ comandada por aqueles que estdo no caminho largo.
O ponto de aplicacdo do conteido do quadro passa a estar entdo no individuo dentro do
espago e ndo somente no espago.

O outro entrevistado, FC, também reconheceu o quadro:

ES. Vocé conhece esse quadro?

FC. Sim, meu av0 tinha esse quadro (risos).

ES. Para vocé a politica ndo estd no caminho largo?

FC. Eu diria que a politica sem o temor de Deus entra nesse caminho largo. Eu
poderia te afirmar que nesse caminho largo ndo estdo s6 politicos cristdos que
perderam o temor; nesse caminho largo estdo muitos lideres de evangelho e lideres
famosos que estdo deixando se levar pelo financeiro. Entdo esse caminho largo fala
alto na vida de muita gente.

ES. E possivel fazer a boa politica sendo evangélico?

FC. Sim, ¢ possivel fazer a politica muito boa, até porque compreendo que quando
vocé age dentro de uma legalidade, voc€ ndo deixa o coragdo de Deus entristecido,
entdo a partir do momento que sou politico e ajo de acordo com as atitudes certas,
o que ¢ legal, o que ¢ moral, eu estou agradando o coragdo de Deus. “Ah! Mas a
politica tem muito safado, tem muito picareta, vocé vai se influenciar”... Eu, gragas
a Deus, tive a oportunidade de ficar 4 anos como politico dentro da vida publica.,
tive a oportunidade de rejeitar muita coisa errada, de negar muita coisa errada, e
compreendo que até na hora de uma ma eleigdo como em 2008, Deus queria me
mostrar muita coisa que pude avaliar, fazer uma avaliagao geral do que Deus quer
de mim dentro da politica. Entdo, gracas a Deus eu enxergo hoje que é possivel
sim, mas que o povo evangélico tem que abrir o olho, tomar muito cuidado... A
questdo dos falsos profetas esta muito ligada também a questdo politica do nosso
pais e da nossa cidade. Eu como cristdo reconhego que Juiz de Fora ¢ uma cidade
separada por Deus. Deus tem uma visdo diferenciada para essa cidade que eu ndo
sei 0 que €, mas eu creio que sim; € ndo ¢ a toa que, conversando com um amigo
pastor americano, e ele falando sobre juiz de Fora, e ele falava que deus mostrava
para ele que separou Juiz de Fora de uma forma especial. E eu perguntava: Por
qué? Ai ele respondeu da seguinte forma: até o Juiz daqui € de fora. Entdo isso tem
um sentido espiritual e eu quero fazer parte ai do Reino de Deus nessa cidade.

Assim como JF, FC faz uma referéncia familiar no reconhecimento do quadro. Mais
uma vez, a importancia ndo ¢ o evento “politica”, mas o individuo na politica. Desta forma,

FC relaciona a politica com o significado simbolico do quadro dizendo que vocé pode fazer a

12 NOVAES, Regina Reyes. op. cit., passim.
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“boa politica” estando de acordo com os preceitos de Deus. O que se encontra no caminho
largo ¢ a politica sem o “temor de Deus”. Nessa suposi¢do a politica boa e aceita por Deus
deve ser aquela praticada dentro dos valores religiosos. Afinal ¢ uma escolha individual que
faz com que o individuo caminhe pelo caminho largo ou pelo caminho estreito. FC reconhece
a validade da gravura e também mostra-se performatico em relagdo ao quadro.

O proximo entrevistado, LS, também reconhece de antemao a figura:

ES. Vocé conhece esse quadro?

FC. Eu conhego sim, inclusive na minha casa quando eu era garoto tinha um
quadro desses bem na entrada da casa. O meu pai comprou ¢ mandou colocar na
moldura, deixando esse quadro no corredor da entrada da casa.

ES. O que esse quadro representa para vocé?

FC. Aqui apresenta o caminho largo e o caminho estreito. Como o proprio Jesus
disse: o caminho largo ¢ o que conduz a perdi¢do e o caminho estreito € o que leva
a Deus. O caminho largo ¢ onde vocé tem a vida facil; € vocé fazer o que da na sua
cabeca sem se importar com as consequéncias. E o caminho estreito ¢ o caminho
do oposto apresentado por Jesus, porque ele mesmo disse que ele € o caminho onde
agente vai encontrar Deus e pra isso agente tem que fugir de determinadas coisas e
evitar certas situagdes na vida pra que agente possa se aproximar disso. E também
agente pode comprar esse caminho largo e estreito até na nossa vida secular aqui.
Por exemplo, eu que estou estudando: o caminho largou sou eu ir pra faculdade, pra
cantina, bater papo com os colegas, perder meu tempo 14. O caminho estreito seria
eu levar a sério os estudos. Entdo qui mostra a questdo espiritual, mas o caminho
largo e o estreito representam as duas op¢des de vida que agente tem.

ES. Pra vocé a politica estaria nesse caminho largo?

FC. Nao, ndo vejo assim. Eu ndo vejo que o caminho largo seria o caminho da
politica. A politica seria um dos componentes desse caminho se ela fosse feita
erradamente. Eu acredito o seguinte: se o politico fosse eleito dizendo
verdadeiramente o que ele iria fazer, ou seja, “eu vou, eu quero ser eleito para
defender os interesses dos empresarios”, tudo bem, eu ndo veria problema nenhum.
Mas € o contréario. Ele vai pra defender os interesses do oprimido e chegando 1a ele
defende os interesses da elite. Ai seria caminho largo. Mas se durante a campanha
eleitoral dele ele falar a verdade e fizer o que ele defendeu ele estd indo pelo
caminho estreito. Estou colocando isso do ponto de vista secular, ndo espiritual. Eu
ndo vejo a politica como caminho largo. A falsa politica ¢ que € o caminho largo.

Mais uma vez a memoria familiar ¢ acionada no reconhecimento do quadro. LS
demonstra reconhecer bem o quadro e sua mensagem biblica. Reconhece o significado da
alegoria dos dois caminhos como sendo uma mensagem de Jesus expressa em uma constru¢ao
simbolica. Quando indagado sobre a relagdo da politica com o caminho largo, mostra uma
resposta que remete a questdes semelhantes levantadas nas entrevistas de FC e JF. Mais uma
vez, ndo ¢ o evento “politica” que define a posicdo no espago nos dois caminhos, mas ¢ o
proprio individuo. Ou seja, a politica ndo estd no caminho largo, mas a pessoa que nao

participa da politica erradamente pode estar. De acordo com LS, a falsa politica ¢ a que esta
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no caminho largo, sendo feita pelas pessoas que ndo dizem a verdade. E a relagdo entre
verdade e mentira que posiciona o individuo na alegoria.
Como ¢ possivel observar, os trés entrevistados reconhecem a alegoria dos dois

caminhos. O papel da memoria coletiva ¢ essencial nessa dinamica. Como considera Campos:

Poucas sdo as pessoas nascidas no protestantismo brasileiro, com idade acima de
50 anos que ndo tiveram em casa ou no templo que frequentavam, um exemplar
desse quadro. Isto porque essa gravura faz parte da memoria de cada um deles e

nela se condensam a memoria de uma histéria vivida familiarmente e transformada

em uma visdo de mundo hereditaria'®.

No caso dos entrevistados, a referéncia a geragdes anteriores e a existéncia do quadro
em algum momento na histéria de suas vidas vidas, confirma a posicao de destaque dessa
alegoria nos lares de muitos protestantes brasileiros. No entanto, a memoria ¢ seletiva;
continuidade, como afirma Hervieu-Leger'?®, ndo significa imutabilidade. A continuidade é
assegurada pela mudanga, por isso, como ela completa, “ndo ha transmissdo sem que haja
crise de transmissdo”'?’. Isso ocorre porque as sociedades modernas sdo cada vez menos
sociedades de memoria, sendo governadas cada vez mais pelo imperativo do imediato'**. A
questao se coloca, pois, em como ¢ possivel ao crente reivindicar que seus pequenos sistemas
de significacdo estejam inseridos dentro da continuidade de um grande linha religiosa. Diante
dessa perspectiva, o problema toma outra dimensao: se as instituigdes € a memoria nao sao
mais eficazes na manutencdo da crenca no tempo, os individuos véem-se conduzidos a

' E nesse ponto que

produzir suas proprias ligacdes com as linhas religiosas que reconhecem
o lado maniqueista e duradouro do quadro se contrapde a possibilidade performatica e
mutavel do seu significado. Nesse espirito, Campos'*® reconhece que a forma fragmentada de
se experimentar a religido na pos-modernidade atualiza a forma unificada e maniqueista de
recepcao dessa alegoria.

Como a transmissao da religido pela memoria ndo ocorre mais de forma mecanica, a
interpretacdo da alegoria dos dois caminhos pelas sucessivas geragdes pode mostrar mudangas

significativas no campo religioso. Os entrevistados quando se referem as suas geracoes

anteriores ao reconhecerem o quadro, estdo posicionando esse referencial simbdlico em algum

123 CAMPOS, Leonildo Silveira. op. cit., p. 5.

126 HERVIEU-LEGER, Daniéle. La religion en mouvement: le pélerin e converti, p. 62.
127 Ibid., p. 62.

1% Ibid., p. 67.

12 Ibid., p. 69.

1% CAMPOS, Leonildo Silveira. op. cit., p. 18.
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momento de suas vidas a0 mesmo tempo que procuram expressar sua significacao atual. Nao
¢ ao acaso que o ambiente familiar ¢ mencionado no reconhecimento do quadro. Campos'
percebeu que essa gravura quase nunca se localizava nos templos religiosos, estando ele
normalmente localizado nos lares evangélicos. O carater educacional e catequético da gravura
mostrava que ela tinha sido introduzida no Brasil muito mais como forma de exteriorizacdo
da fé.

Outro ponto importante das entrevistas € a interpretacdo do papel do individuo no
campo simbolico da gravura. Alves'*? assume que o quadro dos dois caminhos atua como um
mapa simbdlico para o protestante que diante dele se torna um peregrino. A escolha de que
caminho tomar é o ponto de partida para a salva¢do ou para a perdigdo. Neste ponto, Alves'*
mostra que a dicotomia sagrado/profano ndo vale para o protestantismo, pois para o
protestante, aquilo que estd fora do templo ndo esta fora do sagrado. Nessa manifestacao
religiosa cada homem ¢ um sacerdote: “Onde quer que esteja um homem, ali estd o sagrado”,
afirma Alves*. E o individuo, portanto, que define o significado do espago no caminho.

Sobre o papel do individuo para a interpretagdo dessa gravura, a obra de John Bunyan

“O peregrino” fornece o exemplo fundante'*

. Alias, remonta-se a esse livro a inspiracao do
quadro “os dois caminhos”. A alegoria criada por Bunyan coloca o personagem principal, o
Cristdo, em uma peregrinacdo até a contemplacdo da cidade celestial. Mas no decorrer da
caminhada — seguindo o caminho estreito — ele vai se deparando com figuras adjetivas como o
obstinado, a desconfianga, a prudéncia e muitas outras. Esses personagens representam
situagdes da vida real que tanto podem ajudar como atrapalhar a caminhada de um cristao na
busca da vida eterna. O importante, neste caso, ¢ destacar o papel do individuo no percurso do
caminho, pois ¢ ele que faz o seu trajeto por meio de suas proprias escolhas. Nao ha no livro
de Bunyan alguma forma de coacdo fisica que faca com que o peregrino tome algum caminho
determinado. O voluntarismo implicito na obra mostra o papel da decisdo pessoal nessa
alegoria religiosa. Dai que a figura do peregrino ¢ a de um sujeito com capacidade de escolha
diante de um mundo de alternativas. Essa constatacdo ¢ fundamental para a interpretacao e
constru¢do da gravura dos dois caminhos.

A relagdo que os entrevistados fazem de suas participacdes politicas com o contetido
simbdlico do quadro traz questdes interessantes que convém serem mencionadas. Observa-se

de antemdo, que ha uma comensurabilidade entre o quadro e a vida real. Isso demonstra o

B Ibid,, p. 5.

132 ALVES, Rubem. Religido e Repressdo, p. 163.
5 bid, p. 164.

5 bid., p. 163.

135 Cf. BUNYAN, John. O peregrino, passim.
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contetido plausivel da gravura para os evangélicos entrevistados. Além de posicionarem a
politica no “mapa” referido, eles interpretam o motivo dessa localizagdo, dando uma
justificativa simbdlica com referéncias biblicas.

O entrevistado JF, por exemplo, desconsidera demonizar a politica mesmo que ela seja
feita por pessoas do “caminho largo”. Adotando a perspectiva de que a politica ndo pode ser
vista como algo ruim, JF confirma a importancia do individuo na interpretacdo do quadro,
pois ¢ ele na verdade que define o espaco. Por isso que um “homem de bem” pode participar
da politica, mesmo que esta seja feita predominantemente por muitos politicos que estejam no
caminho largo. A analise de Alves de que o individuo protestante ¢ também um sacerdote e
por isso o sagrado se encontra onde quer que esteja o sujeito religioso, ¢ muito valida nesse
sentido. Se a dicotomia sagrado/profano ndo admite lugares neutros, o protestante na verdade,
mesmo sem a capacidade de sacralizar o espago onde se encontra, pode continuar “puro”
dentro de um espacgo ocupado por pessoas profanas.

JF no decorrer da entrevista procura mostrar a diferenga da sua forma de fazer politica
diante dos outros politicos nao evangélicos. Se por um lado ele assume que nao had nenhum
impedimento para que o cristdo participe da politica, por outro ele deixa claro que nesse
terreno existem “tentacdes” que podem fazer as pessoas a se “levarem pelo poder”. A fg,
afirma JF, ajuda vocé a resistir a essas tentacdes e a exercer seu papel como um cristdo. Por
isso, segundo o entrevistado, nao ¢ possivel demonizar a politica: “a politica ¢ de Deus”,
afirma ele; “[a politica] E um instrumento para abengoar todas as pessoas, principalmente as
mais necessitadas”, continua seu argumento. Desta forma, se ndo € possivel colocar a politica
em um lado sd, é pelo menos possivel localizar o politico em um dos lados.

A interpretacdo de FC coloca a pessoa do politico em uma situagdo parecida. Por
situar no caminho largo os politicos sem o “temor de Deus”, o entrevistado assume a
perspectiva de que ¢ o individuo que determina o espago no quadro. Assim como JF, FC
enxerga a politica de uma forma “generalizada”, dai a dificuldade de situé-la enquanto evento.
Mesmo reconhecendo o teor biblico do quadro, a interpretacdo desse conteudo escrituristico
pode seguir caminhos diversos. No caso de JF, a dualidade dos dois caminhos apresenta um
sentido religioso, um mapa para a realidade. Mas isso ndo basta. Assumindo que tudo na vida
¢ politica, e por isso ndo € possivel fugir da condigcdo de seres politicos, as duas diregdes
disponiveis na gravura continuam sendo dependentes de uma tomada de posicdo pessoal.
Mais uma vez a linguagem do peregrino faz sentido. Em FC, a escolha decisiva € ter ou ndo o
temor de Deus: “Eu diria que a politica sem o temor de Deus entra nesse caminho largo”,

afirma ele. Assim, a autoridade conferida ao individuo na escolha do caminho ajuda a
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confirmar a ideia da importancia do individuo na delimitagdo do caminho largo e do caminho
estreito.

Seguindo a linha das entrevistas, LS corrobora a referéncia bilica do quadro. Mas sua
relagdo com a politica toma outras vias. Admitindo que buscava tomar a mesma posi¢ao
politica de Jesus, optando pelos pobres e desfavorecidos socialmente, sua orientagdo religiosa
se aproxima da Otica do evangelho social'*®. Dessa forma, o diagnostico do espaco ocupado
pela politica na légica dos dois caminhos ¢ previsivel: se a militancia social ¢ uma
consequéncia normal dessa opg¢do religiosa, prescrita exemplarmente pelo personagem central
do novo testamento, Jesus Cristo, ndo ¢ possivel inferir a politica como estando no caminho
largo. A parte disso, LS, assim como os outros entrevistados, coloca o ponto de aplicagdo do
quadro na figura do individuo. A referéncia a existéncia da falsa politica, que ¢ aquela feita de
forma errada, determina por outro lado a existéncia de uma politica “correta”. Neste caso, o
que distingue uma da outra ¢ o uso da “verdade” no jogo politico. Isso demonstra mais uma
vez o papel que os entrevistados elegem a escolha individual como determinante da posi¢ao
ocupada na gravura, e, consequentemente, na alegoria biblica do caminho largo e do caminho
estreito.

Essas interpretacdes da gravura do quadro dos dois caminhos ndo deixam de levantar
algumas questdes. Gostaria, portanto, de destacar duas: a primeira ¢ sobre a validade dessa
gravura para o campo do protestantismo atual e a outra para os fins dessa pesquisa.

A primeira questdo ndo deixa de ser incomoda quando procuramos buscar
interpretagdes atuais sobre um material religioso marcadamente antigo, mas que marcou
geragdes do protestantismo brasileiro. A indagacdo de Campos de que o conteudo original

99137

desse quadro fragmentou-se em referéncias simbolicas como “S6 Jesus Salva”'”’, mostra que

nas ultimas décadas o campo religioso se transformou, e com ele os simbolos religiosos

tomaram novas dire¢des. Nas suas palavras:

A exteriorizagdo da fé, agora feita de uma forma fragmentaria, deixa de ser
apresentada de uma maneira unificada, como se apresentava na gravura “Os dois
caminhos”, para se fragmentar em slogans, palavras de ordem, pensamentos
isolados ou versiculos biblicos, que se fazem presentes na extensdo da sala de cada
um — o automével. Dai, ao invés de usar gravuras como a que estudamos neste
texto, o protestante se expressa assim: “Jesus esta vivo, hoje de manha eu falei com
Ele”; “Cuidado! Em caso de arrebatamento este carro ficard desgovernado”. Essa
objetivacdo fragmentada da fé invade estampas, pequenas souvenirs, chaveiros e

13 O evangelho social ¢é caracterizado pela sua énfase teoldgica baseada na transformagio social. Retoma-se,
exemplarmente, o papel agitador dos profetas do antigo testamento e a figura de Jesus como modelo de
humildade, servico e militdncia que supera a discriminacdo. Por isso observa-se a expressdo da fé na agdo e
transformag@o social. Cf. Diciondrio Brasileiro de Teologia, p. 410-412.

37 CAMPOS, Leonildo Silveira. op. cit., p. 02.
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outros objetos, que encontrados aos milhares nas livrarias e papelarias evangélicas
138

de qualquer cidade'*.

Monteiro'* também capta a ideia, j4 em 1975, de que entre a inspiragdo pietista
primitiva e o significado atual, pode existir uma grande distancia. Ou seja, ao lado do
reconhecimento do quadro por parte da comunidade protestante, existem as idiossincrasias da
recepcao do seu conteudo simbdlico que mostram a fragmenta¢do da mensagem original em
feixes de informacdo descompactada. Por isso que as interpretacdes do quadro pelos
entrevistados nao seguem uma linha rigida e consensual. Mas as semelhancas ndo ocorrem
por acaso. Existem continuidades e rupturas desse conteudo original. Como por exemplo, a
compreensdo de que o individuo tem um papel central na gravura, e ndo somente o espago,
traz a tona a figura do peregrino de Bunyan, personagem do seu livro que inspirou esse
quadro. O conhecimento da mensagem biblica fundacional também mostra uma continuidade
na recepc¢ao do mesmo. No entanto, a capacidade performatica dos entrevistados e a liberdade
interpretativa posta na entrevista, mostrou que a representacdo da realidade que o quadro
intenta pode ter interpretagdes distintas. Esse hiato entre o signo e o significante ¢ o espaco
que permite as mudangas de significado, estando esse fato condicionado as transformagdes da
realidade vivida.

A validade dessa gravura para os dias atuais pode ser ingénua, como afirma Monteiro,
mas “pelo simples fato de que retine alguns temas centrais da experiéncia crista, ela podera
servir — esperamos — como um instrumento eficaz para a captacdo de certos aspectos da
concepgdo de mundo nos meios evangélicos '*.” Certamente essa gravura, como apostava
Monteiro, ¢ um instrumento para se compreender “o mundo que os protestantes habitam”,
usando as palavras de Alves. E como a parcimdnia artistica protestante ¢ gritante, os poucos
resquicios iconograficos produzidos por esta manifestagdo religiosa ndo podem ser
negligenciados com tanta facilidade, mesmo que sua importancia e fungdo primaria tenham se
modificado ao longo da historia.

A segunda questdo relevante a esse quadro diz respeito a sua validade para os fins
desse trabalho. Como mencionado anteriormente, a constatacdo de Monteiro sobre a
ressonancia dessa gravura tanto entre protestantes histdricos quanto pentecostais foi o fato
inspirador dessa parte da pesquisa. Na inten¢do de buscar compreender melhor o mundo

protestante e de buscar alguma originalidade adicional nesta empresa, esse quadro foi

"8 Ibid., p. 18.
B9 MONTEIRO, Douglas Teixeira. Sobre os dois caminhos, p. 29.
140 Tbid., loc. cit.
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apresentado aos entrevistados no objetivo de se conseguir interpretagdes alternativas sobre o
significado da relacdo entre religido e politica. Além disso, uma caracteristica desse quadro
foi muito importante nessa escolha: ele faz parte de uma cultura protestante do cotidiano,
visto que historicamente era encontrado nos lares, e dificilmente nos templos'*'. Isso mostra o
papel dessa gravura na exteriorizagdo da fé. Fora dos limites do templo, seu contetdo informa
e direciona a rotina da vida religiosa. O fato de que muitos protestantes foram criados e
socializados tendo essa figuragdo como referéncia em algum momento da vida, demonstra o
carater educacional e catequético da figura.

Em relacdo a participagdo politica, o individualismo presente nas interpretagdes
mostra, a0 mesmo tempo, um fato marcante da modernidade, e uma -caracteristica
escrituristica-literaria fundamental ao quadro. Dizer que a politica ndo cabe em uma lado so
ou que ela ndao esta no caminho largo nos coloca na dire¢do de questionar onde estaria a
politica, qual o espago que ela ocupa no imaginario de muitos protestantes, principalmente
daqueles que dela participam diretamente. A parte disso, as colocagdes que inserem a
primazia do individuo na defini¢do do espago demonstram as limitagcdes prescritivas do
caminho largo. Destarte, sdo estas limitacdes, normalmente definidas de cima para baixo no
campo institucional, ditadas por um corpo de especialistas e estabelecidas como verdades
doutrinarias, que hoje ndo conseguem mais prover a totalidade do sentido da vida do sujeito
protestante. Se esse sujeito na historia via a politica como um evento situado no caminho
largo, podemos considerar a substantiva mudanca dessa perspectiva. Hoje, ¢ possivel estar no
caminho estreito participando da politica. Algumas consequéncias e conclusdes dessa
mudanga serdo tratadas adiante. Por hora, basta reiterar que as mudangas sociais e as
transformagdes do campo religioso no Brasil t€ém provocado o surgimento de novas relagdes
entre o protestante ¢ o mundo. Ademais, internamente, o proprio campo protestante tem
sofrido modificagdes com consequéncias politicas. Desta forma, no préoximo ponto deste
trabalho, o tema da identidade sera mais uma vez explorado no intuito de se observar algumas

consequéncias da participagdo politica para o campo das construcdes identitarias.

3.2. As fronteiras na construcio da participacio politico - religiosa

Na historia da participagdo dos evangélicos na politica brasileira, as possibilidades de

expressio religiosa no espago publico tendem a nio se esgotar. Ao nivel historico, Freston'*

1“4 CAMPOS, Leonildo Silveira. op cit., p. 5.
142 FRESTON. Paul. Protestantes e politica no Brasil: da constituinte ao impeachment, passim.
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pontuou muito bem alguns tipos de politicos evangélicos e suas bases eleitorais. Dentre esses
tipos, destacam-se dois. O primeiro tipo, marcadamente originario das igrejas histdricas,
buscava suas bases eleitorais fora da comunidade religiosa; ndo tinha apoio oficial de
qualquer igreja. Essa forma prevaleceu até 1950. O fisiologismo ndo era muito cultivado, haja
vista a presenga ainda discreta do protestantismo na sociedade. O segundo tipo comega a
aparecer ap6s 1950 e se caracteriza por ter como base eleitoral a propria comunidade de fiéis.

No intuito metodologico de compreender a participagdo dos evangélicos na politica
brasileira, Campos'* também sugere duas tipologias: o “politico evangélico” e o “politico de
Cristo”. Segundo Campos, o primeiro ¢ histdrico e surge na primeira republica. Nesse tipo
ndo havia estratégias corporativistas que transformassem o capital religioso em capital
politico. O segundo tipo ja surge a partir de 1988, sendo caracterizado pela presenca massiva
dos pentecostais na politica. Surge um compromisso moral do candidato para com a igreja,
confluindo em um fisiologismo até entdo pouco acionado.

Observa-se que existem duas caracteristicas centrais na definicdo desse novo
personagem politico tanto em Freston como em Campos. O ponto central ¢ a adequacdo da
identidade religiosa do candidato com a da sua comunidade de origem. Isso tem
consequéncias politicas. Aquele candidato que constréi a candidatura apoiado na identidade
religiosa tende a ter mais sucesso que aquele que busca sua base eleitoral em outras
instancias. Mas € necessario destacar que essa mudancga qualitativa ndo ocorreu ao acaso. As
mudancas da sociedade brasileira apos a década de 50, com a crescente urbanizagdo e as
concretas mudangas no campo religioso, destacando aqui as novas relagdes entre as religides e
a sociedade, inauguraram uma nova presenca do religioso na politica nacional, estadual e
municipal. Os pentecostais, cabe frisar, transformaram as bases da barganha politico-religiosa
no Brasil, elegendo diversos candidatos para o congresso nacional a partir de 1986. Burity'*

menciona as consequéncias disso para o campo da politica:

Os evangélicos trouxeram uma dupla descontinuidade para o jogo da politica:
primeiro, introduzem-se nas instituicdes representativas liderangas sem qualquer
tradicdo de participag@o politica organizada ou ligada as elites laicas integradas ao
sistema politico brasileiro; segundo, introduz-se na linguagem da politica
elementos de outra “lingua”, mais familiar & dos novos representantes, a da
religido.

4 CAMPOS, Leonildo. Os politicos de Cristo — uma andlise do comportamento politico de protestantes
historicos e pentecostais no Brasil. In: BURITY, Joanildo; C. MACHADO, Maria da Dores (Orgs). Os Votos de
Deus, p. 29-86.

4 BURITY, Joanildo. Religifo, voto e institui¢des politicas: notas sobre os evangélicos nas elei¢des de 2002. In:
BURITY, Joanildo; C. MACHADO, Maria da Dores (Orgs). Os Votos de Deus, p. 173-174.
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Observa-se nessa citacdo que os evangélicos, além de marcar uma nova presenca na
politica, inserem a linguagem religiosa como mediadora dessa atividade. Os termos utilizados
para definir essa relacdao nos dias atuais deixam claro que isso ndo significa em si um retorno
do “religioso” na sociedade. Para explicar esse impacto, Machado fala de uma amplia¢ao da
arena politica'®® e Burity'*® de uma expansdo dos horizontes da politica. H4 um consenso em
dizer que esse fendmeno ndo pode ser reduzido a uma simples constatacio de fim da
secularidade da sociedade. Na verdade essas novas linguagens colocadas pela religido no
modus operandi da politica confirmam a tese de que um possivel esvaziamento do politico ¢

47 Mas o que mais importa

correlato do reconhecimento legitimo das identidades religiosas
nessa discussao ¢ considerar que as identidades religiosas, e mais especificamente o ato de se
identificar como evangélico, tém tomado caracteristicas politicas. Segundo Burity, as praticas

religiosas sdo politicas quando seguem pelo menos uma dessas proposigoes:

Quando envolvem conflitos ou debates em torno da defini¢do da autoridade
legitima, da palavra autorizada ou em torno do controle institucional sobre o
comportamento dos membros; e transpdem os limites do espago organizacional do

grupo religioso, lancando demandas a esferas publicas em que outros atores e

visdes prevalegam, no nivel do estado ou da sociedade'*.

Neste caso, importa frisar a segunda proposi¢do, pois ela diz respeito a
capacidade de lancar demandas ao setor publico. Além, disso, ¢ essa tendéncia de expressao
extra-denominacional que transpde as cercas institucionais — ou as ampliam — e que impele
novas interfaces entre o religioso e o politico. Na verdade os representantes evangélicos
imbuidos de promover essa relagdo, nada mais s3o do que a ponta de um iceberg no sentido
de que buscam representar o povo de Deus. O candidato evangélico ndo pode ser visto como
portador de uma mensagem vazia, fora da linguagem politica cléssica. O contetdo do seu
discurso e da sua representacdo deve ser visto também nas bases em que ele se apoia. A
linguagem da religido ndo se torna, pois, estranha, ao ter forte recep¢do pela comunidade de

fiéis. O cunho politico disso ¢ quando essa visibilidade ¢ transformada em expressividade.

S MACHADO, Maria das Dores C. Politica e Religido — Participagdo politica dos evangélicos nas eleicoes, .
20.

146 BURITY, Joanildo. Religido, voto e instituigdes politicas: notas sobre os evangélicos nas elei¢des de 2002,
passim.

17 Essa tese deve ser historicizada em sua problematizagdo ontoldgica, como propde Gauchet. Ela se refere ao
momento histérico de quando a politica era capaz de propor um sentido ao todo social. Falar de um
esvaziamento do politico nesse sentido expressa a perda dessa capacidade histdrica que tem como consequéncia
o reconhecimento por parte do Estado das identidades alheias, visto que ele, nessa teoria, ndo seria mais capaz de
propor uma identidade eficiente. Cf. GAUCHET, Marcel. La religion en la democracia, passim.

48 BURITY, Joanildo. Mudanga cultural, mudanga religiosa e mudanga politica: para onde caminhamos?. In:
BURITY, Joanildo (Org). Cultura e identidade: perspectivas interdisciplinares, p.52.
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Quando um grupo busca reconhecimento legal de suas diferencas, almejando o
reconhecimento de sua alteridade; e mais ainda: quando esse grupo busca a reificagao legal de
condutas e valores tipicos da circunscri¢do dessas diferencas, sua expressao identitdria toma
dimensao politica.

Seria equivoco negligenciar, neste ponto, o papel dos especialistas religiosos nessa
ligagdo com a politica. Sabe-se que a politica nos dias atuais se tornou uma profissdo. Isso
exige um certo savoir faire que os sujeitos religiosos buscam a cada dia mais aprender. Se a
bancada evangélica da constituinte e o apoio a eleicdo de Collor apareceu como um grande
fiasco para a projecdo evangélica na politica, principalmente por parte do protestantismo
popular, em 2002 o jogo se inverte. O sucesso da eleicdo de Lula e o concomitante apoio da
IURD invertem esse historico negativo. A partir dai as relagdes dos evangélicos com a
politica comecam a tomar novos arranjos com a [URD tomando a dianteira dessa empreitada.

Nas palavras de Burity:

O que assistimos nas elei¢des presidenciais de 2002 foram duas modalidades
distintas e simultdneas desta orientacdo: o lancamento de uma candidatura
presidencial em sintonia com a “nova” cultura evangélica (Anthony Garotinho) ¢ a
celebracdo de uma alianca eleitoral, PT/PL (resultando na chapa Luis Inacio Lula
da Silva e José Alencar), em que, a despeito de se tratarem de dois partidos,
claramente pactuou-se entre um partido e uma igreja (Universal do Reino de Deus).
Testemunho da pretensdo de galgar o comando da nagdo sob o argumento de
“termos um servo de Deus” na presidéncia, de um lado, reconhecimento da forca
eleitoral de uma minoria organizada e mobilizada, de outro, essas modalidades

refletem um pensamento estratégico sobre a contribuicdo evangélica a sociedade

brasileira e sobre o peso da cultura evangélica na religido civil do pais'®.

A eficicia da conversdo de capital religioso em capital politico por parte da
IURD faz com que essa Igreja adote estratégias mais eficientes na barganha de votos. O status
de igreja-empresa faz referéncia a sua capacidade de gerir de forma eficiente essa
concentracdo de votos. A unido de uma igreja neopentecostal ¢ um partido de esquerda
mostrou que novos atores religiosos estavam entrando em cena. A profissionalizagdo da forma
de se fazer politica levou que essa instituicdo langasse mao de esquemas tradicionais de
alianga — como a tendéncia centro/direita sendo uma resposta a demonizagdo da esquerda,
objetivando posi¢des mais elevadas na arena politica. A consolidacao do “politico de Cristo”
que fala Campos, remete-se a esse sujeito religioso que passa a vigorar a partir desse
momento. Mas isso vem acompanhado de outras mudangas no campo religioso. Talvez

Anthony Garotinho seja o melhor representante dessa mudanca. Exemplo de candidato que

9 BURITY, Joanildo. Religifo, voto e institui¢des politicas: notas sobre os evangélicos nas elei¢des de 2002. In:
BURITY, Joanildo; C. MACHADO, Maria da Dores (Orgs). Os Votos de Deus, p.176-177. Grifos do autor.
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segundo Burity representa a “nova” cultura evangélica, Garotinho parece perceber a forca e
nova posicdo dos evangélicos na sociedade brasileira. Tanto a [IURD quanto Garotinho se
respaldavam nesse peso da cultura evangélica no pais para alcangar seus objetivos politicos.

Freston' considera esse momento de excessiva visibilidade publica dos evangélicos
como sendo um desafio ético, visto que suas deficiéncias foram projetadas “num enorme
telao”. Quando finalmente conseguem assumir posi¢des estratégicas para a transformagdo
social, ndo conseguem estabelecer um projeto amplo de sociedade, pois a visdo fisiologica e
imediatista de muitas liderancas os deixam vulnerdveis a participar da cultura politica geral.
Esse fato também esta condicionado, afirma Freston, & parcimonia de ensino biblico-politico.
O protestantismo de massas apresenta como efeito colateral a dissipacdo distorcida daquilo
que seria uma ¢ética norteadora de acordo com os principios do evangelho. Diante do
diagnostico da expansdo descontrolada dessas igrejas e com a sucessiva tomada dos meios de
comunicagdo pelas mesmas, o controle sobre as interpretagdes biblicas ndo ¢ mais eficiente
como em tempos anteriores, quando a mensagem era apreendida somente por meio
comunitario. Apesar de Freston apresentar uma preocupacdo declaradamente pastoral’', seu
tom critico demonstra também uma preocupagdo de um ramo da diversidade evangélica'”* ja
em 1994. A incerteza do futuro desse segmento religioso deixa claro preocupagdes do rumo
que irdo tomar as manifestagdes protestantes no Brasil.

Por tudo isso ¢ perceptivel que as identidades evangélicas quando expressas
politicamente levantem questdes tanto internas quanto externas. As analises problematizam as
consequéncias disso para o campo politico e para o campo religioso, ora tratando buscar
solugdes teoricas, ora praticas. No cotidiano, do ponto de vista daqueles que participam da
politica, a resolu¢do desses problemas ¢ fundamental. O desvio de inconsisténcias, a busca
por comensurabilidade, ¢ um dos principais fatores que ditam o sucesso de uma candidatura.
Os entrevistados, cada um a seu modo, buscam construir suas identidades politicas sem deixar
de lado a religiosa. Diversos fatores influem nesse trajeto, como a visdo de mundo dos
segmentos protestantes que os participantes seguem. Nesse ponto, para entender o papel da
instituicdo na construcao das identidades, o conceito de interacao estruturada foi fundamental.
Mas por outro lado, as igrejas estdo dentro da sociedade. Nao ¢€ possivel negar isso. A forma
como elas se relacionam com a mesma ¢ idiossincratica. Seja pela conduta fundamentalista ou

liberal, existe uma relagdo intensa entre a igreja € a sociedade — em uma linguagem mais

1 FRESTON, Paul. Evangélicos na politica brasileira: histéria ambigua e desafio ético, p. 137.

5 bid., p. 135.

152 Esse capitulo do seu livro foi adaptado de uma palestra proferida por ele no 1 Congresso Nacional da
Associa¢ao Evangélica Brasileira (AEVB) em 1994.
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interna, entre a Igreja e o mundo. Dai que as constru¢des identitarias sdo balizadas
tridimensionalmente, entre as expectativas do sujeito, as expectativas da instituicdo e o
contexto social-politico. A sintese desse processo leva ao fracasso ou a conquista de uma
eleicdo. No entanto, ainda € preciso fazer algumas consideragdes sobre a especificidade dessa
triade na constru¢do da participag@o politica por sujeitos evangélicos.

As mudancas do campo religioso brasileiro, com o crescimento dos evangélicos e a
massificacdo desse segmento religioso na sociedade contemporanea — com sua consequente
popularizagcdo, somado a outras caracteristicas como a possibilidade de escolha da religido
que se deseja seguir por parte do individuo, condiciona novos arranjos nesse processo
identitario. Pela sua presencga quantitativa, os evangélicos se tornaram alvo politico. Por isso,
os candidatos que se consideram evangélicos ndo podem negligenciar esse contingente
religioso na constru¢do de suas candidaturas. Essa “massa”, na verdade, ja se mostra capaz de
decidir elei¢cdes. Conseguir seu apoio ¢ fundamental para um sucesso eleitoral. Mas essa
“massa” ndo ¢ monolitica, e as estratégias que buscam concentra-las s3o constantes em
periodos eleitorais.

Tomando por exemplo os evangélicos entrevistados, pode-se perceber o quanto o
sucesso de suas candidaturas depende do reconhecimento dos outros evangélicos, que ndo sdo
necessariamente de suas igrejas de origem. Destarte, suas construgdes identitarias buscam
abarcar essa identidade religiosa além de suas fronteiras institucionais, expressando-se por
meio de uma linguagem comum que permita o transdenominacionalismo. No tempo da
politica, ser evangélico tem um significado acentuado politicamente. Isso somente ¢ possivel
porque o tempo da politica € o periodo em que hd um outro cotidiano dentro de um

cotidiano'?

. Tempo de aliangas e conflitos, em que € preciso tomar uma posi¢ao. Adiante, os
pressupostos e consequéncias desse transdenominacionalismo serdo contextualizados, afim de

perceber o seu significado para entender a participacao politica dos evangélicos.

3.3. Transdenominacionalismo e identidade evangélica

O tema da unidade entre os protestantes sempre foi motivo de debates nesse segmento
religioso. Sua profunda segmentacao tornou-se um obstaculo para o projeto de uma unidade.
Dai muitos sustentarem, na impossibilidade de uma unidade denominacional, a unidade do
espirito, que ¢ mais ideal, e, nesse caso, mais facil de sustentar do que a ideia de sua unidade

social. Mehl pontua que no protestantismo a esperanga ecuménica ¢ fortemente

133 PALMEIRA, Moacir; HEREDIA, Beatriz. op. cit., p.70.
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manifestada'™. Segundo ele, as divisdes denominacionais ndo sdo suficientes para dissipar

essa tendéncia ecuménica do protestantismo. Em suas palavras:

Its denominational divisions do not seem to be very decisive: the passage
from one denomination to another was and still made without serious crisis
and often for reasons of pure convenience. Assuredly, there is a de facto
relativization of their doctrinal divisions for churches of the Reformation,
that is to say, these divisions are not felt and lived in a general way by the
mass of the faithful. The faithful is more aware of the unity of a style of piety
and of the unity of preaching than of doctrinal conflicts. All of a sudden
such conflicts appear to be more like scholarly conflicts'>.

A posi¢do de Mehl mostra que as divisdes denominacionais do protestantismo nao
podem ser vistas apenas do ponto de vista doutrinario. Do ponto de vista dos fiéis, essas
divisdes devem ser relativizadas. Nesse caso, a unidade de um estilo de piedade e pregacao
tende a ser mais enfatizada do que as diferengas denominacionais entre a massa de fiéis. Ao
final das contas, ressalta Mehl, essas separagdes estdo mais diretamente ligadas a questdes
eruditas, que nao tém tanta repercussao no publico crente, ou seja, elas ficam retidas no corpo
de especialistas das igrejas. Em sintese, segundo Mehl, as diferencas denominacionais
promovem nada mais do que um colorido superficial e algumas vezes uma certa resisténcia'*.
E preciso, destarte, buscar as causas internas e externas desse fato. As causas internas, de
acordo com o autor, se referem a limitacdo geografica do protestantismo, a sua capacidade de
ser afetado por fronteiras politicas mais do que outras confissdes, ter sido tocado por
movimentos sectdrios e ter experienciado diversos cismas durante sua breve historia. As
causas externas seriam principalmente a consolidacdo da democracia nos diversos paises € a
industrializacao das sociedades.

Mehl ainda assume que tentaram culpar as divisdes do protestantismo por causa da
ocorréncia desses eventos internos. Mas como ele mesmo destaca, estas divisoes se encontram
muito mais no plano erudito do que popular. E, apesar de tudo, o estilo comum dessa
manifestacdo religiosa permanece presente.

Em relacdo as causas externas, ¢ possivel observar que as mudangas atuais do
protestantismo espelham a evolu¢do da sociedade industrial. Responsabilidade individual e

disciplina se tornam as duas é€ticas principais que norteiam as agdes nesse tipo de sociedade.

3 MEHL, Roger. The sociology of protestantism, p. 204.

15 “Suas divisdes denominacionais ndo parecem ser muito decisivas: a passagem de uma denominagdo a outra
era e continua a ser feita sem uma séria crise e muitas das vezes por razdes de pura conveniéncia. Certamente,
ha uma relativizagio de facto de suas divisdes doutrinarias para as igrejas da Reforma, ou seja, estas divisdes ndo
sdo sentidas e vividas de uma forma geral pela massa de fi¢is. O fiel ¢ mais consciente da unidade de um estilo
de piedade e de uma unidade de pregagdo do que de conflitos doutrinarios. Todos esses conflitos de stbito
aparecem mais como conflitos eruditos.” (tradu¢do minha). Ibid., p. 205.

156 Tbid., loc. cit.
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Dai que as divisdes denominacionais do protestantismo devem ser também entendidas nesse
contexto mais amplo. As consequéncias dessas segmentagdes em sociedades democraticas e
industriais € que a compartimentagao €tica se torna incompativel com as aspiragdes éticas que
demandam esses tipos de sociedade'”’.

Diante desse exposto, seria importante destacar as seguintes consequéncias: primeiro,
que a tendéncia ecuménica do protestantismo deve ser vista tendo causas tanto internas quanto
externas; segundo, que € preciso considerar essa caracteristica ecuménica do ponto de vista
dos fiéis, e ndo apenas do ponto de vista doutrinario e do ponto de vista do corpo de
especialistas. Diante disso, faz-se mister relativizar ainda mais essa concep¢do ecuménica
para o protestantismo brasileiro e o seu impacto para o transdenominacionalismo.

Um outro pesquisador do protestantismo no Brasil j4 mencionado, Duglas Teixeira
Monteiro, realizou uma pesquisa em que observou duas concentragdes do protestantismo de

cura divina'®

. A primeira ocorreu em Curitiba em 1967 e a segunda em Osasco em 1976.
Monteiro observou, além disso, os programas de radio de conteudo religioso da época, dando
énfase aos programas das igrejas protestantes. O que ele percebeu, a principio, € que tanto nas
concentracdes publicas quanto nos programas de radio, os dirigentes reduziam a énfase
conversionista ¢ minoravam o zelo polémico contra as crengas concorrentes'™. Dessa forma,
Monteiro observou o que ele chamou de um ecumenismo popular; uma nova forma de
solidariedade religiosa que dissolve as amarras denominacionais da massa protestante em
troca de um novo compartilhamento espiritual. Uma evidéncia disso era que as pessoas que
participavam das concentragdes publicas e dos programas de radio eram oriundas dos mais
diversos ramos do protestantismo, principalmente popular, e também de outras religides'®.

Monteiro, assim como Mehl, encontra fatores externos que contribuiram para essa

nova dimensao ecuménica do protestantismo. No entanto, ele leva em conta essas mudangas

7 Ibid., p. 218.

138 Essa nomenclatura faz referéncia ao grupo protestante que hoje sdo chamados pela literatura especializada de
neopentecostais. Por ser uma €poca em que o neopentecostalismo estava ainda surgindo no Brasil, alguns
estudos como o classico “A experiéncia da salvagdo: os pentecostais em Sao Paulo” Souza Muniz, chamario
esse segmento religioso de protestantismo de cura divina, que diferenciava-se dos pentecostais classicos
principalmente por proporem um compromisso religioso de cura espiritual e de prosperidade. Cf. GIUMBELLI,
Emerson. A Vontade do saber: terminologias e classificagdes sobre o protestantismo brasileiro. Religido e
Sociedade, Rio de Janeiro, 21(1): 87-119, 2000.

1% MONTEIRO, Duglas Teixeira. Igrejas, seitas e agéncias: aspectos de um ecumenismo popular. In: VALLE,
Edénio; QUEIROZ, José J (orgs). A cultura do povo. Sao Paulo:CORTEZ EDITORA, 1988, p. 84.

1% Ressalta-se que esses tipos de encontros, principalmente de fundo emocional, j4 eram comuns nos
avivamentos evangelicais, principalmente os de origem pietista dos Estados Unidos do século XVIII e XIX.
Segundo Velasques Filho, os verdadeiros herdeiros do reavivamento tradicional estadunidense sdo os
pentecostais, que mantiveram a énfase no emocionalismo e a disposi¢do de itinerdncia evangélica. Destaca-se
também a influéncia puritana e arminiana desses avivamentos na popularizagdo do protestantismo. Cf.
MENDONCA, Anténio Gouveia; VELASQUES FILHO, Procoro. Introdugdo ao protestantismo no Brasil, p.
87.
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de forma menos genérica, analisando apenas o protestantismo brasileiro. Tomando como base
o paradigma do mercado religioso, tendo principalmente como referéncia Peter Berger'®',
Monteiro assume que o protestantismo de cura divina ¢ uma manifestacao religiosa adaptada a
l6gica do mercado. Com efeito, os novos mecanismos de relacdo com o sagrado impuseram
uma nova segmentagdo no ramo do protestantismo. Dai que as conclusdes que Monteiro
obtém sdo seis: 1) A existéncia de uma situagdo de mercado atende as exigéncias do
consumidor leigo por meio de uma organizagdo tipo empresa; 2) Ha uma substitui¢ao da
comunidade (Koinonia) por um sustentdculo burocratico-administrativo; 3) A convergéncia
objetiva entre praticas religiosas que remontam a tradi¢des diferentes, sendo antagonicas,
caracterizam alguma coisa que talvez pudesse ser vista como uma das ‘“harmonias
econOmicas” possiveis nesse mercado; 4) Ocorre uma reducdo das querelas doutrinérias e a
irrelevancia da formacdo teoldgica dos agentes — os dirigentes ndo procuram elementos de
divisdo de facg¢des; 5) A biblia se torna um simbolo de combate, mais do que livro de
orientacao ética; 6) A questdo da cura ndo ¢ nada moral ou quase nada moral. Ela soluciona
problemas imediatos, alimentando a ideia de pecado como doenga'®.

Dessas conclusdes, algumas se assemelham muito com as de Berger, como, por
exemplo, que a situacdo de mercado tende a levar a burocratizagdo das institui¢des religiosas,
estabelecendo um fundamento sociopsicoldgico para o “ecumenismo™'®. Quando o individuo
passa a ter a capacidade de escolher qual religido quer seguir, ele pode se comportar como um
consumidor religioso. E nesse ponto que, segundo Berger, introduz-se a dindmica da

164

preferéncia do consumidor na esfera religiosa **. A consequéncia disso € que as organizagdes

religiosas passam a se adaptar as demandas privadas, e para isso precisam de um consistente
esquema administrativo. Mas ¢ a situagdo de mercado que, segundo Berger, orienta o

ecumenismo:

O “ecumenismo”, porém, no sentido de uma colaboragdo amigavel cada vez mais
estreita entre os diferentes grupos envolvidos no mercado religioso, ¢ exigido pela
situacdo pluralista como um todo e ndo apenas pelas afinidades sociopsicologicas
do pessoal burocratico-religioso. Essas afinidades asseguram, pelo menos, que os
rivais religiosos sdo vistos ndo tanto como “o inimigo”, mas como companheiros
com problemas semelhantes. Isso, obviamente, torna a colaboragdo mais facil.
Mas, a necessidade de colaboragdo deve-se a necessidade de se racionalizar a
prépria competicao na situacao pluralista. O mercado competitivo estabeleceu-se
no momento em que se tornou impossivel a utilizagdo da maquina politica da
sociedade para a eliminagdo dos rivais religiosos.

11 Cf. BERGER, Peter. O Dossel Sagrado, p. 148-164.
12 MONTEIRO, Duglas Teixeira. op. cit., p. 106-107.
' BERGER, Peter. op. cit., p. 152-153.

164 Tbid., p. 157.
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Tanto Berger como Monteiro observam as caracteristicas desse ecumenismo do ponto
de vista das organizagdes e dos especialistas religiosos. A conclusdo quatro de Monteiro
figura muito bem essa preocupacdo. Quando ele mostra o esfor¢o dos dirigentes em nao
estabelecer diferengas doutrinarias, evitando, assim, um discurso ofensivo em relagdo a outras
igrejas e at¢é mesmo a outras manifestagdes religiosas, mostra a preocupacao do corpo
sacerdotal em ampliar a0 méximo o alcance de sua mensagem e, consequentemente, do seu
“produto”. O outro ponto relevante da mensagem, a recepcdo dos agentes religiosos, também
¢ levada em conta por Monteiro, visto que foi um trabalho de observagdo participante. No
entanto, do ponto de vista heuristico, ndo foi dada muita énfase em como esse ecumenismo se
processa nas formacdes identitarias dos agentes. Se por um lado, a énfase mercadologica
pressupde a escolha individual como tendo um papel definitivo na estruturagdo das
organizagdes religiosas, por outro muda o ponto de aplicacdo da religido no voluntarismo do
proprio agente. Isso quer dizer que o esforco dos especialistas somente adquire consisténcia
quando ¢ recepcionado de forma plausivel pelo publico. A ldgica simbolica desse
procedimento esbarra, naturalmente, no problema das construgdes identitarias.

Nas concentragdes observadas por Monteiro, uma caracteristica fundamental permeava
aqueles eventos: a manifestacdo de uma indiferenciagdo religiosa'®. Porém, isso nada tem a
ver com a indiferenca religiosa. Ou seja, isso ndo pode ser confundido com a existéncia de um
bloco tnico e homogéneo da religiosidade brasileira. O comportamento dessa clientela sugere
na verdade um ecumenismo popular que se estabelece na forma da manifestacdo dessa
indiferenciacao. Uma das hipoteses desse trabalho ¢ que essa indiferenciagao tem também um
carater conjuntural, o que pode ser visto no tempo da politica. Mas na verdade esse carater
conjuntural apenas evidencia o que ja pode estar latente na sociedade, que ¢ a formagao de um
tipo médio protestante, que serd analisado mais adiante.

Importa destacar, destarte, que o compartilhamento identitario assume um papel
essencial no transdenominacionalismo. As causas dessa identificagdo mutua com semelhantes,
como dito anteriormente, ocorre por meio de fatores internos e externos. Ele ¢ produzido, no
caso do protestantismo de cura-divina (ou neopentecostal), por meio dos discursos dos
proprios dirigentes. Mas também, fatores externos e mais generalizantes, como a situacao
econdmica e democratica — como ressalta Mehl — e a consolidacdo de uma situagao de
mercado, estabelecem diretrizes que norteiam o campo das produgdes identitarias no campo

religioso. Em sintese, o transdenominacionalismo, observado no plano das identidades dos

1% MONTEIRO, Duglas Teixeira. op. cit., p. 110.
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fi¢is, estabelece que as barreiras institucionais ndo sdo suficientes para barrar o
compartilhamento do contetido religioso. Além disso, as fronteiras marcadas por cada
denominagdo religiosa, por ndo terem mais a capacidade impositiva, ndo obtém éxito em
controlar totalmente a circulacdo desse mesmo contetido de acordo com os interesses dos
especialistas religiosos.

Ocorre que o ecumenismo popular observado por Monteiro, e tanto outros eventos
evangélicos de mesma natureza como a marcha para Jesus, os shows gospel, as audiéncias dos
programas de radio e televisdo, agregam pessoas das mais diversas denominacdes possiveis.
Esse publico amplo tem a capacidade de transpassar os limites de suas denominagdes diante
de um reconhecimento mutuo da mensagem evangélica. Alias, o proprio nome evangélico
insere uma identificagdo comum, permissivel de ser usado pela membresia das mais diversas
igrejas'®®. Essa identificagdo comum também resulta em um trinsito interno entre as
denominagdes evangélicas. No entanto, o transdenominacionalismo, por estar presente na
constru¢do da experimentagdo da propria religiosidade, ou na estruturagdo da pratica religiosa
por parte dos fi¢is, faz com que haja uma busca por espacos para a consolidacdo dessa
experimentacdo comum. Nesse ponto, as igreja evangélicas passam a ser a parte de um todo,
terminando por fazer parte desse amplo processo identitario, independente dos esforcos
sectarios ou conservadoristas dos seus lideres.

Outra vez entra em contexto a ideia de situacdo de mercado. Como mostrou Monteiro,
os lideres religiosos procuram ampliar sua clientela por meio de um discurso que ndo marca
fronteiras denominacionais. Mas essa estratégia somente ¢ possivel por que o
transdenominacionalismo se tornou um mecanismo comum de acesso a religiosidade. Isso
esta ligado a possibilidade de construgdo individual da identidade religiosa, em detrimento da
imposicao vertical da mesma, e da nova disponibilidade dessa manifestagao religiosa no meio
social — haja vista seu afastamento de uma posi¢cdo marginal na sociedade.

Importa agora destacar as consequéncias politicas desse transdenominacionalismo e do
ecumenismo popular no seio do protestantismo. Algumas mudangas latentes no campo
religioso podem ser melhor visiveis no tempo da politica. E nesse momento que facgdes se
destacam na sociedade; que grupos se reorganizam e exprimem suas posi¢cdes em voga no
cotidiano social, mesmo que conjunturalmente diante de um periodo limitado. Por isso
também ¢ chamado de um periodo limiar, visto que ¢ um momento de reflexdo dos lagos

sociais e identitarios por parte dos agentes que participam desse processo.

19 A identidade, segundo Strauss, tem como ponto central a linguagem. E por meio dela que se constroi
significagdes, expectativas e avaliagdes do processo de construgdo identitario. Cf. STRAUSS, Anselm. Espelhos
e mascaras, p. 35-48
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3.3.1 Heterogeneidade eclesial e homogeneidade politica

Uma noticia recente publicada em 7 de agosto de 2011 no jornal Tribuna de Minas em
Juiz de Fora, chama a atencdo para um nova estratégia dos politicos evangélicos. Depois de
presenciarem na eleigdo de 2008 a vitéria de apenas um candidato evangélico para a cdmara
municipal, o pastor Carlos Bonifacio da [URD, junto com pastores e dirigentes de outras
igrejas comecaram a planejar a criacdo de um conselho politico para evitar a dispersdo de

votos e aumentar a bancada na camara:

Carlos Bonifacio foi o tinico eleito em 2008.

Depois de verem sua bancada no Congresso crescer 47% nas ultimas elei¢des, os
evangélicos agora querem melhorar o desempenho nas disputas municipais de
2012. A proposta ¢ aumentar a presenga nas cdmaras de vereadores e, havendo
viabilidade eleitoral, apresentar nomes para concorrer as prefeituras. Depois de
conseguirem eleger apenas o vereador Carlos Bonifacio (PRB) em 2008 e so
recentemente ganharem mais uma cadeira com a posse de Francisco Canalli
(PMDB), que entrou na vaga deixada por Bruno Siqueira (PMDB), eleito deputado
estadual, os pastores e dirigentes das igrejas consideram ser possivel construir uma
bancada maior em Juiz de Fora. Para isso, eles concordam que € preciso trabalhar a
unidade do segmento e evitar uma dispersdo dos votos. Uma iniciativa nesse
sentido serd apresentada, na proxima quarta-feira, pelo Pastor José Carlos,
presidente do Conselho de Pastores (Conpas), aos demais integrantes do orgao.
Trata-se do Conselho Politico (Conpol), que tera status de departamento dentro do
Compas e sera responsavel pelas questdes de natureza politica. Com o Conpol, os
pastores esperam centralizar as discussdes e estabelecer pardmetros para buscar a
unido. "Vamos conversar com todos e forgar a unidade. J4 vimos que se a coisa
fragmenta muito, acaba enfraquecendo”, explica José Carlos. Pelos calculos do
Conpas, os evangeélicos representam hoje cerca de 70 mil eleitores juiz-foranos. Os
representantes das igrejas, no entanto, sabem da dificuldade de manter tantos fiéis
comprometidos com as candidaturas do segmento. "Se conseguirmos manter a
unidade de 30 mil votos, teremos uma boa representatividade na Camara e seremos
decisivos no segundo turno da elei¢do para prefeito", avalia o presidente do
Conpas. Unico eleito pelos evangélicos em 2008, Carlos Bonifacio, atual
presidente da Camara, concorda que € preciso conter a fragmentagdo. "Se tivermos
40 candidatos, vamos ter uma dispersdo de votos em torno desses 40 nomes e
podemos nao eleger ninguém. Caso tenhamos quatro candidatos, temos chances de
eleger os quatro." A ldégica apresentada por Carlos Bonifacio foi usada pela
Assembleia de Deus, maior denominagdo evangélica pentecostal no Brasil, nas
eleigdes de 2010. Na véspera da disputa, o presidente da Convencao Geral das
Assembleias de Deus, José Wellington Bezerra, reuniu-se com alguns
parlamentares e dirigentes da igreja para escolher pastores e liderancas com
potencial eleitoral em todo pais. Conseguiram fechar uma lista com 30 nomes,
sendo eleitos 22, configurando um sucesso eleitoral de 73,3%. O desempenho
contribuiu para colocar a bancada evangélica como a terceira maior do Congresso,
com o0 mesmo numero de parlamentares do PSDB, ficando atras do PT e do PMDB,
partidos com o maior nimero de representantes em Brasilia. De acordo com o
Departamento Intersindical de Assessoria Parlamentar (Diap), em 2010, foram
reeleitos 32 parlamentares da bancada evangélica e eleitos mais de 34 integrantes
do segmento. No total, sdo 63 deputados e trés senadores. Mesmo com
determinacdo para elevar a bancada evangélica na Camara Municipal, nenhum
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pastor ou responsavel pelas igrejas arrisca fazer uma projecdo do espago a ser
ocupado a partir de 2013. Além de Carlos Bonifacio e Canalli, que exercem
mandatos, os ex-vereadores Barbosa Jinior e Rose Franga aparecem também com
chances de retornar ao Palacio Barbosa Lima. O segmento ainda tem nomes novos
com promessa de viabilidade eleitoral nos bastidores politicos, como a Pastora
Graga da Casa da Bencdo, o Pastor Marquinhos ¢ André Mariano da Igreja
Quadrangular. Para disputa majoritaria, ndo foi ventilado ainda o langcamento de
nenhuma candidatura evangélica. O Pastor Aloizio Penido, que foi candidato a
deputado estadual, tem seu nome cogitado como candidato a vice-prefeito, mas as
conversas estdo ainda na fase inicial.'®’

Em sintese, a ideia dos dirigentes religiosos ¢ conseguir aglutinar os votos dos
evangélicos a candidatos evangélicos, e para isso € preciso promover e “forcar” uma unidade.
A estratégia de buscar essa unidade verticalmente, por meio das liderangas envolvidas tem o
papel de tentar direcionar os votos em torno de candidatos selecionados pelo conselho de
pastores. O problema da fragmentagdo se encontra principalmente no fato de que muitos
evangélicos se candidatam a vereador nas elei¢des. E esses evangélicos muitas das vezes
buscam uma candidatura autdbnoma, visto que nem sempre as liderangas das igrejas aceitam
apoia-los. Por isso acabam usando suas identidades religiosas na barganha do eleitorado,
retirando os votos de muitos candidatos oficiais das igrejas. Esse esforco, porém, ndo ¢
simples. A teoria clientelista apresenta limitacdes nesse sentido. A resposta dos fiéis ao apelo

dos pastores nao ¢ automatica. Nas palavras de Novaes:

Se ¢ possivel visualizar um certo tipo de “clientelismo religioso”, sua
caracterizacdo deve levar em conta que se trata de uma institui¢do religiosa. No
clientelismo politico, seja no curral eleitoral, seja nos espagos de pobreza urbana, o
coronel ou deputado trocam voto por proteg@o ou por dinheiro. J& o “autoritarismo”
¢ poder de “barganha” dos pastores deve ser mais sutil e tolerante. As ideias de
escolha individual e a adesdo voluntaria sfo os nucleos que produzem as
conversdes e mantém a participacdo. Até porque ha concorréncia religiosa. Ha hoje
muitas e simultdneas ofertas de pertencimento religioso. Muda-se com facilidade
de “pastores”, de templos ¢ mesmo de denominagdes. Certamente, os espagos de
agregacdo de evangélicos fazem diferenga; apresentam-se como uma variavel a
mais a ser considerada na dinamica eleitoral. Contudo, eleitores evangélicos ndo
devem ser tratados como “favas contadas”. Nao ha garantias de que evangélicos
votem de acordo com a orientagdo do pastor. Nem mesmo podemos dizer que
evangélicos votam sempre em evangélicos'®.

O sucesso desse projeto politico dos dirigentes evangélicos torna-se condicionado pela
aceitacdo da comunidade de fiéis. Essa aglutinagdo de votos precisa passar pelo crivo do

voluntarismo e individualismo que permeia o campo evangélico. Como afirma Novaes, ndao

17 Disponivel em http://www.tribunademinas.com.br/politica/evangelico-busca-uni-o-para-2012-1.588048.
Acesso em 8 de agosto de 2011.

% NOVAES, Regina Reyes. Pentecostalismo, politica, midia e favela. In: VALLA, Victor Vincent (org.).
Religido e cultura popular. Rio de Janeiro: DP&A, 2001, p. 58.
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hé garantia de que o fiel vote no pastor e, por conseguinte, no candidato escolhido pelo pastor.
A tolerancia dos dirigentes ¢ fundamental na consolidag¢ao desse projeto. Como ndo € possivel
impor uma candidatura e como ndo ha seguranca de que se consiga os votos almejados, ¢
preciso o uso de uma logica eficaz, principalmente no campo simbolico, para esta empresa.

Existe ainda o agravante relatado por Campos sobre a situagdo dos candidatos
evangélicos em 2006. Segundo ele, a diminui¢do dos votos dos fiéis em candidatos oficiais
das igrejas evangélicas deveu-se aos escandalos anteriores que envolveram os politicos desde
2004. Isso deu um sinal do esgotamento do modelo de “voto cabresto” ou da ideia de “curral
eleitoral'®”.

Monteiro em suas observagdes sobre as concentragdes do protestantismo de cura
divina também relatou dois momentos em que ¢ feita campanha politica nessas concentragdes.
A estratégia era fazer o candidato entrar no meio da sessdo, em algum intervalo, e apresentar-
se como crente e também como um irmdo. A inten¢do era propor uma analogia em que todos
estariam no mesmo barco, haja vista a circunstancia e o momento oportuno, fazendo do
politico um representante do povo de Deus. No entanto, Monteiro descreveu no momento da
fala politica o protesto “surdo” de um assistente: “Esse N. (diz o nome do candidato) sem-

170> Em certa medida, essa

vergonha vem se aproveitar disto para fazer campanha politica
frase representa uma voz do publico leigo. Nessa época, todavia, ainda era muito forte o
apoliticismo entre muitos pentecostais. Mas ja era possivel observar um fendomeno que
passaria a ser muito forte na década de 1980 entre esse ramo do protestantismo e a partir de
1990 entre os neopentecostais, que ¢ a forte propaganda politica dentro dos templos
religiosos. No entanto esse modelo fisiologista apresenta entraves, como descrito por Novaes.
A logica desse processo necessita de uma media¢do simbolica que consiga a aderéncia dos
fiéis de modo consistente.

A proposta dos politicos evangélicos de Juiz de Fora esbarra no problema, ndo
relatado na noticia, de como conseguir essa unidade. O mecanismo mediador ndo pode ser
estritamente politico, extinguindo o contetido simbolico-religioso. Afinal, o objetivo ¢
direcionar o eleitorado evangélico fragmentado, aglutind-lo em torno candidatos escolhidos
pelo conselho de pastores. Se levarmos em conta o transdenominacionalismo como parte da
vivéncia religiosa e também a existéncia de um ecumenismo popular, a questdo de propor

uma unidade se torna cada vez mais relevante por parte dos candidatos. Nesse caso, seria

1% CAMPOS, Leonildo Siqueira. O projeto politico de “governo do justo”: os recuos e avangos dos evangélicos
nas eleigoes de 2006 e 2010 para a camara federal. Debates no NER, Porto Alegre, ANO II, N. 18, p. 39-82,
JUL./DEZ. 2010, p. 76.

" MONTEIRO, Duglas Teixeira. op. cit., p. 88.
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preciso utilizar como mecanismo simbdlico uma logica que ja tem perpassado o campo
religioso. Uma tentativa desse tipo ocorreu nas eleicdes de 2010 como relata Campos ao

observar o uso da expressao “governo dos justos” como slogan de muitos grupos evangélicos:

Pressupomos que a mentalidade escondida por detras do slogan “governo dos
justos” quer afirmar o seguinte: os rumos da politica brasileira somente irdo mudar
quando o Pais se conscientizar da importancia de uma acdo politica regulada pelos
“planos de Deus” expressos na Biblia, considerada por eles a “revelacdo escrita”,
interpretada, compreendida e complementada por “revelacdes especiais”. Essas
revelagdes e propodsitos divinos sdo captados, privilegiadamente, pela mediagao de
um corpo sacerdotal formado por pastores, missionarios, bispos e apostolos. Ora,
ndo sdo necessarias muitas consideragdes para se perceber as enormes implicacdes
politicas dessa mentalidade na unificacdo e difusdo de ideias e crencas de carater
“fundamentalista” que subjazem a decisdo de votar neste ou naquele candidato.
Possivelmente estamos diante de um conjunto de crengas compartilhadas por
aproximadamente um quarto da populacdo brasileira, justamente aquela que se
considera “povo evangélico”. Consequentemente, como ocorreu em outras
situagdes histdricas semelhantes, quando um enorme contingente de pessoas se
insere no sistema eleitoral, assim tdo motivados, se torna mais facil imaginar os

resultados de um investimento politico que pode até colocar em cena instituigdes e

atores que ja se encontravam nos bastidores da sociedade ha algum tempo'”.

Como ¢ possivel perceber, esse conjunto de crengas partilhadas passa a ser usada
politicamente. A eficiéncia eleitoral de muitos candidatos j& eleitos em 2010 pode ser
atribuida a percepcdo do impacto politico desse compartilhamento. Muitos candidatos e
partidos procuram usar os meandros dessa unidade em suas estratégias politicas. Em torno de
certos temas, como foi o exemplo do PNDH-3, ¢ mais facil perceber uma convergéncia de
intengdes entre os evangélicos. Alids, no tempo da politica esse compartilhamento se torna
mais visivel aos olhos do observador. A homogeneidade, nesse caso, destaca-se
conjunturalmente. Mas isso somente € possivel por se tratar de mudangas que ja existem no
campo religioso que passam a ganhar relevo nesse periodo especifico.

A construcdo das identidades politicas dos candidatos evangélicos também deve ser
levada nas consideragdes dessas recentes mudangas. Foi comum observar nos candidatos
entrevistados uma preocupagdo em nao marcar fronteiras institucionais. Foi também possivel
perceber como que a comunidade evangélica em geral direcionava as agdes dos candidatos.
Dai que suas estratégias se pautavam em ampliar a0 maximo o alcance de suas candidaturas,
levando em consideracdo essa mentalidade comum. Marcar fronteiras denominacionais
implicava em uma eficiéncia fisioldgica, o que era muito dificil de se conseguir por

circunstancias ja mencionadas. E nesse ponto que jargdes genéricos entram em cena, como

7' CAMPOS, Leonildo Siqueira. O projeto politico de “governo do justo”: os recuos e avangos dos evangélicos
nas eleigdes de 2006 ¢ 2010 para a camara federal. Debates no NER, Porto Alegre, ANO II, N. 18, p. 39-82,
JUL./DEZ. 2010, p. 41-42.



94

“governo do justo”, “um candidato de Deus”, “a voz do povo de Deus”, “um candidato
temente ao Senhor”. E ainda, palavras comuns do meio evangélico passam a fazer parte da
linguagem politica, como “gloria”, “amém”, “ben¢ao”, dentre outras. Isso de certa forma
expande a influéncia representativa do candidato ao publico evangélico em geral.

Esse tipo de manifestagdo religiosa no tempo da politica deve também ser observada
por meio de um prospecto mais amplo no campo religioso brasileiro. Nesse impeto, Campos
considera que essa nova mentalidade dos evangélicos brasileiros ja poderia estar em gestacao
hd muito tempo'”. O estudo de Monteiro ja considerava o impacto de um ecumenismo
popular e da sua absorc¢do por parte dos dirigentes religiosos. Algumas pistas levam a aceitar
certas caracteristicas dos representantes dessa nova mentalidade na sociedade brasileira. O
tempo da politica surge como um precioso laboratorio para que essas transformagdes possam
ser visualizadas. E também as estratégias politicas das ultimas elei¢des permitem hipoteses
sobre os reordenamentos dos segmentos evangélicos e suas ultimas mudangas. A parte
seguinte desse trabalho procurard cercar algumas dessas mudangas recentes, seguindo a ideia
de que tem surgido no campo religioso brasileiro um tipo protestante médio, chamado
genericamente de evangélico, circunscrito em certos conteudos simbolicos comuns que
perpassam boa parte desse campo. As causas e as consequéncias do surgimento desse novo

personagem na sociedade serdo elucidadas em seguida.

3.3.2 Um novo sujeito em cena: o tipo médio protestante

A nova disposicdo dos evangélicos frente a politica remete a andlise as mudangas
recentes do campo religioso brasileiro. A visibilidade social que essa manifestacdo religiosa
tomou nas ultimas décadas encadeou mudangas substantivas em sua disposi¢do na sociedade.
Velhas alcunhas nao encontram mais correspondéncia pelos acontecimentos recentes. Dizer
que os pentecostais sdo apoliticos ou que os neopentecostais ndo conseguem congregar em
torno de ideais éticos, e também que entre os protestantes historicos e os pentecostais existe
um abismo, ndo reflete mais as mudangas que vém ocorrendo no presente.

E preciso, pois, levar em consideracio algumas questdes que ja foram tratadas
anteriormente nesse trabalho para que seja possivel cercar algumas caracteristicas desse novo
sujeito em cena e das consequéncias de sua presenca na sociedade. No entanto, € preciso
ainda alguns esclarecimentos antes de se adentrar no problema em questao.

Primeiramente, o objetivo aqui proposto ndo ¢ colocar todo o protestantismo brasileiro

no mesmo barco, ou seja, considera-lo de forma monolitica. Também ndo € a intencdo dizer

2 Ibid., p. 40.
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que existe uma unidade total do meio evangélico. Na verdade, é axiomatico reconhecer a
diversidade e a segmentagcdo como suas caracteristicas marcantes. Mas heuristicamente, falar
de um tipo médio protestante pode ser de grande utilidade, na medida que permite situar esses
personagens historicos em novas disposigdes sociais. Nessa Otica, cabe também a afirmacao
de Weber de que nas agdes historicas ou sociologicas ndo ¢ possivel obter uma “média” no
sentido proprio desse termo'”. Falar de um tipo médio nesse sentido é fazer referéncia a um
tipo de mentalidade que mesmo vivido em graus diferentes se aproxima qualitativamente de
um ponto comum. Algumas pistas deixam perceber como se circunscreve esse personagem
dentro do campo religioso brasileiro. Obviamente, hd também movimentos globais que
interferem nessa dinamica, como a dindmica da modernidade — e para outros da pos-
modernidade.

Um primeiro ponto a ressaltar ¢ que a visibilidade social dos evangélicos inaugurou
uma nova opcao religiosa na sociedade brasileira em contraposi¢do a religido catolico-
romana. Pelo viés popular imputou um novo projeto de futuro em que igualdade e
individualismo se fazem presentes'™. Tendo como carro chefe dessas mudangas a linha do
protestantismo popular, bem adaptado ao solo nacional, diferente dos missionarios iniciais das
igrejas historicas, que tinham ainda que construir essa adaptacdo, essa manifestacdo religiosa
pode ampliar seu alcance. Por conseguinte, essa popularizagdo do protestantismo ocorreu por
meio de um jogo de forcas no campo religioso brasileiro. Porém, as teorias sobre a forma
como o protestantismo se posicionou na sociedade brasileira tomam diversas dire¢des
analiticas. Existem autores que focam o problema de um fundo religioso comum na sociedade
brasileira em que o protestantismo se tornou refém, tendo que, mesmo inconscientemente,
aceitar uma situa¢do sincrética. Sdo eles: Sanchis'”®, que fala da existéncia um holismo

religioso; Bittencourt Filho'"

, que usa o termo matriz religiosa brasileira para descrever o
substrato religioso brasileiro que determina todas as religiosidades; e Droogers'”’, que fala de
uma religiosidade minima que perpassa todas as esferas da sociedade, até mesmo as seculares.

Outros autores procuram destacar as implicagdes sociais das teologias desses protestantismos,

' WEBER, Max. Metodologia das Ciéncias Sociais, p. 414.

1" BIRMAN, Patricia. Imagens religiosas e proje¢des para o futuro. In: BIRMAN, Patricia (org.). Religido e
espago publico. Sdo Paulo: Attar Editorial, 2003, p. 253.

175 Cf. SANCHIS, Pierre. As Religides dos brasileiros. Horizontes, vol. 1 n° 2, 1998.

176 Cf. BITTENCOURT FILHO, José. Matriz Religiosa Brasileira. Petropolis: Vozes, 2003.

7.Cf. DROOGERS, André. “A Religiosidade Minima Brasileira”, Religido e Sociedade, Rio de Janeiro: ISER,
1987.
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¥ ¢ Mariano'”. Existe ainda autores que prezam mais pelos

como € o caso de Mendonga'’
estudos dos conflitos e harmonias das afirmagdes identitarias, enfatizando as “guerras santas”
e a carismatiza¢do desse segmento religioso, como ¢ o caso de Silva '*, Mariz e Machado™' e
outros.

Essas possibilidades interpretativas sobre o protestantismo brasileiro na verdade sdo
complementares. Basta dizer que os diversos espagos ocupados pelos evangélicos nas ultimas
décadas demandam metodologicamente esses diversos enfoques para que a amplitude de sua
presenca pudesse ser melhor estudada. Variando entre estudos macro e micro nao faltam
percepcdes e consideracdes sobre esse novo “projeto de futuro” e sobre as consequéncias
desse novo imaginario nas relacdes sociais. Faz-se mister, portanto, buscar alguns pontos
dessa discussao para tentar cercar algumas caracteristicas desse tipo médio protestante.

A principio, um evento global transforma a paisagem religiosa da modernidade: a
individualizacdo e subjetivizacdo das crencas e praticas. Hervieu-Leger caracteriza isso como
um movimento irresistivel'™™. No entanto, ndo podemos tomar isso como uma féormula pronta
e impositiva. O impacto da modernidade ¢ idiossincratico, pois em cada religido o processo de
individualizacdo tende a ocorrer de uma forma especifica. Nessa dindmica, o individualismo
religioso ¢ absorvido dentro de um evento mais amplo, o individualismo moderno.

E interessante notar que esse individualismo religioso esta em relagdo com as tradi¢des
religiosas. Mas essa ligacdo ndo encontra mais a mecanicidade necessdria pra preservar o
contetido original da crenca religiosa. O acesso a esse contetido passa a ser fruto de uma
selecdo que escolhe a forma como presenciar e viver o sagrado. Neste caso, a seletividade da
memoria opera de forma a fragmentar os conteudos religiosos tradicionais no intuito de
acomoda-los a situagdo mundana de cada um. Existem, mutatis mutandis, continuidades e
rupturas entre as escolhas individuais e os estatutos religiosos permanentes.

Destarte, a questdo colocada por Hervieu-Leger ¢ de como seria possivel a
socializacdo religiosa diante do diagnostico desse individualismo religioso. A atomizagdo
religiosa tende a fazer desaparecer o papel da comunidade enquanto guardid da verdade. Com

efeito, se o individuo pode escolher dentre as tradigdes religiosas que melhor lhe aprazem,

178 Cf. MENDONCA, Antonio Gouveia. O celeste porvir: a inser¢do do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
EDUSP, 2008.

179 Cf. MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sdo paulo: Loyola,
1999.

180 Cf. SILVA, Vagner Gongalves. “Concepgdes religiosas afro-brasileiras e neopentecostais: uma analise
simbolica”. Revista USP, n° 67, (set./nov. 2005), p. 150-174.

181 Cf. MACHADO, Maria das Dores Campos e MARIZ, Cecilia. “Sincretismo e transito religioso: comparando
carismaticos e pentecostais”. Comunica¢oes do ISER, n° 45, ano 13, 1994, p. 24-34.

82 HERVIEU-LEGER, Daniéle. La religion en mouvement: le pélerin e converti, p. 157.
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escolhendo também a forma como deseja experimentar o contetido religioso, ¢ plausivel
admitir que a existéncia de uma comunidade religiosa como condicionadora do
compartilhamento religioso perde sentido'®’.

No entanto, isso ndo significa que ndo exista nenhuma forma de compartilhamento
religioso. A diferenca ¢é que as ligagdes tecidas na modernidade permitem afinidades
espirituais mais ou menos reconhecidas pelos interesses, mas essas ligacdes naos os associam

religiosamente'®*:

Manque en effet la réferénce commune a une vérité partagée, constitutive d'une
tradition faisant autorité, réferénce qui fait la substance méme du lien social-
religieux. La validation du croire demeure une opération rigouresement
individuelle: a chacun sa verité... Ce régime purement subjectif de la verité peut
préserver une forme de religiosité individuelle (le fait, pour un individu, de

reconnaitre son affinité subjective avec telle ou telle tradition croyante), mais il

dissout, potentiellement, toute forme de communalisation religieuse'®.

Mas ainda é preciso considerar algumas limitagdes desse diagndstico. A autovalidagdo
da crenga corresponde uma contradi¢ao: que quanto mais os individuos ajustam o sistema de
crencas as suas necessidades proprias, mais eles aspiram em trocar essa experiéncia com
outros que compartilham das mesmas aspiragdes espirituais. A busca por confirmagdo dessa
autovalidacdo leva o individuo a essa busca por compartilhamento, seja em corporagdes
espirituais ou por consumo de bens culturais. Hervieu-Leger chama isso de “validagdo mutua
da crenga”'®. E uma busca coletiva por satisfagdo individual, em que o compartilhamento
espiritual aparece como uma validagdo para as necessidades religiosas de cada um.

Também nao ¢ razoavel afirmar o fim do papel das instituicdes religiosas no processo
de validacdo dessas crencas. Na condi¢do de ndo terem mais a eficiéncia de ditar um codigo
totalizante da vida social, elas sdo obrigadas a lidar com um tipo de fiel fluido e voluntério.
Precisam aceitar a intolerancia dos individuos justamente porque encontram-se limitadas pela
escolha dos mesmos. Nao hd mais um ponto de seguranca que reproduza a longo prazo as
aspiragoes institucionais nos coragdes dos individuos.

Exemplo desse individualismo moderno ¢ a posi¢do do protestante diante do quadro

dos dois caminhos. A escolha da trajetoria naquela alegoria ¢ individual. Ademais, a propria

'8 Ibid., p. 178.

'8 Ibid., p. 179.

185 “Falta com efeito a referéncia comum a uma verdade compartilhada, constitutiva de uma tradigdo autoritaria,
referéncia que faz a substincia mesma da ligagdo social-religiosa. A validacdo da crenca permanece uma
operagdo rigorosamente individual: a cada um sua verdade...Esse regime puramente subjetivo da verdade pode
preservar uma forma de religiosidade individual (o fato, por um individuo, de reconhecer sua afinidade subjetiva
com qualquer tradigdo que acredite), mas ele dissolve, potencialmente, toda forma de comunitarizagdo religiosa.”
(Tradug@o minha). Ibid., p. 179-180.

1% Ibid., p. 181.
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interpretacdo do quadro ¢ ditada pelas trajetorias mundanas dos agentes. Reconhecem as
linhas que ligam o quadro as suas tradicionais e originais interpretacdes, mas o performatizam
de acordo com suas experiéncias. Neste caso, existe uma crise de transmissdo, pois as
sociedades modernas sao cada vez menos sociedades de memoria, onde o imperativo do
imediato rege as continuidades e transformagdes com a linha religiosa tradicional'®’.

Um outro ponto que cabe destacar ¢ a “situacdo de mercado” em que se encontram as
religides. O classico estudo de Monteiro sobre a existéncia de um ecumenismo popular
pautado no protestantismo de cura divina aceita esse contexto como determinante para a
estratégia das igrejas. Sua conclusdo ¢ que existe um tipo de consumidor religioso que busca
bens simbolicos imediatos por um lado, e do outro um grupo de especialistas religiosos que
ofertam esse mesmo bem, usando estratégias que ndo marcam fronteiras institucionais
internas nem externas, ampliando, assim, o alcance da disponibilidade desses bens. A ideia de
um ecumenismo popular mostra os antecedentes da formagdo posterior do tipo médio
protestante. E admissivel supor que é por meio dessa via popular que esse novo sujeito se
consolida na sociedade brasileira, tendo como carro chefe o pentecostalismo e o
neopentecostalismo. Mas também ¢ admissivel dizer que o processo de carismatizagdo atingiu
todo o segmento protestante em diferentes graus. Se ndo institucionalmente, a0 menos na
subjetividade dos fiéis, o forte conteudo religioso popular disponivel e em circulacdo atingiu
boa parte destes.

Uma outra caracteristica aceita hoje ¢ a existéncia do sujeito que se considera
evangélico, mas diz que ndo precisa de igreja. Ora, em tempos passados era inadmissivel
pensar o evangélico fora de sua comunidade religiosa. Ndo era comum estudar esse
personagem fora da tradi¢ao protestante que ele seguia. No entanto, atualmente, as mudancas
recentes da sociedade levam a possivel consolidagao de um tipo evangélico que nao participa
de nenhuma igreja especifica. Ademais, esse personagem assume o transdenominacionalismo
como parte de sua identidade religiosa. O acesso ao contetido religioso também interfere
nessa dindmica. A forte presenga midiatica dos evangélicos ampliou o acesso aos contetidos
religiosos, e, ao expandir esse alcance, adaptou a mensagem religiosa as demandas do
publico. Entram nesse contexto, os inimeros programas televisivos evangélicos, os jornais,
livros e revistas produzidos internamente, bem como o controle de editoras proprias; a
continuidade das frequéncias de radio — algumas de diversas igrejas juntas, outras somente de
uma igreja - e, por fim, a grande producdo e circulacdo das musicas “gospel” dos ultimos

anos.

7 Ibid., p. 67.
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E interessante destacar o fenomeno musical como parte integrante da formacdo desse
tipo evangélico. Alves ja apontava a musica como uma das poucas formas artisticas do

188

protestantismo *°. A recepcao desse tipo de contetido musical ocorre por um publico geral de

evangélicos e até de ndo evangélicos. Nas palavras de Bellotti:

A inser¢do de muitos evangélicos nesse mundo de consumo de bens cristidos
permitiu trés fenomenos: a diluicdo de muitas barreiras denominacionais que
separavam diversas igrejas, a recriacdo didria da tradi¢do religiosa por meio da
apropriacdo de cultura material e visual, e a ressignificacdo dos limites que
separam a religido do mercado, para acomodar os novos interesses de empresarios

e consumidores que usam os mais variados objetos para “glorificar a Deus” nas

inimeras tarefas do dia-a-dia'®.

Bellotti também cita a posi¢do transdenominacional dos evangélicos
contemporaneos'”.  Ademais, cita a consolidagio de uma cultura evangélica pautada
principalmente no consumo mididtico gerando o que ela chama, baseado nos estudos do
antropdlogo Gordon Matthews, de supermercado cultural evangélico no Brasil’®!. Segundo
seu pensamento, esse ponto de vista deve ser visto como uma acomodacdo dessa manifestacao
religiosa a logica da poés-modernidade.

Essa adapta¢do ao publico gerou o que podemos chamar de um consumidor amplo.
Mas esse consumo de bens simbolicos pelo sujeito ndo extingue a possibilidade de um
compartilhamento religioso mutuo, como afirma Hervieu-Leger. A comunidade e as
instituigdes continuam existindo, mas precisam se adaptar a essa nova légica. No caso dos
evangélicos, o transdenominacionalismo muda a rotina de muitas instituigdes, como a
diminui¢do de suas marcacdes de fronteiras. As proprias institui¢des estdo aprendendo a lidar
com esse publico amplo, que ndo considera as barreiras institucionais como definitivas e que
em muitos casos ndo v€ a presenga da instituicdo como condicdo sine qua non para sua
experiéncia religiosa. Esse tipo médio protestante, genericamente conhecido como
evangélico, aparece como uma nova figura na cena social brasileira. Os evangélicos hoje,
como salienta Mafra, estdo adensados em torno de questdes cosmoldgicas, em detrimento das
de cunho estritamente institucional. No tempo da politica isso se torna ainda mais visivel.
Nesse periodo a identidade evangélica apresenta uma caracteristica destacada. O exemplo da

mobilizagdo evangélica em torno do PNDH-13 mostrou ser possivel um aglutinamento moral

18 ALVES, Rubem. Religido e Repressdo, p. 159.

'8 BELLOTTIL Karina Kosicki. “Delas é o Reino dos Céus”: Midia Evangélica Infantil e o Supermercado
Cultural Religioso no Brasil (Anos 1950 A 2000). HISTORIA, Sao Paulo, 28 (1): 2009, p. 646.

0 Ibid., 623.

1 Tbid., loc. cit.

2 MAFRA, Clara. Os evangélicos, p. 54.
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em torno de certos temas contemporaneos, principalmente sobre aqueles que entram com
conflito com o imagindrio religioso. Nesse momento, torna-se possivel evidenciar a forte
posi¢ao desse tipo religioso na sociedade. No entanto, o esforco de unidade por parte de
muitos segmentos politicos somente € possivel pelo fato de ja existir esse tipo genérico
formado, essa mentalidade comum de aproximadamente um quarto da populagdo brasileira,
como destaca Campos'®.

Diante desse exposto, torna-se possivel tragar alguns tracos ou dire¢des desse tipo
médio protestante. De antemao, ressalta-se a direcao popular que caracteriza esse tipo médio,
tendo como ponto central o papel da experiéncia pessoal e emotiva da vivéncia religiosa.
Seria o caso de falarmos em uma pentecostalizacdo generalizada da igrejas evangélicas, mas
opta-se por uma ideia mais ampla, que permeia as mais diversas formas religiosas: a figura da
subjetividade como ponto central da experiéncia religiosa. Na tradicdo do protestantismo, o
emocionalismo tem suas fortes raizes arminianas e pietistas, que se reificou na figura do
pentecostalismo. Portanto, se o movimento da modernidade é caracterizagdao pela emocgao e
pela subjetividade religiosa, sem duvida o seu impacto no campo protestante mostra-se no
fenomeno pentecostal.

A figura dos dois caminhos age como referencial aglutinador do campo simbolico
protestante. Mostra com eficiéncia qual o papel do individuo nessa manifestacao religiosa. A
escolha individual ¢ que determina o caminho e at¢é mesmo o espago. O individuo como
sacerdote, como diz Alves, abole os espacos profanos em face de sua presenca sagrada.

Um outro ponto importante ¢ que o tipo médio-protestante abarca o
transdenominacionalismo como parte de seu compartilhamento religioso. Ser de uma igreja
evangglica especifica ndo significa negar outras formas de expressao religiosa que ndo sejam
de sua denominagdo, como no caso do consumo de bens religiosos. O mercado de consumo
desses bens presume a diluigdo de muitas barreiras denominacionais. As denominagdes
continuam existindo e tendo forca, mas precisam lidar com o voluntarismo dos seus fiéis e até
mesmo com suas demandas. Nesse caso, a tolerdncia de muitas igrejas passa a se transformar
em estratégia para se manter uma membresia.

O pepel da midia ¢ preponderante na formacdo desse tipo-médio protestante, pois ela
disponibiliza o contetido religioso aos fiéis, retirando o monopdlio dos templos religiosos no
que tange a disseminacdo do mesmo. Ou seja, ndo ¢ mais preciso ir a igreja para ouvir e

aprender a mensagem religiosa. A consequéncia disso € a substituicdo da Koinonia por uma

1% CAMPOS, Leonildo Siqueira. O projeto politico de “governo do justo”: os recuos e avangos dos evangélicos
nas eleigoes de 2006 e 2010 para a camara federal. Debates no NER, Porto Alegre, ANO II, N. 18, p. 39-82,
JUL./DEZ. 2010, p.41.
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outra logica de compartilhamento comunitario: pelo consumo ou por meio de comunidades
virtuais. A igreja enquanto comunidade continua a existir, mas passa a ser um dos centros
possiveis do compartilhamento religioso € ndo mais o unico.

Em sintese, o tipo médio protestante ¢ caracterizado 1)pela primazia da emotividade
religiosa que nos remete a uma forte popularizagdo do protestantismo; 2)pela eliminagao das
barreiras denominacionais na experiéncia de sua religiosidade por meio de um intenso
compartilhamento da mensagem evangélica para além de suas denominagdes especificas;
3)por uma ndo obrigatoriedade de sua presenga em alguma igreja para se identificar como
evangélico; 4)por ser um consumidor de bens religiosos, compartilhando, assim, de uma
“cultura gospel” em disponibilidade.

Torna-se importante, enfim, retomar o vaticinio de Mendonga sobre a possibilidade de
um pratica religiosa comum dessa manifestacdo religiosa estruturada na cultura. A questdo
que se coloca ¢ se ndo estariamos diante de uma nova disposi¢do simbdlica que tem
perpassado pelo plano da cultura, seguindo a linha new age de concepgao religiosa. Se
também ser evangélico hoje se tornou um estilo de vida, fruto de uma escolha individual, mais
do que uma orientacao para a totalidade da vida baseada em uma verdade absoluta. E se
também ndo estamos diante de uma espiritualidade tardiamente enraizada na cultura brasileira

que aos poucos tem permeado o cotidiano dos individuos.



CONSIDERACOES FINAIS

Tomando como ponto de partida da discussdo desse trabalho a perspectiva do estudo
simbolico da politica, foi possivel dar maior énfase ao papel da religido na mediagdo entre o
individuo e o meio secular. No caso dos evangélicos, os eventos recentes de suas irrupgdes na
politica tém trazido profundos reflexos sobre as mudancas do campo religioso brasileiro bem
como as mudancgas no setor politico atual. A histdria mostrou que esses atores sociais nem
sempre se posicionaram de forma positiva com a politica, o que os levou a ocupar uma certa
posi¢do marginal na sociedade brasileira. No campo cultural, apareceu como contra-cultura ao
mesmo tempo que se fundiu com o conteudo simbolico em circulagdo. No entanto, pela
popularizagdo do protestantismo ocorrida durante o século XX mudangas mais substantivas
comecam a ocorrer, levando Mendonga a vaticinar sobre a possibilidade de que podera surgir
uma pratica religiosa comum alicer¢ada nessa heranga protestante e estruturada na cultura
nacional. O tempo da politica mostrou-se como um periodo experimental para que algumas
dessas mudancas pudessem ser observadas. A percepcao de que no periodo da constituinte ja
havia um esfor¢o de unificagdo da comunidade evangélica para fins politicos serviu para
compard-lo com o conteido da carta ao povo de Deus do PT nas eleicdes de 2010 que
apresentava uma intencao analoga. Nem os livros de Sylvestre e nem a carta ao povo de Deus
tinham como publico somente um segmento evangélico. O publico era tratado de forma
genérica, supondo que havia uma certa unidade nessa manifestacao religiosa. Observado que
as mudancas do campo religioso levaram a que as religides tivessem uma disposi¢do
horizontal na sociedade, conclui-se que essa horizontalidade permite arranjos dinamicos das
religides e dos grupos religiosos fora da imposi¢ao vertical. Dai que esse tipo de unificagcao no
tempo da politica foi chamado de “indicios de uma unidade conjuntural”, visto que havia
pistas de que em um periodo determinado — tempo da politica — havia a unidade dessa
comunidade religiosa em torno de certos temas, como no caso do PNDH-3.

Ao nivel local, a observagao de evangélicos politicos permitiu observar qual o impacto
da identidade evangélica na construcdo da participacdo politica. A conclusdo de que os
candidatos carregavam suas identidades religiosas em suas candidaturas permitiu perceber a
existéncia de um publico religioso mais amplo do que aqueles de suas igrejas. Havia também
o uso dessa identidade evangélica como estratégia politica. A forma como os candidatos se
relacionavam com esse publico ditava o rumo de suas candidaturas. Como o corporativismo

das igrejas estava fora de questdo, a ampliagdo das redes sociais dos candidatos tinha como
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objetivo conseguir adeptos da comunidade evangélica em geral. Mas a hipotese em questdo
era de que por trds dessa projecdo da identidade evangélica na politica havia mudangas
substantivas no campo religioso.

A parte final do trabalho buscou apreciar que mudangas poderiam estar ocorrendo no
campo religioso que tinha forte impacto no campo politico. Nesse ponto, a estratégia inicial
foi buscar investigar algumas mudangas do mundo protestante, atualizando o impacto de uma
iconografia: o classico quadro dos dois caminhos. Utilizando esse quadro na entrevista com os
politicos evangélicos, observou-se sua validade e também a performance individual em
relacdo ao conteudo prescrito da gravura. Ao mesmo que ela era reconhecida ela era
interpretada de acordo com a biografia de cada um, o que nos levou ao diagnéstico dado de
antemao por Hervieu-Leger do individualismo religioso. O quadro também serviu, de forma
metodoldgica, por ser de forte reconhecimento no campo do protestantismo em geral como
mostrou Duglas Monteiro. Prestou-se, destarte, para mostrar o papel da escolha individual em
um mundo de alternativas. Neste caso, era o individuo que determinava o espaco, onde o
caminho largo ou o estreito eram construidos pelas trajetorias individuais.

Adiante, a identidade evangélica foi analisada pelo seu viés politico, como promotora
da mediagdo do candidato com o publico religioso. Foram mostradas algumas nuances
historicas dessa relagcdo no intuito de perceber os vestigios anteriores do uso politico dessa
identificacdo religiosa. A conclusdao nesse ponto ¢ de que ja havia sintomas uma certa unidade
no protestantismo que era percebida no processo politico. As pistas que estavam levando o
argumento para a presenca dessa unidade no campo protestante brasileiro, em outros termos,
para um ponto de convergéncia do protestantismo brasileiro atual, foram analisadas em
seguida. A popularizacao do protestantismo, a consolidacdo de uma situagdo de mercado no
capo das religides e o individualismo religioso confluiram naquilo que foi chamado de
transdenominacionalismo evangélico. A segmentacdo protestante, neste caso, e as barreiras
institucionais impostas pelas diversas igrejas, ndo eram suficientes para impedir um evento
“de fundo” que estaria ocorrendo nessa manifestagdo religiosa. Alids, esse
transdenominacionalismo ja estaria fazendo parte da propria construcdo identitaria dos fiéis
desse segmento religioso. Essa constatacdo dava ensejo para que o problema da unidade fosse
observado para além do viés institucional.

Em seguida, uma noticia local chamou a aten¢ao por exemplificar o esforco politico de
candidatos evangélicos em propor uma unidade dos evangélicos. Neste ponto, a
heterogeneidade eclesial seria remodelada por uma homogeneidade politica, ou seja, a ideia

era de que essa unidade tenderia a ser uma unidade imposta, enquanto, na verdade, o



104

problema tomava outro caminho: o de que esse esfor¢o deveria ser visto do ponto de vista de
sua recepcao e nao somente de sua imposi¢do. Diante dessa perspectiva, o argumento chega a
reta final. Apds observar o problema da unidade protestante e algumas pistas que
evidenciavam que algumas mudangas estavam ocorrendo no campo religioso que eram
melhor visualizadas no tempo da politica, o argumento propde a existéncia de um novo sujeito
religioso: o tipo médio protestante. Conhecido genericamente como “evangélico”, esse
personagem se consolida na sociedade brasileira. Fruto da popularizagao do protestantismo,
da possibilidade da escolha de uma religido individual, do transdenominacionalismo como
parte da construcdo identitaria, de uma situagdo de mercado e de um ecumenismo popular,
esse tipo religioso passa a ser parte integrante do campo religioso brasileiro. Ademais, passa a
haver também um compartilhamento religioso comum nessa manifestacdo religiosa que
permite a identificagdo da maioria como “evangélicos”. Seria uma “mentalidade comum” nas
palavras de Campos, compartilhada por quase um quarto da populagdo. Também seria a

3

evidéncia de que o vaticinio de Mendonga da possibilidade de que “surja neste campo

religioso uma pratica religiosa comum, enraizada na tradicdo cristd e estruturada na cultura

brasileira'**”

esteja se concretizando. Ou seja, seria um prentincio da substantiva estruturacao
dessa manifestacdo religiosa na cultura. Na politica, o que vem acontecendo nas ultimas
eleigdes € uma tentativa de converter essa “mentalidade comum” em votos. Mas o esforco de
muitos politicos somente encontra repercussao pelo fato de ja existir uma unidade protestante
modelada na sociedade. Esta unidade supera as institui¢des porque esta em disponibilidade no
cotidiano dos lagos sociais e respaldada na propria cultura.

Propoe-se, a partir dessas consideracdes, que alguns desdobramentos desse problema
sejam também estudados, como, por exemplo, o impacto do fenomeno gospel na formacao
desse tipo evangélico, observando principalmente o fendmeno musical. No caso da politica,
seria interessante também em estudos posteriores ser levado em consideragdo a existéncia
dessa mentalidade compartilhada. Propde-se também que as caracteristicas dessa mentalidade
comum sejam mais aprofundadas, relacionando-a com o seu papel atual na cultura brasileira.
Seria, pois, interessante que a partir desse problema inicial houvesse também um novo
didlogo com as cléssicas divisdes do protestantismo brasileiro, afim de perceber algumas

mudangas e continuidades com certas tipologias histéricas.

% MENDONCA. Antonio Gouveia. Protestantes, pentecostais e ecuménicos, p. 148.
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ANEXOS

*Alguns didlogos com informantes ndo se encontram sistematizados em entrevistas formais
pelo fato de terem sido adaptados em entrevistas semi-estruturadas feitas informalmente por
causa da natureza do trabalho de campo.

Entrevista 1:

ES — Elio Santiago (entrevistador)
FC - entrevistado

ES — Qual a sua idade?

FC — 38 anos

ES — Onde vocé nasceu?

FC — Eu sou natural de Petropolis, Rio de Janeiro.

ES — Qual sua escolaridade?

FC — Eu tenho ensino médio completo

ES — Qual sua profissao?

FC — Sou radialista

ES — Faz quanto tempo que vocé mora em Juiz de Fora?

FC — Em Juiz de Fora eu estou desde os 10 anos de idade.

ES — Qual o seu cargo na secretaria de esportes?

FC — Eu sou subsecretario de esportes.

ES — Qual a sua igreja?

FC — Eu sou membro da Primeira Igreja Presbiteriana de Juiz de Fora.

ES — Onde ela se localiza?

FC — Na rua Bernardo Mascarenhas no bairro Fabrica.

ES — Faz quanto tempo que vocé ¢ dessa igreja?

FC — Eu sou membro da Primeira Igreja Presbiteriana desde 1996.

ES — A sua familia também ¢ evangélica?

FC —Sim

ES — Vocé sempre foi da igreja?

FC — Sou crescido dentro do evangelho, fiquei fora em um periodo da juventude e retornei na
Primeira Igreja Presbiteriana .

ES — Vocé ja foi de outra Igreja?

FC — Sim. Eu nasci no meio assembleiano, sai durante algum tempo e retornei na igreja
presbiteriana.

ES — porque vocé deixou a Assembleia de Deus?

FC — Acho que o motivo era que naquele periodo as questdes de costumes daquela época, né;
eu acho que quem cresceu no meio pentecostal nos anos 70, 80, observava que tinha muita
proibigdo, tinha uma visdo um tanto conturbada do pecado, fazia de tudo pecado, nada podia
ser feito. E ¢ natural do jovem quando alcancava certa idade querer experimentar coisas que
eram proibidas pela igreja, mas que para vocé praticar certo tipo de coisa ndo era certo estar
na igreja. Entdo era natural, até porque o mundo oferece muita coisa; infelizmente se nao tiver
uma estratégia como hoje ja existe, o jovem realmente busca outros caminhos; curtir a vida,
enfim. Foi mais ou menos por ai.

ES — Como se deu seu retorno?
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FC — meu retorno se deu através de um relacionamento; eu estava saindo de uma relagao
muito ruim com uma pessoa, que também saia de uma relacao ruim, e ali eu pensei que agente
precisava buscar um amparo espiritual pra nossa vida. Mesmo ndo estando na presenga de
Deus, comecei a falar de Jesus pra ela, e comecei a visitar algumas igrejas, que na €poca foi
de comum acordo irmos a presbiteriana. A igreja que ela mais se adequou e que eu também
me senti bem.

ES — Vocé tem alguma posi¢ao na igreja?

FC — A igreja presbiteriana ¢ regida pelos presbiteros, tem um conselho de presbiteros, que
atualmente designam a escolha da igreja através do voto daquele que vai ser o pastor, que vai
estar sobre a direcao, temos didcono também, e varios outros ministérios ¢ cada ministério
tem a sua lideranca. Hoje, participo do ministério de louvor da igreja, sou instrumentista, sou
contrabaixista, entdo sou levita da casa do Senhor.

ES — Com que frequéncia voce vai a igreja?

FC — Pra ser sincero a minha frequéncia maior ¢ sdbado e domingo.

ES — Vocé faz pregagdes no pulpito?

FC —Nao.

ES — Quando comegou sua vida politica?

FC — Minha vida politica se iniciou bem na minha adolescéncia pra minha juventude; eu
sempre tive uma ligagdo muito grande com a questdo do radio. Eu sempre fui, desde garoto,
um seguidor do radio, brincava de fazer radio, € com 16 anos eu tive a oportunidade de
participar, ativamente trabalhando, da politica em Juiz de Fora. E em uma campanha para a
prefeitura da cidade. Naquela oportunidade surgiu uma brecha pra eu fazer trabalho de
locucdo em carro de som. Nao era minha funcdo, mas como eu sempre gostei disso acabei
pegando aquela empreitada. E ali eu conheci uma pessoa que era jornalista, responsavel pelo
setor de jornalismo de uma radio local. Foi até minha madrinha no radio. Foi ela que me levou
para aprender a fazer radio. Eu comecei a fazer estdgio no outro ano como operador de 4udio.
Enfim, ali foi o meu inicio, meu ingresso na politica. Daquela campanha pra cd, eu sempre
estive envolvido em alguma campanha politica até ter uma aproximagao maior com o pessoal
do PMDB em Juiz de Fora e em 1994 me apresentei oficialmente como apresentador de
comicio, usando minha voz para a campanha de Tarcisio Delgado e também do Julio
Delgado. De 14 para ca agente passou a estar presente em todas as campanhas.

ES — O que o incentivou a participar da vida politica?

FC- Quando a gente ¢ mais jovem, a gente vai muito na pilha, na emog¢ao. Campanha politica,
dependendo da campanha, ela traz muita ligagdo com a emog¢ao, com seu intimo né. E agente
sempre gostou muito desse movimento. Desde moleque sempre gostei desse movimento
politico. E claro que com o passar dos anos a gente comeca a compreender isso como
vocacdo. A gente se interessa pelos assuntos politicos, e comega a se preocupar pela politica
de nossa cidade, de nosso pais. E ai vocé sente que € realmente uma vocagao.

ES — Sua filiag@o ao partido se deu em 1994?

FC — Sim, 1994.

ES — Em que ano vocé se apresentou como candidato a vereador?

FC — Foi em 2004. Eu me filiei ao PRP que era uma sigla menor, mas que estava dentro da
campanha do PMDB. E comecamos a arrumar nossa primeira empreitada na disputa de uma
eleicdo na cidade. E gracas a Deus ja na primeira vez a gente conseguiu sendo o 2° mais
votado do partido.

ES — Vocé ja militou politicamente em outra institui¢do sem ser um partido?

FC — Nao. Eu sempre militei em partido.

ES — Vocé disputou as elei¢cdes de 2008?

FC — Sim, em 2008 eu disputei a reelei¢do para vereador, ja pelo PMDB. E fiquei na 1°
supléncia do partido.
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ES — Qual o motivo principal para vocé ndo ter conseguido ser eleito?

FC — Eu compreendo que varios fatores podem contribuir para a nao elei¢ao. A gente, passado
dois anos apos a vitoria, a gente comega a avaliar muita coisa. Agente faz uma auto-analise,
uma reflexdo, e a gente consegue observar e sdo varios os fatores que contribuem. Mas sem
sombra de divida o fator que foi assim de grande relevincia para a minha ndo elei¢do em
2008 foi o trabalho pesado que aconteceu em bocas de urnas. A gente sabe que ¢ uma pratica
ilegal, mas que em 2008 foi uma elei¢do completamente atipica, e o trabalho de boca de urna
foi muito pesado. Tem gente que gastou muito dinheiro na semana da eleicdo, no dia da
eleicio. E como eu sempre tive um grande publico da classe baixa, da classe menos
favorecida, por causa de programa de a¢do social que eu desenvolvia no radio ao longo desses
dez anos, e que eu tinha uma admiragdo, eu tinha uma boa parte de pessoas carente que
votavam no FC, que votaram no FC em 2004, e de acordo com as pesquisas votariam em
mim em 2008 até na penultima semana. Na ultima semana a coisa comegou a distorcer, a
gente observa depois avaliando os lugares que tinham um perfil de votacdo maior, e de
repente t€ém uma queda. A gente observa que aconteceu esse jogo de manobra de politicos que
gostam de trabalhar compra de votos, que usam o nome boca de urna para esconderem, na
verdade, o dinheiro em uma campanha na reta final. O grande causador desse insucesso nas
urnas foi a compra de votos que a tempos de uma semana, eu tinha levantamentos de 3
pesquisas diferentes de 3 partidos diferentes. Uma do PMDB, e outras duas dos partidos dos
adversarios. Nas outras duas batiam com a mesma pesquisa do PMDB que colocavam Bruno
primeiro e eu em segundo. E, de repente, a uma semana das elei¢cdes, muda tudo. Entdo a
gente sente que a ultima semana foi crucial para nossa derrota.

ES — Nas elei¢des de 2010, quem voce estava apoiando?

FC — Eu apoiei os candidatos do PMDB. A gente trabalhou intensamente na campanha do
Bruno Siqueira que foi candidato a deputado Estadual, e eu como primeiro suplente do partido
me empenhei a0 maximo em ajuda-lo e gracas a Deus correu tudo bem, tudo certo nessa
elei¢do para a assembleia legislativa.

ES — Quais foram seus principais projetos nas ultimas eleigdes que vocé se candidatou?

FC — eu tive varios projetos que agente poderia destacar alguns. Eu sempre tive uma
preocupacao muito grande com a questao social, de inclu sd3o. Por exemplo, tenho um projeto
que serviu como base para varios outros projetos em outras cidades do pais. Recebi contato de
outros vereadores solicitando o projeto, autorizagdo para trabalhar em cima do projeto que a
gente conseguiu transformar em lei aqui, que € a proibicao de venda de bebida alcodlica para
menor. O interessante € que as pessoas “as vezes nao tém muita informagdo sobre essas
questdes, ouvi muito de outras pessoas “isso ja existe, isso ja € lei”. Mas ndo, isso €
estabelecido no estatuto da crianga e do adolescente. S6 que de uma forma muito fechada, ndo
abrangente, eu via a necessidade de abrir o leque. Antes de 2007, em Juiz de Fora, como em
varias cidades do pais, qualquer crianca ou adolescente entrava no supermercado e comprava
uma garrafa de vodca, pagava no caixa e saia com ela dentro da sacola. Existia essa facilidade
do menor adquirir, mesmo que nao fosse pra ele, mas ele mesmo adquirir no estabelecimento
uma garrafa de bebida alcoodlica. A partir da lei ficou proibida a venda de qualquer espécie de
bebida alcodlica para menor em Juiz de Fora. Entdo, a lei preestabelece que esteja com
visibilidade para o consumidor em mercados, mercearias, a publicacdo dessa lei impedindo o
caixa, ele ¢ obrigado a solicitar a identificagdo dessa pessoa através de identidade com foto
para confirmar a idade. Enfim, isso abriu um pouco o leque da proibi¢do da venda de bebida
alcodlica e ganhou destaque em vérias cidades do pais, e muita gente de outras terras entrou
em contato com nossa acessoria para fazer o uso da mesma lei em outros municipios. Outra
lei que traz muito orgulho para mim, principalmente por ser morador de Juiz de Fora ¢ a
questao relacionada aos deficientes visuais. Todo um trabalho muito bonito da associa¢do dos
cegos de Juiz de Fora. Trabalho que deveria ser copiado por todas as cidades desse pais que
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fazem inclusdo do deficiente visual em todos os setores da sociedade. Eu fui muito feliz
colocando essa obrigatoriedade no poder executivo de identificar todas as ruas do perimetro
urbano da cidade em codigo braile. E 16gico que agente ndo se atenta muito porque essa
identificacdo fica em postos estratégicos da cidade. Mas se voc€ observar a avenida Rio
Branco, Getulio Vargas, Santa Rita, Sdo Jodo, vocé vai observar que no poste tem uma
plaquinha de metal com identificacdo em braile. Dessa forma o deficiente visual facilmente se
identifica onde estd. Foi um projeto que trouxe muita alegria pra gente porque ajudou uma
populagdo respeitada na cidade que ¢ a de deficientes visuais em Juiz de Fora. A gente
também foi responsavel pela aprovacdo de uma lei que ainda esta parada em Juiz de Fora,
porque trata-se do retorno do trem de passageiros. Com a parceria da ONG Amigos do trem a
gente conseguiu a aprovacdo dessa lei que foi também copiada em Barbacena, Santos
Dumont, e nessas cidades ja aconteceu o retorno do trem de passageiros mesmo que de cunho
cultural nos finais de semana. Isso a gente consegue enxergar que ¢ um resgate muito grande
da cultura do transporte ferroviario. Entdo, sdo varias leis como a da obrigatoriedade que
coloca em drogarias e farmécias a exposicdo de todos os remédios genéricos existentes.
Porque as vezes o consumidor, principalmente o mais idoso, que ndo tem tanta informagao,
entdo precisa encontrar aquele remédio e as vezes ¢ enganado. Essa lei obriga a relagdo de
todos esses medicamentos genéricos existentes em todas as drogarias. Mais uma que a gente
poderia falar aqui: a lei que coloca a obrigatoriedade nas funerarias da cidade de informar as
pessoas de classes humildes, as pessoas mais pobres, que quando elas nao t€ém condicao de
fazer um funeral de um parente, de uma pessoa da familia, cabem as funerérias informar a
gratuidade a essas pessoas. A gratuidade ja existia, o governo municipal tem a obrigacao de
arcar com o valor desse funeral, s6 que isso ndo era informado. Entdo, tem até um texto
biblico que eu trago muito para a minha vida, e para a minha vida publica no dia a dia, que ¢
referente a isso: “o homem peca por falta de conhecimento”. E as vezes o pobre que ndo tem
muita informagdo ele acaba pecando porque ele ndo conhece, ndo sabe que tem direito, e
agente tem que criar uma lei. A gente mora em um pais que agente ¢ obrigado a fazer uma lei
para obrigar o cara a informar que ele tem direito. Do contrario ele ndo sabe se pode ou se ndo
pode. E muitos politicos se aproveitaram disso ao longo dos anos. Morre um parente, e a
pessoa pede ajuda para um vereador, € o vereador ja tinha um esquema com a funeraria e
assim barganha voto. Dizia que era tudo por conta dele, enquanto na verdade ndo tinha saido
nada da conta dele. Entdo eu acredito que isso foi um grande avango ao trazer uma
tranquilidade para as pessoas menos favorecidas.

ES — O pastor da sua igreja ele costuma te apoiar?

FC — O pastor da minha igreja, ele me apoia pessoalmente. Ndo digo um apoio assim
institucional porque a presbiteriana segue uma linha um pouco mais fechada sobre essas
questdes politicas. O membro recebe orientacdo de como se direcionar no que diz a biblia,
mas nunca por uma escolha partidaria desse ou daquele candidato. Entdo meu pastor gracas a
Deus me apoia, até apoiou meu candidato a deputado Cristiano, sabendo que através dele
estaria me ajudando também. Mas € um apoio mais pessoal.

ES — Na igreja existe algum tipo de apoio politico?

FC — Eu tenho apoio de varios membros da igreja pela amizade que agente formou ao longo
desses anos. Faco parte do ministério da igreja. Entdo, vocé acaba abrindo um leque de
amizades, e as pessoas te apoiam pelo carinho, pela amizade. Nao por ser um apoio do
ministério em si.

ES — Vocé acha que a sua igreja ¢ fechada em relagao a politica?

FC — Sim. Ela ainda ¢ um pouco fechada nesse aspecto politico. A igreja na verdade ela tem
receio muito grande de abrir muito o leque politico e se tornar politica. Entdo eu até respeito
muito esse posicionamento. Existe uma orientacdo politica, mas existe acima de tudo um
cuidado para que isso ndo se torne publico e de pulpito.
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ES — Vocé ja teve algum problema na igreja por causa da politica?

FC — Nio, problema nfo. As vezes um ou outro questiona alguma coisa, uma atitude sua e
vocé se explica. J& presenciei situagdes assim. Perguntam, “Canalli, porque vocé foi contrério
a tal projeto de lei?” Perguntam, por exemplo; em uma determinada época um membro me
parou em uma outra igreja e concordou com um projeto do ex-prefeito Bejani quando queria
reduzir a taxa de esgoto para uma determinada classe da populagdo. Porque isso aconteceu em
2007. O prefeito queria dar isen¢do para algumas pessoas, para uma determinada classe
social. Eu acho isso extremamente louvavel, mas eu compreendo que isso deve ser feito com
decéncia e acima de tudo com ordem. O que aconteceu foi que eu tive uma informagdo de que
o caixa da CESAMA ja estava no vermelho. Como que uma empresa que estd com o caixa no
vermelho vai oferecer uma gratuidade e deixar de receber. Isso me chamou muito a atencao.
Eu me aprofundei na historia e aconteceu uma reunido naquele periodo com os chefes da
CESAMA e no final dessa reunido todos concordaram que a CESAMA estava no perigo, no
limite. Teve uma ata dessa reunido e todo mundo concorda que a CESAMA estava no
vermelho. Eu comecei a acreditar que existia ai um interesse de privatizagdo da CESAMA. E
como observei isso pedi a Deus que, se fosse a vontade dele, que me desse condigdes pra
brecar isso. E pra essa mensagem da prefeitura que propunha a gratuidade foi montada uma
comissdo especial em que 5 vereadores fariam parte dessa comissdao. O ultimo vereador
sorteado foi eu. Fui sorteado para ser o ultimo a dar o parece favoravel ou contrario ao
projeto. Quando a mensagem chegou em minhas maos, faltava 24 horas para a votacdo. Em
24 horas tinha que acontecer a votagdo, era o prazo legal. Do contrario, a mensagem perdia o
valor. Eu poderia ficar com ela em minhas maos trés dias. Propus uma audiéncia publica
emergencial, até para evitar atrapalhar a mensagem, demonstrar minha seriedade no caso.
Fizemos uma audiéncia publica, o presidente da CESAMA na época afirmou que a CESAMA
estava bem das pernas, ndo tinha problema algum, o financeiro estava em dia, ndo estava no
vermelho e na audiéncia publica mostrei a copia da ata que estava em minhas maos. E disse:
entregaram isso em meu gabinete, como o senhor explica isso? Ai ficaram de bico, ndo
sabiam explicar, tentou me dar uma desculpa. Enfim, ficou nervoso porque era um documento
sigiloso que vazou. Ali a gente conseguiu brecar a mensagem. Eu ndo entreguei em tempo
habil pra que fosse votada, entendo que ndo era bom pra cidade perder uma companhia e
tinham indicios que a COPASA comandaria o setor de agua e esgoto da cidade. E provei por
A mais B quanto era uma taxa de agua e esgoto naquela época da COPASA, em relacdo a taxa
da CESAMA a diferenca era grotesca . Ai tive que explicar isso pra esse membro da igreja.
“Mas porque vocé era contrario, era um beneficio para a populagdo”. Ai expliquei para ele e
ele compreendeu perfeitamente. “Nao, vocé esta com toda a razdo”. E uma situacdo que
sempre acontece.

ES — Com outros evangélicos, vocé ja teve problema também?

FC — Nao, gragas a Deus nao.

ES — Vocé tem uma aproximacao com partidos de esquerda ou de direita?

FC — Na verdade, na juventude eu tinha uma aproximacao com partidos de esquerda, mas hoje
eu estou muito mais focado sob as questdes partidarias no PMDB. E mais relacionado sob
quem representa aquele partido. Por exemplo: eu sempre votei no Lula ndo por causa do PT,
mas por causa da pessoa do Lula. Até porque partidariamente eu ndo concordo com varias
acoes do PT, mas compreendo que o Brasil caminhou melhor com o lula na frente.

ES — Vocé tem algum cargo no partido?

FC — Atualmente n3o. E bem provavel que com um retorno & cAmara a gente faca parte da
executiva do partido.

ES — Qual sua opinido sobre o PNDH-3?

FC — A gente observa que eles tentaram fazer uma composi¢ao de varios interesses parecidos
em relacdo as questdes envolvendo a pratica homossexual, e agrupando varios projetos de lei
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dentro de um mesmo setor. Particularmente, compreendo que isso tudo vai ser ainda muito
discutido e muitas dessas questdes vao ser vetadas, mas ndo em conjunto. Acho que
novamente vai acontecer a discussdo de cada matéria e uma pauta de votagdo para cada uma.
Entdo ndo creio que isso vai ser decidido de uma forma conjunta.

ES — Vocé apoia algumas determinagdes desse programa como o casamento homossexual, o
aborto, etc?

FC — Nao. Sou contrario a praticamente todo esse assunto.

ES — E se o seu partido apoiasse esse tema, vocé apoiaria?

FC — Nao. Eu sou bastante claro em relagdo ao partido sobre o meu posicionamento pessoal e
principalmente a minha visao religiosa. Eu sempre deixei claro isso. Quando alguma matéria
enfrentar a minha visdo individual e espiritual, eu ndo estarei caminhando dentro da visdo do
partido. Entdo sou contra essas questdes e trabalho da forma que trabalhei em Juiz de Fora em
2007, quando um homossexual da cidade tentava botar no calendério oficial o miss gay. A
semana do rainbow fest formei uma nova comissdo e coube a mim dar o ultimo parecer.
Fizemos uma audiéncia publica e fui veementemente contra a aplicagdo dessas festas no
calendario da cidade e sempre me posicionei dessa forma. Os irmaos ligados as igrejas que
nos acompanhavam na época sabem da nossa postura.

ES — Para vocé a politica ndo ¢ uma participagdo nas coisas do mundo?

FC — Eu acho que ¢ muito importante quando agente enxerga a politica de uma forma
generalizada; uma préatica de vida para o dia-a-dia. Eu congrego que sem politica ndo se chega
a lugar algum. Quando eu falo em politica eu falo de forma generalizada, porque em tudo
existe politica, em todo setor da sociedade. E através do voto que se escolhe o diretor de uma
colégio, ¢ através do voto que se escolhe o diretor de uma associagdo. E através de um
esquema politico que se escolhe o diretor de um hospital. E através da politica que vocé
consegue trocar seu filho de colégio porque vocé mudou de bairro. Se vocé tem uma boa
politica de vizinhanca com o lider de sua SPM; se vocé tem um bom entrosamento as portas
se abrem, caso contrario ndo. Eu compreendo que tudo na vida ¢ politica e que politica ¢ a
arte da troca. A1 vocé beneficia alguém, ajuda de alguma forma uma camada da populacdo; e
existe o reconhecimento: fulano foi bom pra nds, eu voto nele novamente. Acho que na vida
tudo ¢ assim. Se vocé€ ¢ um bom diretor de colégio isso vai ficar explicito e € natural que vocé
seja diretor na proxima elei¢do.; “olha, o cara ¢ bom, administrou bem o colégio... Enfim,
para que voce cuide bem das ovelhas, vocé tem que ter dedicagdo total e a politica hoje
requer, de quem tem sinceridade, dedicagdo total. Eu quando estou na politica estou
trabalhando 24 horas. Mas como assim 24 horas? A politica para mim nao € s6 o papo de ser
legislador, de legislar, criar leis e ponto. Nao ¢ s participar de audiéncias e pronto. Eu me
sinto na obriga¢do de participar de uma forma mais intensa da vida em sociedade. Entdo se eu
compreendo que tem um problema em um setor X ou Y eu vou fiscalizar, pois esse ¢ 0 meu
papel. Um legislador € o fiscalizador do executivo. Mas o meu celular, que ¢ o mesmo desde
2007, sempre foi explicito em meus cartdes de visita. Entdo, quem pegava o cartdo de visita
do Canalli tinha o meu celular. Porque as vezes no momento de maior angustia, quando o
sujeito ndo encontra ninguém para pedir socorro.; € quantas vezes meu celular tocou na
madrugada de sdbado para domingo. ..”Poxa Canalli, estou precisando de uma ajuda, minha
mae ta no HPS e precisa de uma vaga”. Quantas vezes isso ndo aconteceu e eu pude ajudar.
Pude ajudar ndao porque sou melhor do que o outro, pois quando vocé estd na politica o teu
pedido tem um peso a mais. Enfim, eu compreendo que a diferenga do verdadeiro cristdo na
politica ¢ o temor. Nao basta ter posicionamento dentro da igreja, tem que ter Deus dentro do
coracdo, ter temor ¢ uma palavra que estd um tanto quanto esquecida por nossos politicos
religiosos. Um camarada faz um conchavo, aceita uma propina e se esquece que o criador de
tudo, que decide tudo, t4 enxergando tudo. Eu sempre tive essa convicgdo comigo. Posso
vacilar, tropecar, sou ser-humano passivo a erro, mas nunca quero perder o meu temor a Deus.
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Antes de tomar uma decisdo séria, que pode atrapalhar a vida de varias pessoas, eu penso de
que forma Deus enxerga isso. Como Cristo estaria agindo se tivesse no meu lugar. Entdo, a
questdo do temor ¢ essencial para o cristdo dentro da politica.

ES — Vocé sera candidato a vereador nas proximas elei¢coes?

FC — Sim, a partir de fevereiro estamos trabalhando para isso, quero ser candidato em 2012
sim. Entdo j4 entro ai trabalhando pesado para conquistar votos em 2012.

Nesse momento ¢ mostrada a gravura “o caminho largo e o caminho estreito” que se encontra
na obra de Rubem Alves “Religido e Repressao”.

ES — Vocé conhece esse quadro?

FC — Sim, meu avo tinha esse quadro (risos).

ES — Para vocé a politica ndo estd no caminho largo?

FC — Eu diria que a politica sem o temor de Deus entra nesse caminho largo. Eu poderia te
afirmar que nesse caminho largo ndo estdo so6 politicos cristdos que perderam o temor; nesse
caminho largo estdo muitos lideres de evangelho e lideres famosos que estdo deixando se
levar pelo financeiro. Entdo esse caminho largo fala alto na vida de muita gente.

ES — E possivel fazer a boa politica sendo evangélico?

FC — Sim, ¢ possivel fazer a politica muito boa, até porque compreendo que quando vocé age
dentro de uma legalidade, vocé€ nao deixa o coragdo de Deus entristecido, entdo a partir do
momento que sou politico e ajo de acordo com as atitudes certas, o que € legal, o que ¢ moral,
eu estou agradando o coragdo de Deus. “Ah! Mas a politica tem muito safado, tem muito
picareta, vocé vai se influenciar”... eu, gragas a Deus, tive a oportunidade de ficar 4 anos
como politico dentro da vida publica., tive a oportunidade de rejeitar muita coisa errada, de
negar muita coisa errada, e compreendo que até na hora de uma ma eleicdo como em 2008,
Deus queria me mostrar muita coisa que pude avaliar, fazer uma avaliagdo geral do que Deus
quer de mim dentro da politica. Entdo, gracas a Deus eu enxergo hoje que ¢ possivel sim, mas
que o povo evangélico tem que abrir o olho, tomar muito cuidado... A questdo dos falsos
profetas estd muito ligada também a questdo politica do nosso pais e da nossa cidade. Eu
como cristdo reconheco que Juiz de Fora ¢ uma cidade separada por Deus. Deus tem uma
visdo diferenciada para essa cidade que eu ndo sei o que ¢, mas eu creio que sim; € ndo ¢ a toa
que, conversando com um amigo pastor americano, € ele falando sobre Juiz de Fora, e ele
falava que Deus mostrava para ele que separou Juiz de Fora de uma forma especial. E eu
perguntava: Por qué? Ai ele respondeu da seguinte forma: até o Juiz daqui € de fora. Entao
isso tem um sentido espiritual e eu quero fazer parte ai do Reino de Deus nessa cidade.
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Entrevista 2:

ES — Elio Santiago (entrevistador)
JF - entrevistado

ES — Qual a sua idade?

JF — 25 anos

ES — Onde vocé nasceu?

JF— Eu nasci em Juiz de Fora

ES - Vocé ja viveu em outro lugar?

JF —J4, no rio de Janeiro.

ES — Por quanto tempo?

JF — Por 8 anos.

ES — voce tinha que idade quando foi para o Rio?

JF- Fui para 1a com 4 e voltei com 12

ES — Foi por qual motivo que vocé viajou e voltou?

JF — Porque meus pais separaram, eu fui morar no Rio e por questdes de estudo eu voltei para
Juiz de Fora que oferece condi¢des melhores.

ES — Entdo vocé voltou para estudar aqui?

JF — Voltei e dei continuidade aos meus estudos aqui.

ES — Vocé sempre estudou em escola publica?

JF — Sim, sempre em escola publica.

ES — Chegou a estudar em escola particular pelo menos uma vez?
JF —Nao.

ES — Qual sua profissao?

JF — Funcionario publico.

ES — Vocé tem ensino médio ou faculdade?

JF — Eu fiz o ensino médio em escola publica e agora fago faculdade
ES — Qual curso vocé faz?

JF — Fago pedagogia

ES — Onde?

JF — 5° periodo no Granbery (Instituto Metodista Granbery)

ES — Qual a sua Igreja?

JF- Assembleia de Deus

ES- Qual Assembleia de Deus?

JF- Assembleia de Deus da Av. Brasil

ES- A chamada de “central” aqui em Juiz de Fora?

JF - Isso, na Av. Brasil 740

ES- Quanto tempo vocé ¢ dessa Igreja, JF? A sua familia ja era evangélica?
JF - Minha familia j& era evangélica, meus pais se casaram nessa Igreja, entdo me considero
desde que nasci.

ES - Desde de nascimento?

JF - Isso, desde nascimento.

ES- Vocé se batizou com quanto tempo?

JF- Eu me batizei em julho, 11 de julho de 1999.

ES - Desde de pequeno vocé vai com sua familia?

JF - Isso.
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ES- Os seus pais ja eram evangélicos?

JF- eram, eram evanggélicos.

ES — entdo na verdade vocé ndo foi convertido em um momento, nunca saiu da igreja?

JF- ndo, eu tive momentos dificeis, mas ndo foi motivo de abandonar.

ES- Tem alguma posicdo na Igreja, JF?

JF- Sou diacono da igreja

ES- Ha quanto tempo vocé ¢ didcono?

JF- Desde os dezoito anos. Agente tem aquele periodo de prova

ES- Como foi a sua escolha para didcono? Como se deu esse processo, esse reconhecimento?
JF- E natural isso. Uma escolha natural. Depende da sua atividade, da sua pro-atividade
dentro da igreja, da sua disponibilidade inclusive também. Tem muito disso nessa questdo
ministerial.

ES- Quem que d4 iniciativa nesse caso, € o pastor, outra pessoa?

JF- E o ministério'®, ele reconhece que vocé ¢ um obreiro ativo e ai vocé fica dois anos.

ES- Convidam vocé?

JF- Convidam, dizem o que ¢, o que ¢ ser diacono; agente passa por um curso de capacitagao.
ES- Depois de passado o periodo de prova?

JF- Ai vocé ¢ consagrado pelo pastor da Igreja.

ES- Vocé ja foi de outra igreja além da Assembleia de Deus.

JF- Nao.

ES- Sempre foi da Assembleia de Deus?

JF- Sempre fui. Frequento outras igrejas também, mas sempre fui da Assembleia de Deus.

ES — Vocé vai a Igreja com que frequéncia? Costuma ir sempre, toda a semana? Tem semana
que nao da?

JF- Antes da faculdade era sempre segunda nos ensaios da mocidade, na quarta o culto de
doutrina e domingo de manha na escola dominical e a noite no culto. Hoje eu consigo ir aos
domingos a noite quando da.

ES- Vocé costuma fazer pregacao no pulpito da igreja?

JF- Costumo.

ES- Na Assembleia de Deus? Em outras igrejas também vocé ¢ convidado?

JF- Em outras igrejas também. Sou convidado sempre para congressos de jovens

ES-. Com que frequéncia?

JF- Minha agenda j4 foi mais cheia [RISOS]. Hoje mais ou menos a cada més e meio, dois
meses.

ES- Normalmente vocé trabalha com jovens nas Igrejas?

JF- E, eu até novembro do ano passado era coordenador de juventude da igreja (Ass. De Deus
que participa).

ES- Mas em quais igrejas vocé costuma ir mais?

JF- A igreja batista.

ES- Aqui em Juiz de Fora? Qual Igreja batista?

JF- A igreja batista resplandecente estrela da manha (IBREM), no bairro Santa Teresinha; a
primeira igreja batista na Av. Rio Branco, a PIB, a famosa PIB, pastor Aloizio, pastor Gilmar.
ES- Vai em outra Igreja pentecostal como outra Ass. de Deus, Igreja Mundial?

JF- Eu tenho muitos amigos, eu vou muito na Preparatoria, eu vou muito na Ass. De Deus do
fogo puro do pastor Toni meu amigo.

195 Corpo sacerdotal da igreja que concentra a autoridade religiosa. Na Assembleia de Deus é comumente
formada por didconos, presbiteros ¢ pastores. Normalmente funciona como um conselho superior da igreja que
delibera sobre os assuntos gerai, além de julgar situagdes internas.
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ES- Agora eu vou te fazer umas perguntas sobre politica. Quando vocé comegou sua vida
politica, participando de partidos, participando de debates politicos, falando de forma bem
geral?

JF- Foi na escola. Meu primeiro contato com politica foi na escola.

ES — Em que ano vocé estava mais ou menos?

JF- Eu estava na quinta série. E ai eu fui eleito pela primeira vez para representante de turma.
De 14 para c4 eu ndo perdi uma elei¢do para representagdo discente, até hoje na faculdade. Eu
fui presidente de grémio na escola estadual Maria da Braga no bairro Ceramica onde eu
estudei a primeira vez. Fui presidente de grémio na Escola Estadual Sebastido Patrus de Souza
no bairro Santa Terezinha, onde estudei logo depois, e antes de ir para o exército eu estudei na
Escola Normal onde fui membro diretor estudantil. A politica ¢ basicamente a iniciacdo na
politica estudantil.

ES- No exército vocé deu uma pausa?

JF- Sim, inclusive abandonei meus estudos. Coisa que eu nao incentivo mais ninguém a fazer.
ES- O que motivou vocé a participar da politica estudantil desde jovem?

JF- Bom, a juventude ela ndo tem partido, ela tem bandeiras. Foram essas bandeiras; eu
acredito que em Juiz de Fora € possivel sim o meio passe para estudante. S6 acho que ndo se
tem aqui uma grande discussao envolvendo todos os setores interessados, os grupos da
sociedade interessados. Foi basicamente essa questdo do meio passe para estudante. Talvez
porque eu morava em bairro e ia estudar no centro. Pelo fato de ja trabalhar, sempre trabalhei,
entdo eu vinha normalmente para o centro, mas tinham aqueles alunos que ndo trabalhavam e
ainda assim tinham que vir para o centro. Porque na minha época em Juiz de Fora, a Escola
Normal, por exemplo, ela atendia a bairros como, por exemplo, Retiro, Jardim Esperanca,
Santo Antonio, Sao Benedito. Alunos que ndo tinham tanto acesso ao ensino médio perto de
casa e ai eles tinham que vir para a Escola Normal.

ES- Vocé veio de familia de baixa renda?

JF- Sim, baixa renda.

ES- Teve que trabalhar desde cedo?

JF- Sim, tive que trabalhar desde cedo pelo fato inclusive dos meus pais terem se separado e
por eu ser o filho mais velho.

ES- Quantos irmaos vocé tem?

JF- Eu tenho duas irmas aqui do casamento dos meus pais e tenho mais uma irma por parte de
pai que mora no Rio.

ES- Quando se deu sua primeira filiagao partidaria? Foi ao PDT?

JF- Foi ao PDT. Na realidade eu sempre militei como militante de bandeiras, mas no partido
politico foi no PDT desde 2007.

ES- Foi em 2007 sua primeira filiagao?

JF- Isso foi em 2007 minha primeira filiagdo. Se eu ndo me engano foi 13 de agosto.

ES- Vocé nunca foi de outro partido?

JF- Nunca fui de outro partido. Eu j4, talvez por militar, e algumas coisas assim que me
atraiam de conteido programdtico que o partido defendia, j& aconteceu de eu apoiar
candidaturas, mas nunca partido. Eu ja participei, por exemplo, do clube do “T”, Tarcisio
Delgado; coordenei uma época a juventude do PSDB.

ES — Nas coligacdes vocé costuma ir a reunido de outros partidos?

JF - Sim, mas s6 em eleigdes. Quando a gente ¢ acordado ndo tem problema nenhum,
geralmente em alguma a¢do conjunta ndo vejo problema nenhum.

ES- Se o PT te convidasse, vocé tem algum problema com outro partido?

JF- Nao, ndo teria problema nenhum. Inclusive tenho amigos no PT, tem pessoas com as
quais viajei junto para conferéncias de juventude.

ES- Vocé se candidatou a vereador em que ano?
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JF- Eu em candidatei a vereador em 2008.

ES- Foi sua primeira candidatura?

JF - Foi minha primeira candidatura.

ES- Pelo PDT?

JF - Sim.

ES- Ja foi membro de sindicato?

JF- Nao, nunca participei, geralmente eu ia, eu sempre fui muito convidado para ir em
reunides. Mas ser do sindicato como militante ndo.

ES- Entdo as Unicas organizagdes que vocé participou foram a estudantil e a partidaria?
JF- Isso.

ES- Alguma ONG, filantropia?

JF- Nao

ES- Voce participa da assisténcia social da Igreja?

JF- Eu ja participei uma vez da CIBE, mas como voluntério, nada muito certo.

ES - O que ¢ CIBE?

JF- Confederacdo de Irmios Beneficentes de Juiz de Fora. E uma entidade beneficente, um
6rgdo da igreja a qual frequento. A CIBE atende hoje cerca de umas 300 familias.

ES- Por quanto tempo vocé participou da CIBE?

JF- Coisa de 6 meses, aquela coisa de jovem. Vou 14 participar e depois ndo participa mais.
ES- Qual era a sua idade na época?

JF- 18 anos.

ES- Nessas ultimas elei¢des, Julio, por qual motivo vocé acha que nao foi eleito?

POLITICA

JF- Eu acredito que minha candidatura primeiro que ela ndo foi uma candidatura que tinha
esse cunho. Inicialmente ninguém entrei em uma campanha pra perder ¢ 6bvio, mas foi uma
campanha ideoldgica. Foi uma campanha inclusive sem estrutura, sem apoio financeiro,
institucional; ndo posso dizer institucional na integra da palavra porque os membros da minha
igreja votaram em mim, o meu partido de certa forma me acolheu muito bem, mas aquele
apoio institucional de um grupo eu ndo tive. Eu ndo tive apoio financeiro, eu ndo tive apoio
politico, do ponto de vista de figuras, figurdes politicos?

ES- Vocé estava um pouco sozinho?

JF- Sim, foi uma candidatura com poucas articulagdes politicas. Ai a experiéncia pesou
demais. Essa questdo das reunides... As vezes a gente imagina que tem que ter grandes
reunides sempre distribuindo materiais quando que na verdade uma reunido de 30, 40 pessoas
por dias vocé consegue agregar, envolver mais as pessoas em torno de sua candidatura. Mas
foi uma candidatura em cima de propostas, em cima de discussdes. Participei de muitos
debates em colégio, inclusive na faculdade, no meu bairro; a igreja catdlica promoveu um
debate maravilhoso no meu bairro, Bandeirantes.

ES- Vocé tem algum problema com isso, com a igreja catolica?

JF- Nao, de maneira nenhuma, pelo contrario, sempre fui muito bem recebido. Acho até que
minha igreja deveria fazer isso também. Se tem uma congregacdo no bairro e essa
congregagdo ¢ também afetada.. ela pode ser afetada por alguma disputa futura de algum
politico que tem a sua base ali, ela pode tranquilamente receber esse cidadao...

ES- Quantos votos conseguiu na ultima eleigao?

JF- Eu tive 724 votos.

ES- De quantos vocé precisava?
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JF- Bom , a vereadora eleita no meu partido teve a menor votagdo entre todos os candidatos
eleitos. Ela teve 1792 votos. Eu precisava de 1793 votos.

ES- Qual prefeito vocé apoiou na ultima elei¢do municipal?

JF- Eu sou a favor da fidelidade partidaria, em caminhar junto com o partido. O PDT, meu
partido, apoiou o prefeito Custodio Matos. Hoje, inclusive, o vice-prefeito ¢ do PDT. Entao
ndo tinha como ser diferente. Inclusive, logo depois da minha candidatura, que foi uma
experiéncia inigualavel, foi muito boa, logo depois o prefeito me convidou para coordenar a
juventude no 2° turno que nds ganhamos.

ES — Vocé seguiu entdo o dilema partidario?

JF- Sim, isso.

ES- Vocé teve vontade de apoiar outro candidato, outro partido?

JF- Nao, ndo tive. Até mesmo porque a cidade vinha de momento muito dificil ( nota minha:
se refere a prisdo do prefeito anterior),e eu acreditava, assim como todo o PDT acreditava,
pois trabalharam muito forte, que o prefeito Custodio era a melhor opgdo, como foi a melhor
opg¢ao, porque para assumir uma cidade como estava Juiz de Fora, politicamente abalada, pois
seus politicos ndo se entendem, imagina como fica a cabeca da sociedade? Agente vivia um
momento muito dificil. Eu ndo via uma outra pessoa a ndo se o prefeito Custodio Mattos.

ES- O que vocé viu nos outros candidatos, como a Margarida Salomao do PT, porque nao
apoia-los? O que eles tinham de negativo na sua opinido.?

JF- Muitas coisas influenciam no voto pessoal. E obvio para a gente, porque politico tem uma
visdo mais ampla. N6s ndo olhamos o outro como inimigo que precisa ser destruido, de
maneira alguma. O prefeito Custddio logo quando ele ganhou, ele disse que governaria com
um dialogo forte com o PT, com a oposi¢do. Na realidade ¢ uma questdo de lado mesmo, de
conteudo programatico; porque agente nao vé€ s6 a Margarida Salomao, agente vé todo um
projeto politico. O do PT nao bate com nosso projeto.

ES- E bem estratégico no caso?

JF- Bem estratégico, sdo coisas que para detalhar em uma entrevista ndo teria como.

ES- Como candidato nas ultimas elei¢des, quais foram suas principais propostas?

JF- A minha proposta principal foi em cima do meio passe do estudante, porque td no
contetido programatico do PDT; nos somos um partido muito voltado para a educacdo. A
nossa referéncia ¢ Leonel Brizola. E eu estudei no Rio, estudei em brizoldo. O Rio é uma
cidade que seus estudantes do ensino médio ndo pagam passagem para ir estudar. E, na minha
cabeca, pessoalmente, eu pensava em algumas coisas, que compartilho inclusive com o PT.
Eu penso ainda, com certeza, acho que isso ainda ¢ um assunto que agente precisa provocar,
nos empresarios desse ramo, nos politicos. Foi o meio passe do estudante que para mim ¢ a
porta para o passe livre.

ES- Havia outros projetos?

JF- Eu tinha outros projetos... Geralmente os meus projetos eles comegavam na darea
educacional e depois abrangiam outras areas. Por exemplo, o projeto escola aberta. Eu vejo
nas escolas um potencial no que diz respeito ao esporte, principalmente por elas ja terem
equipamentos esportivos que poderiam ser trabalhados tranquilamente. Eu vejo a escola como
uma coisa mais ampla. O menino hoje vé a escola como uma fabrica de merenda e de nota . A
escola precisa ampliar isso... As escolas que eu passei me davam a liberdade de voltar a escola
a tarde pra desenvolver outras atividades. A escola me dava oportunidade de jogar bola aos
finais de semana. Entdo a escola ¢ da comunidade. Muitos dos projetos giravam em torno do
projeto que eu chamava de escola aberta. Uma luta grande que demandaria parcerias em
outras esferas politicas, mas que o vereador que consegue ter um olhar mais atento.. Uma
experiéncia do Rio ¢ a vila olimpica. Eu participei da conferéncia municipal de juventude
2008, eu ja vinha trazendo como proposta da conferéncia nacional de juventude. Eram
propostas debatidas exaustivamente com a juventude. Muitas daquelas propostas da
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conferéncia eram propostas que eu tinha colocado como, ndo como propostas minhas, mas
como propostas que eu ia defender para a juventude.

ES- O pastor da sua igreja, ele apoia sua candidatura?

JF -Eu nao posso dizer hoje. O pastor tem sua preferéncia, isso ele deixa bem claro.
Obviamente o pastor tinha colocado pra mim que eu era muito novo... Essa questdo da idade
pesou um pouco na hora dele escolher o apoio dele. Foi criado um conselho politico na igreja.
Esse conselho politico ndo foi para frente. Se reuniu suas vezes, mas ndo foi pra frente. Ele
sempre se reunia com os candidatos. No nosso meio a gente costuma dizer candidato da
igreja, mas na verdade o candidato ¢ candidato de todo juizforano e juizforana. Mas a igreja
em si ndo teve um candidato. Na proxima acredito que vai ter. O pastor ja tem uma
preferéncia e demonstra essa preferéncia e a igreja caminha para ter um candidato como teve
outras vezes.

ES- Vocé acha que pode ser vocé?

JF- Eu vejo chances porque politica ¢ como diria Ulisses Guimaraes, ¢ como nuvem no céu,
muda o tempo todo. Nisso ai eu vejo as minhas chances, mas hoje ver essa chance real eu nao
vejo.

ES- E os outros membros da igreja, eles te deram apoio?

JF- Eu senti um apoio grande dos irmdos, o que eu nao tive foi uma estrutura para reunir
muito dos apoiadores. A nossa igreja ¢ muito grande, hoje ela tem 5 mil membros. Mas eu vi
também outros candidatos que eram considerados como candidatos da igreja também nao
tiveram; eu ndo fiquei muito longe deles.

ES- Vocé teve algum problema na igreja por causa do seu envolvimento politico?

JF- Tive. Estou tendo ainda sérios problemas porque eu sempre fui um pregador muito
efusivo. Um pregador de palavras inteiras; de pregar a verdade, a verdade mesmo, sem ficar
criando situagdes para falar de um versiculo biblico. Entdo sempre fui um pregador muito
querido. Haviam pessoas que gostavam de mim que diziam que o meu envolvimento com a
politica atrapalharia completamente minha vida espiritual, e por isso ndo me apoiariam. Entdo
eu perdi muito voto por ter sido pregador um dia, como continuo sendo, mas sendo aquele
pregador que estava na cabeca das pessoas € ndo podia se envolver de jeito nenhum com a
politica. Pois 0 nosso povo ¢ um povo ainda muito conservador, mas € um conservador ainda
que nos temos grande dificuldade de falar de politica na nossa igreja.

ES- Voceé tem problemas com outros membros da igreja, € criticado por muitos por causa da
sua atividade politica?

JF- Sim, porque eu fui uma pessoa dentro da igreja que sempre participei de tudo. Fui
coordenador do departamento infantil 4 anos. Fui coordenador dos adolescentes da regido sul,
que envolvia quase 500 adolescentes, durante 2 anos. Participei da diretoria da
UMACADEJUF, que ¢ a Unido da Mocidade e Adolescentes da Assembléia de Deus Central
de Juiz de Fora. Fui secretario geral, fui tesoureiro. Entdo as pessoas ndo conseguiam ver isso
como uma atividade politica sem relacionar isso a partido, porque de qualquer forma ¢ uma
atividade politica. Elas ndo conseguiam separar o Julio candidato, e had pessoas que nao
conseguiam aceitar.

ES - Como tem sido sua rotina nessas eleicdes? Tem ajudado alguns candidatos, quem qual
partido?

JF- O meu partido decidiu em convengao apoiar Rodrigo Mattos para deputado estadual. Até
mesmo porque nos perdemos um grande nome, perdemos e ganhamos né, perdemos pra
Minas, porque o deputado Sebastido Helvécio, que foi o deputado estadual mais votado no
PDT no Brasil, mais de 59 mil votos na ultima eleicdo de 2006, ele foi convidado pelo
governador para ser conselheiro do tribunal de contas do Estado. Como ¢ um cargo vitalicio,
um cargo que s6 assume o melhor que tem da politica, s6 os melhores valores que tem na
politica, e também a capacidade técnica que tem o Sebastido. Ele conduziu seu mandato nos
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melhores valores de Minas, entdo ndo tinha um outro nome o governador. Sempre foi 0 nosso
melhor candidato, foi vice-prefeito de Juiz de Fora. Nos estamos caminhando com uma
orientacdo dele, de apoiar o Rodrigo Mattos para deputado estadual e o deputado federal
Mario Heringer, que j& ¢ deputado federal em 2 mandatos — o Rodrigo ndo ¢ do nosso partido,
¢ do PSDB. Dr. Mério Heringer do nosso partido ¢ um cara de base, ele ¢ o coordenador da
bancada mineira; mais de 12 milhdes em emendas parlamentares para Juiz de Fora. Entao
assim, o PDT esta bem servido. Para senador estamos com Aécio ¢ Itamar, até mesmo o
suplente do Itamar ¢ do PDT. O Aécio ndo precisa nem dizer, ¢ so ver os 8 anos de governo
dele.

ES- O que vocé acha dos partidos de esquerda? Do PT por exemplo?

JF- Bom, o PT em si eu gosto muito do PT. Talvez pelas pessoas que eu conheco que estdo 1a.
Sdo meus amigos de fato. As vezes eu penso que as ideologias partidarias so servem para
algumas discussdes que ndo valem a pena. Agora, gosto muito do PT, ndo vejo o PT como
inimigo, até mesmo porque o meu partido ¢ de centro esquerda. Eles consigo ver eles como
alguém que nos mantém atentos, que mexem com agente como nds também mexéssemos com
eles. E como se nos fossemos fiscais uns dos outros. Porque a coisa ptblica ela precisa disso,
mas ndo vejo o PT como uma oposi¢do, um inimigo que precisa ser destruido a qualquer
momento.

ES- Vocé costuma ir as reunides do seu partido?

JF- Nosso partido se reune mensalmente. Nos temos um grupo que inclusive € a Unica ala que
estd funcionando no partido, mas ¢ a juventude do PDT, que eu sou presidente. Entdo nds
participamos de agdes, atos publicos; como o dia do estudante; estamos com uma grande acao
para janeiro logo apds a volta as aulas; vamos fazer um panfletaco em todas as faculdades.
Vamos convidar o pessoal para conhecer o PDT. Agente acha melhor assim: distribuir e vai
vir pra cé realmente quem quiser.

ES- Perto das elei¢des essas reunides se intensificam?

JF- Elas se intensificam por uma questdo de apoio; decidimos em convengdo quem nds
apoiamos e logo apds entramos na campanha de quem nos apoiamos.

ES- Vocé tem algum cargo no partido?

JF- Eu sou secretario no partido.

ES- Voce sera candidato nas proximas elei¢des para vereador?

JF- Meu coracao fala o tempo todo. Eu trabalho como se fosse ser candidato mesmo. Talvez
pelo meu envolvimento no setor de juventude. Hoje mesmo eu fui conversar com alunos da
escola Clorindo Bournier sobre participacao politica. Entdo ¢ uma atitude também de quem
poderia vir candidato tranquilamente. Agora também depende de uma estrutura financeira,
politica a gente trabalha todos os dias. As ideias, os possiveis projetos de leis, essas coisas nao
tém muito planejamento... As vezes a candidatura é uma forma de passar uma mensagem, nio
s0 um meio de ganhar uma elei¢do, como foi a minha; a minha candidatura conseguiu passar
uma mensagem, tanto que outras liderangas de juventude se aproximaram de mim como se eu
tivesse tomado um café com elas algum dia. Mas a principio estd no meu coragdo de voltar
sim.

ES- E o partido que escolhe a sua candidatura?

JF -O partido ele vé a atuagdo politica, a indicagdo do partido ¢ pela atuacdo politica. As
pessoas dizem que ndo existe, mas existe sim. Pode ndo ter uma porta do partido aberta com o
tempo todo gente entrando e saindo, mas eu tenho uma atuagdo na minha comunidade, na
faculdade.

ES- O partido seleciona as pessoas possiveis para serem candidatos?

JF- Na verdade essa selecdo ela ¢ bem natural, ela acontece. Inclusive companheiros que
foram candidatos e vivem dizendo “na proxima vamos estar contigo”. Entdo essa selecdo ¢
uma sele¢ao do proprio partido que sai de uma convivéncia.
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ES- Eu tenho visto alguns temas em circulagdo na midia, que tém dado muitas discussoes
entre os evangélicos como o aborto, o casamento homossexual. O PT acabou de langar a
“carta ao povo de Deus”. E visivel a preocupagdo de se passar uma imagem aos evangélicos.
Qual a sua opinido sobre isso?

JF- Primeiro que o brasileiro ele reconhece o evangélico, as igrejas fazem um trabalho
excepcional no que diz respeito a questdes sociais. Voc€ vé€ que o governo federal no
orcamento colocou 400 milhdes nos programas contra as drogas. E os evangélicos fazem um
trabalho de recuperagao de pessoas que estdo envolvidas comas drogas e nem sonhariam ter
milhdes de reais disponiveis para isso. Mas o meu partido defende a liberdade dos sexos. Eu
como uma pessoa salva em Cristo ndo posso aceitar a unido de pessoas do mesmo sexo,
particularmente ndo aceito. Posso até compreender pelo prisma da modernidade, de algumas
coisas desse século que ha tempos atrds ndo se falava. Pela evolugdo da sociedade agente
pode até dizer que estd ai... mas ndo aceito. Sou contra o aborto, acredito que quem da a vida
e quem tira a vida € s6 Deus. E alguém pode dizer : “isso € muito subjetivo”, que a gente deve
ver o lado da made... em condigdes extremas como o estrupo eu até aceitaria, mas em linhas
gerais eu ndo aceito o aborto e as unides do mesmo sexo.

ES- O que vocé acha da lei rosa?

JF- Eu a acho desnecessaria. Juiz de Fora ¢ uma cidade de jovens, uma cidade universitaria,
uma cidade com uma juventude pulsante. Juiz de Fora foi pioneira, como ela j& foi muitas
outras vezes, em coisas de muito mais relevancia, mas isso foi desnecessario. Parecia na
época que Juiz de Fora tinha que aprovar isso por uma necessidade, mas ndo era verdade.

ES- Vocé conhece outros candidatos evangélicos aqui na cidade? Tem contato com eles?

JF- Conhego o Pastor Marquinhos da Igreja Quadrangular, o André da Quadrangular também,
tém outros companheiros ai.

ES- Vocé acha que os evangélicos devem defender o que a igreja estd determinando como
certo ou que a populagdo determina ou os dois?

JF- Nos EUA os evangélicos decidiram as elei¢des em favor de Obama. No caso brasileiro as
pessoas tentam trazer no meio dos evangélicos que “nds precisamos nos unir senao 0s outros
vao nos destruir”. Eu ndo vejo assim. Penso, particularmente, que estamos no seio da
sociedade. Precisamos discutir algumas coisas sim. Penso que como evangélico, como salvo,
ndo posso acreditar que o governo terreno influencie tanto, sendo que a igreja, que ja foi
perseguida muitas vezes, ela venceu na base da oracdo, coma as armas espirituais que nos
temos. Mas a igreja ndo pode ficar alheia ao processo politico. Eu ndo gosto do voto em
bloco, hoje os pastores que estdo completamente mergulhados na politica estdo perdendo sua
credibilidade dos seus membros. A igreja, ao mesmo tempo que as igrejas podem dizer que os
evangglicos elegeram Custddio, mas os evangélicos que ndo tiveram as vezes o caminhdo do
lixo na hora certa, ndo tiveram agente de saude visitando a sua casa, ndo tiveram servigo
nenhum na secretaria de seguranca social; muitos evangélicos olham agora e falam que a
Margarida poderia ndo ser muito ruim. Por isso ndo gosto muito do voto em bloco.

ES- Entao vocé€ ndo acha correto defender os interesses da igreja?

JF- A igreja sempre teve interesses. O que nunca teve foi a igreja procurar o politico, ou quase
uma igreja dependendo necessariamente da politica para avancar. Hoje vocé vé€ pastores que
procuram politicos por causa de terrenos. Mas como a igreja cresceu antes... porque hoje a
igreja esta crescida, ela ndo tem pra onde crescer; as igrejas estdo lotadas, e sempre foi com a
contribuicdo voluntaria dos irmaos. Hoje parece, em linhas gerais, que ela busca o politico
para dentro da igreja e ai acaba a questdo do voto em bloco perdendo um pouco de sentido.
Porque se temos irmdos aqui que sdo candidatos, porque buscamos outros? Serd porque sao
mais poderosos, por terem mais influéncia? Se os interesses da igreja estivessem acima de
tudo mesmo, a igreja escolheria mais e melhor seus candidatos.
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ES- Vocé acha que a igreja estd dando uma abertura a participag@o politica além da propria
situacao interna?

JF- Claro, inclusive os interesses da igreja sdo também espirituais, € ndo s6 materiais, do
ponto de vista de alguma coisa que a politica possa fazer pela igreja. Eu ndo vejo isso como
uma providéncia de Deus, porque Deus sempre providenciou tudo para o seu povo. Entdo o
politico tal nos apoia e nos temos por isso tal facilidade. Se eu defender isso eu vou defender
também que outros grupos religiosos, ou outras seitas seja 14 o que for, que eles se aproximem
também de politicos e busquem seus interesses como se sO a politica resolvesse seus
problemas. A igreja ¢ uma comunidade fechada, ela ndo tem essa necessidade. Hoje vocé vé a
abertura de pastores para que politicos falem abertamente o que quiserem no pulpito da igreja.
ES- Vocé acha isso errado?

JF- Sim, eu acho completamente errado. Outro dia eu estava ouvindo um politico falando em
uma igreja que professa a mesma fé que os irmdos ali. Sendo que nos que estamos no meio
sabemos que nao; aquilo ali ¢ um discurso para agradar. Eu particularmente sou cristdo, eu
ndo teria problema nenhum em ir por exemplo em um centro espirita, mas eu nunca chegaria
la e diria aos espiritas que professo a mesma fé que eles. Isso ¢ um paradoxo. A igreja nao
pode se perder nisso.

ES- Mesmo se o pastor nao te apoie, nas proximas eleicdes e vocé tivesse a oportunidade de
ser candidato pelo partido, vocé se candidataria assim mesmo?

JF- Eu saio candidato sem o apoio do pastor porque acredito que o trabalho do politico ndo
pode ser limitado a um grupo. Se ele quer ser vereador como ¢ o meu caso, ele vai ser
vereador de uma cidade inteira. Ele pode até ter uma aproximagao maior com um certo grupo,
mas vereador ele vai ser vereador de uma cidade toda.

ES- Nessas ultimas eleicdes que voc€ disse que o pastor ndo te apoiou, vocé€ sentiu algum
resultado negativo nisso? Ficou estigmatizado de alguma forma na igreja?

JF- Me minimizaram um pouco, eu vi, ndo os irmaos da igreja em si, porque 0s irmaos mais
antigos votam muito em quem o pastor indica. Os mais novos ndo. Eles tem todo um
questionamento, eles vdo mesmo por identificacdo. Eu tive alguns problemas sim de ter minha
candidatura diminuida. Usaram inclusive questdes que ndo cabem mais principalmente na
politica, que ¢ a questao da idade, da inexperiéncia. Se voc€ tem um historico politico, se vocé
trabalha para as pessoas, eu ndo vejo problema nenhum porque vocé sai com 18 ou 60 anos.
ES- Isso interferiu alguma coisa em sua vida na igreja, na sua participagdo em pregacdes?

JF- Na prega¢do em grandes eventos sou bem menos chamado em virtude disso.

ES- Vocé ja falou de politica no ptlpito da igreja?

JF- Nao, eu ndo gosto. Eu prefiro ser apresentado, o pastor abencoar. Enfim, todas aquelas
questdes que sdo questdes nossas que nao vao ofender os irmaos mais radicais, € ndo vao
também deixar decepcionados os irmaos que dizem “tem que se envolver mesmo”.

ES- Vocé acha que a igreja € lugar de falar de politica?

JF- Sim, mas no pulpito ndo. O pulpito ¢ voltado para a pregagdo da palavra de Deus. Eu
acredito que uma grande reunido na igreja pra falarmos de politica em um anexo da igreja ai
tudo bem. Mas o templo ¢ um lugar de louvor adoragdo.

ES- Mas o pastor permite que se fale de politica no pulpito?

JF- Permite.

ES- Vocé ja viu algum caso?

JF- Eu ja vi alguém falando de politica no pulpito e as pessoas no banco comentando que
aquilo ali estava completamente errado.

ES- Vocé ja pediu voto para os membros da igreja?

JF-Ja.

ES- em um culto publico ou nao?
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JF- Nao no pulpito durante o culto; acho que um bom material preparado com a linguagem
nossa ¢ mais que suficiente.

ES- Vocé normalmente pedia?

JF- Sim, na porta da igreja, normalmente na saida. Geralmente ai entra a questdo do politico
(risos), eu preferiria na entrada, em que os irmaos estdo chegando mais tranquilos.

ES- Vocé vé a politica como uma participacao nas coisas do mundo?

JF- Nao, de maneira nenhuma, pelo contrario. Davi foi rei, e o rei € uma posi¢do politica.
Moisés foi juiz, era uma posicdo politica; José foi governador do Egito. Entdo nos temos
varios exemplos biblicos de que a politica inclusive é de Deus. Ela é de Deus. E um
instrumento para abengoar as pessoas, € ndo sO as pessoas que adoram a Deus, que
reconhecem a grandeza e a magnitude de Deus. E um instrumento para abengoar todas as
pessoas, principalmente as mais necessitadas.

ES- E como fica, nesse caso, o apartamento das coisas do mundo? Esse distanciamento das
coisas que sao do mundo?

JF- A biblia ¢ a nossa regra de conduta e fé. Ela ¢ o nosso cédigo de ética. Entdo, eu posso
muito bem ser um professor, e ser um professor que nao sou honesto com meus alunos porque
eu ndo estudo a matéria que eu vou aplicar, entdo nessa profissdo eu estou sendo desonesto,
logo vai contra uma vontade perfeita de Deus. Nao estou sendo honesto, logo ndo estou
representando o Deus que eu sirvo, o Jesus que um dia levantei minha mao e aceitei. Entdo,
na politica ¢ a mesma coisa. Nao ¢ uma questdo de coisas do mundo. Se a politica tem
trapaga, roubo, e todas essas questdes de corrup¢ao que vemos todos os dias, eu ndo vou me
envolver com aquilo ali, mas pelo contrdrio, eu as vou combater com os valores morais,
dignos, que podemos dizer que a sociedade coloca como universais, € 0s valores cristdos vao
pesar plenamente num momento como esse.

ES- Vocé tem dificuldade como politico, por exemplo, em ir a alguma festa pra mostrar sua
candidatura, ir em outras religides?

JF- Nao, iria tranquilamente. Vou pegar o exemplo do meio passe do estudante. Se eu consigo
aprovar um projeto desse de abrangéncia muito grande, porque ndo dizer para um menino
espirita, para um menino que frequenta a macumba, para um menino que frequenta outra
seita, outra religido, que amanhd ele votando em mim, ele vai ter 14 uma pessoa que vai
colocar um projeto que vai beneficiar ele, o pai dele, a mae dele. O pai dele que ¢ trabalhador
e que as vezes tem dois trés irmdos em casa. O pai dele ja ndo estd mais aguentando pagar
passagem pra essa galera toda porque eles todos estudam no ensino médio. Entdo essas
questdes de religido, nesse momento, se dissipam. Quando ¢ um projeto bom, quando ¢ uma
ideia boa, ndo vejo problema nenhum em ir a uma festa; tenho muito amigos fora da igreja,
amigos inclusive que me ajudaram muito mais do que amigos de dentro da igreja, que
acreditaram muito mais. Eu ndo vejo problema nenhum.

ES- No que a religido te ajuda? O que ela representa para vocé como politico?

JF- Politica ¢ o exercicio do poder. Podem falar qualquer outra coisa, mas ndo ¢ nada mais
que o exercicio do poder. E o poder ele pode, em um determinado momento, desequilibrar
agente sim, emocionalmente, espiritualmente mesmo. Mas a0 mesmo tempo a religido e o fato
de eu ter aceitado Jesus Cristo como unico salvador da minha vida me ajuda porque o
exercicio do poder ndo ¢ facil. Vocé atrai muitas coisas ruins; vocé atrai interesses de toda a
sorte. Entdo a sua f¢é ela te ajuda nisso, ela te ajuda a resistir a algumas tentagdes mesmo do
proprio exercicio do poder. Como nds vimos muitas pessoas que se perderam, pessoas que
nos lamentavamos profundamente se elas se deixassem levar pelo poder, e foi o que
aconteceu. Inclusive eram pessoas que poderiam dar muito para a sociedade, e se deixaram
levar pelo lado escuro do exercicio do poder.
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Nesse momento ¢ mostrada a gravura “o caminho largo e o caminho estreito” que se encontra
na obra de Rubem Alves “Religido e Repressao”.

ES- Vocé conhece essa figura, o famoso quadro dos dois caminhos, muito comum no meio
protestante?

JF- Sim, inclusive na casa do meu avo tem um (risos).

ES- O que ele representa para vocé?

JF- Bom primeiro que eu sempre olhava esses dois caminhos. Nos temos na biblia um
versiculo que fala sobre esses dois caminhos. A porta larga que ¢ aquela que muitos entram e
muitos se perdem. E porta estreita, levando-se em consideragdao de que servir a Jesus ¢ uma
questdo de rentncia. E um sofrimento, porque nds renunciamos aos nossos desejos carnais.
Entdo eu sempre via isso aqui, os dois caminhos, justamente como reflexo daquele versiculo.
ES- Para vocg, a politica ndo seria esse caminho largo?

JF- Nao, de maneira nenhuma. S6 porque as pessoas aqui se divertem, ndo. Eu ndo posso
pegar a politica e demonizar a politica pelo fato de ter na politica muita gente que defende
muito mais coisas com atitude de pessoas que estdo no caminho largo, ou se a politica ¢
dominada por pessoas que estdo no caminho largo... Eu ndo posso pegar a politica e colocar
em um lado s6. A politica para mim ela € muito mais abrangente, por iSsoO que eu consigo
sentar e discutir politica, ideias boas, projetos bons com uma pessoa que tenha uma ideologia
completamente diferente da minha, uma religido completamente diferente da minha. Porque ¢
como agente diz na politica, sempre vai haver um chido limpo onde homens de bem
conseguem se encontrar. Politica para mim ¢ a politica boa, ndo vejo a politica como caminho
largo.

ES- O que vocé acha dos candidatos na [IURD que usam a igreja para suas aspiragoes politicas
e usam a igreja como um trampolim pra a politica?

JF- Acima de tudo eu ndo vejo o povo alienado ndo. Até porque um membro da [URD faz
parte da mesma sociedade que nds vivemos aqui. A igreja € o lugar de adoracdo, continuo
com a mesma posicao. Nao concordo com o que eles fazem, levam até placas de candidatos e
colocam 14 no fundo. Nao concordo, continuo com a ideia de que, pelo fato de eu ser obreiro e
politico, a gente precisa saber separar as coisas. A gente precisa saber separar as coisas.
Agente precisa sim convidar 0 nosso povo a votar em uma pessoa que trabalha por nds, que
seja a pessoa que nos identifica e representa bem. Mas as vezes essas decisdes ficam na mao
de grupos muito pequenos, tanto que eu sou a favor do plebiscito sempre. Eu defendi isso 14
na minha igreja, por exemplo, vocé tem 4 candidatos, entdo vamos fazer uma escolha ndo
entre o ministério da igreja, entre os pastores, presbiteros, evangelistas, didconos, ndo ¢ uma
escolha da igreja, eles podem ser lideres, mas nao ¢ uma escolha da igreja. Convocamos toda
a igreja a participar desse processo € ai aquele que ganhasse ai sim ele teria outras aberturas.
O que ndo impediria a candidatura de outros. O que agente observa na IURD ¢ acaba-se
suprimindo outras candidaturas, outras pessoas que poderiam ser vistos como politicos, como
pessoas que querem e gostam de representar outras pessoas € tém capacidade para isso.

ES- Quais sdo para vocé as limitagcdes de um evangélico na politica? O que ele pode fazer e o
que ele nao pode fazer?

JF- Na minha cabega eu ndo tenho o fato de ser evangélico como uma limitagdo. Eu acredito
que as pessoas se encantaram muito nos ultimos anos por exemplo com Silas Malafaia, que as
pessoas dizem que ¢ um cristdo que consegue passar uma mensagem para um pecador. E as
pessoas gostam dele. Ele ¢ um evangélico que em nenhum momento nega o que ele ¢; nega a
histéria dele, nega o que o criou , o que o formou, e ainda assim consegue ter um didlogo com
outros mundos. Entdo eu ndo vejo uma limitacao por ser evangélico. O que ele deve fazer e o
que ele ndo deve fazer ¢ muito da ordem do momento.
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ES- Temas como o do PNDH-3, como o casamento sexual, o aborto e etc. Vocé acha que o
evangélico deve votar contra?

JF- Ele tem que votar contra porque ele tem toda uma estrutura de fé, e a fé dele nao permite.
ES- O partido nessas horas nao fala mais alto? Nem que haja uma programagao, aliancas?

JF- Nao, o partido ndo fala mais alto, porque obviamente o conteudo programatico de um
partido vai ser feito para atender as necessidades de uma sociedade moderna, ndo adianta.
Nenhum conteudo programatico de partido ¢ igual ao de épocas anteriores. Entdo, agente
precisa entender que, por exemplo, hoje eu fago parte de um partido que defende com unhas e
dentes o trabalho para dignificar o homem e a educacdo para fazer esse homem crescer e se
desenvolver como cidadao trabalhador, para poder se desenvolver integralmente. Agora, ndo
exatamente porque eu sou do PDT eu ndo preciso concordar. Porque quando o PDT me
encontrou ele ja sabia como eu era. E quando eu encontrei o PDT eu também ja sabia de
algumas coisas que estavam inscritas. Entdo ¢ quase como um acordo em que nos momentos
mais agudos, vai falar mais alto aquilo que for mais importante para algum, para mim ou para
o partido. Por exemplo: € coletivo e € pessoal o mandato. Nessa questdo o lado pessoal vai
falar mais alto sim, mesmo que eu sofresse alguma sansao do partido.

ES- Vocé acha que os evangélicos sao muito fechados ainda quando se fala em politica,
principalmente os da Assembleia de Deus?

JF- Os da Assembleia de Deus sim.

ES- E outras igrejas que vocé€ ja foi como a batista, presbiteriana e outras, também sdo mais
fechadas?

JF- Tem uma coisa que a0 mesmo tempo em que aproxima afasta. Nas outras igrejas € na
assembleia. Falar sobre politica no pulpito sobre a importancia do voto, sobre a importancia
da participagdo, das decisdes, dos momentos mais agudos da sociedade ¢ quando ela vai
escolher nossos representantes porque dali podem surgir n situagdes que podem nos
prejudicar ou nos beneficiar, as outras igrejas falam mais de politica, seus membros
conversam mais sobre politica. E ndo ha uma iniciativa do pastor para isso. Na Assembleia de
Deus ndo. Ha toda uma necessidade da iniciativa do pastor, da iniciativa do ministério e das
liderangas para que se discuta politica. Mas uma coisa ¢ comum na Assembleia e em outras:
os membros e alguns pastores podem até dizer que algumas igrejas estdo fechadas para
determinados candidatos, mas ndo ¢ bem assim. A igreja, seus membros ndo gostam de
politicagem, ndo gostam que usem mais do que o necessario para poder anunciar um politico
dentro da igreja, porque se estamos em Jesus e perante Jesus Cristo somos iguais, a igreja nao
admite um tratamento diferenciado para um politico. Entdo nisso as outras igrejas € a
Assembleia s3o unanimes. Falo isso porque tenho pastores amigos de outras igrejas e as vezes
agente comenta alguma coisa e os membros ndo gostam. Minha igreja mesmo, outro dia era
um culto de santa ceia, o culto mais importante da igreja, e de repente comegou-se a falar de
politica 14 e os membros acharam aquilo uma afronta porque era santa ceia, era o corpo € o
sangue de cristo que irfamos celebrar inclusive. E de repente vem um assunto completamente
fora, ndo do nosso contexto, mas fora daquilo que nos fomos fazer ali. Fomos ali para adorar a
Deus, para celebrar a Deus. e de repente esse direito foi violado ali.

ES- Tem algum projeto para as proximas eleicdes como um possivel candidato?

JF- Hoje eu tenho bem mais liderangas comigo, liderancas comunitérias, liderancas de
juventude, alguém do movimento estudantil que as pessoas dizem que ndo existe, mas para
mim existe. Essas escolas se elas elegem representantes de turma, representantes de grémio
entdo existe um movimento estudantil. Mas ndo esta articulado, mas eu sou coordenador de
algumas agdes que estdo voltando como o conselho municipal de juventude. Entdo eu vou
tentar montar uma plataforma politica dentro daquilo que eu acredito no meu partido com as
pessoas que estdo interessadas. Eu sou um fa de politicas publicas voltadas para a juventude,
ndo que eu seria um politico voltado para os jovens, de maneira nenhuma; nds temos sérios
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problemas no transito de Juiz de fora, temos problemas sérios na satde. Sdo ideias que vamos
construindo dentro de uma plataforma. Nao tem nem como dizer que eu sou candidato ainda,
eu acho que o candidato ele nasce exatamente da constru¢ao dessa plataforma. Nao tem como
partir de 14 pra ca.

ES- Seu partido vai apoiar o PSDB nas proximas eleigdes?

JF- Nao sei.

ES- E se apoiasse o PT?

JF- No6s temos um projeto politico com o PSDB, para que esse projeto politico se rompesse
teriam que ocorrer coisas gravissimas, coisas muito importantes para o lado negativo e que
realmente ndo nos colocasse do mesmo lado. Agora, ai eu ndo posso responder pelo partido.
Eu ndo veria problema nenhum em caminhar com o PT. Se fosse o caso, o momento, as
pessoas, eu nao veria problema nenhum em caminhar com o PT.

ES -Vocé tem mais alguma consideracdo a fazer?

JF- S6 mesmo essa questdo da participacao politica do evangélico, que ela parece ser muito
grande, mas infelizmente estdo na mao de algumas liderancas. Essa participacdo, esse apoio
politico estdo nas maos de algumas liderangas, coisa que eu ndo concordo. Nao estou
desvalorizando as liderangas, elas estdo ai para isso mesmo, para liderar, mas a participagao
dos evangélicos na politica, ela se da pelo fato de nos ja existirmos... ndo ha necessidade de
buscarmos espaco, nos ja somos grandes. Ja estamos ai, decidimos eleicdes e ndo ha
necessidade que alguém nos guie a alguém melhor.

ES - Vocé acha que ha membros da igreja capazes de obter essa lideranga interna e elevar a
igreja internamente sem precisar vir alguém de fora?

JF - Eu acredito que a igreja ndo tem a necessidade de um grande lider nesse sentido. A igreja
ela precisa ser livre para escolher e caminhar junto. Mas isso tem que ser uma grande
discussdo...n3o pode ser uma discussdo de grupos pequenos que dizem que aquilo ali ¢ um
retrato fiel do que a igreja quer, de como a igreja quer se envolver. Essa tem que ser uma
discussdo com a igreja toda. A participagdo dos evangélicos precisa ser efetiva sim, mas
primeiro nos precisamos de maturidade. Acho que a igreja ndo estava preparada pra se tao
elogiada pela sociedade como alguém que decide eleigdes, como alguém que tem grande
forca de mobilizagdo, como sempre tivemos. Porque vamos nos encantar com esses elogios
agora?

ES - Podemos falar de um gigante adormecido?

JF - Sim, mas que quando reconhecer a sua for¢a ndo faca disso uma coisa para se beneficiar e
s0. Ela precisa ser grande para pregar o evangelho de Jesus Cristo até que ele volte. No mais,
ela precisa se sentir prejudicada ela precisa falar, ela precisa se colocar, mas ndo hd uma
necessidade de ser grande para derrotar, para aniquilar, até mesmo porque sao pessoas que a
gente precisa ganhar para Jesus.
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Entrevista 3:

ES — Elio Santiago (entrevistador)
LM - entrevistado

ES — Qual a sua idade?

LM - 60 anos

ES — Onde vocé nasceu?

LM — Em Trés Rios, RJ.

ES — Qual a sua escolaridade?

LM — Superior incompleto.

ES — Atualmente, vocé estuda?

LM — Sim, fago Ciéncias Sociais na UFJF.

ES — Qual sua profissao?

LM — Eu sou bancario aposentado.

ES — Tem quanto tempo que vocé mora aqui em Juiz de Fora?

LM — Tem 12 anos.

ES — Qual a sua igreja?

LM- Eu faco parte da Igreja Batista Caminho da Esperanga.

ES — Onde ela se localiza?

LM — Ela fica no bairro Nossa Senhora das Gragcas.

ES — Hé quanto tempo vocé pe dessa igreja?

LM — Dessa igreja eu fago parte ha 8 anos.

ES — Com que idade vocé comegou a frequentar alguma e igreja evangélica?

LM — Meus pais ja eram da Igreja Batista, e eu fui criado nesse meio. Eu fui batizado na
igreja com 12 anos de idade.

ES — Em algum momento vocé ficou disperso da igreja, parou de frequentar?

LM- Eu estive afastado por aproximadamente 20 anos da igreja.

ES — Mas por qual motivo vocé saiu da igreja?

LM - O motivo foi que eu era casado e ai me separei. Nao que isso fosse o motivo, mas ai eu
comecei a frequentar menos, estava s6 indo a noite, depois passei a morar sozinho. Depois
comecei a diminuir a frequéncia até que eu deixei de ir. Nao foi uma questdo de crise, foi uma
questao de habito. Eu diminui a minha frequéncia ?a igreja e acabei me afastando.

ES — Por que vocé voltou 20 anos depois?

LM — Eu posso dizer que durante esses 20 anos eu tinha vontade de voltar. Eu sabia que ia
voltar, mas ndo sabia como nem quanto. Mas no meu cora¢do eu sentia que iria voltar. Eu
voltei porque nesse tempo eu conheci minha segunda esposa; eu falei de Jesus pra ela, ela se
converteu e quis se batizar. Na época ndo éramos casados entdo eu casei. Entdo quando mudei
para Juiz de Fora eu cheguei a conclusdao que eu precisava voltar para o convivio da igreja. Eu
sentia falta, mas eu ndo tinha uma data para voltar.

ES — Vocé tem alguma posi¢do na sua igreja?

LM — Eu sou di4cono.

ES — Qual a fun¢ao do didcono?

LM — A fungdo do didcono ¢ de auxiliar o pastor na administragdo da igreja. Deve cuidar
materialmente e espiritualmente dos membros da igreja. Hoje eu também faco parte do
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departamento de assisténcia social da igreja. Sou diretor do departamento de assisténcia
social da igreja.

ES — Vocé ja foi de alguma igreja além da igreja batista?

LM — Nao, sempre fui da batista.

ES — De qual igreja batista vocé era antes?

LM — Eu fui da batista que ¢ conhecida como a batista tradicional. E essa igreja que eu
frequento, apesar de uma liturgia um pouco diferente da tradicional, ela pertence a Convengao
Batista Brasileira.

ES — Ela ¢ uma igreja batista renovada?

LM — Nao, mas o culto dela ¢ bem proximo dos cultos da batista renovada.

ES — Hé quanto tempo voceé ¢ dessa igreja?

LM — Faz 8 anos.

ES— Com que frequéncia vocé vai a igreja?

LM — Devido aos meus estudos, eu vou com frequéncia uma vez por semana. Mas
dependendo do dia que tiver livre na faculdade, eu vou duas vezes.

ES — Vocé costuma fazer prelecdes na igreja?

LM — Eu prego algumas vezes. No més passado eu preguei. Nao ¢ com muita frequéncia.

ES — Vocé costuma visitar outras igrejas?

LM — Geralmente no sdbado a noite, quando tenho conhecimento de alguma programagao
interessante em outra igreja, se eu estiver com tempo disponivel, eu vou.

ES — Em quais vocé costuma ir mais?

LM — Eu ndo faco descriminagdo entre nenhuma denominacao. Eu tenho ido na Igreja Batista
Estrela da Manha, na Assembleia de Deus da Avenida Brasil, na Preparatoria.

ES — Vocé vai em igrejas pentecostais normalmente?

LM — Sim, eu vou sem nenhum problema.

POLITICA

ES — Quando vocé iniciou sua vida politica?

LM - Eu entrei na Caixa Econdmica Federal em 1974. A partir dai, eu comecei a observar o
movimento sindical. Eu ndo participava diretamente, mas eu comecei a observar. Entdo, mais
ou menos pelo ano de 1980 eu ja tinha participagdao ativa no movimento coletivo. Eu nunca
fui membro da diretoria do sindicato, mas eu sempre estive envolvido. inclusive, quando eu
morava em Trés Rios, eu tinha mais afinidade com o sindicato ferrovidrio porque o sindicato
ferroviario era o que pertencia a CUT; eu tinha mais afinidade com o sindicato dos
ferroviarios do que o sindicato dos bancarios. Foi dai que meu cunhado, que participava do
sindicato dos metalirgicos, me chamou para o PT.

ES — Como era sua participagdo nesses sindicatos?

LM — Eu ndo tive nenhum cargo, mas em uma ocasido tentamos colocar uma chapa de
oposi¢ao no sindicato dos bancarios de Trés Rios. No entanto, a propria diretoria do sindicato
frustrou a nossa participagdo. A propria diretora ndo queria oposi¢do. Foi a Unica vez que
tentamos participar da diretoria.

ES — O que levou vocé a se filiar ao PT?

LM - Olha, o que me levou a filiar ao partido foi o fato de que o PT era um partido novo, com
propostas novas, propostas essas voltadas para as classes mais oprimidas. Eu sempre me
identifiquei com isso. Pela minha formacdo, o meu pai ja tinha sido filiado ao antigo PTB,
partido do Getualio Vargas. Ela ja tinha inclusive se candidatado a vereador uma vez. Entdo eu
ja tinha essa formagao, além de eu ter participado do movimento sindical, também, e também
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pelas propostas do PT. O PT era um partido novo que vinha com essa proposta de mudanga
do pais. Eu me identifiquei com isso porque o meu cunhado, que ja era filiado, e com
sucessivas conversas com ele, com trocas de ideias, eu acabei me filiando ao partido com o
objetivo de contribuir para alguma coisa para alguma mudancga nesse pais.

ES — Entdo na sua familia ja havia pessoas envolvidas na politica?

LM - Sim.

ES — Vocé ¢ de algum partido hoje?

LM — No momento ndo. Mas ja fui filiado e militante do PT.

ES — Em que ano vocé se filiou ao PT?

LM — Eu me filiei ao PT em 1984.

ES — Em que ano voce saiu?

LM — Eu sai em 2000.

ES — Vocé chegou a ser de outro partido além do PT?

LM — Nio.

ES — Vocé chegou a ser candidato a vereador?

LM — Fui uma vez candidato a vereador em trés Rios. A minha votagdo foi pequena, por volta
de 108 votos.

ES — De quantos vocé precisava na época?

LM — De pelo menos 300 ou 400 votos.

ES — Vocé se filiou ao PT na época da transi¢cdo democratica. O que significava ser filiado ao
PT naquele momento?

LM — Em 84 foi a época das elei¢des indiretas. Frustrada a campanha das diretas, ai foi a
elei¢do indireta 14 no congresso, Tancredo e Maluf. O Tancredo veio a falecer e o Sarney
assumiu. Na época da transicao ser filiado ao PT significava aproveitar aquele momento de
transi¢do para que a gente pudesse interferir na politica nacional e entrar nessa brecha para
poder eleger deputados. Era tentar se inserir no momento politico do pais. O objetivo era
aproveitar a oportunidade da transi¢do para o PT se apresentar a sociedade.

ES — Vocé ja teve algum vinculo com associagdes de bairro ou alguma filantropia?

LM — Nao, associado nio.

ES — Como era sua militancia no partido? Vocé tinha algum cargo no partido?

LM — No diretério municipal do partido eu ja cheguei a ser tesoureiro e segundo secretario. A
militancia que eu fazia no PT era seguinte: eu trabalhava durante a semana, entdo eu tinha
tempo livre a noite e durante a semana. Normalmente, quando a noite tinha alguma
assembleia de alguma categoria, alguma palestra, eu estava sempre presente. E quando era
sédbado eu ia pra rua com os panfletos, com os materiais do partido, colocava uma mesa em
alguma esquina estratégica de Trés Rios e ia divulgando o partido. Muitas vezes as pessoas
viam aquilo ali montado e se aproximavam para saber o que era, as pessoas conheciam, outros
companheiros se juntavam ali e isso era independente de haver eleicdo ou ndo. E na época de
elei¢do a gente fazia aquela campanha eleitoral mesmo, distribuicdo de material, participar de
comicios, ja fiz discurso em comicio, por ai.

ES — Por qual motivo vocé ndo conseguiu votos suficientes quando vocé se candidatou?

LM — Eu nao tinha uma militdncia no movimento organizado do sindicato. Eu nunca fui
membro da diretoria do sindicato. Nunca participei de outra forma de associagao. Eu acredito
que eu nao tinha uma lideranga suficiente para que eu angariasse votos para me eleger. Acho
que foi por isso.

ES — Vocé apoiou formalmente algum candidato nas elei¢cdes de 2010?

LM — Formalmente depois que eu sai do partido ndo apoiei ninguém. Informalmente eu
sempre declarei meu voto as pessoas de meu relacionamento. Nessas tltimas elei¢des eu votei
no PT, mas ndo apoiei formalmente.

ES — Quem vocé apoiou para candidato nessas eleigoes?
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LM — Eu votei na Marina. Nao votei no PT, votei na Marina.

ES- Porque vocé ndo votou na candidata do PT?

LM - Eu sai do partido em 2000. De 14 para c4a, depois que o Lula assumiu o governo e depois
daquele escandalo do mensaldo e outros, eu me decepcionei e fiquei descontente com o PT.
Entdo nessa ultima eleicdo, como voto de protesto, contra o PT, ndo contra o sistema eleitoral,
eu optei em votar na Marina. Eu poderia anular o voto, mas eu ainda tenho uma ligagdo com o
PT. Ideologicamente agente ndo muda, hoje ndo estou na militdncia, mas ideologicamente sou
esquerda.

ES — Como vocé viu os candidatos do PSDB nessas elei¢coes?

LM — O eleitor no Brasil ele ndo ¢ partidario, ele ndo vota em partido. O eleitor vota no
candidato. Eu acredito que em Minas Gerais o que aconteceu foi com a popularidade e o
sucesso do governo Aécio Neves que influiu no resultado das elei¢cdes que elegeu em 1° turno
0 Anastdasia e ele mesmo como senador.

ES — Enquanto vocé era filiado ao PT vocé havia voltado a igreja?

LM — Desde que me filiei ndo tinha voltado para a igreja.

ES — Em que ano vocé voltou?

LM- Voltei em 2002.

ES — Entdo vocé ja tinha saido do partido?

LM - Sim.

ES — Vocé se considerava evangélico mesmo fora da Igreja?

LM- Sempre me considerei evangélico.

ES — Vocé via algum problema em se considerar evangélico e ser do partido ao mesmo
tempo?

LM — Eu ndo via problema e ndo vejo problema, por aqueles motivos que eu ja declarei
anteriormente. A ideologia do partido, tirando alguns pontos como a questdo do aborto, a
liberacao das drogas; mas com relagdo as propostas sociais do partido eu sempre achei que ele
se identificava muito mais com o evangelho do que os partidos de direita. E claro que vocé
nao estd escolhendo uma igreja, mas um partido politico. Evidente que o partido ndo tem a
mesma ideologia que a sua igreja, entdo eu ndo via dificuldades e ndo vejo dificuldades em
participar de um partido politico mesmo sendo de esquerda e sendo cristao.

ES — Vocé tinha algum problema com os outros evangélicos por ser do partido?

LM — Naquela época eu estava afastado da igreja, mas sempre mantive contato com as
pessoas da igreja. S6 que como eu estava afastado, ndo se alguém tinha uma posicao contraria
a minha iria me cobrar isso. Mas eu, raciocinando comigo mesmo, eu sempre pensei que se
alguém viesse contrariar minhas posi¢des, eu sempre tinha um argumento preparado para
justificar.

ES — Qual era esse argumento que vocé tinha?

LM — O argumento que eu tinha era que o PT tinha propostas sociais. A igualdade, o combate
a miséria, a liberdade etc. Eu identifico isso tudo com o evangelho, com aquilo que Jesus
pregou: igualdade entre as pessoas, o combate a miséria, a liberdade, liberdade de expressao,
liberdade de ir e vir. Entdo eu ndo posso esperar que um partido politico tenha o mesmo
objetivo que a minha igreja.

ES — As idéias do PT estavam muitos proximas do cristianismo? Os partidos de direita estao
longe desses valores cristaos?

LM — Sim. Quando eu militava os partidos que militavam que estavam em voga eram o PFL,
hoje DEM, o PMDB, que ¢ um saco de gatos, o PP. Entdo esses partidos, no meu ponto de
vista, sempre procuraram manter o status quo da classe dominante. O PSDB eu ja coloco ele
mais no centro. Tanto ¢ que, segundo informagdes que eu tenho, FHC e Lula comegaram
politicamente juntos. O Lula quando comecou tinha apoio do FHC, mas o PSDB tem uma
tendéncia mais para a direita do que o PT. Entre o mais e o menos, eu prefiro ficar com o mais



134

a esquerda. Com o PSDB em si eu ndo vejo muitos problemas, mas na época os partidos de
direita eles sempre favoreceram as classes dominantes.

ES — Por que ¢ mais facil encontrar evangélicos em partidos de direita do que de esquerda?
LM — Eu acredito que isso acontece porque no meu ponto de vista essas pessoas nao
entendem muito o evangelho. Eles que me desculpem, mas acredito que eles ndo entendem
muito. Porque o evangelho, os ensinamentos de Jesus sdo bem claros. Jesus ndo fez a opgao
pelos mais pobres, mas o ministério dele foi mais do lado dos oprimidos. Eu ndo me recordo
dele fazer critica aos oprimidos. Ele fazia a dentincia do pecado, tanto do oprimido quanto do
privilegiado. Eu sempre via o posicionamento politico de Jesus mais para o lado dos
oprimidos. No meu ponto de vista ¢ uma falta de compreender melhor o evangelho. A Igreja
nesses séculos ela teve a tendéncia a se aproximar do poder. No primeiro século do
cristianismo a igreja formou um poder politico a parte. O préprio Jesus foi minoria no tempo
dele. Com relagdo aos religiosos da época, Jesus era oposi¢do. Entdo, no meu ponto de vista,
muitos evangélicos estdo nessa posi¢ao porque a igreja caminhou para essa posicao. Alguns
falam que Deus escolheu os pobres. Eu creio que € falta de mais entendimento do evangelho.
ES — Para vocé os partidos de esquerda estdo muitos mais préximos da mensagem de Jesus?
Vocé tem alguma afinidade coma teologia da libertacao?

LM — Eu tenho afinidade com a teologia da libertagao. Evidente que agente nao concorda com
tudo, mas eu em um determinado tempo acompanhei alguma coisa sobre a teologia da
libertacao, 1i Leonardo Boff e outros. Eu tive uma afinidade com as posi¢des dele e até no
meio evangélico houve alguns que participaram dessa teologia da libertagdo. Eu creio que a
igreja tem o dever de interferir na cidade politicamente. E claro que ndo partidariamente, mas
politicamente sim.

ES— Explique um pouco melhor o motivo pelo qual vocé saiu do PT.

LM — Eu sai do PT por me decepcionar da posi¢do do governo Lula em relagdo ao escandalo
do mensaldao. O governo Lula fez vista grossa ao que tinha acontecido. Porque poderia
acontecer, mas que o governo apurasse rigorosamente, o que o PT sempre combateu. O PT
sempre combateu a oposi¢ao quando ele estava na oposicao. Quando ele estava no poder a
corrupcao continuou acontecendo e o governo do PT se omitiu. Esse foi o motivo mais forte
que fez me afastar.

ES — Vocé veio em que ano para Juiz de Fora?

LM — Em 1998.

ES — No periodo de 1998 a 2000, vocé participava do partido?

LM — Nesse periodo eu procurei fazer contato com o PT local. Tentei criar lagos, mas ndo
cheguei a me filiar aqui. Mas eu participava de algumas reunides. Nao era como em Trés
Rios.

ES — O seu retorno a igreja em 2002 teve alguma relagdo com a sua saida do partido?

LM — Nao, pode ter sido coincidéncia, ndo que eu nao gostasse mais das idéias do PT, eu
ainda continuo gostando da proposta do PT. O que aconteceu foi a decepg¢do com o partido. E
a gente que € ativo na Igreja, nosso tempo livre a gente se dedica muito tempo a igreja, €
quando acontecem os movimentos politicos, sabado, domingo. Entdo eu como cristdo tenho
em primeiro lugar a igreja e em segundo lugar outras coisas. Eu também voltei a estudar e ai
eu fiquei mais sem tempo de participar dos movimentos politicos. Mas ndo que eu tenha
mudado de ideia, a questdao de ter acontecido nessa €poca foi uma coincidéncia. Como eu me
decepcionei com o PT eu passei a colocar minhas energias mais nos trabalhos da igreja.

ES — Qual a sua opinido sobre os temas que foram o centro da discussdo dos evangélicos
nessas elei¢des, como o aborto, a legalizacdo das drogas, a unido homoafetiva?

LM — A minha opinido ¢ até polémica no meio dos evangélicos. A minha opinido ndo ¢
fechada como a opinido dos evangélicos. Eu ndo conhego o conteudo do PNDH-3 todo, mas
pelo o que eu tenho ouvido o PT diz que nao € isso tudo que as pessoas estdo falando. Os
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evangélicos estdo demonizando esse projeto. Com relagdo ao aborto, ao homossexualismo, ao
casamento homossexual, do meu ponto de vista eu penso o seguinte: as pessoas sao livres
para fazerem o que acreditam que est certo. E nds evangélicos somos livres para opinar sobre
0 que nds pensamos. Entdo, a partir do momento que mantém essa liberdade, eu nao vejo
problema. Agora, nds evangélicos entendemos que o aborto ¢ um crime, ¢ um assassinato
contra um inocente. Eu acredito dessa forma, mas eu ndo posso proibir alguém de cometer
esse crime. Mas se alguma pessoa estiver querendo cometer esse crime a minha obrigacdo ¢
alertar a pessoa sobre as consequéncias que ela vai sofrer sobre isso. Eu ndo posso favorecer
isso. Com relacdo ao homossexualismo, eu acho que as pessoas tém direito a sua escolha
sexual e eu nao posso interferir na escolha dela. Acho que devemos ter liberdade para opinar.
Noés ndo aceitamos baseado na biblia. Mas eles tém toda a liberdade desde que eles nao
interfiram no nosso meio. Com relacdo ao casamento homossexual, eles pra mim tem todo
esse direito. Inclusive parece que surgiu agora uma igreja evangélica voltada para os
homossexuais. A minha opinido ¢ que nao incomodem eles. Deixem eles agirem, deixem eles
abrirem as igrejas deles, quem vai julgar eles ¢ Deus, € ndo nos.

ES — Vocé esta sabendo da carta ao povo de Deus que o PT fez nessas eleigoes?

LS — Eu soube. Mas eu ndo tive conhecimento do contetdo dela.

ES — Na sua opinido, o candidato evangélico deve seguir a pauta partidaria em relacao a esse
programa, ou seguir os dilemas religiosos?

LS — Na minha opinido,eu acho que tem que sobressair a posicdo de cristdo dele. Mas eu
também acredito que ele ndo deve, se ele ¢ candidato, se ele ¢ militante e tem consciéncia do
que ele estd fazendo, ele ndo deve se afastar do partido. Deve manter a posicao dele. Com
relacdo ao partido tomar uma medida contra ele, isso € questdo do partido, ndo dele. Eu na
condic¢do desses candidatos no partido manteria minha consciéncia de cristdo. P6 isso eu disse
no comego: quando agente faz parte de alguma organizacdo ndo significa que agente concorda
com tudo. Agente concorda com a maioria dos posicionamentos ou pelo menos com o0s
principais posicionamentos. Até na propria igreja agente ndo concorda com tudo, mas agente
nao deixa a igreja porque agente discorda de dois ou trés pontos.

ES — Vocé acha que os candidatos evangélicos devem defender os interesses dos evangélicos?
LS — Eu acho que ndo. No meu ponto de vista ndo. Eles devem defender os direitos da
populagdo, do povo. Se ele vem representando as classes oprimidas ele deve vir representando
os direitos sociais e politicos do povo. Evidente que ele deve defender o direito dos
evangélicos. O direito, mas ndo privilégio. Porque nés aqui somos cidadaos dos céus, mas
somos cidaddos da terra também, por isso ele deve defender os evangélicos enquanto cidadaos
da terra.

ES — O pastor da sua igreja ja tomou alguma posi¢ao sobre algum candidato nos cultos?

JF — Nao. Inclusive ele ¢ originario do Rio de Janeiro e eu acho um absurdo que faz 17 anos
que ele mora aqui, mas ndo vota aqui. Publicamente ele nao define a posi¢ao politica dele.
Nessa ultima elei¢cdo a Unica coisa que ele falou ¢ que deveriamos procurar candidatos
evangglicos para votarmos neles. Ele apenas apresentou uma vez um pastor em Juiz de Fora
que foi candidato, pastor Renato da Igreja do Nazareno, mas que ¢ amigo particular dele. Mas
tem um didcono la que o pastor deu liberdade para ele falar que ele ¢ filiado ao PMDB e ele ¢
claramente de posicionamento de direita.

ES — Voceé ja teve algum problema em ser evangélico e ser do PT?

LS — Eu ja tive em conversas particulares. Mas vindo diretamente da lideranca da igreja, ndo.
ES — Vocé costuma falar de politica na Igreja?

LS — No pulpito eu nunca falei, mas em reunides sim. Porque o brasileiro infelizmente s
pensa em politica na época de elei¢do. A gente s6 da pouca atengdo a politica em época de
eleicdo. Entdo nessas épocas, em reunides na igreja, eu sempre coloquei meu posicionamento
de que a gente precisa ter uma participagdo maior e que agente, como o proprio Jesus fala, ndo
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somos do mundo, mas estamos no mundo. Entdo se Deus ndo quisesse que nos estivéssemos
no mundo, a partir do momento que nos fossemos salvo, ele nos levaria. Se ele nos salvou e
nos deixou era pra fazer alguma coisa aqui. Entdo, eu sempre coloquei meu posicionamento
nao ideologicamente nem partidariamente, mas sempre estimulando a participacao politica do
evangélico.

ES — Existe um clima inconveniente na sua igreja em falar de politica?

LS — Na minha igreja ndo tem dificuldade. S6 teve um caso em que um irmao disse na reuniao
que a igreja ndo era lugar de se discutir politica.

ES — Vocé vé a politica como uma participacao nas coisas do mundo?

LS — Como eu disse antes que Jesus tinha um posicionamento politico, € como ele € o nosso
padrdo de comportamento, ndés também temos que ter um posicionamento politico.
Interessante que politica a gente pode participar pela acdo e pela omissdo. Até a omissao €
uma participagdo politica, embora muitas pessoas ndo saibam. Eu ndo vejo a politica como
um afastamento das coisas de Deus. Porque a propria palavra diz que Jesus vem estabelecer
um reino. E reino ¢ um governo. O reino precisa ter um povo, territorio e governo. E se existe
povo, territorio € governo, tem que ter politica. Eu ndo vejo como um afastamento desde que
agente participe dentro dos padrdes evangélicos. Evangélicos que eu digo aqui ndo ¢ dentro
do setor evangélico da sociedade, eu digo padroes do evangelho de Jesus. Se vocé participar
dentro desses padrdes eu ndo vejo como um afastamento. Ele ndo pode se envolver com a
corrup¢do, nao pode defender propostas contra o evangelho como essas do aborto, do
homossexualismo. Mas se vocé ndo apodia essas coisas fora dos padrdes do evangelho, eu nao
vejo como um afastamento. Eu acredito que havendo a participagdao auténtica do evanggélico,
do cristdo na politica, a sociedade, a nagdo, o pais, pode ser beneficiado com isso. A biblia diz
que quando os justos governam, o povo ¢ feliz. Quando os impios governam, o povo €
oprimido. Entdo, se apalavra diz que quando os justos governam, € porque eles t€ém que
governar se eles tiverem a oportunidade.

Nesse momento é mostrada a gravura “o caminho largo e o caminho estreito” que se
encontra na obra de Rubem Alves “Religido e Repressdo”.

ES — Vocé conhece esse quadro?

LS- Eu conhego sim, inclusive na minha casa quando eu era garoto tinha um quadro desses
bem na entrada da casa. O meu pai comprou ¢ mandou colocar na moldura, deixando esse
quadro no corredor da entrada da casa.

ES — O que esse quadro representa para vocé?

LS - Aqui apresenta o caminho largo e o caminho estreito. Como o proprio Jesus disse: o
caminho largo € o que conduz a perdi¢cdo e o caminho estreito € o que leva a Deus. O caminho
largo ¢ onde vocé tem a vida facil; € vocé fazer o que da na sua cabeca sem se importar com
as consequéncias. E o caminho estreito ¢ o caminho do oposto apresentado por Jesus, porque
ele mesmo disse que ele ¢ o caminho onde agente vai encontrar Deus e pra isso agente tem
que fugir de determinadas coisas e evitar certas situagdes na vida pra que agente possa se
aproximar disso. E também agente pode comprar esse caminho largo e estreito até na nossa
vida secular aqui. Por exemplo, eu que estou estudando: o caminho largou sou eu ir pra
faculdade, pra cantina, bater papo com os colegas, perder meu tempo la. O caminho estreito
seria eu levar a sério os estudos. Entdo aqui mostra a questdo espiritual, mas o caminho largo
e o estreito representam as duas opcdes de vida que agente tem.

ES- Para vocé a politica estaria nesse caminho largo?

LS — Nao, ndo vejo assim. Eu ndo vejo que o caminho largo seria o caminho da politica. A
politica seria um dos componentes desse caminho se ela fosse feita erradamente. Eu acredito o
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seguinte: se o politico fosse eleito dizendo verdadeiramente o que ele iria fazer, ou seja, “eu
vou, eu quero ser eleito para defender os interesses dos empresarios”, tudo bem, eu ndo veria
problema nenhum. Mas ¢ o contrdrio. Ele vai pra defender os interesses do oprimido e
chegando 14 ele defende os interesses da elite. Ai seria caminho largo. Mas se durante a
campanha eleitoral dele ele falar a verdade e fizer o que ele defendeu, ele esta indo pelo
caminho estreito. Estou colocando isso do ponto de vista secular, ndo espiritual. Eu ndo vejo a
politica como caminho largo. A falsa politica € que ¢ o caminho largo.

ES — Qual a sua opinido sobre a forma de participar da politica na Igreja Universal do Reino
de Deus?

LS- Eu acredito que a [URD ¢ mais uma organizacdo politica e empresarial do que uma
igreja. Nao estou dizendo que ela ndo ¢ igreja. Mas eu acho injusto ela se organizar
politicamente, ter os candidatos dela, pois quando vocé se propde a pregar o evangelho, vocé
tem que colocar o evangelho como prioridade. E claro que ela deve estimular a participacio
politica. Agora, ela tendo os seus proprios candidatos, ndo haveria necessidade de no culto
delas apresentar os proprios candidatos. A partir do momento que ela tiver os candidatos dela
na entrada da igreja, os candidatos ali presentes, os cabos eleitorais dele, o material de
campanha ali se identificando que sdo da igreja, automaticamente o povo ja faria a ligacao.
Nao haveria a necessidade de ir 1a dentro do templo pedir voto. Eu acho que vocé nao pode
confundir a pregacdo da palavra com qualquer outra coisa. Agora, se os candidatos, o
material, e se o candidato tiver vitdria, eles estdo fazendo o que ¢ de direito deles. Mas eu nao
concordo em pedir votos dentro da igreja. Na minha igreja, por exemplo, o meu pastor ndo da
o pulpito para nenhum candidato a ndo ser que ele seja pastor. Se ele for pastor, ele d4 o
pulpito como pastor, ndo como candidato. O povo ndo é burro. E evidente que o povo
automaticamente ja faz a ligagdo. Se o pastor colocou o candidato no pulpito e ele ¢ pastor,
significa que o pastor estd apoiando ele. E o membro da igreja decide se ele vota ou ndo. Se a
IURD fizesse suas campanhas do lado de fora, ndo tinha a necessidade dela pedir voto dentro
da igreja.

ES- Para vocé, os evangélicos se envolvem pouco com politica, eles deveriam se envolver
mais?

LS — O brasileiro em si tem uma participagdo muito pequena na politica. E como os
evangélicos estdo dentro desse povo, ele também sente essas consequéncias. Eu acredito que
os evangélicos agora, como estdo crescendo em numeros, eles estdo sendo estimulados por
varios lideres evangélicos a essa participagdo, por isso essa participacdo tem aumentado. Eu
ndo tenho dados aqui pra informar, mas se vocé comparar o numero de evangélicos
participantes com o numero de outras religides, os evangélicos t€ém uma participacdo maior
proporcionalmente. Porque isso ultimamente tem sido muito estimulado. Eu assisto ao
programa do Silas Malafaia e ele ¢ um dos lideres evangélicos que tem estimulado os
evangélicos a participarem politicamente. Como os evangélicos tém crescido numericamente
e economicamente, em anos de estudo eles também tém crescido. Os evangélicos na época do
meu eram considerados uma parcela muito pequena da sociedade e eram consideradas pessoas
pobres. E hoje o consenso ja esta diferente, pois evangélico ja pode ser empresario, pode estar
bem economicamente, pode ter altos niveis de estudo e isso vem crescendo. A grande
vantagem do evangélico ¢ que ele tem compromisso com Deus. Ele sabe que ele tem esse
compromisso, mesmo que ele ndo siga a risca essa palavra. Isso facilita vocé chamar o
evangélico para a responsabilidade. Os lideres evangélicos mais politizados estdo convocando
os evangglicos para uma maior participagdo politica. E isso estd crescendo e vai crescer mais.
Mas agente tem que entender que o evangélico ndo deve apenas buscar o poder pelo poder,
mas ele deve buscar o poder para melhorar esse pais. Porque se acreditamos que temos
melhores propostas do nosso povo, entdo temos que fazer isso pra melhorar. Eu recentemente
li alguma coisa que dizia que se os evangélicos sdao a maioria pra ndo mudar nada, nao
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compensa ser maioria. A gente precisa ser maioria pra gente levantar os principios do
evangelho para que a sociedade seja melhor. Por isso eu acredito que a participacao ainda €
bem pequena, ndo pelo de ser evangélico, ndo porque a palavra de Deus ndo estimula a
participagdo, mas porque o proprio povo brasileiro que ndo participa. Acredito que em breve,
como estamos vendo esse estimulo que os lideres evangélicos t€ém dado, principalmente os
mais politizados, acredito que daqui a uns 10 ou 15 anos a participagdo sera bastante
expressiva. Teremos muitos evangélicos envolvidos em partidos politicos, organizagdes
sociais, organizacdes sindicais, mas espero que sejam evangélicos comprometidos com a
palavra de Deus. Nao apenas evangélicos porque mudou de uma religido para outra. Parece
que existe uma previsdo de que em 2020 os evangélicos ja serdo metade da populacao do
Brasil. Mas eu acredito que depois de 2020 esse crescimento vai continuar. Mas espero que
nao seja somente em quantidade, mas cresca também em qualidade.
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