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RESUMO: O trabalho em questdo procura observar e analisar trajetorias e vivéncias
de homens cisgéneros gays que tiveram contato com a igreja evangélica por um longo
e marcante periodo de tempo. Busca-se o perfil de homens que tiveram suas insergdes
desde tenra idade, para que possam ser abarcadas fases vitais de constru¢do do sujeito,
como a infancia, a adolescéncia e o inicio da fase adulta. Além disso, apresenta-se uma
diferenga etaria entre os escolhidos, visando entender os contrastes temporais dessas
experiéncias em suas determinadas épocas afim de evidenciar diferengas e similaridades
entre elas. A pesquisa procura principalmente captar nos relatos os possiveis dilemas e
sofreres enfrentados pelos informantes enquanto homens gays dentro de um contexto que
tende a colocar suas orientagdes sexuais nao-heterossexuais como “pecado” e direciona-

los a um modo de vida heteronormativo, tido como “correto” e “sadio”.

Palavras-chave: Trajetorias, Dilemas Gays, Evangelho, Heteronormatividade, Pecado

Abstract: This study aims to observe and analyze the trajectories and experiences of
cisgender gay men who have had prolonged and significant contact with evangelical
churches. The focus is on men who have been involved with the church from a young
age, allowing for the examination of critical phases in the development of the self, such
as childhood, adolescence, and early adulthood. Additionally, the study includes
participants from different age groups to understand the temporal contrasts of these
experiences across different periods, highlighting differences and similarities. The
primary objective is to capture, through the narratives, the possible dilemmas and
struggles faced by the informants as gay men within a context that tends to label their
non-heterosexual orientations as "sin" and directs them towards a heteronormative way

of life, deemed as "correct" and "healthy."

Keywords: Trajectories, Gay Dilemmas, Evangelicalism, Heteronormativity, Sin



INTRODUCAO

O presente trabalho procura evidenciar trajetérias e vivéncias de homens gays
cisgéneros' dentro do espectro ideoldgico evangélico, trazendo a tona seus dilemas,
sofreres, dindmicas afetivo-amorosas, realidades de cunho familiar, obstaculos
enfrentados ao longo da vida e, principalmente, analisar vicissitudes emocionais ¢ 0s
impactos subjetivos daqueles que permaneceram ou ndo vinculados a uma experiéncia
religiosa que tende a colocar enquanto “pecado” seus desejos e majoritariamente visa
reeducar tragos “desviantes” de sua identidade.

As secdes deste documento, para além desta introducao, estardo divididas em dois
capitulos e as consideragdes finais. O primeiro procuro amplificar a discussao tedrica
sobre a religiosidade evangélica enquanto um modo de vida repleto de regras, costumes,
preceitos e dogmas, atrelando ao debate os conceitos de género e sexualidade, indicando
conjuntamente a motivagdo para a pesquisa a partir de um contexto previamente

debrugado.

Neste capitulo, coloco em perspectiva o cenario publico em concomitancia ao
politico, a partir de marcos de regresso na progressao social, gerenciados por figuras
religiosas de grande influéncia, sob a justificativa de existir possibilidade de cura da
homossexualidade, em meio a um contexto reacionario, em meados de 2018. A reflexado
dessa contramao, ou digamos atritos, esta relacionado com o que Rubin evidencia na obra
Pensando o Sexo (1984), ja4 que questdes relacionadas a género e sexualidade
frequentemente ocupam uma posi¢ao desfavoravel, situando-se em uma ‘“escala mal

ajustada.”

O objetivo ¢ evidenciar o problema de pesquisa a partir de um determinado
contexto historico-cultural de vivéncia da sexualidade, para posteriormente trazé-lo a tona
de maneira mais vivida com os dados coletados a partir das entrevistas realizadas.

No segundo capitulo, coloco em questdo o perfil dos entrevistados para fins de
contextualizagdo, contando quem sao, idade, onde vivem, quais suas ocupagdes

atualmente, quais igrejas frequentaram e etc. Logo apos, evidencio os dados das

1 . S . L g .
Termo usado para definir pessoas que se identificam com o género que ¢ designado quando nasceram, o qual é

associado socialmente ao sexo bioldgico.



entrevistas, ou seja, os relatos transcritos que se valem de andlise do tema, incluindo
trechos, historias e algumas verificagdes de autores da bibliografia usada para, em
seguida, trazer a analise desses percursos juntamente ao acervo teorico.

Para além disso, a exposi¢cdo deste trabalho contard com histérias de homens de
tempos geracionais diferentes, trazendo um panorama que revele os padrdes de
semelhancas e contrastes dessas vivéncias, a partir do recorte aqui estabelecido para
andlise, entre o inicio da adolescéncia até¢ a fase pré-adulta, conjuntamente com suas
insergdes na igreja evangélica. O questionamento a partir da tematica é se existem dentro
desses recortes temporais, ou seja, nos intervalos de décadas entre as vivéncias dos mais
velhos para os mais novos, detalhes pertinentes e reveladores sobre permanéncias,
mudangas ou contornos novos considerando até os dias presentes.

Para isso, baseio-me para essa analise principalmente no texto de Julio Simdes
(2018) sobre o estudo geracional de experi€ncias sociais da homossexualidade masculina,
capaz de desenhar o contexto sdcio-historico dos entrevistados com mais de 50 anos,
entendendo as diferengas temporais de seus momentos sociais em comparagao aos mais
novos, ¢ ainda identificar as caracteristicas marcantes dessa compara¢do dentro do
conceito de geragoes.

No Brasil, especialmente na campanha presidencial (2018) de cunho conservador
e direitista de uma das partes, a estratégia utilizada na conquista de votos foi o
acionamento da categoria “Ideologia de Género” como um dispositivo mobilizador de
panicos morais em fungdao de uma suposta tentativa de grupos feministas, LGBTQIA+ e
estudiosos de questdes das minorias de ameacar a “moral e os bons costumes” dos
considerados entdo conservadores (lembrando o slogan da campanha: “Brasil acima de
tudo, Deus acima de todos”). Desta forma, houve um crescente aumento da LGBTfobia,
manifestada em discursos do candidato a presidente da Republica e até por violéncias
fisicas e verbais de seus eleitores. Vale lembrar que um dos setores mais fortes entre o
eleitorado bolsonarista se d4 hoje pelos evangélicos (SILVA, 2021).

O debate que Henning (2016) propde uma “teleologia heterossexual”, ou seja, a
constante reprodugdo da nog¢do de vida social bem sucedida ser somente possivel nos
moldes biograficos heterossexuais, nos instiga a pensar, por exemplo, como esse
equipamento cultural e uniformizante, ¢ inserido no imaginario desses homens a partir de
suas trajetorias no evangelho, uma vez que essa mesma teleologia ¢ sincronica aos ideais
cristdos que incentivam o casamento, a familia e a reprodugéo. E proposta também deste

trabalho observar como a ideia de “normalidade” heterossexual disseminada em certas
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doutrinas religiosas, algo discutido por Natividade e Oliveira (2009), incrementa uma
forma solida de roupagem social de dificil dissociagdo, e o quanto isso acompanha ou
acompanhou esses individuos ao longo de suas vidas.

Sendo assim, busca-se entender nesta dissertacdo as problematicas presentes no
contexto evangélico referente ao topico da vivencia das homossexualidades, e indagar se
elas ainda permanecem ativas, tanto pelas vivéncias compartilhadas em diferentes esferas
da vida, quanto pela diferen¢a etaria, dado o intervalo temporal que se busca analisar
conjuntamente. De acordo com Natividade e Oliveira (2009), a biblia ¢ principalmente
colocada como um manual de vida, e o mundo ¢ estabelecido como demoniaco, perigoso.
Aqueles que questionam ou desviam das regras doutrinarias, sdo tidos como mundanos,
e precisam ser salvos/purificados ou serdo punidos e condenados ao inferno. Ao mesmo
tempo, observa-se uma poderosa dependéncia local a figura de amparo que a institui¢ao
religiosa e seus lideres proporcionam (NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2009).

Faz necessario incluir aqui também a reflexdao de Henning (2016) sobre a figura
do homossexual como desprovido de futuro e felicidade, uma visdo que permanece por
geragdes. Isso serd necessario até mesmo para entender como esses homens mais velhos
em seus anos de juventude eram levados a temerem esse destino, e buscavam seguir o
compromisso moral da “normalidade heterossexual”. O trabalho procura, assim como
propde os estudos de Natividade (2006), fazer associacdes ao contexto evangélico
demonstrando que o segmento, além de uma manutencao da heteronormatividade, guarda
tensoes e discordancias em relagdo a diversidade sexual e identitaria, € o qudo complexa
¢ o emaranhamento dessa experiéncia de si com o institucional religioso, considerando a
demonificacdao daquilo que ndo se encaixa nos moldes cristaos tidos como ‘““corretos”.

O estudo de Novaes (2012) acerca de juventude, religido e espago publico,
associa-se com as experiéncias dos mais jovens em tela nessa pesquisa, principalmente
olhando para o contexto sociopolitico atual. Segundo Novaes, a dimensao do religioso
tem ainda circunscrito a vida privada, ganhado espago crescente na vida politica. Percebe-
se nos ultimos 5 anos um grande aumento de sectarismos, embates ideologicos,
apagamentos de laicidade do Estado e tendéncias claras ao fascismo.

Uma dessas evidéncias seria essa introjecao cada vez maior de valores na “ética
ordinaria” das pessoas, que seriam as maneiras sinuosas com que os sujeitos lidam com
aquilo que consideram ser o certo ou o errado em seus volateis cotidianos (BISPO, 2021,
pg.5), ainda mais quando contrastadas com discussdes sobre a diversidade humana.

Importante entdo entender os apagamentos de existéncias que tais articulagdes,
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principalmente levando em conta a experiéncia eclesiastica, buscando tragar as
problematicas que acompanham essas colisdes ontologicas e cosmoldgicas.

E necessario deixar claro que a analise aqui planejada nio se d4 ao questionamento
filosofico da fé ou da religiosidade. Aqui se procura entender, principalmente, o que a
igreja evangélica enquanto institui¢do promoveu ou promove direta ou indiretamente na
vida dos perfis selecionados a partir de suas proprias perspectivas e pontos de vista
geracionais, levando em conta seus modos de vida atuais e a maneira como analisam suas
praticas de fé. O fato da existéncia de diferengas na forma de se enxergar o mundo entre
quem frequenta e acredita no evangelho e dos que ndo frequentam (ou mesmo ja
frequentaram), serd aqui desenvolvido a partir das posturas que as igrejas evangélicas,
dado seu tamanho e poder ideoldgico social, vem tomado a respeito. Seja a partir dos seus
membros, dos discursos de seus lideres, no vetor evangelizador, nas interpretacdes
biblicas literais e etc.

Isso podera servir para pensar em que nivel essas atribuicoes ideologicas afetam
o todo social, cujos direitos e liberdades de pessoas LGBTQIA+ podem ser

frequentemente violados e prejudicados no processo.

1. CAPIiTULO 1 - RELIGIAO, GENERO E SEXUALIDADE

Até o presente momento, muito ja se discutiu nas Ciéncias Humanas a respeito do
mundo, da natureza humana e suas caracteristicas, modelos morais, modos de vivéncias,
regras sociais, historia, politica, religido e tantos outros topicos. Porém, quando se fala da
diversidade e da pluralidade sexual do ser, ndo temos um arcabouco longo de
investigacao, visto que a Teoria Queer, destaque da bibliografia deste trabalho, ¢ uma
corrente recente, emergida em 1990 por consequéncia de estudos norte-americanos como
os feministas, culturais e decoloniais, assim como a influéncia de autores chaves que
comegaram a pensar sobre o género e¢ a sexualidade como um dispositivo de analise
teorico (MISKOLCI, 2009). Além disso tivemos outros estudiosos que antecederam esse
marco teorico, aqui no Brasil por exemplo com o autor Peter Fry.

Um desses estudiosos também foi Michel Foucault, pensador francés que até hoje
¢ referéncia em estudos sobre as relagdes de poder e conhecimento, sendo esse o principal
mote de suas obras. Destaco um trecho chave:

“A questdo sobre o que somos, em alguns séculos, uma certa
corrente nos levou a coloca-la em relagdo ao sexo. Nem tanto ao

sexo-natureza (elemento do sistema do ser vivo, objeto para uma
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abordagem bioldgica), mas ao sexo-historia, ao sexo-significacgao,
ao sexo-discurso. Colocamo-nos, a ndés mesmos, sob o signo do
sexo, porém, de uma Légica do sexo, mais do que de uma Fisica.
Nao devemos enganar-nos: sob a grande série das oposi¢des
binarias (corpo-alma, carne-espirito, instinto-razdo, pulsdes-
consciéncia) que pareciam referir o sexo a uma pura mecanica sem
razdo, o Ocidente conseguiu, ndo somente ¢ nem tanto, anexar o
sexo a um campo de racionalidade, o que sem duvida nada teria de
extraordinario, tanto nos habituamos, desde os gregos, a esse tipo
de "conquista"; mas sobretudo colocar-nos inteiros — nos, nosso
corpo, nossa alma, nossa individualidade, nossa histéria — sob o
signo de uma logica da concupiscéncia e do desejo (FOUCAULT,
1999. Pag. 75 ¢ 76).”

Nesta passagem, podemos ver que Foucault ja trazia pensamentos a respeito da
logica binaria do sexo nao ser de fato algo somente vinculado a natureza, mas também ao
aspecto social. Ao se referir sobre o sexo-historia, significagdo e discurso, a corrente
foucaultiana abre-nos a compreensao de que estamos constantemente sendo definidos e
inteligibilizados pelo sexo em nossa cultura enquanto enunciados biologicos a respeito
do individuo (BUTLER, 2016).

Quando ele se refere ao Ocidente ser bem sucedido nessa atribui¢do de sexo igual
a natureza, ¢ possivel imaginar a partir do ponto de vista sociorreligioso da colonizacao
que, enquanto Brasil colonia no passado, fomos sujeitados a uma padronizagao social do
existir, ou seja, acostumados a um modelo compulsério de binarizagdes (bem-mal, corpo-
alma, carne-espirito, homem-mulher etc.), ainda mais quando se sabe sobre a influéncia
do cristianismo nas ideias do totalitarismo imperial colonizador. Cristianismo este que
deu origem a varias correntes religiosas, como a Reforma Protestante no Século XVI.

A autora Judith Butler, influenciada por Foucault e também ela um outro nome
importante da Teoria Queer, revela na sua obra Problemas de Género os detalhes
minuciosos de como se da essa programagao normativa sobre os corpos. A seguir, um

trecho que nos ajuda a localizar essa reflexao:

“O género ¢ a estilizacdo repetida do corpo, um conjunto de
atos repetidos no interior de uma estrutura reguladora altamente
rigidos, a qual se cristaliza no tempo para produzir a aparéncia de
uma substancia, de uma classe natural do ser. [...] Atos, gestos e
atuacdes, entendidos em termos gerais, sdo performativos, no

sentido de que a esséncia ou identidade que por outro lado
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pretendem expressar, sdo fabricagdes manufaturadas e sustentadas
por signos corporeos e outros meios discursivos (BUTLER, 2016.

Pag. 67 e 235).”

A contribuicdo que Butler traz a luz ¢ pensar, dentro do seu conceito de
heteronormatividade compulsoéria, como a identidade é sempre vinculada a uma coeréncia
heterossexual, como um status performativo do natural (BUTLER, 2016). Tal status
obriga os corpos a serem “reféns” de suas superficies fisicas e os papéis atribuidos a eles,
sendo de certa maneira o falo (homem) associado a dominagdo e o orificio (mulher) a
subordinagdo. O que a autora propde ¢ uma fluidez da dindmica género identitaria, ndo
como polos opostos bindrios, mas um espectro de cores, que através do tempo os sujeitos
cristalizam-se nestas alternancias, consolidando o bem existir do individuo por sua
assimilacdo ao que perpassa os corpos durante o crescimento € a vida em sociedade.

Como bem ja vimos em passagens anteriores, o “natural” ¢ inteligivel pela religiao
evangélica através de principios biblicos fundamentalistas, que de certo modo, enviesam
a atribuicdo ao normal na dindmica do binarismo criacionista. Em outras palavras, a
religido como modo civico de interacdo de crengas, compartilha reflexdes antiquadas
sobre o ser, o que torna dificil o desamarrar das discordancias essencialistas, que por sua
vez minam o bem estar social dos que por ela encontram-se as margens. Maria das Dores
Machado, em seu artigo “Corpo e Moralidade Sexual em Grupos Religiosos”, define -
em uma reflexdo sobre a prioridade religiosa em manter uma ordem moral de
corporalidade e identidade binaria — a dualidade no universo cristdo, que ¢ estabelecida
entre corpo e alma desde os primordios deste movimento, criando hierarquizacdes sobre
como o espirito esta acima da carne (MACHADO, 1995). E para este espirito atingir sua
mais proxima relacdo com deus, € necessario que ele siga as regras divinas apresentadas
ao “homem” enquanto figura resultante da criacdo. Quando se pensa na sexualidade,

colocam esse aspecto somente na fungao do matrimonio heterossexual e da reproducao.

1.1 - MOTIVACOES AO TEMA — O INCOMODO DO DISCURSO

O intuito de trabalhar género e sexualidade no contexto religioso evangélico,
sendo este momento o pontapé inicial para esta pesquisa, primeiramente surgiu por uma
provocagdo perante testemunhos religiosos, escritos por pessoas convertidas a religiao
evangélica, denominados comumente como ex-gays, que encontrei nas varias midias

sociais, blogs e canais de conteido multimidia. Tais testemunhos trazem a tona suas
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historias de vida dividindo o destino da narrativa entre um “antes” e “depois” de seu
contato com a religido, sendo ela a responsavel pela mudanga consideravel dos costumes
e da auto imagem dos mesmos.

O que despertou meu interesse de aprofundar na questdo foram as reverberagdes
dessas postagens testemunhais que tinham respostas na internet (em sua grande maioria)
divididas entre pessoas exaltando o processo e outras criticando a postura, cada qual com
seu argumento especifico. De imediato, pude perceber que essas narrativas tinham
impactos muito profundos quando destacamos o contexto do imaginario social sobre as
identidades da diversidade. J4 muito se sabe a respeito do contexto discriminatério do
Brasil, que ¢ um dos paises que lidera o indice de violéncia contra a comunidade
LGBTQIA+’s no mundo, mesmo no contexto ocidental; isso informado e refor¢ado pelos
proprios meios de comunicacdo por décadas.

Ao mesmo tempo, percebe-se um pais grandemente influenciado pelo
cristianismo, sobretudo as religides catdlicas e evangélicas. Quando brevemente
observadas as respostas nessas publicagdes, temos uma polaridade de argumentos,
dizendo por um lado que tal acontecimento (a mudanga ou a cura) ndo existe € que isso
somente refor¢a o preconceito e as fobias sociais relacionadas a LGBTQIA+’s, enquanto
provaveis religiosos, defendem que deus transformou aquele ser que narra sua historia, e
que ele foi salvo das “amarras do diabo™.

Ao pensar sobre essas tensOes, procurei informacdes sobre tais conversoes
religiosas e descobri que ndo existia somente relatos “positivos’ a respeito deste processo
de cura e libertagdo. Havia casos de pessoas que relatavam processos traumaticos em suas
experiéncias religiosas. Na maioria das vezes eram ex-membros de congregacdes
evangélicas, que contavam a sua versao dos fatos ocorridos em suas vidas. Mas, para uma
analise minuciosa e mais rica de detalhes, precisei buscar contetdos testemunhais em
arquivos audiovisuais, pois eles destacam nao s6 os discursos, mas também os costumes,
trejeitos, caracteristicas fisicas e identitarias desses individuos, assim como as
caracteristicas da ambientacao e apresentacdo dos videos ao que assiste.

Ao encontrar essas narrativas, a possibilidade de comparagdo e a analise de
contrastes entre os dois tipos de relato se abriu a frente. Enxergar essas nuances permitiu
responder muitas perguntas pertinentes sobre essa relagao de doenga (ou problema), cura
e salvagdo no imagindrio social. Por exemplo: Quais as similaridades entre as falas e os

fatos nas historias desses sujeitos? Quem sao esses individuos? Quais discursos tém
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maiores alcances? Quais sdo essas reverberacdes? O que pode ser considerado
problematico nessas falas? Entre outras diversas.

Ainda ¢ pertinente lembrar as questdes vinculadas com o lado clinico da
psicologia. Por varios anos, muitos profissionais declararam ser possivel tratar a

homossexualidade como um disturbio mental.

As concepcdes de "cura gay" na sociedade estdo influenciadas pelas interagdes
entre as dindmicas de cura/patologia e pecado/salvacdo. Esse entendimento € notavel ao
considerarmos que, no século passado, a biomedicina adotava uma perspectiva genética
e determinista em relacdo a heterossexualidade. Essa abordagem, definida de maneira
naturalista segundo Natividade (2006), é acentuada quando combinada com um
fundamentalismo religioso que ndo reconhece a homossexualidade como inata, mas sim
como condicionada por eventos especificos na vida do individuo. Esses eventos sdo
frequentemente associados a fatores psicologicos, como abusos, relacionamentos
parentais problematicos e, consequentemente, a acao premeditada, invisivel e externa da

figura diabolica.

1.2 —EMBATES POLITICOS E ESFERA PUBLICA: UM EXEMPLO PARA PENSAR

Neste topico, destrincho detalhes pertinentes sobre o historico de luta e militancia
LGBTQIA+? até o contexto mais recente, em que o “ex-gay”, como ja mencionado e a
“cura gay”, pauta que retorna ao debate publico em 2018, surgem como obstaculos na
disputa de direitos sociais e politicos. Pensar nesse exemplo tem pertinéncia direta com o
que se propde a analise central deste trabalho visto o impacto que a possibilidade de atritos
entre liberdade sexual e dogmas cristaos ainda podem eclodir, num cendrio que reflete na
vida do todo social, quando temos a politica aqui envolvida. A solidez dessa tensao (por
sinal muito antiga) ¢ o objetivo particular desta parte como complemento ao cenario
central.

Para tal questiono principalmente como este discurso cientifico e religioso,
considerando os grupos sociais envolvidos, construiu e constroi percep¢des sobre a
identidade de género e sexualidades no imaginario social. Sendo assim, destaco o
historico de mudanga sobre o termo “homossexualismo” ao longo das ultimas décadas.

Este foi incluido na 6* Revisao da Classificagao Internacional de Doencas (CID), da

2 Lésbicas, Gays, Bissexuais, Trans ou Travestis, Queer, Intersexuais, Assexuais e “+” para abrevia¢do da sigla completa.
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Organizagdo Mundial de Saude em 1948, na categoria 320 como uma “personalidade
patologica”. Na 8* Revisdo da CID, em 1965, a categoria 302: “desvio e transtornos
sexuais”, incluiu o homossexualismo como uma subcategoria (302.0). Na 9* revisdo
manteve-se esta classificacdo, entretanto, ela passou a ser muito criticada dentro dos
campos da medicina, da psicologia e da psiquiatria, sendo rejeitada também pelos
movimentos homossexuais em muitos paises (GAMA apud CARNEIRO, 2015).

No 1° Encontro Brasileiro de Homossexuais, foi decidido que os militantes
lutariam para a exclusdo do coédigo referente & homossexualidade da CID da OMS,
adotado pelo Instituto Nacional de Assisténcia Médica da Previdéncia Social (INAPMS).
Para isto, entrariam em contato com profissionais da area da satde a fim de criar nicleos
de estudo sobre a despatologizacdo desta. Além disso, pressionariam a OMS, a
Organizagdo Pan-Americana de Saude (OPAS), a Associacao Brasileira de Psiquiatria
(ABP), o Conselho Federal de Medicina e o Conselho Federal de Psicologia (GAMA,
2019) por um posicionamento institucional favoravel.

O entdo Grupo Gay da Bahia (GGB), apds a fragmentacao dos outros movimentos
gays® da época, tomou a frente desta batalha no Brasil, organizando manifestagdes nos
encontros anuais da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC),
conquistando o apoio do ministro da Previdéncia Social, Dr. Jair Soares em 1981, por
meio de uma carta-protesto, intitulada “Mais cuidado com os gays” que contou com mais
de 16 mil assinaturas. Essa organizacdo conseguiu posteriormente a aprovagdao da
Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), da Associagdo Nacional de Pos-
Graduagdo em Ciéncias Sociais (Anpocs), entre outras instituicdes (GAMA, 2019).

Em fevereiro de 1985, o Conselho Federal de Medicina (CFM) atendeu a
reivindicagdo, retirando o “homossexualismo” do codigo 302.0. Paralelamente, o
reconhecimento internacional da despatologizacdo da homossexualidade por parte da
Organizagao Mundial de Saude s6 foi alcangado em 17 de maio de 1999 (OMS, 2015).
Tal data ¢ comemorada no Brasil como Dia Internacional contra a Homofobia. A partir
de 2017, a pauta da “cura gay” entra em intenso compartilhamento pelos veiculos de
midia apds anos de avangos sociais e politicos sobre o direito LGBTQIA+.

A Resolugao 1/1999 do Conselho Federal de Psicologia (CFP) passou a ser

questionada por profissionais da area e politicos da bancada evangélica. Esta proibia

3 Devido a segregagdo das pautas exigidas na época, o que separou militantes e seus movimentos especificos (GAMA,2019).
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desde os anos 1990 psicologos exercerem o oficio no intuito de “tratar” a orientacdo
sexual.

Conforme explica Ana Mercés Bahia Bock, Conselheira Presidente da CFP,
considerando que, segundo informa a resolugdo, o psicélogo ¢ um profissional da satde,
que constantemente dado seu campo de trabalho vai perpassar por questdes ligadas a
sexualidade; e ao mesmo tempo, compreende o tragco como parte da identidade do
paciente, e entende que a homossexualidade ndo ¢ uma doenga, distiirbio ou perversido. E
o CFP decreta que o profissional, dado fatidica discriminagdo e preconceito por meio da
sociedade, tem o dever de contribuir para o conhecimento e superagdo do paciente sobre
o preconceito e a discriminagdo. Portanto, qualquer tipo de pratica, incentivo ou tentativa
de “cura gay” por meio de psicologos estaria infligindo essa norma, até entdo (BOCK,
1999).

Porém, uma liminar apresentada pelo juiz da 14* Vara Federal do DF*, Waldemar
Claudio de Carvalho, buscava permitir uma alteracao na Resolucao 1/1994, autorizando
profissionais da psicologia a conduzirem os atendimentos aos que buscarem o suposto
tratamento. Essa decisdo foi influenciada pela agdo judicial promovida pela psicologa e
missiondria evangélica Rozangela Justino, que pedia a anulagdo de alguns artigos da
Resolugdo 1/1999. Segundo ela, haveria uma inclinagdo natural para a heterossexualidade
passivel de ser redescoberta pelo recurso a terapias (NATIVIDADE, 2006).

Discordando do que consta no artigo 3°:

“[...]os psicologos ndo exercerdo qualquer agdo
que favorecam a patologiza¢do de comportamentos ou
praticas homoerdticas, nem adotardo acgdes coercitivas
tendente a orientar homossexuais para tratamentos no
solicitados [...] os psicologos ndo colaborardo com
eventos e servi¢os que proponham tratamento e cura das

homossexualidades” (CFP, 1999).

Waldemar Carvalho planejava em sua decisdo no dia 15 de dezembro de 2017,
que o tema poderia ser sim tratado, segundo ele, ndo s6 em consultorios, como em ambitos
académicos, pesquisas e atendimentos psicoterapéuticos que fossem necessarios a plena

investigacao cientifica de transtornos comportamentais associados a orientagao sexual.

4 Ver: BETIM, Felipe. ““Cura gay’: o que de fato disse o juiz que causou uma onda de indignagao”. EL PAIS, 20 set. 2017. Disponivel
em: https://brasil.elpais.com/brasil/2017/09/19/politica/1505853454 712122.html Acessado em: 03 fev. 2023 /REVISTA: Consultor
Juridico. “Em decisdo de mérito, juiz mantém liminar que permite ‘cura gay’. 2017. Disponivel em: Acessado em: 24 jan.2023.
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A tentativa de modificagdo foi movida por protestos pela comunidade
LGBTQIA+ , tanto pelas redes sociais, quanto protestos pacificos presenciais aos prédios
de 6rgios governamentais. Em oposicio, ela foi defendida® pelos intitulados ex-gays que
confirmaram ser possivel uma “cura” por meio da “libertagdo do Espirito Santo” e com o
apoio de terapias. O respaldo clinico de psicdlogos cristaos gera o que podemos chamar
de discurso da “solu¢do do problema da homossexualidade”, que passa a ser respaldado
por uma interdependéncia de critérios clinicos e religiosos, ministrado por agentes’
enviesados pela logica biblica.

Nesta disputa politica, o entio Movimento dos Ex-Gays do Brasil (MEGB)®,
grupo liderado por Mirian Froes — em busca de reconhecimento e validacdo da sua
veracidade de “ex-praticante” da sexualidade homossexual — ganhou ainda mais forca
com o apoio da Ministra Damares Alves e do pastor da Assembleia de Deus e deputado
federal Marco Feliciano® (Republicanos-SP). Eles reuniram mais de quinze mil
assinaturas a favor da liminar. E extenso o histérico de luta a favor da conversdo
clinico/religiosa da homossexualidade do pastor em questdo. Nao somente em cultos que
ministrara, mas até mesmo participagdo em programas de TV e precisamente no contexto
politico onde atua com o apoio da bancada evangélica.

A seguir, no exame do caso, a entdo ministra do STF!? | Carmen Lucia, notou que
o pedido parecia ser uma declaracdo de inconstitucionalidade da Resolugdo 1/1999 do

CFP, determinando a suspensao da liminar e a manutengao eficaz da Resolugao.

1.3— DEBATE ENTRE FE E LIBERDADE SEXUAL
Apesar de todo trabalho de luta dos movimentos gays no final do século XX para

legitimar a proibicao de tais praticas vinculadas a "cura" ou patologizacao da orientagao

5 5 EL PAIS, F.B. Multiddo protesta em Sdo Paulo contra a ‘cura gay’: “N&o somos doentes!”. Sio Paulo. EL PAIS, 23 set. 2017.
Disponivel em:<https://brasil.elpais.com/brasil/2017/09/23/politica/1506125381 227089.html>Acessado em: 24 jan. 2023.

¢ Ver: SILANO, K. Ana & FONSECA, Bruno. “Apoiado por Damares, movimento de ex-gays disputa Conselho de Psicologia”. Sdo
Paulo, OperaMundi, 27ago.2019.Disponivelem:<https://operamundi.uol.com.br/sociedade/60184/apoiado-por-damares-movimento-
de-ex-gaysdisputa-conselho-de-psicologia> Acessado em 24/01/2023.

7Ver: BETIM, Felipe. “‘Cura gay’: o que de fato disse o juiz que causou uma onda de indignagdo”. EL PATS, 20 set. 2017. Disponivel
em: https://brasil.elpais.com/brasil/2017/09/19/politica/1505853454 712122.html Acessado em: 03 fev. 2021/ REVISTA: Consultor
Juridico. “Em decisdo de mérito, juiz mantém liminar que permite ‘cura gay’. 2017. Disponivel em: Acessado em: 24 jan.2023.

8 Ver: SAKAMOTO, Felipe & CABRAL, Lucas. "Nos existimos", diz fundadora do Movimento de Ex-GaysdoBrasil,
2019.Disponivelem:<https://www.uol.com.br/universa/noticias/redacao/2019/09/26/fundadora-do-movimento-de-ex-gays-quer-
reconhecimento-da-sociedade.htm> Acessado em: 24 jan. 2023.

% Ele também ¢& Pastor da Catedral do Avivamento (igreja neopentecostal ligada a Assembléia de Deus).

10 ver: STF. Liminar suspende tramitagdo de acdo popular contra resolu¢do do CFP que proibe “cura gay”. Site oficial STF, 24 abr.
2019. Disponivel em: <http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=409367> Acessado em: 03 fev. 2023.
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sexual, existe ainda uma tentativa de “cura” da homossexualidade sublimada e oculta de
certo modo, que permeia os cendrios evangélicos. Sao os denominados “cultos de

1”: com a presenca de profissionais da psicologia e

libertagdo” e “retiros espirituais
realizados por algumas igrejas consideradas evangélicas. Tais eventos possuem a
proposta de "exorcizar" ou “libertar” aqueles que procuram a orientagdo da fé nesses
espagos religiosos para supostamente serem “curados”.

A ocorréncia dessas conversdes varia entre as congregacdes, sendo apresentadas
como eventos de cunho opcional de participagdo, divulgados conforme a magnitude de
alcance de cada igreja, mas sdo deliberadamente comuns entre os templos, sendo uma
pauta recorrente a ser tratada no contexto evangélico. De acordo com a crenga crista,
mobilizada pelas igrejas evangélicas em prol da “cura gay”, o individuo passa pelo
processo de entendimento que tal pratica da homossexualidade ¢ um pecado de natureza
maligna e que, portanto, precisa ser abandonada em nome de deus e de sua salvagao.

Nao necessariamente eliminada de imediato, mas tomada como a obra de um ser
representante do mau (diabo) que visa o “desvirtuamento” do fiel, e logo sua condenacao
ao inferno; portanto, algo que necessita do respaldo divino para seu total controle. E a
ascensdo do espirito em detrimento da carne, que leva em si tudo aquilo que pertence ao
mundo, toda pratica vinculada aos prazeres carnais profanos, sendo a homossexualidade
uma delas, conforme teria sido escrito na biblia sagrada. Desta forma, quanto mais
distante da carne em compromisso de acdo (afastamento dos prazeres), mais proximo vai
estar da figura reguladora de deus, espiritualmente, como uma conduta santa com a
consequéncia da salvagdo celestial (NATIVIDADE, 2009).

Para incremento do debate deste topico, apresento dois casos noticiados de pessoas,
levantados ao longo da pesquisa, que passaram pela conversao religiosa, mas vivem hoje
plenamente sua sexualidade fora dos preceitos cristdos, ainda que alguns permanecam
fiéis ao cristianismo. Desde muito tempo, dindmicas religiosas tentaram de todas as
formas “eliminar” suas orientagdes sexuais ndo-heterossexuais creditadas pelas
congregagdes como perdigdes e desarranjos nocivos.

Aqui cabe prestarmos atengao, portanto, aquilo que nao ¢ revelado nos contextos dos

testemunhos e o quanto desses relatos nos mostram um enviesamento de utilizagao

I er: CORREIA, Mariama, “Para curar a homossexualidade, jovem teria sido submetida a isolamento, exorcismos € terapia em
seminario evangélico” MSN Noticias, 17 dez. 2020. Disponivel em: <https://www.msn.com/pt-br/noticias/brasil/para-curar-a-
homossexualidadejovemteriasidosubmetidaaisolamentoexorcismoseterapiaemsemin%C3 %A 1rioevang%C3 %A9lico/arBB1cOMP5?
ocid=msedgntp>Acessado em: 26 jan. 2023.
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discursiva e persuasiva em relagdo ao que a agenda cristd tem como objetivo nos
apresentar enquanto performances tdo poderosas.

O primeiro caso ¢ de Gabriela (32 anos, nome ficticio), que relata sua experiéncia
para o Almanaque Brasil do canal O Globo, cujo video se encontra na plataforma
Youtube. Sua identidade foi poupada, visto que revela ter problemas com a familia, e

aparecer em um canal como este, poderia conferir-lhe mais tensdes indesejadas. Ela diz:

“Na minha adolescéncia, a familia foi apresentada pro estudo biblico e
entrou de vez na religido evangélica. Sempre tinha uma menina, enfim,
que eu era mais proxima, foi assim a adolescéncia inteira. Quando fiquei
mais velha que percebi que poderia ser algo sexual também, mas eu nao
queria acreditar nisso sabe? Acreditar no que eu tava sentindo. Quando eu
sai de 14 que eu comecei a ter referéncias, enfim a conversar sobre isso,
entender os desejos, as vontades que eu tinha. Foi uma vida de culpa que
ndo era saudavel, e como embora eu nao seja religiosa, eu tenho essa
formagao biblica, entdo eu tenho essa crenga de acreditar em Deus, sou
cristd. Eu morro de medo, até que hoje nem tanto, mas de ter sei la cancer
de utero, cancer de mama, por ser um castigo, uma consequéncia do
pecado por ser Iésbica. Meus pais descobriram que eu tava namorando uma
menina, minha primeira namorada. Me seguraram la na minha cidade por
uns 3 meses, € nao queriam que eu voltasse. [...] Eu tive intersegdes com a
mulher do pastor, ela me deu algumas folhas e ali estavam listadas varias
coisas sobre meu comportamento, quais eram os pecados que eu tava
fazendo na minha vida basicamente. Eu precisava falar eles em voz alta,
renunciar em voz alta, e orar pra Deus pedindo pra Ele tirar aquilo de mim.
Entdo vocé v€ uma pessoa ali mais proxima de Deus, iluminada, enquanto
voc€ € o sujo, pecaminoso, a gente fica muito vulneravel. Enfim eu me

senti ridicula, suja, culpada, a pior pessoa do mundo.”

A seguir, a entrevistada conta que a igreja (nome nao revelado), através de um projeto
intitulado “Limpa Coragdes”, fazia reunides na casa do pastor com a presenca de uma
“diretoria” (descrita por ela como membros de espiritualidade avangada) onde se fazia
um circulo em volta de um fiel por vez, em que o mesmo deveria ali expor todos os

pecados, por mais “vexaminosos” que fossem, na tentativa de “limpeza” do coragao.
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Segundo ela, era um ambiente opressor, uma vez que aqueles evidenciados nesses ritos,
ficavam nitidamente envergonhados e tinham intimidades reveladas a todos os presentes,
sem a atribui¢do de nenhum “filtro” ou amenizacdo. Resultava inclusive, nas palavras
dela:
“[...] choro de raiva, de vergonha, de medo, um misto de 31 sentimentos.
O mais engragado ¢ que mesmo tao evoluidas, davam 2 dias a igreja toda

tava sabendo.”

Aqui percebe-se o uso da desmoralizagdo e repetigdes de certas acdes como um
método de reversdo. O sofrer resultante ¢ entendido como o proprio processo de limpeza,
e neste caso, nem mesmo ¢ levado em conta a privacidade do sujeito em posicao de
vulnerabilidade. Um sofrimento ignorado e posto de lado, que apenas tem seu critério
funcional caso faca parte de uma montagem testemunhal afim de acrescentar um teor
poderoso de enuncia¢do em torno de defender o critério “libertador” da experiéncia
religiosa.

Outro caso de suma importancia a citar, ¢ o da designer e violonista Cldudia Baccile
(31 anos) que nos conta com detalhes, em uma reportagem da Microsoft News, como fora
submetida a isolamento, exorcismos e terapias em seminario evangélico, ministrado pela
muito conhecida e frequentada Igreja Batista da Lagoinha de Belo Horizonte (MG), hoje
com cerca de 92 mil membros. E 14 que se encontra o ministério Diante do Trono, banda
de imenso sucesso no setor gospel brasileiro liderada pela cantora e pastora Ana Paula
Valadao. Vale mencionar que a ex-ministra dos Direitos Humanos, Damares Alves,
também faz parte desta congregacdo como pastora € missionaria.

Conforme o relato, Claudia revela que o semindrio de reversao ou libertagdo, era uma
espécie de “faculdade” do ministério Diante do Trono, embora nao fosse reconhecido
pelo Ministério da Educagao (MEC). Os cursos eram pagos € os participantes passavam
por um processo seletivo, do qual faziam parte cartas de recomendagdo de pastores e
preenchimento de formularios que, entre outras coisas, perguntavam sobre experiéncias
homossexuais. Claudia conta que deixou a familia em Brasilia (DF), para aprofundar no
“louvor e adoragdo” com as estrelas do Diante do Trono, incluindo a propria Ana Paula
Valadao, e outros professores.

Dois anos apds o processo de estudo no setor musical, a principio, haveria uma
comemoragao aos novos membros do ministério de louvor. No dia em questdo, mesmo

tendo sida considerada apta a fazer parte do grupo de adoragdo, ela foi expulsa por ser

19



lésbica, pela alegag@o do pastor de que o seleto arranjo musical ndo poderia ser associado
a pessoas como ela.

Aos 31 anos, hoje ¢ casada com uma mulher. Segundo a matéria, Claudia fala com
certa liberdade sobre sua experiéncia, porém ainda guarda sequelas do sofrimento intenso
nos anos de semindrio. No ano em que foi expulsa da escola, ela deixou de frequentar a
igreja. Entrou em uma depressdo profunda que reduziu sua imunidade a ponto de ser
internada com multiplas infec¢des. Ela ainda toma 32 antidepressivos e ansioliticos. A
designer nao se relacionado com mulheres até entdo, e foi se apaixonar por uma aluna
justamente no semindrio. Elas tiveram um caso quase platonico, sem relagdes sexuais,
por considerarem a homossexualidade como um pecado, conforme condicionadas.

Movida pela culpa, ela revelou seus sentimentos a lideranga do seminario, que impds

o afastamento total das duas como condi¢do para a continuidade dos estudos.

“Tive que ler um versiculo da Biblia para ela na frente dos pastores. O
texto falava que a homossexualidade ¢ abominagao para Deus. Ela saiu da

sala chorando. Foi horrivel”, relata.

De acordo com ela, professores vigiavam os movimentos das estudantes e expunham
0 caso para outros alunos. Ela diz que teve o computador pessoal confiscado por uma das
lideres, que vasculhou o dispositivo para achar trocas de mensagens dela com a outra
aluna. Novamente aqui enxergamos o trago sist€émico da ndo-privacidade e da humilhagao
como um dispositivo opressivo com fins determinados de puni¢do. Ainda nos ¢ revelado
que pastores fizeram continuamente oragdes para expulsar demonios de Claudia.

Ela foi levada a Estancia Paraiso, um sitio no municipio de Sabara (MG) pertencente
a Igreja da Lagoinha. Ficava isolada, sem saber onde estava, vulnerdvel a apresentar crises
de ansiedade. “Uma obreira a quem pedi socorro disse que minha taquicardia era o mover
do Espirito Santo.” O mesmo principio visto no relato anterior, de conveniéncia
sintomatica entregue ao processo de “limpeza”, assim como descrevera Gabriela. Durante
trés dias, ela cumpriu uma rotina intensa de oracdes, palestras e cultos, em que ouvia
sobre a “cura” de homossexuais, de vicios em bebidas e drogas, conversao de adultérios

e arrependimento de pessoas que roubavam.
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“E um lugar para casos perdidos, na visdo deles. Pessoas com
depressdo e todo tipo de vicios. No semindrio, viamos quem ia a estancia

como um doente internado no hospital”, nos conta.

Nao obstante nos faz pensar como a alocagdo dos pecaminosos como “almas
desprovidas de cristo”, refor¢a o sofrimento de pessoas que vivem contextos de minorias
oprimidas por problemas sociais estruturais, constantemente repetidos pelo sistema como
um todo, e o quanto isso enganosamente ¢ transferido para uma responsabilidade
demoniaca ¢ também individual, no critério da a¢3o.

O local Estancia Paraiso, famoso por abrigar publicos que buscam recuperagdo
pessoal, inclusive de famosos, ligado ao ministério de “cura e recuperagdo” da Lagoinha,
¢ liderado pela pastora Ezenete Rodrigues, outro nome forte do Diante do Trono. Além
dos programas espirituais, a Estancia Paraiso promove, segundo seu site, programas de
acolhimento de gravidas com pautas voltadas ao antiaborto e acolhimento de criancas de
0 a 6 anos de idade, afastadas do convivio familiar por medida protetiva no Estado. As
criancas sao encaminhadas pela Vara da Familia, pelo Ministério Publico e pelos
conselhos tutelares de Minas Gerais (CORREIA, 2020).

Ap0s o retorno ao seminario, Claudia foi orientada por uma agente religiosa, também
psicologa, a procurar a Clinica da Alma. Nesse espacgo, psicologos cristdos da Batista da
Lagoinha prestam atendimentos sociais que custam R$ 80 por sessdo. A clinica funciona
em um dos prédios da igreja, que € dona de varios imoveis em Belo Horizonte (MG). Seu
objetivo ¢, segundo a propria instituicao, “trazer libertacdo e cura para a alma, para o
espirito € o corpo do homem por meio do ensino, da adoracdo e do poder do Espirito
Santo” (CORREIA, 2020).

Aqui percebe-se a juncao do clinico ao religioso em funcao de adaptar a diversidade
em uniformizacdo normativa, uma dindmica extremamente nociva para a vida de
individuos que lutam para atingir uma plenitude identitdria e jamais se encaixardao em
formatos do “normal” ou “original”, visto que essas localizagdes ndo representam o macro
conjunto de realidade material das identidades, que podem ser observadas principalmente
na historia da humanidade.

E como se ndo bastasse, auxilia a cadeia discriminatoria a permanecer forte e atuante
no meio social. Quatro psicdlogos cristaos atendem no espago, que, embora se chame
“clinica”, ¢ um servico social sem CNPJ, que ndo aceita plano de satde. Sao oferecidas

por la outras terapias, como quiropraxia e psicopedagogia, ¢ os cursos da “Escola de
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Restauragdo”, que abordam cura interior, aborto, sexualidade, entre outros temas. As
aulas presenciais foram suspensas por conta da pandemia, mas os conteidos podem ser
acessados no ensino a distancia ao prego de R$ 299 por médulo (CORREIA, 2020).

Claudia segue seu depoimento, dizendo que naquele meio evangélico, era comum a
tentativa de associar o desejo por pessoas do mesmo sexo a problemas com 0s pais,
traumas de infincia, abusos ou inveja da pessoa por quem se sente desejo. “Para eles, ¢
um distirbio que pode ser mudado. Ou seja, acreditam que é possivel alguém deixar de
ser gay se as causas para esse comportamento fossem tratadas.” Esse fragmento ¢ muito
importante ao considerarmos o arranjo metodologico e enunciativo que esses ministérios
tratam questdes como a homossexualidade e até mesmo temas como o aborto.

Além do principio partido do génesis biblico e de passagens descontextualizadas
sobre o teor afetivo e sexual da homossexualidade (HELMINIAK 1998), a igreja acaba
por semear nocdes falaciosas sobre o estabelecimento da orientagdo sexual, como uma
consequéncia de coincidéncias generalizadas nas historias dos participantes fiéis,
buscando associar esses enganos ao aspecto “disfuncional” que atribuem a manifestacao
da diversidade como um todo. Tudo isso respaldado por um viés religioso santificado,
biolégico e clinico. Rozangela Alves Justino, citada anteriormente, faz parte do grupo que
procurou derrubar a resolugdo que proibe a cura gay. Ela ¢ uma das fundadoras da Exodus
Brasil, brago da Exodus Global Alliance, uma instituicao que promove o discurso de cura
de homossexuais internacionalmente. Além disso, integra o Corpo de Psicdlogos e
Psiquiatras Cristaos (CPPC) e o Movimento Ex-Gays do Brasil (MEGB). Este ultimo foi
recebido no gabinete da ministra Damares Alves em 2019 (CORREIA, 2020).

A justiga, até abril de 2021, estipulava que psicologos poderiam realizar atendimentos
em igrejas ou em locais mantidos por institui¢des religiosas, contanto que a laicidade seja
mantida dentro do consultorio, o que ndo acontece. Quanto a atuagao da Clinica da Alma,
Silva Junior, Presidente da Comissao de Orientacdo e Fiscalizagao do Conselho Regional
de Psicologia de Minas Gerais, adverte que “a f& do profissional ndo pode interferir no
atendimento dos pacientes” e explica que “caso haja tentativa de orientagao religiosa por
parte do profissional, ¢ irregular, e qualquer pratica de cura gay ¢ proibida” (CORREIA,
2020).

Comumente, os grupos de pessoas que conseguem desvincular-se do dominio
religioso para viver plenamente sua sexualidade se chamam entre si de survivors ou
“sobreviventes”. O termo vem de um contexto estadunidense, em que a conversao

religiosa tem uma agéncia ainda mais forte do que no Brasil, pela mencionada Exodus
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Global Alliance. Tal informagao, pode ser vista no documentario Pray Away, na dire¢ao
de Kristine Stolakis, que conta o relato de cinco evangélicos que, na década de 1970,
formam o Exodus International, grupo que afirma que gays podem ser “endireitados”
através da terapia de oracdo e conversdo. Conta também o processo de emancipagdo
desses cinco individuos, destrinchando seus arrependimentos e sua plena vivéncia sexual
nos dias atuais. Foi disponibilizado na plataforma Netflix, no dia 16 de junho de 2021.

Partindo desta denominagdo de “sobreviventes”, o que podemos entender a partir dos
relatos apresentados ¢ primeiramente a forma como o processo de conversdao possui um
apelo tdo poderoso, que deixa marcas onde quer que passe. No caso de Gabriela, ainda
que tenha passado por todo o sofrimento e humilhagdo descritos por ela, permanece em
seus pensamentos um estado ambiguo de culpabilizagdo, como se ainda considerasse que
pode ser punida pela orientagdo sexual que apresenta, visto que foi levada a acreditar no
meio em que estivera por anos de sua vida. Seu sofrer ¢ apresentado com um tom
amedrontado, como se estivesse correndo perigo, considerando ainda que preferiu nao se
identificar ao contar seu relato.

No caso de Claudia, temos informagdes das etapas de vivéncias mentalmente
torturantes na congregacdo que menciona, que como consequéncia, provocou
complicagdes diretas em sua saude mental. E revelado como a maquinaria religiosa opera
em relacdo a tematica da sexualidade no seio de suas igrejas de forma direta e indireta,
articulando massivamente o critério do erro (pecado) e tudo aquilo que € proveitoso ao
seu objetivo evangelizador, mesmo que isso seja destrutivo aos fiéis que confiam em uma

tdo prometida “santificacao”.

1.4 — CONSEQUENCIAS E IMAGINARIO SOCIAL

Um pais como o Brasil, fruto de um processo de miscigenacdo e
multiculturalidade, ndo fica distante de sua realidade identitaria diversa de seres humanos.
Uma nagdo de sujeitos que carece, além de educagao (tanto curricular quanto social) e
recursos econdmicos aplicados, desta mesma identificacao invisibilizada no decorrer de
nossa historia, que por consequéncia sdao facilmente arrebatados por valores
generalizados, advindos de uma logica de dominio e normatizagdo. Observa-se que o
poderoso discurso testemunhal ¢ na realidade uma ferramenta util da agenda crista de

evangelizagdo ou “guerra ao pecado”.
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O que se nota ¢ a equiparagdo desproporcional e erronea de valores imorais, a
realidades de existéncia, como a orienta¢do sexual, ao que dizem fragmentos biblicos
antigos, descontextualizados e expirados sobre as homoafetividades (HELMINIAK,
1998), e consolidam um critério problematico, com resolugao de cunho espiritual, sendo
entdo necessaria a procura da libertagdo e santificacdo. Neste movimento, subentende-se
que a sexualidade jamais sera reconhecida nesse contexto como multipla e somente como
binaria, sendo aquilo que se pensa sobre sua diversidade rotulada como fruto de uma
agenda do “inimigo” que visa subverter o normal, o “criado” divinamente.

Pude confirmar essas reflexdes em trabalhos anteriores em que me debrucei a analisar
discursos testemunhais de ex-gays, que tiveram uma notoriedade significativa na midia
por compartilharem suas histérias de vida como provas de que foram curados de suas
condi¢cdes enquanto homossexuais, como o pastor Paulo Sergio Urias, ou ex-travesti
Paulette como ficou conhecido.

O que me propus anteriormente foi entender o potencial discursivo e dotado de
afirmacdes claramente problematicas que consolidam uma mecanica do pensar, do ser e
do agir; calcados em um valor moral religioso, quase que intocavel, que proporcionam
impactos carregados de discriminacdo e fundamentalismo religioso, traduzidos em
seguida em reforgos as fobias sociais vinculadas a LGBTQIA+s por “verdades artificiais”
absolutas, quando se aponta o contexto social e cientifico do que ¢ tido como problema
(homossexualidade x religido).

Ainda fazer uma observacdo em como a hegemonia ndo-cis, heterossexista e
masculinista apresentam suas regras bem sucedidas de recolocagdo, visto que temos
relatos de homens, até entdo assumidamente gays no passado, que vivenciavam suas
identidades de uma forma completamente contraria a que ¢ vista em seus testemunhos;
inclusive, tais performances sao tidas como obstaculos para uma adequagao da etiqueta
idealizada de homem, que ¢ essencialmente almejada pelo mundo religioso por razdes
biblicas de génese binaria (homem x mulher).

A insercao desse segmento foi necessaria e ideal a este trabalho uma vez que as
reflexdes e conclusdes tidas anteriormente servem como um plano de fundo (e maior fonte
detalhes) em como as nog¢odes sobre a homossexualidade aqui debatidas sdo apresentadas
e difundidas pela igreja evangélica, destacando a posi¢ao do “ex-gay” como o vetor
discursivo. Penso entdo poder deduzir que esses testemunhos € o que se produz deles,
afetam de certa forma o contexto de vivéncia dos perfis escolhidos para andlise

paralelamente.
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Foi necessario trazer a luz conceitos e reflexdes de autores que procuraram entender
este complexo jogo de tensdes, € como pode-se correlacionar com que esta proposto neste
capitulo, de refletir mais amplamente sobre as questdes de género, sexualidade e religido
no Brasil contemporaneo. Comegando pelas reflexdes de Emile Durkheim em sua obra
As Formas Elementares da Vida Religiosa, fruto também de seus estudos do totemismo
australiano, o autor traz insights muito significativos sobre a tematica religiosa, tidos
como centrais para a sociologia da religido até os dias de hoje. Segundo o autor, a religido
seria a principio uma institui¢do social que em sua existéncia, tinha o dever de assegurar
o equilibrio da sociedade, agindo como uma forma de disciplina social (WEISS, 2012).
Parece primeiramente um olhar simplista de algo grandiosamente complexo, mas ele

afirma;

“A religido passa a ser considerada o lugar privilegiado para se
aprender a origem da moral e das categorias do pensamento, até
mesmo do pensamento cientifico. [...] O que é necessario ¢ possivel
indicar, ¢ um certo numero de sinais exteriores, facilmente
perceptiveis que permitem reconhecer os fendmenos religiosos onde
quer que eles se encontrem.” (WEISS apud DURKHEIM, 2003 pg.
102, 4).

Esse ponto em Durkheim ¢ fundamental para se comecar a compreender onde
“moram” estas nogdes “intocaveis” e “inquestionaveis” de moralidade religiosa. Aqui se
busca chamar atencao para as igrejas evangélicas, que em sua arvore historica advém do
cristianismo europeu, que construiu de muitas maneiras um pensamento ocidentalizado e
uniforme das mesmas morais desde o periodo colonial, com singelas variagdes ao longo
do tempo. Logo, por consequéncia, o poder discursivo do divino cristdo tem ainda hoje
um apelo fortissimo de consolidagdao do que ¢ visto como normal, correto e do que ¢
chamado de original.

Para o trato de quem estd se propondo a observar a religido como eixo analitico,
Durkheim, nas palavras de Raquel Weiss, nos diz que a ideia da religido (ocidental), ndo
deve ser tida como universal, uma vez que nao seria correto atribui-la as religides mais
elementares, na medida em que dogmas e rituais ndo apareciam aos crentes dessas
religides como algo de teor misterioso, mas como absolutamente natural e inteligivel

(WEISS 2012).
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Desta forma, a compreensdo da religido em destaque, faz referéncia da moderna
concepgdo de que o universo ¢ um conjunto de eventos conectados a figura do “Deus”

monoteista de forma logicamente biblica, ordenada e necessaria. Ou seja:

“Sdo fendmenos religiosos que, articulados de forma
sistematica, constituem uma religido que resulta em uma unidade
coerente e singular, que ndo ¢ parte de nenhum outro sistema de
crengas, ¢ que, portanto, funciona de acordo com sua propria logica.
[...] Nao ha vida religiosa (social) sem igreja, pois onde quer que
observamos uma vida religiosa, ela tem por substrato um grupo
definido.” (WEISS apud DURKHEIM, 2012 pag. 29,104).

A partir dai, pode-se perceber que a religido, enquanto institui¢ao socializada, possui
um critério parcialmente “arredado” de existéncia do todo social, como se existisse uma
sociedade dentro de outra, que fincam suas raizes existenciais em um critério homogéneo
e uniformizante. Praticas em comum, que geram o comum. Como diz Durkheim, coesdo
social que tem a funcdo de garantir a sua coesao enquanto regra (WEISS, 2012).

Percebe-se que, semelhantemente, as atribuicdoes de desvalores morais a
homossexualidade trazem consigo um peso associativo e culpabilizador da orientagdo
sexual, constantemente articulada a momentos de abuso, uso de drogas, prostituicao,
orgias e promiscuidade. Todos esses critérios acabam fazendo parte de uma agenda
religiosa de demonizar a homossexualidade como um caminho deliberadamente errado e
linearmente decadente, quando vinculados a “vicios” e “perdicdes”, associados a
“imoralidade pecaminosa”, solidamente refor¢ada por um testemunho capaz de
concretizar esta intencao pelo seu grandioso peso narrativo, emocional e performatico.

A homossexualidade ¢ tida previamente como um estado maligno e “sujo”, onde se
desdobram consequentemente esse declinio de vida, provocado por um agente invisivel,
descrito e associado diretamente como “diabo”. Nota-se constantemente o uso de termos
como “planos de deus” e “planos do inimigo”, em que se apresenta uma batalha entre
bem e mal (MACHADO, 1995) afim de derrotar momentaneamente o lado indesejado
pela pratica religiosa de ritos e crenga aos dogmas, que inclui o abandono do trago
identitario por completo, sem que permaneca qualquer resquicio dele sequer, de outra
forma colocado, de “limpeza” do impuro.

Dai o que torna a libertacdo religiosa constante ¢ o cotidiano contato com esses

dogmas e ritos, que tem como objetivo manter esta “ameaca” neutralizada. Sendo assim,
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cabe afirmar que, segundo Durkheim, os ritos enquanto pratica social, fazem com que os
individuos percebam que sdo diferentes, ou até mesmo distintos do mundo de fora,
quando principalmente estdo reunidos para celebrar continuadamente seus valores em

comum. Processos dinamogénicos pelas situacdes de “efervescéncia”. Assim sendo:

“[...] assim como a figura de deus, a sociedade (religiosa)
desempenha um duplo papel. O primeiro deles diz respeito a sua
autoridade moral, que faz com que individuos respeitem suas
prescrigdes sem questionar a utilidade ou a adequag@o das mesmas.
O individuo obedece porque ¢ preciso obedecer, porque percebe que
¢ uma forca superior que lhe ordena, mesmo que ndo identifique a

origem real dessa for¢a.” (WEISS, 2012. Pag. 112).

Notoriamente, vejo que o olhar linear para este “antes” e “depois” contados em muitas
historias sobre conversdo religiosa, criam uma espécie de “poOs-paraiso” onde ¢
subentendido que ap6s a conversdo, caso todas as regras sublimadas forem seguidas
arduamente, ¢ possivel encontrar a felicidade e plenitude, ndo existentes no “mundo
homossexual”, dotado de “escuriddo”, “imoralidade”, “decadéncia” e “morte”. Um
processo figurativo que ignora qualquer teor afetivo e outros contextos de vivéncias
homoafetivas distintas dessas atribuicoes.

A posicao masculina de autoridade e exemplo do pai, aparece como o provocador de
autocritica pela ndo adaptagdo do formato heteromasculino, e preenchido pela gloria
moral religiosa em questdo. No que diz respeito a estrutura sistematica e simbdlica do
testemunho, busquei elucidar, junto aos conceitos de autores que ja tragaram reflexdes a
respeito, os detalhes presentes nas narrativas e discutir seus impactos de consolidacao do
imagindario social.

Primeiramente, citando as palavras de Eduardo Dullo, ele diz:

“Ao ser visto como uma forma de comunicagdo e de
relacionalidade, ¢ premente que o foco ndo se restrinja ao
testemunhante e sua narrativa, abarcando o receptor da mensagem.
Ao ser visto como parte de um ritual performativo, é necessario que
se observe o desenlace e os efeitos gerados (DULLO, 2016, Pag.
15).”
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Nesta afirmacdo, o autor destaca um principio importante de analise do testemunho
enquanto uma performance de transbordamentos enunciativos e emotivos, rico em
simbologias, que atravessam o espectador em sentido concreto, ou seja, todos os
testemunhos correspondem aos efeitos sobre aquele que enuncia e que escuta, sendo a
transformagdo e percepcdo de si uma apresentacdo material de mudanga e logo
legitimagdo do testemunho. Isso esta devidamente ligado ao que Cesar Teixeira define
como a constru¢do e lapidacdo de um valor social através da moral discursiva
(TEIXEIRA, 2016), ao observarmos a forma como as historias sdo contadas e de onde
parte o raciocinio por traz de sua organicidade de apresentacao.

No estudo de Teixeira sobre os ex-bandidos amparados por igrejas pentecostais em
centros de recuperagdo — para fins de ajuda quanto aos vicios e tudo relacionado a antiga
forma de vida — podemos extrair concepgdes que conectam diretamente ao que se v€ nos
relatos testemunhais aqui expostos, principalmente no que diz respeito a constru¢ao dos
mesmos em sentido de “ascensdo moral” (TEIXEIRA, 2016).

Percebi anteriormente que as narrativas geralmente iniciam com um tragico momento
dado como explicativo ao periodo de fragilidade social colocado pelos testemunhantes,
existe aqui uma delimitagdo do “antes maligno” que polariza situacionalmente a
colocagdo do imoral (associado ao pecado e as perversdes) no discurso. Todos os casos
analisados repetiram o mesmo fato de violéncia sofrida e a consequente “caida” no “meio
das drogas e prostituicao”, atribuindo estes resultados catastroficos e cadticos a orientagdo
homossexual como a principal ferramenta do “mal invisivel”, ignorando complexos
fatores de vulnerabilidade social que fazem parte do cotidiano de pessoas LGBTQIA+
(FONTANA, 2020), especialmente transexuais em lugar de prostituicao.

Esta forma colocada como explicativa desta imoralidade, at¢ o momento consolidada
no cenario religioso, ¢ reforcada quando a narrativa caminha para realg¢ar o “outro lado
da histéria”, o momento em que “tudo termina bem no final das contas”, ou seja, a
salvacao do individuo pelas maos de deus ¢ efetivada e entendida como a contento. A
partir da virada milagrosa da agdo divina no cenario particular da vida desses sujeitos, seu
lugar corporal de imoralidade ¢ imediatamente recolocado a um patamar moral poderoso,
estabelecido pelas regras morais ali inteligiveis a todos os fié¢is que participam daquele
rito (notavel momento quando Robson, um dos ex-gays, apresenta sua familia tradicional
ao publico, por exemplo). Esta virada do “antes e depois” no discurso performatizado

(BISPO, 2019), ¢ o que vai registrar no imaginario social dos ali presentes, todas as
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enganosas, injustas, descabidas e perigosas atribuicdes negativas quanto a diversidade, e
sobretudo, as orientagdes sexuais adversas a hegemonia moral normativa.

Desta forma, a partir de Teixeira, podemos afirmar que aquele que enuncia um relato
capaz de tal aspiragdo moral, desfruta desse prestigio gerado pelo testemunho em sua
dimensao performatica e pela santidade religiosa entdo atribuida ao que tem a palavra
(TEIXEIRA, 2016). Para tal dindmica se estabelecer com tamanho poder de influéncia,
os testemunhos precisam exprimir um forte apelo a quem escuta pela magnitude dos
sofreres postos a publico.

O estudo de Raphael Bispo (2019) acerca de testemunhos religiosos de conversao de
mulheres da midia, traz a tona a questdo da narrativa essencialmente emocional e
sentimental que uma apresentacdo testemunhal proporciona aos ouvintes, com destaque
na forma como sdo elaborados esses sofreres. Destaco aqui um trecho importante que

amarra nossa reflexdo até o momento:

“Logo, gestos, comportamentos, circunstancias, contextos,
conjunto de elementos performaticos, deve acompanhar as
estratégias discursivas do testemunho, tornando-se e¢le uma
narrativa oficial, normativa e estilizada. [...] Fala-se assim, pela via
da temporalidade de um “antes” da conversdo como uma “vida de
pecados” e um “depois” marcado por mudangas de conduta e o
alcance das gragas pela aproximagdo com o espago congregacional
e a experiéncia de um nio estilo de vida (BISPO, 2019, Pag. 118 ¢
119).”

Quando por aqui me refiro ao critério do sofrer dentro da analise, ndo significa
deslegitima-los de forma alguma, mas exprimir sua relevancia a partir de seu sentido
estrutural em um enunciado pensado para gerar impacto organico discursivo proposital,
como forma de levar a palavra de deus e sua “verdade” a quem est4 disposto a ouvir.

No caso, algumas diferencas sdo ligeiramente notadas quanto aos testemunhos
trabalhados, em comparagao com os dados apresentados por Bispo (2019), visto que eram
homens relatando e glorificando seu reposicionamento a este lugar génerificado de poder,
ou seja, o0 homem heteromasculino (NOGUEIRA, 2017). As falas dos testemunhantes
apresentavam emocgdes chaves sendo descritas, como raiva, vergonha, frustragao, medo,
ressentimento — para caracterizar o “antes” — e mais tarde de arrependimento e orgulho,
provocadas inclusive por traumas e situacdes de clara discriminagao, como violéncias

sofridas na infancia e em relacionamento parental distante, ainda mais com a figura do
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pai da familia. Para quem assiste a esses testemunhos, tais momentos de “trevas” fazem
parte de um passado marcado pelas erradas “opgdes” tomadas quando seus rumos de vida
estavam vinculados ao pleno agir de suas sexualidades.

Sao temporalidades em que essas aplicagdes de sofrimento demonstram a falta do

<

critério divino, resultante em termos fantasmas como “vazio” e “angustia” (BISPO,
2019). Todo o sofrer vivenciado pelos agentes, no final se converte em um massivo
compilado de informagdes que se transformam para os ouvintes em nogdes inteligiveis
de realidade, e logo em fobias sociais (entdo, permitidas indiretamente pelo critério de
crenga), sendo consequentemente materializados em discriminag¢do e violéncias, tanto
veladas quanto explicitas, dentro de uma engenharia religiosa social de reforma uniforme
dos sujeitos.

Os testemunhos tornam-se pilares de exemplo do que fazer de correto € a0 mesmo
tempo reproduzem a bem sucedida aplicagdo da hegemonia do que se considera normal,
mesmo que ja se tenha avancado no contexto geral da sociedade sobre o quao complexo
o ser humano ¢ em relacdo a sua pluralidade. Outro ponto que marca a consolidagdo do
testemunho ¢ a realidade do “pos-salvagdo” que encaixam os testemunhantes em um
formato solido e moral de “ser homem” para um contexto que possui ideias concretizadas
pela normatividade sobre o ser. Os momentos em que os testemunhantes demonstram as
“imperfei¢des” encontradas sendo uma pessoa homossexual no passado, articulam com o
publico o quanto a passagem da “bichinha” para o “pai de familia” no presente € resultado
da santifica¢do conquistada em suas vivéncias.

Uma transformagao agéncial na propria performance de apresentacao de siao externo,
utilizando artificios fabricadores desses sentidos, como esposa, filhos, formas de fala,
trejeitos e roupagem masculina. Em suma, ¢ muito importante atentarmos aos poderosos
aspectos que a articulagdo do testemunho tem através de sua devida apresentagdo e
reverberacdo. A partir de uma dimensao individual, ¢ possivel em larga escala produzir
sentidos 1ilusorios, dependendo do que se propde, na subjetividade do ambito
sociocultural. E ndo de forma macro desordenada, mas através de setores como a
linguistica, a moral, o juridico, o politico e por fim o histérico (DULLO apud PIERRON,
2010).

A produgdo de potentes palavras enviesadas de critérios particulares a certa crenca,
podem provocar no cenario social o fortalecimento de problemas sociais estruturais que
jé héd muito tempo lutam para sua emancipacao de liberdade. Desta forma, o imaginario

de “problema” da homossexualidade e/ou pluralidade do ser, ¢ concretamente inteligivel
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e aplicado no meio social. Se mesmo depois de décadas, um projeto visa através da
politica ameacar a liberdade social em busca de reprimir a sexualidade alheia a um
modelo Unico de ser e estar, prova que temos ainda um longo caminho no progresso
social. Destaco também como ¢é perigosa essa nao-laicidade com que projetos como a
“cura gay” podem chegar proximo ao fato de se tornar lei, € o que isso representa para a
comunidade LGBTQIA+, sem dividas um enorme retrocesso sem precedentes.

Entende-se a vulnerabilidade com que a comunidade ¢ exposta todos os dias, por
um ato opressor sistémico intangivel desses individuos. A opressdo humana que é
vivenciada das mais variadas formas pela nossa sociedade, e por longos séculos, nao
oferece exatamente as melhores possibilidades ou oportunidades a todos os seres. E
quando abordamos aqueles que sempre foram marginalizados, ndo se sabia
detalhadamente nem sobre sua complexidade até o inicio dos anos 2000. A repressdao
sexual sempre foi uma realidade. O choque de geragdes também se faz presente ao
compararmos quem ainda insiste nessas articulagdes antigas e arbitrérias, fruto de uma
educacao doméstica e civica dos valores morais religiosos.

Desta forma coube alguns questionamentos como: ¢ possivel o desenlace desta
tensdo? E possivel um legitimo respeito aos espagos comunitarios que compdem uma
sociedade para um convivio harmonico? Ou serd que estamos condenados a sempre
gladiar entre nos por discordancias de valores especificos e a consequente violéncia da
sobreposicdo dos mesmos? Até quando a instituicdo igreja vai permear sua agenda
uniformista, estando intocavel aos protestos das diferengas evidenciadas? Sera que
manter-se tradicional a todos esses valores € positivo para sua permanéncia? O resultado
que isso provoca por fim no todo social, ndo importa? A tentativa de conversao ja se
provou nociva a satide mental de quem passa por ela. E um problema grave que passa
pelo terrivel aspecto do suicidio.

O que se torna, acredito, sedutor ao que procura permanecer neste lugar de “ex-
gay”, ¢ como o bem estar do ser “normal” e do “santo” ¢ convidativo, especialmente
quando outros “normais” e espiritualizados apresentam essa possibilidade de seguranca
social ou validagao do ser pela moral. Uma espécie de “vocé€ pode ser um de nods, seu
sofrimento ndo ¢ a toa, ele pode acabar”, em detrimento a vida de sofrimentos que
compdem uma realidade LGBTQIA+, de humilhacdo, deslegitimacao de suas
afetividades e de suas nuances caracteristicas, que nao sao responsabilidades de
enfrentamento da comunidade apenas, ou justificaveis, mas das fobias sociais vinculadas

ao desafio perante o formato normativo de existir. O sistema opressor nao ¢ fruto de um
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diabo, foi consolidado e € repetido por nos, seres humanos. O caminho de uma sociedade
coerente e sincronizada com sua diversidade, ¢ um dos trajetos para nos enxergarmos
como nagao civil participativa e consolidada. Mas ainda temos um longo percurso a seguir
e obstaculos para serem identificados e enfrentados.

Apds colocado o plano de fundo no que se refere as problematicas estruturais
destacadas, vejamos como isso se reflete na vida individual de nossos entrevistados, a

partir de suas experiéncias compartilhadas, parte central deste estudo.

2. CAPITULO 2 - DILEMAS, SOFRERES E VIVENCIAS

A pesquisa central do trabalho consistiu na sele¢do e analise de entrevistas em
profundidade, sendo entdo 6 realizadas no total, com homens auto declarados gays entre
27 anos a 60 anos, no intuito de apresentar suas experiéncias a partir da vivéncia na igreja
evangélica, acompanhando assim sua trajetoria religiosa no contexto de suas identidades
sexuais bem como refletir se percebem mais detalhes atualmente frente a tais dilemas. O
intuito € pensar metodologicamente quem sao esses evangélicos gays em seus contextos
de passagem pela igreja evangélica, levando conjuntamente em consideragao o contraste
de temporalidades. Entender quais razdes levaram a esses homens se afastar do ambiente
religioso visto que foram engajados a religido por um tempo consideravel.

Para o roteiro utilizado no desenvolvimento das entrevistas, foram selecionados
quatro momentos centrais sobre as trajetorias de vida dos entrevistados para
aprofundamento. Primeiro, saber sobre como foi a inser¢do dos entrevistados na igreja
evangélica. Detalhes como: desde quando, qual o papel da familia nessa introdugao, se
foi por conta prépria em certo momento, ou por influéncia de terceiros (colegas da escola,
amigos de infancia), e claro como aconteceu esse contato.

Depois, busquei perguntar quais os dilemas e obstaculos enfrentados nesse
processo, evidenciando os detalhes de sofrimentos escondidos, velados e suprimidos, no
intuito de entender quais as possiveis mudangas acarretadas, as transformagdes da fé, suas
“interrupcdes” (BISPO, 2021) no contato com a igreja, as motivagdes pessoais de
afastamento, enfim, os transitos que acarretaram, inclusive, o posterior desinteresse pela
igreja enquanto instituicdo a se frequentar, visto o engajamento demonstrado dos
entrevistados na vida religiosa nesses periodos. Tais momentos da entrevista se deram

através de uma conversa, com indagagdes pontuais no percurso, como por exemplo, a
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saber sobre as etapas de passagem entre infancia, adolescéncia e vida adulta, as histérias
de sofrimento, as estratégias de acomodacao e etc.

Apds, em um terceiro momento, propus conversar sobre o que irei conceituar neste
trabalho como sendo as cicatrizes, ou seja, aquilo que permaneceu dessas experi€éncias
religiosas na vida atual, seja em qualquer aspecto dela, como reflexos da experiéncia
individual de cada entrevistado em contraste ao que marcaram suas vivéncias futuramente
e atualmente, levando em foco os dilemas e sofreres. Ao final, propus aos entrevistados
que oferecessem um olhar sobre todo o trajeto e as observagdes do mundo atual, tentando
extrair a percep¢do desses homens sobre a conjuntura presente, em detrimento das
experiéncias compartilhadas. Portanto, a indagacdo do trabalho se relaciona
principalmente a essa ascensao institucional da igreja nos assuntos que tangem direitos
sociais basicos, juntamente com as trajetorias demarcadas para se explicitar um possivel
reflexo do que afirmo.

A andlise dos periodos descritos pelos entrevistados ¢ feita considerando os
conceitos de "teleologia heterossexual", normativa como ja mencionado, que incluem a
influéncia crista nesse contexto. Também sdo consideradas as ideias sobre os processos
ao longo do tempo, especialmente os problemas causados pelas verdades absolutas
fundamentalistas presentes em versiculos religiosos, ou na concepgao binaria entre o bem
e o mal, certo e errado. Isso ¢ especialmente relevante quando se discute o conceito de
"pecado". (NATIVIDADE, 2006).

Entender qual seria o papel da igreja nessa interseccao de eixos da sociedade
(sendo a vida privada, a esfera publica politica e 0 mundo civico) quando consideramos
as oposic¢oes ideologicas entrando em choque; e logo, nos impactos consequentes de tal

colisdo na vida de LGBT s que praticaram ou ainda praticam o cristianismo.

2.1 - CONHECENDO OS PERFIS — LUGAR, FAMILIA E INSERCAO

Foram analisados seis homens cisgéneros auto declarados homossexuais.
Selecionei trés rapazes mais jovens entre 25 € 29 anos, cujo contexto de inser¢ao na igreja
se deu por volta de 2003 e 2009, enquanto os outros dois selecionados, de 36 anos para
mais, tiveram sua insercdo por volta de 1976 e 1980. Sdo entdo contextos sociais e
historicos bem diferentes, em uma diferenca média de 15 a 30 anos. Aqui visa-se o

contraste geracional desta diferenca e de como isso se converge no atual. Os nomes foram
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alterados para priorizar o anonimato e as informagdes foram consentidas em serem
disponibilizadas nesta pesquisa, através de um termo visto e assinado pelos mesmos.

As entrevistas duraram cerca de cinquenta minutos a uma hora e meia, e todas
foram realizadas de modo online na plataforma google meet. A seguir, descrevo

brevemente os perfis dos entrevistados:

Mateus

Mateus € um rapaz negro, nascido em Juiz de Fora, Minas Gerais, ¢ vem de um
lar de classe humilde, de trabalhadores evangélicos. Atualmente tem 29 anos, sempre
estudou em escola publica e ¢ formado em linguistica, com especialidade na comunicacao
de linguagem de sinais (LIBRAS). No campo da religido, hoje o jovem se considera
agnostico teista, ou seja, ndo afirma ou segue nenhuma religido, mas ndo nega a possivel
existéncia de algo divino ou alguma “forca” superior, como assim descreve. Teve sua
inser¢do desde o nascimento na igreja evangélica através da familia, onde frequentou
igrejas como a Igreja de Deus do Brasil, a Casa da Bengao, a Presbiteriana do Brasil (IBP)
e a Igreja Quadrangular. A medida que foi chegando na fase da adolescéncia, entre os
seus 14 para 15 anos, seu interesse pessoal pela religido evangélica s6 cresceu, e logo a
participacdo de modo geral nos eventos e tarefas da igreja se tornaram ainda mais
constantes.

Sua insercao posterior mais profunda ndo foi insistida pela familia, visto que ele
j& havia conquistado um espaco de amizade, compromissos e de rotina semanal. Dentro
da congregacao, exercia atividades como danga, fala e interpretacdo de linguas de sinais,
teatro, liderangas de jovens em acampamentos e até a pratica de instrumentos musicais.
Era uma figura de referéncia agéncia na igreja. Pela sua experiéncia com linguagem de
libras, participou de varias coligagdes e eventos compartilhados entre igrejas vizinhas.
Sua inser¢do na igreja se deu até os 26 anos quando entdo rompe sua participacao,

segundo ele definitiva.

Marcos

Marcos ¢ de Niter6i, tem 60 anos atualmente e considera-se pardo. Vem de uma
familia de retirantes nordestinos. O pai era sargento da marinha e a mae do lar. E formado

e atuante como médico, casado com seu companheiro ha bons anos e diz ndo possuir
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atualmente religido. Foi primeiramente batizado na igreja catolica, tendo seu primeiro
contato com religides cristds desde o nascimento. Frequentou posteriormente a Igreja
Batista e, entre os 21 anos até os 28, a Igreja Presbiteriana do Brasil. Faz parte de uma
grande familia de oito irmaos, sendo ele, durante o periodo aqui separado, o cagula. Foi
entdo mais cobrado que os demais no compromisso religioso, dado o momento de maior
devocgao dos familiares e sua condi¢cdo de menor de idade.

Conta que seu pai, militar, era ausente e nio tao participativo das idas a igreja,
mesmo que compartilhasse dos valores. Marcos participava semanalmente da escola
dominical, dos cultos matinais, dos cultos dominicais a noite ¢ dos cultos que seus
vizinhos planejavam, as chamadas células. Fazia parte de uma rede social religiosa
interativa, tanto de pessoas da vertente pentecostal, onde morava, quanto batista, no lugar
de seu crescimento.

De 17 anos para os 18 anos, apds o primeiro emprego, comegou a se afastar da
igreja que frequentava e mais tarde veio a frequentar outras, como a Presbiteriana do
Brasil, esta inclusive parte de um bairro nobre em Niter6i. Ndo permaneceu muito no
contexto da igreja e passou a se juntar com um grupo de jovens que faziam cultos por
conta propria, mas todos membros da congregacao. Isso tudo aos 22 anos, segundo seus
relatos. Passou a liderar células, sem requisitar por essa lideranca, na funcao de planejar
os sermoes nesses cultos. Por fim, os pequenos grupos de células se uniram em um grupo
grande, por decisdao da igreja, e ele se viu na tarefa de coordena-las. Aos 24 anos, apos
entrar para uma faculdade de medicina, passou a morar em uma republica de evangélicos,
pessoas da sua propria igreja. Nao demorou nos anos seguintes a abandonar a religido,
mesmo que posteriormente amigos antigos o procurava para convida-lo a ir nos cultos.
Nao via mais sentido em frequentar a igreja dado o momento em que se via livre para
viver como desejava.

Apbs esse momento, passa a frequentar espagos LGBT+ (ou seja, bares, eventos,
festas e etc.) e a participar discretamente dos movimentos gays da época, dado o contexto

dos anos 1980 e 1990.

Lucas

Lucas ¢ um rapaz negro, nascido na cidade de Juiz de Fora, Minas Gerais,
atualmente com 27 anos. E arquiteto e urbanista, e se considera evangélico nao-

praticamente. Nasceu em um contexto socioecondomico de classe média baixa, sendo a
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familia catolica ndo-praticante, e assim esta permanece até hoje. A partir dos 15 anos,
Lucas teve contato com a religido evangélica através das células no colégio federal
quando fazia o ensino médio, por meio dos convites de outros jovens. Passou a frequentar
a igreja evangélica Batista Resplandecente Estrela da Manhd (IBREM) e a Igreja
Presbiteriana do Brasil, sendo batizado aos 17 anos.

Por 14, ele passou a participar do teatro, nas partes multimidias e do louvor da
igreja, tanto no coral quanto no backing vocal. Sua rotina de participagdo se dava nas
quintas, sdbados e domingos, fora as células que aconteciam periodicamente no meio da
semana. Participou também do “Encontro com Deus” que consistia em uma viagem de 3
dias a um lugar afastado para imersao total nos estudos biblicos e do contato com Deus,
assim como descreve. Hoje costuma dizer que ainda cré na religido evangélica, mas de

“forma pessoal”, sendo seu contato com a fé algo fora de qualquer instituigdo religiosa.

Joao

Jodo tem 59 anos atualmente, se considera uma pessoa ndo-branca, nascido no Rio
de Janeiro, na periferia de Sao Gongalo. Possui extensa formacao académica e hoje, além
de atuar como professor universitdrio adjunto na area do Servigo Social, coordena
projetos voltados a referéncia de saude, cidadania e ao ativismo politico LGBTQIA+. Nao
¢ de familia de origem evangélica, sendo o pai, segundo ele, anarquista e a mae, mae de
santo da umbanda.

De situacdo humilde, foi provido pelo pai, que trabalhava como funcionario
publico federal e a mae era do lar. Por conta das situagdes de abuso que sofrera na
adolescéncia por pessoas proximas da mae e que frequentavam sua casa, veio a se
converter a igreja evangélica por volta dos 14 anos. Isso gragas também ao convite de
amizades da sua escola.

Foi batizado na Igreja Presbiteriana do Brasil, e frequentava junto a Mocidade
Presbiteriana, ou seja, o grupo jovem evangélico. Sempre foi lideranga dos grupos de
estudos e retiros que participava, além de fazer parte do auxilio pastoral na igreja. Ao
longo dessa experiéncia, passou a tentar evangelizar os pais por conta da umbanda por
um tempo, como era instruido na igreja (visto a demonizagdo de religides de matrizes
africanas). So entdo, aos 20 anos, que diz ter se desvencilhado do cenario evangélico, até

posteriormente se encontrar no candomblé. Para sua formagao académica, escolheu o

36



caminho da psicologia e do servigo social, muito influenciado pelo aconselhamento e o
trato social que viveu nessa trajetoria religiosa, segundo ele.

Hoje ¢ ativista e um grande nome intelectual na 4rea de saude e cidadania
LGBTQIA+, juntamente com os estudos sobre género e sexualidade que coordena e

desenvolve.

Saulo

Saulo é um homem branco, de 36 anos, nascido e criado em Juiz de Fora, Minas
Gerais, onde atualmente reside trabalhando como instrutor de pilates. Se considera como
sem religido e diz ndo fazer questdo de seguir ou saber de nenhuma outra. Desde o
nascimento, foi inserido no contexto religioso, uma vez que sua familia ¢ composta
inteiramente de testemunhas de jeova, um dos circuitos evangélicos mais rigidos e
regrados. Saulo era escalado para ir de porta em porta falar com as pessoas sobre os
ensinamentos biblicos segundo esta doutrina, um contexto conhecido no Brasil. Saulo
entendeu-se gay por volta dos 13 anos.

Existia uma pressao familiar significativa na permanéncia de Saulo da igreja, além
de alta rigidez da congregacdo que afetava seu circulo familiar, visto que seus pais
auxiliavam os cultos como didconos. Sempre foi muito disciplinado e seguia tudo a risca,
logo era também engajado nos ministérios. Sobre seus trejeitos, diz ndo se enxergar como
um homem afeminado, mas reconhece possuir uns aqui ou ali. Na sua adolescéncia, o
fato de alguém desconfiar de sua sexualidade lhe causava reacdes de raiva, frustragdo,
mas ndo eram tio recorrentes.

Aos 22 anos, Saulo abandonou a igreja, apds iniciar uma relagdo com outro rapaz
que conhecera nos chats pela internet, lugar que na época era o mais discreto e favoravel.
O mesmo, apds um grande desentendimento familiar, precisou sair de sua casa e buscar
sua independéncia. Com a ajuda do parceiro, conseguiu se estabelecer e hoje, apesar do

ocorrido, tem uma boa relacdo com os pais, mas fora dos olhares da igreja.

Paulo

Paulo ¢ um rapaz branco, de 25 anos, nascido em Dourados no Mato Grosso do
Sul e atualmente ¢ residente em Juiz de Fora (MG). Se considera hoje sem religido. O

jovem foi inserido na igreja evangélica desde o nascimento, pela familia também
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religiosa. E formado em artes e cinema e faz trabalhos de performer como drag queen,
estilo inclusive incorporado do sertanejo, referéncia direta de suas origens. Frequentou
igrejas em sua maioria da coligagdo batista, uma delas sendo a Igreja Batista Boas Novas.
Paulo se entende como um rapaz gay aos 12 anos.

Sempre se considerou e soube da condi¢do de ser afeminado, e isso trouxe
experiéncias desagradaveis, tanto na igreja quanto na escola. Além disso, Paulo tinha um
intuito evangelizador muito forte, ou seja, pregava para qualquer pessoa que se
aproximava e até mesmo pelos bairros e vizinhangas; isso fez com que ele se tornasse
rapidamente um destaque no cendrio religioso e um exemplo para a familia, composta
dos pais e mais quatro irmaos, sendo ele o cacula, todos evangélicos.

Nesse periodo Paulo relata que engajou bastante também com as artes na sua
passagem pela igreja evangélica, o que segundo ele marcou até mesmo a noc¢ao do que
iria seguir pela sua vida. Era figura de lideranca de jovens, eventos e parte do elenco
artistico da congregagao, tanto no teatro, no louvor quanto na danga. Seu engajamento foi
tanto que na €poca as pessoas ao redor diziam que ele deveria ser seminarista. Nos seus
17 anos, Paulo entdo sai da igreja e veio morar em Juiz de Fora para estudar, marcando
sua cisdo com o ministério evangélico. Sua passagem, apesar de ter sido a mais breve dos
entrevistados, em comparagao com as demais trajetorias, ndo deixa de ter sido uma das

mais intensas em questdao de imersdo e interesse do entrevistado.

2.2 — DILEMAS SILENCIOSOS — RELATOS, SOFRERES E EXPERIENCIAS

Nessa exposicdo seguirei a ordem respectiva que apresentei os perfis acima,
comec¢ando por Mateus (29). Ao ser indagado sobre os dilemas e sofreres enquanto um
rapaz gay no contexto religioso evangélico, ele nos conta que sempre soube ou percebia
que era diferente dos demais garotos. Durante o periodo de participacao na igreja, ainda
na sua fase de adolescéncia, revelou-me na entrevista que precisava conciliar essa
descoberta da sexualidade com o contexto que estava inserido. Seu primeiro contato com
outros rapazes gays se deu a partir de seus 15 anos de idade, sempre de forma discreta.

Conta que a questdio com a propria sexualidade permanecia dentro dos
pensamentos, ndo era exposta € nem conversada com seus pares no seu ambiente social.

Inclusive, Mateus diz ter namorado garotas de sua idade no processo, € imaginava que
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tudo era uma fase, algo que poderia desaparecer, conforme evoluia nas relagdes com
pessoas do género feminino.

A tranquilidade de ter esse respaldo do namoro heterossexual também era um fator
que contribuia para a ndo revelagdo publica de seus desejos homossexuais, pois a partir
disso, ndo levantava suspeitas e nem olhares de condenacdao. Aos 24 anos, entretanto,
Mateus ndo mais omite sua sexualidade, sendo a partir dali o ponto de virada de sua
trajetoria religiosa. Durante toda a adolescéncia, manteve-se em omissdo de si para que
fossem evitados problemas, conforme diz. Mas no decorrer do tempo, isso foi se tornando
desgastante e sem sentido, mesmo considerando que ndo era esse o seu foco para com sua
fé e seu gosto pessoal pelas idas a congregacao. A vida afetiva ndo era um impedimento
proprio (até entdo) para frequentar os espagos religiosos € nem abandonar a religiosidade,
até pela razao dele ser uma figura interessante a igreja, pelas fungdes que possuia e pelas

relagdes afetivas com os outros membros. Ele diz:

“Eu era uma pessoa interessante para a igreja, nao era interessante
de ser perdido, eu contribuia muito, participava muito. Entdo perder esse
tipo de membro seria perder uma pessoa muito ativa € também muito
querido porque eu cresci naquele ambiente, entdo assim desenvolve aquele
carinho, aquela afei¢do. Como ndo era muito interessante eu nunca tive
essa cobranca. Porém, a medida que vocé vai ficando mais velho,
refletindo, aprendendo mais sobre si, isso comega ser um pouco incomodo
pela sensacao de que vocé esta fazendo algo errado por opgao, porque vocé
sabe que nao ta fazendo algo de errado, mas ainda assim vocé participa de
um grupo que acredita que vocé faz algo de errado, entdo vocé acaba sendo
colocado em um lugar de erro. [...] O mais desafiador foi isso, primeiro
lidar com essa sensacdo de que tem algo errado, imperfeito, enquanto

colocado nesse lugar. Eu tinha em mente essa sensacao.”

A principal virada para sua trajetoria se deu por conta do contexto das elei¢coes de
2018. Opinides de membros e lideres, como pastores e didconos, que antes eram ocultas,
passaram a ser escancaradas, todas envolvendo principalmente politica e homofobia.
Mateus conta que nao era o unico LGBT+ na igreja que frequentava, mas todos seguiam

essa cartilha de omissao de si, para ndo levantarem suspeitas e, consequentemente, a
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aten¢do da igreja. Eles, apesar de reconhecerem a diferenca uns nos outros, nunca falavam
sobre a tematica da sexualidade, era bem silencioso, mas estava ali, dizia Mateus.

Mais tarde, nesse contexto, conta que se tornou uma “cacga as bruxas”, e muitos
tiveram a mesma acdo que ele de desejar se desvincular da igreja. Mateus entdo

contextualiza como eram os cultos e a postura dos pastores a partir dessa conjuntura:

“Esse lado politico dele [pastor] se sobressaia. Todo domingo no
culto um bom pedaco era ele refor¢ando suas opinides. Colocando aquele
discurso tipo ‘temos que apoiar isso porque ¢ errado o que fazem’. Errado
porque? Ah por que esse governo (PT) apoia isso, isso e aquilo, e dai tudo
vem a tona e fica escancarado. E ai é onde eu comecgo a perceber, ndo s
em um, mas em varios outros espagos, o escancaramento de assuntos que
eu ndo queria falar. Ficava um ambiente desconfortavel. O que mais me
incomodava pra ser sincero era a questao politica, pois eu discordava de
tudo o que o pastor tava falando e tanto porque eu ndo achava a igreja um
lugar adequado pra isso. Eu ndo gosto de ter contato com discussdes
politicas, ai eu vou pra igreja e tenho que ficar ouvindo isso tudo,
compactuar e concordar? Ai comecei a fazer o que, ia até a parte da musica
e depois ia embora. Ja sei o que vai acontecer aqui, vai ter aquele discurso
de novo, orar pra fulano de tal que era da politica bla bla, po to gastando
gasolina do carro pra isso? Eu ia em todo lugar e sempre se repetia esse

cenario.”

A frustracdo de Mateus foi se intensificando a partir do que passara a perceber
dentro da igreja. Coisas que até entdo ndao eram evidenciadas ou discutidas. O ambiente
para ele passou a se tornar algo digamos hostil, ainda que pessoalmente fosse discreto em
afirmar sobre a propria sexualidade. Passou a ser algo indiretamente desconfortavel, pois
as pautas se tratavam de questdes que ele sentia que o esbarravam significativamente,
principalmente os discursos de cunho LGBTfobico. Foi ai que decidiu ndo mais participar
dos cultos, deixando para tras toda aquela experiéncia de comunidade que gostava. Isso
representou um momento de tristeza para o entrevistado.

Ao ser questionado sobre como ele visualiza esse cenario hoje, acima descrito,
nas vivéncias congregacionais que tem contato (informagdes, casos e etc.) por terceiros,

ele nos conta:
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“Nao da mais pra um LGBT ter uma rede social e participar da
igreja, de boas. Hoje ndo € mais uma questao da sua pratica [sexual]. Vocé
pode ndo ter a pratica, mas ai c€ ouve a musica da Pabllo Vittar, bota 14 no
stories de fundo, daqui a pouco vem o seu lider 14 dos jovens da EBD
[escola biblica dominical], vai falando: ‘olha ndo ¢ legal porqué as musicas
que vocé t4 compactuando ndo edifica’. Ai eu noto que hoje ndo basta a
pessoa se silenciar, ela tem que se anular mesmo, se apagar. Tem que ser
algo muito mais escondido do que pra familia... vocé tem que fazer uma
escolha. Ou fica firme e se posiciona ou sai, uma muito inquisitoria. Agora
vocé ¢ responsavel pela imagem da sua igreja. Se descobrem, vocé é

1solado, excluido.”

Verifica-se aqui o que Da Silva e Barbosa (2016) evidenciam sobre a recorrente
estratégia que pessoas LGBTQIA+ usam para se proteger de formas punitivas das
expressoes sexuais e de seus desejos, a0 mesmo tempo que podam suas falas, a forma de
caminhar e de se vestir para que ndo sejam confundidos com as identidades reificadas de
gays e lésbicas (DA SILVA, BARBOSA 2016).

Nota-se quando Mateus fala sobre se apagar ou se anular, que percebemos como
existe esse cendrio forcadamente secreto, em que se teme a descoberta dele por terceiros.
Seria uma espécie de “armario dentro do armario”, uma vez que o status de membro da
congregacao a qual frequenta o impele de obrigacdes nao sé agenciais sobre si, mas
também de imagem.

A vigilancia do corpo eclesidstico na conduta do fiel pode ser enxergada inclusive
nos trabalhos de Raphael Bispo sobre as passagens de artistas por igreja evangélicas
(2019, 2021). E exponencialmente maior devido ao fato de influéncia publica desses
atores e, logo, o impacto direto na reputacdo da igreja em questdo. A experiéncia de
Mateus se assemelha em muitos pontos com a de Marcos, mesmo compondo geragdes
distintas.

O médico nos conta que se percebia diferente ainda crianga, e desde entdo sofrera
uma cobranga de masculinidade muito forte no cendrio doméstico. Ele diz que essas
cobrangas o fizeram auto gerenciar suas nuances e caracteristicas, inclinadas para alguém
discreto, masculino e heterossexual. Sendo assim poderia passar despercebido ao pré-
julgamento alheio. Passou a adolescéncia até os 16 anos sem ter nenhum contato

relacional, tanto com meninos quanto meninas. Foi dai que comegaram as pressdes sobre
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ter uma namorada para apresentar a familia, e assim o fez, por duas vezes, mesmo sem
nenhum interesse. Henning (2016) verifica esse acontecimento em torno dessa
impossibilidade de escapatéria do namoro e do casamento heterossexual, ainda mais se

tratando dos anos 1980, época da adolescéncia de Marcos. Ele diz:

“Desde crianga eu notava que tinha atragdo por rapazes, mas o
assunto de sexo era sempre um tabu. Era proibido. A gente acabava tendo
algum contato sexual as escondidas, com revistinha de sacanagem, entao
assim, desde pequeno eu aprendi que eu tinha que me reprimir, prender a
minha sexualidade, porque era pecado, era feio, inaceitdvel. Com 16 pra
17 anos eu nao tinha namorado ninguém ainda, ai eu tive que arrumar uma
namorada, e da igreja. Nao gostava dela, mas era alguém pra apresentar na
familia e tudo mais. Ai arrumei uma outra com 19 anos, mas sempre sabe,
pensando que nao era aquilo, eu sabia que ndo era. Me sentia culpado, o
tempo todo orando pedindo pra que deus tirasse aquilo de mim, me
transformasse. Se fosse hoje em dia, diria que isso era tipo uma cura gay
(risos), era o que naquela época eu queria. Passei por varias paixdes
platonicas, meninos da igreja inclusive, ficava naquela de — ‘irmao, irmao
aqui, irmao 14°, mas na verdade eu estava apaixonado. Nunca cogitava em

falar com ninguém, e assim foi até os 24 anos de idade.”

Toda essa vivéncia era respaldada pelo cendrio congregacional, que o fazia retrair
a sexualidade, mesmo sentindo interesse por membros da propria igreja. Porém, isso
nunca era exposto. Foi somente aos 24 anos que veio a se assumir, € como consequéncia
membros desse circulo social da congregacao e até de sua familia passaram a trata-lo de
maneira diferente, estranhando seus comportamentos até entdo velados.

Esse era um grande medo de Marcos, que, ao se lembrar desse momento, também
confessa até ter tratado outros homens gays de forma diferente, inclusive considerados
afeminados, que vieram a se assumir antes. Era com um certo receio e vergonha, por

preconceitos enraizados no mesmo. Segundo Marcos:

“Lembro de uma vez um primo meu falou comigo que eu andava
rebolando, falava: ‘para de andar assim igual maricas’, € eu nem entendia

o que significava, s6 tava andando naturalmente. Meu irmdo mais velho
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falava pra eu engrossar a voz, nos meus 16 anos isso, imagina? Aquele
momento que a gente vai mudando a voz mesmo. Na igreja eu era bem
discreto, muito na minha. Eu acho que eles ndo sabiam entendeu? Mas
assim tinham os que eram claramente gays, que ndo conseguiam camuflar,

disfarcar. Eu pra ser franco tinha vergonha de andar com alguns.”

“Tinha um amigo na época de 20 e poucos, trabalhava em obra
missionaria, ele também foi e tal, e ai ele tava noivo, falava que foi curado
e tal, mas adorava andar abracado comigo, e aquilo me incomodava, até
porque ele era mulherissimo assim sabe? (risos). Eu gostava dele no
privado, mas nos ambientes publicos eu ficava incomodado, eu que tinha
preconceito, que tava arraigado. Depois esse cara sofreu discriminagdo
braba, se envolveu com outro rapaz, também afeminado, dessa mesma
congregacdo. Tiveram um romance, € ai esse outro, que era mais novo,
acabou entregando tudo em um excesso de culpa, nisso eles foram
expulsos, foram esculachados mesmo. E curioso porque teve um caso de
traicdo de uma mulher com um cara la que abafaram, mas no caso deles

nao fizeram questao.”

Nesse trecho da entrevista, Marcos da detalhes de como eram tratados aqueles que
se evidenciavam ou admitiam seus entdo considerados “pecados”, em uma fase de grande
turbuléncia que ¢ a adolescéncia para a vida adulta, onde o seu proprio medo de nao ser
jogado no mesmo balaio de frutas o mantinha em total alerta. Isso mais tarde o fez seguir

outros caminhos. Marcos prossegue:

“Quando eu fiz 24 anos, eu passei no vestibular, mas como eu
morava em Sao Gongalo, e a universidade era a UFF (Universidade
Federal Fluminense), eu tinha que trabalhar e acordar muito cedo, e tava
ficando bem cansativo. Entdo eu consegui me mudar, pra tipo uma
republica. La s6 ndo era republica de estudantes, era de evangélicos, de
pessoas da igreja. Entdo eu fui né, dai um dia eu tava de tarde, em um
dos intervalos, uma das brechas, um dos rapazes que moravam la chegou
pra mim, e s6 estavamos eu e ele, do nada ele falou, se abriu pra mim,

disse que era homossexual, que ele tinha aquela dificuldade, que ja tinha
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tido experiéncias e tudo mais, e ai depois de muito tempo eu cheguei até
a pensar: sera que ele tava me cantando? (risos) porque eu era muito
bobo, muito inocente, mas acho que ndo, o que ele queria era
cumplicidade, e eu naturalmente falei com ele, depois dele admitir, que
eu também era, parecia que eu tinha falado pra 30 pessoas ja, mas essa

foi a primeira vez.”

Marcos conta que depois desse momento, seu amigo veio a ser como um mentor
sobre a vivéncia homossexual, algo que ele ndo tinha tanto contato e experiéncia devido
sua trajetoria na igreja e a pressdo familiar. Citava sobre pontos de encontro, banheiros
secretos, boates escondidas e etc. Foi nesse periodo que ele diz ter rompido tanto seu
relacionamento heterossexual, quanto com a igreja, mesmo sendo didcono. Sentia como
se tivesse vivendo uma vida dupla, e entdo foi se afastando. No contexto familiar, nos

conta de um episddio mais recente envolvendo seu irmao cagula:

“Meu irmao mais novo, que mora em Sao Paulo, sempre foi
evangglico, ja sabia que eu era gay. Uma vez, depois de eu ter sido
padrinho em um casamento gay, o primeiro do Rio, saiu na imprensa e
tudo, ele viu no meu facebook uma foto, e ai fez maior sermio nos
comentarios (risos), claro apaguei o comentario, foi super nada a ver, e
mandei logo em seguida no inbox um textdo, tudo o que ele tinha que
saber, foi a primeira vez que tivemos uma conversa franca. Dai ele ficou
quieto e ndo falou mais nada. Depois do meu casamento ele ndo falou nada,
nao desejou felicidades nem nada, por conta disso discutimos feio, ele me
disse coisas horriveis, que eu era uma abominacao pra deus, coisas desse
nivel. Dai 3 meses depois fui tentar contato e ele tinha me bloqueado, e

assim ficou por uns anos.”

A seguir, temos os relatos de Lucas (27 anos), que traz algumas similaridades com
os demais aqui citados, principalmente envolvendo relacionamentos com mulheres, com
quem inclusive fora casado, até recentemente. Sua familia catodlica, apesar de nao-
praticante, sempre foi incisiva sobre a questao do pecado e do erro em se permitir ser gay
ou dar vazao a certas praticas. Assim, a homofobia familiar fazia parte da vida de Lucas,

principalmente em impedir que ele se relacionasse até amigavelmente com garotos que
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fossem afeminados. Através do teatro dentro da igreja, no caso da arte, ele revela que foi
por la que pode se expressar melhor. Segundo ele, praticamente todos do grupo de teatro
da igreja sdo hoje LGBT+ assumidos, ou seja, o teatro era um lugar de encontro para
extravasar suas individualidades.

Conta que ndo se considerava afeminado nem por ele mesmo e nem pelos outros.
Sua homossexualidade passava despercebida, algo comum até entdo ao compararmos os

casos. Conforme relata:

“No teatro as pessoas encontram, através da expressao da arte, uma
forma de extravasar a questdo da sexualidade né. E ai a gente tinha nossas
agendas de apresentagcdes nos encontros com deus. [...]JHoje muitos dos
amigos que também estavam no teatro sdo LGBT’s entdo a gente se
encontrava ali em um lugar de conseguir libertar um pouco isso. Porque
de forma geral eu nunca fui afeminado, ndo tinha trejeitos e tudo, mas eu
tinha amigos que eram, e era assim pesado. Eu tinha um amigo que as
pessoas olhavam pra ele diferente, por exemplo tinha os que se
expressavam na danga, e ai entenderam que era feminino demais, que era
uma forma exagerada disso e ai cortaram. Eu tinha também as minhas
questdes, mas dentro da igreja ndo tinha espaco pra se falar sobre isso.
Entdo qualquer que seja o nivel dessas questdes vocé acaba nao tendo

ninguém pra se abrir, ou a coragem pra isso.”

Hoje ele vé€ o seu processo de auto entendimento como muito mais lento do que
outros LGBT+. Sempre quis estabelecer familia, mas ndo compreendia o que ele
realmente sentia ou o que pudesse sentir livremente, uma vez que escutara constantemente
o quanto era um erro ceder a tentagdo. O processo de aceitacao aconteceu ainda dentro da
igreja a partir dos 20 anos, visto que ele diz que orava para que o sentimento
desaparecesse, mas percebeu que isso ndo era possivel. Por pressao, namorou garotas e

até chegou ao casamento, que durou por 1 ano. Conforme relata:

“Foi por volta dos 20 anos que eu consegui perceber que: bom nao
vai sumir, porque eu achava que ia. Eu passava horas em oragao pedindo

pra deus tirar, por causa do que eu achava sobre ser um erro, e ai em algum
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momento eu conclui que ndo ia. E um processo muito solitario, ainda que
tivesse o grupo do teatro e tals, mas a gente ndo conversava sobre entre
nds sabe? O que acontecia era que quando a pessoa tava ali no processo de
entender a sexualidade, ela de repente saia, ndo voltavam mais a igreja ou
entdo eram taxados de ‘desviados’. [...] E nesse momento a gente nio
descobre o amor, ¢ tudo muito arrastado, secreto, naqueles momentos
bonitinhos de adolescéncia mesmo, a gente perde isso. Os heteros ja
podem usufruir disso tranquilamente, j4 pra ndés vem esse monte de

problema, obstaculo.”

“Eu fui descobrir minha sexualidade de forma ativa muito tarde
sabe? Porque eu acreditava nesse modelo heteronormativo, de familia
tradicional e tal, tanto que acabei entrando em um casamento, entao tipo
ndo era mais s6 sobre mim. Eu me casei virgem inclusive, tinham um
movimento na igreja evangélica que chamava ‘eu escolhi esperar’, e eu fui
por ele. Entdao foi muito dificil me descobrir. Essa coisa da castidade
impede muito de vocé se conhecer. Agora que eu to conhecendo minha
sexualidade, eu posso ter sentimentos por mulheres, por homens e s6 nesse
momento que eu vejo isso com certa tranquilidade. Mas assim, as vezes eu
sentia que meu corpo nao queria me levar pra aquilo ali, vocé se obriga a
estar em um relacionamento que ndo quer, € perde muitas oportunidades,
de ficar inclusive com outras pessoas, ¢ um prejuizo psicologico. O lance
do pecado ¢ um nego6cio que eu trato em terapia até hoje. [...] Era aquela
coisa, ou eu vivia a sexualidade ou eu vivia a religiosidade, fadado a
segurar isso pro resto da vida dependendo do que eu decidisse. Se eu nao
tivesse sido criado ou tido essa trajetoria com tantos impedimentos, hoje
estaria bem mais feliz, bem resolvido com meu corpo sabe? Sem precisar

da terapia, que esta caro (risos).”

Lucas ainda revela um momento de intenso constrangimento na igreja que passou
durante o periodo de separacdo. Segundo ele, a igreja possuia um conselho de sete
homens, que eram definidos pelos membros. Apos o seu processo ter sido exposto, ele foi

chamado pelo pastor a esse conselho para uma possivel “resolu¢ao do problema”:
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“Tinha um conselho 14 [igreja], tipo uma democracia (risos), os
membros da igreja definem outros membros, que eram sete homens, que
falavam em nome deles. Por exemplo, aconteceu algo na igreja, como foi
na minha separagdo, era exposto. No primeiro momento o pastor tenta
resolver entre a gente né, a gente conversou e ai vocé tem a sua situagao
aberta. Por eu estar casado pior, que envolvia ela também. Se fosse o caso
de eu recuar, e decidisse manter o casamento, a situagdo sé ficava exposta
naquele nucleo ali, o pastor ¢ a gente. Mas nao foi meu caso, eu meti o
louco (risos) quis sair daquilo, eu tava com muitos questionamentos e
muitas confusdes. Dai a questdo entdo se abre pra além das sete pessoas.
E fofoca ne? Que fala. Em progressio todo mundo ja estaria sabendo.

Acabou sendo uma exposi¢ao em massa.”

Tal momento o leva a deixar a igreja gragas as tensdes recorrentes que passara a
ter: as indiretas dos lideres, os tratamentos diferenciados ou piadinhas veladas. Lucas
passou aos poucos posteriormente a estabelecer uma relacdo individual com a prépria fé,
sem necessidade de frequentar um templo. No momento, tem buscado viver aquilo que
fora impedido e condicionado a ndo viver plenamente. Ainda se questiona sobre ser gay
ou bissexual, mas ndo faz diferenca para ele, enquanto puder exercer plenamente a propria
sexualidade. Conquistar a propria independéncia também o ajudou a ser desprendido de
continuar dando satisfacdes sobre sua vida afetiva a familia e a igreja.

Seguimos com o relato de Jodo (59 anos), que mais uma vez passa por pontos
similares ja tragados pelos demais entrevistados, mas detém detalhes de uma experiéncia
mais profunda e dolorosa. Ele conta que desde sempre teve trejeitos afeminados, seja na
forma de falar, caminhar e de agir. Dentro de sua casa era repreendido por tal postura,
ouvindo a tipica frase “ndo honra as calcas que veste”, sendo entdo submetido a esse
revestimento de masculinidade. Jodo revela que teve contato sexual com homens muito
cedo em brincadeiras de infancia, e ainda evidencia os casos de abuso sexual que sofrera
por conhecidos da familia. Posteriormente, gracas a esses fatos e a culpabilizagdo da
homossexualidade, houve tentativa de suicidio.

Foi a partir desse ponto que a insercdo na Igreja Presbiteriana do Brasil foi
realizada através de amigos e conhecidos de Jodo aos 14 anos, cuja postura foi de
“acolhimento” gragas ao tragico momento. Dentro do cenario, além de chegar a fazer

parte do conselho pastoral e de liderar grupos de estudo biblico, ele conta que sua
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experiéncia congregacional consolidou em sua percep¢do das relagdes homoeroéticas e
homoafetivas como erradas, for¢ando-o a ter uma vivéncia heterossexual, namorando

mulheres por um bom tempo:

“Ela de uma certa forma [Igreja] me resubjetivou, eu dei um basta
nas minhas relagdes homoeroéticas e homoafetivas, dei um tempo pra tudo.
Forcei uma barra de namorar meninas. Nao s6 da minha igreja, mas de
outras também. [...] Eu acabo sendo ‘“consertado”, incorporando esse
desejo nunca efetivado por mulheres. A verdade ¢ que rolava na surdina
maior sacanagem nas igrejas (risos) seja homoerdtica, homoafetiva,
hetero, tudo, e ai vocé vai conhecendo o povo. Me lembro de varias
situagdes nesse sentido, porque a igreja chamava atengcdo de quem dava
pinta ou cometia certos atos indevidos, até porque ndo tinha os
confessiondrios né, igual na igreja catdlica. Quem tinha cometido algo que
se arrependeu acessava o aconselhamento pastoral, eu trabalhei muito com
1sso na igreja inclusive. E ai mandava orar, jejuar, evitar o pecado essas
coisas. [...] Quem estava em pecado ia na frente da igreja dizer seus

pecados e pedia perdao pra congregagdo.”

Mais tarde, Jodo chegou a receber o aconselhamento pastoral quando um de seus
casos homoeroéticos veio a tona, sendo induzido a se sentir culpado pelo “erro”. Se
desvencilha posteriormente da igreja mais por motivos politicos € ndo necessariamente
pela sexualidade, segundo ele. Deteve do amparo da igreja para se construir como sujeito,

mas isso teve impactos e disputas pessoais diretos dada sua sexualidade. Ele conta:

“A gente nao tinha esse termo fundamentalismo né, era s6 visto
como a palavra, a verdade. Entdo a palavra ou essa verdade de deus
condenava as relacdes homoeroticas, homoafetivas e homossexuais, ta la
em Eclesiastes capitulo 3 né (risos) ‘ndo deitaras com outro homem como
se fosse uma mulher’, porque ¢ isso hd um interdito, tanto no velho
testamento quanto no novo. [...] Entdo assim na igreja tinham muitas
censuras; quando a gente ia pra retiro tinha a separacdo de homens e
mulheres, € no quarto dos meninos rolava umas coisas, ¢ tudo naquela

l6gica da culpa, do pecado, entdo a gente ndo falava, era segredo.”
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“Teve um rapaz de Nova Friburgo que me envolvi que acabou
falando. Dai o pastor me chamou, chegou no ouvido dele né aquela coisa.
E ai tinha aquela inducdo, de te fazer se culpar, de se arrepender, um
processo psicologico violento ta? A gente passa isso por decorréncia de
uma doutrina. Eu por muitas vezes acabei sendo cumplice desse processo
quando aconselhava enquanto auxiliar pastoral. [...] Entdo ¢ um controle
dos corpos, um controle da sexualidade, das vestimentas, isso assim em
um contexto de uma igreja tradicional, que tem influéncia do rito, ndo
igual essas “igrejas modernas” que tem instrumentos tipo guitarra,

bateria... n3o na minha época era hinario, canticos, tudo muito contido.”

Jodo também revela que se apaixonou dentro de uma relacao abusiva, e diz nunca
mais ter se apaixonado da mesma forma, tudo dentro desse contexto religioso. Quando
saiu da igreja aos 20 anos, posteriormente percebeu que o processo o fez ser alguém que,
por conta dessa roupagem exigida do homem, do masculino, da for¢a imperativa, foi algo
que o destruiu, mas também o fortaleceu, que o fez abracar o lado como uma caracteristica
marcante de lideranga, que sempre sentiu possuir, € hoje aplica no seu ativismo politico,
nas bibliografias de suas aulas, nas pesquisas académicas sobre saude e cidadania
LGBTQIA+, tanto de forma presencial em ocupacdes de audi€éncias publicas, quanto nos
congressos € seminarios académicos.

A seguir temos a historia de Saulo (36), imerso no cenario evangélico desde o
nascimento, mais especificamente como Testemunha de Jeova, fortemente influenciado
pelo contexto familiar. Sua experiéncia religiosa envolveu participacdo ativa em cultos
semanais, reunides em grupo de jovens, estudos biblicos e eventos congregacionais,
moldando sua identidade desde a tenra idade. Ao atingir a adolescéncia, por volta dos 13
anos, Saulo comecga a perceber os sinais de sua sexualidade, que por consequéncia

trouxeram desafios significativos ao seu vinculo com a igreja e uma profunda luta interna.

A rigidez do segmento religioso familiar do qual pertencia foi um ponto notavel

de seus relatos. Segundo ele:

"Era cobrado [pela familia] constantemente, tinha que mostrar que
eu era devoto o tempo todo. Eu tinha varios receios né¢ um dos meus
irmaos, o mais velho, eu sou cagula, somos trés irmaos; ele vivia falando

que se tivesse irmao viado ele ia meter porrada todo dia, entendeu, o meu
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irmao do meio também era meio assim, alids todos na minha familia no
geral eram uns bem preconceituosos. Hoje a relagdio mudou uns para

melhor e outros para pior."

O templo, segundo Saulo, estabelecia regras estritas de convivio e postura, com a
possibilidade de ser at¢ mesmo expulso do circulo social da igreja, caso algumas delas
ndo fossem seguidas. A ideia era anunciar essas puni¢des para evitar o desvio dos fiéis,
COMO Vemos a seguir:

“Tinha umas punicdes justamente para evitar isso que vocé saia né,
uma das coisas assim que eu sempre temi né quando eu tava la, era
justamente o fato de eu sair e ninguém 14 poder falar comigo depois né
porque eles fazem esse ostracismo, se vocé sai ninguém que permanece 1a

dentro pode manter contato contigo, entdo esse era meu maior medo.”

“Desde quando me batizei, que foi com 12 anos ¢ com 13 eu
descobri que eu era gay, ai eu fiquei nesse dilema e pensei comigo mesmo
vou manter em segredo enquanto der né. E ai com 17 anos eu fiquei com
um rapaz meio as escondidas assim sem ninguém ficar sabendo, gostei pra
caramba, pensei € isso que eu quero pra minha vida s6 que eu ndo tinha
independéncia, dependia dos meus pais € ai eu segurei até os meus 22 anos,

depois que eu tive finalmente a coragem de me assumir"

Saulo percebeu que as abordagens da igreja em relacdo a homossexualidade,
apresentadas em pregagdes e eventos religiosos, frequentemente enfatizavam a
possibilidade de cura pela fé, uma perspectiva que o deixava angustiado. Os congressos
religiosos, em particular, intensificavam a pressao ao promover a ideia de que a fé€ poderia
reverter a orientacdo sexual. Destaca algo recorrente nos relatos, a respeito da relagao

amorosa heterossexual como o sadio e correto.

"Eles [igreja] como a maioria das outras igrejas principalmente
evangélicas condenavam a homossexualidade e inclusive faziam palestras
a respeito, tanto condenando quanto reforcando o amor cristao sadio, ou
seja, hetero né, e quando eu escutava me batia um sentimento de divisao
que eu tava ali mas ao mesmo tempo eu n pertencia, tinha impressao que

aquilo tudo era para mim, mesmo ninguém sabendo da minha situagdo eu
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encarava como se fosse uma mensagem direcionada a mim e eu me sentia
mal pelo o que falavam, por exemplo que os homossexuais seriam
destruidos, que no passado Deus matou ndo sei quem ai falava de Sodoma
Gomorra, ndo sei mais o que. E assim tinha noites até dificeis de dormir

sabe pensando no que vocé escutou la dentro, foi muito ruim isso."

"Lembro que eu assisti uma palestra onde o ancido ne o pastor ele
tava falando sobre Sodoma e Gomorra. E ai eu tava sentado na primeira
fileira nesse dia e dai ele tava falando que dentro daquela passagem em
que anjos foram avisar L6 que a cidade ia ser destruida e os sodomitas ao
notar a presenca dos anjos belos, queriam ter relagdes com os anjos e ai o
irmao falou assim gente vocés imaginam bem um anjo perfeito como ele
ndo devia ser bonito ne, dai eu tava la na primeira fileira assim imaginando
caramba eles deviam ser uns maior gostoso (risos) mesmo, entdo assim eu
me senti mal porque eu estava desejando estar em Sodoma e Gomorra!
(risos) pensamentos intrusivos. Depois disso eu pensei gente eu preciso

dar um jeito na minha vida."

Aqui percebe-se que as pulsacdes de sua sexualidade ganhavam contornos
macicos e claros, logo entravam em dissociacdo com sua realidade religiosa. A ideia de
rejeitar seus desejos € se auto censurar em pensamentos foi se tornando mais frequente e
intensa, uma vez que o jovem era um atuante notavel (tido inclusive como exemplo de
conduta); outro ponto de encontro com os demais relatos. Segundo ele:

“Eu era a pessoa mais aplicada que voc€ pode imaginar, ndo faltava
nenhuma reunido, eu ia de casa em casa bater na porta das pessoas de
manha cedo, lia Biblia todos os dias, ja li a Biblia inteira, fazer oragao
antes das refei¢cdes, nossa eu era um menino exemplo. Aconteceu alguma

coisa o pessoal falava nao o Saulo ¢ exemplo."

Aqui aparecem dilemas sobre projetar os “problemas” em ser gay a partir do que
culturalmente se desenhava sobre a expectativa do “futuro homossexual”.

"Eu lembro que na época eu fiquei assim num conflito muito

grande porque eu fiquei triste comigo mesmo, ja que eu ndo queria isso

para mim. Como se eu tivesse uma visao do futuro me enxergando 14 na
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frente vendo tudo o que eu poderia passar e que de fato eu passei sendo
muito dificil pra mim e eu ndo queria isso eu queria ter uma vida como a
dos meus amigos, dentro da igreja, no caso ter uma namorada casar ter
filhos enfim eu queria ter aquela vida que todo mundo tinha sem passar

por muita dificuldade além daquilo que eu estava esperando."

Ao ser questionado sobre os proprios trejeitos e a presenga de outros como ele na
congregac¢ao, Saulo relata:

"Tinha bastante! (risos). As vezes eu ia 1a assistir as reunides e ai
chegavam visitantes, irmaos novos e tal, alguns eu até senti atracdo ficava
olhando assim que rapaz bonito, mas eu ndo podia falar com ninguém ou
com nenhum amigo que realmente sabia tudo (ou quase) sobre a minha
vida. Tinha uns e outros que eu pensava em contar, mas nunca tive
coragem sabe e ai assim acontecia de chegar pessoas novas eu me atrair,
mas ficar quieto ou de eu me apaixonar por amigos em segredo € ninguém

ficar sabendo."

"E assim eu ndo me observo com trejeitos, mas eu tenho amigos
que falavam que eu tinha todo jeito de viado ndo sei o que ou entdo aqueles
que falam nossa nem saberia se se vocé ndo falasse viu. Meus pais foram
um exemplo disso porque quando eu falei eles ficaram chocados e mesmo
eu dando todos os sinais dangando Beyonceé sabe (risos) minha mae nunca
imaginava, alids achava que eu estava namorando escondido uma outra

menina 14 da igreja que eu andava colado.”

“Mas eu lembro de uma certa ocasiao, ou duas, iSso ndo acontecia
sO na igreja mas também no colégio, as pessoas reparavam alguns trejeitos
meus e tanto que na igreja um amigo meu, inclusive o que eu era
apaixonado (risos) ele falou comigo que uma amiga nossa em comum tava
suspeitando que eu era gay, me lembro que quando ele falou isso eu fiquei
muito puto revoltado (risos) muito puto mesmo minha vontade era de ir 1&
e dar um esculacho nela mesmo sabendo que ela tinha razao! e da outra

vez no colégio ou melhor as varias vezes acontecia dos meninos me
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chamarem pra perguntar se eu era gay e eu ficava muito enfurecido, eu ndo

gostava nada nada (risos).”

O percurso biografico de Saulo durante o periodo compreendido entre os 13 e 22
anos ¢ marcado por uma transformagdo significativa, especialmente no que tange a sua
percepcao e vivéncia da sexualidade. Neste intervalo temporal, observamos uma mudanga
pessoal progressiva no qual Saulo, ao se permitir explorar e compreender sua identidade
sexual, experimenta uma desconexao gradual com os preceitos e normas eclesidsticas que

anteriormente norteavam sua vida.

No limiar da juventude adulta, Saulo se viu confrontado com questionamentos
intrinsecos relacionados a sua sexualidade, culminando em um processo de autoaceitacao
e autenticidade. A medida que se entregava a essa jornada de autodescobrimento, o rapaz
internamente se confronta com as escolhas que mais temia fazer até entdo, na qual as
crengas religiosas que até entdo constituiam um pilar fundamental em sua existéncia

comecaram a ser desafiadas. Ele diz:

"Eu precisava ter certeza se era aquilo que eu queria mesmo, pensei
entdo eu devia tentar ficar com um homem pra ver o que eu quero da vida.
E ai fo1 assim que eu decidi marcar um encontro com um rapaz na internet,
naquela época era o MSN e o chat do UOL ne (riso) dai conversei com o
rapaz durante uns dois meses, marcamos depois de nos encontrar no
cinema e 14 eu fiquei com ele e assim mega adorei, pensei € iss0 mesmo
que eu quero, s que eu nao posso me assumir agora uma que eu sou de
menor 17 anos e sou batizado. E assim 1a segundo as doutrinas quando
voce€ batiza, vocé€ vai progredindo até conseguir cargos na igreja e eu tava
quase sendo um didcono que € um assistente ministerial. E ai quando vocé
comete um pecado mais grave vocé se confessa para 0s ancidos e
dependendo do Pecado vocé ¢ repreendido e nao desassociado, ou seja,

vocé ndo € expulso até entdo, so sofre algumas disciplinas 1a dentro.

“Na época eu fiquei de consciéncia pesada depois e eu sabia que
podia apenas ficar nos beijos para nao ser expulso pois se fosse pra ter
relacdes sexuais eu teria que sair mesmo, nao era permitido de forma

alguma. Entao acabei indo em um dos ancidos e falei tudo, que eu tinha
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ficado com o menino, que eu tinha gostado muito, mas agora estou aqui

confessando.”

“Ele ndo me recriminou, mas leu um texto da Biblia explicando que
aquilo era errado e tal, me elogiou por ter conversado, me deu alguns
conselhos, alguns textos pra ler e tirou alguns privilégios que eu tinha na
igreja. Sobre a conversa ninguém ficou sabendo, foi somente eu e ele,
porém assim depois surgiram varios boatos por conta da disciplina que eu
tomei, entdo especulavam o que tinha acontecido, inclusive se eu poderia
ter ficado com um rapaz e tal, e por eu nunca ter feito nada de errado. Entao
ai todo mundo ficou sabendo que eu fui disciplinado s6 ndo sabiam o

motivo né."

A frequéncia a igreja, antes uma pratica regular e arraigada na rotina de Saulo,
perdeu gradativamente sua relevancia em face da emergéncia de uma nova compreensao
de si mesmo. Esse ponto de inflexdo, no qual a busca pela autenticidade pessoal se choca
com os preceitos institucionais, revela-se como o momento crucial de cisdo na trajetoria
de Saulo. A decisao de afastar-se da igreja ndo ¢ apenas uma renuncia a praticas religiosas,
mas sim um ato simbolico que expressa a priorizacdo da integridade pessoal sobre as
normas sociais e religiosas preexistentes. A narrativa de Saulo, portanto, oferece uma
perspectiva esclarecedora sobre a complexidade das dindmicas individuais no contexto

da identidade sexual e das convicgdes religiosas.

"A essa altura, nos meus 22 eu tinha conhecido um rapaz que me
apaixonei e as coisas foram parando de fazer sentido, eu comecei a ndo ir
mais as reunides, o pessoal da igreja ficava perguntando porque que eu nao
ia € eu nao dava muita satisfacdo para ninguém mais, passava algum deles
na rua eu trocava de cal¢ada, assim evangélico sempre foi muito fofoqueiro
né tomando conta da vida de todo mundo, depois de uns dois meses tendo
contato com o rapaz € nao mais ter muito contato com a igreja, via minha

mae chorar pelos cantos.

“Em um sabado cheguei, ela tava fazendo almogo e chorando falei

mae por que voce ta chorando? Ai ela comecou a falar ah vocé ta usando
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drogas, vocé ta desviado, ai eu fiquei puto né? Primeiro que nao foi essa
educacdo que ela me deu e fiquei chateado por ela desconfiar justamente
disso, pensei quer saber vou contar pra ela. Chamei ela para o meu quarto
ela ainda tava chorando muito perguntando o que estava acontecendo, ai
falei mae vocé€ quer realmente saber a verdade? vocé nunca mais vai me
enxergar da mesma forma. Dai né ela ja ficou assustada, arregalou o olho,
mas falou € eu quero saber sim, dai eu disse bom eu estou namorando uma
pessoa que nao ¢ da igreja, ai ela disse ah o problema ¢ uma mulher fora
da igreja? como ¢ o nome dela? Ai eu falei entdo mae nao ¢ uma mulher,
ai ela meio incrédula falou ah entdo ¢ uma menina novinha? ai eu falei mae
vocé ndo ta entendendo eu estou namorando um rapaz tem dois meses...
Ai ela ficou em estado de choque paralisada, olhando para o nada,
completamente muda. Dai ela s6 virou e falou ¢ meu filho isso ndo
esperava mesmo nao... levantou e continuou fazendo as coisas que ela tava

fazendo.

“Depois disso 0 medo era se a gente contava pro meu pai € ele me
colocar pra fora de casa, ai eu falei mae eu vou fazer o que vocé falar. Dai
ela me disse para ndo contar, no caso mentir que eu tava namorando uma
menina que ndo € Testemunha de Jeova e assim eu fiz. Mas no dia seguinte
ela ja mudou de ideia falando que eu nao podia mentir. Meu irmao do meio
foi quem contou no final das contas, ele € inclusive um ancido/pastor na
igreja. Uns dias depois cheguei em casa, minha mae tava com uma cara
péssima, ela me disse: ou vocé€ termina o namoro € continua aqui em casa
ou voceé sai. Fiquei em choque, comecei a chorar. Acabou que meu irmao
mais velho me ajudou, aconselhou, falou que nossos pais deveriam me
aceitar do jeito que eu sou, e que se eu precisasse dele, iria me apoiar.
Depois disso eu resolvi sair mesmo, morar sozinho, ela ainda pediu perdao

mais tarde, mas a vida adulta no meu caso comecou a partir dai."

Atualmente, estd em um relacionamento e seu parceiro ¢ bem acolhido pelos pais,
mesmo que estes ainda mantenham suas crencas religiosas. Contudo, a necessidade de
manter o relacionamento em segredo do circulo social vinculado a igreja persiste (ainda

mais no que tange seus pais, que sao engajados ativamente), uma vez que revelar a
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verdade pode resultar em represalias por parte da congregacdo. O irmio do meio ndo

mantém contato com o entrevistado hd mais de uma década, desde que este tinha 22 anos.

Embora Saulo estivesse disposto a reconciliar, o irmdo opta por manter uma
distancia. Surpreendentemente, o irmao mais velho, que era notoriamente preconceituoso,
agora trata o entrevistado com respeito. Ele se revelou como um forte apoiador desde que
Saulo se assumiu, demonstrando uma mudanca significativa em suas atitudes. O

entrevistado entdo conclui:

"A lavagem cerebral ¢ tanta porque assim ndo s6 no assunto
homossexualidade, mas qualquer coisa por exemplo xingar um palavrao,
eu ficava de consciéncia pesada e tal um negdcio de louco inexplicavel.
Até hoje eu fico dividido porque uma parte de mim estava na igreja por
causa da minha mae que até hoje ¢ a mais aplicada ta sempre pondo a
galera para frente, vamos ler a Biblia e tal ndo sei o qué, entdo uma parte
estava por conta dela e a outra parte estava pela fé e acreditava alguma
coisa até entdo em ocasides me sentia bem de estar ali mas até hoje eu sou
dividido ndo sei no que acreditei ndo sei se acredito tem hora que sim tem
hora que ndo sabe. Eu sempre tive uma boa comunicagdo com a minha
mae e se nao fosse as disciplinas, a igreja, os valores e tal eu teria me
assumido a muito mais tempo inclusive quando eu tinha 13 anos. E se eu

fosse hetero teria com certeza durado mais tempo 14."

"Quando eu sai da igreja eu fiquei com peso na consciéncia enorme
achei que eu ia para o inferno que eu ia morrer que nao sei o qué que Deus
nao me escutava, pensava o pior de mim porque era isso que eu aprendi 1&
dentro e ai até eu me libertar esses pensamentos foi muitas noites sem
dormir e muitas noites chorando sabe eu me assumi com 22 lembro que

até os meus 25 26 eu ainda brigava muito com a minha consciéncia.”

“Eu vi pessoas da igreja na rua e ai eu ficava nossa que a pessoa
vai pensar de mim ou as vezes minha mae falava ah fulano de tal ja sabe
que vocé ta se relacionando com um rapaz eu ficava nossa o que eu vou
fazer agora assim, até eu chegar na atual circunstancia que eu me encontro

que eu estou pregando o: se ninguém paga minhas contas, nao opina.
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“Sou mais tranquilo hoje, mas até eu fazer essa transicao demorou
muito, ndo ¢ uma coisa que vem da noite para o dia. Ainda bem que deu
tudo certo porque poderia ter dado muito errado! Eu poderia ter ficado sem
ter onde morar. Descobri ainda mais tarde que o motivo de eu ter sido
colocado pra fora foi por pressdo do meu irmao do meio, falando que se
eu ndo saisse uma hora ia chegar usando uma saia, uma peruca e seria a
vergonha da familia, toma cuidado. Ela me pede desculpa até hoje, falando
que ndo entendia que gays poderiam ser homens masculinos que sente
atracdo por outros, achava que eram s6 pessoas afeminadas, vé bem coisas
de pessoas de geragdes antigas. J4 meu irmao nem fala comigo, hoje ¢

ancido e pasme o melhor amigo dele € gay (risos)."

Por fim, temos o relato de Paulo (25). O jovem também seguiu a trajetoria
evangélica do bergo, similar a Saulo. Nao somente isso, os dois perfis tiveram seus
inserimentos por influéncia familiar desde pequenos e mais tarde o interesse proprio
aflorou-se. Paulo descreve essa sensagdo de inserimento como algo estabelecido como
absoluto, essencial. Ele diz:

"Nunca tive uma percepcao de convertimento, a igreja pra mim no
contexto era o universo, a verdade absoluta. Eu sempre tive um contato
proximo com as artes, nesse ponto eu gostava de ir na igreja, as vezes eu
1a € meus pais ficavam em casa, mas assim a influéncia maior mesmo com
a igreja veio pelo meu pai. Entdo muita coisa me prendia também, os
grupos de jovens, a parte artistica dos Ministérios tanto teatro, musica,
enfim muito do que eu levo para a vida hoje. Mas assim minha familia toda
segue, a gente pede bengao, ora antes de almogar ou jantar, sempre foi uma

presenca firme."

"Tinha um grupo tipo escoteiro na igreja que chamava os
embaixadores do Rei, o grupo tinha cargos e eu cheguei a subir em alguns;
era tudo bem regrado tinha acampamento e tal, também fazia parte do
ministério infantil até o ponto de cuidar das criangas mais novas que
entravam na igreja. Fazia parte do Ministério de Louvor e ficava

encarregado do culto das criangas porque tinha o culto dos adultos e das
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criangas sabe? Th cheguei a dar aula nas escolas biblicas dominicais, fazia
parte do ministério de danca. Era muito ativo, ia nas quartas, nos sabados
e nos domingos. Isso tudo aos 10 anos e depois fui batizado com 11 ou 12,

se nao me engano."

Paulo sentia a obrigacdo de compensar sua realidade enquanto um rapaz gay, ao
envolver-se ativamente em diversas responsabilidades na igreja. Por evidenciar trejeitos
desde cedo e logo atrair a atencao da familia para a questdo, isso o levou a desenvolver
precocemente uma autoconsciéncia dentro do ambiente familiar, principalmente
relacionada a seus comportamentos e como era lido por eles. No entanto, sua participacao
nas atividades religiosas refletia uma tentativa de desviar a aten¢ao desse aspecto de sua
identidade, resultando at¢ mesmo em um convite para assumir o papel de pastor
seminarista. Isso a0 mesmo tempo que comegara a explorar sua sexualidade, conforme

conta:

"Quando eu tava com 12 pra 13 que eu comecei a compreender um
pouco mais né, comega a querer ver video, comeca a ficar mais afoito com
aquelas coisas todas e eu andava com muitos meninos e ai rolava aquela
coisa de broderagem, com primo, com amigos, que eram tanto da escola
quanto também da igreja. Mas vida sexual propriamente dita foi a partir

dos 17."

"Para mim o mais dificil era o fato de eu ser afeminado, sempre
sofri bullying na escola, me chamavam de David Brasil (risos). Rio disso
hoje, mas eu sofria muito. Eu sabia que isso acontecia entdo na minha
percepcao deveria me comportar como um homem masculino da forma
como eles queriam que eu fosse. Entdo a igreja insistiu muito sobre isso,
me frustrava demais sabe, depois eu comecei a ter uma pratica sexual entao
quando acontecia pedia perddo depois me culpando. Teve inclusive um
rolé que eu e um amigo, a gente sentou para assistir uns pornd e depois a
gente fez uma oragdo, na verdade eu puxei pela culpa e tals. E ele me zoa
até hoje sobre isso (risos). Mas se pensar no contexto psicoldgico que eu

estava na época, isso foi muito ruim."
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"Esse grupo dos escoteiros que eu comentei tinha muito disso de
elevar a masculinidade, eles me respeitavam porque eu era colocado como
modelo das coisas, ou seja o nerdzinho que sabia tudo que fazia, tudo
perfeito na escola enfim, tinha que ser também perfeito na igreja. Teve
uma vez que, assim eu sempre gostei muito de dancar e ai eu queria
participar do grupo de danga, tinha uma festa chamada Festa das Nagdes,
tipo uma festa junina, mas da igreja porque ndo podia festa junina ja que ¢
catolico e ai eles colocavam umas bandeiras e tinha coisas de cada pais.
Entdo era permitido todas as criangas dancarem ou participarem, se
apresentarem e tals, nisso estava eu mais trés meninos dangando, de resto
s6 meninas, porém depois acabou que a gente teve interesse de permanecer
no grupo de danca infantil e ai ficaram s6 dois meninos inclusive os dois
afeminados da igreja (risos) o outro ainda mais afeminado que eu. Foi ai
entdo que o pastor mandou tirar a gente. Assim eu era uma crianga entdao
eu nao entendi aquilo, eu gostava muito de fazer e ndo entendia o porqué
s6 poder ter menina. Foi dai que eu comecei a cogitar ser questao de
feminilidade, sentir que era. Porem assim eu sou meio atrevido (risos)
entdo depois, pra eu poder dangar, montei um grupo s6é de meninos na
igreja. O pessoal gostou até e como tinha esse rotulo de meninos, nenhum

deles tinha mais medo de ser taxado de gay.”

“Eu era muito daquele tipo de evangélico que queria ser santidade,
queria pregar para todo mundo, eu ia na rua batendo de porta em porta
evangelizar e tudo mais e ai eu tinha uns amigos na escola, acabou que eu
os levei pra igreja. Um desses amigos que eu acabei levando se assumiu
mais tarde e inclusive namora um menino hoje em dia. E o filho do pastor

também era (risos)."

Interessante nesse fragmento onde Paulo se vé questionando um dilema a respeito

da colocagdo de género permissiva e ndo permissiva, quando se tratava em dangar com

um grupo de meninas. Em seguida o contraste ao relatar ter formado um grupo sé de

meninos, obviamente com movimentos e proposta artistica muito diferente de quando

eram somente meninas. A partir dai o “dancar” perde o peso feminino, ja que ele passa a

ser realizado por meninos para meninos. E claro, para o publico que assiste nao rejeitar
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aquela alocagdo ja por si sO transgressora pela ideia da danca, lugar usualmente
génerificado pelo feminino nesses espacos. Fora que o jovem tinha um engajamento
pessoal poderoso no espago religioso, onde além de pregar e evangelizar, tentava tornar
as coisas interessantes e logo mais aderentes.

Nesse fragmento a seguir, Paulo explica como a igreja e seus valores atuavam em

suas percepgoes e anseios futuros:

"Eu sempre fui do tipo que queria encontrar o amor da minha vida
e a igreja falava muito sobre isso e sobre sexo, mas sempre como algo
depois do casamento. Eu comprava muito a ideia, aquela coisa do namoro
antes, santificado e tal, dai isso sempre ficava na minha cabeca, entdo eu
me forcava pela pressdo a tentar namorar, mas as meninas nao queriam
nada comigo e pensando hoje né eu era bem gay (risos). S6 que sempre
teve essa pressdo de falar para namorar uma menina e eu senti que iSso era
geral para todos 0s meninos, ndo como algo particular a mim. Eu cheguei
a namorar uma menina, mas era algo muito adolescente, € mordvamos a
distancia. E ambos gostavam de the vampire diaries, umas coisas assim
(risos) e meu pai conversava comigo sobre respeitar, ndo sair transando
com a menina, ele crente que eu era meu irmdo ne? (risos). Alids tenho 4

irmaos, todos evangélicos, um deles pastor da pentecostal."

Aqui vemos como se repete a questao de obrigatoriedade da experiéncia amorosa
heterossexual. No mesmo passo de Saulo, o entrevistado durante seus anos de
adolescéncia, comegava também a questionar o propdsito de todo seu dilema, uma vez
que seus trejeitos, desejos e vontades apareciam com mais forca. Em contrapartida, sentia
culpa, vergonha. O jovem, que frequentou muitas pregagdes, conta em particular da vez

que assistiu a um pastor “ex-travesti’:

“[...] me lembro de ter achado ele até bonitinho na época (risos). E ai tava
ele 14 com a esposa dele fazendo uma pregagao de vida, colocou como se
justificasse toda a feminilidade dele no fato de ter se entendido mulher
colocando os pais dele na questao, por conta de abuso e tudo mais, e ai eu
me lembro de me questionar porque eu sempre tive problema com meu

pai, e ai comecei a especular se isso tinha a ver com essa relacao ou sei la
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falta de fé, lembro até quando fui falar de religido com a minha psicologa
botando em questdo essa relagdo com meu pai, dai ela mesmo falou que
engragado nos vemos até essa questao de deus como um pai né, e ela te faz
acreditar naquilo, nesse momento eu ja conversava com outros meninos
nos bate-papo da internet, eu ja sabia o que eu era. E ai aquilo ajudava a
me deixar mais culpado. Tinha também aquele vazio que colocavam. Hoje
ndo sinto mais, mas tinha muito disso. A ultima vez que fui por convite de
uma amiga, a pregacao era pura homofobia. Depois disso nunca mais eu
fui."

"O que mais marcou sobre as experiéncias foi minha feminilidade.
Eu sempre tive uma feminilidade aflorada e ao mesmo tempo reprimida.
Depois passei a reprimir isso em outros lugares entdo eu era até o tipo de
gay que 'mdo sou e nem curto afeminados', pois € ta chocada? (risos)
cheguei a namorar um garoto que ja tinha feito Drag que me apresentou
inclusive o mundo drag queen e que eu até falei pra ele que se ele
aparecesse pra mim montado a gente terminaria, € hoje em dia eu sou drag,
veja bem! (risos) ndo me orgulho disso, do que falei Mas pela
consequéncia das experiéncias eu buscava homens mais masculinos e
menos afeminados, hoje em dia nem tanto apesar do meu namorado ser

um pouco masculino."

O temor que adquiriu aos preceitos religiosos, definidos por ele mesmo como
absolutos, o acompanharam e ainda 0 acompanham em muitos aspectos de sua vida. Com
outro pensamento atualmente, tem curiosidades que antes nao eram possiveis dado a

rigidez do segmento evangélico sobre a postura e o compromisso eclesiastico.

"Eu tenho muita vontade de frequentar outras religides tipo
Umbanda e Candomblé, mas ainda nao tive coragem de ir, vejo que €
muito por conta de preconceitos que ficam enraizados na nossa cabeca
porque assim eu ndo tenho os mesmos olhos que eu tenho do Candomblé
hoje do que eu tinha antes quando eu era da igreja, que todo mundo falava
que era do demodnio e tudo mais. SO que ainda ndo tive coragem de ir numa
nova religido em si porque eu nao sei se eu continuo muito bem

acreditando em algo divino hoje em dia, eu realmente nao sei no que eu
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acredito até porque ¢ toda essa repressdo né nessa vida religiosa que eu
tive, ndo me sinto conectado a essas coisas por conta disso. Apesar de tudo
teve gente muito massa que me inspirou muito, que me apresentou as artes,

hoje sendo artista sou muito grato."

Ao ser questionado sobre o efeito das eleigdes de 2018, Paulo relata as diferengas
que sentira nesse periodo, em relagdo a familiares (uma vez que o entrevistado enfatizou
o fato do bolsonarismo ser bem legivel em seu circuito familiar) e pregagdes que chegou
a presenciar. E nesse momento que é marcada a cisdo definitiva do jovem com a igreja,

momento inclusive que se muda para Juiz de Fora.

"Cortei lago com muita gente. Meu pai € bolsonarista, se ja tinha
problemas antes com ele imagina agora. Tem alguns tios que sao
bolsonaristas e eu fui s6 cortando os lagos, exclui muita gente de rede
social toda vez que eu vejo. E muitos bolsonaristas também amigos da
igreja que eu tinha na época. Dourados ¢ bem bolsonarista. Tinha até
banner. O estado em si € bem bolsonarista. E olha que um dos meus tios
homo{fébicos ja traiu minha tia com uma travesti. E tem super um discurso

de macho alfa e defensor da familia.”

"Me lembro de uma pregacao que o cara falou assim ou vocé vive
aqui ou vocé€ vive 14, ndo vive em cima do muro, ai que eu comecei a
entender um pouco mais sobre quem eu sou de verdade, na real aquela
pregacao em vez de me levar para igreja, fez eu me afastar (risos) porque
eu comeceil a entender real as coisas e questiona-las como um cara gay,
mas viver mesmo as experiéncias de um cara gay so foi depois que me
mudei para Juiz de Fora em 2015, ai que eu parei de fato de ir na igreja
mas ainda ficava carregando muito dessas coisas ainda comigo e foi um

processo que ainda me sentia culpado por esse afastamento de deus."

2.3 — 0 OLHAR ANALITICO SOBRE AS TRAJETORIAS

Nesta parte pretendo analisar e tragar pontos de contato e afastamentos entre essas
experiéncias descritas até o momento com os conteudos teodricos levantados. Os seis
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entrevistados (Mateus, Marcos, Lucas, Jodo, Saulo e Paulo) compartilham de muitas
similaridades em suas historias, algo que nos leva a pensar sobre alguns padrdes que se
repetem e os impactos que geram em tais trajetdrias de vida.

A partir disso, vejamos o que podemos compreender a respeito. No artigo
“Teleologias, Temporalidades e Heteronormatividade” de Carlos Eduardo Henning
(2016), que se debruca sobre a logica crista evangélica sobre como enxergam o viver
humano em suas etapas da vida, o autor segue uma linha argumentativa de que o
panorama heteronormativo ¢ estendido, pelo entendimento cristdo, em termos gerais
dentro das transi¢des do curso da vida do sujeito vista como um todo. Ele define os marcos
biograficos, ou seja, momentos como nascimento, crescimento, casamento, formagao da
familia, como naturalmente e exclusivamente heterossexuais, o que o autor vai chamar
de “teleologia heterossexual”. Ter filhos, prover familia e assistir a esse crescimento,
seriam exemplos dessa demanda estabelecida pelos preceitos religiosos e a cultura
patriarcal.

Desta forma, existem concepgdes poderosas e socialmente calcificadas de
temporalidade que estdo fundadas em pressupostos heteronormativos e que embasam as
visoes de mundo em nossa sociedade, inclusive daqueles que, em principio, fogem da
norma heterossexual (HENNING, 2016).

Sobre o contexto brasileiro, vale salientar as ideias de Peter Fry na sua obra O que
¢ Homossexualidade (2012), sobre como as identidades da homossexualidade ganharam
contornos no Brasil ao longo dos anos (fazendo um recorte desde 1940 até 1980), quando
pensamos nas manifestacdes de identificacdo e de conduta (em gestos, preferéncias nas
posigdes sexuais, vestimenta etc.) que se firmavam no imaginario social.

O autor faz uma longa analise sobre como as dicotomias bindrias entre relagcdes
homossexuais de homens tanto masculinos, femininos, “entendidos” ou assumidos,
produziam e ainda produzem sujeitos e posturas definidas, a partir da ideia de macho e
fémea, homem e mulher, masculino e feminino.

A imagem do homem masculino, ainda que fosse homossexual, ou ndo em relagao
ao homem feminino, ou popularmente chamado de “bicha”, ¢ hierarquicamente colocado
como superior na cadeia social pela divisdo entre posicdes de atividade e passividade
sexual (em termos de masculinidade sobrepor a feminilidade).

Isso demonstra também um forte cunho cultural da sociedade sobre a adequacao
do masculino em relagdo a sua biologia de nascenga. Seria entdo essa conformagao

hierarquica do lugar do masculino e do lugar do feminino como um sobrepondo o outro.
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Em outras palavras, isso se calcifica no comportamento social e nas suas expectativas
culturalmente estabelecidas (FRY, 2012).

O autor correlaciona principalmente com a atividade e a passividade sexual. O
masculino no papel do macho € considerado correto, honroso. A presenga do feminino o
deslegitima, tornando-o sem honra, baixo, vil. Para além disso, o autor nos elucida que
no contexto do Brasil, em que a luta contra preconceitos aqui era relativamente difusa e
escorregadia, fora diferente do contexto dos EUA e da Europa, cuja meta era
descriminalizar a homossexualidade, ou seja, tinham pautas politicas solidas em
comparagdo ao cendrio brasileiro. No pais, tivemos uma grande fragmentagdo sobre a
visdo da identidade homossexual nos diferentes territorios brasileiros (FRY, 2012).

A forma como pessoas em diferentes contextos e territorialidades enxergam a
homossexualidade ¢ um fator importante a se considerar, pois para um ativista gay e para
um pastor ou membro de uma igreja, as perspectivas sobre o assunto adquirem um abismo
de diferenca. Enquanto um tenta manter seus direitos basicos de ser, estar e viver, o outro
tenta “ajuda-lo” a corrigir sua trajetoria de vida por acreditar que este outro precisa da
ajuda de deus.

Quando venho evidenciar as demonstragdes de condicionamento de condutas
sociais, busco mostrar que essas adequagdes seguem uma regra exclusivista de como ser
no mundo. Os proprios entrevistados demostraram a presenca de suas nuances de
feminilidade e masculinidade, ndo que precisassem se auto afirmar imediatamente dentro
de uma identidade reificada de sexualidade e género, mas que pudessem livremente
navegar na auto descoberta de si sem pressdes ou obrigagdes biograficas. A partir de um
historico social definido por Fry (2012) sobre as relagdes de masculino e feminino
hierarquicamente dispostas, notamos que os templos s3o ambientes favoraveis a esse
cerceamento do individuo que faz parte de um todo cultural estrutural profundo.

Nos relatos, podemos enxergar a presenga entre os interlocutores de denuncias
sobre um processo masculinizador, que forja ao decorrer do crescimento desses homens
uma forte adequacao a esse molde de ser/agir masculino. Claro, esta ¢ uma manifestacao
do que ¢ ser homem em uma sociedade repleta de scripts de género, ou seja, culturalmente
isso abarca a todos os corpos que nasceram com o 6rgao genital masculino.

Porém, quando essas adequagdes ndo sdao compativeis com certos corpos
humanos, aqueles que demonstram tracos de feminilidade, mesmo tidos biologicamente
como machos da espécie humana, apresentam tensoes e sao desafiados a emular uma bem

sucedida conformidade do género masculino e omissao completa de feminilidades, e isso
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esteve presente em todas as experiéncias contadas. Ainda que advindas do contexto
familiar, a igreja também se torna um campo que vigia essas adequagdes, visto sua logica
heteronormativa, assim como defende Henning (2016).

Dai ¢ possivel compreender outro padrao presente nos relatos, o envolvimento
com a arte e as tarefas da igreja, como maneiras de se escapar ou se manter a salvo em
um micro espago dessa totalidade institucional. Percebe-se o cunho mais voltado para o
“feminino” das atividades que buscavam, dentre o cuidado, o teatro, a danga, o canto e
etc., levando em conta o conforto pessoal que sentiam nesses espacos, até mesmo para
entenderem mais sobre si. E para além, em momentos que os entrevistados avangam seu
crescimento pela passagem da adolescéncia, os meios até entdo usados para se manterem
fora do radar ndo sdo suficientes; quero dizer, quando chegam no ponto de precisar
mostrar com quem tem interesse de se relacionar, tanto a familia quanto o seu meio social.

Dai que notamos a importancia em suas narrativas em relatar relacionamentos
forcados com o género feminino, algo que acabou inclusive levando Lucas em casamento.
Essa transicdo de temporalidade para vida adulta ¢ algo que podemos ver em um trecho

do texto de Carlos:

“A transigdo de temporalidade nesse sentido religioso funda uma
narrativa convencional de vida, e postularia que o fim da dependéncia
infante/juvenil ocorreria sobretudo por meio do casamento heterossexual.
Apds isso, se esperaria que a entrada completa no mundo das
responsabilidades adultas ocorresse finalmente com a reprodugdo, a criagdo
dos filhos ¢ o sustento da familia, em uma sequencialidade irrevogavel que
se denomina como uma temporalidade reprodutiva.” (HENNING, 2016, pg
348).

Desta maneira, modos de vida alternativos que divirjam dessas assertivas,
demonstrando pouca ou nenhuma preocupagdo em incorporar nesses percursos
biograficos os elementos de conjugalidade ou parentalidade (de modo heterossexual),
estariam fadados a serem censurados, desvalorizados, patologizados e, principalmente,
demonificados (HENNING, 2016).

Essa seria a razao pela qual se subentende nesses sujeitos a necessidade de auto
gerencia da propria individualidade, no que tange a repressao do agir ¢ dos proprios
interesses relacionais. Seria um compromisso ético com uma doutrina que nao permite a
realidade do diverso se manifestar livremente.

Desta forma, a instituicao familiar e religiosa tem uma grande influéncia nesse

contexto. Sobre o artigo de Julio Simdes e Sérgio Carrara (2007) a respeito da trajetoria
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da identidade homossexual masculina na antropologia brasileira, os autores descrevem
que essa hierarquia heterossexual se manteve também com base na oposicdo
normalidade/doenca, sendo entdo a homossexualidade um desvio doentio ou andmalo em
relacdo a heteronorma, e que essa dualidade entre o certo e o errado manteria o estigma
de anormalidade sempre que fossem tracadas comparacdes ou mengdes entre ser
heterossexual e ser homossexual (SIMOES, CARRARA, 2007).

Essa dualidade esta simetricamente estabelecida na cosmologia cristd quando ¢
estabelecido a binaridade entre deus e o diabo, céu e inferno, bem e mal, pecado e
santidade, logo “normal” e “anormal”. Nos cem anos que precederam ao nascimento do
movimento gay contemporaneo, a compreensdo popular da homossexualidade era
inclusive caracterizada pela confusdo entre sexualidade e género (ALTMAN, 1986).

Desta forma, a visdo geral e “tradicional” era de que homossexuais assumidos
eram aqueles que se comportavam como mulheres. Para além, assumir-se gay seria uma
afronta ao que se foi designado a ser gragas também a essa reducao do patamar do homem
a um nivel feminino inferior dentro dessa hierarquia patriarcal de género.

Algo também importante que ¢ observado pelos autores dentro da esfera do
pensamento cristdo evangélico, ¢ a respeito de uma retorica temerosa em torno do “tornar-
se queer”, que seria abdicar a “felicidade” e desviar-se dos marcos tidos como importantes
dentro da teleologia heteronormativa. Ou seja, o setor religioso constroi, juntamente a ja
problematica visdo sobre a diversidade sexual da sociedade, uma nocdo imagética
negativa dessa trajetoria de “vida queer” (SIMOES, CARRARA, 2007), significando que
tal trajetoria tida como uma escolha, teria a impossibilidade de construgdao de vinculos,
problemas psicologicos inatos e adquiridos, e dissociacdo dos moldes “corretos” e
“normais”.

Sendo assim, a homossexualidade traria um ciclo tragico e inescapavel de
envelhecimento solitario, infeliz, decadente e mortifero. Essa ideia promove a visdo de
um ndo-futuro, de puni¢do e castigo por romper o compromisso €tico de se viver a
normalidade tida como divina, natural, mas que ¢ consequentemente imposta. Tal
preposicdo ¢ reforcada pela satanizagdo daquilo que foge dos ensinamentos biblicos. E
como se a figura do diabo estivesse a todo momento usando dos desejos “carnais” e
“impuros” para abrir brechas na “santidade” do sujeito. E quem sucumbe a elas, esta
destinado a coletar as consequéncias negativas e punitivas (NATIVIDADE, 2006).

Portanto, o temor constante a esse destino corrobora para a omissao de si e a busca

religiosa de purificacdo e salvacao da alma. Isso ¢ nitido quando Marcos e Lucas nos
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contam em suas experiéncias sobre orar para tais sentimentos desaparecerem. Um ponto
4 Lo 4 113 . ’ ~ . .

que ¢ necessario destacar se da pelo momento de “acolhimento” que Jodo vivenciou pela

igreja logo apds o grave evento do suicidio.

O trabalho sobre homofobia pastoral e regulacdo da sexualidade dos autores
Marcelo Natividade e Leandro de Oliveira (2009), falam precisamente desses processos.
Os autores tratam das passagens de pessoas LGBTQIA+ por igrejas cristas conservadoras.
Neste trabalho, os autores usam “conservador” como uma forma de indicar os defensores

da “familia” e dos valores cristdos. Segundo eles:

“Convém ressaltar o sentido em que empregamos a categoria "conservador", no &mbito
do trabalho. As iniciativas que sdo assim classificadas se apresentam como defensores da
familia e dos valores cristdos, rechagando mudangas socioculturais que supostamente
promoveriam sua erosdo. Em muitos casos, trata-se de redes interdenominacionais
evangélicas em que diferengas doutrinarias sdo postas de lado, que atraem inclusive a
participagdo de alguns catdlicos conservadores. Um consenso relativo é suscitado por
uma percepgdo dos 'perigos' encarnados na "ameaga homossexual"”. (NATIVIDADE,

OLIVEIRA, 2009. Pg 206).

Esse termo, entdo, circunscreve um posicionamento assumido por discursos
religiosos que batem de frente com o progresso social e as discussdes de diversidade e
direitos humanos. Como j& foi destacado, os autores demonstram que essas vertentes
tendem a diluir a pluralidade das existéncias, seja pelas praticas, desejos, experiéncias e
construgdes identitarias, reduzindo todas pelo rotulo de pecado do “homossexualismo™
(NATIVIDADE, OLIVEIRA, 2009).

Incluem até mesmo atribui¢des de problemas familiares, pedofilia e abusos como
associados as consequéncias de se viver em pecado. E a partir daqui que conectamos a
experiéncia de Jodo. Em sua época jovem, ele ¢ levado pelos amigos, e chega em um
lugar onde toda sua experiéncia sera adequada a esses mesmos estigmas, o condicionando
a pensar que a igreja € o ambiente que ele mais precise para se desvencilhar desse “mal”
que o assola. Enquanto sujeito que aos poucos descobre mais detalhes sobre sua
orientagdo sexual, o mesmo se depara com essas afirmagdes pastorais e biblicas a respeito
de uma experi€ncia traumatica e as mistura no mesmo segmento.

Ele passa a ter uma visao de luta contra si mesmo, ao invés de perceber que foi
uma vitima e nao o culpado. Ainda seguindo pelas ideias de Natividade e Oliveira, os
autores afirmam que LGBT+ sao recebidos em grupos religiosos visando a sua sujeicao

a um projeto de regeneracao moral. O individuo € submetido a rituais de purificagao (no
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caso de Jodo ao batismo), em que na Gltima instancia incide um reforgo a estigmas sobre
a diversidade e sobre ser gay.

Sao tratados posteriormente como exemplos de mudanga e legitimidade de ac¢ao
divina sobre seus pecados. Jodo ndo era colocado em posicdes de lideranga e
aconselhamento a toa. Ele precisava ser uma referéncia. Separei um trecho que Jodo

discorre sobre esse momento de sua experiéncia na igreja, que cabe cita-lo aqui:

“A instancia eclesiastica também ¢ um modo de subjetivagdo, eu
nao tenho como negar isso. Ela produz sujeitos né, produz sentido e pra
vida. Todos os sentidos. Como qualquer outra institucionalidade que
disciplina as pessoas. Tem coisa que me fez bem e tem coisas que me
destruiram. Tanto que nesse processo de culpabilizagio em mim, que ja
era da cultura geral, anterior a igreja mesmo porque eu tentei suicidio antes
mesmo de entrar na igreja, so € depois reforgada nessa desculpa de “novo
homem”, de convertido, aquele que foi perdoado, que deixou a velha vida
pra traz, que ¢ um novo sujeito. E vocé acredita nisso viu? (risos) vai
levando essa vida com uma nova ‘capa’. E aquilo, ndo tem saida, onde
quer que a gente va vai ter uma repressao, isso eu aprendi com a vida. [...]
A igreja entende seus gatilhos, ela sabe onde acessar, esse negocio €
milenar. Ela te empodera. Eu de repente virei diretor de teatro em meio
minhas liderancas 14, varias fungdes. Eles sabem que a gente ¢ viado, eles

dao palco, s6 nao quebrar o pacto.”

Natividade e Oliveira citam algo central para se entender essa cruzada moral, ou
seja, uma mobilizagdo para se proteger a naturalidade e universalidade do que foi criado
por deus e o compromisso com a agenda religiosa de converter o maximo de pessoas
possivel, algo muito recorrente em movimentos missionarios. Para os autores, seria o
proselitismo do evangelho movido por um ethos pentecostal (aqui o termo pentecostal se
referindo a coligacdo evangélica especifica que eles analisaram). Esse ethos seria a
autonomia individual construida na submissao a deus. Ser livre sob tal perspectiva nao ¢
seguir os desejos pessoais, mas submeter-se a vontade divina. E nesta relagdo complexa
entre determinagdo e autonomia que se constroi o sentido de liberdade para nao s6 os
pentecostais, mas aos setores evangélicos de modo geral (NATIVIDADE, OLIVEIRA,
2009).
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Isso nos permite refletir sobre casos como o de Jodo e até mesmo dos demais
entrevistados, quando colocamos em questdo as fungdes que desempenhavam; uma
estratégia de recrutamento para um dispositivo atuante nas redes religiosas voltado para
a captura e supressao de diferencas na esfera da diversidade sexual e identitdria. Com as
designacdes de tarefas na igreja e a dissociagdo da homossexualidade como algo nao
permanente da identidade individual dos sujeitos, procuram conciliar os principios
positivos como de amor ao proximo com o repudio completo a diferenca,
consequentemente suprimida com antagonismos de uma sexualidade ou destino
indesejaveis.

Acolher ndo significa reconhecer. Existe uma experiéncia paradoxal de liberdade
nesses contextos, algo também citado por Natividade e Oliveira. Apos o individuo ser
agraciado ao pertencimento nesse ambiente zeloso e moralmente edificado, ele ¢
confrontado com uma experiéncia de guerra espiritual interna, em que ele tem uma
“escolha” de fazer o que ¢ certo ou desistir ao “erro”. Essa atitude ¢ percebida como
exercicio de uma escolha ativa. A submissdo ao modelo religioso de regulacdo da
sexualidade ¢ apresentada deste modo como forma de exercicio do livre arbitrio. Tal
cerceamento ¢ uma das engrenagens que podem ser acionadas nas dindmicas da
homofobia pastoral.

Em suma, as experiéncias nos revelam questdes muito profundas, seja em comum
ou especificas, que valem um futuro maior aprofundamento. Imaginar a imposicao
pessoal de um relacionamento forg¢ado com o género feminino, que consequentemente os
fizeram omitir as experiéncias centrais da adolescéncia com a propria sexualidade, os
adestramentos masculinistas a que foram impostos, uma vez que precisavam engrossar a
voz, andar de forma rigida, se afastar de “mas” influéncias, abdicar de seus interesses
gerais e etc. Todas essas configuragdes eram silenciosas ¢ maquiadas de intengao
acolhedora, que na realidade, foram condicionando a formagao psiquica desses sujeitos

por longos anos desde sua infancia até sua vida adulta.

2.4 — CONSTRASTES NO TEMPO — PARTICULARIDADES TEMPORAIS

Além da andlise sobre a trajetoria desses individuos, procuro fazer um recorte
temporal dos entrevistados nesta ultima etapa do capitulo. Isso pode responder se as

vivéncias tiveram alguma diferenca dada a época em questdo compartilhada, ja que os
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relatos sobre a infancia, adolescéncia ¢ inicio da vida adulta dos homens mais velhos sdao
de décadas atrds, em um contexto diferente do atual, principalmente no cendrio
evangélico que se pretende observar.

No texto de Jalio Simodes, “Homossexualidade masculina e curso da vida:
pensando idades e identidades sexuais”, o autor cita, de acordo com Vivien Cass (1979,
1984), como se estrutura a auto percepcao da propria homossexualidade em fases notorias
da vida dos individuos, tais como a passagem da infancia para a adolescéncia e assim
sucessivamente. E interessante demonstrar esse processo em vista das experiéncias
destacadas envolverem justamente esse estagio de auto descobrimento em concomitancia
ao cenario religioso evangélico.

Conforme o texto, a narrativa sobre a trajetéria de homens gays tende a se
desdobrar em seis fases distintas. No primeiro estdgio, ocorre uma tensdo entre o
compromisso pessoal e a confusdo de identidade, onde se percebe que os proprios
pensamentos e agdes estdo em desacordo com as normas mais amplas da sociedade. O
segundo estdgio envolve a interiorizacdo da compreensdo de que ser gay implica
pertencer a uma minoria discriminada e marginalizada. Diante disso, diferentes opgdes se
apresentam: perseverar-se na identidade homossexual, reconhecendo seus custos;
reivindicar uma adaptagdo bissexual ou heterossexual; ou manter uma identidade

negativa, que pode levar ao suicidio (SIMOES, 2004).

No terceiro estagio, ocorre a generalizagdo ou tolerancia da identidade, onde
surgem diversas alternativas para conciliar as necessidades pessoais com as demandas
sociais. No quarto estagio, observa-se a evolu¢do da tolerdncia para a avaliagdo e
aceitacdo da identidade. O quinto estagio ¢ caracterizado pelo orgulho da identidade,
decorrente de interacdes crescentes com outros individuos identificados como
homossexuais, ¢ da adocdo de uma perspectiva que valoriza a homossexualidade,
estabelecendo uma dicotomia entre "nos" e os heterossexuais, considerados o "outro"
desqualificado. Finalmente, o sexto estagio representa a sintese da identidade, em que os
sentimentos de raiva e frustracdo sdo substituidos por uma forma mais elevada de
aceitacdo pessoal e publica da identidade gay ou Iésbica. Esse estagio ¢ marcado pela
integracdo, autoestima e a capacidade de valorizar mesmo aqueles que sdo diferentes.

(SIMOES, 2004).

Tais colocagdes se conectam aos relatos quando pensamos os dilemas enfrentados

dado o contexto inserido. Ainda que de maneira geral, aqui compreende-se dentro do que
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foi visto sobre as implicagcdes culturais calcificadas, destacada a énfase no trajeto
evangélico cristdo, isso inclusive em comum as temporalidades diferentes. O que o autor
chama de normas mais amplas, aqui demonstro a parte que cabe a inteligibilidade
religiosa dogmatica. Esse seria o esqueleto para definir os pontos chave das trajetorias em

relacdo a propria homossexualidade.

Também ¢ importante situar o contexto social dos anos 80 e 90, que fazia parte da
adolescéncia dos entrevistados mais velhos. O contexto em relacdo a visdo da propria
sexualidade.

A chegada da epidemia de HIV-aids coincidiu com um periodo em que a
homossexualidade ganhava grande visibilidade, principalmente devido ao boom do
comercio voltado ao publico, mas também em virtude das atividades de grupos engajados
em uma militdncia politica de defesa dos direitos civis dos homossexuais. A primeira
experiéncia da aids pela geracdo mais velha foi marcada pelo recrudescimento do
preconceito baseado na "contiguidade imaginaria entre orientagdo sexual e doenga". Pela
angustia coletiva que aumentava a medida que mais pessoas adoeciam e morriam
(SIMOES, 2018).

Nao obstante pensar que o periodo trouxe densos estigmas sociais sobre a
homossexualidade, e no meio eclesiastico isso ndo foi diferente. E visto que a igreja
trouxe isso para interpretagdes sobre as consequéncias diretas para aqueles que
desobedecessem aos preceitos divinos, sendo punidos com doenga e tragédia. Que isso
era uma confirmacao da ira de deus sobre o pecado deliberado. Portanto, assim como
afirma Fry (2012), a homossexualidade permanece sendo tratada na pratica como uma
indigesta mistura de pecado, sem-vergonhice e doenga. Logo, ¢ de se esperar que muitos
vao preferir ndo ter que se submeter a essas categorias sociais que tendem a empurra-los
para “guetos” estanques (FRY, 2012).

Mas, diferente dos tempos atuais, a religido evangélica na época nao possuia a
tamanha influéncia midiatica e politica que tem hoje, porém isso nao quer dizer que ela
nao detinha de imensa forca moral reguladora, principalmente nos nichos que se

instaurava. Esse momento da entrevista com Marcos pde em evidéncia essa questao:

“Na minha época os evangélicos ainda eram minoria, mas vocé
dizer que era evangélico tinha um peso moral, um respeito, em relagao ao

comportamento ético. E tipo assim: ih ala fulano é evangélico, deve pagar
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as contas direitinho, deve ser gente honesta, ndo deve ser cachaceiro (risos)
deve ser de familia e tal. O que eu vejo que mudou € que hoje tem muita
gente evangélica ou que se diz né, mas a qualidade delas decaiu muito.
Sempre tem ai escandalo com pastor, um roubando, outro estuprando, um
monte sendo corrupto, toda hora pipoca esses escandalos. Quando viram
que a igreja evangélica podia ser um fildo pra ganhar dinheiro, a gente vé
esses pastores miliondrios, ndo tinha isso na minha época de crianga, esses
Malafaias da vida, bispo Macedo, ndo via. Esses caras sdo visivelmente
picaretas (risos). Tao ali por poder e grana. Com a internet ajudou mais a
espalhar aquele discurso de salvagdo inquestiondvel e hoje em dia
associado a arma e tortura, as pessoas tao cegas. [...] Quando ¢ pra

perseguir viado escolhe o versiculo mais literal possivel.”

Percebe-se a opinido de Marcos sobre os rumos que o mundo evangélico tomou
nos ultimos 30 anos, ou seja, o forte senso critico a partir de suas observagdes em longos
anos, principalmente em noticias de jornal, internet e afins. Aqui € visivel que sua postura
se conecte aos fatores que o fizeram se afastar das instituigdes religiosas, pois veja, ao
que ele conta sobre romper com tudo com a igreja aos 25 — 26 anos, passa desde entdo a
manter crescente postura critica sobre o mundo evangélico ao longo das décadas seguintes
até os dias atuais.

Esse trecho ¢ também importante pois mensura a parte de menor influéncia que o
setor evangélico desempenhava ha anos atrds, ainda que o Brasil sempre estivesse sobre
enorme influéncia cristd, na €época mais voltado para o catolicismo. Trazendo alguns
balancos de dados, desde 2010 o pentecostalismo representava a fé de 13,3% da
populacao. E vem crescendo na medida que o catolicismo reduz seus altos nimeros de
fiéis, sendo atualmente responsavel por 64,6% dos brasileiros, o que ja foi praticamente
92% até 1970. Ou seja, houve um acentuado declinio da influéncia catdlica e um aumento
consideravel da influéncia evangélica. A ‘“bancada evangélica” desde 1982 vem
crescendo fortemente, quando ainda possuia 13 membros do parlamento, enquanto no ano
de 2015 atingiu o niumero de 73 deputados e seguiu crescendo (RODRIGUES-
SILVEIRA, CERVI, 2019).

E interessante inclusive refletir sobre o modo como as entrevistas se deram quando
o intuito era resgatar histérias de vida. Obviamente os mais velhos tinham um compilado

muito maior de conteudo para compartilhar do que os mais jovens, no que diz respeito a
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observagdes posteriores sobre a trajetoria na igreja. Marcos, por exemplo, conta sobre a
relagdo familiar com seu irmao cacgula ao mesmo tempo que Jodo divide suas reflexdes a
partir de suas experiéncias traumaticas. Myriam de Barros (2016) traz um trecho

interessante sobre essa forma de pessoas mais velhas relatarem suas historias:

“Quem transmite suas lembrangas é, na verdade, um
mediador entre geragdes. E alguém que se percebe como
conhecedor das transformagdes porque as viveu e seus depoimentos
sdo uma apreensdao das mudangas sociais, como as que estdo
aparentes nas marcas da cidade, nas rela¢des de trabalho, na familia
e nas relagdes de género. Resgata-se, desta forma, a ideia da
memoria como sendo uma sugestao para a continuacao da historia
que esta sendo narrada. Enfatiza, também, a comunhao de sentidos
e de linguagem entre o narrador ¢ o ouvinte, inseridos nos diferentes

contextos da sociedade complexa.” (BARROS, 2006 pg. 113).

Os rapazes mais jovens tiveram uma cisdo com a igreja ainda muito recentemente,
entdo enxergar essas nuances com o “novo” e o “velho” e apresenta-las na nossa
conjuntura atual faz parte de desvelar décadas de vivéncia na homossexualidade pds-cisdao
eclesiastica. Uma cruzada temporal pode ser pensada sobre a atribui¢do de doenga a
homossexualidade nos 80, 90 e consequentemente o medo e aversdo a evidéncias
expressivas de homossexualidade, reforcado nos meios religiosos, com a instauragao do
panico moral influenciado pelas campanhas eleitorais recentes no uso de fake news a
partir de afirmagdes absurdas movimentadas por setores feministas e LGBTQIA+
(SILVA, 2021).

Ao capturar a percep¢ao atual dos mais novos e tragar essas comparagdes com a
outra época vivida pelos mais velhos, alguns questionamentos sdo postulados, por
exemplo: as historias se repetem nesse intervalo de anos? Os casos até entao se distanciam
mais do que se aproximam? E possivel perceber alguma diferenga no que diz respeito a
essa colisdo de pontos de vista entre a igreja e o espaco civico social ao longo dessas
décadas? O que eu pude perceber a partir dos relatos ¢ que primeiramente sim, as historias
se repetem, mesmo em contextos diferentes.

Os interlocutores vivenciaram a igreja de forma muito parecida e participativa, ao
mesmo tempo que procuravam estar distantes dos olhares julgadores, camuflando a si

mesmos e se protegendo nos micros espagos que se inseriam. Mas essa participagdo se
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deu ndo de forma obrigatdria, apesar de todos eles terem contato com o mundo cristao
desde o nascimento. Existe 0 momento que a escolha de estar onde se esta ¢ estabelecida,
mas aqui por motivagdes pessoais. Todos demonstraram que sua passagem na igreja nao
se tratava de sofrimentos, isso foi entendido depois, ainda mais pelos mais velhos. No
templo eles conquistaram amigos, se expressaram na danga e no teatro, lideraram outros
jovens e até mesmo se apaixonaram.

Outro ponto interessante ¢ 0 momento de “interrupg¢ao” (BISPO, 2021). As idades
em questdo se aproximam desse intervalo de 20 até 27 anos, momentos em que 0S
interlocutores avangam em outras etapas da vida. Mateus se insere no curso de Letras,
enquanto Lucas segue pela Arquitetura e Urbanismo, cursos conhecidos por sua
maleabilidade social. Enquanto isso, Marcos e Jodo, no passado, também comeg¢am suas
carreiras académicas, um na medicina e outro no Servico Social respectivamente. Houve
consequentemente uma ampliagdo de sociabilidades além desse circuito social fechado
entre a familia, a igreja e a mocidade. Logo essa inser¢ao ¢ algo em comum entre os seis.
O acesso a novos pontos de vista e outros horizontes fez com que questionassem esse
lugar de “erro” que tinham na igreja, e tudo passou a ndo fazer mais sentido a partir de
entao.

Segundo Novaes, apesar de haver um refor¢o nos lagos comunitarios durante esse
periodo, ¢ notdvel que esses vinculos se desintegram facilmente quando os jovens se
aproximam dos 18 anos. Esse fendmeno ¢ principalmente atribuido a transi¢ao da escola
para a universidade e o ingresso no mercado de trabalho. Nesse momento, o circulo de
amizades e influéncias se expande, ultrapassando os limites do grupo religioso e familiar.
Esse processo reflete uma dindmica mutavel que evidencia a instabilidade inerente as
experiéncias juvenis em nosso contexto contemporaneo, onde o leque de trajetdrias
religiosas possiveis ¢ ampliado. Aqui no caso, a cisdo reflete um efeito de distanciamento

com a procura religiosa.

E ainda pensar nessa perda das primeiras experiéncias homoafetivas e
homoeroéticas que foram obrigados a reprimir e esconder o interesse por tempo
consideravel, algo que mais tarde nao ¢ mais possivel de controlar. Portanto, esses
contextos mais intelectualizados foram fundamentais para reavaliar as proprias posturas
consigo e com o mundo ao redor desses interlocutores. Até aqui € seguro dizer que sim,

0OS Casos s€ aproximam.
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Enquanto alguns deles foram levados ao evangelho por membros da escola bésica,
considerando que eram jovens sob tutela total dos pais, logo uma influéncia presente
nessa evangelizacdo escolar, na universidade se depararam com jovens adultos com maior
autonomia pessoal. Em comparagdo, quando Marcos diz que a igreja evangélica era
diferente em tamanho e influéncia, e ao que Mateus detalha sobre nao se haver discussoes
ou perseguicdo evidente a LGBT+ nas igrejas que frequentou ao longo das tultimas
décadas, podemos entender que o ambiente religioso mantinha sua aversao a diversidade
(ou ao “pecado” a ela atribuido) ao mesmo tempo velada e subentendida.

Os entrevistados relatam que os casos de LGBTfobia que chegaram a presenciar
tiveram a caracteristica da ndo-camuflagem, eram aqueles identificados a distancia,
instantaneamente lidos como desviantes, logo se transformavam em um problema; desta
forma, a interven¢do a esses sujeitos era feita no siléncio, nos bastidores, mas de forma
implacavel. O que representa 0 momento de maior evidéncia de aversdao da diversidade
demonizada por parte da igreja evangélica nos dias atuais, se da a partir das eleicdes de
2018, momento em que a mesma ja atinge maior nimero de fiéis e logo maior influéncia.
Algo que foi marcante na interrupgao dos entrevistados mais novos foi essa conjuntura
politico-religiosa que ndo mais tornava aquele ambiente em um espaco confortante e
acolhedor e sim um nticleo de guerra ideologica.

Paralelamente, nos contextos de infincia dos mais velhos, nota-se os
acontecimentos da ditadura militar € do movimento de reacdo contra o regime. Pode-se
dizer que as épocas tiveram outro cruzamento temporal no que diz respeito ao contexto
repressivo, ainda que com suas proprias caracteristicas. No passado, via-se embates
civicos com armamentos, torturas € morte de amigos para o HIV-aids. Na época atual se
vé tracos de retornos a esses tempos, porém a incidéncia de disputa se dd mais por
discursos, comentarios nas redes e boicotes, mesmo apos tantos anos de luta e conquista.
Enquanto a instituicdo ndo “cacava suas bruxas”, o espaco era mais seguro para LGBT+
interessados em frequenté-las, isso acredito ao longo desses tltimos 20 anos.

Claro, tomando como parametro os dados coletados até entdo. Destaco inclusive

uma fala de Jodo a respeito:

“Eu sou de periferia, aqui ¢ lotado de igrejas, aqui e hoje em dia
tem dois dominios: a milicia e 0 mundo gospel, cabe todo mundo. A coisa
se ampliou muito. Bolsonaro se articula no meio disso, quando nao ¢ um ¢

outro, mas td sempre bebendo da fonte. Eu estudo inclusive sobre o
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narcotrafico pentecostal, vocé tem uma expulsdo dos terreiros de
candomblé e de umbanda das periferias entendeu? Destroi, e € em nome
de jesus. Entdo essa coisa bélica, esse nome de jesus ¢ igual idade média,
tudo em nome de deus. No meu tempo a coisa era mais desprovida desse

poder, ndo tinha politica, esse espaco no mundo evangélico.”

Portanto, acredito que os problemas sociais que tenho focado em destacar sobre
essa colisdo do fundamentalismo religioso versus a realidade diversa da esfera social
sempre estiveram presentes. A diferenca é que devido ao crescente aumento do conjunto
evangélico em numeros de fiéis e de liderangas, até sua constante introje¢do politica e no
todo social, no que mais tarde culminaria na projecdo de Bolsonaro como um
representante que escancara os limites e fronteiras do respeito mutuo, esses mesmos
problemas vieram a tona de forma torrencial, e até mesmo usados como articulagdo
politica através do panico moral (SILVA, 2021).

Mas além disso, percebe-se que a LGBTfobia e o adestramento de masculinidade
¢ algo que vai além da instituigdo. Na familia de Lucas e Saulo ¢ evidente que isso existe
para além desse recorte de experiéncias. Portanto, ¢ notavel que mesmo dentro de
intervalos temporais entre as vivéncias, muitas similaridades foram detectadas, estas que
apenas se transformaram ao longo das décadas entre 1980 até os dias atuais, nutridas por

cenarios conservadores onde o fundamentalismo desenha regras tidas como universais,

na cultura vigente.

3. CONSIDERACOES FINAIS

Para fechar até aqui sobre o que foi exposto neste trabalho, resgato objetivos
propostos inicialmente e observacdes ao longo dos processos analisados. A primeiro saber
se essas vivéncias da experiéncia religiosa enquanto gays, entre geragdes, continua
acontecendo, mesmo com uma diferenca média de 30 anos entre os entrevistados. Diria
que sim, foi verificado que as experiéncias se assemelham muito, principalmente quando
se destaca a atuacdo dos entrevistados nos cenarios congregacionais religiosos. Todos
eles tiveram momentos de liderangas, atuagdo em grupos de atividades artisticas como

danga, teatro e canto.
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O que chamo atencdo € que isso ndo aparece em todos os casos a toa. Como ja
explicitado, a igreja tem seus mecanismos de manter suas ovelhas em seu rebanho, e com
esses casos nao foi diferente. Era preferivel essa congregacdo manté-los proximos do que
“perdidos”, algo que se conecta com Natividade e Oliveira (2009) sobre acolhimento de
pessoas LGBT+. Se ganhou novos contornos, penso que ndo estruturalmente, mas
objetivamente, a partir por exemplo das dinamicas de interagdes e cerceamentos
simbolicos da instituicao sobre a vida privada dos seus fiéis.

Aqui em particular falando da homossexualidade como parametro de julgamento.
Como Mateus conta, até mesmo a rede social € vigiada, sendo essa uma caracteristica dos
anos atuais. Ja em relacdo por exemplo a obrigacdo teleoldgica de estar vinculado ao
género feminino, ¢ algo que ndo mudou, e segue sendo cada vez mais instrumentalizado,
com venda de livros sobre sexualidade sadia e dicas para casais em crise, assim como
destacou Saulo.

Hoje a igreja também conta com recursos tecnologicos, diferente das
congregacdes antigas como exemplifica Jodo através de hinarios e ndo de baterias,
teclados ou instrumentos mais elaborados. Portanto até a forma de comunicacao e acesso
se tornou mais eficiente, e até menos sacralizada em algumas congregagdes. Uma procura
talvez de adaptacdo nessa eterna guerra do ‘“‘santo” contra o “pecaminoso”. Chamo
atencdo também para o contexto socioecondmico humilde dos informantes, onde a
incidéncia de igrejas evangélicas € maior e constante no cenario brasileiro (MAJEWSKI,
2010).

Isso ¢ importante quando pensamos quantas experiéncias de passagem, transitos
de ¢, dilemas, sofreres silenciosos e interrup¢des com a religido foram de certa forma
comuns tanto a partir desse passado quanto todo seu decorrer ao atual presente nesses
contextos, vivenciado nao s6 por homens gays, mas pela populagdo LGBTQIA+ em geral.
Por isso, saliento a importancia de maior investigacao dessa tematica. No que diz respeito
ao conceito que procuro desenvolver sobre cicatrizes, baseado nos relatos e nos conceitos
teoricos apresentados, reitero o profundo processo de adequagdo social que os
entrevistados foram submetidos. Isso inicialmente ja delineia o quanto tais processos nao
facilmente se desprenderam do psiquico desses sujeitos.

Elas na verdade tomaram outras formas afim de superar as dores e os sofreres.
Foram dificuldades, metaforicamente apresentadas como “feridas”, que nao so
cicatrizaram para alguns como também ainda estao cicatrizando, principalmente quando

falamos dos mais jovens. Jodo evidencia muito bem quando diz que a experiéncia
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religiosa o destruiu, mas também o fortaleceu, enquanto Lucas, ainda que bem humorado,
explicita que tais assuntos ainda sdo casos que sdo levados as sessdes de terapia
psicoldgica.

A pergunta que se pode fazer é, quanto tempo levou para Jodo se fortalecer, e
quanto tempo levara para Lucas? Essas “feridas” estao por exemplo na dificuldade de se
expressarem de forma livre e espontdnea sobre si mesmos, nas dificuldades em
posteriores relacionamentos, preconceitos incutidos em suas subjetividades ao longo da
vida, inseguranca na vida social como um todo, o siléncio ¢ a soliddo que precisaram
enfrentar na fase da adolescéncia e etc.

O adestramento masculino os fez permanecerem em um espectro identitario que
impossibilitava os mesmos a uma maior liberdade social e a estarem confortaveis com a
hibridez dos tracos masculinos e femininos presentes na complexidade de suas
identidades, que ultrapassavam essa fronteira fechada de ser/agir designando um tnico
género, ou destino teleoldgico, vinculado a sua biologia e aos fundamentos biblicos.

Destaco esse trecho:

“A homofobia religiosa ndo se manifesta somente ao nivel
de percepcdes e juizos morais pessoais ou coletivos, mas envolve
formas de atuacdo em oposigdo a visibilidade e reconhecimento de
minorias sexuais. E conveniente estabelecer uma distin¢io analitica,
entre um uso de discursos religiosos na esfera publica que é voltado
mais diretamente a obstruc¢do de direitos LGBTQIA+, e formas de
homofobia religiosa que se ddo na esfera do cuidado pastoral, na
interagdo entre liderangas e fiéis ou no controle mttuo que os fiéis
estabelecem entre. Esta homofobia pastoral se revela nos relatos de
gays lésbicas e travestis com passagem por religides cristds assim
como em alguns documentos produzidos como guias e exemplos
normativos para a conduta dos fiéis e as atividades pastorais,
podendo se manifestar explicitamente ou de formas mais sutis. O
que confere uma relativa unidade a esta ampla malha de regulacdes
€ que tais discursos procuram extrair sua autoridade de fundamentos
cosmolodgicos e interpretagdes do texto biblico.” (NATIVIDADE,
OLIVEIRA, 2009 Pg. 208).

Essa adequacdo e vigilancia da sexualidade alheia estd estruturada dentro da
cultura brasileira, aqui buscando as reflexdes de Peter Fry (2012), e se expressam
cotidianamente nessa checagem e confirmagdo constantes do individuo. Quando uma

pessoa ¢ vista e demonstra atitudes consideradas “desviantes”, chamam atengdo por onde
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caminham, gesticulam, falam e etc., seja por caracteristicas muito marcantes ou mais
sutis. A propria marchinha de carnaval, “olha a cabeleira do Zez¢, sera que ele €, serd que
ele €7, nos revela essa necessidade de perceber aquilo que ndo vai de acordo com os
moldes normativos comumente apreendidos, e inclusive, o primeiro lugar onde isso
acontece ¢ dentro de casa.

No interior dos templos isso ndo ¢ diferente. Nos ambientes mais tradicionais e
sacralizados, isso ndo ¢ nem idealmente permitido, e sim combatido. Os entrevistados
relataram processos em que oravam para que deus “tirasse aquilo”. Quase como uma
indigestdo a ser curada, que em um piscar de olhos os desejos e sentimentos fossem
embora. A demonizagdo da um formato ao que consideram ser o “problema”, ¢ logo o
“inimigo” para enfrentamento.

Os entrevistados mais velhos descrevem ainda varios momentos em que
presenciaram conhecidos LGBT+ sendo expulsos das congregagdes e at¢ mesmo do
proprio lar. Suas escolhas romanticas e erdticas também foram afetadas, momento em
que Jodo confessa apenas se interessar por homens masculinizados, o que da
continuidades a preconceitos e estigmas ja conhecidos sobre homens femininos no
cotidiano. Ja4 Marcos, passa por uma cisdo com o irmao cagula, que nem ao menos o
prestigia em uma ocasido marcante de sua vida que € o seu casamento. Para o irmao isso
representa uma heresia ainda maior, que mancha a reputacdo e sacralidade moral da
igreja. Marcos admite que por onde passa, ndo evidencia ou demonstra o fato de ser gay,
entendendo que ndo existe necessidade disso (aqui sob uma postura de bem resolvido) o
que se entende por adequacdo e costume dessas normas de ser o “homem ideal”, suas
particularidades foram reprimidas, mas hoje se convertem no modo como sua identidade
se cristaliza.

Nesta fala evidencia um pouco mais dessas cicatrizes em sua trajetoria:

“Sao coisas muito profundas, que marcaram minha infancia, minha
adolescéncia, de ndo poder ser quem eu era de verdade, de ter que ficar
performando um discreto pra ndo chamar atengdo, tem que falar grosso,
nao pode cruzar a perna, ndo pode dangar assim ou assado, andar durinho
e tal, entdo assim acho que isso me atrapalhou muito, mas hoje em dia eu
ja tenho 60 anos né? Nao tenho mais nada que me prenda. Demorou, mas
minha familia ja sabe que sou casado com um homem, ndo escondo isso

de ninguém, nem dos vizinhos, nem no trabalho, s6 ndo ando com uma
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plaquinha de neon piscando escrito: sou gay. Se uma pessoa heterossexual
que ndo se apresenta falando: ei sou hetero, porque eu tenho que fazer isso?
Nao to cometendo nenhum crime pra ter que assumir nada, eu sou quem
eu sou, na medida que me conhecem vao perceber. Mas até chegar nesse

nivel foi dificil.”

Creio que o potencial critico dos meus interlocutores mais velhos foi bastante
influenciado por essa onda de ativismo dos movimentos homossexuais ao qual estiveram
presente em sua juventude, cujo impacto se percebe ao olharmos para como sdo bem
resolvidos em comparagdo a tantos outros de sua idade que permanecem nas sombras
escondidos. A ideia do tabu da homossexualidade ainda era muito forte nos anos 80-90,
como relata Marcos, e consequentemente muitos homens demoraram ainda mais para se
assumirem ou permitir-se uma maior liberdade social.

E comum atualmente ver casos de homossexuais que vieram a se assumir depois
de muitos anos reclusos em casamentos arranjados. Vale mencionar que o impacto das
ideias de Foucault se tornara mais evidente e intenso a partir da segunda metade dos anos
1970. A vontade de saber sdo lidas, traduzidas e passam a frequentar o debate
universitario, coincidindo com a intensificagdo dos movimentos de oposicao a ditadura
militar e com a politizacao crescente das questoes ligadas a raga, género e sexualidade.

O poder ndo ¢ mais enxergado somente no Estado, mas na rua, no escritério, no
hospital, na igreja, dentro de casa e na cama. Essas ideias tiveram impacto exponencial

até os dias de hoje.
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