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[...] so6 depois de compararmos nomes, defini¢des, visdes, sensacdes e
dediscutirmos nesses coloquios amistosos em que perguntas e respostas
se formulam sem o menor ressaibo de inveja, € que brilham sobre cada
objeto a sabedoria e o entendimento, com aten¢do maxima de que for
capaz a inteligéncia humana (Platdo, Carta Sétima, 344b-c).



RESUMO

Esta dissertagdo aborda a relagdo entre a verdade e o conceito de signo no contexto da obra De
Magistro. Inicialmente, ¢ apresentado um panorama (leia-se também uma recuperagdo
historico-filosofica) dos conceitos fundamentais associados ao tema, abordando o naturalismo
e o convencionalismo discutidos no Cratilo de Platdo; o simbolo como convengdao em
Aristoteles na obra Da Interpretagdo; e a andlise de Cicero sobre retdrica e a interse¢do entre
verdade e linguagem, conforme discutido em De Inventione. Posteriormente, a investiga¢ao se
aprofunda na abordagem singular de Agostinho, que desenvolve sua teoria do conhecimento
partindo das fungdes da linguagem até chegar a Teoria da Iluminacdo. Nesta teoria, a
interioridade e a memdria emergem como pilares fundamentais que sustentam o processo do
conhecimento, mostrando a inovagcdo de Agostinho ao integrar esses elementos em sua
compreensao daverdade. Essa andlise evidencia como Agostinho contribui de forma tinica para
o pensamento filosofico, ao reconfigurar a relacdo entre linguagem, memoria e verdade.

Palavras-chave: Agostinho. Verdade. Signo. Linguagem. [luminagao.



ABSTRACT

This dissertation deals with the relationship between truth and the concept of sign in the context
of De Magistro. Initially, a historical-philosophical overview of the fundamental concepts
associated with the theme is presented, addressing the naturalism and conventionalism
discussed in Plato's Cratylus ; the symbol as convention in Aristotle's work On Interpretation ;
and Cicero's analysis of rhetoric and the intersection between truth and language, as discussed
in De Inventione. Subsequently, the investigation delves into the unique approach of Augustine,
who develops his theory of knowledge from the functions of language to the Theory of
[Tlumination. In this theory, interiority and memory emerge as fundamental pillars that sustain
the process of knowledge, showing Augustine's innovation in integrating these elements into
his understanding of truth and the sign. This analysis shows how Augustine makes a unique
contribution to philosophical thought by reconfiguring the relationship between language,
memory and truth.

Keywords: Augustine. Truth. Sign. Language. Illumination.
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INTRODUCAO

O conceito de signo e o potencial semantico da linguagem constituem temas centrais no
conteudo e na fundamentagdo da teoria de conhecimento e sua relacdo com a verdade —
tematica esta que nos proporemos a investigar, através de um panorama historico-filosofico
sobre o conceito de signo. Considera-se o fato de que a tematica ndo ¢ em si nova, mas o modo
como o problema ¢ colocado em Agostinho ¢ inovado. Nesse intuito, de situar a abordagem do
ponto de vista historico-filos6fico do conceito de signo, abordar-se-4 a contribuicdo de trés
importantes filosofos, que exercem possibilidades de pontos de contatoe de intermediacdo com
Agostinho, a saber, Platdo, Aristoteles e Cicero. Diante desse percurso, entende-se que esses
pensadores lancaram as bases conceituais que influenciaram Agostinho em sua compreensao
de signos e, consequentemente, do desdobramento que ele dard a linguagem e do potencial
semantico que os signos adquirem.

Primeiramente, para situar a abordagem, sera analisada a compreensdo de Platdo no
didlogo Cratilo sobre as teorias convencionalista e naturalista, em que a primeira diz respeito
ao acordo individual ou coletivo de nomear as coisas e a segunda indica uma substancia
caracteristica dacoisa mesma. Seria essas duas abordagens excludentesuma daoutra? Ou existe
uma relacdo que implica uma teoria na outra sem, necessariamente, torna-las opostas? Sera,
igualmente, analisada a obra, Da Interpretagcdo, de Aristételes, a qual permite a tratativa da
linguagem direcionada a no¢do de simbolos, o que conflui na possibilidade de a linguagem
expressar a sua valéncia; seria a linguagem a transmissora da verdade ou da falsidade? Neste
itinerario, sera também analisada a influéncia de Cicero no que diz respeito a relagdo entre
linguagem e verdade — mais precisamente, a importancia da linguagem para a expressao da
verdade, o que nao prescinde da retdrica: da clareza, eloquéncia e persuasao na comunicagao.

Diante do que foi introduzido, surge o problema da presente pesquisa, a saber: onde
reside a condigdo de possibilidade do ensino? E, por conseguinte, qual € a (im)possibilidade de
transmissdo da verdade? Ou, onde o acontecimento da verdade se respalda?

Postula-se a hipdtese de que, em um primeiro momento, o ato de ensinar estd
fundamentado no conceito de signo, que encontra na potencialidade semantica da linguagem a
sua justificativa, uma vez que a compreensao das palavras e dos simbolos vai além da simples
decodificagdo de seus significados, mas envolve uma dimensdo interior, um processo de
interpretacdo e compreensao que ocorre, do ponto de vista cognitivo e pratico, no ser humano,

em que as coisas sao evocadas e associadas as suas representacdes. O que nos encaminha a
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compreensdo de que signos por si s6 ndo significaria algo, sendo pela semantica. No presente
trabalho, acredita-se que dessa perspectiva surgem as questdes mais pungentes da filosofia
agostiniana, a saber, a teoria sobre o conhecimento, a questao da linguagem e o desvelamento
da verdade. Problemas esses que estdo auto implicados no que nos propusemos a pesquisar.!

Para tal empenho, serd examinado o coldéquio entre Agostinho e o seu filho Adeodato
na obra designada De Magistro® — subsidio tedrico principal da pesquisa, de onde abordar-se-a
o entendimento de que nao podemos falar sobre uma determinada coisa sem sinal, se, quando
a fazemos, somos interrogados. Esse movimento interrogativo traz as condi¢des de
possibilidade de abordagem dos signos em dire¢do a semantica, o que evoca o fato de que os
signos significam alguma coisa e, nesse sentido, palavras sdo sempre sinais (signos) e,
igualmente, um sinal ndo pode ser sinal sem significar algo.? Mais diretamente, existe,
imprescindivelmente, a relacdo entre palavras e signos, bem como as representagdes € a
realidade, e isso se relaciona, fundamentalmente, com o papel que a linguagem desempenha
sobre o entendimento da verdade.

Outrossim, a linguagem passa a se configurar como elemento tao fundamental em nossa
relagdo com o mundo que buscaremos sustentar o fato de que, através da linguagem, o ser
humano relaciona-se com as coisas que estdo as suas margens, com o “outro”, consigo mesmo
e com o mundo. Em outras palavras, na potencialidade da linguagem, esta contida a
manifestacdo da verdade, interior e exterior — dialeticamente. Interior no sentido de que a
verdade estd dentro do sujeito e estd acessivel nele proprio, o que pode ser percebido no
movimento de autorreflexdo e, a guisa de exemplo, em sua interiorizacdo e relagdo com Deus;
exterior, pois ela se alarga, dialogicamente, seja diante de um “outro”, seja diante de uma obra
literaria ou diante de um horizonte de conhecimento que se funde com outro, o que nos indica
o0 aspecto da alteridade.

E importante frisar que o contexto no qual foi desenvolvida a obra De Magistro — objeto
direto dapresente pesquisa —aponta-nos a circunstancia de um tempo de “ebulicao intelectual”.
Nesse sentido, o autor Capanaga* descreve, de modo sintético, o periodo contextual em que

Agostinho se encontra inserido na composi¢ao da obra De Magistro: “Foram tempos de grande

! Partes do desenvolvimento desta questi o e suas repercussdes foram publicadas sob minha autoria ; o artigo pode
ser encontrado no enderecgo: https://periodicos.ufjf.br/index.php/sacrilegens/article/view/40339.

2 A obra De Magistro é constituida pelo didlogo entre Agostinho ¢ o seu filho Adeodato, € se situa no contexto
historico de 389 d. C.: “Periodo posterior ao recebimento de Agostinho do sacramento de batismo e ao periodo em
que ele decide voltar para sua terra natal, Tagaste, na companhia de alguns amigos para se dedicar ao servigo de
Deus” (MARROU, 1957, p. 14).

3 AGOSTINHO. O Mestre. Trad. Frei Agustinho Belmonte S&o Paulo. Paulus: 2014, p. 174.

4 Cf. CAPANAGA, AGOSTINHO, El Maestro. Trad. Manuel Martinez. BAC, Vindaonae: 1961, p. 573.
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ebulicdo intelectual, em que o grande pensador procurou harmonizar as conquistas danova fé
com os tesouros da antiga sabedoria”.®> No periodo referido, também houve algumas
miscigenacdes, como na lingua, proveniente da expansao do dominio romano, com o escambo
comercial, a troca e o hibridismo cultural. O periodo direciona-se para transicdo da Idade
Antiga, 4000-3500 a.C., até a desagregacao do Império Romano, em 476. Em sintese, um
periodo de muitas mudangas, no ambito cultural, politico e econdmico.

Esse ambiente que vigorava o periodo em que se da o didlogo de Agostinho com seu
filho Adeodato justifica a preocupagdo de A gostinho com a formacao educacional de seu filho.
Esse zelo com o desenvolvimento formativo de Adeodato € algo importante e se encontra no
amago de De Magistro, em quem despontam questdes fundamentais sobre o processo de
ensinar, do papel da linguagem ¢ da verdade. O que nos remete a relagdo de ensino e
aprendizagem, apontando-nos para a relagdo ente mestre e aluno. Nesse rumo, seria a verdade
transmitida ou desvelada? De qualquer modo, a verdade nao prescinde da intermediagao da
linguagem, o que nos remete a relacdo dos signos, significantes ¢ dos significados, a qual vai
além de uma abordagem logica ou gramatical, e se direciona a semantica, a condi¢do de
possibilidade de algo ser ou se realizar.

Nesse labor, postula-se que a obra De Magistro contém teor filos6fico e epistemoldgico:
(a) teoria sobre o conhecimento logico-ontologico, pois a transcendéncia da linguagem
constitui, pela palavra, a condi¢do de possibilidade daquilo que ainda ndo ¢; (b) pedagdgico
enquanto mediagdo em vista do ensino e aprendizagem que, pelo movimento continuo de
dialogo, remete-nos a alteridade. Seriam esses aspectos fundamentados na linguagem? E
importante reconhecer que Agostinho exercita toda sua experiéncia obtida como professor de
retérica em Roma, dando para seu filho orientagdo eficaz para a sua formagao e respostas para
questdes fundamentais, como: Como é possivel a educag¢dao? Qual a utilidade da linguagem?
Para que serve a linguagem e por que a usamos do modo como a usamos?

E valido ressaltar que, indubitavelmente, a obra De Magistro possui influéncia da
Sagrada Escritura, levando em consideragdo a sua conversdao que se deu anteriormente a
elaboracdao da obra, o que o fez incorporar elementos platonicos ao cristianismo e a superar o
ceticismo, corrente filosofica que sustentava a ineficacia de atingir a certeza enquanto verdade
ultima, direcionando-se, assim, para o ambito do questionamento. Agostinho formula sua
filosofia em consonancia com a teologia, isto ¢, Agostinho considera a filosofia complementar

a teologia e vice-versa, em que ambas contribuem em sua busca pelo conhecimento e pela

5 Cf. CAPANAGA, AGOSTINHO, El Maestro. Trad. Manuel Martinez. BAC, Vindaonae: 1961, p. 573.
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compreensdo da verdade. Nao ¢ irrelevante na Cristandade latina que o nome de Agostinho se
sobressaia como um dos mais importantes, tanto do ponto de vista filoséfico, teoldgico, quanto
no sentido literario, no pensamento ocidental. Agostinho proporciona riquissimas abordagens
no sentido intelectual e fecundas produgdes literarias.®

Destarte, através do legado de Agostinho, constata-se o fato de que a verdade € algo que
deve ser buscado e encontrado, seja através da iluminagdo divina no interior do sujeito, o que
reitera a importancia da interioridade humana na busca pela verdade; seja, igualmente, pela
importancia que o signo e o potencial semantico da linguagem desempenham nesse movimento
rumo a verdade. Em outros termos, por um lado, existe primeiramente a compreensao interior
de influéncia divina; por outro, ha também sua teoria dos signos, que se apresenta como
respaldo no que se refere a potencialidade semantica da linguagem que abre o conhecimento
sobre algo em seu nivel mais profundo.

Dialeticamente, a noc¢ao de verdade (em Agostinho) indica-nos, por um lado, o interior,
a subjetividade, a autorreflexdo, a interpretagao e a compreensao, isto é, o movimento dedentro
para fora; por outro lado, igualmente, a abordagem de Agostinho ndo prescinde darelagdo de
verdade em seus aspectos exteriores, ao enfatizar a relagdo entre coisa e o intelecto, mas da
relacdo que implica o “outro” e o “eu” — aspectos da alteridade. Por essa razdo, a compreensao
do movimento dialogico da linguagem ¢ fundamental para a busca da verdade, uma vez que,
através do dialogo, as pessoas tém a oportunidade de compartilhar ideias, questionar, refletir e
alargar suas diferentes perspectivas rumo a experiéncia da verdade.

Reitera-se que, por meio de Agostinho, serd investigado, no presente trabalho, o
problema da condigdo de possibilidade do ensino e o desvelamento da verdade. Postula-se que
o conceito de signo, malgrado a impoténcia semantica da linguagem, apresenta-se como
mediacao intransponivel no ensino-aprendizagem e manifestagdo da verdade gragas ao conceito
de Verbum Dei, o que nos direciona ao fato de que palavras ndo sdo meramente veiculos
unilaterais de comunicag¢do, mas sim constituem mediagdes sem as quais a verdade nos seria
inatingivel: quem ensina, ensina para alguém; quem aprende, aprende com alguém pela
mediacao dos signos. Nesse sentido, a linguagem se torna intermediaria entre o ser humano e a
verdade, o que supera a limitagdo de nossas perspectivas individuais e nos direciona a
alteridade, ao encontro de ideias que, ndo obstante a debilidade da linguagem, conduz-nos ao
compartilhamento de informagdes e, por vezes, ao confronto de posigdes, mas que nio abdica

do aspecto relacional.

® PETERSON, M. Allen. Introducio 2 Filosofia Medieval. Fortaleza: Ed. UFC, 1981, p. 62.
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Por conseguinte, a realizagdo da verdade, em seu movimento dialdgico, realiza-se pelo
do signo, malgrado a finitude que o habita, uma vez que ele encontra na linguagem o seu
potencial semantico de monitio (adverténcia), que considera tanto os aspectos internos e
subjetivos, quanto os aspectos externos e objetivos do signo. A dimensdo semantica da
linguagem pressupoe a transcendéncia daquilo que se apresenta em sua imediatez e nos remete
ao significado daquilo que ‘¢’ pelas palavras, e isso pressupde uma possibilidade de
alargamento de entendimento sobre algo e sobre o mundo. Desse modo, as palavras e as
estruturas linguisticas ndo se limitam as proposi¢des, mas adquirem significados que podemser
apropriados de modo contextual, sem necessariamente perder sua substancialidade, uma vez
que se reconhece o aspecto histérico de cada palavra e sua significacdo, isto é, ndo se trata de
um conhecimento arbitrario e relativista, mas, sim, de um conhecimento que se ancora na
compreensdo da verdade que transcende a subjetividade.

Portanto, para sair de um subjetivismo conceitual unilateral, Agostinho explora a nogao
de signo como a representacdo de algo para além de si mesmo, isto €, 0s signos instituem uma
relacdo de verdade extrinseca com aquilo que eles representam, e isso estabelece a conexdo
entre ser humano, mundo e um verbo imanente, tanto na criagdo quanto no ato de sua cognigao:
aspecto subjetivo e objetivo. O mundo € uma dictio divina, assim como a apreensao da verdade
também releva desta mesma dictio no Verbum Dei. Nessa dire¢do, anocao de signo, através da
potencialidade semantica de mediacdo dalinguagem, permite a manifestacdo daverdade,a qual
nao se releva dasubjetividade nem do signo sensivel, mas sim do didlogo com uma instancia
que transcende tanto o signo quanto a subjetividade. Destarte, signo, em sua potencialidade
semantica, ndo nos remete de maneira imediata aquilo que é e se limita a indicacao aquilo que
é, pois se torna condigdo de possibilidade de indicagdo de algo além de sua propria existéncia,
representando, significando uma auséncia a qual ele se refere.

Diante dessa perspectiva, postula-se, pela hipdtese de trabalho, que a plausibilidade de
trazer a luz o conhecimento esta ancorada no conceito de signo, que encontra na potencialidade
semantica da linguagem a sua justificativa, uma vez que signo por si s6 ndo significaria algo ou
realizaria um entendimento sobre algo, sendo pela semantica: representagao de palavras, frases,
expressdes e simbolos, que podem ser interpretados, compreendidos e entendidos,
reconhecendo-se, assim, a0 mesmo tempo, a substancialidade, multiplicidade e, sobretudo, os
limites da linguagem.

Em sintese e de modo fundamental, o presente trabalho postula que a nogao de signo, a
partir de Agostinho, torna o movimento vivo de transcendéncia no Verbo, na linguagem

interior, o que o torna operativo do ponto de vista cognitivo e, também, do ponto de vista
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pratico, pois falar ¢ fazer, ¢ criar uma predisposi¢ao a compreensao. Em outros termos, o signo
torna viavel a experiéncia do conceito; em termos do cristianismo, torna viavel a experiéncia
da Palavra enquanto espaco de mediacao entre um logos absoluto e um logos relativo do ser
humano, entre revelacdo e criagdo, e, propriamente, torna viavel a experiéncia daverdade. Mais
precisamente, o signo € este espago de abertura entre presencga (conceito que se apresenta em
sua imediatez) e auséncia (significado de algo além de si); de substancialidade (a coisa mesma)
e transcendéncia (condi¢ao de possibilidade além daquilo que ¢), de onde se desponta a nogao
de signo como potencialidade semantica na linguagem — possibilitadora de algo, compreensao
e realizagdo. Desse modo, iremos nos ater a no¢ao de possibilidade enquanto abertura do
conceito a representacdo que constitui o nucleo referencial do signo e, por isso, ele caminha
para a potencialidade semantica da linguagem, malgrado a finitude humana. Tal movimento
nos remete ao automovimento do conceito, uma vez que o conceito transmitido na tradi¢ao nao
pode ser alterado arbitrariamente por mero acordo formal, mas ele mesmo mostra sua dindmica
e potencialidade.

No que se refere ao plano denosso trabalho, notemos que, antes de abordar propriamente
a questdo da linguagem e dos signos no pensador em questao, convém mencionar trés grandes
filosofos que, embora ndo de maneira evidente, contribuiram de modo fundamental para a
noc¢ao de signo na histéria da filosofia em que Agostinho se insere, a saber: a) as ideias de Platao
quanto a problematica da linguagem contidas no didlogo Crdatilo,” em que surgem questdes
inerentes ao convencionalismo e o naturalismo; b) Aristoteles que, em sua obra Da
Interpretagdo,® proporciona uma sintese na tratativa da linguagem enquanto simbolo; ¢) enfim,
a influéncia de Cicero,’ sua relagdo fundamental da linguagem com a verdade — objeto direto
dainvestigacdo do presente trabalho, encaminhando-se, assim, para o fato de que este trabalho
tem a intencao fundamental de abordar a concepcao que Agostinho dara a tematica: o potencial

semantico da linguagem e o encaminhamento da questdo para a Teoria da [luminagao.

7 Em analises utilizaremos a tradu¢do de Celso de Oliveira Vieira. Sio Paulo: Paulos, 2014.
8 Em analises utilizaremos a tradugdo de José Verissimo Teixeira da Mata. Sio Paulo: UNESP, 2013.
9 Essencialmente Lucullus.
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I- PARTE
O CONCEITO DE SIGNOE SEU POTENCIAL SEMANTICO NA LINGUAGEM

Habitualmente, o conceito de signo em Agostinho ¢ tomado como um dado natural e
convencional. Tal tese ndo deixa de ter seu valor. No entanto, sabe-se que o conceito de signo
ja fora estudado por filésofos eminentes, dos quais fazem parte o proprio Platdo, cujo legado
filos6fico no pensamento agostiniano € inegavel. Assim sendo, dedicaremos o primeiro capitulo
do presente trabalho as concepgdes de signo que influenciaram Aurélio Agostinho e o

sensibilizaram a tematica da linguagem.

I.1 - Analise da relacio entre signos e palavras no dialogo Cridtilo de Platiao

Diante da problematica que o trabalho pretende abordar, a saber: qual ¢ a relagdo entre
a teoria dos signos e da linguagem no processo de conhecimento na obra De Magistro? Em
outros termos, de que modo a linguagem possibilita, em Agostinho, a experiéncia de
conhecimento?

De modo introdutdrio, antes de adentrar na questao dos signos em Agostinho, objeto
direto da presente pesquisa, € conveniente tragar um panorama (recuperagao historica), mesmo
que com recortes, de modo ascendente, que aponte as influéncias de Agostinho rumo a
originalidade de sua abordagem. Nesse percurso, iremos abordar o pensamento de Platdo,!”
mais especificamente, o didlogo Crdtilo e sua relagdo entre linguagem e conhecimento.

O dialogo Crdtilo, escrito por Platdo entre 387 a.C. e 370 a.C., ¢ integrado por trés
importantes personagens: Hermogenes, Cratilo e Soécrates. O referido dialogo nos gera
reflexdes e indagagdes, possibilitando o alargamento de crescimento e aprendizado sobre o
tema de linguagem e signo. No Cratilo de Platdo, existem duas teorias a serem examinadas, por
multiplos caminhos, a similitude de palavras e coisas, a saber: a teoria convencionalista
legitimada por Hermdgenes, a qual justificaria as concepgdes das palavras na univocidade da

linguagem que se aufere por convencao, sejam elas individuais ou coletivas; e a teoria contraria,

10 Faz-se necessario salientar o fato de que ndo ha evidéncias diretas que comprovem que Agostinho tenha lido as
obrasde Platdo,porém ¢ reconhecida a influéncia do filésofo grego em seu pensamento, conforme nos propomos
abordar no presente trabalho.
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defendida por Cratilo, a qual aponta que os nomes refletem a natureza de palavra e coisa,
designada pelo conceito da corregdo.!!

No inicio do didlogo, Soécrates € convidado a participar de uma conversa, Hermogenes,
entdo, situa-o sobre o assunto e sobre a forma com que Cratilo trata a existéncia de uma
adequacao dos nomes pertencente a natureza de cada um dos seres. Hermogenes mostra que,
para Cratilo, um nome ndo se limitaria apenas as entonagdes utilizadas em seu dialeto, que
foram assim estabelecidas para denomina-lo, mas hé a existéncia de uma corre¢ao especifica
aos nomes, que servem para todos. Hermédgenes, com o intuito de compreender a adequagao
dos nomes, questiona se Cratilo seria mesmo o seu nome verdadeiro e qual seria o de Socrates,
“Cratilo e Sécrates”. Com a negativa de que: “o nome 'Hermogenes' ndo € o seu, nem se todos
os seres humanos o chamassem com ele”, e com a falta de esclarecimento por parte de Cratilo
sobre o porqué, Hermodgenes sugere que Socrates explique a licdo de Cratilo e se coloca a
disposi¢do de pesquisar a opinido acerca da corre¢do dos nomes.!?

Sécrates, por sua vez, tenta interpretar um personagem enigmatico, Cratilo, devido a
forma como ele age no que se refere a uma suposta verdade nos nomes. Socrates argumenta
que o ato de “nomear” ndo ¢ algo simples, uma vez que necessita de uma exploracdo. Nas

palavras de Socrates:

Hermogenes [...] acontece que um aprendizado sobre os nomes ndo € coisa
pequena. Se eu ja tivesse ouvido a apresentagdo de 50 Dracmas d o prodico
com a qual, segundo ele, 0 ouvinte comega sua instrucao, nada te distanciaria
de uma especificagdo imediata da verdade acerca da corregdo dos nomes.!?

De um lado, constata-se que a atribuicdo de nomes nao ¢ uma tarefa arbitraria, mas sim
um processo que exige cuidado, pois nomear algo requer uma compreensao profunda daquilo
que esta sendo nomeado.'* Por outro lado, constata-se que nomear, seja qual for a pratica, ndo
deve ser realizado conforme a opinido de todos, nem sequer com critérios individuais, mas sim
de forma natural.!> Se nomear ndo é algo que parte da vontade individual ou de um
convencionalismo, como deve se da, entdo, o nomear?

E notério que se trata de duas posi¢des extremas, isto posto, objetivamente ndo

necessitam se excluir. Nesse sentido, Socrates ¢ chamado ao didlogo, a fim de intermediar uma

1T Cf. Introdugio de Celso de Oliveira Vieira a sua tradugio de PLATAO, Cratilo. Sio Paulo: Paulos, 2014, p. 23.
12 Cf. Introdugé o de Celso de Oliveira Vieira a sua tradugdo de PLATAO, Cratilo. Sao Paulo: Paulos, 2014, p. 23.
13 PLATAO, Cratilo. Tradugio de Celso de Oliveira Vieira. Sio Paulo: Paulus, 2014, p. 24.

4 Cf.LEVIN, S. The ancient quarrel between Philosophy and poetry revisited: Plato and the greek literary
tradition. Oxford: Oxford University Press, 2001.

15 CALVERT, B. Forms and Flux in Plato’s Cratylus, Phronesis, 1970, p. 127.
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conciliacdo entre as duas concepgoes, o que conflui na relagdo entre linguagem e conhecimento,
ou nas possibilidades de significados contidos nos nomes e dos mesmos possuirem conotagdes,
possibilitando, assim, o discurso filoséfico.!6

Na presente pesquisa, identificam-se duas teorias e inumeras questdes que se
apresentam e surgem no texto platonico, a fim de dar subsidios tedricos quanto a linguagem e
a teoria dos signos em Agostinho. O topico em questdo opta por explorar as ideias do
naturalismo e do convencionalismo, concepcdes que propiciam um debate avolta da linguagem.
Partindo da premissa de que somos capazes de falar das coisas do mundo por meio da
linguagem, chega-se a ideia de que a linguagem ¢ necessaria para o ser humano ter acesso € se
relacionar com mundo e, sobretudo, com a alteridade no mundo, uma vez que nao somos ilhas.
Em outros termos, a linguagem ¢ o intermédio — o meio pelo qual o ser humano representa o
mundo que habita, mas ndo somente, pois, nesta tentativa de representa-lo, ele deve habita-lo.
No entanto, para tal, ele ndo pode fazé-lo de maneira solitaria, mas sim solidéaria.

Diante do dialogo platonico, Cratilo afirma que cada coisa tem por natureza um nome
proprio.!” Essa perspectiva “de natureza” aponta que o nome possui uma significagdo que lhe
pertence de per se aquilo que ele se refere.!® A titulo de ilustragdo: quando é pronunciada a
palavra “casa” logo associamos ao objeto casa de modo preciso e perfeito, segundo Cratilo.

No entanto, Hermdgenes pensa diferentemente, as bases de seu raciocinio apontam para
o convencionalismo acerca da acdo de nomear, isto €, os nomes sdo dados as coisas pelos
costumes tradicionais daqueles que as denominam desse modo: “havendo necessidade de
mudanca e adequagdo desse nome, esta deve ser atribuida a ele, esse ndo ¢ considerado certo
ou errado, pois ambos serdo nomes do mesmo objeto”.!”

Nesse desiderato, Socrates aponta-nos em dire¢do a um “equilibrio” entre o discurso de
Cratilo e o de Hermogenes: o nome tem uma propriedade estavel, que ¢ imprescindivel, para
designar as coisas. Caso contrario, ocasionaria uma desordem entre linguagem e entendimento.
Todavia, o primordial ndo ¢ a investigacdo do nome em si, que ¢ restrita, visto que chega um
momento em que a explicagdo da sua criagdo ndo pode ser feita de forma clara, mas sim a
analise da coisa a qual ele se refere.?’

Sécrates refuta os argumentos convencionalistas de Hermogenes por meios de

questionamentos e tenta sugerir um ponto de vista incomum, em que teria um amago natural

16 PLATAO, Critilo. Traducdo de Celso de Oliveira Vieira. Sio Paulo: Paulos, 2014, p. 23.

17 Tbidem.

'8 FINE, G. Plato, metaphysics and epistemology, Oxford, University press, 1999, p. 18.

19 PLATAO, Critilo. Traducdo de Celso de Oliveira Vieira. Sio Paulo: Paulos, 2014, p. 24.

20 PLATAO, Cratilo. Tradugio de Celso de Oliveira Vieira. Sdo Paulo: Paulos, 2014, p. 28-29.
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que ¢ capaz de se assimilar ao ponto de vista platonico de “Ideia”. Diante dessa abordagem,
Sécrates também diferencia a posi¢do de Hermdgenes daposi¢do de Cratilo, em que este ultimo
trata de uma corrente estavel, e nao continua. Essa natureza estavel se mostraria nos nomes, por
meio dos simbolos no ambito das ideias, com a possiblidade de ser rememorado, mediante o

método dialético. Sécrates problematiza a questao dizendo:

Socrates. Mas se eu perguntasse: “Que instrumento ¢ uma carda?”’. Nao seria
aquele com o qual cardamos?

Hermogenes. Seria.

S. E o que executamos enquanto cardamos? Nao distinguimosa trama ¢ as
urdiduras emaranhadas?

H. Isso.

S. E vocé tambémndo teria algo a declarar acerca da furadeira e dos outros
instrumentos?

H. Com certeza.

S. Logo, vocé também teria algo a declarar acerca do nome? Sendo o nome
um instrumento, quando nomeamos, o que fazemos?

H. Isso eu ndo tenho como falar.

S. Nao informamos algo aos outros e distinguimos as coisas como sao?
H. Isso.

S. Portanto o nome ¢ um tipo de instrumento informativo e distintivo da
existéncia assim como a carda do tecido.?!

O presente excerto demonstra que o ato de nomear, que pressupde o falar ou o escrever,
possui uma intima unido com o conceito de instrumento. Falar ou simplesmente comunicar
significaria uma capacidade interior em distinguir duas coisas: primeiramente, os nomes entre
eles; e, principalmente, sua func¢do. Essa estrutura funcional e organizacional de nossa vida
comum seria impossivel sem uma compreensao do que seja a fungao do proprio nome. Sem a
estabilidade da natureza dos atos e das coisas que sdo investidas pelo ato de nomear, a vida em
comunidade perderia, a seu torno, sua funcdo, sua estabilidade. Logo, a tese do carater
puramente convencional do nome tem seus limites, a saber: a eficacia da comunicagao.

Segue-se dai que, conforme percebido, Socrates aponta teses de que as coisas
fenoménicas participam (metexis), por elas mesmas, de uma natureza permanente (onfos on ou
ideia), a qual ndo ¢ somente relativa a nés, nem somente depende de nos, porém “o nome ¢
também um instrumento”;?? a linguagem se apresenta como instrumento, ndo um, € apenas um,
instrumento, mas sim como instrumento multiforme, pois ela constitui a mediacdo entre
intersubjetividades diferentes, permitindo nossa compreensdo do mundo e da realidade.
Outrossim, essa realidade ¢ constituida de movimentos multiplos, dindmicos e continuos. Logo,

Socrates estende seu raciocinio e aponta que, do mesmo modo, quando pensamos em

21 PLATAO, Cratilo. Tradugio de Celso de Oliveira Vieira. Sdo Paulo: Paulos, 2014, p. 29 — 30.
22 PLATAO, Craitilo. Tradugio de Celso de Oliveira Vieira. Sdo Paulo: Paulos, 2014, p. 31.
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instrumentos, podemos observar que o seu uso requer conhecimentos prévios, que permitem
manusea-lo, e isso acontece ndo apenas como cada um queira, mas existe uma auto implicagdo
entre sujeito e a coisa mesma.??

Nota-se que existe uma implicacdo da esséncia na convencdo. Esse movimento € o
movimento que perfaz os elementos constitutivos do signo, pois, por um lado, Socrates indica
que o processo de nomeagdo reconhece uma substancialidade nas coisas, pois as coisas € o seus
conhecimento ndo sao meramente arbitrarios e individuais. Essa esséncia ou substancialidade
representa a natureza intrinseca das coisas, isto €, a sua verdade.

Por outro lado, Sécrates reconhece que a linguagem ¢ multiforme e permite a
compreensao dealgo além desua nomeagdo, ou seja, a compreensao por representagdo, a saber:
o signo ¢ algo que significa ou aponta para algo. Isso nos remete a um aparente paradoxo: a
esséncia das coisas nos aponta a sua universalidade imanente, mas, ao mesmo tempo, nao ¢
negada a sua contextualidade ontica, uma vez que as coisas se encontram situadas dentro de um
tempo e de um espago ou aspecto histdrico e linguistico, o qual se da em cada situacdo. Essas
concepgdes nao sao excludentes uma daoutra, na medidaem que existe um particular-universal,
uma concepgdo de algo que tem sua substancialidade e que pode ser representado de outro
modo, demodo contextual e situado, sem perder seu aspecto intrinseco ou sua substancialidade.

De modo a exemplificar, podemos citar algumas situacdes de palavras que sdo
polissémicas, como “banco”, que pode ser um assento ou institui¢do financeira; “ponto”, que
pode ser um local especifico ou um sinal de pontuacao; “manga”, que pode ser a parte de uma
roupa ou uma fruta; “canto”, que pode ser uma parte de um objeto ou uma atividade musical;
“papel”, que pode ser um material para escrever ou uma fungdo em uma organizacao; “raiz”,
que pode ser a parte de uma planta ou um termo matematica; “bateria”, que pode ser um
conjunto de células eletroquimicas ou uma percussao musical etc. Existem polissemias nas
palavras, embora o conceito traga uma certa substancialidade, pois o conceito ndo deixa de ser
ele; existe uma ultrapassagem daquilo que o conceito parece ndo dar conta. Esse movimento
parece ndo ser um limite, mas um horizonte de produtividade no proprio conceito. Esse
horizonte produtivo parece estar fundado na égide da nogao de signo.

Assim sendo, convém reiterar que a perspectiva naturalista compreende que as palavras
que designam uma determinada “coisa” possuem uma correspondéncia direta e perfeita, € como

se a “coisa” em si fosse intrinsecamente justificada por sua nomeagdo, justificando, assim, a

23 Cf. VIEIRA, C. Elogiar o cavalo pela sombra do asno: O funcionamento dos nomes a partir do Cratilo de
Platdo. Tese apresentada ao Programa de P6s-Graduacaoem Filosofia do Departamento de Filosofia da Faculdade
de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais. Minas Gerais, UFMG, 2015, p. 108.
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sua expressao precisa. O nome € visto como um espelho fiel darealidade e, por isso, as palavras
seriam capazes de transmitir um conhecimento objetivo e preciso sobre o mundo. Em outros
termos, a nomeagao de uma coisa seria uma tarefa de identificacao objetiva e adequada, visto
que cada palavra corresponderia exatamente a natureza e as propriedades daquilo que ela
representa, quandonao usada de maneira figurada ou metaforica, ainda que quase sempre exista
uma intima relagdo entre o nome proprio € a coisa. Diante dessa compreensdo, surge a
problematica: “o normatizador devetambém ter a consciéncia de colocar uma natureza inerente
a cada nome através dos sons e silabas”,?* o que traz discordincia da visdo ‘naturalista’, que
defende a tese de que a palavra € uma representacao propria, exata, verdadeira, sui generis,
incondicionada, como se a ‘coisa’ fosse perfeita por si mesma e a sua nomeagao se justificaria
através dela propria, e, por isso, ela nao se modifica por interferéncia humana.

O convencionalismo, no entanto, aponta que o simbolo é moldado pela agdo humana em
coletividade, isto ¢, o nome das coisas ¢ resultado de uma instituicdo humana, configurada no
tempo e na historia; podemos dizer que o convencionalismo atribui primazia as convengdes
sociais, uma vez que a experiéncia do conhecimento e do real esta pautada no acordo e no

consenso que se tem sobre atribui¢do de um nome a uma representacdo de algo. Embora o

O~

convencionalismo e o naturalismo possam apresentar perspectivas filosoficas distintas,

possivel identificar pontos de interseccdo entre eles.?’

o~

Esse ponto de intermediacdo no reconhecimento de ambas as teorias remete
importancia que a linguagem desempenha na teoria do conhecimento. Por conseguinte, essa
intersec¢do pode ser observada na nogao de signo, que faz o naturalismo e o convencionalismo
cruzarem suas proprias fronteiras e terem pontos de contatos, de onde a substancialidade nado se
perde e a transcendéncia do conceito ndo € negada. O conceito ndo deixa de ser conceito, porém
se abre a significa¢do e a representacao por intermédio do nome.

Nesse sentido, Sdcrates, pensando dialogicamente com Hermogenes, diz: “o que eu digo
¢ que, ao se referir a propriedade de ouro, nao se queira dar a entender que ela fosse, de fato,
feita de ouro, mas que era boa e nobre. E a prova ¢ que a nds outros dd a denominagio de
propriedade de ferro”.2¢ Identifica-se que a designagdo do nome possui defini¢des de acordo

com a compreensdo que temos da coisa, o que nos indica que, gradativamente, o aspecto

24 PLATAO, Critilo. Tradugio de Celso de Oliveira Vieira. Sdo Paulo: Paulos, 2014, p. 31.

25 Cf. VIEIRA, C. Elogiar o cavalo pela sombra do asno: O funcionamento dos nomes a partir do Crétilo de
Platdo. Tese apresentada ao Programa de P6s-Graduacaoem Filosofia do Departamento de Filosofia da Faculdade
de Filosofia e Ciéncias Humanasda Universidade Federal de Minas Gerais. Minas Gerais, UFMG, 2015, p. 158 -
159.

26 PLATAO, Cratilo. Tradugio de Celso de Oliveira Vieira. Sdo Paulo: Paulos, 2014, p. 44.
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semantico da linguagem vai se tornado manifesto, tornando-se possibilitador de intermediagao
de nossas ideias e de nossos conhecimentos, possibilitando, assim, a efetiva compreensio de
algo ou alguém, do mundo e de nossas proprias experi€éncias.

Perante o caminho dialégico analisado, Socrates diz:

O nome “humano” assinala que, apesar de muitos outros animais possuirem
a visdo, nenhum deles averigua, avalia ou ruma seu olhar para cima. Ja os
humanos, enquanto veem, além de avaliar o que viram, rumam seu olhar para
cima. Por conseguinte, um humano, sendo o unico dos animais que vé
rumando o olhar para cima, e corretamente nomeado de humano.?’

Socrates chama a atengdo para o fato de que o ato de nomear ocorre mediante o
conhecimento de quem nomeia. No entanto, nota-se que, nos dois casos, naturalismo e
convencionalismo, a linguagem ¢ intermedidria para se referir a coisa, mesmo que de sua
maneira: no naturalismo, de modo exato, perfeito e estatico e, no convencionalismo, de modo
dindmico, dialético e continuo. Contudo, de qualquer modo, constata-se que o mundo, assim
como o compreendemos, € concebido por meio dalinguagem. Nesse sentido, o tedrico Ivanaldo
Santos aponta-nos que a linguagem ¢ o “fundamento da efetiva¢ao de qualquer coisa dentro do
real”,?® mesmo reconhecendo a “ambiguidade linguistica” e/ou o sentido que ela possa apontar

para além daquilo que é: um objeto ou uma coisa.

Manfredo Oliveira ressalta:

[...] Cratilo defendeatese de que “quemconhece os nomes conheceas coisas”
(435d), de tal modo que o conhecimento dos nomes constitui o principio da
sabedoria. Contudo, existe aqui um grande problema, como Socrates
esclarece: todo sistema de nomes pode tanto ajudar como atrapalhar o
conhecimento. Dai a necessidade da critica da linguagem, pois ela ¢ obra
humana e, enquanto tal, sujeita a erro.?’

Por meio do entendimento de que a linguagem ¢ obra humana, Platdo, através do
personagem Socrates, reconhece que ela esta sujeita ao erro.3? Essa concepgdo da linguagem
nos leva a reiterar a problematica colocada no inicio do presente subcapitulo, a saber: por que
esse nome ¢ empregado para designar uma determinada coisa e ndo outra? A pergunta torna-se
o fio condutor da abordagem no didlogo Crdtilo, pois, se por um lado, contata-se que € através

de seus nomes que identificamos as coisas, isto ¢, o nome de uma determinada coisa orienta a

27 PLATAO, Criatilo Tradugdo de Celso de Oliveira Vieira. Sdo Paulo: Paulos, 2014, p. 45 — 46.
28 SANTOS, O logosdo personagem Cratilo no didlogo homénimo de Platio. Goidnia: Fragmentos de Cultura
2009, p. 739.

29 MANFREDO. Reviravolta linguistico-pragmatica na filosofia contemporanea. Sio Paulo: Loyola,2006, p.
21.
30 PLATAO, Critilo. Tradugio de Celso de Oliveira Vieira. Sdo Paulo: Paulos, 2014, p. 24.
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sua busca e designagdo — conforme o exemplo: onde estd o livro?, a partir dessa questao, somos
orientados na busca pelo livro, buscar-se-4 o livro e ndo um lapis ou outro objeto —, por outro
lado, a linguagem nao ¢ fixa, ela ultrapassa as coisas proprias e aponta para os seus sentidos —
conforme o exemplo: onde estd o exemplar?, que pode se referir a um livro, a uma apostila ou
a um manual, o que nos indica um sentido essencial que a palavra adquire em seu vir-a-ser.

Nesse sentido, outrossim, o personagem Socrates aponta-nos para o fato de que tudo se
movimenta, e esse tudo engloba as palavras e os nomes que se encontram na dinAmica do devir’!
e se desvelam.3? Essa constatagdo é importante para se pensar na linguagem variavel, dotada de
sentido, ou seja, a linguagem continuamente fluente que se desenvolve incessantemente. O
modo em que a linguagem se coloca diz respeito ao referir-se as coisas (essa nogdo sera
retomada posteriormente quando for abordada a teoria dos signos em Agostinho).

Gradativamente, a concepcao de signo adquire uma valéncia fundamental na linguagem
e ocupa um lugar no centro da filosofia, ndo mais ou apenas para o problema de nomear o
mundo, mas sim no modo como passa a dar sentido de mundo ao intérprete ¢ no modo de
efetivacdo da compreensdo do ser humano diante das coisas e do “outro”. Mais diretamente, a
concepgdo designo permite que a linguagem se torne possibilidade discursiva além daquilo que
¢ (nome), repercutindo-se assim no ambito da reflexdo filosofica.

A linguagem vai além de ser apenas um conjunto de nomes e conceitos estaticos. Ela
desempenha um papel fundamental na constituicdio do mundo e na representagdo de
significacdes da verdade interior. Através da linguagem, ¢ intermediado o compartilhamento
de significados, de expressdo de ideias, de sentimentos, de conhecimentos e de se relacionar
com o mundo ao seu redor.

Nesse percurso, ressalta-se que os conceitos, em seu sentido indicativo na linguagem, ¢
mais do que simples palavras, isto €, os conceitos trazem significados que expressam nossa
individualidade e coletividade, permitem-nos transmitir conhecimentos e experiéncias. Os
nomes € 0s conceitos encontram na potencialidade semantica da linguagem os signos € as suas
relagdes de sentido, por exemplo, o conceito de “arvore” estd relacionado a outros conceitos,
como “folhas”, “raizes”, “frutas”, entre outros, ou seja, uma coisa remete a outra; mais
precisamente, os conceitos abrem mundo e possibilidades interpretativas e compreensivas sobre

as coisas.

31 A palavra devir lembra Herédclito, que fala que tudo escorre e nada permanece e, especulando o que existe a
partir da correnteza de um rio, ainda fala que ndo se entra duas vezes no mesmo rio. Em outros termos, tudo flui,
nada persiste nem permanece 0 mesmo, por isso o ser nado ¢ mais do que o vir-a-ser, o devir.
32 PLATAO, Critilo. Tradugio de Celso de Oliveira Vieira. Sdo Paulo: Paulos, 2014, p. 98.
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Percebe-se no didlogo Crdatilo que a nogao de signo vai se delineando como semantica
e constitui-se em ser o espaco mediador entre a experiéncia demundo ou da realidade das coisas
e o ser humano; mais profundamente, a nogao de signo permite a compreensao humana das
coisas, na medida em que ele atua como uma base ontoldgica indicativa da coisa em questdo.’3
Existem limites nos conceitos, mas esses limites ndo se referem as suas incapacidades, mas
indicam as suas condigdes de possibilidades, ou seja, de apontar para além daquilo que
puramente ¢ nome, tornando-se possibilidade de referir-se as coisas do mundo, em outros
termos, no sentido semantico da linguagem e sua repercussdo diante daquilo que ¢ apresentado
em sua imediatez ou daquilo que foi dito.

Em suma, através do didlogo Cratilo, de Platdo, percebe-se que os personagens Socrates,
Hermodgenes e Cratilo trazem questdes inerentes a linguagem, colocando-a no centro do debate,
o que nos conduz a refletir sobre a relagdo entre naturalismo e convencionalismo, entre
substancialidade e transcendéncia, entre realidade e representagdo. Nao se trata de uma
perspectiva dualista, mas da dindmica da prépria linguagem. Nesse desiderato, Socrates busca
intermediar os conceitos apontados por Crétilo, o qual considerava o nome como sendo
necessariamente natural, e por Hermogenes, que considerava que os nomes tém uma origem
simplesmente convencional.

O dialogo suscita problemas e gradativamente coloca questoes, o que gera possibilidade
de abordagens e caminhos proficuos de estudos. Diante do propdsito do presente trabalho, de
abordar a teoria dos signos e a questao semantica da linguagem em Agostinho, almejava-se
extrair do didlogo Crdtilo subsidios a analise da linguagem, reconhecendo que a tematica ¢
complexa, inesgotavel e instigante aos estudos do campo em que nos encontramos — na area da
filosofia. Como demonstraremos na segunda parte desta dissertagdo, elementos fundamentais
desta analise serdao esclarecedores para entendermos melhor o poder e os limites da linguagem
quando se trata de verdade.

Entretanto notemos que, para o sistema filosofico de Platdo, o qual a semantica e a
significacdo sdo investidas pelo método dialético, o filosofo, ao remeter a verdade, faz isso
como uma interpelacdo do aprendiz a inquerir em seu interior a verdade das ideias, que se

encontra ainda confusa pelo fato da reencarnagdo. A verdade € para ele, entdo, a-letheia, ou

33 Cf. VIEIRA, C. Elogiar o cavalo pela sombra do asno: O funcionamento dos nomes a partir do Cratilo de
Platdo. Tese apresentada ao Programa de P6s-Graduacaoem Filosofia do Departamento de Filosofia da Faculdade
de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais. Minas Gerais, UFMG, 2015, p. 68.
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seja, privacao do esquecimento. Prova dessa tese importante se encontra em um texto em que

Platdo tenta definir o que ¢ a ciéncia, a saber, sua obra Teeteto:

Sécrates: Eis ai a fungdo das parteiras, muito inferior a minha. Em verdade,
ndo acontece as mulheres parirem algumas vezes falsos filhos e outras vezes
verdadeiros, de dificil distingdo. Se fosse o caso, o mais importante e belo
trabalho das parteiras consistiria em decidir entre o verdadeiro e o falso, ndo
te parece?

Teeteto: Sem duvida.

Sécrates: A minha arte obstétrica tem atribui¢des iguais as das parteiras, com
a diferenca de eu ndo partejar mulher, porém homens, e de acompanhar as
almas, ndo os corpos, em seu trabalho de parto. Porém a grande superioridade
da minha arte consiste na faculdade de conhecer de pronto se o que a alma dos
jovens estd na iminéncia de conceber ¢ alguma quimera e falsidade ou fruto
legitimo e verdadeiro. Neste quesito, sou igualzinho as parteiras: estéril em
matéria de sabedoria, tendo grande fundo de verdade a censura que muitos me
assacam, de sé interrogar os outros, sem nunca apresentar opinido pessoal
sobre nenhum assunto, por carecer, justamente, de sabedoria. E a razdo ¢ a
seguinte: a divindade me incita a partejar os outros, porém me impede de
conceber. Porisso mesmo,nfo sousabio, ndo havendoum s6 pensamento que
eu possa apresentar como tendo sido invenc@o de minha alma e por ela dado
a luz.*

Nota-se aqui uma conformidade com o conceito platdnico de maiéutica, metafora doato
de partejar, mais necessariamente ao ato da mai€utica em auxiliar no processo de aprendizagem
e rememoragdo, na qual as palavras exercem, certamente, uma fungdo, pois é através do
movimento dialégico, intercambio de palavras, que se d4 um movimento interior de
reconhecimento daquilo que ¢ verdadeiro e compreendido pelo proprio individuo, isto ¢, existe
um autodescobrimento do conhecimento que nao se resume a linguagem de palavras exteriores
compartilhadas, mas essas palavras exteriores necessitam de um fundamento interior. Em
outros termos e de modo mais categorico, Noli foras ire, nao va para fora, pois € no interior que
reside a verdade.

A maiéutica se coloca como uma habilidade intermediaria do conhecimento, essa
intermediagdo acontece através da palavra viva, ou seja, pelo fio condutor da linguagem — mais
precisamente, pelo didlogo. De modo fundamental, faz-se necessario observar que o momento
da verdade ocorre no interior. Nesse sentido, a palavra ndo transmite diretamente o
conhecimento, ela proporciona o reconhecimento e remete a verdade autofundada no interior
do individuo. Nao se trata de uma abstracdo individualizada, mas, através d o didlogo enquanto

palavra viva, o conhecimento ¢ questionado e passa por provagdes em que o interlocutor reflete

34 PLATAO, Teeteto, § 150, a-c. Tradugéo livre: Pedro Calixto.
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sobre suas crengas e opinides prévias e se direciona ao exame das ideias que se despontam da
compreensio interior humana, mediada pelo dialogo.?>

Encaminhando-se para o final deste topico, ressalta-se que, a partir do dialogo Cratilo,
dePlatdo, a linguagem desempenha, gradativamente, um lugar central nos estudos sobre a teoria
de conhecimento, sobre a natureza das palavras, e, por conseguinte, no estudo semantico da
linguagem. Reitera-se a posi¢do de Sdcrates em didlogo com os interlocutores Hermogenes e
Cratilo. Se por um lado, como vimos, Hermogenes defende a ideia convencionalista, isto &,
existe entre as pessoas a concordancia de atribuir nomes e significados a determinadas palavras
e esse acordo, para ele, ¢ a base da linguagem. Por outro lado, percebe-se que Cratilo postula
pela defesa naturalista das palavras, que, ao contrario de Hermogenes, sustenta que os nomes
das coisas tém uma relagdo intrinseca com a natureza dos objetos, isto €, os nomes refletem a
verdadeira natureza das coisas. Nesse caminho, Sdcrates adotauma postura filosofica, por meio
do questionamento e da analise dasideias alcangadas de Hermogenes e de Cratilo, levantando
objegdes a ambas as visdes, buscando compreender a natureza da linguagem. E fundamental
notar que, para Socrates, a linguagem ¢ um meio para alcangar o conhecimento autofundado no
interior humano; em outras palavras, a linguagem ¢ intermedidria do processo de ensino e
aprendizagem.

O presente topico ndo teve a pretensdo de esgotar a tematica da obra Cratilo de Platao,
mas sim indicar, através dos personagens Hermégenes, Cratilo e Socrates, um caminho para a
abordagem da linguagem e, igualmente, reconhecer as problemdticas implicadas nesta
abordagem. Diante do que foi proposto, sera feita a relacdo deste topico, juntamente com os
topicos a serem desenvolvidos (1.2 e 1.3), com o pensamento de Agostinho no capitulo 2, de
onde analisar-se-4 a relagdo entre linguagem e conhecimento, enfatizando a importancia da
compreensdo humana de mundo, que encontra o seu fundamento na interioridade humana, na
qual as expressdes do mundo ndo se limitam as palavras externas e a um movimento de “fora”
para “dentro”, mas sim a um movimento dialdégico em que a compreensao ¢ capaz de se

direcionar para o entendimento das coisas e vice-versa.

33Cf. VIEIRA, C. Elogiar o cavalo pela sombra do asno: O funcionamento dos nomes a partir do Cratilo de
Platdo. Tese apresentada ao Programa de Pés-Graduacaoem Filosofia do Departamento de Filosofia da Faculdade
de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais. Minas Gerais, UFMG, 2015, p. 181.
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I.2 - A linguagem como simbolo em Aristoteles a partir da obra Da Interpretacio

Os problemas concernentes a adequacao dos nomes, explorados na obra Crdtilo de
Platdo, repercutem-se na obra Da Interpretagdo de Aristdteles e mostra uma problematica
profunda e constante relacionada a linguagem. O presente topico objetiva abrir espago para
reflexdo sobre os elementos que serdo abordados e, posteriormente, retoma-los no capitulo 2,
quando se fara a relagdo com o pensamento de Agostinho.

Outrossim, a partir da abordagem da obra Peri Hermeneias ou Da Interpreta¢do de
Aristoteles, almeja-se extrair alguns elementos com o objetivo central de analisar a
possibilidade das palavras, enquanto simbolo ou convengdo, serem ou se realizarem no ato de
declarar algo, de anunciar uma determinada coisa e de explica-la. Em outros termos, pretende-
se analisar a possibilidade das palavras se repercutirem no ambito do entendimento humano.
Desse modo, existe uma relagdo entre palavras escritas ou faladas com as experiéncias
contextuais humanas que perfazem o modo como se articula o pensamento; mais precisamente,
sera verificado o encaminhamento das palavras aos simbolos e, por conseguinte, o fato desses
simbolos serem expressos pela convencionalidade das palavras.

Na obra Peri Hermeneias ou Da Interpretagdo, Aristoteles define ‘palavra’, sejam
faladas ou escritas, como simbolo. Pode-se analisar esse conceito por intermédio de trés
passagens diretas e incisivas?® na obra supracitada em que o autordiz: “Ha os sons pronunciados
que sdo simbolos das afec¢des na alma, e as coisas que se escrevem que sdo os simbolos dos
sons pronunciados™;37 “[...] nada por natureza pertence aos nomes, mas vem a pertencer quando
se torna simbolo [...]”.38 “[...] as afirmagdes e as negacdes faladas sdo simbolos das coisas que
estdo na alma” .3’

No inicio da obra em questdo, o Aristoteles diz: “Primeiro, ha necessidade de precisar o
que ¢ o nome e o que ¢ o verbo, depois 0 que € a negagdo e a afirmacdo, a declaragdo e o
discurso”.#? Diante do intuito de precisar os termos introduzidos, serd proposto um esquema

ilustrativo que visa estabelecer a conexdes entre as informagdes previamente expostas no inicio

36 Cf. ALDO DINUCCI. Notas sobre a teoria aristotélica da linguagem. Cademo UFS — Filosofia, 2009, p. 7.
37 Aristoteles. Da Interpretacdo. Tradugdo de José Verissimo Teixeira da Mata. Sdo Paulo. Editora Unesp, 2013,
g)é 3ARIST(V)TELES. Da Interpreta¢ao. Tradugdo de José Verissimo Teixeira da Mata.Sao Paulo. Editora Unesp,
329011%?;{711)8'1;5(%)TELES. Da Interpretagdo. Tradugao de José Verissimo Teixeira da Mata.Sao Paulo. Editora Unesp,
420011:}’{’IpS.”lfl(g”.l“ELES. Da Interpretacio. Tradugdo de José Verissimo Teixeira da Mata. Sdo Paulo. Editora Unesp,
2013, p. 3.
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do texto, almejando-se articular a compreensao de signo em Aristoteles e a sua relagio com
simbolo, afec¢des e pratica.

Percebe-se que a estrutura da compreensao de signo, ao apontar para o simbolo, tem sua
origem no mundo sensivel ao qual se refere e se elabora tanto enquanto nomes significando
substancias ou verbos enquanto significa 0 movimento ou o estado acidental de uma substancia
que dizem respeito propriamente a fala quanto as afec¢des que estdo na alma, direcionando-se
para o fato que, assim como as palavras nao sao as mesmas para todos, os sons [da fala] também
ndo o sdo. Existe, de fato, a relacdo entre nomes e entendimento.

Essa estruturacdo da significacdo se da como vimos em fun¢do de uma teoria da
abstragdo que tendem a refutar a teoria do conhecimento de Platdo mimesis (imitagdo) e metéxis
(participagdo) desenvolvidas de maneira detalhada na primeira parte de sua obra Parmémides.
Na sua obra As Categorias Aristoteles, insiste quanto ao carater imanente da ousia deutera
(esséncia ou eidos universal) na ousia prote ou tode ti (substancia individual) que se apresenta
diante de mim e que constitui o substrato que permanece malgrado as mudangas proprias as
outras categorias ditas acidentais. Toda essa teoria da abstragdo, muitissima desenvolvida em
sua obra De anima, tem enormes consequéncias quanto a sua teoria da linguagem que

esbogamos no presente esquema:
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Imagem 1 — Signo: nomes e verbos. Torres. G. O. M. 2024 p. 28.
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Percebemos a razao pela qual as palavras, sejam elas escritas ou faladas, ndo sdo as
mesmas para todos os povos, isto €, as palavras se mostram situacionais e variam de acordo
com o tempo e a circunstancia ainda que remetem necessariamente a esséncia das coisas ou até
mesmo a esséncia dos acidentes quando define tempo, relagdo, quantidade, lugar etc.*!

De modo a exemplificar, utilizando um exemplo nao natural, mas artificial, a palavra
'mesa’ pode ser um exemplo entre muitos outros que ilustram a diversidade linguistica e cultural
existente no mundo. Notemos que a palavra 'mesa' pode denotar um objeto que geralmente
consiste em uma superficie plana, apoiada em ‘pernas’ ou suportes, utilizada para colocar
alimentos, objetos ou realizar atividades diversas e produzidas a partir de diferentes causas:
material (do que ¢ feita), eficiente (por quem ¢ feita), formal (sua esséncia) e a final que
subordina todas as outras (para que fim ¢ feita). No entanto, podemos pensar no fato de que em
diversas comunidades, como as indigenas, o conceito de 'mesa’ pode ser completamente
estranho e até mesmo desconhecido. Em outros termos, em comunidades indigenas, a palavra
‘mesa’ pode ndo ser compreendida, ndo encontrando, assim, sentido com sua cultura e
tradicoes.

Por conseguinte, a compreensdo das palavras ¢, em grande medida, situacional e
contextual, dependentes que sdo de nossas experiéncias sensoriais do mundo que nos envolve
e denossas faculdades: sensagio, imaginagio, memoéria e intelecgio. E porisso que, ao aprender
um novo idioma ou interagir com pessoas de culturas distintas, ¢ fundamental estar aberto a
diferentes significados e compreensdes, evitando assumir uma visdo monocultural da
linguagem visto que a empiria constitui um elemento capital, conditio sine qua none.

Existe uma dinamica nas palavras e, consequentemente, na linguagem, que resulta em
uma multiplicidade de interpretagdes e conotagdes para uma mesma palavra, dependendo do
contexto em que ¢ empregada. De modo mais direto, a utilizagdo das palavras se relaciona com
as experiéncias presentes nos contextos culturais e sociais em que o individuo se encontra.

Nas palavras de Aristoteles:

E, para comparar, nem a escrita ¢ a mesma para todos, nem os sons
pronunciados sdo os mesmos, embora sejam as afec¢des da alma — das quais
esses sdo os sinais primeiros — idénticas para todos, ¢ sdo precisamente
idénticos os objetos de que essas afeccdes sdo as imagens.*’

41 CHIESA, Curzio. Symbole et signe dans le De Interpretatione. In: Philosophie du Langage et Grammaire
dans l’ant,iquité. Bruxelas: Ousia, 1986, p.207.

42 ARISTOTELES. Da Interpreta¢io. Tradugdo de José Verissimo Teixeira da Mata. Sdo Paulo. Editora Unesp,
2013, p. 3.



29

De modo a exemplificar a citagdo, serd inserida uma imagem ilustrativa que reflete a

compreensdo de Aristoteles sobre as Afec¢des da alma.

Afecgdes da alma

(mesma natureza para todos)

Simbolos

Coisa

(idénticos para todos) (convencionais)

Imagem 2 — Afecg¢des da alma. Torres. G. O. M. 2024 p. 30.

Aristoteles compreende o fato de que as palavras, escritas e sons podem nao ter um
significado intrinseco, mas sdo dependentes do contexto, ao passo que os estados mentais se
assemelham as coisas que eles representam. Em outros termos, Aristoteles percebe a
dinamicidade da linguagem na capacidade das palavras de adquirirem significados e ganhar
conotagdes deacordo com a vivéncia e experiéncia doindividuo. Neste sentido,a dinamicidade
da linguagem reconhece os sentimentos e as nuances da comunicacdo humana, mediante a
circunstancia expressiva em que essa comunicabilidade ¢ constituida.

Neste contexto, a obra Da Interpreta¢do se inicia com algumas problematicas a serem
analisadas, indicando as discussdes manifestas no capitulo II e adiante acerca do que ¢ o nome,

o verbo, a negac¢do, a afirmag¢do, a declaracao e o discurso. Nas Palavras de Aristoteles de:

Os nomes e os verbos, por eles mesmos, parecem o pensamento sem
composicdo ou separagdo, como homem [substéncia] ou branco [acidente de
qualidade], quando ndo se anexa alguma coisa a eles. Pois, de qualquer modo,
nem sao falsos nem verdadeiros. E, com efeito, o bode-cervo significa alguma
coisa, ainda que nem verdadeiranem falsa, se ndo se anexar a ela o ser ou o
nao ser, ou absolutamente, ou segundo o tempo. O nome ¢ um som articulado
e significativo, conforme convengdo.*

43 ARISTOTELES. Da Interpretagio. Tradugio de José Verissimo Teixeira da Mata.Sdo Paulo. Editora Unesp,
2013, p. 3.
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O nome ou o verbo, neste encaminhamento aristotélico, sdo situacionais e se relacionam
com a circunstancia, isto ¢, com a condi¢do de tempo ou lugar. Nome ou verbo sdo sons
significantes, conforme a sua convengao, porém nao determinam significados separados, isto €,
desconectados de seu contexto. Um nome ou um som falado ¢ um significante, na medida em
que nenhum nome ¢ natural; ele se torna simbolo mediante a convengao que dele se faz. Por
um lado, os nomes sdo resultados de acordo social e de utilizagdo contextual; por outro lado, os
nomes adquirem significados que nos permitem comunicar, interagir € chegar a compreensao
de algo.** No entanto, notemos bem que no contexto seméntico, onde deve ser introduzido o
verbo ser (einai), o discurso torna-se apofantico, demonstrativo ou predicativo e, logo,
suscetivel de verdade e falsidade. Notemos outrossim, que na sua obra a Poética, Aristoteles
aborda uma dimensao dos signos e dalinguagem que nao sdo suscetiveis de verdade e falsidade
como por exemplo, a ordem, o pedido, a oragdo. Aristoteles diz: “exprime-se através da
elocugdo em que ha palavras raras, metaforas e muitas modificagdes da linguagem”.4>

Agostinho em sua obra As Confissoes (399 d.C.), fard amplo emprego desta linguagem
para falar de sua relacdo seus interlocutores, com Deus e consigo mesmo de elementos de sua
biografia que serdo suscetiveis de inspiragdo e comocao em dire¢do a verdade. Esses elementos
biograficos sdo apresentados de maneira poética e emocional com o propdsito deinspirar. Desse
modo, as expressoes utilizadas por Agostinho sdo possibilitadoras de reflexdo e introspeccao.

Aristoteles afirma ademais:

A expressdo ‘conforme convengdo’ quer dizer que nada por natureza pertence
aosnomes, mas vem a pertencer quando se torna simbolo, umavez que mesmo
os sons inarticulados,como os das feras,revelam algumsignificado, ainda que
nenhum deles seja um nome.*°

Certamente, os sons inarticulados emitidos por animais expressam emogdes, mas nao
comunicam informagdes especificas; de fato, as coisas s6 recebem nomes quando os seres
humanos atribuem significados a esses sinais, transformando-os em simbolos para representar
as coisas. O processo de nomeacao representa a manifestacao da conveniéncia social e cultural.
Quando os seres humanos convencionam certos sinais sonoros, gestuais ou graficos para

representar conceitos, objetos ou fendmenos especificos, esses sinais se transformam em

44 ALVES, J. O conceito de significado no Peri Hermeneias de Aristoteles. Dissertagio apresentada ao
Programa de Pos-Graduacao em Filosofia da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, UFRGS,
2012, p. 43.

45 ARISTOTELES. Poética. Traduzido por Ana Maria Valente. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2008.
46 ARISTOTELES. Da Interpretacio. Tradugdo de José Verissimo Teixeira da Mata.Sio Paulo. Editora Unesp,
2013, p.5.
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palavras, tornando-se simbolos que adquirem significados compartilhados dentro de uma
comunidade linguistica; essa comunicabilidade ¢ perpetuada através da convengao.

Neste sentido, conforme Christiano Almeida argumenta em sua tese de doutoramento:

A convengdo dos nomes ndo seria uma fonte de mal-entendidos ou de
arbitrariedades, dado que estaria relacionada aquilo que lhe fomece
estabilidade: as afec¢des da alma (ndo seria mais necessario postular a
hipoétese de um legislador dos nomes como responsavel por dar alguma regra
a qual os falantes deveriam seguir). Além disso, haveria na alma tanto o
pensamento verdadeiro quanto o falso, e isso abarcaria a capacidade de dizer
o falso. Asafecgdes, porsuavez,ndoseriamduplicacdes das coisas existentes,
como desejaria o proponente radical da hipotese naturalista, mas apenas
manteria uma relagdo de semelhanga com elementos a elas associados.

Percebe-se, deste modo, que Aristoteles concebe as palavras como simbolo, e por
simbolo o filésofo entende a designagdo do pensamento, que ndo ¢ necessariamente falso ou
verdadeiro, mas que significa alguma coisa quando se une (kataphasis ou afirmacgdo) ou se
separa (apophasis ou negagdo) pelo verbo ser (einai) um sujeito (substancia primeira- ou ousia
prote) aum predicado acidental (as 9 outras categorias) ou essencial (ousia deutera) quando se

trata de definir um ente a partir dos géneros e das espécies. Em outros termos, simbolo:

Parece ser uma premissa demonstrativa (apophantike) necessaria ou
provavel: quando uma coisa esta sendo, uma outra €, quando uma coisa esta
se tornando, umaoutra se torna, anteriormente e posteriormente, este € o signo
do advento ou do ser.*

O valor da linguagem a ser comunicada nao estd necessariamente em sua veracidade
intrinseca, mas sim em sua capacidade de significar acidentalmente ou essencialmente alguma
coisa. Embora a linguagem através da expressdo linguistica constituida de signos verbais ou
nominais possam ser usadas para expressar verdades ou falsidades, sua fun¢ao fundamental ¢ a
de representar algo (#) e de comunica-lo em conceitos e ideias, que ndo prescinde de emogoes.
Neste sentido, as palavras sdo muito mais do que simples sons ou letras, elas constituem a
lingua, gracas a expressao faladaou escrita dentro de um contexto semantico, significando as
representagdes dopensamento humano, permitindo a compreensao intersubjetiva, ou seja, entre
interlocutores distintos, vez que nao temos acesso imediato a consciéncia do outro.

Avancemos para concepgao de signo, nas palavras do especialista Olivier Boulnois:

O signo ¢ esse que se apresenta aos sentidos ou ao intelecto, designa qualquer
coisa a esse intelecto, ja que ndo € todo signo que se oferece aos sentidos,
como supde a descricao vulgar do signo, mas que certamente se oferece ao

47 ALMEIDA, C.P. Linguagem e significacio em Aristételes e Wittgenstein. Juiz de Fora. PPGL. 2022,p. 104.
48 BOULNOIS. Etre et représentation. Paris. Presses Universitaires de France. 1999, p. 19.
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intelecto, conforme testemunho de Aristoteles: ele disse que as paixdes da
alma sdo os signos das coisas, aquelas paixdes sdo suas disposicoes (habitus)
e as formas (species) das coisas existem no intelecto. Elas se oferecem
somente ao intelecto, de sorte que elas representam ao intelecto as coisas
exteriores.*

Constata-se que todo simbolo significa algo ou alguma coisa e, reciprocamente, toda
coisa pode ser um simbolo. Um simbolo pode representar algo ao carregar consigo um
significado atribuido a ele. Por exemplo, a bandeira nacional de um pais ¢ um simbolo que
representa a identidade ea soberania desse pais. Da mesma forma, qualquer coisa pode se tornar
um simbolo quando ¢ usada para representar algo mais amplo. Consideremos uma obra de arte
contemporanea, que pode transcender a sua natureza objetiva e simbolizar algo mais profundo,
indo além da simples representacdo de um objeto.

Neste contexto, percebe-se que a no¢do de simbolo em Aristoteles ndo se limita a
validacao que se possa fazer de ‘verdadeiro’ ou ‘falso’, na medida em que o signo estabelece,
fundamentalmente, a dimensao da relagdo. De modo a exemplificar, pensemos em uma relacao
de A e B, na qual o conectivo estabelece a relagao de significancia que o A exerce sobre o B e
vice-versa. Em outros termos, o nucleo, o centro e a intermediagdo que o conectivo ‘e’
desempenha denota o papel que o signo exerce no conhecimento, como elemento intermediario
entre a palavra e a coisa.

Neste sentido, o ultimo capitulo da obra Da Interpretagdo Aristoteles explora a
centralidade das proposi¢des e o ato de julgar, seja pela afirmagdo ou pela negacdo. Isso pode
ser exemplificado pela proposi¢ao afirmativa de que “x ¢ y” (Kataphasis-afirmac¢ao), em que a
sua negacao consiste em dizer que “Todo x ndo € y” (apophasis-nega¢do). Seguindo a linha de
raciocino de Aristoteles, a proposi¢cao “Todo x € ndo-y” (aphairésis-privagdo). Neste percurso,
faz-se necessario examinar qual juizo ¢ verdadeiro e qual € falso: o juizo l6gico-epistemologico
da afirmagdo, danegacdo e da privacao. O que ¢ enfatizado por Aristoteles € a relagdo entre o
pensamento e as formas proposicionais, uma vez que as proposi¢des expressam o pensamento
e as afirmac¢des podem ser contrarias.

Nas palavras de Aristoteles:

Se, com efeito, os sons falados seguem o que estd na mente, e nessaé contrario
a0 juizo que tem alguma coisa de contrario, por exemplo, “todo homem ¢é

justo” ¢ contrario a “todo homem ¢ injusto”, também nas afirmagdes com os
sons falados deve acontecer o mesmo.>°

49 BOULNOIS. Etre et représentation. Paris. Presses Universitaires de France. 1999, p. 22.
50 ARISTOTELES. Da Interpreta¢do. Tradugdo de José Verissimo Teixeira da Mata. Sdo Paulo. Editora Unesp,
2013, p. 45.
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Percebe-se que existe na comunicacdo humana, por exemplo, através dos sons falados,
uma verdade ou falsidade, que ndo sdo propriedades inerentes das palavras em si, mas sim uma
relacdo que delas se estabelece. Neste sentido, uma afirmagdo pode ser verdadeira em um
contexto especifico e falsa em outro. Isso destaca a importancia do contexto e da interpretacao
na compreensao das reivindicagdes feitas através das palavras. O que decorre desta constatacao
¢ o fato de que uma mesma proposicao verdadeira pode também, dependendo do contexto, ser
falsa. Essa constatagdo realca a importancia de ndo apenas examinar as palavras utilizadas de
modo aleatorio, mas também o contexto em que sdo proferidas, para uma compreensdo mais
precisa do significado pretendido.

Percebe-se o que Aristoteles definiuna Politica, a esséncia do ser humano como Zoon
logon ekhon,?! isto é, o ser humano é um ser de linguagem e relacional. Na capacidade
linguistica reside o fundamento do discurso filoséfico e, por conseguinte, da interpretagdo dos
discursos. Na obra Da interpretagdo, a linguagem demonstra sua capacidade de referir-se ao
que ¢, mostrando, assim, a sua possibilidade discursiva sobre as coisas. Em outros termos, as
palavras enquanto simbolos convencionados por uma determinada comunidade, intermediam a
comunicagdo que se desenvolve.

Este uso convencional das palavras ¢ capaz de exercer organizag¢do, distingdo e
conhecimento sobre as coisas e situd-las no ambito do compartilhamento, indo além da
utilizagdo arbitraria ou individual das palavras. O que decore desta perspectiva aristotélica ¢ o
aspecto intermedidrio das palavras e o seu nucleo relacional dos seres humanos serem uns com
os outros na linguagem.

A partir danocao de Aristoteles de que o ser humano ¢ um ser de linguagem, constata-
se o fato de que a linguagem ¢ o meio pelo qual expressamos nossos pensamentos, ideias e
emocdes, permitindo-nos compartilhar conhecimento, experiéncias e valores com os outros. E
através da linguagem que podemos nos comunicar, colaborar, aprender e construir uma
compreensdao comum do mundo em que vivemos. Ademais, a tratativa da linguagem a partir de
Aristoteles nos permite conceber o fato de que contextualmente o ser humano atribui
significado aos objetos, eventos e conceitos do mundo, tornando possivel discutir, debater e
interpretar as coisas que nos cercam.

Outrossim, a concepgao de linguagem enquanto algo intermediario constitui no modo

em que o ser humano estabelece convengdes sociais € se relaciona; mais precisamente, a nogao

51 ARISTOTELES. A Politica. Tradugio de Nestor Silveira Chaves. Rio de Janeiro. Editora Nova Fronteira, 2011,
p-17.
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de linguagem em Aristoteles constitui em ser um nucleo relacional que permite ao ser humano
estabelecer vinculos, construir identidades coletivas e desenvolver uma compreensio mutua.>?

Neste percurso, de conceber a linguagem como nucleo de comunicagdo que permite aos
seres humanos compartilharem conhecimentos, experiéncias, sentimentos e ideias, a linguagem
se torna o elo que intermedia a relagdo humana com o mundo, com o ‘outro’ € consigo mesmo.
Por conseguinte, a concepcdo de simbolo, em Aristoteles, se direciona a concepcdo de
linguagem convencional que atua como um meio de expressao e entendimento mutuo entre as
pessoas, uma vez que: “O carater simbolico, portanto, mantém relacdo estrita com a ideia de
convengdo”.>3

Os simbolos ndo se reduzem a elementos individuais ou abstratos que representam
conceitos e objetos apenas do ponto de vista cognitivo, mas encontram correspondéncia no
mundo real, isto é, do ponto de vista pratico. Eles sdo convencionados pela sociedade através
de acordos coletivos ao longo do tempo, adquirindo significados compartilhados e
compreendidos por todos os membros de uma comunidade linguistica. E por meio desses
simbolos convencionais que as pessoas conseguem expressar seus pensamentos €, a0 mesmo
tempo, interpretar as mensagens de outros individuos.

Pode-se constatar o fato de que a teoria do conhecimento fundamentadana nocdo de
simbolo se remete a convencionalidade que reconhece a importancia da linguagem como base
para a constru¢do do conhecimento humano. Portanto, pensar, interpretar, compreender e
conhecer 0 mundo ¢ um meio de comunicar, de modo sistematizado, as palavras e experiéncias,
proporcionando a organizagdo do conhecimento adquirido pela e através da linguagem.

Em suma, a teoria da linguagem de Aristoteles a partir de sua obra Peri Hermeneias ou
Da Interpretagdo ¢ fundamentada na nog@o de simbolo e convencionalidade que reconhece o
papel central da linguagem na relagdo entre os seres humanos e no compartilhamento do
conhecimento. De modo mais direto, os simbolos linguisticos convencionais formam a base
para a comunicagdo, expressao e interpretacao do pensamento humano em sociedade. Embora
se reconhega as limitagdes dos conceitos e sua utilizacdo contextual, ¢ inegével que a linguagem
se coloca como faculdade ou potencialidade fundamental no processo relacional e de

conhecimento humano.>*

52 ALVES, J. O conceito de significado no Peri Hermeneias de Aristoteles. Dissertacio apresentada ao
Programa de Pos-Graduacao em Filosofia da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, UFRGS,
2012, p.23.

33 Cf.ALMEIDA, C.P. Linguagem e significa¢io em Aristételes e Wittgenstein. Tese apresentadaao Progama
de Pos-Graduacao em Linguistica da Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora. PPGL. 2022, p. 117.

34 Cf. ALDO DINUCCI. Notas sobre a teoria aristotélica da linguagem. Cadero UFS — Filosofia, 2009, p. 6.
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De modo a concluir esse topico, reiteramos que alguns elementos desse texto serdo
retomados na relagdo que serd feita com Agostinho no capitulo 2, nota-se a condicionalidade
das palavras de exercerem multiplas fung¢des, tais como declarar, anunciar e explicar; mais
precisamente, das palavras adquirirem significado no entendimento humano, na medidaem que
elas articulam representacdes de conceitos, ideias e coisas do mundo real, isto ¢, as palavras
articulam a dimensao cognitiva com a dimensao pratica, permitindo que comuniquemos e que
caminhemos em dire¢do a compreensdo das coisas € uns com os outros.

Neste contexto, observa-se que os signos linguisticos s3o expressos através da
convencionalidade da linguagem, o que nao significa que as expressdes sejam estaticas ou
fixadas no conceito. Antes disso, ¢ importante notar que elas, as expressoes, adquirem um papel
social e cultural, na medida em que sdo reconhecidas como representacdes validas. Essa
convencionalidade ¢ fundamental para que a comunicagao seja efetiva e se reflita na linguagem
como intermediagdo de expressao, interpretagdo, compreensao e, fundamentalmente, para que

o conhecimento se realize.

I.3 - Entre as palavras e a verdade: implicacées da retorica de Cicero

Apos a abordagem da obra Crdtico de Platdo, que trata da problematica da adequacao
dos nomes e da questdo dos signos, e da obra Da Interpretacdo de Aristoteles, que aborda a
questdo do simbolo e da convencionalidade das palavras, temas que serdo retomados e
relacionados com Agostinho no capitulo 2, este topico se dedicard a intermediacdo entre as
palavras e a verdade, onde se destacam implicagdes daretérica de Marco Tulio Cicero (106-43
a.C).

Ao explorarmos essas implicagdes, a retdrica emerge como meio de defesae propagacao
da verdade. No ponto em que nos encontramos, também serd discutida a questdo dos signos e
simbolos na dimensao dos sinais e sua relagdo com as palavras e com a designagao da verdade.
Desse modo, os sinais no exercicio retdrico infundem vitalidade e ressonancia nas palavras
proferidas.

Embora o que esteja em questdo no presente trabalho ndo seja a defesa de um tratado
retorico, na medida em nao existe uma subordinacao da verdade a técnica, isto €, o que esta em
discussdo nao ¢ a manipulagdo das palavras através do uso e aplicacdo técnica, e, sim a
exortagdo e o convite a sabedoria e a busca pela verdade, onde a retorica, em seu movimento

dialético, ¢ capaz de distinguir o “falso’ do ‘verdadeiro’. Mais diretamente: “E um fato, que
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pela arte da retorica € possivel persuadir o que é verdadeiro como o que ¢ falso”.>> Ademais,
ndo nos esquecamos, O Bispo de Hipona foi mestre de Oratoria chegando a assumir a mais
importante catedra da disciplina no império romano tardio, a qual j4 ndo se encontrava em
Roma, mas em Milao.

Neste sentido, a condigdo de possibilidade de as palavras serem utilizadas como meio
deanunciagdo e defesada verdade consiste no exercicio filosofico. Por isso, a retorica abordada
por Cicero pode ser percebida como um método, ou seja, como um caminho intermedidrio ao
conhecimento, a sabedoria e a verdade, uma vez que a antropologia de Agostinho integra
vontade ou amor e corporeidade a memoria e ao intelecto. Da mesma forma, a retérica forense
latina ndo se limita a referéncia das palavras, mas atua como um indicio que indica a verdade
da coisa em questdo, conforme percebido no De Inventione (88 e 87 a.C.) de Cicero, que ¢
considerado a abordagem mais antiga da retérica latina e que se perpetuou na historia da
filosofia trazendo consigo uma grande novidade: se a verdade pudesse se defender e persuadir
por si propria, a retorica seria inutil.

Ora, ocorre, quase sempre o oposto, uma verdade expressa numa linguagem desprovida
de eloquéncia pode facilmente ser refutada por uma expressio fundada em técnicas
propriamente retdricas. Segue-se dai a distingdo do homem disserto e do homem eloquente: o
primeiro se exprime bem, no entanto, sem compromisso com a verdade, deseja apenas
convencer; o segundo, o eloquente se exprime numa lingua permeada detécnicas e ornamentos,
mas visa a verdade. Nasce-se, entdo a famosa expressdo latina para designa-lo: vir bonus
dicendi peritus — homem bom, perito na arte de se falar. Esse leitmotiv foi retomado por
Quintiliano em sua obra Institutio Oratoria e, sobretudo, por Agostinho que, apds sua conversao
a Filosofia e ao Cristianismo, se emprega grande parte de suas obras ao estudo da linguagem,
como por exemplo, em suas obras: De Magistro, De Doctrina Christiana, De Dialectica que
culmina de maneira pragmatica em sua obra prima, As Confissoes.

Retornemos ao De inventione de Marcus Tulio Cicero e vejamos como ele influenciou
Agostinho. Essa obra ¢ considerada de suma importancia, tanto pelo pioneirismo quanto para
os estudos posteriores de retorica. Nela, Cicero define signum e, posteriormente sinal do

seguinte modo:

O sinal é algo que se apresenta aos sentidos e indica algo que parece ter
nascido dele mesmo e que ou parece proceder, ou ser concomitante, ou

35> AGOSTINHO. A Doutrina Cristd. Tradugdo de Nair de Assis Oliveira. Sio Paulo. Paulus, 2021, p. 208.
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sucedé-lo e, no entanto, carece de um testemunho ¢ uma confirmac¢ao mais
contundente,como o sangue, a fuga, a palidez,a poeirae coisas semelhantes.>®

Reitera-se que a relagdo de sinal ndo se resume apenas as palavras, mas pode ser
percebida em eventos, como a palidez da face, fumaga etc. Ao perceber e compreender esses
sinais ndo verbais, somos capazes de interpretar e compreender uma situa¢do, donde se
desponta uma comunicagdo. Esse fato comunicativo evoca a sua verdade fatica ou constatavel.
Da mesma forma, as palavras na retorica devem langar lumes ao conhecimento verdadeiro das
coisas. Conforme Cicero ilustra em Academia Priora: “[...] ndo s6 me move o desejo de
encontrar a verdade, mas também em dizé-la”.57

Desse modo, a verdade nao ¢ algo a ser retido, mas sim compartilhado, € o modo de
efetivar o seu compartilhamento sdo as palavras. O importante é notar que existe, a partir de
Cicero, uma relagdo indissoluvel entre retdrica e verdade, em que a retorica nao € um fim em si
mesma, mas o meio para abordar a verdade. Nesse sentido, a retorica pode ser entendida a luz
da nogdo de signo (conforme trabalhado nos tdpicos anteriores) como intermediagdo, como
meio capaz de remeter para a verdade das coisas. A retérica ou a nogdo de signo ¢ capaz de
mediar a compreensao entre conceitos e objetos, de atuar como um meio, de mediar a
compreensdo entre o comunicador e o receptor da mensagem, direcionando-a para a verdade
em questao.

A importancia da retorica estd intrinsecamente ligada a possibilidade de realizagdo da
verdade na linguagem, isto €, a retorica se coloca como um meio de comunicagdo e
compreensdo da verdade. Desse modo, a retérica se coloca como método (um caminho) para
enfrentar os desafios que se apresentam na busca pela verdade, conforme se pode observar na
Academia Priora, em que Cicero adotauma abordagem de distinguir as teses, em busca daquela
que possa ser considerada verdadeira.>®

A problematica que surge inicialmente ¢ a seguinte: a verdade, por si mesma, nao €
capaz de se defender, entdo, como proceder na defesa da verdade? Parece que Cicero se
direciona para retdrica enquanto exercicio filosofico capaz de ‘iluminar’ a verdade subjacente
das coisas em questdao. A capacidade das palavras em se desenvolverem em uma retorica

representam as condi¢des de possibilidade de postular a defesa da verdade, na medida em que

56 CICERO. De Inventione. Tradugio de Kabengele Ilunga. O Da Invengdo, de Marco Tulio Cicero: tradugio e
estu(,io. Sao Paulo. USP, 2009, p. 71.

37 CICERO, Marco Tulio. Academia Priora, In: Textos Filoséficos. Lisboa: Fundagdo Calousteb Gulbenkian, p.
141,2012.

58 CICERO, Marco Tulio. De Officiis, Trad. Ing. Walter Miller. London: William Heinemann. 1967, p. 175.
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aretorica se coloca como um meio eficaz e capaz deremeter a verdade, tirando-a daobscuridade
e do inacessivel.

Diante do que foi introduzido, percebe-se que o exercicio da retérica ndo pode ser
reduzido a mero artificio para enfeitar a comunica¢do, mas consiste em ser um exercicio capaz
de defender a verdade em um mundo complexo e, por vezes, ambiguo. Além disso, na propria
histéria da filosofia, ¢ perceptivel que os filésofos se envolvem em uma busca ativa pela
verdade, construindo sistemas argumentativos que sustentam suas visdes € perspectivas sobre
o mundo. Nesse sentido, os filosofos elaboram argumentos persuasivos para defender suas
posicdes (a verdade em questao). Desse modo, o exercicio filosofico €, em ultima analise, um
exercicio retdrico, na medida em que a estruturagdo logica dos argumentos ¢ a capacidade de
antecipar objecdes sdo elementos filosdficos que se unem para formar um todo coeso e distinto,
pois 0 que esta em questdo para Cicero é a verdade/ a sabedoria em si.>°

Através desse exercicio filosofico e retdrico, os conceitos obscuros e abstratos sdo
transformados em discursos que visam o esclarecimento, permitindo que a verdade seja
explorada, debatida e compreendida de maneira mais profunda. Cicero ndo adota a postura de
um simples orador retorico descompromissado com a verdade, mas aborda a verdade na posi¢ao
de um fil6sofo compromissado e que vé na retorica a possibilidade de defesa da verdade. Em
outros termos, Cicero expressa sua convic¢ao de que a retdrica ndo € meramente um conjunto
de técnicas vazias destinadas a manipular a opinido publica; em vez disso, ele a vé como um
meio que se conecta intrinsecamente a busca pela sabedoria.

O proprio Agostinho percebe essa postura de Cicero:

Era entre estes companheiros que eu, ainda de tenra idade estudava
eloquéncia, na qual desejava salientar-me, com a intencdo condenével e va de
saborear os prazeres da vaidade humana. Seguindo o programa do curso,
cheguei ao livro de Cicero, cuja linguagem, mais do que o coragdo, quase
todos louvam. Esse livro contém uma exortagdo ao estudo da filosofia.
Chama-se Horténsio. Ele mudou o alvo das minhas afei¢des e encaminhou
para Vs, Senhor, as minhas preces transformando as minhas aspiragoes e
desejos. Imediatamente se tornaram vis, a meus olhos, as vas esperancas. Ja
ambicionava, com incrivel ardor do coragdo, a Sabedoria imortal. Principiava
a levantar-me para voltar para V§s.%0

A abordagem filosofica de Cicero em relagdo a retoérica implica um compromisso com

a reflexdo critica e a busca pela sabedoria. Isso significa que ele ndo se contenta em oferecer

59 CICERO, Marco Tulio. Hortensius. In: Textos Filoséficos. tradugdo port. J. A. Segurado Campos. Lisboa:
Fundag¢ao Calouste Gulbenkian. 2012, p. 48.

60 AGOSTINHO. Confissdes. Tradugdo deJ. Oliveira Santose A. Ambrosio de Pina. Petropolis: Editora Vozes,
2009, p.61.
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formulas prontas para o sucesso retorico, mas sim incentivar os praticantes da retorica a se
envolverem em um exercicio intelectual que visa distinguir o ‘falso’ do ‘verdadeiro’. Neste
sentido, as palavras sdo um meio de remeter a verdade, utilizadas por aqueles que tem um
chamado nobre e a responsabilidade profunda que acompanha o amor pela sabedoria, visto que
o exercicio filoséfico ¢, por exceléncia, proteger e promover a verdade, essa ¢ a base sobre a
qual o edificio do conhecimento se ergue.

Igualmente, a defesa da verdade se torna um exercicio retorico, uma habilidade
comunicativa que engloba tantoa arte do didlogo, conforme o método socratico, quanto a escrita
constituida de argumentos bem estruturados. Ou ambas as possibilidades comunicativas, isto €,
a escrita em modo de didlogo, que visa alcancar a verdade e a clareza.

Diante dessa perspectiva, as palavras adquirem um sentido profundo capaz de
intermediar e impulsionar o fluxo de conhecimento. E, mais do que isso, as palavras atingem a
sua magnitude ao se colocarem como nucleo de realizagdo, anunciacdo e defesa da verdade.
Dessa forma, elas adquirem a capacidade de convencer, permitindo que conceitos auténticos
encontrem ressonancia nas mentes e coragdes daqueles que as ouvem ou leem. Nas palavras de
Fernanda Zucarelli em sua tese de doutoramento: “Se nao houver paixdo e intuicao no orador,
ele jamais serd capaz de apaixonar o interlocutor”.! A verdade da comunicagdo ¢é eficaz na
medida em que ¢ impulsionada pela forga interior (paixao) que € capaz de inspirar o publico.
Neste sentido, as palavras enquanto discurso se tornam uma experiéncia de forte impacto.

Desse modo, podemos pensar no exercicio da oratéria como um exercicio de
comunica¢do eficaz da mensagem verdadeira e da sabedoria que se tornam apreciadas,
compreendias e perpetuadas no entendimento do ouvinte, leitor ou intérprete. Neste percurso,
¢ inegdvel que existem muitos e distintos elementos importantes na retérica; todavia, Cicero
destaca a eloquéncia, visto que a retorica advém dela.

Na obra De Oratore Cicero considera que:

Uma vez que se dividiu todo o poder e faculdade do orador em cinco partes —
dever, em primeiro lugar, encontrar [inventio] o que dizer; em seguida,
arranjar e dispor [dispositio] o que se encontrou ndo apenas segundo uma
ordem, mas também segundo sua importancia, com discernimento, entio,
enfim, vesti-lo e orné-lo [ornatio] como discurso; depois, conserva-lo naalma
[memoria]; por ultimo, atuar com dignidade e graca [actio] -, também
conhecerae aprendera o seguinte: antesde entrarmos no assunto propriamente
dito, deve-se inicialmente, cativar os animos dos ouvintes; em seguida, deve-
se descrever o caso, depois, estabelecer a controvérsia, entdo provar aquilo

61 Cf. ZUCARELLI, Fernanda Elias. Cicero em cena: um estudo retdrico-semidtico de as catilinarias. Tese
(Doutorado) - Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho, Faculdade de Ciéncias e Letras (Campus
de Araraquara), 2014, p. 43.
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que pretendemos, em seguida, refutar o que se disse contra e, no fim do
discurso, amplificar e aumentar os elementos a nosso favor e debilitar e
enfraquecer os favoraveis ao adversario. Ouvira também o que se ensina
acerca dos ornamentos do discurso propriamente dito: em primeiro lugar,
preceitua-se que, no discurso, falemos de maneira pura e correta, em seguida,
de modo claro e limpido, entdo ordenadamente, depois, de maneira adequada
a dignidade dostemas e, por assim, dizer, decorosa; conhecera os preceitos de
cada um dos temas. Além disso, notara que se emprega a arte sobretudo para
os elementos que sdo sobretudo proprios danatureza [...] desse modo, nao foi
a eloquéncia que nasceu da arte, mas a arte da eloquéncia.®?

Percebe-se que Cicero, ao expor o que se denomina de arte retorica, ndo prescinde da
atuacdo que o estilo textual exerce em sua clareza e objetividade, em conformidade com a
tematica abordada. Desse modo, a eloquéncia vai além da mera habilidade de falar bem; ¢ a
capacidade de anunciar ideias com clareza, capaz de cativar os ouvintes e influenciar suas ac¢des
e decisdes. Neste sentido, o orador eloquente possui uma base sélida de conhecimento cultural,
literario e historico. Isso ndo apenas para enriquecer o discurso, mas também conferir
legitimidade e confianga em suas palavras.

Outrossim, Cicero também diz que a melhor atividade do orador ¢ a escrita:

A escrita ¢ a melhor e mais importante realizadora e mestre do discurso; € ndo
hé insulto nisso; se a preparagao e a reflexao superam o discurso improvisado
e fortuito, € evidente que a escrita assidua e cuidadosa sera superior a ela.¢?

Neste sentido, pode-se inferir que a oratdria emerge do exercicio retérico quando o
orador incorpora um conhecimento profundo, coeso, convincente e capaz de possibilitar que
suas palavras sejam dotadas de autenticidade.

Sobre esse exercicio oratorio, Cicero diz:

Com efeito, ainda que alguém haja estabelecido que orador ¢ aquele que é
capaz apenas de falar copiosamente no tribunal ou nos julgamentos, ou ainda
diante do povo ouno senado, ¢ preciso que atribua e conceda muitas coisas ao
orador assim definido, pois sem o estudo assiduo de todos os assuntos
politicos, ou sem o conhecimento das leis, dos costumes, do direito, e sem
compreender a natureza e o carater dos homens, nao ¢ possivel que fale de tais
temas com habilidade e pericia. Ora, quanto aquele que tomou conhecimento
destas coisas, sem as quais ninguém ¢ capaz de observar corretamente sequer
ospequenosdetalhes, que conhecimento dos temas elevados podera lhe faltar?
Mas se pretendes que nada € proprio do orador sendo falar ordenada, omada,
copiosamente, eu me pergunto: como pode ele conseguir precisamente isso
sem o conhecimento que ndo lhe concedeis? Pois ndo pode haver virtude do

62 CICERO. Do orador. Tradugdo de Adriano Scatolin, tese apresentada ao programa de Letras Classicas do
Departamento de Letras Classicas e Vernaculas da Faculdade de Filosofia. Sdo Paulo. USP, 2009, p. 170.
63 CICERO. Do orador. Tradugio de Adriano Scatolin, tese apresentada ao programa de Letras Classicas do
Departamento de Letras Classicas e Vernaculas da Faculdade de Filosofia. Sao Paulo. USP, 2009, p. 171.
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discurso a ndo ser aquele que vird a falar tenha apreendido os temas de que
falara.®*

Desse modo, o verdadeiro orador ndo pode se limitar apenas a articular palavras de
maneira elegante, desprovidade contetido, mas, antes, ele deve estar imerso na busca incansavel
pela sabedoria. Em outros termos, ndo ¢ suficiente considerar o orador como alguém meramente
fluente, mas sim como um estudioso comprometido com a compreensao contextual e holistica
do mundo que o cerca. Somente através desse compromisso e enfoque integrado, o orador pode
alcangar a exceléncia no discurso e desempenhar influéncia.

Fernanda Zucarelli, ao abordar Cicero, diz: “No jogo retorico proposto pela teoria
ciceroniana, o orador habilidoso deveria ser capaz de incitar e acalmar o animo de seu
interlocutor conforme a necessidade discursiva”.%> As palavras se tornam discursos que, além
de simples palavras articuladas, se tornam simbolos capazes de levar o ouvinte ao estado de
animo e a compreensdo. O que desponta dessa perspectiva € o fato de que entre as palavras e a
verdade das coisas existem os sinais que perfazem o exercicio retorico, que nado prescinde dos
sentimentos e da persuasdo, em que as palavras ndo apenas informam, mas também inspiram,
incitam a reflexao e a busca constante pela sabedoria.

A partir de Cicero, observa-se que entre as palavras e a verdade subjacente as coisas
emerge uma dimensao genuina, a saber, os sinais que configuram o exercicio retorico. Os sinais
aqui sdo mais do que apenas semantica; eles também remetem as escolhas de estilo, de
expressao, as estratégias e a eloquéncia na argumentacao que conferem profundidade e
legitimidade as palavras enquanto discursos. Mais precisamente, os signos adquirem dimensao
significativa capaz de levar o ouvinte a compreensao e ao entendimento damensagem recebida.
Por isso, o exercicio retérico confere maestria a linguagem, que se coloca como meio de
expressdo dasabedoria ou daverdade. Como veremos mais adiante, tal concep¢ao da retdrica
influenciard profundamente a fungao positiva que atribuira Agostinho a linguagem e sua relagao
com a oratoria concebida como eloquéncia.

Deste modo, contata-se o que Cicero diz em De Inventione, o fato de que o sinal traz
representagdes de sentidos e de compreensao; e, igualmente, precisa de um testemunho escrito
ou discursivo solido e eloquente.®® Por isso, o exercicio retdrico, como discorrido por Cicero,

traz implicagcdes entre as palavras que usamos e a verdade subjacente que procuramos

64 CICERO. Do orador. Tradugdo de Adriano Scatolin, tese apresentada ao programa de Letras Classicas do
Departamento de Letras Classicas e Vernaculas da Faculdade de Filosofia. Sio Paulo. USP, 2009, p. 155 — 156.
65 Cf. ZUCARELLI, Fernanda Elias. Cicero em cena: um estudo retorico-semiotico de As Catilinarias. PPGEL.
Sdo Paulo: UNESP. 2014, p. 143.

66 Cf. CICERO. De Inventione. Tradugdo de Kabengele Ilunga. Em sua disserta¢io intitulada - O Da Invengio, de
Marco Tulio Cicero. tradugdo e estudo. Sao Paulo. USP, 2009, p. 71-72.
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transmitir. Desse modo, 0s signos no uso retorico se tornam elementos intrinsecos ao exercicio
dodiscurso, fazendo-o ir além do ‘literalismo’ das palavras, encontrando, assim, uma dimensao
metaforica e de sentido, capaz de influenciar a percep¢do do ouvinte ¢ o modo como a
mensagem se repercute no entendimento.

Igualmente, as palavras, conforme abordadapor Cicero, ganham dimensdes vividas, nao
se restringindo apenas ao ambito intelectual, mas encontrando fecundidade pratica. Isto ¢, as
palavras nao apenas transmitem informagdes, mas também atitudes e percepcoes, o que conflui
em dizer que aretorica se torna uma arte vital ndo somente na comunicacdo eficaz, mas na vida
de quem busca exercer a sabedoria e anunciar a verdade das coisas.

Neste sentido:

A base daeloquéncia,comodasdemais coisas, € o bom sentido. Efetivamente,
tal como na vida, também nos discursos o mais dificil € ver o que lhe convém.
Os gregos chamam a isto de prepon; nds o chamamos de “o conveniente”. [...]
O orador deve mirar “o conveniente” (decorum), ndo apenas nas ideias, mas
também nas palavras. Pois as pessoas em diferentes circunstancias, diferentes
posicoes, diferente prestigio social (auctoritas), diferentes idades; e os
diferentes lugares, momentos e ouvintes ndo devemser tratados como mesmo
tipo de palavras ou ideias.®’

Desse modo, o exercicio retorico vai além da arte discursiva e se incorpora na pratica
dequem compreende a mensagem em questao. Assim como os filosofos aspiram pela sabedoria
através dacontemplagdo, questionamento, reflexao e transformacdo domundo, o retdrico busca
a maestria na comunicagdo para efetivar a anunciagdo nao apenas de informacdes, mas de
significados capazes de trazer a compreensdo profunda sobre algo e ‘iluminar’ a existéncia
humana, na medida em que a retérica almeja lancar luz sobre as questdes do mundo ao nosso
redor.

Em sintese, buscou-se neste capitulo abordar a intermediagdo entre as palavras e a
verdade, a partir das implicagdes da retérica de Marco Tualio Cicero que nao se encontravam
nem em Platdo nem em Aristoteles. Neste contexto, percebeu-se que a retorica emerge como
meio de busca pela sabedoria e anunciagdo da verdade. Neste percurso, diante darelagao entre
as palavras e a verdade os sinais empenharam um papel importante, na medidaem que sinalizam
as palavras para as coisas e podem trazer entendimento dessas coisas através das palavras
discursadas ou proferidas. O capitulo a seguir ird retomar aspectos fundamentais das
abordagens dos itens anteriores (1.1 ¢ 1.2) e do presente item (1.3), donde se fara a relagdo com

o pensamento de Agostinho.

67 GONZALES, C. Hermenéutica y retorica en Gadamer: elcirculo de la comprension y la persuasion; in: Revista
de Estudios Sociales, n. 44,2012, p. 129.
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II - PARTE

DA FINALIDADE DAS PALAVRAS A TEORIA DO CONHECIMENTO:
ANALISE A PARTIR DA OBRA DE MAGISTRO

A obra De Magistro (389 d.C.) de Agostinho foi escrito em um contexto especifico que
remonta as circunstancias apods ele ter recebido o sacramento do batismo. Nesse periodo,
Agostinho tomou a decisao de retornar a sua cidade natal, Tagaste, acompanhado por alguns
amigos, com o proposito de se dedicar ao servigo de Deus. No que dizrespeito ao contexto de
composicao desta obra, o bidgrafo e amigo de Agostinho, Possidius, destaca esse momento e o

situa:

Tendo recebido a graca do batismo, aprouve-lhe voltar a sua casa e a seus
campos na Africa, com alguns de seus amigos e concidaddos, igualmente
servos de Deus. Ali ficou por quase tr€s anos. Renunciando a suas
propriedades, porém, com seus amigos vivia para Deus em jejuns, oragdes ¢
boas obras, meditando dia e noite nalei do Senhor (Cf. SI 1,2). Transmitia aos
outros, presentes ¢ ausentes, por meio de palavras e livros, o que Deus lhe
dava a conhecer refletia e orava.®®

A ultima proposi¢do parece contradizer a tese central do De Magistro que nds
pretendemos investigar. Fala-se, com efeito, de “transmissdo a outros” do conhecimento de uma
verdade enquanto dom do Principio absoluto. Possidius enfatiza que essa transmissao da
verdadepode ser realizada pela mediacdo oral e escrita (presentes e ausentes, ou seja, por signos
orais e por signos escritos): antitese da tese que veremos ser defendida na obra De Magistro.
Trata-se de uma tese mediatizada por Possidius um dos primeiros amigos de Agostinho quando
este se converteu em Hipona, e posteriormente tornou-se bispo de Calama que escreveu uma
biografia de Agostinho pouco depois da morte deste, expressando profunda admiragdo pelo
mestre.

No entanto, ela demonstra de imediato o quanto o doutor de Hipona ndo pretende, de
maneira alguma, negligenciar a funcdo da linguagem e dos signos na transmissdo do
conhecimento, donde o interesse deste excerto.

Com efeito, a obra De Magistro se apresenta como um profundo didlogo entre
Agostinho e seu filho Adeodato, focado num problema central da filo-sofia: a transmissao do
conhecimento verdadeiro por signos orais e graficos. Escrito de forma dialogica, nele Agostinho

aborda temas fundamentais relacionados ao ato de ensinar e aprender, explorando nuances que

68 POSSIDIUS, Vita Augustini. Tradugdo Monjas Beneditinas. SP: Paulus, 1997, p. 39.
69 Cf; POSSIDIUS. A vida de Santo Agostinho. Trad. das Monjas beneditinas. Sdo Paulo: Paulus, 1997.
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permeiam a finalidade da fala e as diversas fungdes da linguagem quando o foco do discurso ¢
a verdade. Igualmente, a obra se propde a examinar com exatidao a fun¢do que desempenha a
comunicag¢do no processo da compreensdo humana quanto a verdade.”°

A obra De Magistro podeser divididaem trés partes: a primeira parte aborda as relagdes
entre significando (signo), significante (aquilo que da sentido aos signos) e significado (a
compreensdo realizada pela mediacdo de signos expressos e ouvidos ou lidos por
interlocutores), enfatizando mais sua funcao sintatica na linguagem (a funcao que as palavras
desempenham dentro da estrutura de uma sentenga, como sujeito, predicado, objeto etc.) e a
metalinguagem (a utilizagdo da linguagem para falar da propria linguagem, explicando termos,
gramatica e o significado das palavras). Em suma, uma reflexao sobre a natureza da linguagem
e sua relagdo com o conhecimento. A segunda parte aborda as relagcdes das palavras com as
coisas, ou seja, sua fungdo semantica na linguagem. Por fim, a terceira parte trata da utilidade
e dos limites das palavras, enfatizando a funcdo pragmatica da linguagem. Essa estruturacao
permite uma abordagem abrangente ¢ aprofundada sobre a natureza e as fungdes da linguagem
na comunica¢ao humana.

Portanto, a obra se estrutura em abordar questdes pungentes na filosofia e que tocam
diretamente a teoria do conhecimento, a saber: a necessidade da linguagem, isto ¢, para que ela
foi instituida e qual € a sua finalidade; as relagdes das palavras em suas fungdes sintaticas, isto
¢, a organizagdo dos elementos linguisticos na formagdo de uma sentenca; a fungdo semantica
dalinguagem, isto €, a capacidade das palavras significarem algo, sejam ideias, sentimentos ou
informagdes; o sentido pragmatico da linguagem, isto ¢, os elementos filosoficos, sociais,
culturais e situacionais envolvidos. De modo fundamental, a tematica ¢ encaminhada para a
compreensdo de que o conhecimento da verdade ¢ uma iluminagdo interior, remetendo ao
Mestre Interior, que transcendente a relatividade do conhecimento, no processo de
aprendizagem e na busca pela verdade do sujeito (sobre isso trataremos de modo mais preciso
no terceiro capitulo).

Desse modo, diante do que foi brevemente introduzido, este topico se propde a analisar
a relacdo entre linguagem e conhecimento na obra De Magistro, a fim de aprofundar a
compreensdo da concep¢do de signo delineada por Agostinho. Buscar-se-4 ndo apenas
compreender a linguagem como meio de comunicagdo, mas suas possibilidade e limites. E
relevante destacar que a questdo da linguagem assume um carater filoséfico genuino, uma vez

que a investigacao sobre as palavras, seus significados, suas potencialidades e seus limites sao

70 RICCI, Angelo. Notas sobre 0 De Magistro de Santo Agostinho. Veritas. Volume I, 1956, p. 324.
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aprofundados. Com efeito, sera analisada a mutua e intrinseca relagdo entre as funcdes da
linguagem — semantica, sintatica e pragmatica — no processo de constru¢do do conhecimento
e na busca pela verdade. Neste contexto, ¢ importante ressaltar que as fungdes da linguagem
serdo analisadas separadamente apenas de modo didatico, pois reitera-se que elas estdo

intrinsecamente interligadas.

IL.1 - O significado do carater dialogico na Obra De Magistro

A educagdo de Agostinho foi primordialmente filosofica e, por meio dela, também
retorica. De fato, Agostinho absorve uma grande parte de sua erudicdo filosdfica através de
Cicero, renomado mestre da oratéria latina.”! Para Agostinho, Cicero personifica a exceléncia
da filosofia latina.”> E relevante ressaltar que a instrugdo na antiguidade se concentrava
sobretudo no desenvolvimento gradual da habilidade de redigir, ler, refletir e discursar, isto &,
em um exercicio propriamente filosofico e, grande medida, de eloquéncia. De fato, a influéncia
da retérica helenistica ndo se restringia ao Império Romano, estendendo-se também a Africa
romanizada na época de Agostinho.

A escolha de Agostinho pelo género literario do didlogo filoséfico marcou
profundamente suas primeiras obras. Este testemunho se evidencia nos chamados Os Didlogos
de Cassiciaco, Contra Académicos, De Beata Vita e De ordine, Soliloquiorum libri, De
immortalitate animae, De quantitate animae, De musica ¢ De Magistro’3 — esta Gltima obra é
objeto direto de andlise deste trabalho. Partindo de uma perspectiva propriamente filoséfica,
Agostinho adota o didlogo como uma metodologia de busca rigorosa pela verdade. Por isso,
percebe-se que em suas obras o didlogo ndo € apenas um meio de comunicagdo entre
personagens ficticios, mas sim um intercambio vivo através do qual ele proprio e seus
interlocutores exploram conceitos, questionam premissas € buscam respostas fundamentadas.

Desse modo, o didlogo ndo foi meramente um género literario para Agostinho, nem foi apenas

71 Cf Bruno D’andrea. Modalidades del didlogo en San Agustin, 2021, p. 8. Artigo disponivel em:
http://hdLhandle.net/11531/78622. Acessado em: 05 de marco de 2024.
72 Cf Bruno D’andrea. Modalidades del didlogo en San Agustin, 2021, p. 6. Artigo disponivel em:
http://hdLhandle.net/11531/78622. Acessado em: 05 de marco de 2024.
73 Cf Bruno D’andrea. Modalidades del didlogo en San Agustin, 2021, p. 9. Artigo disponivel em:
http://hdLhandle.net/11531/78622. Acessado em: 05 de margo de 2024.
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uma estratégia para alcangar sucessos em sua jornada clerical, mas consiste em ser um caminho
de busca pela verdade.”

Podemos dizer no ambito especifico do didlogo, em seu movimento dialético, que
Agostinho foi profundamente influenciado (através de uma heranga filosofica) por dois
eminentes modelos de didlogo filoséfico, a saber, Platdo e Cicero.”> Ambos permitiram-lhe
amalgamar dois principios que ele jamais abdicaria: a postura dialdogica e a busca pela
verdade.’® Importa recordar que tanto Platdo quanto Cicero se opunham a pratica da retorica
desvinculada da busca pela verdade, uma posigdo contraria aquela defendida pela maior parte
da sofistica. Agostinho compreendeu que, por tras da forma literaria do didlogo que esses
destacados filosofos souberam desenvolver, residia um propdsito filosofico. Isso o cativava a
seguir os passos delineados por eles, especialmente apds a leitura do Hortensius de Cicero.”’

No que diz respeito a obra De Magistro, podemos entender mais claramente as razdes
por trés de sua escolha do didlogo como método/caminho para explorar a busca pela verdade.
Nesta obra, Agostinho e seu filho Adeodato dialogam com o proposito de analisar a natureza
do conhecimento e o fundamento da verdade. Ao longo do didlogo, Agostinho e Adeodato ndo
se contentam com respostas superficiais ou dogmaticas; pelo contrario, eles buscam uma
compreensdo profundae fundamentada— existe, por tanto, uma atitude propriamente filosofica
de “amor pela sabedoria”. Cada afirmagdo ¢ submetida a uma rigorosa analise, e cada conceito
¢ minuciosamente explorado. Isso pode ser percebido no inicio da obra quando Agostinho
questiona Adeodato: “Que coisa te parece que queremos obter quando falamos?”’® No
desenvolvimento da obra, quando Agostinho pergunta:” Quem ensina o que ¢ ensinar, o faz
significando ou de outra forma?”’° No encaminhamento para o encerramento da obra, quando
Agostinho interpela: “E quem ¢ assim tao estultamente curioso que mande seu filho a escola
para que ele aprenda o que o professor pensa?”%? Ou seja, na obra como um todo o aspecto do

didlogo e a busca pela verdade se evidencia.

74 Cf Bruno D’andrea. Modalidades del didlogo en San Agustin, 2021, p. 6. Artigo disponivel em:
http://hdLhandle.net/11531/78622. Acessado em: 05 de margo de 2024.

75 Por isso, foi fundamentalabordaresses autores e situa -los no capitulo anterior. Ao abordarsuas contribui¢des e
contextos, buscou-se proporcionaruma base solida para a compreensdo dos conceitos que estamos desenvolvendo,
como didlogo e verdade.

76 Cf Bruno D’andrea, no artigo Modalidades del dialogo en San Agustin, 2021, p. 6. Apud M. CARMEN
DOLBY MUGICA. In: Anuario Filoséfico, 2001, pp. 555-564. Artigo disponivel em:
http://hdLhandle.net/11531/78622. Acessado em: 05 de margo de 2024.

77 GILSON, E. Introducio ao estudo de Santo Agostinho. Trad. Cristiane Negreiros Abbud Ayoub. Sdo Paulo:
Discurso Editorial; Paulus, 2006, p. 17.

78 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p.73.

79 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p.133.

80 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p.157.
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Em De Magistro, o didlogo se desenvolve como uma busca dindmica pela verdade, em
que as ideias sdo examinadas, desafiadas e aprimoradas ao longo do caminho. Portanto, o
didlogo ndo ¢ apenas um recurso para transmitir informagdes, mas sim um caminho
possibilitador para o pensamento critico e para fundamentagdo daquilo que ¢ verdadeiro. Por
conseguinte, ¢-nos apontado que a verdade ndo ¢ algo que possa ser simplesmente aceito de
forma passiva, mas sim constantemente questionada, explorada e compreendida
progressivamente através da reflexao cuidadosa.

A postura de amor pela sabedoria como exercicio dialogico pode ser percebida nas

palavras de Hadot, que considera esse exercicio dialégico como um exercicio espiritual:

A palavraphilo-sophia, ‘amor pelasabedoria’, bastava, aosolhos antigos, para
exprimir essa concepgao de filosofia. Platao, no Banquete havia mostrado que
Sécrates, figura do filésofo, podia ser identificado a Eros, filho de Poros
(expediente) e de Penia (pobreza). Ele estava privado da sabedoria, mas sabia
busca-lo. A filosofia parecia assim um exercicio do pensamento, da vontade,
de todo o ser, para tentar chegar a um estado, a sabedoria, que era, alis, quase
inacessivel ao homem. A filosofia era um método de progresso espiritual que
exigia uma conversao radical, uma transformagéo radical da maneira de ser.
Maneira de viver, a filosofia o era entdo o esfor¢o, no seu exercicio, para
alcancar a sabedoria, mas também era um objetivo, a propria sabedoria, pois
a sabedoria ndo faz somente que possamos conhecer, mas faz ‘ser’
diferentemente.?!

Essa citagdo remete a esséncia da filosofia como uma busca profunda, impulsionada
pelo amor a sabedoria. Nesse sentido, a propria palavra philosophia reflete a busca constante
pela compreensdao mais profunda da existéncia e da verdade. Essa abordagem coloca a filosofia
como um caminho para a transformagao pessoal e espiritual, um processo de desenvolvimento
continuo que busca ndo apenas conhecimento, mas também sabedoria pratica para viver uma
vida mais plena e significativa. Igualmente, percebe-se desde o inicio da obra De Magistro que
a busca pela verdade acontece no caminho do didlogo, que ¢ ponderado e refletido através de
questionamentos sobre os diversos aspectos do conhecimento humano, em especial sobre a
natureza do conhecimento e as fungdes que a linguagem desempenha no processo de ensino e
aprendizagem. Por isso, seguindo a andlise de Brian Stock, os motivos que influenciaram
Agostinho a optar pelo didlogo ¢ a escolha de um caminho eficaz para investigacdo da
verdade.?

Mais diretamente:

81 HADOT, Pierre. Exercicios Espirituais e Filosofia Antiga. Tradugio de Flavio Fontinelle Loque & Loraine
Oliveira. Sdo Paulo, 2014, p.263.
82 Cf.B. STOCK. Augustine’s Inner Dialogue: The Philosofical Soliloquy in Antiquity, Cambridge 2010, p. 38.
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Agostinho, de fato, entendea filosofia como algo a ser comunicado aos outros,
no sendo um bem privado, mas comum a todos, seja porque em uma
comunidade de amigos, que pdem em comum todos os bens, o primeiro a
chegar ao conhecimento da verdade ajudara os outros a conhecé-la. (...) Este
modo de conceber a filosofia como uma busca de varias pessoas, associadas
pelo comum interesse pela verdade, encontra sua maxima expressao natural

no dialogo.®’

Percebe-se que Agostinho reconhece a importincia da comunidade na busca pelo
conhecimento. Ele entende que, em uma comunidade ou intercAmbios de interlocutores que
compartilham conhecimento ¢ possivel despertar a busca pela verdade. Essa ideia reflete o
compromisso de Agostinho com a verdade. Assim, percebe-se em De Magistro que o didlogo
proporciona a reflexdo de perspectivas e de argumentos que sdo debatidos e dissipados. De
modo fundamental, o didlogo ¢ um ato de amor pela sabedoria; por tanto, um ato filoséfico.
Nesse sentido, o didlogo ¢ uma manifestacdo do desejo humano fundamental de compreender
e ser compreendido, de conhecer e ser conhecido. E um convite para sair de si mesmo, abrir-se
ao outro e ao mundo; ¢ buscar juntos a verdade.

Embora De Magistro se apresente como um didlogo entre pai e filho, sua significancia
transcende essa dinamica familiar; o cerne deste trabalho reside na relagdo entre um mestre ¢
um discipulo.®* Para Agostinho, o didlogo também demonstra um certo otimismo quanto a
capacidade humana de progredir no conhecimento intelectual em busca da verdade. Esse
otimismo ¢ alimentado pela conviccdo de Agostinho de que a verdade ¢ acessivel aqueles que
a buscam sinceramente.?3 Assim, podemos pensar que: “Na educagio baseadano dialogo, quem
fala ensina e quem ouve aprende; e como aqueles que dialogam falam em um determinado
momento e no outro ouvem, isso significa dizer que todos aqueles que dialogam aprendem e
ensinam”.86

Outrossim, percebe-se que o didlogo ¢ um proficuo método filoséfico e,
fundamentalmente, manifestacdo de uma busca conjunta pela verdade. No De Magistro,
enfatiza-se a importancia do dialogo como pratica filosofica, na medidaem que se estabelece
uma comunicacao entre Agostinho e Adeodato, permitindo que ambos expressem suas ideias,
questionamentos e reflexdes, estabelecendo, assim, um intercambio significativo. O dialogo

torna-se, entdo, um espago em que as perspectivas individuais sdo compartilhadas e

83 Cf.N. CIPRIANI. Os Dialogos em Santo Agostinho. Editorial Agustiniana, Madri 2017, p. 83.

84 SANTOS, J. T. C. Da linguagem agostiniana: em busca do Mestre Interior. Covilhd: LUSOSOFIA, 2010,p.
5.

85 Cf. B. Stock, Augustine’s Inner Dialogue. The Philosofical Soliloquy in Antiquity, Cambridge 2010.

86 PINTO, Ana Kelly Ferreira Souto; VICENTE, José Jodo Neves Barbosa. Comentarios introdutorios sobre os
aspectos pedagogicos do pensamento de Santo Agostinho. In : KINESIS (MARILIA), v. 13,2021, p. 1-12.
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confrontadas, contribuindo para uma compreensao mais profundae abrangente sobre a natureza
do conhecimento e sobre a propria linguagem.®’

Nesse contexto, a teoria da iluminag@o visa a evitar que o dialogo se transforme em mero
solipsismo, pois ha um “terceiro elemento”: o mestre interior, que ilumina o intimo do ser
humano e eleva a razdo para além desuas capacidades naturais.®8 E essa iluminagdo que permite
ao individuo transcender suas limitagdes e alcancar uma compreensdo mais profunda da
verdade (esse tema sera retomado no terceiro capitulo). Ao reconhecer a presenca desse mestre
interior, Agostinho sugere que o didlogo ndo € apenas uma troca de ideias entre seres humanos,
mas também um encontro com a sabedoria divina que reside dentro de cada um de nos.

Nas palavras de Agostinho:

Ora, a cerca de todas as coisas que compreendemos, ndo consultamos aquele
que nos grita (personat) do exterior, mas a Verdade que dirige interiormente
anossa alma, talvez porque as palavras nos convidaram a consulta-la. Ensina-
nos, porém, aquele que ¢ consultado, do qual se diz que habita no homem
interior (Ef 3,16), Cristo, isto €, 0 poder imutdvel de Deus e a etema sabedoria
(1Cor 1,24).%°

Essa passagem reflete a énfase de Agostinho na Verdade fundamentada no mestre
interior, que ¢ Cristo, que habita dentro de cada individuo. Assim, Agostinho argumenta que,
quando buscamos compreender as coisas, ndo devemos recorrer apenas as palavras externas,
mas sim a verdade que reside no amago de nossa alma. Destarte, a Verdade diz respeito a
comunhio com o divino dentro de nds, € ndo se fundamenta em fontes externas. Portanto, é em
nosso interior que encontramos a orientag@o e o entendimento eficaz para encontrar a Verdade,
que ¢ iluminada pela presenca de Cristo em nossas almas.

Neste percurso, podemos citar o Sermdo 288 de Agostinho, em que ele busca explorar
0s conceitos uox ¢ uerbum e as suas funcdes desempenhadas no discurso interior e na
compreensdo do verbum in corde a palavra pronunciada no pensamento (cogitatio), isto €, no
interior humano. Por isso, o verbum interius (verbo interior) fundamenta o significa mais
profundo e respalda a Verdade, ele se remete ao amago do interior, a memoria e reside no

entendimento, transcendendo a capacidade linguistica e suas variagdes externas.

No Sermdo 288, Agostinho diz:

87 Cf. C. Gilian. Canwe talk ? Augustine and the possibility of dialogue. In: The End of Dialogue in Antiquity.
Cambridge University Press, Cambrige 2008, p. 117-134.

8 Cf Bruno D’andrea. Modalidades del didlogo en San Agustin, 2021, p. 13. Artigo disponivel em:
http://hdl.handle.net/11531/78622. Acessado em: 05 de marco de 2024.

89 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 148-149.
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O uerbum significa uma grande quantidade de coisas e sem uma uox. A uox
vazia é sem uerbum. Oferecamos a razao e expliquemos, se nds pudermos, o
que propusemos. Eis que vocé quis dizer algo: isto que vocé quer dizer ja foi
concebido no coragdo. E conservado na memoria, disposto na vontade e vive
no entendimento. Além disso, isto que vocé quer dizer ndo ¢ de nenhuma
lingua. A propria coisa, que vocé quer dizer, que foi concebidano coragdo,
ndo ¢ de nenhuma lingua: nem grega, nem latina, nem punica, nem hebraica,
nem de algum outro povo. A coisa esta concebida apenas no coragao, pronta
para sair. Como eu disse, portanto, a coisa € um certo algo, um significado
[sententia quaedam], um pensamento concebido no coragdo [ratio corde
conceptal, pronta para sair, para que se introduza no que esta ouvindo. Entdo,
assim como a coisa conhecida para este esta no coragdo deste, ¢ um uerbum
ja conhecido para o que vai dizer, ndo ¢ ainda para o que vai ouvir. Eis,
portanto, um uerbum ja formado, ja integro, que permanece no coracao. Ele
procura sair, paraqueseja dito para o ouvinte. Esta atento aquele que concebeu
o uerbum quediz e tem conhecido parasio uerbum noseu coracdo, esta atento
para quem esta prestes a dizer.”°

Podemos perceber que o uerbum € o conceito, a ideia ou o significado por tras das
palavras que queremos expressar; ¢ o que queremos dizer. A uox € a voz, 0 som, ou seja, as
palavras que utilizamos para expressar esse conceito. Sem o uerbum, as palavras seriam vazias,
sem significado real. Da mesma forma, a uox sem o uerbum seria apenas som, sem sentido. O
fundamental € perceber que o uerbum reside dentro de nods, no nosso coragdo. Ou seja, habita
nos nossos memorias ¢ entendimento; ele ndo pertence a nenhuma lingua especifica; ¢ uma
estrutura/ideia universal. Por conseguinte, quando expressamos o que queremos dizer,
transformamos o uerbum em palavras (uox) para que o outro possa compreender; para o falante,
o uerbum ja esté claro em seu coragdo, mas para o ouvinte, ainda nao foi expresso.

Diante desse entendimento, podemos perceber que a abordagem em De Magistro busca
entenderas motivagdes por tras do ato de falar, questionando o que as pessoas almejam alcangar
quando se expressam verbalmente.®! Isso se relaciona com a ideia apresentada anteriormente
sobre o uerbum e a uox, em que Agostinho discute a relagdo entre o conceito interior da palavra
(uerbum) e sua expressao verbal (uox). Quando Adeodato responde que o propdsito ao falar é
ensinar ou aprender, ele destaca a inten¢do educativa e instrutiva da comunicacdo.”? Isso se
relaciona a discussdo sobre como o wuerbum habita no coragdo, com a intencdo de ser
comunicado e compreendido pelo ouvinte. Do mesmo modo, o falante, ao expressar suas
palavras, busca transmitir um significado, um conceito, com a inten¢do de ensinar algo ao

interlocutor.

90 AGOSTINHO. Sermones sobre los martires (Sermones 273-338). Edicion bilingiie. Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1984, Sermao 288, 3.

o1 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p.73.

92 Ibidem.
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Nesse contexto, a analise dos signos emerge como uma reflexao intrinseca no diadlogo
em De Magistro, especialmente quando consideramos o processo de ensino e aprendizagem e
a dindmica de ensinar e recordar (recordari). Para uma compressao mais aprofundada dessa
questao, serd inserido um novo tépico: a dimensdo semantica da linguagem, reiterando que as
divisdes das fungdes da linguagem serao feitas apenas de modo didatico, pois estdo

intrinsicamente relacionadas.

IL.2 - A dimensao seméantica da linguagem no ambito da Teoria do Conhecimento em De
Magistro

Neste topico, buscaremos direcionar nossa investigagao daobra em questdo para a teoria
do conhecimento e sua relagdio com a dimensio semantica da linguagem,®® isto é,
direcionaremos nosso olhar para 0 modo como Agostinho situa o problema: Quid tibi videmur
efficere velle, cum loquimur? (Que coisa te parece que queremos quando falamos)®* e o
encaminhamento que ele dard a questao.

Essa pergunta colocada por Agostinho no inicio do didlogo com seu filho Adeodato
pode ser entendida do seguinte modo: que aspiracdo subjaz quando nos expressamos? Nesta
indagagdo, o filésofo traz uma profunda reflexdo sobre a fung¢do da comunicagdo; mais
precisamente, sobre a finalidade das palavras. A pergunta de Agostinho “Que coisa te parece
que queremos quando falamos?”” sugere uma reflexao sobre os objetivos subjacentes as nossas
interagcdes verbais e como elas estdo relacionadas a busca pela possibilidade ou ndo da
transmissdo da verdade.

Ademais, ¢ importante notar que Agostinho coloca tal questdo sobre o objetivo da
comunicagdo, empregando o termo ‘vontade’. Nesse sentido, a vontade ¢ mais importante do

que o fazer, isto €, o que queremos fazer quando falamos? Falar e desejo de fazer algo caminham

93 De modo direto, a semantica significa o fato de que as palavras ndo tém sentido fora de um contexto, elas
adquirem sentido dentro de uma proposicdo. Em De Magistro, Agostinho define o que entende por seméantica em
geral, indicando que tudo o que significa algo pode ser denominado signo (2009, p. 95). Igualmente, em sua obra
A Doutrina Cristd, Agostinho define do seguinte modo: “Tudo o que se emprega para significar alguma coisa akém
de si mesmo” (2002, p. 42). Desse modo, em sintese, ssmantica (significado e sua relagdo com o significante) é
tudo aquilo que ¢ usado para significar algo além de si mesmo dentro de um contexto. Essa compreensao se
assemelha a de Aristoteles, conforme observado no primeiro capitulo; porisso, foi importante abordar Aristoteles
anteriormente.

94 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 73.
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juntos. No desenvolvimento do dialogo, percebe-se que ¢ a busca pela possibilidade ou ndo de
transmissdo da verdade que dé significacdo as coisas. Para que isso se realize a vontade de
investir a expressao de nossos pensamentos, a percep¢ao de signos escritos ou audiveis
remetendo aos pontos de vista de interlocutores e, através desse intercimbio, avangar em
direcdo a uma compreensao mais profunda darealidade. Porém, o que importa para Agostinho
¢ a verdade. Entdo, o que move a vontade, enquanto desejo de verdade, ¢ mais importante e
fundamental do que o simplesmente falar; de modo mais preciso, a vontadereta visa dar sentido
verdadeiro as coisas.

Nesse contexto, de modo preliminar, para entendermos a importancia conceito trivium
para a semantica, no livro O Trivium: as artes liberais dalogica, dagramatica e da retérica, [rma
Miriam Joseph destaca a triade que compdes o frivium, a saber, a retdrica, a gramdtica e
dialética. Neste contexto, a autora menciona que o #ivium funcionava como a educagao
medieval, ensinando as artes da palavra (sermocinales), a partir das quais € possivel tratar os
assuntos associados as coisas.”®> Igualmente, a autora menciona que a retorica diz respeito a
“arte de comunicar”; a gramatica diz respeito a “arte de inventar e combinar simbolos” e a
dialética diz respeito a “arte de pensar” (contraposi¢do de ideias que levam a outras ideias).
Contudo, ¢ importante enfatizar que essas instancias estdo correlacionadas.’® Destarte, para
Hugo de Sao Vitor (1096-1141), no Didascalicon, “a gramatica ¢ a ciéncia de falar sem erro. A
loégica ¢ a disputa aguda que distingue o verdadeiro do falso. A retérica é a disciplina para
persuadir sobre tudo o que for conveniente”.”” Em relagdo a compreensdo sobre #rivium na

educacdo medieval, Emile Durkheim afirma que:

O trivium tinha por objetivo ensinar a propria mente, isto ¢, as leis as quais
obedece ao pensare expressar seu pensamento, €, reciprocamente, as regras
as quais deve sujeitar-se para pensar e expressar-se corretamente. Tal €, com
efeito, a meta da gramatica, da retorica e da dialética. Esse triplo ensino ¢,
pois, totalmente formal. Manipula unicamente as formas gerais do raciocinio,
abstracgdo feita de sua aplicacfo as coisas, ou com o que ¢ ainda mais formal
do que o pensamento, ou seja, a linguagem. ¢

Percebe-se que a citagdo aborda o proposito fundamental do #ivium, que é educar a
mente para compreender as leis que governam o pensamento e sua expressdao. Nesse sentido,

gramatica, retorica e dialética (alguns autores menciona a logica, conforme percebido em Hugo

95 JOSEPH, Miriam. O Trivium: as artes liberais da I6gica, da gramatica e da retdrica. S3o Paulo: Realizacdes,
2014, p. 26.

96 Tbidem.

97 HUGO DE SAO VITOR, Didascalicon. Petropolis, Vozes, 2001, 36.

%8 DURKHEIM, E. A evolugio pedagogica. Porto Alegre: Artes Médicas, 1995, p.52.
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de Sao Vitor) sdo disciplinas que visam orientar essas leis e regras, permitindo que individuos
pensem e se expressem de maneira precisa e eficaz. Por isso, essa triade representa, por
exceléncia, um ato de educacao (leia-se também um ato propriamente filos6fico), focando nas
estruturas gerais do raciocinio e na linguagem.

No desenvolvimento de seu livio O Trivium, Miriam Joseph aponta que as sete artes
liberais diferem substancialmente das diversas artes ou oficios utilitarios (como carpintaria,
alvenaria, vendas, impressao, edicdao, servigos bancarios, direito, medicina ou cuidado
espiritual) e das sete belas-artes (arquitetura, musica instrumental, escultura, pintura, literatura,
teatro e danga), uma vez que tanto as artes utilitarias quanto as belas-artes sdao atividades
transitorias. Em contraste, a caracteristica fundamental das artes liberais é que elas so
atividades imanentes ou intransitivas. Na pratica das artes liberais, a agdo comega e termina no
proprio agente, que é aperfeigoado pelo exercicio da agdo.”® Mais diretamente, no exercicio das
artes liberais, a acdo de aprender e praticar comega ¢ termina no proprio praticante. Esse
processo de aprendizado ndo visa apenas um resultado externo, mas busca aperfeicoamento de
quem pratica.

No que diz respeito propriamente a Agostinho e a estrutura do trivium. retérica, dialética
e gramatica, o autor reconhece que cada uma dessas instdncias contribui para a efetividade e
eficacia da comunicagdo do pensamento; por isso ele aborda as relacdes das palavras com as
coisas € as fungdes da linguagem.!?® A gramatica diz respeito a estrutura fundamental da
linguagem, permitindo a construg¢do correta de frases e a expressdo adequada das ideias; sem
um dominio adequado da gramdtica, a comunicagdo torna-se confusa e imprecisa. A dialética,
com seu movimento de conservagdo e superacao (tese e antitese), perfaz um processo que
culmina em um ponto de chegada (sintese). Essa sintese, por sua vez, torna-se um novo ponto
de partida para uma nova compreensdo, buscando continuamente a verdade das coisas
fundamentadas.

Neste percurso, ¢ bom mencionar também o papel da légica para o desenvolvimento e
formulacdo de argumentos coerentes, na medida em que ela diz respeito as regras das
conclusdes, definicdes e classificagdes, funcionando como uma estrutura do conhecimento,
podendo designa-lo como verdadeiro ou falso; mais precisamente, a logica nos permite analisar
e avaliar a validade dos argumentos, garantindo que nossas conclusdes sejam bem

fundamentadas. A retérica ¢ a arte de comunicar ndo somente de maneira persuasiva, mas

99 JOSEPH, Miriam. O Trivium: as artes liberais da logica, da gramatica e da retorica. Sdo Paulo: Realizagdes,
2014,p.27.
100 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugio de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 121.
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eficaz. Enquanto a gramatica e a logica estabelecem as bases para o entendimento e a construgao
de argumentos, a retorica diz respeito a apresentagdo desses argumentos, ela ¢ crucial para
expressar 0 pensamento com clareza e tornar a ‘coisa mesma’ compreensivel.

Nas palavras de Agostinho:

Ao aprender a retorica € para se servir dela na expressao do que se entendeu,
mais do que para fazer compreender o que se ignora. No entanto, a logica e
a dialética que ensinam as regras das conclusoes, defini¢des e classificagdes
sdo de ajuda poderosa para compreenséo.!°!

Notemos a relagdo intima que existe entre retorica e verdade. A retérica, chamada
frequentemente por Agostinho de eloquéncia, necessita o empenho do intelecto e da vontade
para que ao falar se tenha em vista a verdade e ndo uma simples persuasdo.

Portanto, o #rivium, ao integrar a gramatica, a dialética e a retorica, possibilita uma
abordagem crucial na teoria do conhecimento presente no pensamento de Agostinho, em que a
expressdo do pensamento clara e adequada (gramatica), em um movimento dialogal de
contraposicao de ideias (dialética no sentido platonico do termo) sdo comunicadas de maneira
eloquente e eficaz (retorica). Por isso, no De Magistro, é-nos enfatizada a importancia de ter
clareza sobre a inten¢do ao falar, isto ¢, a intencionalidade da fala: “o que queremos quando
falamos”; igualmente, um dos aspectos centrais do didlogo na obra ¢ a importancia da
intencionalidade na fala.!0?

Ao considerar a intencionalidade da fala, Agostinho aponta que a comunicagdo nao ¢
apenas uma questao de transmitir informag¢des numa interlocu¢do. Em vez disso, a fala envolve
um propo6sito mais profundo e consciente, em que o orador deve estar ciente de suas proprias
intencdes e dos objetivos que deseja alcangar ao se comunicar. Por exemplo, ao ensinar, a
inten¢do deve ser a de esclarecer conceitos, inspirar pensamentos criticos ou transmitir valores
¢éticos. No entanto, essa intencao deve ser clara e direcionadas pela vontade reta e alinhada com
as palavras e o estilo de comunicacao dialogal, utilizados para garantir que a mensagem seja
compreendida da maneira desejada. A intencionalidade da fala, portanto, envolve a dimensao
do trivium: gramatica, dialética e retdrica que sdo capazes deestruturar o que se deseja “indicar”
de modo eficaz.

No que diz respeito a relagdo entre a fungdo semantica da linguagem e a verdade,

Agostinho, desde a sua juventude, manifestou um desejo de compreender a verdade sobre o

101' A Doutrina Crista. Tradugio de Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo: Paulus, 2021, p. 139.
102 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugio de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 73.
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mundo e sobre si mesmo.!?3 Esse anseio pela verdade foi um tema central em sua vida e obra.
Agostinho diz: “buscar a verdade com todo o esforco, julgo que ndo ¢ leve nem supérfluo, mas
importantissimo e necessario”.!%% Ao afirmar que buscar a verdade ndo ¢ algo leve ou supérfluo,
mas sim importante e necessario, Agostinho estd destacando a seriedade dessa busca,
reconhecendo que a busca pela verdade exige esfor¢o e dedicagdo. A postura de Agostinho em
relagdo a verdade contrasta com a atitude cética e relativista.!®> Enquanto os pensamentos
céticos da época enfatizavam a incerteza e a relatividade do conhecimento humano, Agostinho
defendia a ideia de que a verdade era objetiva, alcangavel e absoluta.

Pedro Calixto em seu artigo Creatio numerorum, rerum est creatio. la reprise de
I’henologie plotinienne dans la pensée Augustinienne de la creation nos indica que na tradigao
latina medieval, o mundo ¢ considerado uma expressao direta do principio divino, ou seja, uma
manifestacdo da Palavra de Deus. Assim, para compreender plenamente o significado dessa
manifestagcdo, ¢ importante entender o simbolismo presente nela, através do qual o Criador se
revela. O ser humano, sendo parte dessa criagdo, compartilha damesma estrutura relacional dos
sinais. Nesse contexto, uma metafora comum ¢ pensar no mundo como um livro uma expressao
de Verbum Dei, que por sua vez é um signo que nos direciona para algo além de n6s mesmos,
algo que ndo podemos compreender totalmente. No entanto, ndo basta considerar o mundo
como uma manifestacdo divina; ¢ necessario também ter as chaves para sua interpretagao.
Considerando a importancia do mundo como um signo e a limitagdo do nosso conhecimento
sobre o Criador, o desafio da filosofia € explorar a estrutura interna desse simbolismo, a fim de
compreender como ele nos aponta para o principio divino e, por conseguinte a Verdade. Assim,
o ato de falar implica numa criacdo de significacdes onde os numeros sensiveis,
presentificadores, recordaveis, e examinadores ou racionais. 1%

No que diz respeito ao aspecto semantico, podemos pensar: Quando dizemos que “o sol
estd brilhando”, ndo estamos apenas comunicando um fato meteorologico; estamos evocando
uma imagem vivida, que ¢ percebida de modo factico do sol radiante no céu pelos niumeros

manifestados aqui pelos signos. E importante notar que cadapalavra carrega consigo uma carga

103 Essa relagdo foi destacada no primeiro capitulo, quando abordamos Cicero. Por isso, € justificada a nossa
discussdo sobre a relagao entre linguagem e verdade no contexto de Cicero.

104 AGOSTINHO. Contra os académicos: didlogo em trés livros. Trad. de Vieira de Almeida. Coimbra: Ed.
Atlantida, 1957. 135 p.

105 Agostinho, embora profundamente influenciado pelo platonismo em muitos aspectos de seu pensamento, nio
adota integralmente as concepgdes platonicas sobre a verdade. Enquanto Platao enfatizava a busca pela verdade
através da contemplacdo das Formas ou Ideias eternas, Agostinho direcionava sua busca pela verdade pama a
revelacdo divina, relacionando-a com a fé crista.

106 Cf. CALIXTO, P. Creatio numerorum, rerum est creatio: la reprise de ’henologie plotinienne dans la pensée
Augustinienne de la creation. In: Basiliade Revista de Filosofia, Curitiba, v. 3, p. 155.
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semantica Unica num determinado contexto, que ¢ influenciada por nossas experiéncias,
contextos culturais e associagdes pessoais. Nesse sentido, a reflexdo semantica nos leva a
explorar os diferentes niveis de significado na linguagem. Podemos distinguir entre o
significado literal das palavras e o significado figurado (metaforico ou imaginativo) ou
simbolico (imagens e simbolos que remetem a uma determinada coisa num contexto cultural e
historico) que elas podem adquirir em diferentes contextos. Por exemplo, a palavra “chuva”
pode se referir literalmente a precipitacdo de adgua do céu, mas também pode ser usada
metaforicamente para descrever uma inundagdo de emogdes ou problemas. Porém, a
problematica ¢ mais profunda do que se parece, pois Agostinho estd preocupado com o
significado verdadeiro das coisas.

Ademais, ao analisar a relagdo das palavras com os nomes e, por conseguinte, da

gramatica com a semantica, Moacyr Novaes nos auxilia e diz:

Ao afirmar e argumentar por que “toda palavra ¢ um nome”, Agostinho
examina a pertinéncia de uma simples classificagdo gramatical, por quanto os
nomes sdo uma classe, ao lado dos verbos, conjungdes, advérbios etc. Se toda
palavra ¢ umnome, entdo a primeira consequéncia serd tdo somente constatar
a faléncia “ao menos parcial” da gramatica escolar. Agora tendo em conta que
a tese ¢ formulada e defendida no ambiente gramatical, sera preciso ainda
indagar qual o valor da gramatica para a filosofia. Nossa questdo, portanto,
serd considerar de que modo um tema escolar sobre as classes gramaticais
(partes orationes) adquire dimensdes especulativas.!'®’

Ao afirmar que “todapalavra ¢ um nome”, Agostinho estd questionando a validade da
tradicional classificagdo gramatical, que separa as palavras em categorias como nomes, verbos,
conjungdes e advérbios. Se todas as palavras podem ser consideradas nomes, isso implica em
uma critica, pelo menos parcial, a estrutura gramatical ensinada nas escolas. No entanto, ao
formular e defender essa tese dentro do contexto gramatical, surge a questao sobre o valor da
gramatica para a filosofia. Nesse sentido, a pergunta que surge ¢ como um assunto escolar
aparentemente simples, como as classes gramaticais, pode adquirir aspectos mais profundos e
especulativos dentro da filosofia. Agostinho direciona a resposta para a funcdo semantica da
linguagem.

Nesse contexto, a linguagem ndo se reduz as andlises de palavras,'%® mas implica uma
analise de sua dimensdo proposicional, ou seja, gramatical e se reverberam no que ha de

fundamental, a saber, a dimensdo especulativa da linguagem, isto ¢, a funcao de significar. Esse

107NOVAES. A razio em exercicio:estudossobre a filosofia de Agostinho. Sdo Paulo: Discurso Editorial, 2007,
p- 34.

108 CALIXTO, Pedro. Santo Agostinho: textos essenciais. Edicdo e comentario de Pedro Calixto. Petropolis:
Vozes, 2024, versdo inédita.
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movimento de significagdo que faz com que os nomes e palavras nao se fechem em si, mas que
se abram as apreensOes e interpretagdes do interlocutor. Neste ambito, Pedro Calixto nos

auxilia:

Ora, o conceito de linguagem nos remete a faculdade de comunicar que,
deveras, ndo ¢ o proprio do homem. Essa potencialidade, que € a linguagem,
se manifesta pela mediacdo de uma lingua culturalmente determinada no
tempo e no espago, logo limitadae se manifestaigualmente por signos e sinais
através de um ato de fala ou escrita. Em outras palavras, ndo ha possibilidade
de acesso imediato a consciéncia do outro. O signo ¢ a inica mediacdo entre
intersubjetividades.!'?

Percebe-se que o conceito de linguagem evoca a habilidade humana de comunicagdo
adquirida de modo situado/contextual; mais precisamente, a capacidade linguistica se manifesta
através de uma lingua culturalmente determinada. [gualmente, a linguagem se manifesta por
meio de signos e simbolos em atos de fala ou escrita. Se, por um lado, ndo existe um acesso
imediato a consciéncia do outro; por outro lado, o signo funciona como mediagdo possivel entre
intersubjetividades.

No ambito da teoria do conhecimento e da compreensao mais aprofundada das coisas,
o conceito de signos desempenha um papel fundamental. Nesse sentido, a contribui¢do de
Agostinho a teoria dos signos assume um lugar de destaque. Isso pode ser percebido na obra A4

Doutrina Cristd, onde Agostinho oferece uma perspicaz definicao:

Toda coisa que, além da impressao que produz em nossossentidos, faz com
que nos venha ao pensamento outra ideia distinta. Assim, por exemplo,
quando vemos uma pegada, pensamos que foi impressa por animal. Ao ver
fumaca, pensamos que embaixo deve haver fogo. Ao ouvir a voz de um ser
animado, damo-nos conta do estado de seu animo. Quando soa a corneta, os
soldados sabem se devem avangar, retirar-se ou fazer alguma outra manobra
exigida pelo combate.!!?
Percebe-se que Agostinho reconhece que os seres humanos sao naturalmente inclinados
a associar impressdes sensoriais as ideias ou conceitos distintos. Isso implica que, para
Agostinho, a interpretagdo de signos desempenha um papel fundamental na formagao de nosso
conhecimento e compreensdo. Por isso, Agostinho ilustra essa ideia com exemplos concretos,
como ver uma pegada e inferir a presenca de um animal, ou ouvir a voz de alguém e deduzir

seu estado de espirito; esses sdo casos em que as sensagdes, mais intensamente, a visdo € a

109 CALIXTO, Pedro. Santo Agostinho: textos essenciais. Edigdo e comentario de Pedro Calixto. Petropolis:
Vozes, 2024, versdo inédita.

110 AGOSTINHO. A Doutrina Cristd. Tradugdo de Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo: Paulus, 2021, p. 85.
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audicao percebem um signo, e a partir dele, um sentido ou significado interpretativo de algo ou
alguém.

E importante notar que a concepgio designos ndo é vazia, mas traz consigo significados
capazes de trazer representagdes de outras coisas para além de si mesma gerando uma
experiéncia humana singular; permitindo-nos expressar de maneira mais precisa ¢ detalhada
que os sinais, os pensamentos, as emocdes ¢ as ideias que sdo, por muitas vezes, complexas.
Portanto, ao explorar a teoria dos signos no pensamento de Agostinho, oportuniza-se a
compreensao mais profundadecomo a linguagem pode desempenhar uma fun¢ao intermediaria
no processo de conhecimento.

Mais precisamente, nas palavras de Agostinho:

Com efeito, os signos sdo proprios ou figurados. Sdo chamados proprios
quando empregados para designar os objetos para os quais foram
convencionados. Porexemplo,dizemos: boi, e relacionamoscomo animal que
todos os homens de lingualatina denominam por esse nome. Os signos sdo
figurados ou metaforicos, quando as mesmas coisas, que denominamos com
seu termo proprio, sdo também tomadas para significar algo diferente. Por
exemplo, dizemos: boi e por essa palavra entenderemos o animal que se
costuma chama por esse nome e, além disso, entenderemos que se alude ao
pregador do evangelho,conforme o deu a entender a Escritura nainterpretagéo
do Apéstolo, que disse: “Nao amordagaras o boi que tritura o grdo” (1Cor

9’9).111
Essa passagem ressalta a complexidade da linguagem e da interpretagao, especialmente
quando se trata da hermenéutica de textos religiosos ¢ fundamental, sem leitura metaforica e
alegorica, nds nos limitariamos ao sentido literal, o que impede um homem de bom senso aceitar
inimeras passagens biblicas. Alids, a descoberta da leitura alegérica aplicada ao sentido das
Escrituras - gragas aos ensinamentos de Ambrosio de Mildao - foi fundamental para a sua
conversao ao Cristianismo. Ademais, a eloquéncia, tanto prezada por Agostinho em sua obra 4
Doutrina Crista, seria impossivel sem o emprego de metaforas. Assim sendo, na teoria da
linguagem a metéfora desempenha um papel significativo na transmissdo de ensinamentos e
significados mais profundos, indo por vezes de encontro ao sentido puramente literal.
Agostinho reconhece que os signos figurados podem carregar uma riqueza de significados
simbolicos e espirituais, ¢ ele defende a importancia da interpretagdo cuidadosa e contextual

desses signos para uma compreensdo mais profunda das Escrituras ou da fé crista, donde a

importancia de bem compreender o carater semantico no De Magistro.

T AGOSTINHO. A Doutrina Cristd. Tradugdo de Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo: Paulus, 2021, p. 99.
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Eis uma das razdes pelas quais Emmanuel Bermon enfatiza a abordagem em De
Magistro, sintetizando-a na proposi¢do de que “todo signo significa alguma coisa”.!'> Noés
acrescentariamos: outra coisa tanto sentido literal, quanto no sentido metaforico. Os signos sao
intermediarios do processo de entendimento, capazes de expressar significados além dos
conceitos e da realidade imediata, mas sem a pretensdio de negar a existéncia ou
substancialidade inerentes ao conceito. De modo mais preciso, o conceito em si ndo ¢ negado
ou anulado, mas, antes, ¢ produtivo dentro deum contexto semantico, isto €, o conceito se torna
capaz de indicar associagdes das quais se reverberam na interpretagdo e compreensdo humana.

E-nos apontado duas situagdes: a primeira refere-se ao sinal original, ou seja, a coisa
mencionada em si mesma, ¢ posteriormente ao sinal figurativo. Eis, entdo, a outra possibilidade
derelagdes possiveis entre o signo e o referente. No caso do signo, em seu sentido figurado, o
designado, conforme exemplificagdo do boi, adquiri significagdo de outro referente. Neste
sentido, Agostinho diz: “os que leem a Escritura inconsideradamente enganam-se com as
multiplas obscuridades e ambiguidades, tomando um sentido por outro. Nem chegam a
encontrar, em algumas passagens, alguma interpretagdo”.!!? E, muitas vezes, um contrassenso
pode romper com um principio fundamental da leitura das Escrituras, a saber, a caridade
(Caritas).

Nota-se que Agostinho percebe na linguagem a capacidade que ela tem de significar
algo, indo além do escopo de transmissao de algo, mas também e sobretudo, proporcionar uma
possibilidade propriamente humanizante de exegese ou possibilidade interpretativa das
Escrituras, o que abre caminhos para o estudodalinguagem, dasemidtica: a relagdo entre signo
e conhecimento. Nesse contexto, Agostinho reafirma que as Escrituras continham muitos
elementos metafdricos, em que as palavras poderiam conter significados para além de seus
sentidos literais. Ele acreditava que compreender corretamente as Escrituras envolvia a
habilidade de interpretar esses signos de maneira aprofundada, considerando seu contexto e os
propositos divinos subjacentes. Portanto, dos signos emergem possibilidades interpretativas a
Escritura; a visdo de Agostinho sobre a linguagem como um sistema de signos vai se
delineando como o aspecto intermedidrio a compreensao e interpretacdo humana, nao somente
das Escrituras, mas também do conhecimento das coisas e do mundo.

Conforme Agostinho diz:

112 BERMON, Emmanuel. Os prestigios do nada e a poténcia de Deus em Santo Agostinho. In: Santo Agostinho
Um Pensador Eternamente Contemporaneo. / organizagdo de Pedro Calixto e Cristiane Ayoub. Sdo Paulo:
Paulos, 2023, p. 60.

113 AGOSTINHO. A Doutrina Cristd. Tradugdo de Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo: Paulus, 2021, p. 89.
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Ora, ao vibrar no ar, as palavras logo desaparecem, ¢ ndo duram mais
longamente que ressoarem. Para serem fixadas, entdo, foram instituidos os
seus signos, por meio das letras. Assim, as palavras manifestam-se aos olhos
néo por elas proprias, mas pelos signos que lhe sdo proprios.'*

Agostinho observa que as palavras faladas sdo fugazes e até mesmo efémeras, uma vez
que desaparecem logo que sdo pronunciadas (perdendo-se no ar). No entanto, para que as
palavras sejam fixadase possam ser transmitidas ao longo do tempo, os seres humanos utilizam-
se dos signos escritos como meio capaz de compartilhar algo com alguém.

Igualmente, diante desse caminho dialdgico, podemos enfatizar que na obra De
Magistro, emerge uma investigacdo profundamente inspirada sobre a funcdo semantica da
linguagem e o encaminhamento da tematica a teoria do conhecimento. As palavras nao
necessariamente ensinam; isto ¢, a relagdo ndo acontece apenas de fora para dentro (palavras
que se direcionam ao interior do ser humano), mas parece existir uma atuagao direta proveniente
da interioridade no processo de conhecimento.!!?

Portanto, para Agostinho, a concepc¢ao de signo ¢ delineada como o intermédio que
conecta o conceito ou palavra com as ideias ou sentidos contextuais. Consequentemente, a
linguagem mostra suas limitagdes, barreiras, limites e enclausuramento quando estratificados e
fixados em conceitos que ndo podem mais dar conta do carater polissémico do signo. Malgrado
tais limites, a linguagem, através da concepg¢do de signo, mostra sua potencialidade
representativa, capaz de ir além daquilo que se apresenta em sua imediatez. A capacidade
representativa que o signo se torna um gesto indicativo para a coisa em questdo, podendo,
somente dessa maneira, tornar-se interpretativa e compreensiva em seu significado. Nesse
processo explicativo e indicativo a coisa os signos desempenham um papel fundamental,
delineando a abordagem semantica de Agostinho em dire¢do a teoria do conhecimento,
adquirindo novos impulsos que sao percebidos até os dias de hoje.

Nestesentido, Cr. Negreiros A. Ayub e P. Calixto em seu recém-langado livro, intitulado
Santo Agostinho: Um Pensador Eternamente Contemporaneo, indicam na introducdo que
“Agostinho ¢ definitivamente um pensador de teses filosoficas potentes o suficiente para
causarem perplexidade aos mais diversos leitores”.!'® Tgualmente, Danilo Marcondes enfatiza
no prefacio da obra De Magistro, publicacdo da Editora Vozes no ano de 2009, o fato de que

tal obra de Agostinho representa na historia da filosofia um grande marco contribuitivo nos

114 AGOSTINHO. A Doutrina Cristid. Traducdo de Nair de Assis Oliveira, modificada.Sio Paulo: Paulus, 2021,
p- 88.

115 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugio de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p.132

116 CALIXTO, Pedro. AYUB, Cristiane. Santo Agostinho Um Pensador Eternamente Contemporineo. Sio
Paulo: Paulos, 2023, p. 20.
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estudos sobre a linguagem. Mais diretamente nas palavras de Marcondes a obra de Agostinho:
“Ocupa um lugar de destaque por suas inovagdes no tratamento desse tema e por sua grande
influéncia na tradigdo”.!!”

Fundamentalmente, em De Magistro, Agostinho define signum do seguinte modo:
“denominamos ‘signos’ em geral todos aqueles que significam alguma coisa, entre os quais se
encontram também [as] palavras.”!!8 e afirma também que toda “palavra ¢ signo, mas nem todo
signo € palavra”.!'!® No intuito de definir signo, Agostinho confere a seguinte defini¢do na obra
A Doutrina Cristda: “Acabo de denominar signo (signum) a tudo o que se emprega para
significar alguma coisa além de si mesmo”.!2° O significado fundamental dessa definigio é que
Agostinho percebe que a comunica¢do humana ¢ intrinsecamente baseada na capacidade de
atribuir significado a coisas que, por si s6, podem ser materiais ou fisicas, mas que adquirem
uma dimensdo simbdlica quando usadas como signos e isso faz com que essas coisas se
repercutam no ambito do entendimento. Essa concepcdo dos signos € crucial para sua
abordagem a interpretacdo e compreensao da linguagem no ambito do conhecimento. Portanto,
Agostinho oportuniza a reflexdo sobre como usamos uma variedade de signos, ndo apenas

palavras, para comunicar, entender e interpretar o mundo ao nosso redor.

Para ilustrar tal tese Agostinho afirma:

Eis alguns exemplos: a letra X que se escreve em formade cruz, tem valor
entre os latinos (vale 10), outro distinto entre os gregos (vale 600). Isso nao
por sua propria natureza, mas pelo querer e consentimento dos que lhe
assinalaram tal significado.!?!

Em ultima andlise, Agostinho ressalta a influéncia da cultura na convencdo e na
atribuicdo de significados as coisas. Ele nos lembra que a interpretagdo da linguagem requer
sensibilidade ao contexto e que os significados das coisas podem variar de acordo com as
culturas das sociedades humanas.!?? Desse modo, o aspecto de um signo esta inextricavelmente

ligado a convengdo social e cultural que o situa. Por isso, a conexao entre signo e convencao ¢é

17 Cf. AGOSTINHO. De Magistro. Tradugio de Bento Silva Santos, introdugio de Danilo Marcondes. Petropols:
Vozes, 2009, p. 11.

118 AGOSTINHO. De Magistro. Traducdo de Bento Silva Santos, modificada. Petropolis: Vozes, 2009, p. 95.
119 Tbidem.

120 AGOSTINHO. A Doutrina Crista. Traducio de Nair de Assis Oliveira, modificada.Sido Paulo. Paulus, 2021,
p-42.

121 AGOSTINHO. A Doutrina Cristd. Tradugdo de Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo. Paulus, 2021, p. 124.

122 Cf. ALMEIDA, C.P. Linguagem e significacio em Aristételes e Wittgenstein. Juiz de Fora. PPGL. 2022, p.
190.
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fundamental para a compreensao da comunicagdo, uma vez que a interpretacao depende do
contexto e das convengdes compartilhadas pela sociedade na qual sdo empregados. 23
Destarte, Agostinho ndo nega a instancia convencional e contextual da lingua; ele
apenas nao se restringe a ela. Agostinho percebe que esse modo contextual da lingua indica a
sua ‘imperfeicdo’, na medidaem que a linguagem nao pode ser fixada de modo substancial e
aplicada demodo universalizante, mas deve-se reconhecer o contexto social em que as palavras
e conceitos adquirem usabilidade e validade; no entanto, essa imprecisdo da lingua sua
submissao ao contexto ou convencionalidade que dela se faz ndo €, necessariamente, uma perda.
Essa imprecisdo representa uma produtividade linguistica, isto €, esse modo contextual da
linguagem ser e se realizar numa lingua mostra que ela nao ¢ estatica e que malgrado suas
limitagdes, constitui um elemento vivo que traz consigo um conjunto possivel de significacao
e de informagdes, e € nesse contexto fluido que a linguagem mostra sua dinamicidade.
Igualmente, para Agostinho, a importdncia da semantica ¢ percebida no ambito da
interioridade humana, pois ela oportuniza e atua como uma media¢do para a evocaciao do
conhecimento que reside no interior do sujeito (conforme veremos com mais énfase no terceiro
capitulo). Portanto, existe uma relagdo de interioridade e objetividade que ocorre em um
movimento mutuo, mediado pela linguagem. A linguagem, em sua fungdo semantica, nao
necessariamente transmite o conhecimento diretamente, mas opera como uma mediacdo capaz

de remete as coisas.

II.3 — A mutua relacio entre as funcdes da linguagem: da sintatica a dimensio
metalinguistica

Ap0s percorrermos o topico anterior e perceber que o aspecto semantico da linguagem
nos remete ao signo, que se refere ao elemento ou simbolo que representa algo além de si
mesmo e que possui um significado atribuido, isto ¢, assinalar algo, dar a entender por sinais,
significar algo. Igualmente, percebermos que Agostinho aborda o conceito de signos
principalmente no contexto da comunicagdo, discutindo como as palavras (ou vocabulos)
servem como signos que representam conceitos ou ideias, explorando como o processo de

comunicagdo envolve a transmissdo de significados por meio desses signos, destacando a

123 Por isso, a importancia de termos abordado Aristoteles no primeiro capitulo e percebermos a dinamicidade da
linguagem na capacidade das palavras de adquirirem significados e ganharem conotagdes de acordocom a vivéncia
e experiéncia do individuo. Neste sentido, a dinamicidade da linguagem reconhece os sentimentos e as nuances da
comunicacdo humana, mediante a circunstancia expressiva em que essa comunicabilidade é constituida.
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importancia da compreensao mutua entre o falante e o ouvinte para uma comunicagdo eficaz.
Destarte, considerando a relagdo entre os signos linguisticos e a verdade, argumentando que a
compreensdo adequada dos signos € crucial para evocacdo e mediagdo do conhecimento
verdadeiro. Nas palavras de Agostinho: “Signos significam as coisas que evocam
significaveis”.!>* Agora, iremos nos direcionar para a fun¢io sintatica da linguagem.

A sintaxe, conforme delineada no dicionario Houaiss da lingua portuguesa, refere-se as
“partes da gramatica que estuda as palavras enquanto elementos que compde uma frase, as suas
relagdes de concordancia, de subordinacdo e de ordem” !23; por conseguinte, refere-se as
relagdes entre palavras empregadas para expressar as relagdes de ordenagdo entre objetos na
cognigdo. Assim, uma analise etimologica revela que a origem da palavra esta associada ao
“arranjo” das palavras e suas relagdes com objetos. Destaca-se que, para além do conteudo
lexical e semantico dos vocabulos, a ordenagao e estrutura sintatica desses elementos também
desempenham um papel crucial na determinagdo dos valores de verdade das proposigdes
linguisticas.

No contexto do pensamento de Agostinho e sua teoria do conhecimento, a sintaxe pode
ser compreendida como um aspecto fundamental na construgdo e expressdo do entendimento
humano. Assim, o conhecimento ¢ alcancado através de uma participagdo ativa da mente na
ordenacdo e compreensao dos conceitos; igualmente, a mente humana ndo apenas absorve
passivamente informagdes sensoriais, mas também as organiza. Desse modo, a sintaxe nao se
limita apenas a disposicao de palavras em uma frase, mas também se estende a organizacao dos
conceitos e ideias.

Ao examinarmos as reflexdes de Agostinho em sua obra Ars breuiata'?® percebemos a
abordagem da sintaxe, especialmente quando ele discute o funcionamento das conjungdes
latinas. Agostinho destaca que as conjungdes podem ser classificadas em trés categorias:
aquelas que s3o apenas prepostas, aquelas que sdo apenas pospostas e aquelas que tém tanto
uma natureza preposta quanto posposta.'?” Nesse contexto, para ilustrar Agostinho apresenta
exemplos concretos, por exemplo, na pergunta “a quem vocé estd falando?”, a resposta
adequada seria “para este e para vocé€”, nao sendo apropriado dizer “para vocé e este”. Da

mesma forma, se a resposta fosse “para este e para voc€”, ndo seria gramaticalmente correto

124 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugio de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p.95

125 Dicionario Houaiss. Disponivel em: https://houaiss.online/houaisson/wizard.php. Acessado em: 07 de junho
de 2024.

126 AGOSTINHO. Ars breuiata. Ed. G. Bonnet. Les Belles Lettres: Paris, 2013

127 AGOSTINHO. Abrégé de la grammaire de Saint Augustin. Texte établi, Introduit et Commenté par
Guillaume Bonnet; Traduit par Emmanuel Bermon. Paris: Les Belles Lettres, 2013, p. 43.



64

dizer “para vocé e este”. Esses exemplos evidenciam como a ordem das palavras influencia
diretamente o significado e a compreensdo damensagem transmitida. Agostinho nos ensina que
a sintaxe desempenha um papel crucial na organizagao e na utilizagao eficaz da linguagem, pois
mesmo as palavras menores, como as conjuncdes, obedecem a uma ordem especifica para
garantir a clareza da comunicagao.

No contexto de De Magistro, a analise didatica sobre a possibilidade de ensinar ou
aprender por meio da fala destaca a fungao sintatica da linguagem e seu encaminhamento para
uma metalinguagem. Isso pode ser percebido na andlise do poema de Virgilio, em que
Agostinho pede a Adeodato que analise uma frase poética. A frase Si nihil ex tanta superis
placet urbe relinqui é examinada para compreender o significado de cada termo. O destaque é
a palavra nihil (nada), e Agostinho alega que o nada ¢ mais uma afeccdo da alma do que uma
coisa.!?8

Porém, a problematica acontece na indagacao de Agostinho ao seu filho, a saber, quantas
palavras hd no verso “Si nihil ex tanta superis placet urbe relinqui”’, ao que Adeodato
prontamente responde: oito. Agostinho, entdo, questiona se sdo também oito signos, ao que
Adeodato confirma.'?° Nesse ponto, Agostinho expressa sua satisfagdo pela compreensdo de
seu filho em relagdo ao verso. Contudo, Agostinho decide aprofundar a analise e pede que seu
filho explique o significado de cada palavra do verso. E nesse momento que Adeodato
manifesta uma dificuldade em explicar o termo nihil (nada). O importante ¢ observar que neste
didlogo entre Agostinho e Adeodato existe uma complexidade da compreensao do significado
de uma palavra que aparentemente ndo se remete a coisa alguma. Por isso, existe a dificuldade
de Adeodato em explicar o significado de nihil.

No desenvolvimento do didlogo Agostinho diz precisamente: “[...] diremos que com
esta palavra [nada] ndo se significa uma coisa que nao existe, mas, sim, uma afec¢ao da alma,
quando essa ndo vé uma coisa, mas descobre ou cré ter descoberto que essa coisa ndo existe?”30

Nesse contexto, Emmanuel Bermon em seu texto Le cogito dans la pensée de Saint
Augustin indica que se pode pensar naquilo que ja ndo existe ou naquilo que ainda ndo existe,
mas também, mais provavelmente naquilo que é falso.'3! Essa ideia destaca a amplitude da
atividade mental humana. O fato de que ndo estamos limitados apenas a refletir sobre o que ¢

factualmente verdadeiro ou presente. Nossos pensamentos podem explorar cendarios

128 Cf. AGOSTINHO. De Magistro. Tradugio de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 76.
129 Cf. AGOSTINHO. De Magistro. Tradugio de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 77.
130 Tbidem.

131 BERMON, Emmanuel. Le cogito dans la pensée de Saint Augustin, Paris : Vrin, 2001, p. 112-115.
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imaginarios, memorias do passado e possibilidades futuras, bem como conceitos que podem ser
falsos ou ilusorios. E valido ressaltar que o problema da significacdo de Nihil é retomado no

Comentario Literal ao Genesis, a saber:

Assim, chama-se nihil (nada) aquilo que absolutamente nao ¢. Ora, ninguém
entre aqueles que escutam e falam o latim compreende essa palavra. Como
isso acontece, sendo porque o sentido v€ o que ¢, e por privagdo do que ¢,
conhece o que ndo ¢?'32

A abordagem de Agostinho nos indica que a compreensdo do conceito de nada ocorre
através deuma comparagdo com o que €. Ou seja, € pela observagao do que existe que podemos
entender o que ndo existe. Quando privados da experiéncia do que ¢é, somos capazes de
reconhecer o que nao ¢é. Nesse sentido, Bermon diz que uma série de exemplos ilustra essa
afirmagdo: “a obscuridade, sem ser percebida como tal, ¢ conhecida como privagdo de luz. O
siléncio ¢ conhecido como provagdo de som. O vazio ¢ conhecido pela privagao do pleno. O
sentido da vida depreende-se de seu contrario ou de sua privagdo, a saber, da morte”.!33

Ademais, Agostinho utiliza o conceito de nada para abordar tanto a questao da criagao
quanto a do mal. A doutrina dogmatica que afirma a criagdo do mundo a partir do nada ¢
analisada detalhadamente no livro XII de suas Confissoes, onde Agostinho apresenta o que ele
denomina de uma exegese confessada. Ele se empenha em compreender o primeiro versiculo
do Livro do Génesis, In Principio fecit Deus caelum et terram (No principio Deus criou o céu
e a terra). Em sua interpretacdo, Agostinho propde que o céu mencionado nao se refere ao
espaco fisico que observamos acima de nds, mas sim ao céu dos céus.

Assim, percebemos em De Magistro que o ponto de partida da reflexdo de Agostinho
sobre a da frase Si nihil ex tanta superis placet urbe relinqui € a estrutura sintatica, isto ¢, sua
ordenagdo e organizacao, e o ponto de avango da reflexdo reside na significagdo sobre o nada.

Nesse contexto, a metalinguagem surge como possibilidade para explorar ndo apenas as
palavras em si, mas, fundamentalmente, as afec¢des da alma subjacentes aos significados
atribuidos as palavras. Em outros termos, da andlise sintatica, da organizagdo das palavras,
avanca-se as relacdes entre as palavras e suas fungdes na construcdo da frase bem como suas

significagdes. Desse modo, o que denominamos aqui de metalinguagem diz respeito a

132 AGOSTINHO. De Genesis ad litteram; De genesi ad litteram liber imperfectus. Locutiones in Heptateuchum.
In: ZYCHA, J. Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, 28/1, 1894.

133 BERMON, Emmanuel. Os prestigios do nada e a poténcia de Deus em Santo Agostinho.In: Santo Agostinho
Um Pensador Eternamente Contemporineo. / organizagdo de Pedro Calixto e Cristiane Ayoub. Sdo Paulo:
Paulus, 2023, p. 62.
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linguagem que ndo apenas comunica a coisa mesma, mas também reflete sobre si propria e seus
elementos constitutivos; mais precisamente, a linguagem que reflete sobre si mesma.

A medida que avangamos para a metalinguagem, transcendemos a mera analise
estrutural da frase e adentramos nas interpretacdes e significados mais amplos. Desse modo,
Agostinho explora ndo apenas o que as palavras dizem, mas também o que elas sugerem e
evocam dentro de nés. Assim, caminhamos para a compreensdo de que o que os aspectos da
interioridade, como os aspectos emocionais, subjetivo ou cognitivos sao de suma importancia.
Reconhecer essa importancia interior possibilita uma analise além da estrutura gramatical.
Desse modo, a dimensao da linguagem vai adquirindo sua fung¢do especulativa e assim: “O De
Magistro permite escrever o método que Agostinho pretendia seguir para impregnar de
metafisica esta ciéncia, a mais humilde, toda via, de todas que constituem o ciclo de estudo”.!34

Nesse sentido, Moacyr Novaes enfatiza que Agostinho no De Magistro proporciona a
transformacdo da gramatica em filosofia, ou seja, passe-se de uma perspectiva escolar, isto &,
da gramatica tradicionalmente ensinada nas escolas como um conjunto de regras, para uma
disciplina mais elevada. Nesse contexto, a gramatica diz respeito aos “elementos mais
rudimentares da enciclopédia”.!33 A perspectiva de Agostinho eleva a gramatica a um exercicio
propriamente filosofico!3®. Desse modo, percebe-se que no contexto da obra de Agostinho De
Magistro a gramdtica ¢ vista ndo apenas como um conjunto de regras para comunicagao
linguistica, mas como uma disciplina que pode levar a reflexdo filos6fica mais profunda. Em
vez de ser apenas um instrumento para a aprendizagem de uma lingua, ela ¢ elevada a um nivel
mais alto de abstracdo e reflexdo, tornando-se investigacdo da propria natureza do
conhecimento e, por conseguinte, da verdade. Em outros termos, em vez de apenas decorar
conjugacdes verbais ou regras de sintaxe, somos convidados por Agostinho a refletir sobre a
profundidade da linguagem, suas fungdes e significagdes.

Assim, Agostinho delineia sua abordagem que vai da funcao sintética da linguagem a
metalinguagem; por isso, ele menciona que os signos sao mostrados por meio de outros signos,
destacando que o termo signos engloba tudo o que tem algum significado, incluindo as
palavras.!37. Mais precisamente, ao introduzir uma perspectiva metalinguistica em sua

abordagem, Agostinho abre espago para uma reflexdo mais profunda sobre a natureza da

134 MARROU, H. Saint Augustin et la fin de la culture antique. Paris: Edition de Boccard, 1958, p. 291.

135 NOVAES. A razio em exercicio: estudos sobre a filosofia de Agostinho. Sdo Paulo: Discurso Editorial, 2007,
p-36.

136 NOVAES. A razio em exercicio: estudos sobre a filosofia de Agostinho. Sdo Paulo: Discurso Editorial, 2007,
p-37.

137 Cf. AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 79.
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linguagem e sua relagdo com o conhecimento, na medida em que a capacidade de refletir sobre
a linguagem ndo apenas nos permite compreender seu funcionamento, mas também suas
possibilita, limitagdes e questionamentos.

No desenvolvimento do didlogo e em dire¢do a significagdo das palavras, Agostinho
afirma que: “todapalavra é signo, mas nem todo signo ¢ palavra”.!3® As palavras, de acordo
com o autor, consistem em dois elementos distintos: o significante, que € a parte material, € o
significado, que ¢ a parte formal. Enquanto o significante, como uma expressao vocal
articulada, representa uma agao, o significado, como um simbolo, remete a coisa sobre a qual
se esta falando. Nesse contexto, percebe-se que o significado de uma palavra engloba pelo
menos trés elementos: a coisa referida, o simbolo e o significado em si!'3%. E crucial notar que
o significado de uma palavra vai além de sua forma material, envolvendo seu contexto, que
pode gerar multiplas interpretagdes.

Desse modo, ao analisar as estruturas das palavras e suas significagdes, Agostinho
dimensiona o aspecto contextual em que elas sdo operadas, isto é, o aspecto interpretativo. A
vista disso, ¢ importante considerar ndo apenas seu significado literal, mas também o contexto
em que essas palavras sdao utilizadas. Em outros termos, a mesma palavra pode adquirir
diferentes nuances de significado dependendo do contexto em que ¢ empregada e das
experiéncias individuais dos interlocutores. Por exemplo, a palavra “liberdade” pode evocar
diferentes associacdes e sentimentos dependendo do contexto politico, social e cultural em que
¢ utilizada.

Nesse sentido, Moacyr Novaes diz:

O que significasarabara? Se quer o mesmo que ‘coifa’, uma cobertura para a
cabeca, e se também sabemos o que sdo ‘cobertura’ e cabega’, entdo ja
conheciamos o significado, mas ainda nao conheciamos o signo quadrissilabo
sarabara. Assim, o desconhecimento atesta que as palavras ndo podem porsi
mesmas levar ao conhecimento daquilo que eventualmente significa. !4

Essa situacdo ilustra o fato de que as palavras em si mesmas ndo garantem
automaticamente o conhecimento do que elas representam. Mesmo que possamos entender o
significado de suas partes constituintes, ainda precisamos ser ou estar informados sobre o
significado especifico do conjunto de letras que compdem a palavra e sua significacao,

conforme citado anteriormente no caso da palavra sarabara.

138 Cf. AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 95.

139 Cf. KIRCHOF, E. Teoria dossignos na idade média: A semiodtica de Santo Agostinho. Acta Semidtica et Lin
gvistica,v. 16,n.2, p. 113.

140 Cf. NOVAES. A razio em exercicio: estudos sobre a filosofia de Agostinho. S3o Paulo: Discurso Editorial,
2007, p. 68.
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No desenvolvimento deste topico, percebemos que, a medida que nos aprofundamos na
estrutura sintatica das palavras, tomamos como ponto de partida da reflexdo a organizacdo das
palavras em uma frase. No Desenvolvimento da tematica, exploramos a interconexao entre as
palavras e as regras que as estruturam, introduzindo questionamentos sobre o que as palavras
significam. E nesse ponto que entramos no aspecto da metalinguagem, isto é, uma reflexdo
sobre a propria linguagem. Nesse contexto, percebemos que Agostinho analisa as funcgdes da
linguagem para comunicar ideias, investigando a propria natureza da linguagem e como ela
funciona.

Portanto, nas trilhas do pensamento de Agostinho, exploramos a organizagdo das
palavras na sintaxe e avancamos na metalinguagem para entender a propria natureza da
linguagem, exercitando o pensamento filoséfico. No proximo tdpico, voltaremos a reflexdo
pragmatica da linguagem. Reitera-se o que foi abordado até o momento: a sintaxe se concentra
na estrutura e na ordem das palavras em uma frase; a metalinguagem nos leva a questionar
como a linguagem funciona como um sistema; a reflexdo semantica nos conduzird ao amago
dosignificado daspalavras e dasmensagens que elas transmitem. Mais diretamente, na reflexao
semantica, ndao estamos apenas interessados no que as palavras sdo e como elas sao organizadas,

mas sim no que elas significam e como esse significado ¢ construido e interpretado.

I1.4 - A relacio intrinseca entre as funcoes da linguagem: dimensio pragmatica

Naterceira parte da obra De Magistro, capitulo XI, Agostinho diz: “Uma vez conhecida
as coisas, o conhecimento das palavras se faz também plenamente real (perficitur)” 4! A
afirma¢do de Agostinho destaca a importancia do contexto na compreensdo da linguagem. Para
que o conhecimento das palavras se torne plenamente real, ¢ necessario ndo apenas
compreender o significado das palavras individualmente, mas também entender como elas se
relacionam com as coisas que elas representam. Isso requer nao apenas competéncia linguistica,
mas também uma compreensdo mais ampla do mundo e do contexto em que as palavras sao
usadas.

E importante notar que, para Agostinho, no processo de conhecimento, existe o ensinar
e o aprender que constituem a relacdo entre mestre e aluno (alumnis que significa em latim:

privado de luz). No ambito da Teoria da Iluminagdo, Cr. Negreiros A. Ayub ressalta que: “A

141 Cf. AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 147.
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alma vé também o lume (fonte luminosa) gragcas ao qual compreende tudo que conhece
verdadeiramente”.'4? No entanto, pode-se dizer que a partir desse entendimento o mestre ensina
e ilumina o interlocutor que aprende? Qual ¢ o fundamento desse ensinamento e dessa
aprendizagem? Qual o papel exato que exerce a linguagem neste processo?

Nas palavras de Agostinho:

Parece-me, portanto, que, quando falamos, com as palavras designamos as
palavras mesmasou outros signos,como quando dizemos “gesto” ou “letra do
alfabeto”, umavez que as coisas significadas por essas duas palavras sdo, por
sua vez, signos; ou entao uma outra coisa, que nao seja signo, como quando
dizemos “pedra”: de fato, essa palavra é um signo, porque significa alguma
coisa, mas aquilo que por ela ¢ significado ndo se segue que seja um signo.
Mas este ultimo caso, ou seja, quando com palavra se designa coisas que ndo
sdo signos, ndo pertence a essa parte, que nos propormos a discutir. De fato,
decidimos examinar o fato de que signos se mostram com signos, ¢ neste
assunto distinguimos duas partes: quando ensinamos ou recordamos, com
signos, sejam os mesmos sejam os outros signos.'#?

Notemos que a palavra sendo necessariamente materializagdo do pensamento, ela nos
remete, ainda que indiretamente, ao triptico aristotélico que analisamos anteriormente. No
entanto, Agostinho nao se limita a tese segunda a qual o signo remete necessariamente as coisas,
pois um signo pode igualmente remeter a si mesmo enquanto materializagdo do pensamento,
demonstrando, dessa maneira, que tinha plena consciéncia da existéncia de uma
metalinguagem. Agostinho, ao aprofundar a questdo da linguagem, verifica uma interconexao
entre palavras e signos. Por conseguinte, Agostinho, ndo somente herdada tradigdo um conceito
de signo, ele o aprofunda grandemente.

Ao abordar os signos como possiblidade intermediaria de conhecimento, Agostinho
indica que o exercicio de falar ¢ mais do que proferir palavras (promere verba), mas ¢ oferecer
uma indicacdo significativa e externa a coisa em questdo.!** Diante da reflexdo sobre a
dimensao e pretensdao da linguagem em estabelecer com-unificagdo de almas investidas pela
alteridade que afeta tanto os individuos, pois, por um lado, n6és ndo temos acesso imediato a
consciéncia do outra e as palavras sdo necessariamente outras que as coisas. Agostinho nao
considera a linguagem sob a perspectiva humana absolutamente aristotélica. Com certeza elas
as expressoes da alma. Mas, essa expressividade esta envolta de alteridade. Por outro lado, a
enunciagdo das palavras, remetem a interioridade, lembrando a tese platonica enunciada no

Teeteto que pensar ¢ falar consigo mesmo. Assim, os signos, no ambito da interioridade dizem

142 AYUB, Cristiane. Iluminag¢iio Trinitiria em santo Agostinho tese apresentadaao programa de pds-graduagio
do Departamento de Filosofia da faculdade de filosofia, Letras e Ciéncias Humanas. Sdo Paulo. USP,2007,p. 151.
143 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugio de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 91 —92.

144 Cf. AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 46
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respeito ao autoconhecimento compreensivo do individuo enquanto tal enquanto microcosmo
pleno de signos do macrocosmo. A relagdo existente entre o conceito de sinais convencionais e

a noc¢ao de simbolo pode ser destacada por meio das declaragdes de Agostinho:

Sinais convencionais (datasigna) sdo os que todos os seres vivos mutuamente
se trocam para manifestar — o quanto isso lhes € possivel — 0s movimentos
de sua alma, tais sejam as sensacdes e os pensamentos. Nao hé outra razao
para significar, isto é, para produzir um signo, a ndo ser para expor ¢
comunicar ao espirito dos outros o que se tinha em si mesmo.'*

Neste percurso, pode-se afirmar que “as palavras podem significar reflexivamente ou
transitivamente™.!46 Desse modo, Maria Leonor Xavier concebe a linguagem enquanto
dimensao reflexiva, isto €, existe o ambito de ponderamento que advém das proprias palavras,
0 que gera implicagdes ao entendimento humano sobre as coisas. Do mesmo modo,a linguagem
abrange o aspecto transitivo, que ¢ caracterizado por sua dindmica e ascendéncia, isto €, as
palavras transcendem os limites da gramatica. Dito de outra maneiro, por um lado, a linguagem
ndo se limita a ser apenas uma representacdo de um objeto externo que o ser humano
instrumentaliza; por outro lado, a linguagem ndo se restringe apenas a arbitrariedade subjetiva,
mas, fundamentalmente, coloca-se como intermedidria entre a palavra e o entendimento.

Com efeito, Agostinho diz:

De fato, ndo aprendemos as palavras ja conhecidas; ¢ as palavras nao
conhecidas ndo podemos confessar que as aprendemos enquanto ndo
capitarmosseu significado, o qual ndosurge com a audigdo dossons emitidos,
mas com o conhecimento das coisas significadas. E um raciocino sumamente
correto e com toda verdade se diz que, quando se pronuncia as palavras, ou
conhecemos ou ignoramos o que significam: se o conhecemos, mas o
recordamos do que aprendemos; se nao sabemos, nem sequer o recordamos,
mas somos talvez incitados a buscar.'*’

Através das palavras de Agostinho podemos perceber que ndo aprendemos
verdadeiramente as palavras que ja conhecemos, pois, sua aprendizagem estd intrinsecamente
ligada ao conhecimento dascoisas que elas representam. Igualmente, as palavras desconhecidas
sO sdo realmente aprendidas quando entendemos seu significado através do conhecimento das
coisas que elas significam. Essa abordagem destaca a importancia do contexto e da experiéncia

na aprendizagem da linguagem. Nao se trata apenas de memorizar sons ou simbolos, mas de

145 AGOSTINHO. A Doutrina Crista. Traducio de Nair de Assis Oliveira, modificada.Sdo Paulo. Paulus, 2021,
p- 86 —87.

146 Cf. AGOSTINHO. O Mestre. Introdugdo e comentarios de Maria Leonor Xavier. Tradugdo de Antonio Soares
Pinto. Porto: Porto Editora, 1995, p.16.

147 Cf. AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 147.
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entender o que esses sons ou simbolos representam no mundo real. E esse conhecimento das
coisas que da significado as palavras e permite que as incorporemos plenamente em nosso
repertorio linguistico.

Além disso, Agostinho observa que, ao pronunciar palavras, estamos constantemente
confrontados com nosso conhecimento ou ignorancia do que elas significam. Se conhecemos o
significado, isso ¢ resultado de uma aprendizagem prévia e nos permite recordar o que
aprendemos. Se ndo sabemos o significado, somos confrontados com nossa ignorancia e talvez
sejamos motivados a buscar conhecimento para compreender melhor. Essa reflexdo de
Agostinho destaca a natureza dinamica e interativa da linguagem e do conhecimento. Nao ¢ um
processo unilateral de absor¢do passiva, mas sim um didlogo continuo entre as palavras e as
coisas que elas representam, entre o conhecimento prévio e a busca por compreensao. Em outros
termos, Agostinho ressalta a importancia do engajamento ativo com a linguagem e com o
mundo ao nosso redor na constru¢ao do nosso conhecimento e compreensao.

O aspecto pragmatico da linguagem se relaciona intimamente com os conceitos de
ensinar (docere) e aprender (discere), conforme discutido por Agostinho. Ao considerarmos o
ensino e a aprendizagem sob uma perspectiva pragmatica, entendemos que a utilizagdo das
palavras desempenha um papel central nesse processo. Em primeiro lugar, reconhece-se que a
comunicacdo ¢ uma atividade situada, na qual o significado das palavras e expressoes €
moldado pelo contexto e pelas inten¢des do falante. No contexto do ensino e da aprendizagem,
isso implica que a linguagem ¢ usadando apenas para transmitir informagdes, mas também para
facilitar a compreensado e a constru¢ao do conhecimento.

Desse modo, quando um professor ensina, ele ndo apenas transmite informagdes aos
aprendizes, mas também utiliza a linguagem de maneira pragmatica para criar um ambiente
propicio para a aprendizagem. Isso pode envolver o uso de exemplos concretos, metaforas ou
analogias para tornar os conceitos mais acessiveis e relevantes para os envolvidos no processo
deensino e aprendizagem. Além disso, o professor pode empregar estratégias discursivas, como
perguntas direcionadas, para promover a reflexdo e o engajamento ativo no processo de
aprendizagem.

Por outro lado, quando os aprendizes aprendem, eles também estdo envolvidos em uma
atividade linguistica pragmatica. Eles ndo apenas recebem informagdes passivamente, mas
também interpretam ativamente as instru¢des do professor, fazem perguntas, participam de

discussdes e aplicam o conhecimento em situagdes praticas.
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Porém, no ambito da funcdo pragmdtica da linguagem, como as palavras podem
estimular o aprendizado e influenciar a compreensao? Quais sdo as possibilidades e os limites
das palavras na “transmissdao” de conhecimento?

Adeodato nos auxilia diante dessa questdo e diz:

A verdade ¢ que euaprendi coma admoestagao detuas palavras, que o homem
ndo consegue, pelas palavras, outra coisa sendo ser estimulado a aprender, e
que, qualquer que seja a magnitude de pensamentos e quem fala, através de
sua locug¢do, ¢ muito pouco o que dele se manifesta.!'*®

Essa passagem enfatiza um ponto crucial: que a comunicacdo verbal, por mais poderosa
que seja, tem suas limitacdes. Mesmo que alguém expresse pensamentos profundos e
complexos, apenas uma fracdo do que realmente estd em sua mente € transmitida atraveés das
palavras. O que ¢ comunicado ¢ apenas uma parte do todo, e € necessaria uma compreensao
mais profunda para captar completamente a mensagem. Além disso, a passagem destaca que o
papel das palavras € principalmente estimular o aprendizado. Elas podem despertar o interesse,
provocar reflexdo e incitar a busca por conhecimento, mas sua capacidade de transmitir
conhecimento completo ¢ limitada. Portanto, ¢ importante reconhecer que o verdadeiro
aprendizado vai além das palavras - envolve compreensao, reflexao e assimilagdo dos conceitos
apresentados. Em outros termos, as palavras tém seu valor, mas também tém suas limitagdes.
Elas podem ser um ponto de partida para o aprendizado, mas o verdadeiro entendimento requer
mais do que apenas ouvir ou ler palavras.

Constata-se de modo fundamental que, no ambito da fungdo pragmatica da linguagem,
as palavras tém o poder de estimular o aprendizado ao provocar reflexdo, despertar interesse e
incitar a busca por conhecimento. Elas servem como meio de comunicagdo, de informagoes,
conceitos e ideias entre os falantes. As palavras podem influenciar a compreensdo ao moldar a
percepcao do receptor sobre determinado assunto, criando significados compartilhados e
facilitando a comunicac¢ao eficaz.

As palavras podem ser utilizadas para explicar conceitos complexos, contar historias,
ensinar habilidades praticas e transmitir valores culturais. As palavras também podem ser
combinadas com outras formas de comunicagdo, como imagens, gestos ¢ expressoes faciais,
para enriquecer a compreensao € tornar a mensagem mais acessivel aos receptores.

No entanto, a terceira parte em De Magistro nos mostra que os limites das palavras na
transmissdo deconhecimento também sdo evidentes. Além das palavras poderem ser ambiguas,

sujeitas a interpretagdes diferentes por parte dos receptores, o que pode levar a mal-entendidos

148 Cf. AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 158.
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e distor¢des de significado, e das limitagdes intrinsecas a linguagem em expressar certos tipos
de conhecimento, como emogdes intensas, experiéncias sensoriais ou insights intuitivos, existe
algo mais originario e fundamento, capaz de “iluminar” o conhecimento das coisas. Em outros
termos, embora as palavras sejam um meio de comunicagao e relacdo importante, ¢ importante
reconhecer seus limites.

Nesse sentido, Agostinho diz:

Porque, se compreendestes que ¢ verdadeiro tudo o que eu disse, também, se
fosse interrogado sobre cada proposicao, tu terias dito que as sabia. Vés,
portanto, de quem as aprendestes; de mim, certamente ndo, embora tenhas
respondido todas as minhas perguntas. Entretanto, se ndo compreendestes o
que ¢ verdadeiro, nem eu e nem Ele te ensina: eu, porque nunca posso ensinar
(nunquam possum docere); Ele, porque tu ainda ndo podes aprender.'’

Nessa passagem, Agostinho delineia sua abordagem para relagdo entre o mestre interior
(Deus) e o aprendiz, abordando as nuances do processo de ensino e aprendizagem. Ao afirmar
que apalavra exterior ndo ensina, mas faz recordar, percebemos que o verdadeiro entendimento
ndo ¢ simplesmente uma questao de absorver informagdes externas. Nesse sentido, Agostinho
também reconhece a limitacdo do mestre humano (ele proprio) na capacidade de ensinar. Ele
declara que nunca pode ensinar verdadeiramente, o que ressalta a humildade e a consciéncia da
imperfeicdo humana diante do conhecimento divino. Além disso, Agostinho sugere que, se o
aprendiz ndo compreende o que é verdadeiro, nem ele nem Deus podem ensinar eficazmente.
Isso destaca a importancia da receptividade e preparacdo do aprendiz para receber e
compreender o conhecimento divino. Outrossim, essa passagem nos leva a refletir sobre a
relagdo entre o mestre humano, o aprendiz e Deus como o mestre interior. Ela ressalta a
necessidade de humildade, receptividade e busca constante pelo entendimento da verdade,
reconhecendo que o verdadeiro conhecimento ndo apenas da instrugdo externa, mas da
lluminagdo divina.

Desse modo, a analise agostiniana ¢ permeada de uma nitida consciéncia da
complexidade e profundidade da tematica da linguagem e do processo de conhecimento ¢ a
interconexdo desses temas, pois no processo de aprendizagem um implica no outro. Isto &,
podemos conhecer ou rememorar (este conceito serd retomado no terceiro capitulo) através da
signos e, igualmente, ao falarmos e pensarmos nos colocarmos em face da problematica da

necessidade e dos limites da potencialidade da propria linguagem no ambito do conhecimento.

149 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugfo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 158.
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Diante dessa perspectiva de entendimento, Agostinho analisa as palavras enquanto
signos, isto ¢, que simbolizam outros sinais, e argumenta que um sinal ndo pode sé-lo sem
significar algo.!’® O que consiste em dizer que signo, para Agostinho, torna possivel a
compreensdo de algo em sua representacdo. Por exemplo, quando dizemos a palavra ‘sol’, nos
referimos a estrela central de nosso sistema solar, e ao pronunciar essa palavra ‘sol’, a
associamos o seu signo, ou seja, a um substantivo gramaticalmente falando e ndo a estrela que
ilumina e aquece nosso planeta. E importante notar que a palavra ‘sol’ ndo perde seu contetido
e substancialidade na assimilagdo de aquecimento, iluminagdo, de representar um dia ‘bonito’
ou uma estagdo do ano, mas adquiri compreensdes € associacdes representativas e
significativas, donde a sua riqueza e flexibilidade no emprego metafdrico.!3!

Nesse contexto, Bento Silva Santos diz:

O problema filosofico sobre a possibilidade da educagio ¢ resolvido por
agostinho em um sentido socratico-platdnico, ou seja, em sentido favoravel a
autodidatica. O aprender, se ndo € propriamente um recordar-se, € certamente
um extrair de si mesmo ¢ da intimidade do proprio pensamento. Solugao
classica na historia da pedagogia, e que tem a vantagem de eliminar todas as
dificuldades inerentes ao vasto e complexo problema da comunicagéo entre
mestre e aluno, reduzindo o magistério a uma simples fun¢do estimuladora da
atividade pessoal do educando.!>?

3

E-nos apontado Agostinho aborda o problema da educacdo de forma semelhante a
Soécrates e Platdo, valorizando a autodidaxia. Ele enfatiza que aprender ndo ¢ apenas lembrar,
mas sim extrair conhecimento de dentro de nés mesmos e de nossos pensamentos mais
profundos. Essa abordagem, comum na historia da pedagogia, simplifica o complexo problema
da comunicagdo entre professor e aluno, ao reduzir o papel do mestre a apenas estimular o
desenvolvimento e atividade pessoal do educando. Diante daabordagem do aspecto pragmatico
da linguagem, que reconhece sua fun¢do dinamica na comunicagdo € no estimulo ao
conhecimento, ¢ fundamental considerar a relagdo mutua entre as func¢des da linguagem e o
direcionamento ao conhecimento como iluminagdo divina. Essa perspectiva nos leva a
investigar mais profundamente a Teoria da [luminacdo e sua relagdo com a concepgao designo,

especialmente no contexto do terceiro capitulo da obra.

150 AGOSTINHO. De Magistro. Traducdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 76.

151 Por isso a importincia de termos abordado no primeiro capitulo a obra Crdtilo de Platio e o fato de quea
atribuicdo denomesnao é uma tarefa arbitraria, mas sim um processo que exige cuidado,na medida em que existe
associagdes representativas daquilo que esta sendo nomeado. Nomear, seja qual fora pratica, ndo deveserrealizada
conforme uma mera opinido, pois ao nomearalgo ja estamos inseridos e envolvidos em uma rede de significagao;
mais precisamente, existe uma relagdo intrinseca entre nome e realidade. Portanto, o exercicio de nomearremete
a criacdo e a associa¢do, destacando-se, assim, a dupla dimensao indicativa do signo.

152 SANTOS, Bento Silva. De Magistro. Petropolis: Vozes, 2009, p. 162.
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Ao nos depararmos com a perspectiva da Teoria da [luminacao (tema direto do terceiro
capitulo), que postula que o verdadeiro conhecimento ¢ alcangado através daintervengdo divina
que ilumina a mente do individuo, € crucial explorarmos mais a fundo suas implicagdes. Essa
abordagem sugere que a compreensdao genuina vai além dasimples instru¢do humana; ela ¢ uma
experiéncia espiritual, em que a mente ¢ iluminada pela verdade divina. Nesse contexto, faz-se

necessario avangar para o terceiro capitulo.

IIT - PARTE

DAS FUNCOES DA LINGUAGEM A TEORIA DA ILUMINACAO: A VERDADE
INTERIOR

Neste topico, pretende-se abordar a concepg¢do desenvolvida por Agostinho sobre a
Teoria da [luminacdo, que corrobora a ideia de que as palavras, por si s, ndo conduzem ao
verdadeiro conhecimento, mas servem como um estimulo para recordagdes. Neste contexto, €
importante observar que a interioridade emerge como uma forca motriz na obra De Magistro
de Agostinho, que, ao explorar a ideia de iluminacdo, aponta-nos que dentro da alma humana
existe uma Verdade imutavel. Igualmente, essa Verdade ¢ alcancada através do acolhimento
realizado pelo ser humano, oriundo do Mestre interior (leia-se Cristo). Aqui, Agostinho enfatiza
que ¢ Cristo, o Mestre interior, quem conduz o ensino, langando luz ao conhecimento humano.
A iluminagdo ¢, portanto, o conhecimento revelado pela relagdo direta com a Verdade imutavel

presente na interioridade humana.

IIL.1 - Da problematica da linguagem a singularidade da tematica em De Magistro

Diante do que foi abordado no primeiro capitulo: as relagdes entre o pensamento de

Platao e Agostinho; Aristételes e Agostinho; Cicero e Agostinho. Mais precisamente, no Crdtilo

153

de Platdo as duas ideias fundamentais: naturalismo e convencionalismo'>>. Em Aristoteles,

153 Conforme abordado no primeiro capitulo deste trabalho, Hermogenes aponta que Crétilo trata a existéncia de
uma adequacdo dos nomes pertencente a natureza de cada um dos seres, mostrando que, para Cratilo, um nome
ndo se limitaria apenasasentonacdesutilizadasem seu dialeto, que foram assim estabelecidas para denomina-lo,
masha a existéncia de uma corregdo especifica aosnomes, que servem para todos. Hermogenes, com o intuito de
compreender a adequagdo dos nomes, questiona se Cratilo seria mesmo o seu nome verdadeiro e qualseria o de
Socrates, “Cratilo e Socrates”. Com a negativa de que: “o nome 'Hermogenes' ndo € o seu, nem se todos os seres
humanos o chamassem com ele”, e com a falta de esclarecimento porparte de Cratilo sobre o porqué, Hermdgenes
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percebeu-se o modelo triddico a compreensdo sobre simbolo, ao reconhecer a
convencionalidade das linguas, a realidade de que as palavras ndo possuem significados
inerentes, mas sim dependentes do contexto, ao passo que os estados mentais sao semelhantes
as coisas que representam. Aristdteles compreende o fato de que as palavras, escritas e sons
podem nao ter um significado intrinseco, mas sao dependentes do contexto, ao passo que os
estados mentais se assemelham as coisas que eles representam. Neste sentido, a dinamicidade
da linguagem reconhece os sentimentos € as nuances da comunicacdo humana, mediante a
circunstancia expressiva em que essa comunicabilidade ¢ constituida. Em Cicero, notou-se
principios retdricos, a linguagem para além depalavras e/ ou conceitos estaticos, mas, sim como
condicdo de possibilidade de convencimento, entendimento e, fundamentalmente, a relacao
entre linguagem e verdade. O importante € notar que existe, a partir de Cicero, uma relagao
indissolivel entre retorica e verdade, em que a retorica nao € um fim em si mesma, mas 0 meio
para abordar a verdade. A importancia da retdrica estd intrinsecamente ligada a possibilidade
derealiza¢do da verdade, isto &, a retdrica se coloca como um meio de comunicag¢do da verdade

Para ilustrar de maneira didatica o que foi abordado no primeiro capitulo, sera

introduzida uma imagem explicativa:

: : Retdrica
Convencionalismo

Naturalismo -
Relacéao entre

CICERO linguagem e

PLATAO verdade

AGOSTINHO

ARISTOTELES

Coisa Conceito Simbolo

Imagem 3 — Esquematizacdo das influéncias de Agostinho. Torres. G. O. M. 2024 p. 30.

sugere que Socrates explique a licdo de Cratilo e se coloca a disposi¢do de pesquisara opinido acerca da correcao
dos nomes. Socrates, por sua vez, tenta interpretar um personagem enigmatico, Cratilo, devido a forma como ele
age no que se refere a uma suposta verdade nos nomes. Socrates argumenta que o ato de “nomear” ndo ¢ algo
simples, uma vez que necessita de uma exploragdo.
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Conforme observa-se na representagao de imagem, a tematica da linguagem e sua
relagdo com a verdade foi abordada de modo peculiar nos filésofos supracitados. Em relagdo a
Platdo, o mapa destaca dois conceitos principais: naturalismo e convencionalismo. O
naturalismo sugere que os nomes das coisas sdo determinados por sua natureza intrinseca,
enquanto o convencionalismo propde que os nomes sdo atribuidos por convengdo social.
Aristoteles, por sua vez, € representado por trés conceitos: coisa, conceito e simbolo. A analise
aristotélica das substancias (coisas) e dos conceitos como representagdes mentais ¢ fundamental
para a teoria dossignos de Agostinho. Além disso, Aristoteles vé os simbolos como convengdes
linguisticas, o que se alinha com a perspectiva agostiniana sobre a linguagem como mediadora
entre a mente ¢ a realidade exterior. Cicero, por sua vez, contribui com sua analise sobre a
retorica e a relagdo entre linguagem e verdade. Sua obra De Inventione indica-nos que a verdade
por si s6 ndo se comunica (ndo se defende), sendo, assim, importante o uso da linguagem para
expressa-la. Reitera-se, fundamentalmente, a influéncia e inflexdo no pensamento e trajetoria
de Agostinho proveniente de Cicero: "Fui impelido por um zelo apaixonado a amar, buscar,
obter, abragar e manter firme a propria sabedoria, seja ela qual for”.!>4

Agostinho em seu modo de escrita reconhece a importancia das palavras na persuasio,
para um bom entendimento e sua relagdo com a verdade, a qual estd intimamente ligada a
eloquéncia, herdada, em grandemedida, pelo pensamento de Cicero, como vimos anteriormente
no primeiro capitulo. Apesar de finalidades distintas, na medidaem que Cicero focouna retorica
como uma habilidade secular e politica importante para exercer influéncia, Agostinho
incorporou os principios retoricos no contexto do cristianismo, buscando eficacia na anunciagao
da mensagem divina. O importante € notar que ambos os pensadores ressaltaram a contribui¢ao
daretorica na efetividade da comunicagdo, na medida em que a expressdo eloquente atinge os
seus respectivos objetivos.

No desenvolvimento deste trabalho, no segundo capitulo, percebemos as fungdes da
linguagem: a questdo da semantica, dasintatica e da pragmatica e a possibilidade ou ndo das
palavras transmitirem a verdade. ApoOs este percurso textual, o tema serd encaminhado a
singularidade que Agostinho confere em De Magistro: a Teoria da Iluminagdo. Em outros
termos, Agostinho ndo apenas abordou a linguagem (gramatica, dialética e retdrica) e suas
fungdes (semantica, sintatica e pragmatica), mas também delineou uma teoria do conhecimento

fundamentada na iluminagdo divina no interior humano, capaz de sustentar o nucleo do

154 AGOSTINHO. Confissées. Tradugdo de Amaldo do Espirito Santo, Jodo Beato e Maria Cristina C.M.S.
Pimentel, 2 edi¢do, Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2004, p. 62.
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conhecimento. Portanto, o conhecimento ndo ¢ simplesmente transmitido de fora para dentro,
mas ¢ evocado no interior humano, transcendendo as capacidadese potencialidades linguisticas.

Em um primeiro momento, pode-se inferir que Agostinho utiliza-se com maestria de
principios oratorios ao defender a necessidade de desenvolver uma eloquéncia religiosa das
Escrituras, da qual Agostinho se torna um grande conhecedor, pois conforme ensinado em De
Oratore, o bom orador deve conhecer o assunto para poder falar com eloquéncia, isto &,
enunciar a verdade de maneira persuasiva.!>> Em outros termos, ao considerar a conexio entre
Agostinho e os principios retoricos, ¢ fundamental recorrer a licdo que Cicero legou em sua
obra De Oratore, na qual ele delineia a importancia fundamental de um orador conhecer
profundamente o assunto que pretende abordar. Agostinho adotou essa perspectiva ao explorar
as Escrituras, compreendendo que para comunicar eficazmente os ensinamentos religiosos, era
necessario nao apenas dominar a linguagem, mas também internalizar os significados mais
profundos presentes nas Escrituras.

Desse modo, a maestria retdrica de Agostinho nao se limitava a eloquéncia vazia, mas
estava profundamente enraizada em sua compreensdo e comprometimento com a Verbum Dei,
unico detentor da verdade presente na comunicagdo dos ensinamentos cristdos. Ao conhecer
intimamente o conteudo das Escrituras, Agostinho foi capaz de abordar as passagens biblicas
de modo impactante, em que suas argumentagdes e discursos se desenvolvem de modo
persuasivos € ndo convincentes (do latim com-vencer), pois a eloquéncia ndo se vé como
palestra ou combate, mas diz respeito a comunicacdo adequada e eficaz. Ela leva em
consideragdo a entonagao, o ritmo, os gestos e as expressoes, com intuito de expressar a verdade
de modo claro, que seja capaz de ser reconhecida pelos interlocutores.

Diante deste legado retérico, em um segundo momento, percebe-se que Agostinho nao
defende que sua obra seja propriamente um tratado de retorica ou de linguistica, na medida em
que ele ndo subordina sua fé a qualquer tipo de técnica, mesmo utilizando de inegaveis e
perceptiveis técnicas e estilos de retorica ao abordar sobre o que € ‘falso’ e o que ¢ ‘verdadeiro’:
“E um fato, que pela arte da retérica é possivel persuadir o que é verdadeiro como o que ¢
falso”.156 Percebe-se que a condigdo de possibilidade da linguagem, como retorica, contribui
para a distingdo da fé cristd perante a mentira: “Entdo, esses oradores, que se esforcam para

persuadir o erro, saberiam desde o proémio conquistar o auditdrio e torna-lo benévolo e doécil,

155 CICERO. Do Orador. Tradugdo de Adriano Scatolin, tese apresentada ao programa de Letras Classicas do
Departamento de Letras Classicas e Vernaculas da Faculdade de Filosofia. Sao Paulo. USP, 2009, p. 163.
156 AGOSTINHO. A Doutrina Cristd. Tradugdo de Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo. Paulus, 2021, p. 208.
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ao passo que os defensores da verdade nao o conseguiriam? (...) Quem seria tao insensato para
assim pensar?”.157

Neste ambito de abordagem, nota-se que Agostinho argumenta através de perguntas, e
isso pode ser entendido como um recuso técnico e retorico. Ao introduzir perguntas em seus
discursos e escritos, Agostinho ambienta o seu discurso em modo de didlogo, mesmo que nao
haja uma resposta direta por parte dos ouvintes ou leitores. Nesse encaminhamento, as
perguntas provocam reflexdo e estimulam o pensamento, permitindo com que os leitores ou
ouvintes acompanhem o raciocinio apresentado no texto ou discurso e se engajem ativamente
no juizo de seu conteudo. Isso se alinha com a nog¢ao de que a retdérica ndo ¢ apenas sobre
persuadir, mas também sobre envolver o interlocutor na busca da verdade. As perguntas nao
apenas direcionam o pensamento, mas também permitem que Agostinho crie um espago para
examinar cuidadosamente as intersegoes entre a virtude ¢ a retdrica.

Neste sentido, gradativamente, em De Magistro, Agostinho aborda as funcdes da
linguagem: sintaxe, o sentido das frases e o seu ordenamento: sujeito, predicado, objeto, adjunto
adnominal, adjunto adverbial, complemento nominal, aposto, vocativo em suas condi¢des de
enunciagdo e/ou em seus contextos comunicativos.'>® A fun¢io semantica: a potencialidade da
linguagem de representar e significar algo, isto €, comunicar ideias, objetos, agdes e relagao,
permitindo a compreensio das coisa.!*® da linguagem. Neste sentido, o conceito de signo se
mostra central, pois representa algo além de si mesmo, sendo intermediario entre a realidade ou
0s conceitos e a compreensdo humana. A funcdo pragmatica da linguagem: a utilizagao
linguistica situada, circunstancial e contextual. Porém, a linguagem, em suas multiplas fungdes,
ndo ¢ capaz de transmitir o conhecimento. Por isso, a tematica em De Magistro se mostra
singular. Primeiro, as palavras ndo transmitem diretamente o conhecimento, mas intermediam
a relacdo entre os conceitos € a compreensao humana; segundo (por isso o conceito de signo
emerge de modo fundamental); por conseguinte, a linguagem, por si sO, se mostra impotente
para fundamentar a Teoria de Conhecimento, demandando de um aspecto central, a saber, a
interioridade. Assim, a tematica ¢ encaminhada a Teoria da [luminagao.

Nas palavras de Agostinho:

Portanto, com palavras ndo aprendemos sendo palavras, ou melhor, o som e o
ruido das palavras. Pois se as coisas que ndo sdo signos ndo podem ser

157 AGOSTINHO. A Doutrina Cristd. Tradugdo de Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo. Paulus, 2021, p. 208.
158 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 89.
159 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugio de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p. 119.
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palavras, eu nao sei que uma palavra ¢ palavra enquanto nao souber o que
significa, embora eu tenha ouvido uma palavra.'®

Percebe-se que ndo aprendemos palavras que ja conhecemos e que palavras
desconhecidas s6 sdo realmente aprendidas quando entendemos seu significado. Esse
entendimento ndo se dd apenas pela escuta dos sons pronunciados, mas pelo conhecimento das
coisas as quais, de antemao, habita no interior do interlocutor. Portanto, a compreensao e o
aprendizado estdo intrinsecamente relacionados a interioridade humana. Refletindo sobre esta

tematica em De Magistro, Vincent Giraud diz:

A iluminacao que explica a possibilidade do homem de participar do
verdadeiro, ndo designa um estado mistico do qual nés veriamos, ‘face a face’
(ICor:13:12), a propria luz da verdade, mas a percepgdo do que € verdadeiro,
que se da nessa luz, somente pela qual é verdadeiro tudo o que € verdadeiro.
Logo, todo homem ¢ ‘iluminado’, esclarecido, na medida em que ele € capaz
de pensamento verdadeiro.!'®!

Nota-se que, gradativamente, a tematica da interioridade e da ilumina¢do em Agostinho
emerge; porém, este ambito da iluminagdo nao deve ser entendido como um estado mistico no
qual se vé diretamente a verdade, mas sim como a capacidade de perceber o que ¢ verdadeiro
através de uma luz divina. Essa luz ¢ a fonte que torna todas as verdades possiveis, sendo o
meio pelo qual a verdade se manifesta e ¢ reconhecida pelo intelecto humano. Assim, em De
Magistro, a iluminagdo € um processo cognitivo e, a0 mesmo tempo, espiritual que permite ao
ser humano participar do verdadeiro, ndo por um encontro direto e mistico com a verdade, mas
por uma capacidade de pensamento verdadeiro possibilitado pela luz divina. Essa percepg¢ao
verdadeira ¢ o que esclarece e ilumina a ‘razdo humana’, tornando possivel o conhecimento
verdadeiro. Em resumo, todo ser humano ¢ iluminado e esclarecido na medida em que ¢ capaz
de pensar de maneira verdadeira, gracas a ilumina¢do divina que lhe proporciona essa
capacidade.

Assim, em De Magistro, Agostinho vai além da andlise das fung¢des da linguagem ao
propor uma teoria do conhecimento profundamente enraizada na iluminagdo divina dentro do
ser humano. Ele argumenta que o nucleo do conhecimento ndo ¢ meramente transmitido
externamente para dentro da mente, mas ¢ evocado internamente, além das limitagdes das
palavras e da capacidade linguistica. Agostinho aborda a ideia de que o verdadeiro

entendimento surge ndo apenas daexposi¢do externa a informacdo, mas através de um processo

160 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p.147.

161 GIRAUD, Vincent. Delectatio Interior: prazer e pensamento segundo Agostinho. In: Santo Agostinho Um
Pensador Eternamente Contemporéneo. / organizagdo de Pedro Calixto e Cristiane Ayoub. Sao Paulo: Paulos,
2023, p. 121.
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de iluminagdo que ‘desvela’ verdades imutaveis que residem na interioridade humana. Essa
perspectiva implica que o conhecimento genuino ndo ¢ uma questdo de receber informagdes
externas (professor x aluno), mas de permitir que a luz divina interiormente ilumine e revele a
verdade que ja esta presente dentro de cada individuo. Por isso, em toda obra De Magistro se
percebe Agostinho sedento de verdade, da luz que dela advém e do papel da linguagem
enquanto intermedidria no processo de conhecimento, fazendo disso um diadlogo de perguntas
e resposta para os problemas que ele e seu filho se ocupam.!62

Desse modo, a singularidade em De Magistro se mostra em alguns aspectos, dentre os
quais podemos mencionar: A) a Teoria da Iluminagdo: Interioridade ¢ Memoria, em que
Agostinho propde que o verdadeiro conhecimento nado ¢ transmitido de fora para dentro, mas ¢é
evocado internamente através da iluminagdo divina. Ele acredita que a verdade reside no
interior do ser humano e ¢ iluminada pelo Mestre Interior, que € Cristo. B) Fundamento Divino:
ao contrario das abordagens mais seculares de Platdo e Aristoteles, Agostinho vé a iluminagdo
divina como a fonte ultima de verdade e conhecimento. Essa iluminag@o permite que o interior
humano perceba verdades eternas e imutaveis, o que ndo pode ser transmitido pelas palavras.
Neste sentido, as fungdes da linguagem sdo mediadoras e ndo transmissoras, isto €, Agostinho
delineia sua abordagem para o fato de que a linguagem ndo transmite o conhecimento
diretamente, mas opera como uma mediacdo. Ela serve para evocar o conhecimento ja presente
no interior do ouvinte. C) A compreensdo de signo e referente, enquanto Aristételes vé os
simbolos como convencgdes linguisticas e Platdo discute o naturalismo e o convencionalismo
dos nomes, Agostinho enfoca a relagdo entre os signos e seus referentes. Ele analisa como os
signos podem apontar para realidades superiores e verdades interiores e espirituais (iluminagao
divina) que sdo iluminadas pelo Mestre Interior. D) A relagdo entre retérica e verdade: embora
Cicero veja a retdrica principalmente como uma arte de comunicar a verdade, Agostinho da a
retorica um propoésito espiritual; ele utiliza a retorica para relacionar a interioridade humana
coma a verdade divina.

Podemos citar também outro aspecto singular da obra De Magistro, a sua estrutura de
entre o autor (Agostinho) e seu filho Adeodato, o que reflete uma abordagem pedagogica sobre
o tema. Neste contexto, Agostinho ndo se coloca como o transmissor do conhecimento, isto &,
o detentor do saber, mas oportuniza o protagonismo de Adeodato que se torna coparticipe do
processo de busca pelo conhecimento. De modo mais preciso, é-nos indicado uma pedagogia

relacional, em que ambos (poderiamos entender professor ¢ aluno) dialogam em busca de um

162 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p.157.
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fundamento plausivel para o conhecimento. Outrossim, ¢ fundamental perceber neste topico
que o filésofo Agostinho aborda a concepcao delinguagem como algo intermediario, dialogico,
contextual, de aspectos objetivos e subjetivos, que sdo prescinde de elementos retoricos. E, ao
reconhecer esses aspectos contidos na linguagem, Agostinho certamente reconhece que a nogao
de linguagem ¢ fruto de uma vasta heranga filoséfica que lhe foi legada, conforme trabalhado
anteriormente, influéncias estas que dizem respeito ao modo como ele reelaborou o pensamento
classico greco-romano ¢ a imersdao desses conhecimentos a tradicdo judaico-crista.

Portanto, Agostinho ndo apenas se vale das tradi¢des filosoficas passadas, mas as
transcende ao desenvolver sua propria teoria do conhecimento, conferindo um aspecto singular
a sua abordagem. Essa autenticidade teorica presente em De Magistro ¢ profundamente
ancorada na ideia de iluminagao divina, donde a interioridade e a memoria sdo centrais (isso
veremos com mais €nfase nos dois préximos topicos). Em vez de depender exclusivamente da
linguagem como meio de transmitir conhecimento, Agostinho propde que o verdadeiro
conhecimento é evocado internamente através de uma relagdo direta com a Verdade imutavel
presente na alma. Este processo de iluminagdo vai além dos limites da objetividade e da
capacidade de transmissdo da verdade pela linguagem. Assim, o préximo topico abordara com

mais énfase a Teoria da [lumina¢do em De Magistro.

II1.2 - A Teoria da lluminacdo em De Magistro

De modo a introduzir o conceito de [luminagao, vamos nos apoiar na obra lluminagdo
Trinitaria em Santo Agostinho e no artigo Agostinho e a lluminagdo Trinitaria de Cristiane
N. Abbud Ayoub. A autora nos auxilia a compreender a teoria da iluminagdo indicando que a
iluminagdo, para Agostinho, diz respeito a uma ag¢do de Deus nas criaturas; Deus como
Trindade: Pai, Filho e Espirito Santo. A autora mostra que a iluminagao, embora envolva a
razdo, ndo se limita apenas a ela; existe uma tese maior em jogo, porém ¢ importante notar
que a razao desempenha um papel fundamental nesse processo.

Mais precisamente, em seu livro, lluminagdo Trinitaria em Santo Agostinho, Cristiane

Ayoub diz:

[...] em sentido espiritual, isso significa que a inteligéncia (figurada pelo
homem) consiste na capacidade de consultar a verdade e, com moderacdo e
temperancga, governar os movimentos irracionais da alma (figurados pelos
animais). O dominio darazdona almapropiciauma conformidadecoma fonte
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interior de verdade e felicidade, proporcionando uma vida de tranquilidade,
felicidade e amor. !

Percebe-se que a capacidade de consultar a verdade ndo ¢ apenas uma conquista
intelectual, mas um processo guiado pela iluminagdo graciosa divina que leva a conformidade
com a verdade e a realizagdo espiritual. Assim, a vida feliz e o amor descritos no trecho podem
ser vistos como uma consequéncia da iluminacdo divina que harmoniza a razdo humana com a
verdade. Nas palavras de Cristiane: “A iluminagdo equivale a inspiragdo oculta, incorruptivel e
inexaurivel que perfaz o homem, convocando-o a persistir orientado aquele que ¢ plenamente
sabedoria e felicidade”. 194 Assim, percebe-se que a iluminagdo ¢ um influxo de conhecimento
e entendimento concedido pela graca divina, uma inspiracdo que transcende as capacidades
puramente humanas. Ao descrever a iluminagdo como “oculta, incorruptivel e inexaurivel”,
Cristiane nos aponta que ela vem de uma fonte divina inacessivel ao mero esfor¢o humano e
que continua a nutrir e orientar o individuo em direcao a sabedoria e felicidade plenas, que sdo
encontradas na iluminagdo trinitaria (leia-se Pai, Filho e Espirito Santos).

Ademais, Cristiane diz: “O auxilio divino opera como inspira¢do iluminando o homem
e, assim como a luz fisica torna visiveis as coisas, a luz de Deus proporciona a visdo da verdade
imutavel e o gozo da sabedoria, a partir dos quais a alma julga”.'® Percebe-se que Agostinho
via o auxilio divino como uma fonte e/ou fundamento capaz de iluminar a mente humana. Por
isso, assim como a luz fisica torna visiveis as coisas materiais, a luz de Deus permite a alma
perceber a verdade imutavel e experimentar a sabedoria. Esta visdo interior da verdade e o gozo
da sabedoria servem como critérios pelos quais a alma pode discernir e julgar as questdes
espirituais e morais, guiada pela luz divina que revela (traz a luz) a verdade, a ordem ¢ a
perfei¢dao de Deus.

Nas palavras de agostinho:

Esta luz ndo é aquela luz que é Deus; com feito, esta é criatura, aquela que é
o criador; esta ¢ feita, aquela quem fez; enfim, esta € mutavel porque quer o
que nao queria, ¢ sabe o que ndo sabia e relembra o que havia esquecido, mas
aquela persiste imutavel vontade, verdade e eternidade e, lei do amar; entio,
para todos os seres animados e irracionais, ¢ a natureza pela qual vivem, é o
vigor pelo qual sentem, ¢ 0 movimento pelo qual vao a busca. Entdo, também
para todos os corpos ¢ a medida para que subsistam, o niimero para que sejam

163 AYOUB, C. N. A. Ilumina¢do Trinitiria em Santo Agostinho. S&o Paulo: Paulos, 2011, p. 45.
164 AYOUB, C. N. A. Iluminag¢do Trinitiria em Santo Agostinho. Sio Paulo: Paulos, 2011, p. 133.
165 Tbidem.
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embelezados, o peso para que sejam ordenados. Portanto, aquela luz ¢ a
trindade inseparavel, é o Deus Uno. !¢

A vista disso, percebe-se a distingdo entre a luz criada e a luz divina, uma distingio
fundamental na sua teoria do conhecimento e teologia. Agostinho enfatiza a diferenga entre a
luz que ¢ mutavel e criada, e a luz que ¢ Deus, caracterizada por sua imutabilidade e eternidade.
Essa luz criada pode ser associada ao conhecimento humano, limitado e sujeito a mudanga,
enquanto a luz divina representa a verdade absoluta, eterna e imutdvel. No ambiente em que
nos encontramos, na academia, essa distingdo € crucial para a compreensdao da teoria do
conhecimento de Agostinho, especialmente no que diz respeito a sua visdo de que o
conhecimento verdadeiro e a sabedoria derivam de Deus, e ndo das capacidades mutaveis do
ser humano. Desse modo, a luz divina ¢ a fonte de toda ordem, beleza e subsisténcia, tanto para
os seres animados quanto para os corpos inanimados. Agostinho, assim, eleva a Trindade ao
centro do processo de conhecimento e existéncia, afirmando que a verdade ultima e o proposito
da vida estdo enraizados em Deus.

Ademais, no que diz respeito a De Magistro, € perceptivel a Teoria da [luminagdo no

pensamento de Agostinho; ele mesmo diz:

Ora, acerca de todas as coisas que compreendemos, ndo consultamos aquele

que nos grita (personat) do exterior, mas a Verdade que dirige interiormente

nossa alma, talvez porque as palavras nos convidaram a consulta-las. Ensina-

nos, porém, aquele que ¢ consultado, do qual se diz que habita no homem

interior [Ef 3,16], Cristo, isto ¢, 0 poder imutavel de Deus e a etema sabedoria

[1Cor1,24]. Todaalmaracional a consulta; mas a cada uma se abre na medida

em que ¢ capaz de capta-la, em virtude de sua propria vontade, boa ou ma.'’

Nota-se que a verdade que se guia na interioridade € mais ‘digna’ de consulta do que
simples palavras que nos incentivam a procura-la, pois aprender consiste em descobrir dentro
de si mesmo a verdade, resultando de uma influéncia direta do mestre interior (Cristo) sobre a
inteligéncia humana. Assim, a abordagem epistémico-teologica-filosdfica que fundamenta sua
Teoria da [luminagdo ¢ o ambito divino. Nas palavras do autor, no capitulo XI em De Magistro,
Agostinho afirma que nada pode ser aprendido com as palavras externas, mas apenas com a
Verdade que instrui internamente. Isso constitui, portanto, o fundamento a sua teoria da

iluminagdo. Nas palavras do autor:

Portanto, uma vez conhecidas as coisas, conhecimento das palavras se faz
também plenamente real (perficitur); mas, ouvidas as palavras, ndo se
aprendem seque as palavras. De fato, ndo aprendemos as palavras ja

166 AGOSTINHO. Contra Faustum Manichaeum. Libri triginta tres. In: col. “S. Aurelii Augustini Opera
Omnia”, Patrologia Latina 42. Disponivel em: http://www.augustinus.it/latino/contro_fausto/index2.htm.
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conhecidas; e as palavras ndo conhecidas ndo podemos confessar que as
aprendemos enquanto nao captarmos seu significado, o qual nao surge com a
audicdo dos sons emitidos, mas com o conhecimento das coisas
significadas.!¢8

Igualmente, percebe-se que as palavras exteriores podem nos incitar a buscar a verdade,
mas ¢ Cristo, descrito como o poder imutavel de Deus e a eterna sabedoria, que realmente nos
ensina e reside no “homem interior” (uma referéncia a carta aos Efésios 3,16). Essa Verdade
interior ¢ o que realmente nos ilumina e nos permite entender as coisas. Por isso, o conceito de
interioridade ¢ de suma importancia no pensamento de Agostinho, € central para a compreensao
de sua teoria da iluminagao, pois a iluminagcdo vem de dentro, da presenca de Deus no interior
(razdo e alma) humana. Esta Verdade interior ¢ Cristo, que ¢ o poder imutavel de Deus e a eterna
sabedoria, conforme mencionado em 1 Corintios 1,24. Cristo habita no “homem interior”, um
conceito derivado de Efésios 3,16, indicando que a presenga divina dentro de nods € a fonte de
toda sabedoria e compreensao.

Outrossim, conforme colocado na hipdtese inicial deste trabalho, existem implicagdes
para o conhecimento e a area da Educagdo. Em vez de confiar apenas na instrugdo externa e na
transmissao de conhecimento (pedagogia tradicional), a verdadeira educagdo, segundo
Agostinho, deve buscar despertar a vontade e a disposi¢do interior para a Verdade. Neste
sentido, educadores nao transmite a verdade do conhecimento, mas ‘despertam’ uma busca
interior pela sabedoria e a abertura a iluminagdo divina; mais diretamente, a teoria da
iluminagdo de Agostinho propde uma visdo integrativa em que a verdade interior, revelada por
Cristo, ¢ a fonte suprema de conhecimento. As palavras externas podem intermediar o
pensamento humana e o contetido (instrugdo externa), mas ¢ o cultivo da disposi¢ao interior
para a recep¢ao da iluminagdo divina que fundamento a verdade enquanto iluminagdo divina.

No capitulo XII - Razdo e Verdade interior, Agostinho nos diz que a luz interior da
Verdade frui do homem interior iluminado: “Quando, porém, se trata daquelas coisas que
comtemplamos com a mente, isto ¢, com o intelecto e a razao, falamos sem duvidas das coisas
que comtemplamos naquela luz interior da verdade, de que ¢ iluminado e goza aquele que se
chama homem interior”.!%® Essa citagdo de Agostinho reflete sua teoria da iluminagio divina,
que indica-nos que a verdadeira compreensao das coisas ocorrem através de uma luz interior da

verdade; essa luz interior ilumina e permite que o “homem interior” perceba e goze da verdade.

168 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p.147.
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Isso implica que a compreensdo nao € apenas um produto do raciocinio humano, mas sim uma
iluminag¢do concedida pela graga divina.

Assim, o processo de conhecimento implica que a illuminagdo nao ¢ apenas uma funcao
do intelecto humano, mas um “dom” concedido pela graga divina, que permite a alma humana
discernir e gozar das realidades eternas. Em outros termos, a verdadeira compreensao surge
quando o interior humano ¢ iluminado por essa luz divina, que transcende as limitagdes do
entendimento humano comum e estabelece uma relagdo direta com o individuo, capaz de

proporcionar o acontecimento da verdade imutavel e eterna, presente em Deus.

Cristiane N. Abbud Ayoub diz:

As bases para pensarmos a iluminagdo encontram-se na afirmacdo de
que Deus criou algo diferente, mas semelhante pela iluminagao. Deste
o primeiro comentério de Agostinho ao Genesis, a criagdo da matéria
informe significa a feitura da alteridade e antecipa a capacidade das
criaturas de receber a efigie de cada pessoa da trindade. Se a matéria
significa a dessemelhanga daquilo que se define como “um outro feito
por Deus” e assevera a impossibilidade da igualdade entre Criador e
criatura, a formagao da matéria consiste no elo de semelhanca de cada
criatura com Deus Trindade.!”°
Ao afirmar que a matéria informe antecipa a capacidade das criaturas de receber essa
efigie, Cristiane nos indica que, embora as criaturas sejam intrinsecamente diferentes de Deus,
ha um elo de semelhangca que as conecta ao Criador. Essa semelhanga, no contexto da
lluminagdo agostiniana, ndo implica uma igualdade ontologica, mas sim uma participa¢do na
luz divina que confere as criaturas a capacidade de refletir aspectos da natureza trinitaria de
Deus. Assim, a formagao damatéria como elo de semelhanca com Deus Trindade pode ser vista
como uma base para a teoria da iluminagdo, em que a verdade ndo ¢ simplesmente revelada
externamente, mas ¢ uma participagcdo interna na luz divina que ilumina a interioridade humana.
Desse modo, a teoria da iluminagdo em Agostinho ndo apenas sublinha a dependéncia das
criaturas em relagdo a Deus para a compreensdao da verdade, mas também mostra como essa
dependéncia ¢ estruturada na propria natureza da criagdo, que, embora distinta de Deus, ¢
chamada a refletir sua luz (participar de sua sabedoria eterna).
Destarte, o pensamento de Agostinho postula que o conhecimento genuino nao pode ser
imposto de fora, mas deve ser reconhecido internamente, na luz da verdade que ja habita no

interior humano. Por conseguinte, a fun¢do do mestre exterior (o professor humano) ¢ expressar

os assuntos que alegam estar ensinando por meio de palavras, despertar o aluno para o tema,

170 AYOUB, C. N. A. Iluminag¢éo Trinitiria em Santo Agostinho. Sio Paulo: Paulos, 2011, p. 163.
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oportunizando confirmar essas informacgdes na verdade que ja possuem internamente. Em
outros termos, a verdadeira sabedoria e o conhecimento genuino vém do “mestre interior”, ou
seja, da presenga de Cristo em nossas almas. As palavras e ensinamentos externos dos
educadores servem apenas como um estimulo, incentivando-nos a buscar a fonte da verdade
que ja reside dentro de nds. Neste contexto, ressalta-se a importancia de uma pedagogia que
reconheca e valorize o papel central da graca divina na formagdo do conhecimento e da
sabedoria, vendo o ensino ndo apenas como uma transmissdo de contetidos, mas como um
estimulo a busca pela verdade interior, que €, em ultima instancia, uma participagdo na luz de
Deus.

Mais diretamente:

A verdade ¢ que eu aprendi, com a admoestacdo das tuas palavras que o
homem ndo consegue pelas palavras, outra coisa sendo ser estimulado a
aprender, e que, qualquer que seja a magnitude do pensamento de quem fala,
através de sua locugdo, ¢ muito pouco o que dele se manifesta. Ao contrario,
saber se ¢ verdade o que se diz, somente o ensina aquele que, quando falava
do exterior, nos admoestou que Ele habita em nosso interior, € eu 0 amarei
com sua ajuda, desde agora tanto mais ardentemente quanto mais estiver
adiantado em aprender.!”!

Assim, percebe-se que os professores, por mais bem-intencionados que sejam, nao
podem realmente transmitir conhecimento verdadeiro. O que eles fazem ¢ expor ideias e
informagdes que os alunos devem, entdo, confirmar internamente. Esse processo de validagao
interna ¢ fundamental, pois o verdadeiro aprendizado ocorre quando a mente humana,
tluminada por Cristo (Mestre Interior), reconhece e compreende a verdade. Desse modo, a
func¢do das palavras ¢ intermedidria entre o ambito exterior e interior, isto €, entre o contetido
objetivo (as coisas) e a interioridade humana; de modo mais preciso, elas servem para despertar
abusca interior e dirigir a aten¢do dos alunos para a verdade que ja estd presente em suas almas.
Por isso, Agostinho compara isso a um chamado que desperta a mente para buscar e consultar
a verdade interior, que ¢ Cristo. Sem essa iluminagdo interna, as palavras externas permanecem
insuficientes para intermediar um verdadeiro entendimento.

Desse modo, podemos sintetizar a ilumina¢do concebida pela agdo divina nas palavras

de Agostinho:

Mais ainda nosso ouvinte, se também, ele as ver com olho secreto e simples,
conhece o que digo ndo pelas minhas palavras, mas por sua propria
contemplacdo. Por conseguinte, tampouco a este, que intui a verdade, nada o
ensino dizendo coisas verdadeiras, pois nao ¢ ensinado pelas minhas palavras,
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mas pelas coisas mesmas (sed ipsis rebus), que sao evidentes, porque Deus os
manifesta interiormente. !

Percebe-se que a concepcao da natureza da verdade em Agostinho se coloca para além
das palavras e conceitos humanos; por isso ele argumenta que aqueles que verdadeiramente
entendem e contemplam a verdade ndo o fazem apenas através das palavras de um ensinamento
externo, mas pela experiéncia direta e interior das proprias realidades espirituais. Desse modo,
a verdade ndo € meramente um conjunto de proposicdes verbais, mas algo que ¢ evidente por
si mesmo, manifestado interiormente por Deus na alma daqueles que estdo abertos a sua luz.
Do ponto de vista epistemologico, o conhecimento ndo ¢ apenas adquirido através do ensino
verbal ou da légica racional, mas ¢ iluminado e compreendido através da acdo divina.

Portanto, no pensamento de Agostinho, conforme também percebido em De Magistro,
a verdade nao pode ser transmitida simplesmente por meio do ensino verbal. A verdade,
segundo Agostinho, reside no interior do ser humano e acontece através da iluminagdo divina.
Assim, sua abordagem ressoa com questdes contemporaneas sobre a natureza do conhecimento,
a relacdo entre fé e razdo, e a importancia da experiéncia interior (espiritual) na busca pela
verdade. A verdade, para Agostinho e conforme observamos ao longo deste topico, € algo que
vai além das estruturas intelectuais e linguisticas, diz respeito a uma dimensdo mais profunda
(interioridade) que s6 pode ser plenamente compreendida através da iluminagdao divina. Em
outros termos, o processo de aprendizado ndo ¢ uma mera absor¢do de informagdes, mas um
“ifluminar interior divino”. No intuito de se aprofundar nessa tematica da interioridade, sera

introduzido um novo tdpico.

II1.3 - Memoria e Interioridade: fundamentos da teoria do conhecimento em De Magistro

Diante da problematica central abordada neste trabalho, a saber: até que ponto as
palavras sdo capazes de transmitir a verdade? Ou, como o significado das palavras pode nos
remeter a verdade?

No profundo dessa questdo, existe uma investigagdo minuciosa sobre a problematica
inerente a transmissao de conhecimento. No movimento do didlogo entre Agostinho e o seu

filho Adeodato essa interrogacdo vai além da simples resposta que se poderia dar a finalidade
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da comunicagdo verbal, mas busca refletir sobre 0os mecanismos que tornam o processo de
ensino viavel.

Nesse sentido. Moacyr Novaes enfatiza que:

Agostinho ndo pergunta o sentido da linguagem, ele quer saber simplesmente
o que queremos fazer [efficere] quando falamos. Ele sugere que, ao falarmos,
desejamos produzir um resultado e quer saber qual resultado esperado [...] na
verdade ele conduzira essa primeira cena do didlogo, de forma que se
multipliquem as possibilidades, de forma que se multipliquem os sentidos de
falar, para finalmente reduzir essas possibilidades todas em uma s6: falamos
com o proposito de ensinar. Isso ndo quer dizer, entretanto, que este Gltimo
sentido, Ginico, seja correto, ndo quer dizer que seja a boa resposta para o
sentido da linguagem em geral [...] ensinar e aprender envolve a comunicacdo
entre duas pessoas; mais do que isso, envolvem a comunicagao de
conhecimento (grifos nosso).!”?

Percebe-se que Agostinho ndo esta interessado apenas em questionar o proposito geral
da linguagem, mas sim, em um primeiro momento, em entender o que buscamos realizar ao
falar. Para Agostinho, falar ndo ¢ apenas uma expressao aleatdria, mas uma acao direcionada
para a producdo de resultados; a multiplicidade de sentidos na comunica¢do inicialmente
explorada ¢ convergida para o proposito principal de ensinar.

No entanto, conforme Moacyr Novaes ressalta, isso ndo implica que o sentido final,
centrado no ensino, seja a Unica resposta correta para o proposito geral da linguagem, pois
ensinar e aprender, sdo atividades que envolvem a comunicagdo de conhecimento entre duas
pessoas e isso diz muito, pois sugere uma complexidade e, ao mesmo tempo, possibilidades nas
interagdes linguisticas, pois: “A fala, ndo simplesmente a linguagem, pretende estabelecer a
comunicagio entre duas almas racionais, ou como ensino ou como aprendizado”.!74

Também ¢ valido, nesse contexto, perceber a aten¢do dedicada por Agostinho a
formagao de Adeodato, o que pode ser percebido em Confissoes, onde o filosofo menciona a

perspicéacia de seu filho no que diz respeito ao processo de ensino e aprendizagem:

Juntamos também a nds Adeodato, o filho carnal do meu pecado, a quem
tinheis dotado de grandes qualidades. Com quinze anos incompletos
ultrapassava ja em talento a muitos homens doutos e idosos. (...) H4 um livro
meu que se intitula De Magistro, onde dialoga comigo. Sabeis que todas as
opinides que ai se inserem, sdo atribuidas ao meu interlocutor, eram as dele
quando tinha dezesseis anos. Notei nele coisas ainda mais prodigiosas.!”

173 NOVAES, Moacyr. A Razio em exercicio — Estudos sobre a filosofia de Agostinho, Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 2007, p.72.
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Retomemos a questdo lancada inicialmente por Agostinho sobre a finalidade da fala.
Adeodato prontamente responde a Agostinho ao afirmar que a finalidade da fala pode ser tanto
ensinar (docere) quanto aprender (discere).'’® Diante dessas questdes, de ensinar e aprender,
Agostinho aprofunda a reflexdo: “um destes dois casos vejo e concordo, ¢ evidente que falando
queremos ensinar. Mas aprender de que modo?”.!77 Nesse ponto, a interagdo entre Agostinho e
Adeodato se desdobra em uma analise mais detalhada sobre as nuances do ato de falar,
explorando ndo apenas a intencdo de ensinar, mas também a complexidade do processo de
aprendizado associado a expressao verbal.

Agostinho, ao levantar a questdao sobre como ocorre o aprendizado através da fala,
direciona a questdo para camadas mais profundas, a saber, sobre a possibilidade do aprendizado
e o seu real fundamento. Onde estaria o fundamento da aprendizagem e as bases da teoria do
conhecimento no pensamento de Agostinho a partir da obra De Magistro?

Diante desse cenario reflexivo, Adeodato langa questionamentos sobre a validade da
fala (locutio) e sua aparente evidéncia de estar voltada ao ensino. Ele contextualiza sua

indagagdo ao referir-se ao ato de cantar, questionando:

Nao me ¢ de todo evidente se de fato o falar ndo é outra coisa que proferir
palavras, vejo isto também quando cantamos. Muitas vezes o fazemos
sozinho, sem que ninguém que aprenda esteja presente, ndo acredito que
queiramos ensinar alguma coisa.!'’®

Adeodato direciona sua indagacdo para a possibilidade de que as palavras nem sempre
desempenhem um papel instrutivo, mas possam, em alguns contextos, servir para proporcionar
deleite ou prazer, como exemplificado na pratica do canto. Nesse contexto, Moacyr Novais
enfatiza que: “Posso cantar de ter interlocutor, apenas pelo deleite do canto, mas sem pretender
lembrar nada sequer a mim mesmo. Mas nesse caso, se ¢ o deleite que importa, as palavras nada
contam”.!7? Percebe-se que este contraponto apresentado por Adeodato é sagaz e desafiador,
instigando-nos a questionar se €, de fato, tdo 6bvio assim que o ato de falar seja intrinsecamente
vinculado ao ensino.

Ao introduzir a dindmica do canto, Adeodato sugere que a fala pode ter motivagdes
diversas e que a simples proclamagao de palavras nem sempre se traduz em um ato de ensinar.

Esse contraponto oferece uma perspectiva que nos convida a refletir sobre as multiplas
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possibilidades da comunicagado, levantando em consideracao a possibilidade de que as palavras
também possa ser uma expressdo para além da funcdo didatica que Agostinho inicialmente
atribui a fala. Essa abordagem desafiadora de Adeodato faz com que Agostinho se aprofunde
no didlogo e diga:

Mas eu penso que existe uma determinada forma de ensinar, e certamente
muito importante, mediante a recordagdo, como indicard o proprio
desenvolvimento desta conversagdo. Mas se tu ndo admites que aprendemos
quando recordamos, nem que ensina aquele que recorda algo, ndo me oponho
a ti. Mas agora estabeleco que ha duas causas do falar: ou para ensinar ou para
recordar aos outros € a ndés mesmos. E isto o fazemos também quando
cantamos: ndo te parece assim?!8¢

Nessa passagem, Agostinho articula sua visdo sobre as distintas motivagdes que
impulsionam o ato de falar, especialmente destacando a importancia do processo de recordacao
como uma forma significativa de ensino. Ele sugere que, ao relembrarmos algo, estamos, de
fato, ou aprendendo ou ensinando, consolidando a ideia de que a memoria desempenha um
papel central em sua teoria de conhecimento. Mais precisamente, Agostinho indica que as
palavras ndo sdo ferramentas de ensino direto, mas intermedidrias para que se aprenda ou
rememore algo — o conhecimento das coisas, do outro e de si mesmo. Notemos, que o conceito
derecordacdo (commemoratio), que pode ser entendido como uma a¢ao da memoria derecordar
e trazer ao conhecimento aquilo que ja estava no interior humano, introduzido por Agostinho,
torna-se um ponto fundamental que nos remete ao fato de que o ato de falar ¢ para,
fundamentalmente, ou ensinar ou recordar. Porém, a réplica de Adeodato é: “Sim, parecer-me-
1a, se ndo encontrasse um obstaculo no fato de que, enquanto oramos, certamente falamos: mas
ndo nos ¢ licito acreditar que Deus possa ser ensinado ou recordado de alguma coisa de nossa
parte”. 181

Agostinho, em sua tréplica, diz:

[...], Por conseguinte, ndo ha necessidade de palavras quando oramos, isto &,
pronunciar palavras que soam, a ndo ser talvez, como fazem os sacerdotes, a
fim de manifestar a suas inten¢des, ndo para que os ouca Deus, mas para que
oucam os homens e assim, poruma espécie de assentimento, se elevema Deus
gragas a recordagdo.!s?

Desse modo, o tema da recordagdo ¢ da memdria emerge como um fundamento na
filosofia e, por conseguinte, na teoria de conhecimento de Agostinho. Podemos perceber isso

de maneira notével no décimo livro de suas Confissoes. Neste livro, Agostinho empreende uma
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busca introspectiva na qual explora sua propria memoria como um meio de buscar a Deus.
Nesse contexto, memoria nao € somente lembranca, mas ¢ uma faculdade de conhecimento que
vai além do simples armazenamento deinformagdes, isto €, a memoria nao € apenas um arquivo
passivo, mas sim um espago dindmico de conhecimento vivo que abrange experiéncias e
pensamentos, ou seja, ela € o espaco interior capaz de acessar e gerar conhecimento. 83

Nas palavras de Agostinho:

Irei também além desta forga da minha natureza (a memoria), ascendendo por
degraus até aquele que me criou, e dirijjo-me para as planicies e os vastos
palacios damemoria, onde estdo tesouros de inumeraveis imagens veiculadas
por toda a espécie de coisas que se sentiram. Af estd escondido também tudo
aquilo que pensamos, quer aumentando, quer diminuindo, quer variando de
qualquer modo que seja as coisas que os sentidos atingiram, ¢ ainda tudo
aquilo que lhe tenha sido confiado, e nela depositado, e que o esquecimento
ainda ndo absorveu nem sepultou.'®*

Nesta passagem, podemos perceber que Agostinho estabelece uma visao profundasobre
0 que considera memoria. Ao descrevé-la como ascendente, conforme percebido no fragmento
“por degraus” em direcdao aquele que o criou, Agostinho sugere que a memoria ndo € apenas
uma fun¢do da natureza humana, mas um portal que o conduz a dimensdes mais elevadas da
experiéncia. A metafora das “planicies e vastos palacios da memoria” evoca uma imagem de
vastidao e riqueza, na qual cada canto guarda tesouros representados por inimeras imagens de
experiéncias sensoriais € cognitivas.

Desse modo, enfatiza-se a participacdo ativa da memodria na construcdo do
conhecimento, isto ¢, a importancia dos aspectos subjetivos no processo de conhecimento, na
medida em que ela (a memoria) abriga nao apenas lembrangas voluntarias, mas se constitui em
ser, propriamente, uma faculdade de conhecimento voltada a verdade divina e ao conhecimento
sobre as coisas. Esse entendimento aprofunda a concep¢ao de memoria e destaca o aspecto
interior humana como fonte de conhecimento ¢ de busca pela compreensao da realidade e,
também, da espiritualidade.

No entanto, em suas Confissoes, Agostinho se direciona para a problematica: Se
podemos pensar em Deus, Ele estd na memoria. Porém, onde na memoria?

Em suas palavras:

Mas onde estds em minha memoria, Senhor, onde ¢ que nela estas? Que
habitaculo fabricaste para ti? Que santuario edificaste parati? Tu concedeste

183 CARY, P. Augustine's Invention of the Inner Self : The Legacy of a Christian Platonist. New York: Oxford
University Press, 2000, p.128.

184 AGOSTINHO. Confissdes. Tradugdo de J. Oliveira Santos e A. Ambrosio de Pina. Petropolis: Editora Vozes,
2009, Livro IX, VIIL P. 453.
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esta honra & memoria, a de permanecerdes nela, mas em que lugar dela
permaneces ¢ o que estou a considerar.'®

Diante desta indagacao colocada por Agostinho, ¢ importante observar que “Tudo o que
pode ser pensado encontra-se em algum lugar e de algum modo na memoéria”.'8¢ Podemos,
assim, pensar que Deus estd na memoria ndo de maneira fisica ou localizada, mas sim como
uma realidade que permeia toda subjetividade, uma vez que ‘“nossos conhecimentos se
localizam na memoria, conhecer a memoria significa conhecer os nossos conhecimentos”.!8”
Destarte, Deus habita na memoria como uma realidade espiritual, uma forca influente que vai
além das limitagdes do espago e do tempo.

Portanto, ao estabelecer os fundamentos de sua teoria do conhecimento nos dominios
subjetivos da memoria, Agostinho, a partir da obra De Magistro, destaca a importancia do

aspecto interior humano como um alicerce solido para o processo de ensino e aprendizagem.

Ele diz:

Mas a Deus devemos procura-lo e suplicar, justamente na intimidade da alma
racional, que chamamos homem interior, porque Ele desejou que esse fosse o
seu templo. Ounao leste em S. Paulo: “Nao sabeis que sou o templo de Deus
e que o espirito de Deu habita em vos?” (Ef 3, 16-17). E ainda: “No homem
interior habita cristo” (1Cor 3,16). E ndo prestastes atengao no salmo de Davi:
“Falei no vosso coracdo e compungi-vos nos vossos aposentos; oferecei
sacrificiosde justica, e esperaino senhor” (S14,5-6). Onde pensasque se deve
oferecer sacrificio de justi¢a, sendo no templo da alma e nos aposentos do
coracdo? E onde se deve sacrificar, ai se deve também orar. Por conseguinte,
ndo ha necessidade de palavras quando oramos, isto é, pronunciar palavras
que soam, a ndo ser talvez, como fazem os sacerdotes, a fim de manifestar a
suas intengdes, ndo para que os ouga Deus, mas para que ougam os homens e
assim, por uma espécie de assentimento, se elevem a Deus gragas a
recordagdo.'®®

Percebe-se que Agostinho direciona a abordagem para o interior da alma sob a égide da
recordagdo, referindo-se ao interior humano como o local sagrado no qual Deus deve ser
procurado. Ao citar passagens biblicas, como as cartas de S. Paulo e o Salmo de Davi,
Agostinho refor¢a anoc¢ao de que o verdadeiro templo divino reside no aspecto interior humano,
onde Deus habita e atua. Igualmente, Agostinho destaca que as palavras proferidas durante a

oracdo nao sao necessarias para serem ouvidas por Deus, mas sim para serem compartilhadas

185 AGOSTINHO. Confessiones - Confissdes, edi¢do bilingue latim-portugués com tradu¢do de Arnaldo do
Espirito Santo, Jodo Beato ¢ Maria Cristina C.M.S. Pimentel, 2* edigdo, Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, 2004, p. 489.

186 PERES, Savio; MASSIMI, M. A espacialidade da meméria nas Confissdes de Agostinho. Memorandum
Belo Horizonte, v. 22,2012, p. 5.

187 PERES, Savio; MASSIMI, M. A espacialidade da meméria nas Confissdes de Agostinho. Memorandum
Belo Horizonte, v. 22,2012, p. 6.

188 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugdo de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p.75.
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entre os seres humanos, servindo como expressao e refor¢o da intencao de elevar-se a Deus por
meio darecordagdo. Desse modo, o filosofo delineia o aspecto interior da memdria como um
fundamento para o conhecimento e questiona seu filho, Adeodato: “Ou a tua ideia ¢
diversa?”.189 Adeodato diz: “Estou perfeitamente de acordo”.!%0
Entdo, Agostinho diz:
Compreendes corretamente; por essa razao, suponho que embora alguém o
discuta, tu aprendas, a0 mesmo tempo, também, que — inclusive quando ndo
emitimos nenhum som — falamos no interior do nosso coragdo, enquanto
pensamos as mesmas palavras; e de que, portanto, com a locucdo ndo fazemos
outra coisa sendo recordar, quando a memoria, onde as palavras estio

impressas, revocando-as faz vir a mente as coisas mesmas (res ipsas), das
quais as palavras sdo signos.!”!

Logo, essa abordagem introspectiva de Agostinho nos indica que as palavras se
repercutem além davocalizagdo e ndo, necessariamente e diretamente, ensinam algo, pois, neste
processo de ensino e aprendizagem, a memoria emerge como fundamento capaz de revocar o
que foi ensinado. Desse modo, fundamentalmente, Agostinho estabelece uma relagio intrinseca
entre palavras, memoria e conhecimento, indicando que a fala ¢ um ato de recordar, capaz de
recriar entendimentos, compreensdes, saberes e percepgdes que perfazem o processo de ensino
e aprendizagem. Assim, a parte final de De Magistro se encaminha para abordar a o fato de que
ndo aprendemos com as palavras que soam exteriormente, mas com a Verdade (Cristo) que
ensina interiormente.!°? Igualmente, que o homem estimula exteriormente, mas Cristo ensina
interiormente.!%3

Portanto, percebemos, a partir da obra De Magistro, que Agostinho procura delinear os
processos subjacentes ao ato de falar, analisando as multiplas motivagdes que impulsionam esse
fendmeno comunicativo. Nesse contexto, o fildsofo ressalta a significativa importancia do
processo de recordagdo como um elemento fundamentalno processo de ensino e aprendizagem.
Nessa conjuntura, a memoria aparece como uma faculdade ativa de conhecimento; mais
precisamente, ao destacar a centralidade da memoria em sua teoria de conhecimento, Agostinho
estabelece um vinculo indissocidvel entre o processo de recordacdo e a busca pela verdade.
Desse modo, Agostinho enfatiza a importancia dainterioridade ao destacar que o conhecimento

verdadeiro acontece internamente através da luz divina, e ndo simplesmente transmitido de

189 AGOSTINHO. De Magistro. Tradugido de Bento Silva Santos. Petropolis: Vozes, 2009, p.75.
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forma externa através da linguagem. Por isso, a interioridade ¢ o nucleo onde a verdade ¢

iluminada diretamente por Cristo, sendo percebida e compreendida.

CONSIDERACOES FINAIS

O interesse em abordar a relacdo entre a verdade e o conceito de signo na obra De
Magistro de Agostinho surge da minha profunda curiosidade pelo modo como o pensamento
filosofico pode elucidar questdes fundamentais sobre a natureza do conhecimento e da
linguagem. Ao investigar como diferentes tradi¢des filosoficas abordaram a questdo dos signos
e sua conexao com a verdade, percebi que a abordagem de Agostinho oferece uma perspectiva
unica, que ndo apenas dialoga com as tradi¢des anteriores, mas também propde uma
compreensdo profunda do papel da interioridade humana e da ilumina¢ao divina no processo
cognitivo. Essa investigacdo ndo apenas enriquece a compreensdo da filosofia da linguagem,
mas também contribui para um entendimento mais amplo da maneira como a verdade ¢
percebida na experiéncia humana. Assim, a escolha deste tema reflete minha aspiracdo de
aprofundar o estudo da interse¢dao entre linguagem, conhecimento e espiritualidade,
especialmente a luz do pensamento de Agostinho, que continua a inspirar as investigagdes
filos6ficas contemporaneas.

Com esse interesse em mente, a presente dissertagao se propos a explorar a relagdo entre
verdade e o conceito de signo, fundamentando-se em uma abordagem rigorosa de alguns
principais marcos teoricos que moldaram o pensamento filoséfico ao longo da histéria. Para
compreender plenamente a originalidade e a profundidade da abordagem de Agostinho, ¢
fundamental, primeiramente, contextualizar suas ideias no &mbito das tradi¢des filosoficas que
o precederam. Assim, partimos de uma investigacdo detalhada das contribui¢des de Platao,
Aristoteles e Cicero, cujas reflexdes sobre a linguagem e o signo estabeleceram as bases para o
desenvolvimento subsequente dessa tematica. Desse modo, ao longo desta dissertacao,
abordamos a relagdo entre verdade e o conceito de signo, levando em consideracdo a
problematica da linguagem na historia da filosofia, através das lentes destes autores citados.

Platdo, em seu didlogo Crdtilo, aprofunda-se na questdo da origem e natureza dos
nomes, explorando a tensdo entre naturalismo e convencionalismo. Ele coloca em debate se os
nomes témuma conexao natural e intrinseca com os objetos que designam ou se sdo resultados

de convengdes estabelecidas pela sociedade. Esse questionamento centraliza a discussdo sobre
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se os signos (palavras) refletem uma verdade essencial sobre a realidade que descrevem ou se
sdo simbolos arbitrarios, criados pelos humanos para facilitar a comunicag@o. Platdo, através
dos personagens Socrates, Hermogenes e Cratilo, examina os méritos e limitagdes de ambas as
perspectivas, sem chegar a uma conclusdo definitiva, mas langando as bases para o
desenvolvimento de uma reflexao filosofica sobre a linguagem. Essa investigagdo estabelece
um proficuo debate sobre a natureza dos signos e influencia profundamente o modo como a
filosofia subsequente ird abordar a relacao entre linguagem e realidade, questionando se a
linguagem pode, de fato, capturar a esséncia do mundo ou se ela ¢ um constructo que se afasta
dessa esséncia.

Aristoteles, em sua obra Da Interpretagdo, oferece uma andlise meticulosa sobre a
natureza dos simbolos e sua fun¢do na comunica¢do humana, argumentando que as palavras
sdo signos convencionais que nao refletem diretamente a realidade, mas representam nossos
pensamentos sobre ela. Ele estabelece que a linguagem ¢ uma criagdo humana, em que os sons
vocais sdo designados para significar conceitos mentais, ¢ estes, por sua vez, sdo reflexos dos
objetos e eventos do mundo real. Essa concepgao implica que a relagdo entre palavras e coisas
ndo ¢ natural, mas ¢ estabelecida por acordo social, o que permite a diversidade de linguas ¢ a
flexibilidade na atribuicdo de significados. A abordagem de Aristoteles esclarece como os
signos linguisticos funcionam e langa as bases para a fundagdo da semantica, ao delinear as
regras que governam a relacdo entre linguagem, pensamento e realidade. Além disso, sua
contribuigdo a teoria da significacdo se torna um ponto de referéncia crucial para a filosofia da
linguagem, influenciando discussdes subsequentes sobre como a linguagem estrutura e limita
nossa compreensao do mundo. Aristoteles, assim, ndo apenas sistematiza a compreensao dos
signos, mas também prepara o terreno para a andlise da linguagem como um sistema complexo
de representagdo simbolica.

Cicero, em sua obra De Inventione, introduz uma dimensao crucial a discussdo sobre a
linguagem ao focar na retorica e na sua aplicacao pratica. Ele examina como a linguagem pode
ser empregada estrategicamente para persuadir e comunicar a verdade de maneira eficaz,
explorando os mecanismos através dos quais a retorica pode influenciar a percepgao e a
interpreta¢do da verdade pelo publico. Cicero argumenta que a eficacia da comunicacdo nao
depende apenas da clareza e precisao das palavras, mas também da habilidade em moldar
argumentos de forma persuasiva, adaptando-os as circunstancias e ao publico-alvo. Assim, sua
obra enriquece a filosofia da linguagem com uma abordagem pratica e destaca o papel vital da

retorica na construgdo e articulagdo daverdadeno contexto publico e politico. Essa contribuicao
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de Cicero demonstra como a retérica pode ser um caminho potencializador na abordagem da
verdade.

A partir dessas fundagdes estabelecidas por Platdao, Aristoteles e Cicero, este trabalho
avanca para abordar como esses conceitos sdo reelaborados por Agostinho. Em De Magistro,
ele ndo se restringe a examinar a problematica da linguagem e suas fungdes, mas expande a
discussdo ao desenvolver uma teoria do conhecimento fundamentada na Iluminagdo divina.
Agostinho argumenta que a verdadeira compreensdo nao ¢ algo que pode ser completamente
transmitido por meio das palavras, pois estas sdo apenas sinais exteriores; ao contrario, a
verdadeira compreensao ¢ despertada internamente na alma humana pela luz divina. Desse
modo, a Teoria da [luminagdo posiciona a interioridade e a memoria como pilares fundamentais
no processo de conhecimento, em que a verdade nao ¢ simplesmente aprendida, mas desvelada
pormeio deuma conexao diretacom a divindade. Ao integrar essa dimensao espiritual e interior
ao debate sobre os signos e a linguagem, Agostinho oferece uma contribuicdo basilar ao
pensamento filosofico, realgando a profundidade da busca pela verdade.

Neste caminho percorrido, observamos um desenvolvimento significativo no papel das
palavras e nateoria do conhecimento, refletida na abordagem filoséfica de Agostinho. Para ele,
o didlogo ndo ¢ apenas um meio de comunicagdo, mas o caminho crucial para a investigagao
filosofica e o processo educacional, conforme delineado em De Magistro. A vista disso,
Agostinho percebe no didlogo uma pratica fundamental que entrelaca a busca pela verdade com
o crescimento intelectual e espiritual. Por isso, De Magistro manifesta de forma exemplar a
profundidade que o didlogo representa, abrindo possibilidades no ambito do conhecimento,
transcendendo a simples troca verbal e possibilitando uma relagao intima entre a razao e a luz
divina que ilumina a alma. Assim, De Magistro ilustra a eficacia do didlogo como um exercicio
filos6fico, de busca pela verdade e aprofundamento na sabedoria.

Outrossim, em De Magistro, Agostinho transforma a gramatica de uma disciplina
meramente técnica em um campo de reflexao filosofica profunda, abordando a linguagem nao
apenas como um meio de comunica¢do, mas como o caminho fundamental para a investigacao
do conhecimento e da verdade. Esta transformagdo se da por meio de varias abordagens que
revelam a interconexao entre as fun¢des semantica, sintatica e pragmatica dalinguagem. Assim,
Agostinho aborda a gramatica dentro de uma perspectiva que vai além da simples aplicagdo de
regras linguisticas. Ele explora a gramatica ndo apenas como um conjunto de normas para a
construgdo correta de frases, mas como um meio para entendera propria natureza da linguagem

e do pensamento.
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Destarte, Agostinho eleva a gramatica ao status de uma disciplina filosoéfica ao mostrar
que a linguagem ¢ um reflexo da estrutura da realidade e do pensamento. Ele introduz a ideia
de metalinguagem, ou seja, a linguagem que reflete sobre si mesma, permitindo uma anélise
mais profunda dos significados e das fungdes da linguagem. Em suas discussdes sobre a funcao
dos signos e o conceito de “nihil” (nada), Agostinho mostra como a analise da linguagem pode
levar a uma compreensdo mais profunda da natureza da realidade e da verdade. A vista disso,
De Magistro delineia a importancia dos signos € como eles representam conceitos e ideias.
Desse modo, a linguagem deve ser entendida como um campo de investigagdo que ¢é capaz de
apontar a estrutura da realidade e o funcionamento do pensamento. Mais diretamente, através
da reflexdo sobre a gramatica e os signos, Agostinho convida-nos a uma compreensao mais
profunda da linguagem e de seu papel na constru¢do do conhecimento e no acontecer da
verdade.

Por conseguinte, a teoria da iluminagdo emerge e mostra a concep¢do de Agostinho
sobre a ilumina¢do divina como uma agdo direta de Deus que esclarece a mente humana,
possibilitando a compreensdo da verdade. Assim, a iluminagdo diz respeito a inspiracdo divina
que conduz o individuo a sabedoria e a felicidade, indo além dos esfor¢os puramente humanos.
Em outros termos, Agostinho sustenta que a verdadeira compreensdo emerge de uma luz
interior, uma presenca divina — Cristo — que orienta arazao e a alma. Assim, para Agostinho,
0 ensino externo serve meramente como um estimulo que incentiva a busca da verdade que ja
reside no interior de cada pessoa. Assim, Agostinho destaca que o verdadeiro conhecimento
ndo se origina apenas de uma transmissdo externa através da linguagem, mas acontece
internamente, iluminado pela luz divina. Para Agostinho, a interioridade ¢ o centro onde a
verdade ¢ diretamente originada por Cristo, sendo percebida e compreendida.

Portanto, a partir das abordagens realizadas nesta pesquisa, ficou perceptivel que
Agostinho, em De Magistro, oferece uma visdo profunda sobre a relacdo entre linguagem,
memoria ¢ a iluminagdo divina na busca pela verdade. Desse modo, é-nos destacado a
importancia da interioridade como o verdadeiro espago onde a luz divina, representada por
Cristo, ilumina e guia o conhecimento. A analise dessas questdes abre novas possibilidades para
um aprofundamento mais aprofundado e meticuloso. Assim, a continuidade da pesquisa no
ambito de um doutorado permitird uma investigacdo mais detalhada e sistematica sobre a
influéncia da iluminagdo divina na epistemologia de Agostinho e suas implicagdes para a teoria
do conhecimento, além de explorar como esses conceitos podem interagir com e enriquecer

outras correntes filosoficas e pedagdgicas contemporaneas.
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No ambito das consideragdes finais, a dissertacdo conclui que Agostinho, em sua obra
De Magistro, transcende uma andlise meramente técnica da linguagem ao explorar suas
dimensdes semanticas, sintaticas e pragmaticas. O filésofo, ao abordar a problematica da
comunicagdo, ndo se limita as fungdes tradicionais dalinguagem, mas eleva o debateao integrar
uma perspectiva filosofico-teoldgica que reflete uma profunda introspeccao. A contribuicao de
Agostinho vai além do estudo das estruturas linguisticas e das fungdes comunicativas; ele
propde que o verdadeiro conhecimento ndo se origina apenas dainteracdo com signos externos,
mas dailuminacdo divina que ocorre dentro da préopria interioridade humana. Para Agostinho,
ailuminagdo divina ¢ um processo fundamental que permite a compreensao genuina daverdade.
Neste contexto, a verdade ndo é uma transmissdo externa ou simplesmente uma constru¢ao
verbal ou derivacdo logica, mas um acontecimento que emerge da luz interior proporcionada
pela presenca divina. Este evento de rememoragdo, ou trazer a luz, ¢ fundamental para entender
a natureza do conhecimento. Em sintese, De Magistro ndo apenas contribui para uma
compreensdao mais profunda da relagcdo entre linguagem e conhecimento, mas também abre
novas possibilidades para a pesquisa epistemologica ao enfatizar a centralidade dainterioridade

e da intervencao divina.
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