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RESUMO

A presente pesquisa explora como a estética da existéncia, embasada pelo cuidado de si e pela
parresia, pode contribuir para a resisténcia a atual tendéncia educacional, que tem seus alicerces
no discurso do empreendedorismo de si e na precarizagdo das subjetividades, com vistas a
promover a submissao do individuo as necessidades do mercado e do capitalismo neoliberal,
dificultando a formag¢do de sujeitos criticos, autbnomos e comprometidos com a sociedade e
com o bem coletivo. Para isso, suas bases tedricas foram tecidas a partir de revisdo bibliografica
de textos que contribuiram para a concepcao do presente estudo. Buscou-se analisar as possiveis
benesses para a pratica pedagogica de docentes inconformados com os rumos que segue a
educacdo contemporanea, tendo como ferramenta os conceitos que sustentam a estética da
existéncia na formagdo ética, assim como a aplicagao do cuidado de si na educacdo, para
fortalecer o senso de responsabilidade social e o potencial da parresia na expressao livre e na
participacao critica e responsavel dos sujeitos em sociedade. Também foram analisadas as
condi¢des que levaram ao avango da logica de mercado sobre a educagdo, bem como as
experiéncias pedagogicas bem-sucedidas que significaram uma resisténcia ao status quo das
instituicdes educacionais, partindo de um inconformismo com a realidade presenciada pelos
educadores que se propuseram a romper paradigmas. Diante dos desafios na educagdo
contemporanea, a revolta de educadores inconformistas encontra na estética da existéncia um
modo de pensar a educagdo de forma disruptiva e de resistir as pressdes da atual educagdo
voltada para o mercado.

Palavras-chave: educagdo para o mercado; estética da existéncia; cuidado de si; parresia;
democracia.



ABSTRACT

This research explores how the aesthetics of existence based on self-care and parrhesia can
contribute to resistance against the current educational trend, which is rooted in the discourse
of self-entrepreneurship and the precariousness of subjectivities, aiming to promote the
submission of the individual to the needs of the market and neoliberal capitalism, hindering the
formation of critical, autonomous subjects committed to society and the collective good. To
this end, its theoretical foundations were woven from a bibliographical review of texts that
contributed to the conception of this study. The aim was to analyze the possible benefits for the
pedagogical practice of teachers who are dissatisfied with the direction of contemporary
education, using as a tool the concepts that underpin the aesthetics of existence in ethical
education, such as the application of self-care in education to strengthen the sense of social
responsibility and the potential of parrhesia in the free expression and critical and responsible
participation of subjects in society. The conditions that led to the advance of market logic over
education were also analyzed, as well as successful pedagogical experiences that signified a
resistance to the status quo of educational institutions, stemming from the nonconformity of
educators who set out to break paradigms. Faced with the challenges of contemporary
education, the revolt of nonconformist educators finds in the aesthetics of existence a way of
thinking about education disruptively and resisting the pressures of market-driven education.

Keywords: education for the market; aesthetics of existence; care of self; parrhesia; democracy.
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1 INTRODUCAO

O problema central que norteia a presente pesquisa reside na seguinte indagagdo: de que
maneira a estética da existéncia, o cuidado de si e a parresia! podem niio apenas contribuir para
aresisténcia as mazelas da educagdo contemporanea, subserviente ao capitalismo e ao mercado,
mas, sobretudo, enfatizar e fortalecer os principios fundamentais da democracia, liberdade? e
justica®, impulsionando avangos cruciais na resisténcia ao discurso do empreendedorismo de si
aplicado a infancia em contextos educacionais? Examinando como a estética da existéncia pode
fornecer ferramentas para as concepgdes e praticas pedagogicas de educadores inconformistas®,
no esforco por encontrar solugdes ao questionar a educagao contemporanea e seus obstaculos a
uma formagao criticista ¢ humanista.

Sob a égide dos conceitos da estética da existéncia, do cuidado de si e da parresia em
Foucault (1985; 2004; 2006; 2010; 2011; 2013), busca-se explorar caminhos para resistir a
submissao radical da educagao basica a 16gica do mercado, tornando imperativo que educadores
inconformistas auxiliem na formagio de sujeitos nio apenas criticos’, autdnomos e decididos a
contribuir com a constru¢do de uma comunidade melhor, mas também profundamente
comprometidos com os valores essenciais que sustentam uma sociedade democratica® no
sentido mais positivo, justo ¢ humano que o conceito possa atingir.

Tais questdes colocam em risco até mesmo certos preceitos democraticos, pois, ao
precarizar a formagdo de subjetividades em favor das necessidades do capitalismo,

negligenciando as necessidades plurais dessa formacgao, a visdo neoliberal de educacdo esvazia

! A escolha pela grafia “parresia” ¢ influenciada pela obra de Michel Foucault, onde é frequentemente utilizada.

2 O termo liberdade, nesta pesquisa, refere-se a pratica de resisténcia e autoformagdo dentro de um contexto de
poder. Uma pratica ética que envolve o cuidado de si (epimeleia heautou) e a possibilidade de criagdo de novas
formas de subjetividade que desafiam as normas impostas.

3 Referindo-se a ideia de tratar as pessoas de maneira equitativa e de acordo com principios éticos que assegurem
0 bem-estar ¢ a dignidade de todos os individuos.

# Educadores inconformistas sio aqueles que ndo se conformam com os métodos tradicionais de ensino e procuram
maneiras inovadoras e progressistas de educar. Questionam o status quo do sistema educacional, buscando praticas
pedagdgicas que promovam um ensino mais inclusivo, critico, e centrado no aluno.

5 Sujeitos criticos sdo individuos que possuem a capacidade de questionar, analisar e avaliar informagdes, crengas
e valores de maneira reflexiva e independente. Eles ndo aceitam passivamente as ideias ou os discursos que lhes
sdo apresentados, mas, ao contrario, empregam um pensamento analitico e criterioso para compreender as
implicacdes, motivagdes e consequéncias dessas ideias.

% Nesse conceito, a democracia é entendida nio apenas como um sistema politico ou conjunto de regras formais,
mas como um processo dindmico e em constante construgdo, impulsionado pelo desejo de inclusdo, justica social
e o respeito a diversidade. Nesse sentido, a democracia vai além de um modelo de representacdo onde o poder se
concentra em elites politicas ou econdmicas. Em vez disso, busca garantir que o poder emane genuinamente do
povo, por meio de mecanismos que favorecam a participagdo direta e a autonomia das comunidades,
proporcionando meios para que todos os cidaddos, independentemente de sua classe social, género, raca ou
orientagdo, possam exercer influéncia nas decisdes que moldam suas vidas.
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o sentido dos principios de democracia. O neoliberalismo influencia a compreensao das praticas
democraticas e a participagdo dos cidaddos nos processos democraticos, limitando o alcance
dessas praticas e processos, enfrentando obstaculos significativos, especialmente considerando
0s contextos em que reina a falta de tradicdo democratica, como no caso da democracia
brasileira. A centralizagcdo do poder e a retérica vazia de democratizagao tendem a deteriorar o
processo € minar os esfor¢os para estabelecer uma democracia participativa.

O esvaziamento dos conceitos da democracia e da participacdo democratica
implementado pelo capitalismo neoliberal’, reduzindo-lhes o significado (Furtado, 2005),
implica em uma fragilizagdo dessa democracia, especialmente no contexto brasileiro, onde o
processo de democratizagdo € novo e onde boa parte da populaciao ndo tem acesso ao letramento
politico, restringindo sua participagao politica enquanto obrigagao de ir as urnas e depositar seu
voto em periodo eleitoral. Essa fragilizagdo da democracia conduz a equivocos como, por
exemplo, a venda de votos em troca de recompensas vas, elegendo politicos
descompromissados com a gestdo publica, que ascendem ao cargo exclusivamente para
proveito proprio. Acao que apenas revela ignorancia, tanto dos eleitores quanto dos eleitos.

Nao se trata de desconsiderar a incessante disputa de poderes que permeia uma
sociedade democratica, dado que as for¢as que agem sobre o sujeito estdo em constante conflito.
O objetivo € construir um arcabougo tedrico capaz de suscitar discussdes sobre os possiveis
caminhos na educacao, contribuindo para que ela possa cumprir seu objetivo de formar sujeitos
éticos, € que essa ética, a qual os sujeitos sao convidados pela educacao a vivenciar e a praticar,
deve exercer seu papel maior: promover a justica.

Nesse intuito, buscar-se-4 compreender como a estética da existéncia, assentada no
cuidado de si e na parresia, pode ser entrelagada e empregada na promog¢do de um ambiente
onde a formagdo do sujeito, ciente de si mesmo e cuidadoso consigo € com o outro, seja
fortalecida. Esse processo contribui para a formacao do sujeito que busca compreender suas
intengdes e valores, ndo evitando confrontar a verdade, seja sobre si mesmo ou sobre a realidade
que o cerca, esforcando-se para compreender e transformar tal realidade em prol do bem-estar
coletivo.

O que se pretende ¢ pensar a educacao sob um viés filoséfico, em que o objetivo central

é a formagdo de sujeitos livres®, munidos de uma profunda responsabilidade consigo mesmos

7O capitalismo neoliberal ¢ uma forma de organizag¢do econdmica e politica que surgiu no final do século XX,
caracterizada por uma forte énfase na desregulamentagdo do mercado, na redug@o do papel do Estado na economia,
e na promogao do livre comércio e da globalizaggo.

8 De acordo com a concepgio sartreana, onde ser um sujeito livre implica ter a capacidade de fazer escolhas
auténticas e assumir a responsabilidade por essas escolhas. A liberdade ¢ uma caracteristica fundamental da
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e, consequentemente, com o coletivo formado pelo outro — o outro que também constitui o eu.
Afinal, eu sou diante de alguém. Eu sou diante de um mundo que me cerca. Tanto esse alguém
quanto o mundo ao meu redor compdem o eu que, por sua vez, também os compoe. A relagao
intima de cuidar e conhecer a si s6 pode se concretizar na dindmica gerada entre o eu e o outro
(Sartre, 2011). O cuidado de si esta implicado no cuidado com o mundo.

A pesquisa busca descobrir se, e como, ¢ possivel ao educador incentivar a conciliagdo
da liberdade e a abertura de expressao no ambiente escolar, tendo em vista que, no contexto
educacional, promover a liberdade de expressdo e a abertura ao didlogo ¢ fundamental para a
formacao de sujeitos criticos e autonomos. Incentivar a conciliagdo da liberdade e da abertura
de expressdo no ambiente escolar deve ocorrer sem descuidar das responsabilidades com o
outro e com o ambiente no qual esta inserido. Isso estimula a responsabilidade com o coletivo
e o desenvolvimento da subjetividade, permeando a aprendizagem escolar e tendo como
objetivo a promoc¢ao de uma educagdo integral.

Para abordar o tema da educacao e seu papel na sociedade, especialmente nas sociedades
contemporaneas, onde ha um acimulo de conhecimentos necessarios tanto para sua
manutengdo quanto para a resisténcia e superacao de certos desafios apresentados por elas, ¢
preciso reconhecer que esses conhecimentos ndo devem ser meramente repassados de forma
mecanica. Eles exigem dos atores do cenario educacional uma atitude dialdgica de comunicagao
em que a informacao repassada pelo educador pode ser ressignificada na reflexdo e acdo do
educando (Westbrook; Teixeira, 2010). Essa reflexdo e acdo, em um contexto de educagao
integral critica, permitem idealizar o inédito vidvel’ e, a partir dele, operar a agdo editanda'’,
uma ag¢ao transformadora que, partindo de ideias utopicas, se converte em projetos e forca de
acdes possiveis com verdadeiro potencial para modificar a realidade social (Freire, 2018).

Uma educacdo critica!! e responsavel, promotora do dialogo aberto e da consciéncia

reflexiva sobre a realidade social ¢ fundamental para o fortalecimento das sociedades e

existéncia humana, e com ela os individuos estdo condenados a ser livres, no sentido de que ndo podem evitar a
responsabilidade por suas acdes.

® Q inédito viavel é uma prefiguragdo da agdo. Ele prepara o terreno para que o sujeito, consciente de sua situagdo
e das possibilidades de mudanca, passe da reflexao a praxis. Ao imaginar um futuro diferente, ja se da o primeiro
passo na construgdo dessa nova realidade, e € esse processo mental e social.

1 A acdo editanda é aquela que estd sempre em processo de criagdo, revisdo e transformagio, nunca sendo um
produto acabado. Ela envolve a abertura para o didlogo, a reflexdo critica constante e a disposicao de ajustar e
melhorar continuamente os esfor¢os de transformacio. E uma agéio que reconhece a incerteza e a fluidez da vida
social e politica, adaptando-se de maneira dindmica para promover a emancipagdo ¢ a liberdade de forma
progressiva e critica.

1 A educacio critica é uma abordagem pedagdgica que se concentra em desenvolver a capacidade dos alunos de
analisar, questionar ¢ entender criticamente o mundo ao seu redor. Inspirada por filésofos ¢ educadores como Paulo
Freire, essa abordagem incentiva os estudantes a ndo aceitarem informagdes de forma passiva, mas a questionarem
e desafiarem normas, estruturas de poder e ideologias.
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aprimoramento da democracia. “Tornar consciente os processos de percep¢ao, de apreensao, de
constitui¢do objetiva, de valoracdo, ¢ o nucleo indestrutivel de uma educagdo que pretenda
libertar, tornar ativo o ser humano, fazé-lo participar do destino do mundo” (Quintiliano, 2021,
p. 6). Esse € outro aspecto tratado na presente pesquisa: a educagdo para a democracia — uma
educacdo que incentive o respeito a diversidade e a inclusdo, promovendo uma cultura de
valorizacdo das diferencas e de consideracdo das diversas perspectivas. Isso € crucial para a
construgdo de uma sociedade mais justa e equitativa, onde todos os cidadaos t€ém a oportunidade
de participar plenamente e de serem ouvidos. Trata-se de uma educagdo que contribui para que
o individuo seja valorizado em sua subjetividade e considerado, sem qualquer discriminagao,
na vida coletiva.

Diante da complexidade de equilibrar o desenvolvimento da individualidade com a
responsabilidade coletiva desde a infancia, visando melhorias na aprendizagem escolar ¢ a
resisténcia a crise educacional atual, destaca-se a importancia de analisar obras de pensadores
e professores que elaboraram praticas de educagdo integral, considerando o desenvolvimento
cognitivo, emocional e social da crianga. Essas praticas servirdo de base para fundamentar as
consideragdes sobre o entrelagamento entre a estética da existéncia e a cultura escolar, sempre
levando em consideragdo que uma boa educacdo deve transcender a mera transmissdo de
conhecimento, sendo um processo que cultiva o pensamento critico'?, a empatia, a autenticidade
e a capacidade de contribuir positivamente para a sociedade. Para tanto, buscar-se-a examinar
experiéncias como a Abordagem Montessoriana, a Abordagem Malaguzziana e a Escola da
Ponte, além de trazer ainda as concepgdes freirianas como chave pedagogica essencial para uma
educacdo libertadora, a partir de seu conjunto de principios orientadores, que permite ao
educador articular de maneira coerente suas intengdes, métodos e objetivos no processo
educativo, promovendo uma a¢do pedagdgica consciente e intencional.

Assim, ao longo deste trabalho, serdo exploradas as relagdes entre a educacdo e os
conceitos filosoéficos como a estética da existéncia, o cuidado de si, a parresia, a democracia, a
liberdade e a justiga. A estética da existéncia, entendida como uma préatica de vida orientada
pela autorreflexdo e pela busca de uma vida ética, sera analisada em seu potencial de resistir as

pressdes do discurso neoliberal que transforma o sujeito em um empreendedor de si'*. O

12.0 pensamento critico ¢ uma habilidade cognitiva e intelectual que envolve a andlise, a avaliacdo e a sintese de
informag¢des de maneira logica, criteriosa, responsavel e independente.

130 conceito de empreendedor de si é uma ideia que surge dentro do contexto do neoliberalismo e das
transformagdes sociais e econdmicas associadas a ele. Esse conceito refere-se a ideia de que os individuos séo
incentivados a se verem como empresas de si mesmos, responsaveis por gerenciar suas proprias vidas como se
fossem um negoécio.
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cuidado de si, por sua vez, sera discutido como uma pratica de resisténcia que permite ao
individuo ndo apenas cuidar de sua propria vida, mas também contribuir para a formagao de
uma sociedade mais justa e democratica. A parresia, ou a coragem de falar a verdade, serd
examinada em seu papel na educacao filosofica, que visa formar sujeitos capazes de questionar
as narrativas dominantes e agir em defesa da justica e da liberdade. A democracia e a liberdade,
enquanto valores centrais de uma educag¢ao voltada para o bem comum, serao discutidas em sua
interdependéncia, mostrando como a educagdo pode ser um meio de promover a liberdade
individual e coletiva, a0 mesmo tempo em que fortalece os pilares de uma sociedade
democratica.

Por fim, esta pesquisa discutird as perspectivas e os desafios enfrentados por uma
educagao filosofica que se propde a resistir ao discurso hegemonico do empreendedorismo de
si e promover uma formagao ética, critica e comprometida com o bem comum. Em um contexto
contemporaneo marcado por mudancas politicas, sociais e culturais, serd analisado como a
educacdo pode ser reorientada para enfrentar as tensdes entre ideais filosoficos e praticas
educacionais, buscando uma pedagogia que esteja a altura das exigéncias de uma sociedade
plural e democrética.

Este trabalho se propde a contribuir para o debate sobre o papel da educacdo na
formagao de sujeitos livres e justos, oferecendo uma reflexdo filos6fica sobre como podemos
resistir as forcas que ameagam a dignidade e a liberdade humanas, e como a educacdo pode ser

um instrumento de emancipag¢ao e transformacao social.
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2 PELA EDUCACAO

A educagao ¢ um processo de continua aprendizagem e desenvolvimento, no qual as
experiéncias sao constantemente revistas, reorganizadas e compreendidas de forma mais
profunda, capacitando as pessoas a viverem de maneira mais significativa e a tomar decisdes
de forma critica em suas vidas particulares e na sociedade. E uma parte intrinseca da vida e nio
algo separado ou externo a ela. Sendo assim, educar-se ndo ¢ uma empreitada a ser construida
exclusivamente em uma instituicao de ensino formal ou nao formal. Educar-se é uma agao de
vida. Trata-se de refletir sobre o0 mundo e as relagdes que o constituem, bem como sobre o
proprio individuo. Essa acdo é composta por experiéncias que envolvem reflexdo e a¢do, nas
quais o agente ¢ a situacao se influenciam concomitantemente e transformam um ao outro

(Westbrook; Teixeira, 2010).

Podemos, ja agora, definir, com Dewey, educa¢do como o processo de
reconstrucdo e reorganizacdo da experiéncia, pelo qual lhe percebemos mais
agudamente o sentido, e com isso nos habilitamos a melhor dirigir o curso de
nossas experiéncias futuras. Por essa defini¢ao, a educagdo ¢ fenomeno direto
da vida, tdo inelutavel como a propria vida. (Westbrook; Teixeira, 2010, p.37)

Além disso, a educagdo desempenha um papel crucial na formagdo da sociedade, na
transmissdo de conhecimentos acumulados e nas experiéncias passadas de uma geragao para a
proxima. Esse processo nutre a vida dos individuos e é essencial para a sobrevivéncia € o
desenvolvimento saudavel das sociedades. Através da comunicagado, a educagao tem o poder de
influenciar a forma como as pessoas veem o mundo, podendo contribuir para o bem comum.
Para Dewey (1979), a educagdo ¢ uma necessidade fundamental para a sociedade, tal qual a
nutri¢do ¢ vital para o corpo humano e, para que a educacio aconteca, a reprodugdo também se
mostra condi¢do vital para que seja possivel supera-la e atingir o nivel da criagdo. A educagao
se apresenta, assim, como um movimento de transmissao de informagdes e de cultura, que sao
ressignificadas e apreendidas pelas novas geragdes. Esse processo ocorre por meio da
comunicagdo, o que destaca a importancia da interagdo entre as pessoas como parte fundamental
do processo educativo. E por meio da comunicacio, da ressignificacio e da experiéncia que o
conhecimento se torna um patriménio comum.

Falar de educacdo nao se limita a sua relacdo com a transferéncia de informagdes;
implica também refletir sobre seus processos, a participacdo ativa dos envolvidos e o
compartilhamento de experiéncias entre os membros da sociedade. O efeito educativo da

organizacgdo social torna-se mais significativo quando envolve a associacao entre sujeitos de
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diferentes geragodes, sendo a relagdo intergeracional um fator imprescindivel para a formagao
das geracdes futuras.

Nesse contexto, o ato de educar é, essencialmente, um ato de abertura: abrir o horizonte
da crianca para que ela possa explorar, questionar e, eventualmente, definir o que deseja ser em
sintonia com a realidade e a verdade do mundo que lhe ¢ apresentado. A mudanga de ideias e
perspectivas ao longo do crescimento infantil ndo é um sinal de inconstancia, mas um reflexo
natural da expansao do mundo que a crianga vai conhecendo. Este € o cerne da educagdo: nao
apenas orientar o pensamento, mas ampliar o campo de visao do ser humano em formagao, para
que ele possa, com criticidade e responsabilidade, escolher seu caminho e construir seu ser de
maneira consciente e ética.

Para atingir esse objetivo, ¢ fundamental enfatizar a importancia da educacao formal,
particularmente a educagdo escolar, que, embora nao seja a unica responsavel pelo processo
educativo, desempenha um papel central na aprendizagem estruturada. Esse processo ocorre de
forma ordenada, geralmente em institui¢cdes escolares, e se baseia em curriculos estruturados,
métodos pedagdgicos e avaliagdes formais. A educagdo escolar, alvo constante de criticas e de
esforcos para aperfeicoamento, ¢ vital para que as pessoas se tornem cidaddos ativos e
conscientes, capazes de contribuir para o bem-estar da sociedade e do mundo em que vivem.

O desafio reside em cultivar um equilibrio vivo entre a educagao formal e a experiéncia
no mundo real, proporcionando aos educandos um ambiente educacional integral que nutre
tanto a compreensdo tedrica quanto a realizagdo pratica, levando também a futuras reflexdes
sobre o aspecto filos6fico de ser no mundo. Além disso, pensar na educacao nos obriga
intrinsecamente a pensar em formas de fruicdo do mundo, de proporcionar o vislumbre da
experiéncia dos espetaculos que a natureza oferece, de cultivar o desfrute e o olhar critico sobre
os bens culturais de outros tempos, a incentivar a apreciagdo da arte contemporanea e as
discussdes criticas sobre elas.

Outro aspecto importante ¢ o papel fundamental da educa¢do na construgdo da
identidade e na orientacdo das ac¢des individuais, a medida que as pessoas buscam se ajustar e
se integrar em suas comunidades e na sociedade em geral. Nesse sentido, a educagdo formal
também desempenha um papel importante na formagao das crengas, valores e aspiragdes das
pessoas. No entanto, € preciso estar ciente de que as crengas, os valores, as aspiragdes € as
emocdes sdo aspectos internos da vida de uma pessoa e ndo podem ser transferidos fisicamente
como objetos materiais.

A educagdo formal ndo tem o poder de simplesmente retirar o que nao ¢ considerado

adequado e colocar outra coisa no lugar. Isso destaca a complexidade e a singularidade da mente
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humana em contraste com o mundo material. Influenciar as crencas e aspiragdes das pessoas
requer abordagens mais sutis e complexas do que simplesmente manipula-las como aos objetos
fisicos. “As coisas podem ser materialmente transportadas no espago; podem ser materialmente
carregadas. Mas as crengas e as aspiragdes nao podem ser fisicamente extraidas e, depois,
inseridas” (Dewey, 1979, p. 10).

Em vez de apenas transmitir conhecimento externo, as praticas pedagogicas precisam
ter como missdo instigar os educandos a se envolverem ativamente com o conteudo e
aprenderem a pensar de forma mais independente e autonoma, para que, dessa forma, a
educacdo se torne um processo mais significativo e transformador, preparando os sujeitos ndo
apenas para acumular conhecimento ja registrado, mas também para se utilizar, de forma critica,
desse conhecimento na construgdo de uma sociedade mais justa e democratica. E preciso
estimular os individuos a participarem plenamente da vida em sociedade, o que requer cultura
e capacidade de aprender constantemente com as interacdes sociais. A cultura é um processo
dindmico de expansdo das percepcdes e ideias, que ¢ enriquecido pela partilha em sociedade.
A partilha de experiéncias, saberes e vivéncias permite que o aprendizado se torne mais
profundo e significativo, ja que envolve a troca mutua entre os individuos. Sendo assim, a
cultura ndo ¢ apenas um conjunto de conhecimentos, mas também a sapiéncia de que ¢
necessario continuar aprendendo e crescendo ao interagir com outras pessoas € com o mundo

ao seu redor, em um movimento continuo de constru¢ao coletiva.

Mas a eficiéncia social, como finalidade educativa, deve significar o cultivo
da faculdade de participar-se livre e plenamente de atividades comuns. Isto ¢
impossivel sem cultura e, a0 mesmo tempo, nos recompensa com mais cultura,
porque nao podemos colaborar com outrem sem aprendermos com isso
alguma coisa — sem nos algarmos a um ponto de mais largo descortino e
perceber coisas que, se ndo fosse isso, ignorariamos. Por essa causa ndo ha
talvez melhor defini¢do de cultura do que dizer-se que € a capacidade de
expansao continua da quantidade e profundidade de nossas percepcoes e ideias
(Dewey, 1979, p. 135).

Preparar os sujeitos para a participagao ativa nas praticas coletivas da vida social € um
dos objetivos da educacdo, e essa participacdo ativa s6 € possivel a partir da cultura, da
apreensao de costumes e dos conhecimentos que ja pertenciam a sociedade antes da chegada
do educando a esse contexto social. Em contrapartida, a inser¢cdo de novos individuos, com
olhares frescos para essa sociedade de costumes ja estabelecida, tem o potencial de enriquecer
essa cultura. Esse encontro ¢ uma oportunidade para aprender e expandir continuamente as

percepgdes, ideias e possibilidades de ser no mundo (Arendt, 2016).
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A troca de ideias € um veiculo para o crescimento intelectual e cultural. Ela, juntamente
com a colabora¢do entre os individuos, sdo os meios pelos quais a cultura se desenvolve, seja
ao acatar, seja ao transformar essa cultura, gerando a poténcia de novas possibilidades de ser
em sociedade. A cultura ndo € estdtica, mas € um processo dindmico de aprendizado e
crescimento constante, sendo a participacdo ativa na sociedade, através da colaboragdo e
interagdo, vista como um meio essencial para a essa expansao — expansao constante dos modos
de ver o mundo ao redor. Bourdieu (2007) trata o que ele chama de capital cultural como uma
das principais condicionantes para o baixo desempenho escolar. Segundo ele, os sujeitos que
tém acesso a um ambiente culturalmente rico, com recursos educacionais, livros, exposicao a
arte, entre outros, tendem a ter um capital cultural mais elevado. Por outro lado, aqueles que
tém acesso limitado a esses recursos podem ter um capital cultural mais baixo.

E necessario pensar que, quando Bourdieu elenca o que capital cultural, ele diz de uma
visdo eurocéntrica, onde a cultura e a arte que validam esse capital cultural € estritamente aquela
considerada erudita, ou seja, difundida pelos europeus. Entretanto, o que se busca refletir tem
relagdo a valorizagdo dos diversos fazeres culturais, tanto locais quanto saberes culturais
globais.

As instituigdes educacionais tendem a favorecer aqueles com maior capital cultural
eurocéntrico, criando assim um ciclo de reproducdo de desigualdades sociais. O sistema
educacional muitas vezes legitima as desigualdades, tratando o sucesso académico como uma
questao de mérito individual, sem considerar as diferencas no capital cultural que influenciam
os resultados de cada educando. Isso pode levar a crenga de que as diferengas de sucesso escolar
refletem diferencas de capacidade ou esforco, em vez de diferengas de acesso a recursos e
oportunidades. Estudantes de familias com maior capital cultural geralmente t€ém acesso a mais
recursos, como livros, computadores, atividades extracurriculares ¢ ambientes de estudo
tranquilos. Esses recursos adicionais podem melhorar seu desempenho académico e preparar
melhor para os exames e avaliagdes.

Os educandos que t€ém menos desse chamado capital cultural enfrentam dificuldades na
escola, ja que as praticas e expectativas educacionais muitas vezes refletem a cultura dominante,
que nem sempre esta alinhada com as experiéncias e conhecimentos dos estudantes com menor
capital cultural. Assim, a educa¢ao, que deveria ser uma ferramenta de mobilidade social, acaba
reforcando as barreiras que impedem essa mobilidade. Alunos de familias com menor vivéncia
nesse conhecimento, considerado pela tradigdo como universal, enfrentam mais dificuldades na

escola, o que limita suas oportunidades futuras e perpetua o ciclo de pobreza e desigualdade.
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No entanto, para que a questdo desse capital cultural tido como universal ndo seja um
entrave, € necessario que haja um trabalho de educacgdo social fora dos muros da institui¢ao
escolar. Um trabalho de formagao para a criticidade, além de ofertas de acesso aos bens culturais
tanto da cultura popular quanto os que se constituiram como pertencentes a cultura erudita. Essa
promocao da cultura diante da sociedade local pode e deve partir da escola enquanto institui¢ao
transmissora e potencial produtora de cultura

Quando Bourdieu (2007) teceu seus escritos sobre o capital cultural, a forma de acesso
aos bens culturais era restrita, o que dificultava aos menos favorecidos economicamente terem
acesso a eles. Entretanto, nos tempos atuais, a realidade ¢ outra. Estd um pouco mais complexa,
¢ verdade, ja que ha uma profusdo de informacdes em rede que tende a criar bolhas e dificultar
0 acesso a certas obras culturais, mas, hoje, ¢ possivel levar a diversidade cultural as
comunidades, ndo so pelas vias disponiveis em meios tecnologicos, mas também através de
campanhas de popularizagio de teatro e cinema, convites a visitas a museus e parques ¢ festivais
culturais em praga publica. Isso tudo com a participag@o dos atores que constituem o elenco do
grande espetaculo que pode se tornar a escola.

E preciso que o poder ptblico, junto com toda a comunidade crie redes de cultura
capazes de mobilizar a comunidade. Quando o poder publico e a comunidade trabalham juntos,
¢ possivel valorizar e promover a diversidade cultural existente em uma regido. Isso inclui
tradi¢des, linguas, expressdes artisticas e praticas culturais de diferentes grupos. As redes de
cultura ajudam a garantir que todas as pessoas tenham acesso as atividades culturais,
independentemente de sua situagdo socioecondmica. Isso € crucial para promover a inclusdo
social e a igualdade de oportunidades. Iniciativas culturais colaborativas podem reforgar a
identidade local e o sentimento de pertencimento da comunidade. Isso ¢ especialmente
importante em areas onde a identidade cultural pode estar ameagada pela globalizagdo ou por
mudangas sociais rapidas. Comunidades que t€ém uma forte rede de cultura tendem a ser mais
resilientes diante de crises e desafios. A cultura pode servir como um meio de coesdo social,
oferecendo apoio emocional e criando espagos de expressao e reflexdo.

As redes culturais desempenham um papel educacional importante, oferecendo
oportunidades de aprendizagem e desenvolvimento pessoal, contribuindo para a formagao de
sujeitos criticos e informados. Pacheco (2014) chama a atengo para o fato de que boa parte da
culpa pelo baixo desempenho na educagio esta na falta de acdo de seus atores, que se mantém
passivos mesmo percebendo que o que estd sendo feito ndo esta alcangando os objetivos na sua
missdo de educar os recém-chegados. A solugdo possivel estd na mobilizagdao de outros atores

e contextos para que o aprendizado escolar seja significativo. Em outras palavras, € necessario
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contagiar e mobilizar a comunidade para que, com a parceria com as instituicdes escolares,
possam contribuir para a formagao dos educandos dentro de suas realidades, a0 mesmo tempo
que os munem de ferramentas para compreender o mundo com seus contextos culturais
multiplos e complexos.

hooks (2013), ao falar de seu entusiasmo sobre o multiculturalismo que se manifesta nas
promessas de sua época, diante do fim do apartheid ao menos perante a lei, explicita suas
esperangas em tempos nos quais as culturas de diferentes povos e as especificidades dos
diferentes modos de viver e de se expressar finalmente seriam respeitados, ou melhor,
valorizados, inclusive nos meios académicos. Entretanto, o que se observa ¢ uma educagao
parcial, com tendéncias a sustentar ¢ manter a supremacia branca, o sexismo, 0 racismo € 0s
demais preceitos que sustentam o imperialismo, impedindo que a educagao se realize como uma
pratica de liberdade. Considerando esse educar-se como pratica de liberdade um processo que
deve capacitar os individuos a pensarem criticamente, questionarem estruturas opressivas e
agirem para promover a justica social e a igualdade, sempre se responsabilizando por seus atos.

Paulo Freire, ao tratar de educagdo para a liberdade, comparava o educar ao cultivo de
um campo, ao cuidar de uma plantagao onde todos os atores precisam trabalhar juntos para que
haja uma boa colheita. Isso inclui a participagdo ativa dos educandos, o que nem sempre ¢ bem
recebido pelos educadores (hooks, 2013). Somente por meio da participagdo ativa dos
educandos na construgdo coletiva do conhecimento, seremos capazes de oferecer resisténcia ao
sistema segregador da educacao formal e promover, de maneira concreta, a valorizacao da
diversidade e complexidade cultural que permeiam os meios sociais.

O Professor Ernani Maria Fiori (Freire, 2018) chama a aten¢do para o fato de que,
segundo o método freiriano, a educacao so6 se faz libertadora a partir do momento em que o ser
humano tenha condi¢des de se descobrir e se conquistar enquanto sujeito de sua propria
historicidade por meio de praticas que promovam a reflexdo critica, a valorizacdo das
experiéncias dos educandos e a participacdo ativa em seu processo de aprendizado. Apesar de
a concepgao freiriana supor um ser humano universal, do qual € preciso tomar consciéncia, a
questdo posta em seu método também pode ser pensada como uma proposi¢do de um ser
humano que se se constrdi histérica e socialmente diante da forga dos mecanismos de poder
que tendem a assujeita-lo e aos quais ele precisa resistir, ou nao, para se formar em sua realidade
experienciada dessa forma, social e histérica (Foucault, 2006; 2008; 2010; 2011).

Da mesma forma que o ser humano se constitui diante da realidade experienciada em
seu proprio tempo e na sociedade em que estd inserido, a educagao também precisa se conectar

a esse tempo e ao contexto social dos sujeitos que se propde a educar. O método freiriano indica
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que o objetivo ndo ¢ manter apenas os seus saberes ja constituidos, em nome da codificagdo e
decodificagdo para a alfabetizacdo, acessando apenas sua cultura local, mas sim que, a partir
dessa parcela do mundo que constitui o contexto em que vive o educando, ele se abra para novas
experiéncias e tenha acesso a outras culturas e bens culturais. O objetivo € que, partindo do que
¢ conhecido, do que j4 foi internalizado pelo sujeito, ele possa construir o inédito viavel (Freire,
2018).

O termo inédito viavel ¢ usado por Freire para descrever o processo de transformagao
social e pessoal que ocorre quando as pessoas se envolvem em uma pratica de educagdo que,
por meio do didlogo critico e da reflexdo sobre a realidade, podem alcancar uma compreensao
mais profunda de si mesmas e de seu mundo, e assim criar algo que seja novo e significativo.
Quintiliano se refere ao educar como sendo uma agdo gerada pela problematizacdo das

situagoes levadas aos educandos, a fim de possibilitar a abertura ao inédito viavel:

Em outras palavras, educar é, a partir das situacdes trazidas pelos educandos,
problematizar para ofertar o devir, abrir a ‘situacdo-limite’ ao ‘inédito viavel’,
realizar projetos, fazer histéria, transformar as ‘solucdes praticaveis
despercebidas’ em ‘solugdes praticaveis percebidas’ (Nicolai), a ‘consciéncia
real’ em ‘consciéncia maxima possivel’ (Goldman), libertar. Para isso, Freire
propde uma codificacdo das situagdes efetivas através de objetos como fotos,
textos, filmes (pelos canais virtual, pictorico, sonoro ou grafico), que serdo os
objetos cognosciveis sobre os quais podera ser efetuada a descodificacio
reveladora do mundo (Quintiliano, 2021, p. 8).

E chamado de inédito viavel esse pensar algo que ainda nio existe, mas que, através da
acao criadora ou do que Freire chama de acdo editanda, tem-se o potencial de criar o novo. O
inédito viavel em Freire representa, assim, a esperanca ¢ a possibilidade de se ter uma nova
realidade, fundada na transformacao social € na emancipagdo humana. O termo simboliza a
capacidade de sonhar com um futuro diferente e acreditar que esse futuro pode ser alcangado
por meio de acdes concretas, reflexivas e dialdgicas.

Pode-se entender, a partir disso, que as praticas do educar precisam ser sensiveis as
necessidades e peculiaridades da vida em diferentes momentos da histéria, assim como
precisam estar de acordo com os diferentes contextos sociais. Devem estar em sintonia com a
realidade e as necessidades do momento, adaptando-se as caracteristicas da vida em vez de
impor um modelo educacional rigido e universal. Isso implica uma abordagem mais flexivel e
contextualizada, reconhecendo que o que ¢ relevante e valioso em um periodo pode nao ser o

mesmo em outro.
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Nao ¢ possivel a educacdo continuar a ser concebida sob os mesmos critérios do modelo
prussiano'*, com curriculos padronizados e valoriza¢do excessiva da disciplina e da obediéncia
em detrimento da formagao para a liberdade de participagdo e de a¢ao dos educandos em
contexto educativo, levando ao favorecimento para que o ambiente escolar se torne indspito e
repulsivo as mentes e corpos estudantis, bem como levando a crises cada vez mais graves no
campo educacional. “Veremos ironicamente esta situa¢do perdurar até reconhecermos que a
vida em qualquer tempo tem suas proprias qualidades intrinsecas e que a tarefa da educacao ¢
aplicar-se a essas qualidades” (Dewey, 1979, p. 55). Nisso podemos incluir tanto o excessivo
controle dos corpos em ambiente escolar como as praxis docentes que sdo utilizadas em salas
de aula.

Pensar uma educacao significativa implica, assim, ndo buscar implantar um certo padrao
de apreensdo dos conhecimentos acumulados culturalmente, nem normas morais fechadas e
estaticas que ndo acompanham o desenvolvimento da sociedade real, ou padronizar a
subjetivacdo, gerando uma massifica¢ao dos individuos. Pensar em uma boa educagdo implica,
na verdade, considerar abordagens pedagogicas que coloquem énfase na reflexdo pessoal, no
desenvolvimento do pensamento critico € na constru¢ao de uma relacdo mais profunda do
educando consigo mesmo, levando-o, consequentemente, a construir relagdes mais profundas
com o outro. Isso  nada mais € que colocar em pratica aquilo que indicava a inscri¢do sobre
a entrada do Oraculo em Delfos: gnothi seauton, ou o “conheca-te a ti mesmo”. E imaginar uma
educagdo que leve o sujeito a pensar no que o constitui enquanto sujeito.

Essa reflexdo sobre uma educacao que busca o autoconhecimento e o desenvolvimento
critico ¢ especialmente relevante quando consideramos a infancia. A infancia ¢ um periodo
crucial para a formagdo do individuo, em que as bases do pensamento critico ¢ da
autocompreensio comecgam a se formar. E nessa fase que as criangas devem ser encorajadas a

explorar, questionar e entender o mundo ao seu redor de maneira profunda e significativa.

2.1 DA INFANCIA NA ESCOLA

Enquanto nos propomos a pensar sobre o tipo de educacdo que buscamos oferecer a
crianga no contexto escolar, é preciso considerar a propria infancia a que essa educagdo se

destina. Entretanto, a busca ¢ ingloria se, diante desse propoésito, tentarmos identificar um tnico

14 Modelo educacional implementado no séc. XIX no Reino da Prissia visando a universalizagdo da educacio a
partir da padronizagdo de curriculos, métodos e avaliagdo com foco restrito nos exames ¢ nas avaliagoes,
desconsiderando a diversidade cultural e a subjetividade.
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modo de vivenciar e ser na infancia. Assim como as multiplas e complexas formas de sermos
humanos, também a infancia se vé em multiplicidades de modos complexos de ser e estar no
mundo, igualmente complexo.

Partindo do pressuposto de que a infancia ndo € a preparacdo para a vida adulta, mas
que ela é em si, temos também que a agdo de educar na infincia é munir a crianga das
ferramentas necessarias para suas experiéncias e vivéncias no velho mundo em que elas estao
insertadas no exato momento em que experienciam e vivenciam sua infancia. Com isso,
percebe-se a necessidade de identificar as especificidades da infancia a qual a educagao ofertada
se dirigira.

E importante frisar que se desconhecia a capacidade cognitiva e a inteligéncia da crianca
até o século XIX (Benjamin, 1987). Assim, na concep¢io adultocéntrica'®, o papel da educagio
era incutir o saber do adulto na mente dos pequenos, considerados, até entao, como miniadultos
e tabulas rasas, em que o saber constituido, apreendido pelo adulto, deveria ser apresentado de
forma a preencher o espaco vazio das pequenas cabegas.

Philippe Ariés (1986) aponta que até o século XIV a crianga era pouco considerada na
familia como um ente de fato, devido a alta taxa de mortalidade. Os pequenos que sobreviviam,
logo que se mostravam capazes de andar, pegar e falar de forma autonoma, passavam a
acompanhar os adultos em seus labores. Ja no século XVII, com uma percep¢do um pouco mais
afetiva sobre a crianga, a parte mais abastada da sociedade passou a vesti-las de forma diferente
dos adultos e lhes prestava tratamento mais adequado a sua condigdo juvenil, ainda que em
forma de paparicagdo’. Ja a outra parcela da populagio, social e economicamente menos
favorecida, continuava tratando seus pequenos descendentes como miniadultos (Barbosa; Dos
Santos, 2017).

Ainda no século XVII, surge a percep¢ao da infancia como um periodo de inocéncia e
fraqueza, em que se via a necessidade de disciplina e tratamento humilhante para a corregdo. Ja
no século XVIII, a percepc¢do da crianca enquanto um miniadulto e a interpretagdo da fraqueza
e inocéncia como caracteristicas fundamentais da infancia persistiram, mas com a adi¢do do
entendimento de que era necessario cuidar da saude e higiene dos pequenos (Arics, 1986),
proporcionando maiores chances de sobrevivéncia. No fim do século XVII, eclesiasticos,
moralistas e educadores iniciaram um movimento de dentincia ao sentimento de paparicacao da

infancia, o qual, segundo suas perspectivas, estava formando criangas mal-educadas que faziam

15 Referente ao poder do adulto sobre as criangas.
16 Termo cunhado a partir do surgimento de uma nova compreensdo da infincia, em que a crianga ¢ tida como
fonte de descontracdo e calmaria aos adultos.
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tudo o que queriam. Assim, surge o interesse psicologico sobre a infincia, que serviu de
inspiragdo para toda a educacdo até o século XX (Aries, 1986).

Contemporaneamente, o que se v€ € uma profusdo de modos de infdncia. A expressao
profusdo de modos de infancia, utilizada aqui, nao se refere exatamente a infancia em si, mas
as formas como ela ¢ vivenciada. Mesmo entre sujeitos de mesmo nivel social, cultural e
econdmico, podemos encontrar varios modos de vivenciar a infancia, e nenhum deles se mostra
mais digno de ser categorizado como mais vivido que os outros. Reconhecer a singularidade e
a potencialidade da infancia, respeitando a crianca em seu ritmo de aprendizado e promovendo
ambientes educativos inclusivos, s30 passos essenciais para superar a visao ultrapassada de que
a crianga ¢ incompleta, visdo essa que, em muitos cenarios, ainda ndo foi superada nos tempos
atuais.

Pensemos, entdo, na infiancia sem desconsiderar sua diversidade de modos e
potencialidades, como uma vivéncia experimental nesse constante questionar sobre o mundo
que, como condi¢do desejavel, deve acompanhar o ser humano por toda a sua existéncia, mas
que se encontra em maior evidéncia na sede de descobrir e experimentar, intrinseca a crianga.
E na infancia que o Dasein estd em sua forma mais pura, pois a crianga se entrega ao mundo
com curiosidade e abertura, questionando, explorando e se maravilhando constantemente. Esse
estado de ser ¢ caracterizado por uma autenticidade e uma presenca no agora que sao
frequentemente perdidas na transi¢do para a idade adulta. O ser humano adulto, muitas vezes,
perde a habilidade de se deixar maravilhar, de se questionar profundamente e de experimentar
a vida com a mesma intensidade e curiosidade de uma crianga. E ¢ esse adulto, desprovido da
curiosidade pelo mundo, que busca enquadrar a crianga em sua conformacao, facilitando-se a

obter respostas prontas e certezas consolidadas.

As pretensdes de emancipag@o da infancia costumam esconder sua negacao.
Sabe-se por ela, pensa-se por ela, luta-se por ela. Paralela dessa negacao da
infincia é a negacdo da experiéncia. A ausé€ncia de espaco para a experiéncia
nas sociedades modernas é um motivo de diversas tendéncias filosoficas de
nosso tempo. W Benjamin dizia que a experiéncia se tornou uma mascara
‘inexpressiva, impenetravel, sempre igual’ do adulto. A experiéncia até pode
ser usada para encobrir o pessimismo, o determinismo e o fatalismo contido
em frases tdo repetidas em nossos dias, tais como ‘eu ja vivi isso, ndo ha nada
que fazer’, ‘vocé€ nao sabe, mas assim sao as coisas’, ‘sempre foi assim e assim
sempre o sera’. A experiéncia pode ser a mascara da derrota, da resignacio,
do consenso (Kohan, 2003, p. 240).

Tomando a infancia por esse tempo de proficuo questionar, experimentar e vivenciar

para conhecer e contribuir na constru¢do e no cuidado com o mundo, encontramos uma
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proximidade e quase similitude com a atitude filosofica. A infancia, ao exercer sua aptidao
natural de questionar, descobrir e transformar, pode ser entendida como uma categoria
filosofica, conceito fundamental que serve para classificar e ordenar a experiéncia € o
conhecimento. Essas categorias sao usadas para distinguir, descrever e compreender a realidade
em diferentes aspectos, fornecendo uma estrutura conceitual que permite analisar e interpretar
fendmenos, ideias e objetos de maneira sistematica e coerente. As categorias filosoficas sao
essenciais para a construcao do pensamento critico e reflexivo, ajudando a esclarecer conceitos
e a formular questdes essenciais sobre a natureza do ser, do conhecimento e da realidade

(Marcondes et al., 2017).

Estamos na mesma posi¢ao infantil a cada vez que pensamos ou perguntamos
sobre a existéncia, a vida e a morte, nos € o outro, a realidade. A infincia € a
busca do novo, é possibilidades. Na infiancia construimos tempos que ainda
ndo existem, usamos a imaginacgdo livremente, criamos solucdes; € ruptura e
repetigdo. A crianga esté aberta as experiéncias, desejosa, quer o novo, € ativa.
Negar a infincia seria negar a experiéncia. H4 uma ligacdo necessaria entre
essas duas categorias — infancia e experiéncia — no sentido de que a primeira
¢ condicdo para a segunda. Manter uma atitude filosofica infantil, ou seja, que
questiona sobre o ser, o fazer e 0 mundo ¢ um dos objetivos da educagdo para
o pensar [...] (Marcondes et al., 2017, p. 34-35).

Esse modo da infancia que busca conhecer o mundo sem pretensiosas preconcepgoes,
esse modo de abordar a vida caracterizado pela curiosidade inata, pela auséncia de julgamentos
prévios e pela disposi¢ao para explorar o desconhecido com uma mente aberta, envolvendo-se
com o mundo ao seu redor de maneira pura, criando rupturas em meio as experimentacdes €
repeticdes, demonstra um modo filoséfico e cientifico de se conduzir no mundo, estdo abertas
a experiéncias novas, questionando, explorando e aprendendo constantemente. Essa
mentalidade infantil ¢ alimentada pela curiosidade natural e pela percepcdo do que ¢
imediatamente experimentado. As criancas frequentemente fazem perguntas aparentemente
simples, mas profundas, porque estdo verdadeiramente interessadas em compreender o mundo
ao seu redor.

A infancia, como esse tempo dos pequenos, ¢ a expressdo pura e essencial dos
fundamentos do ser humano. E nela que o Nada'” (Sartre, 2011) é preenchido pelo
questionamento puro e auténtico sobre o mundo e pela pura experiéncia na propria duragao

(Bergson, 1999). Essa experiéncia se da tanto no mundo quanto na relagdo consigo mesmo e

17 Segundo Sartre, auséncia inicial de onde emerge a consciéncia. O Nada é a auséncia de um fundamento objetivo
ou de uma esséncia pré-determinada para a existéncia humana.
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com o outro, que, posteriormente, se constituird em consciéncia subjetiva. Trata-se de uma
experiéncia sem preocupagdo com recortes no tempo, apenas vivenciando e aprendendo no
tempo vivo. Um infantilar'® (Kohan, 2005) que, inicialmente, ndo se prende as regras externas
da sociedade constituida, mas que se faz na busca pura por compreender o mundo, por
experimentar, por vivenciar para conhecer e se reconhecer no e com o mundo.

Nesse infantilar que questiona o mundo, a si mesmo € o outro, € que experimenta
puramente aquilo que € percebido por seus sentidos e intuigdo, a infancia se mostra tal e qual a
filosofia. Esse olhar envolve deixar de lado as expectativas, os julgamentos e as suposicoes,
permitindo que a mente se abra para novas perspectivas. Ao adotar esse modo de pensar, pode-
se redescobrir a maravilha e a surpresa nas experiéncias cotidianas, cultivando uma apreciagdo
sempre renovada pelo mundo ao seu redor.

O mundo ¢ o palco onde a experiéncia humana, ¢ evidentemente inclui-se ai a
experiéncia infantil, se da e ¢ interiorizada. No entanto, nos tempos atuais, a infancia nao ¢
langada ao vasto mundo logo que chega a ele. No modelo atual de familia e cuidado com a
infancia, ha um afastamento dos pequenos em relacdo ao mundo externo, sendo introduzidos
ao mundo comum de maneira mais controlada.

Primeiro, tradicionalmente, a crianga ¢ protegida desse mundo, considerado tdo maior
que ela, sendo abrigada no seio familiar. Em seguida, esse cuidado ¢ compartilhado entre a
instituicdo familiar e a instituicdo escolar, contribuindo para seu acesso e para que ela
desenvolva sua compreensido sobre 0 mundo comum'®. Esse mundo comum ¢é a esfera universal
compartilhada pelos seres humanos, mediada pelo logus € que a familia e a escola, no cuidado
com a crianga, precisam apresentar condi¢des para que esse sujeito em formagao possa se abrir
a essa universalidade que compde a vida em comunidade, experienciando a convivéncia sob
uma responsabilidade ética?’ consigo e com os outros.

Esse acesso ao koinos kosmos*!' durante a infancia se manifesta de forma notavel através
da brincadeira. Por meio da brincadeira, a crianga comega a entender as normas sociais, a

linguagem e os comportamentos que observam ao seu redor, atuando como em um microcosmo

18 Termo utilizado por Kohan como uma das designagdes para as vivéncias infantis.

1 Mundo compartilhado e intersubjetivo em que vivemos. Refere-se a esfera da experiéncia humana coletiva, o
espago publico onde as interagdes sociais, culturais e politicas acontecem. E o mundo exterior que todos
compartilhamos e onde construimos nossas vidas em sociedade. Realidade que experimentamos em comum com
0s outros.

20 Segundo Foucault, onde a ética é uma pratica, uma forma de se relacionar consigo mesmo e com 0s outros que
esta historicamente situada e culturalmente especifica. A ética em Foucault esta intrinsecamente ligada ao poder,
a subjetividade e a construgdo do eu.

21O koinos kosmos carrega a ideia de que a realidade compartilhada, o0 mundo comum, é fundamental para a
coexisténcia e para a constru¢do de uma vida comum, seja no sentido cosmoldgico ou no contexto das interagdes
humanas e sociais.
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das interagdes sociais maiores. Brincar ¢ uma atividade fundamental para o desenvolvimento
humano, permite que a crianga explore, experimente e internalize aspectos do mundo comum
de maneira ludica e criativa, reproduzindo para decodificar o que percebe em seu entorno e
criando possibilidades de ser e estar no mundo.

Brincando, a crianca cria, recria, refaz e acrescenta novos elementos ao que foi
percebido inicialmente e essa experiéncia, essencialmente formativa, captura experiéncias
muitas vezes devastadoras e as ressignifica através da reproducao experimental transformadora
do brincar, transformando esse experimentar em hébitos (Benjamin, 1987). Assim como a
afirmacdo de Benjamin de que o habito nasce da brincadeira e da repeti¢do, também podemos
fazer uma ilagdo de que € da brincadeira e da repeti¢ao que se constroi todo o aprendizado, mas
nao basta a repeticdo mecanica, € sim o vivenciar uma € outra vez — € mais quantas vezes forem
necessarias para que a experiéncia possa se munir de significancia para a mente e o corpo do
aprendiz desde a infancia. E revivendo e reproduzindo situagdes cotidianas no brincar que a
crianga questiona, experiencia, conhece e se coloca como individuo no mundo.

O questionar e experimentar tem inicio ja na chegada da crian¢a ao ambiente familiar,
mas tende a se intensificar no contexto escolar. A escola serve como mecanismo de conexdo
entre o ambiente familiar e o ambiente social mais amplo. O ambito escolar acolhe a infancia
com a promessa de que, com o auxilio da familia, ird preparar o individuo para a vida em
sociedade, mas ¢ importante nos questionarmos sobre como se pensa essa infancia em escola.

E no ambiente escolar  que a crianga, na maioria das vezes, tem seu primeiro contato
com regras mais rigidas e estruturadas, uma espécie de simulacro das regras sociais. Tais regras
institucionais em ambito escolar tendem a apreender a crianga, capturar sua singularidade diante
da voracidade em conhecer e viver o mundo que se apresenta a ela. Essa captura da infancia ¢é
comumente justificada pela missao dada a escola de mostrar o velho mundo ao recém-chegado
(Arendt, 2016).

Essa sanha em ajustar os que trilham o tempo de infincia aos parametros sociais
exigidos dos cidaddos, por meio do controle do tempo e das atividades pedagogicas escolares,
traz em si o desejo de tolher os impetos infantis, como se pretendesse extirpar a barbarie que
impede a manuten¢ao dos bons modos sociais. Com esse objetivo, acaba por sufocar também o
impeto a investigacdo e a criagdo, tdo vividos nas varias maneiras do infantilar. Extirpa-se a
inclinagdo ao filosofar inventivo da infancia e, quase sempre, o vazio deixado em seu lugar
passa a ser habitado pelo conformismo e pela obediéncia.

Hé um fio de concepgdes filosodficas sobre a infancia, que vai de Platdo a Descartes, o

qual trata a infancia segundo o termo origindrio in-fans, ou o ser privado da fala, condi¢do que,
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segundo aqueles fildsofos, era parte da esséncia do humano, sendo a crianga aquele ser que
ainda n3o domina adequadamente a linguagem, um ser em transi¢do para se tornar o adulto,
tido como a propria forma do ser humano. O papel da escola, diante desse ser privado da
linguagem, seria conduzi-lo ao dominio dessa condi¢ao de ser humano (Pelizzoni, 2017).

Afoita em seu designio de incutir na crianga a linguagem oral e escrita, a escola tolhe
da infincia sua possibilidade de se expressar segundo suas outras 99 linguagens, como as
descritas no poema de Malaguzzi (Edwards et al., 1999), apresentado em excerto. Extirpa o
corpo da crianca focando exclusivamente na linguagem oral e escrita, negligenciando e
praticamente removendo as outras formas de expressao e aprendizado inerentes a infincia. Essa
atitude limita a capacidade da crianca de explorar e entender o mundo de maneira integral e
usando todos os seus sentidos e habilidades. Além disso, “extirpa” aqui denota uma privagao
severa e prejudicial das multiplas formas de expressao e aprendizagem da crianga, impedindo-
a de realizar seu impeto de conhecer o mundo através do tato, do cheiro, do gosto, do saltar e
do correr, deixando-lhe apenas a cabega, a fala e as maos. Permitem-lhe apenas o tracar da fala
codificada em um frio papel.

As perguntas que surgem diante do quadro descrito ¢: como um sujeito educado ao
conformismo e a obediéncia, em uma espécie de regime autoritario, podera estar apto a uma
sociedade democratica onde, teoricamente, os liderados hoje podem se tornar lideres amanha?
Seria possivel uma outra forma de acolhimento a infancia por parte da escola?

Podemos comparar a sensagdo da crianga ao adentrar e ao deixar o espago escolar a
alegoria que Benjamin (2009) traca sobre sua aventura no carrossel, do medo inicial ao deixar
sua mae até a possivel fase de confiar em si mesma enquanto se entrega ao cirandar do
brinquedo, percebendo-se capaz, seguindo a musica ao fundo e imersa em sua percep¢ao de um
mundo que mistura a visdo do que ¢ tangivel com a interpretacdo Unica dos que vivem em
tempos de infancia. Nesse espaco de tempo em que o carrossel gira — um espago de tempo em
que a crianga se deixa estar, vislumbrando e ressignificando o tempo na escola —, ela se vé em
um mundo particular que lhe pertence, onde ela reina soberana.

Nesse vaguear infantil sobre o piso da escola, € preciso oferecer pistas para que ela possa
compreender a vida em comunidade e se alegrar com as experiéncias ali percebidas e vividas;
do contrério, ela buscara os esconderijos que lhe paregcam familiares onde se mantera recolhida,

em seu idio kosmos®’, sem se abrir ao mundo comum. Assim como os condenados, com 0

22 Expressdo grega que pode ser traduzida literalmente como “mundo proprio” ou “mundo individual”. E
frequentemente utilizado para descrever a visdo de mundo, a realidade ou a experiéncia subjetiva tnica de um
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coracdo palpitante e quase sem se permitir respirar, ela se torna parte do mobiliario que compde
seu esconderijo e invisibiliza-se (Benjamin, 2009, p. 107-108). Nesse esconder-se e deixar de
ser vista, a crianca se afasta de si mesma e se rende ao autoritarismo do mundo do adulto.

Para que se construa um ambiente escolar que permita a expressdo da infancia —
garantindo seu direito de falar e ser ouvida e de expressar seus sentimentos — €, a0 mesmo
tempo, proporcione a internalizagdo das regras coletivas, ¢ necessario que se construa um
ambiente onde a base dos relacionamentos da crianga com seus pares, com 0s professores e
com os demais atores presentes na escola se baseiem no respeito e na justi¢a. A justica € o fim
ultimo da ética, e a ética ¢ o fim ultimo da educagdo. Essa interconexao entre justica, ética e
educacdo pode ser visualizada como um ciclo: a educagdo forma individuos com capacidade
¢tica; a ética orienta os individuos ao agir com justica; e a justi¢ca, sendo o objetivo final das
acoes €ticas, forma uma sociedade justa. Estar ciente de que a educagdo tem por base principal
a ética ¢ também ser consciente de que a educacdo ajuda os estudantes a desenvolverem a
habilidade de analisar situagdes complexas e tomar decisdes que promovam o bem-estar
coletivo e individual. A ética é, assim, o fim ultimo da educag¢do, de uma educacdo com vistas
a liberdade responsavel do sujeito em sociedade.

O espago escolar pode e deve ser um ambiente ndo s6 de acolhimento & infincia
cronoldgica, mas o lugar onde a infancia do pensamento (Kohan, 2003) seja acolhida e cultivada
a partir da compreensdo de que o infantilar ¢ a forma mais pura de se assenhorar da
aprendizagem. Ao perceber, respeitar e oferecer um espago que valorize as necessidades da
infancia, a escola ndo apenas pode cumprir seu papel de dar acesso aos conhecimentos
acumulados, papel de estimular e promover o desenvolvimento adequado da linguagem com
sua codificacdo e decodificagdao, mas também estimula a crianga a desenvolver o pensamento
critico, a buscar repostas, significa-las e ressignifica-las de acordo com suas experiéncias.
Kohan (2003) destaca a importancia de pensar a infancia sem romantiza-la, no que sugere uma
infancia que traduz uma politica de pensamento A infancia do pensamento ¢ a forma filosofica

de olhar o mundo sempre com espanto e perguntas.

A infancia que afirmamos € uma dimensao ainda ndo suficientemente pensada
da experiéncia humana. E uma chance de assumir a descontinuidade como
condi¢do ontoldgica da existéncia, uma abertura dessa experiéncia ao
imprevisto, ao que pode ser de outra forma, ao que ainda ndo sabemos nem
podemos. Essa infancia é uma ‘figura do comeco’ no sentido de uma imagem
que abre a possibilidade de um porvir aberto, inesperado, inesperavel, segundo

individuo. Em outras palavras, o “idio kosmos” refere-se a maneira particular como cada pessoa percebe, interpreta
e interage com o mundo ao seu redor, baseado em suas experiéncias, crengas, emogoes € pensamentos pessoais.
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a logica prévia a ruptura que ela introduz; um porvir insuspeito, insélito
(Kohan, 2003, p. 250-251).

Ao cultivar a infancia do pensamento, a escola pode contribuir para que esse modo
questionador, explorador e criador da infincia acompanhe o sujeito por toda a sua vida. Para o
individuo humano em qualquer idade, manter essa infancia do pensamento ¢ manter-se aberto

as experiéncias, as novas descobertas e a possiveis grandes transformacdes.

2.2 DA INSTITUICAO ESCOLAR

A escola como institui¢do formal de educagao, com professores e estudantes, comecgou
a se formar na Europa durante o século XII, principalmente em torno de catedrais € mosteiros.
Essas primeiras escolas foram estabelecidas por comunidades religiosas e tinham como
principal objetivo a educagao do clero e a preservacao e transmissdo do conhecimento religioso
e classico. As comunidades religiosas tiveram um papel crucial na criagdo e manutengao dessas
escolas. Além de fornecerem a infraestrutura e os professores, as comunidades religiosas
também estabeleceram normas e curriculos e, em muitos casos, ofereceram apoio financeiro
para os estudantes.

O foco inicial era na alfabetizagdo em latim — a lingua da Igreja e da intelectualidade
medieval. As aulas geralmente ocorriam em salas dentro dos mosteiros ou catedrais. Essas salas
eram frequentemente simples e funcionais, com pouca mobilia, além de mesas e cadeiras
rusticas. As paredes poderiam ser decoradas com tapegarias ou afrescos religiosos. Em algumas
catedrais, as aulas ocorriam nas salas capitulares, que eram salas de reunidao dos conegos. Essas
salas eram geralmente grandes e bem construidas, com assentos dispostos em torno de um
espaco central.

O modelo com carteiras enfileiradas, curriculo e certas caracteristicas que lembram os
modos de produgdo industrial  comeca a surgir no século XVIII. Esse modelo de escola teve
um impacto duradouro na educacao e continua a influenciar muitas praticas educacionais até
hoje. Ele criou um sistema que ¢ eficaz em transmitir conhecimentos basicos a muitos
estudantes, mas que também traz consigo muito problemas por ser excessivamente rigido e por
nao acomodar diferentes estilos de aprendizagem e necessidades individuais. O que motivou a
adog¢ao desse modelo de escola foi 0 aumento da demanda por educacgdo basica e a necessidade
de se ofertar vagas para que as classes mais pobres tivessem acesso a educagdo, devido a uma
demanda crescente por trabalhadores com habilidades basicas de leitura, escrita e aritmética.

As fébricas e as novas industrias precisavam de uma for¢a de trabalho capaz de seguir
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instrugdes, ler manuais e realizar calculos bésicos para que se pudesse responder as novas
necessidades desses meios de producao fabril (Borges, 2010).

O modelo fabril de organizagdao do espago escolar foi adotado pela primeira vez na
Prussia, que também serviu como o primeiro exemplo de escola universal, tornando a educagao
uma responsabilidade do Estado. Esse modelo de escola obrigatéria, que visava educar todas
as criancas prussianas, ndo tinha o objetivo de incentivar a liberdade, a igualdade ou o
desenvolvimento humano adequado. Em vez disso, seus fundamentos estavam nos ideais
platonicos, onde a educagdo era vista como um meio para garantir o bom funcionamento da
sociedade. A tnica liberdade considerada era a liberdade do Estado de manter o controle sobre
seus cidaddos por meio do ensino de contetidos e ideias que o proprio Estado julgava
apropriados para a manuten¢ao do controle e a perpetuacao do status quo (Celeti, 2012).

Foucault (1999) compara a institui¢ao escolar a outras institui¢des de controle, como a
prisdo e o manicomio, tanto por sua estrutura arquitetonica, no modelo que ele chama de
panoptica?’, como também utilizando outros mecanismos que sujeitam os corpos as regras de
obediéncia e a um treinamento utilitarista. Sao institui¢des onde, na sanha por disciplinar o
corpo, utilizam-se métodos que geram um aumento das habilidades e a sujei¢cdo a logica das
culturas dominantes, mas também, em uma manipula¢do calculada de todas as dimensdes do
sujeito, podem tanto tornar esse sujeito mais obediente e util quanto o oposto, fazendo surgir
uma anatomia politica de controle social com tendéncia a gerar corpos submissos e fortes.

No século XX, surgiram novas propostas pedagogicas, como a pedagogia
Montessoriana, logo depois a pedagogia Waldorf e, apds a Segunda-Guerra Mundial, a escola
de Reggio Emilia. Apesar de terem suas singularidades, essas novas concepgdes do educar
tinham em comum o olhar para as necessidades do educando. As escolas que se fundam sobre
essas pedagogias, que buscam colocar a crianga no centro do curriculo, sdo concebidas desde a
sua arquitetura, com o intuito de suprir as necessidades da infancia. Sao escolas concebidas
para acolher a infancia. Essas escolas representam um exemplo de como ¢ possivel inventar
novas tradi¢des em escola. No entanto, agora, em pleno século XXI, a maioria das escolas
mantém a tradi¢ao criada no século XVIII, com muita proximidade ao modelo prussiano. Sua

arquitetura fria e pandptica € concebida para facilitar o controle de seus reclusos no tempo

23 O pandptico é um conceito desenvolvido pelo filésofo inglés Jeremy Bentham no final do século XVIII que
descreve um tipo de arquitetura institucional projetada para permitir a vigilancia total e constante de todos os
individuos dentro dela. Embora originalmente concebido para prisdes, o conceito do pandptico foi ampliado e
analisado por Michel Foucault (1999) como um modelo de controle social e disciplinar que pode ser aplicado a
varias institui¢des, incluindo as escolas.
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escolar. As cadeiras enfileiradas, voltadas para o quadro e para a centralidade do professor,
desconvidam o educando a participacao ativa em seu processo formativo.

Essa tradigao inventada dos ordenamentos em espaco escolar, sacralizada pela repeticao
e pela disposi¢ao dos responsaveis em manté-los dessa maneira para o bem de interesses que,
muitas vezes, ndo respondem as necessidades de aprendizagem dos educandos. Ainda assim, a
escola se coloca como uma das instituicdes concebidas segundo, mais ou menos, as
necessidades e demandas da infancia (Larrosa, 1994). O modelo prussiano foi projetado para
criar um padrao uniforme de comportamento e conhecimento, o que pode ser visto como uma
tentativa de moldar os alunos em conformidade com normas e expectativas sociais. Isso implica
uma visdo da infincia que vé€ as caracteristicas naturais e a sua curiosidade como algo a ser
controlado e ajustado para se adequar aos padroes estabelecidos. Em vez de valorizar e cultivar
a individualidade e a criatividade, o modelo prussiano tende a minimizar as caracteristicas que
considera problematicas ou desordenadas, visando a conformidade e a previsibilidade. Seu
objetivo ¢ trabalhar para que se reduza o que ainda ¢ desconhecido na crianga a fim de que se
crie, a partir da infancia considerada pelo sistema como selvagem, um novo produto tido como
civilizado, ceifando o vazio, a inquietude ¢ a dimensao questionadora tdo inerente a infancia
(Larrosa, 1994).

Pensar a escola como espago de conservagdo da infancia filosofica, capaz de construir
novidades com potencial de transformar o velho mundo, ¢ pensar modos de profanar a tradi¢ao
inventada da forma escola. Questionar, desafiar e subverter as praticas tradicionais,
introduzindo novas maneiras de pensar e fazer educagcdo, implica um movimento de certa
ruptura com a cultura escolar estabelecida, buscando uma educagdo que ndo apenas transmita
conhecimento, mas que também fomente o pensamento critico e a formagdo para a vida no
mundo vivo e complexo que ¢ palco das interagdes humanas. Paraisso, € necessario  profanar
a cultura da escola e, quem sabe, a propria cultura escolar e suas tradigdes inventadas

(Hobsbawn; Ranger, 2008).

2.2.1 Cultura de escola

Compreender a cultura de escola ¢ essencial para qualquer pessoa envolvida na
educagdo, seja como educando, professor, gestor ou pesquisador. Ela influencia a forma como
a educacdo ¢ vivenciada e percebida por toda a comunidade escolar. Além disso, a cultura de
escola desempenha um papel crucial na formac¢ao da identidade da institui¢do e na sua

capacidade de alcangar seus objetivos educacionais. E uma dimensao complexa e multifacetada
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que abrange uma variedade de elementos interligados. Ela ndo pode ser reduzida a uma unica
definicdo, pois sua compreensdo depende da perspectiva tedrica e das abordagens adotadas
pelos pesquisadores. No entanto, a definicdo de Barroso (2012) oferece uma base solida para a

analise da cultura de escola.

Embora ndo exista uma defini¢do consensual desta ‘cultura de escola’ e ela
dependa da postura tedrica dos seus autores, ¢ possivel dizer que ela
corresponde a uma metafora com que se pretende significar os elementos e
processos organizacionais que identificam o ethos de uma determinada escola,
como por exemplo, valores, crengas, ideologias, normas, condutas, rotinas,
habitos, simbolos, etc. (Barroso, 2012, p. 15).

Um dos principais componentes da cultura de escola refere-se aos valores e crengas que
orientam as ac¢des e decisdes da comunidade escolar. Esses valores podem ser explicitamente
declarados ou implicitos nas praticas cotidianas da escola, moldando a visdo de mundo dos
membros da escola e influenciando suas interagdes e decisoes. Pequenas agdes podem, ainda
que de maneira paulatina, influenciar esses valores e crengas e, como consequéncia, modificar
as praticas escolares. Assim, a cultura escolar pode ser manipulada, mesmo que os resultados
ndo sejam visiveis a curto prazo. Pequenas praxis — unido de teoria e pratica — podem interligar

a escola com a infancia.

[...], infancia e escola criam pontos de intersec¢do onde margens se borram e
se mesclam, tocadas pelo gesto da infancia. O que ¢ tecido nesses limiares ¢
algo muito pequeno, muito fino, muito ténue ainda; algo que apenas faz
farfalhar de leve e brevemente, ou seja, pouco influencia a cultura de uma
escola. Mas essa breve brisa, advinda do alegre principio regenerador da
infincia ja se faz semente de algo novo que ja vingou, que ja ¢ flor na vida de
uma escola (Pelizzoni, 2017, p. 194).

Quando a professora e pesquisadora, Gisela Pelizzoni, fala sobre suas agdes e
descobertas das possiveis intercessdes entre a cultura da infancia e a cultura da escola e como
aquele pequeno “farfalhar” criou sementes dentro dos modos e fazeres daquela escola, nos
convida a pensar em como os professores, administradores e toda a comunidade escolar tém a
responsabilidade de criar espacos onde a subjetividade e os modos proprios do educando
possam florescer. Ao ouvir e considerar as vozes e ideias das criangas, os educadores ajudam a
construir um ambiente onde os educandos se sentem valorizados e reconhecidos. O
reconhecimento da subjetividade dos estudantes e a adaptagdo das praticas educacionais

baseadas nesse reconhecimento incentivam uma cultura de reflexdo e crescimento constante. A
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escola se torna um espago onde todos os membros da comunidade escolar estdo comprometidos
com a melhoria continua e o desenvolvimento positivo.

O reconhecimento da subjetividade dos educandos e a adaptacdo das praticas
educacionais, baseadas nesse reconhecimento, incentivam uma cultura de reflexdo e
crescimento constante. A escola se torna um espaco onde todos os membros da comunidade
escolar estdo comprometidos com a melhoria continua e o desenvolvimento positivo. Quando
a escola valoriza e integra a diversidade de perspectivas e experiéncias dos estudantes, ela
promove um clima escolar mais inclusivo e colaborativo. Isso contribui para uma cultura
escolar onde a criatividade, o respeito mutuo e o pensamento critico sdo incentivados.

Essa abordagem, por sua vez, esta intimamente ligada a organizagao e gestao da escola.
Uma gestao pedagdgica eficaz envolve a promog¢ao de uma lideranga compartilhada, onde todos
os membros da comunidade escolar sdo incentivados a contribuir com suas ideias e
perspectivas. Isso ajuda a moldar uma cultura de participacdo e colaboracdo, onde os valores
académicos sdo enfatizados e a exceléncia € buscada coletivamente, levando a cultura da escola
a refletir a maneira como a escola ¢ administrada e liderada. Por exemplo, se a gestao
pedagogica prioriza a inovagao e o aprendizado centrado no educando, isso ¢ frequentemente
refletido na cultura da escola, que pode promover a experimentacdo, a criatividade e a
autonomia dos educandos. Entretanto, se a gestdo pedagodgica ¢ autoritaria e centrada no
controle, a cultura da escola pode ser caracterizada por normas rigidas e pela falta de espago
para a expressao individual e a inovacao. Portanto, a cultura de escola muitas vezes ¢ um reflexo
das decisoes e praticas da gestao pedagogica.

A compreensdo dessa relagdo ¢ fundamental para diretores, coordenadores
pedagdgicos, professores e todos os envolvidos na educacdo. Ao reconhecer o impacto que a
gestao pedagogica pode ter na cultura da escola e na qualidade da educagao, ¢ possivel tomar
decisoes informadas e promover praticas que beneficiem a todos os membros da comunidade
escolar e, principalmente, os educandos.

Os lideres escolares, como diretores e coordenadores pedagdgicos, desempenham um
papel crucial na definicdo da visdao, missao e objetivos da escola, tendo, também, influéncia na
formulacao de politicas, no desenvolvimento de programas académicos e no estabelecimento
de padroes de qualidade educacional. Na pratica, isso tem o potencial de influenciar instancias

que regulam todo o sistema de ensino, influenciando a propria cultura escolar.

2.2.2 Cultura escolar
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Enquanto a cultura de escola se refere a identidade e as dindmicas de uma escola
especifica, a cultura escolar aborda as caracteristicas coletivas e normativas que permeiam a
educacdo em uma sociedade ou sistema educacional. O termo cultura escolar refere-se ao
conjunto mais amplo de valores, normas e praticas que permeiam o sistema educacional em um
nivel mais global. Ela abrange as ideias e perspectivas que sdo compartilhadas em toda a
sociedade e influenciam a educagdo em diferentes contextos. A cultura escolar ¢ moldada por
tendéncias educacionais, filosofias de ensino, politicas educacionais e concepgdes mais amplas

de aprendizado e desenvolvimento.

Neste sentido, a ‘cultura escolar’ ndo seria mais do que uma espécie de sub-
cultura da sociedade em geral. A escola ¢ reduzida aqui ao papel de simples
transmissora de uma ‘cultura’ definida exteriormente, no quadro de um
aparente consenso nacional sobre as finalidades da educagio e os meios de as
realizar. A sua fungdo ¢ de simples ‘mediadora’ entre a sociedade (isto €, os
poderes instituidos) e os alunos, estando excluida, a partida, qualquer hipotese
de ela produzir uma ‘cultura prépria’ & margem, ou em oposicao, da cultura
social dominante (Barroso, 2012, p. 13).

Isso significa que as normas, valores e praticas que existem na escola sdo, em grande
parte, moldados pela cultura mais ampla da sociedade em que a escola estd inserida. Nesse
sentido, a escola desempenha um papel fundamental na transmissdo de uma cultura que ¢
definida externamente, ou seja, essa cultura nao € criada pela escola em si, mas ¢ imposta a ela
por meio de diretrizes e expectativas sociais. H4 um aparente consenso nacional sobre as
finalidades da educacdo e os métodos para alcanca-las. Isso implica que a sociedade como um
todo concorde com certos objetivos e abordagens educacionais, e a escola opera de acordo com
esses consensos. Tal condi¢do restringe a capacidade da escola de, desde o inicio, criar uma
cultura propria que seja independente ou contraria a cultura social dominante.

Assim, a cultura escolar ¢ moldada segundo a cultura social predominante, e a escola
desempenha o papel de transmitir essa cultura externamente definida. A possibilidade de a
escola desenvolver sua propria cultura independente ¢ limitada devido a sua fungdo como
mediadora entre a sociedade e os educandos.

Além disso, a cultura escolar ¢ embasada pela politica adotada em territério nacional e
sua concepcao depende das politicas educacionais adotadas pelo governo. Ou seja, € uma
construgdo complexa e multifacetada que influencia profundamente a educagao e a sociedade
como um todo. Trata-se de um conjunto de valores, crengas, praticas e normas que permeiam o
sistema educacional e manipulam a maneira como a educacdo ¢ concebida, transmitida e

vivenciada. A cultura educacional, essa que chamamos de educacao tradicional, vem sendo



37

forjada ao longo do tempo, refletindo uma interagdo complexa de fatores historicos, politicos,
sociais e educacionais. A compreensdo das implicagdes dessa cultura ¢ essencial para entender
o sistema educacional de um pais e seu impacto na sociedade.

O contexto econdmico também interfere na cultura escolar em termos de recursos
disponiveis, oportunidades de formacdo e empregabilidade. Em nagdes com economias
voltadas para a inovagdo, a cultura escolar pode enfatizar a educacdo cientifica e tecnologica.
Em paises com economias voltadas para outros setores, como o agricola ou o industrial, o
sistema de ensino muitas vezes tende a embasar seus programas educacionais de acordo com
as exigéncias desses setores. Por exemplo, em uma economia agricola, pode haver um destaque
maior em disciplinas relacionadas a agricultura e as ciéncias ambientais. J4 em uma economia
industrial, o foco pode ser em disciplinas ligadas a engenharia e a produgao. Essa interconexao
entre o ambiente econdmico ¢ a cultura escolar evidencia a necessidade de adaptacao constante
do sistema educacional para atender as demandas e oportunidades econdmicas emergentes.

Essa énfase no aspecto econdmico muitas vezes leva a modelagem de um sistema de
ensino, ou de uma cultura escolar, que, ao priorizar a producao de mao de obra e a necessidade
de selecionar o que cabera a sua grade curricular, se abstém de inserir no curriculo praxis
essenciais a formagdo humana e a vida coletiva.

A formacao da cultura escolar de um pais ¢ um processo complexo e em constante
evolucdo que envolve uma interagdo dinamica de fatores historicos, politicos, sociais e
educacionais. Ela desempenha um papel importante na formacdao da identidade nacional,
refletindo os valores e as aspiragdes de uma nagao, influenciando a maneira como os cidadaos
se veem e como sao vistos pelo mundo. Nessa dindmica, seria importante que as escolhas dos
parametros que norteiam a cultura escolar ndo perdessem de vista a construcao subjetiva e tinica
que compoe cada individuo humano.

Compreender as implicagdes dessa cultura ¢ essencial para o desenvolvimento
educacional e social, ja que ela influencia a identidade social e subjetiva, o desenvolvimento
social e a qualidade da educacdo, contribuindo para o futuro, ndo sé do pais, mas do mundo
comum a todos os seres vivos. A cultura escolar ndo apenas reflete quem somos, mas também
inspira-nos a pensar sobre quem seremos como seres no mundo — nesse velho mundo que nao

cessa de se transformar, e se faz a partir das politicas publicas educacionais.

2.3 DAS POLITICAS PUBLICAS EDUCACIONAIS
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A cultura escolar ¢ fortemente influenciada pelas politicas publicas educacionais
adotadas em um determinado contexto. As politicas publicas educacionais englobam uma
variedade de decisdes governamentais relacionadas a educacao, como diretrizes curriculares,
métodos de avaliacdo, financiamento escolar, formagdo de professores, entre outras. Essas
politicas estabelecem o quadro institucional e normativo que molda a maneira como as escolas
operam e como o ensino e a aprendizagem sdo conduzidos.

Por meio das politicas publicas, o governo pode definir objetivos educacionais,
prioridades e valores que orientardo as praticas nas escolas. Por exemplo, se uma politica
publica prioriza a equidade educacional, pode haver medidas especificas para reduzir
disparidades de acesso a recursos educacionais entre diferentes regides ou grupos sociais. Se a
énfase ¢ na educagdo tecnologica, as politicas podem promover a incorporagdo de tecnologia
nas salas de aula.

Estabelecidas através de varios fatores e processos que envolvem a interagdo entre
agéncias governamentais, organizagdes internacionais como o Banco Mundial, o processo de
construgdo dessas politicas estd intimamente ligado as tendéncias neoliberais, que privilegiam
a logica do mercado sobre a l6gica social. No Brasil, por exemplo, as politicas educacionais
foram fortemente influenciadas pelas mudangas no Estado e na economia durante a década de
1990, com a reforma do Estado e a implementacao de medidas neoliberais (Mota Jinior; Maugs,
2014).

As politicas publicas educacionais também impactam o ambiente escolar ao influenciar
a formacao de professores, a selegdo de materiais didaticos, as abordagens pedagogicas e as
praticas de avaliacdo, desempenhando, assim, um papel essencial na construgdo da cultura
escolar, moldando as normas, valores e expectativas que permeiam as instituicdes de ensino em
um contexto social. E por essa razdo que elas devem estar alinhadas com o contexto social ¢ as
necessidades de formagao humana para promover um desenvolvimento integral e relevante dos
individuos. O contexto social exerce influéncia direta sobre as demandas e desafios enfrentados
pela sociedade, e as politicas educacionais devem ser sensiveis a essas dindmicas, ajustando-se
as mudangas sociais, economicas e culturais para assegurar que a educacgao seja adequada.

O contexto social atual ¢ caracterizado por uma série de aspectos negativos que
impactam significativamente a vida das pessoas e as sociedades como um todo. A crescente
desigualdade social é uma das principais preocupagdes, com a disparidade entre ricos e pobres
aumentando em muitas partes do mundo. No campo tecnologico, embora a digitalizagdo tenha

trazido muitos beneficios, também ampliou a desigualdade digital. Pessoas em areas menos
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desenvolvidas ou de baixa renda muitas vezes ndo tém acesso a internet ou a dispositivos
tecnologicos, o que limita suas oportunidades em todo o contexto social.

Em termos econdmicos, a globalizacao tem gerado certos beneficios as sociedades
contemporaneas, mas também consequéncias negativas, como a perda de empregos locais
devido a deslocalizagdo de industrias e a exploracdo de mao de obra barata em paises em
desenvolvimento. A desigualdade econdmica crescente, com a riqueza concentrada nas maos
de poucos, contribui para a instabilidade social e a insatisfagdo generalizada. A empregabilidade
ainda ¢ ameagada pelas mudangas no mercado de trabalho, impulsionadas pela automagao e
pela inteligéncia artificial, que estdo eliminando empregos tradicionais, criando um ambiente
de incerteza e inseguranca para muitos trabalhadores. Crises econdmicas perioddicas, como a
recessao global provocada pela pandemia, resultam em desemprego, faléncias empresariais e
aumento da divida publica, afetando negativamente a estabilidade economica.

Diante desses problemas, o que se viu no contexto da educagao foi a difusdo de uma
visdo economicista da educagdo escolar. Uma visdo de que a educagdo ¢ apenas um meio para
um fim econdmico, o que reduz seu valor intrinseco. Afastou-se da premissa de que educar
deve ser um processo de desenvolvimento integral que promove o crescimento pessoal e a
realizacdo plena do potencial humano. Ao ser tratada meramente como uma ferramenta para o
emprego, o propdsito mais amplo da educagdo ofertada ¢ comprometido.

Quando a educagdo se concentra excessivamente em habilidades técnicas e
competéncias especificas exigidas pelo mercado de trabalho, ha uma tendéncia de reduzir o
curriculo a disciplinas que sao consideradas diretamente uteis para a empregabilidade. Isso pode
levar ao enfraquecimento ou a eliminagdo de disciplinas fundamentais, como artes, filosofia,
historia e educagao fisica, que sdo essenciais para uma formagao integral. O destaque dado as
habilidades técnicas tende a marginalizar a formacao para as necessidades da vida humana e
suas conexdes sociais que vao muito além da esfera do trabalho remunerado. Questdes como
pensamento critico, empatia e colaboragdo sdo essenciais para o desenvolvimento humano, mas
podem ser negligenciadas quando o foco esta apenas na formacgao técnica.

A educagdo, dessa forma, torna-se uma educagdo para o mercado, ou seja, para as
necessidades de uma entidade que ndo tem corpo nem rosto, mas que representa uma minoria
que detém o poder econdmico e que se beneficia com uma educagdo que afasta os sujeitos da
formagao capaz de contribuir para que os educandos se tornem cidaddos conscientes, criticos e
participativos, fundamental para a o desenvolvimento, a manuten¢do ¢ o aprimoramento de

sociedades democraticas e justas.
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Tem-se ainda que a obsessdo com resultados mensurdveis e a preparacdo para testes
padronizados, caracteristica da educagdo para o mercado de trabalho, desumaniza o processo
educativo, transformando educandos e educadores em meros instrumentos de produtividade aos
moldes do capitalismo. Cria-se um cenario que se afasta de principios basicos de um educar
que responda as necessidades globais da formacdo humana, onde a educacdo deve ser um
espaco de dialogo, reflexdo e crescimento mutuo, € ndo apenas um meio para alcangar
resultados econdmicos. Essa educagdo voltada para o mercado acentua as desigualdades sociais
e econdmicas.

No Brasil, algumas das politicas publicas educacionais mais recentes incluem o Estatuto
da Crianca e do Adolescente (ECA), o Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educagdo
(FNDE), o Fundo de Financiamento Estudantil (FIES), o Programa Nacional de Alimentacao
Escolar (PNAE) e o Programa Nacional de Acesso ao Ensino Técnico ¢ Emprego (Pronatec).
Essas politicas tém como objetivo promover o acesso a educacdo, a inclusdo social, o
desenvolvimento tecnoldgico, a profissionalizagdo e a melhoria da qualidade do ensino.

Outra politica publica implementada recentemente ¢ a Base Nacional Comum
Curricular (BNCC). Ela foi aprovada em 2017 e busca responder a um problema especifico,
que ¢ definir os contetdos e atividades escolares essenciais a todos os educandos,
independentemente de sua condi¢do social ou localizagdo geografica. A BNCC também visa
fortalecer a aprendizagem baseada na experiéncia de vida, nas interagdes sociais e na poténcia
da cultura dos estudantes, alinhando-se com o Plano Nacional de Educagdao (PNE). Porém a
BNCC ¢ alvo de varias criticas, como, por exemplo, questdes que tendem a contribuir para a
educacdo mercadolégica resignada a competéncias e habilidades especificas para fins
economicistas, trazendo uma abordagem tecnicista que desvaloriza a formacdo humana
integral.

Outra das criticas mais recorrentes ¢ que a BNCC promove uma centralizagao excessiva
do curriculo, desconsiderando as diversidades regionais, culturais e sociais do Brasil. Ao
estabelecer um padrio nacional, a BNCC tende a homogeneizacdo da educagdo, o que ¢
extremamente problematico em um pais tao diverso. A limitagao da autonomia do professor €
outra questdo importante a se criticar. Ao estabelecer um curriculo fixo e padronizado, os
docentes teriam menos liberdade para adaptar o ensino as necessidades dos alunos ou as
peculiaridades da comunidade escolar. Essa limitagdo € vista como um retrocesso em relagdo a
ideia de que o professor deve ser um mediador ativo e reflexivo no processo educacional.

Mais uma critica significativa refere-se a forma como a BNCC foi elaborada. Muitos

argumentam que o processo foi pouco democratico e participativo, com escuta insuficiente de
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professores e comunidades educacionais. Isso pode ter gerado um documento que nao reflete
adequadamente as demandas e necessidades dos profissionais da educacdo e das escolas. A
implementagao da BNCC ¢ considerada precipitada, com prazos curtos para a adaptacao dos
curriculos escolares e para a formacgao dos professores. Esse ritmo acelerado de implantagao
pode comprometer a qualidade da aplicacdo da BNCC nas escolas e gerar mais desafios do que
beneficios. Ha também criticas em relacdo a auséncia ou insuficiéncia de temas
contemporaneos relevantes, como questdes de género, sexualidade, diversidade racial e meio
ambiente. Muitos argumentam que ela deveria abordar de maneira mais robusta essas questdes
para formar cidaddos mais conscientes e preparados para lidar com os desafios do século XXI.

Ao adotar uma abordagem mais genérica, essa legislagdo desconsidera as necessidades
especificas de diferentes contextos sociais, culturais e econdmicos. As desigualdades
educacionais, muitas vezes ligadas a fatores como acesso a recursos, qualidade de infraestrutura
escolar e formagdo de professores, ndo recebem a devida atencdo na BNCC, o que tende a
resultar em um descompasso entre as diretrizes estabelecidas e a realidade diversificada das
escolas brasileiras. Diante dessa questdo, ¢ essencial pensar em uma abordagem mais
contextualizada na BNCC para enfrentar efetivamente as disparidades educacionais e garantir
uma educacdo de qualidade para todos os educandos, independentemente de sua origem

socioecondmica ou geografica (Girotto, 2019).

Referindo-se ao contexto escolar estadunidense na década de 1990, as
conclusdes de Apple apontam para a necessidade de construirmos amplo
debate nacional com o intuito de superar uma logica de producdo de politica
publica de educacdo unilateral e unidimensional, que ndo toma e compreende
o fendmeno educacional como complexo. No entanto, ¢ importante nao ser
ingénuo. Tal l6gica tem servido a um projeto de sociedade e de educagio que
tem como um dos principais objetivos assentar sobre os individuos a
responsabilidade sobre a crise de reproducao do sistema capitalista (Girotto,
2019, p. 17).

Essas politicas publicas educacionais precisam ser construidas com a participagao ativa
da sociedade civil, por meio de dialogo e processos de escuta, garantindo uma educagao mais
equitativa e de exceléncia para todos os cidadaos brasileiros. Isso significaria certo avango no
enfrentamento a chamada crise educacional. As politicas publicas implementadas pelo governo
estdo diretamente ligadas ao curriculo, ou seja, aquilo que define os conhecimentos que devem

ser enfatizados e os que devem ser deixados a margem ou esquecido na praxis pedagogica.

2.3.1 Da natureza do curriculo
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A selecdo e organizacdo dos contetdos curriculares refletem ideologias e agendas
politicas especificas. Certos temas ou areas de conhecimento constantemente recebem mais
destaque e recursos, enquanto outros sao negligenciados ou subrepresentados. Por exemplo,
questdes relacionadas a historia e a cultura de grupos minoritarios que frequentemente sao
relegadas a um papel secundario ou completamente omitidas do curriculo oficial. A natureza
do curriculo como uma arena histérica de disputa politica ¢ evidenciada na forma como certos
saberes sao privilegiados, enquanto outros sao marginalizados, silenciados ou excluidos.

Ao longo da histoéria, o curriculo tem sido moldado por uma série de fatores politicos,
ideoldgicos e sociais que refletem as prioridades e interesses dominantes de determinada
sociedade ou grupo no poder. Essa dindmica politica se manifesta de varias maneiras como: o
curriculo geralmente privilegia formas de conhecimento que se alinham com o pensamento
ocidental e racionalista, excluindo ou desvalorizando epistemologias de comunidades
tradicionais, como conhecimentos indigenas, africanos ou de outras culturas nao ocidentais, o
que refor¢a a hegemonia cultural; a forma como a historia ¢ ensinada, refletindo uma visdo de
mundo dominante, privilegiando narrativas que glorificam feitos e figuras associadas a cultura
imperante, enquanto outras perspectivas, como as de povos indigenas, minorias étnicas ou
movimentos sociais, sdo minimizadas ou omitidas; em contextos multiculturais ou
multilingues, a imposi¢do de uma lingua oficial como tUnica lingua de instru¢do pode
marginalizar e silenciar outras linguas e culturas, perpetuando a hegemonia cultural e linguistica
do grupo dominante; as politicas que determinam quais escolas recebem mais recursos ou quais
areas do conhecimento recebem mais financiamento podem favorecer certas regides ou
disciplinas, perpetuando desigualdades socioecondmicas e culturais ao longo do tempo.

Diante dessa dindmica politica, o curriculo ndo € apenas um conjunto neutro de
conhecimentos, mas um campo de disputa onde se definem quais saberes sao legitimados e
quais sao silenciados, refletindo e refor¢ando as relagdes de poder na sociedade.

No contexto brasileiro, isso fica claro desde o inicio da histéria nacional com a chegada
dos portugueses as terras brasileiras. Inicio de uma historia de epistemicidio, ou seja, genocidio
e apagamento de culturas milenares em nome de um dito processo civilizatorio e de apropriacao
de terras implementado pelos povos europeus. Infelizmente esse apagamento ndo se restringiu
apenas aos povos indigenas. Com a instituicao do sistema escravocrata, milhdes de africanos
foram sequestrados de suas terras ancestrais e trazidos a forga para o Brasil, onde foram
submetidos a condi¢des desumanas de trabalho e privados de seus direitos basicos. Suas
culturas, linguas e tradigdes foram sistematicamente reprimidas e desvalorizadas em favor da

imposi¢do da cultura dominante europeia.
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O curriculo escolar, como parte integrante desse contexto histdrico e politico, reflete
essas dindmicas de poder e opressdo. Durante séculos, o ensino no Brasil foi marcado pela
promocao de uma narrativa eurocéntrica e colonialista que glorificava a cultura europeia em
detrimento das contribuigdes e experiéncias dos povos africanos e indigenas. As histérias e
perspectivas dos africanos escravizados foram frequentemente relegadas a um papel marginal
no curriculo, se ndo completamente omitidas. Seus feitos, lutas e contribuigdes para a
construgdo da sociedade brasileira foram sistematicamente apagados e silenciados, perpetuando
assim uma visao distorcida e excludente da historia nacional.

Além da desvalorizacdo curricular da cultura dos povos africanos escravizados, também
podemos observar a marginalizacdo ¢ o apagamento da cultura popular nacional. A rica
diversidade cultural do Brasil, que ¢ resultado da miscigenagao de povos indigenas, africanos,
europeus e de diversas outras origens, muitas vezes ¢ ignorada ou minimizada nos curriculos
escolares. A cultura popular brasileira, que engloba manifestacdes como o samba, o frevo, o
maracatu, o bumba-meu-boi, o cordel, o jongo, entre muitas outras, ¢ frequentemente relegada
a um plano secundario em relagdo a chamada alta cultura europeia. Essas expressdes culturais,
que sdo parte essencial da identidade nacional, refletem a criatividade, a resisténcia e a
diversidade do povo brasileiro e sdo frequentemente negligenciadas nos curriculos escolares,
que tendem a privilegiar obras literarias, musicas e artes visuais de origem europeia.

Essa desvalorizacdo da cultura popular nacional reflete ndo apenas uma hierarquizagao
cultural injusta, mas também contribui para a reproducdo de esteredtipos e preconceitos em
relagdo as classes sociais mais marginalizadas. Ao negligenciar e desconsiderar as
manifestagdes culturais das camadas populares, o curriculo escolar contribui para a perpetuagao
de uma visao elitista e excludente da cultura brasileira, que desconsidera as contribuigdes e
experiéncias dos grupos sociais historicamente marginalizados.

Essa influéncia politica no curriculo, manifestada por processos de censura e controle
governamental sobre o curriculo, ou seja, sobre o que deve ser ensinado nas escolas, esta
intrinsecamente ligada a genealogia da crise na educa¢do, desde seu surgimento na Prassia no
final do século XVIII. Esse projeto inicial de popularizagdo da escola, fundamentado na
obrigatoriedade da formacao escolar para fortalecer o Estado, moldou a estrutura e os objetivos
do sistema educacional. No entanto, as lutas por inclusdo e diversidade, lideradas por
movimentos sociais e grupos marginalizados, desafiam as narrativas dominantes e exigem uma
representacao mais justa e equitativa na educacao, refletindo a natureza contestada e dinamica

do curriculo como uma arena de disputa politica até os dias atuais.
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Para enfrentar os problemas apontados no curriculo tradicional colonizador, ¢ essencial
adotar uma abordagem intencional e inclusiva na educagdo. E preciso diversificar o contetido
curricular, incorporando perspectivas diversas, incluindo obras e historias de diferentes
culturas, géneros e grupos sociais. Isso ajuda a refletir a diversidade da sociedade e a promover
uma compreensdo mais abrangente do mundo. A educacdo deve abordar explicitamente
questdes de racismo, discriminagdo e desigualdade, contribuindo para a conscientizagdo e o
respeito pelas diferencas.

Envolver a comunidade local na elaboragdo e revisdo do curriculo ¢ outra estratégia
crucial. Consultas com pais, lideres comunitarios e representantes de grupos minoritarios
asseguram que multiplas vozes sejam ouvidas e consideradas. Além disso, apoiar iniciativas
locais e integrar projetos que envolvam a comunidade ajuda a valorizar e reconhecer os
conhecimentos e culturas locais.

Com a participagao concreta da sociedade, com todos os seus atores envolvidos de fato,
¢ possivel desenvolver um curriculo mais inclusivo e equitativo que ndo apenas reflete uma
visao de mundo mais ampla e diversificada, mas também prepara os estudantes para serem
cidadaos conscientes, criticos e participativos em uma sociedade pluralista. S6 com a
participacdo efetiva da sociedade a educacao pode avangar e resistir as crises que se apresentam
em cada contexto historico e social que lhe ¢ imposto. Ao integrar os diversos atores sociais no
processo educativo, € possivel construir uma educacdo mais democratica, inclusiva e relevante,
que responda as necessidades reais da sociedade e prepare os educandos para se tornarem
agentes de transformagao em seus contextos historicos e sociais. Essa interdependéncia entre
educacdo e sociedade reforca a ideia de que a educagao ¢ uma construgdo coletiva e dependente

da colaboragdo e do comprometimento de todos os envolvidos.

2.4 DA CRISE NA EDUCACAO

Falar sobre crise na educacao ja se tornou lugar-comum, porém ¢ preciso ter em mente
que o que se convencionou chamar de crise ¢ na verdade um projeto iniciado no final do século
XVIII, na Prussia. Nessa empreitada, a popularizagao da educacao nao estava embasada no que,
mais tarde, veio a ser o discurso empregado, ou seja, nos ideais da Revolugdo Francesa de
liberdade igualdade e fraternidade (Celeti, 2012), mas sim por uma visdo utilitaria de
fortalecimento do poder estatal. Essa perspectiva inicial moldou a estrutura e os objetivos do
sistema educacional, contribuindo para as dificuldades e desafios enfrentados até os tempos

atuais.
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Alinhada ao fortalecimento do Estado, a obrigatoriedade da formagao escolar gerou um
sistema educacional com destaque no cumprimento de metas e estatisticas, negligenciando a
profundidade do aprendizado e priorizando a obtengao de resultados imediatos em detrimento
do desenvolvimento efetivo dos educandos. A énfase nos propositos utilitarios e quantitativos
desviou a atencdo dos objetivos intrinsecos da educacdo, como o desenvolvimento do
pensamento critico e dos valores éticos. Isso resultou em um sistema mais orientado para a
utilidade imediata do conhecimento, em vez de promover uma formacao integral e abrangente
dos individuos. Em conjunto, esses fatores levaram a uma realidade educacional na qual a
qualidade do ensino foi comprometida.

Antes do modelo prussiano de escola, a educacdo era voltada para pequenos grupos
sociais, como a nobreza ¢ o clero, € 0 acesso ao ensino nao era universal. A formagao era mais
centrada em aspectos culturais e morais do que em metas e estatisticas, com maior énfase na
formagao integral do individuo, incluindo o desenvolvimento do pensamento critico e valores
éticos. Essas reformas educacionais foram promovidas por lideres como Friedrich II da Prussia,
também conhecido como Friedrich, o Grande, que ¢ frequentemente citado como sendo um rei
filosofo (Mainka, 2005), mas que, a0 mesmo tempo, utilizou o poder do Estado para centralizar
e controlar a educagdo, de modo a servir aos interesses do Estado prussiano. A implementagao
dessas reformas estava alinhada com o projeto de um Estado forte e eficiente, que controlava
todos os aspectos da vida dos cidadaos, incluindo a educagio.

A inspiracgdo para esse tipo de reforma nao veio diretamente de pensadores como Kant,
que enfatizava o desenvolvimento moral € o uso da razdo, mas sim de ideias que defendiam
uma educacdo voltada para a eficiéncia e o fortalecimento do Estado. Fildsofos e tedricos
iluministas, como Jean-Jacques Rousseau, influenciaram o pensamento educacional da época
(Mainka, 2005), mas suas ideias foram reinterpretadas para servir a uma finalidade mais pratica
e estatal. Em contrapartida, Kant defendia uma educagdo que promovesse a autonomia € o
pensamento critico, o que contrasta com a dire¢ao utilitaria adotada por essa reforma.

As ideias defendidas por esses reformadores estavam centradas no fortalecimento do
Estado e na criagao de uma sociedade ordenada e produtiva. Eles acreditavam que a educagao
deveria ser funcional e servir diretamente aos interesses do Estado, formando cidaddos uteis
que pudessem contribuir para a estabilidade e o crescimento econdémico. Isso incluia o
cumprimento de metas educacionais quantificiveis e o treinamento para funcdes especificas
dentro da sociedade. A prioridade era a utilidade e a obediéncia, em vez de uma formacgao que

promovesse o pensamento critico e a autonomia moral dos individuos.
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E importante ressaltar que essa reforma com base no modelo prussiano trouxe uma
grande conquista que ¢ a expansdo da educagdo para todos. Embora a forma utilitarista tenha
seus problemas, foi essencial para a democratizagdo do acesso ao ensino, permitindo que um
numero muito maior de pessoas tivesse a oportunidade de receber educacdo formal. Essa
reforma estabeleceu as bases para o sistema educacional publico, que, apesar das criticas, foi
um passo crucial na constru¢do de uma sociedade mais instruida e, potencialmente, mais
igualitaria. Mesmo com a énfase em metas e estatisticas, essa abordagem inicial permitiu o
surgimento de uma infraestrutura educacional com potencial de ser aprimorada para atender
ndo apenas as necessidades do Estado, mas também aos objetivos mais profundos e intrinsecos
da educacao, como a formagao critica ¢ ética.

Ao longo do século XX, o utilitarismo da educacdo em favor do capitalismo
contemporaneo?* se intensificou, assim como as desigualdades estruturais no acesso a educacio
se aprofundaram, refletindo e ampliando disparidades socioecondmicas. A mercantilizacao da
educacdo ganhou for¢a com ideias neoliberais, transformando-a em um produto consumivel. A
influéncia crescente do setor privado intensificou a comercializagdo da educagao, tornando o
acesso ao conhecimento, muitas vezes, dependente de capacidades financeiras. Além da énfase
persistente nos testes e avaliagdes quantitativas, heranca da escola prussiana que reflete a l6gica
competitiva do capitalismo, a globalizacdo e os avangos tecnoldgicos trouxeram desafios
adicionais, exigindo uma adapta¢do constante do campo educacional.

Essa dinamica utilitarista e comercializadora ¢ o que fundamenta o discurso do
empreendedor de si na educagdo e induz o sujeito a se enquadrar as condigdes que o levam a
querer ter, em detrimento de incentiva-lo a querer ser, ser para si, ser mais®> em suas relagdes
consigo, com o outro € com o mundo, o que implica em um aprofundamento e aprimoramento
continuos das conexdes que uma pessoa estabelece consigo mesma, com 0s outros € com o
mundo. Significa buscar uma consciéncia mais profunda sobre o impacto das suas agdes €
decisdes no mundo ao seu redor. Inclui o reconhecimento das questdes sociais, ambientais e
econdmicas que afetam a sociedade e o planeta, e agir de forma responsavel e ética,

promovendo um desenvolvimento mais completo € um cuidado com a sociedade e no planeta,

24 O capitalismo contemporaneo pode ser definido como um sistema econdmico caracterizado pela predominancia
da propriedade privada dos meios de produgdo, pela busca do lucro como motor principal das atividades
econdmicas ¢ pela regulagdo dos mercados por meio da oferta ¢ da demanda com seus efeitos exacerbados pela
dolarizagdo e o mercado de commodities.

25 Conceito freiriano que trata da aspiragdo intrinseca dos seres humanos para superar as condigdes de opressao,
alcangar um estado mais elevado de existéncia e realizar plenamente seu potencial como seres conscientes ¢ livres,
0 que envolve uma abertura ao outro, uma vida vivida em comunidade e em busca de significado, em contraste
com a alienagdo e o isolamento.
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com vistas a gerar uma oposicao a essa precarizagdo da subjetividade direcionada pelos modos
capitalistas.

Isso dispara o alerta quanto a necessidade de se pensar outras formas de educar — em
formas que valorizem préaxis que possam contribuir para a resisténcia a essa precarizagao da
subjetividade causada pelos modos capitalistas. E preciso pensar em modelos educacionais que
se oponham a comercializagdo da educacdo e a énfase excessiva em testes e avaliagdes
quantitativas, priorizando o desenvolvimento humano e social. O que deve ser buscado ¢ o
fortalecimento do ato de educar, partindo de um embasamento tedrico e pratico que estimule a
consciéncia sobre o impacto das agdes e decisdes individuais no mundo ao redor, incluindo
questdes sociais, ambientais € econdmicas, € que promova um comportamento ético e
responsavel. E fundamental refletir sobre uma educagdo que valorize a conexdo do individuo
consigo mesmo, com 0s outros € com o mundo, incentivando uma reflexdo continua e o
aprimoramento dessas relagdes. Deve-se focar no crescimento integral do individuo, ndo apenas
em termos de habilidades técnicas e conhecimento, mas também em termos de valores, ética e
consciéncia social.

O que se convencionou chamar de crise na educagdo nos tempos atuais estd
intimamente conectado a versdo contemporanea do capitalismo monopolista, uma fase
avancada do capitalismo caracterizada pela concentracdo de poder econémico e de mercado em
grandes corporagdes ou conglomerados que det€ém o controle de setores-chave da economia.
Nesse estagio, um pequeno numero de empresas domina o mercado, o que lhes permite exercer
um controle significativo sobre pregos, produgao e distribui¢ao de bens e servigos, impactando
todos os setores da sociedade, ja4 que a preocupagdo unica desses conglomerados ¢ a obtencao
de lucro visando o acimulo financeiro. Tem-se, nesse modelo de economia, um modus operandi
que traz um impacto significativo na educacao e no trabalho, afetando esses dois pilares
fundamentais da sociedade de varias maneiras.

No mercado de trabalho, o capitalismo monopolista induz a precarizagdo do emprego
e, dessa forma, os empregos temporarios, contratos de trabalho instaveis e a terceirizagdo
tornam-se comuns. A busca incansavel por lucros leva as empresas a reduzirem custos
trabalhistas reduzindo postos de trabalho, salarios, beneficios e garantias trabalhistas. Grandes
empresas e conglomerados tendem a dominar o mercado de trabalho em setores monopolizados,
limitando as op¢des de emprego disponiveis para os trabalhadores, resultando em negociagdes
desiguais entre empregadores e trabalhadores, com os empregadores frequentemente impondo

condicdes de trabalho desfavoraveis.
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E uma coisificagdo de toda a sociedade com vistas a lucratividade e ao acimulo de
riquezas por parte de quem detém o poder economico. A sociedade e as pessoas nela inseridas
sentem-se compelidas a se ajustar as demandas do sistema, mesmo que seus interesses de longo
prazo estejam em conflito com essa adaptagdo. Isso pode envolver compromissos pessoais,
econdmicos € sociais que vao contra seus proprios interesses e objetivos. “No interior da
sociedade coisificada, nada tem chance de sobreviver que por sua vez ndo seja coisificado. A
universalidade historica concreta do capitalismo monopolista se prolonga no monopdlio do
trabalho e todas as suas implicagdes” (Benjamin et al., 1975, p. 219). Trata-se da aplicacao da
logica do mercado a setores da sociedade que ndo funcionam e nao deveriam funcionar segundo
os principios mercadologicos.

O capitalismo molda a sociedade através da promogdo da liberdade de consumo, da
reforma do Estado e da gestao de fluxos. Sua concepg¢ao impde a educacdo um modelo que
contamina tanto a gestdo quanto a praxis educacional para conformé-las a gestdo neoliberal,
afetando a experiéncia individual dos educandos. Contemporaneamente, em vez de a educagao
basica ser vista como um bem publico, estd cada vez mais sendo abordada como uma
mercadoria, tanto na oferta de escolas e servigos educacionais particulares quanto na condi¢ao
de mero instrumento para a fabricagdo de mao de obra nas escolas publicas. Isso implica maior
énfase na gestdo eficiente, na competicao entre escolas e na prestacdo de contas por meio de
métricas quantitativas. O reflexo disso € a precarizagdo da propria subjetividade na busca dos
individuos em se adaptar ao sistema.

A educacdo, que era em seus primordios prometida como forma de ascensao social ao
proporcionar o acesso a trabalhos mais rentaveis e ditos dignos, ndo produz o que promete.
Assim, surge a necessidade de culpabilizar o sujeito por seu fracasso e de convencé-lo a se
adaptar a realidade social imposta, as custas do sucateamento de seu proprio vir-a-ser. E nesse
sentido que se evidencia a necessidade de pensar uma educagdo que retome a valorizagao da
vida, dos principios éticos, democraticos, e do voltar-se a si para compreender o outro e o
mundo, para além da objetificacdo gerada pelo capitalismo. Trata-se de uma necessidade de se
pensar uma educagdo para além, muito além do desejo de fer, incentivando no educando o

desejo de ser para si na relagdo com o outro € com o mundo comum

2.5 EDUCACAO DEMOCRATICA E RESISTENCIA AO DISCURSO DO
EMPREENDEDOR DE SI

A educagdo pode ser uma ferramenta poderosa tanto para a conformidade quanto para

a resisténcia a ordem estabelecida. Sua natureza e impacto podem variar amplamente
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dependendo do contexto cultural, politico e social em que ocorre. O papel da educagdo na
sociedade ¢ uma questdo complexa que envolve consideragdes éticas, politicas e filosoficas
profundas. Ela nao s6 pode ser exclusivamente serva da ordem existente, mas pode estar a favor
de um projeto de mundo mais humano. Se, por um lado, a educagdao desempenha um papel vital
de contribuir com a constru¢do de conhecimento e valores culturais que sdo importantes para a
coesdo social e a identidade cultural, por outro, a educagdo também deve munir os sujeitos de
ferramentas para questionar, desafiar e, em ultima instancia, at¢ mesmo transformar a ordem
sociopolitica e cultural existente. Esse movimento de tornar o sujeito critico precisa ser
intencional e sistematico, envolvendo uma pedagogia que valorize o pensamento independente,
a reflexdo critica e o engajamento ativo com as questdes sociais, promovendo o pensamento
livre e responsavel, formando seres humanos livres e responsaveis.

A promogao desse pensamento livre nao deve ocorrer de forma desregulada ou sem
critérios, pois, sem uma base so6lida e orientadora, tal liberdade pode resultar em arbitrariedade
ou relativismo extremo, comprometendo a formacao ética e cidada dos individuos. A liberdade
de pensar nao deve ser dissociada da responsabilidade para com o outro e para com a sociedade.
A formacao critica, portanto, precisa ser orientada por principios que evitem o uso da liberdade
para fins egoistas ou prejudiciais ao bem comum. Isso implica reconhecer a pluralidade de
perspectivas e a importincia de situar o sujeito como parte de uma tradi¢io critica®,
permitindo-lhe compreender as raizes das questdes que enfrenta.

A educagdo traz consigo o dever de promover o pensamento livre porque este ¢ um
elemento indispensavel para o desenvolvimento integral do ser humano. A autonomia
intelectual ¢ uma condicdo necessaria para que os sujeitos possam participar de maneira plena
e consciente na vida democratica, questionando e desafiando as estruturas de poder quando
necessario. Além disso, o pensamento livre ¢ imprescindivel para o progresso social e cientifico.

A historia demonstra que avangos significativos, tanto na ciéncia quanto nas artes € nas
humanidades, surgem de individuos que, exercendo sua liberdade de pensamento, desafiaram
convengdes e paradigmas estabelecidos. A promocao do pensamento livre é necessaria para a
constru¢do de uma identidade cultural e social que ndo seja passiva ou meramente receptora

das tradi¢des, mas que seja capaz de reavalia-las e transforma-las a luz das novas necessidades

26 Essa tradigdo se caracteriza por uma atitude de constante reflexdo e revisdo dos pressupostos, normas e praticas
que governam a sociedade e o conhecimento, com o objetivo de promover uma compreensdo mais profunda da
realidade. No contexto educacional e filoséfico, a tradig¢éo critica tem raizes em pensadores como Immanuel Kant,
que propOs o uso da razdo para questionar a autoridade ¢ o dogma, e Karl Marx, que criticou as estruturas
econdmicas e sociais da sociedade capitalista. Mais recentemente, a Escola de Frankfurt, com pensadores como
Theodor Adorno, Max Horkheimer e Jiirgen Habermas, desenvolveu uma critica das ideologias e das formas de
dominagao cultural e social.
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e desafios contemporaneos. Desta forma, o pensamento livre se torna um instrumento de
emancipac¢ao, tanto individual quanto coletivo, permitindo que os sujeitos construam, de forma
consciente e critica, suas proprias visoes de mundo.

Hé uma tensao que reflete a natureza multifacetada que se mostra entre a missao de
salvaguardar memorias do passado e a incumbéncia de auxiliar a renovagdo do mundo. O
passado, enquanto evento ocorrido, ndo pode ser revivido ou mantido em sua forma original.
No entanto, ele pode ser preservado de maneira simbdlica e material. A preservacao do
patrimonio cultural, que inclui monumentos, sitios historicos, obras de arte e tradigdes orais, €
um meio de manter vivas as memorias do passado. A histdria € mantida através de investigagoes
académicas, livros, artigos, documentarios e outros meios que documentam e interpretam
eventos passados que, ao serem examinados de maneira criteriosa, ajudam a formar uma
consciéncia critica sobre o passado.

O desafio de educar ¢ ainda mais premente quando se pensa na educagdo para e em a
democracia. Tendo em vista que a democracia pressupde a participagdo ativa dos cidadaos nas
tomadas de decisdes e nos demais mecanismos de funcionamento da sociedade, educar para e
em democracia demanda incentivar os educandos ao entendimento de como podem contribuir
para a constru¢do de uma sociedade mais justa. Educar na democracia demanda que se instigue
o educando a exercer o respeito em relagdo as diferengas para que, assim, se contribua para que
a sociedade seja um ambiente onde a pluralidade é reconhecida e valorizada. Trata-se da
necessidade de cultivar a responsabilidade social, incentivando a preocupagdo com o bem-estar
coletivo e a compreensao de que cada acdo de cada individuo tem impacto na comunidade.
Demanda esforcar-se para tornar a sociedade mais justa para todos. No educar para e na
democracia, instigar o cultivo dos valores humanos pode ser o diferencial entre uma democracia
que privilegia a manutencao dos poderes classicistas e uma democracia capaz de responder as
necessidades da sociedade humana plural contemporanea.

Instigar o cultivo dos valores humanos ¢ uma consequéncia do desenvolvimento de um
pensamento critico e ético, fundamentado em critérios de justica, empatia, respeito e
responsabilidade social. Esse tipo de pensamento ¢ fomentado através de praticas pedagogicas
e exercicios que incentivam a reflexdo, o didlogo e a participacdo ativa dos educandos.
Primeiramente, € essencial estabelecer critérios claros. A justi¢a envolve um compromisso com
a equidade e os direitos humanos, promovendo um entendimento profundo das necessidades e
direitos de todos os individuos na sociedade. A empatia, por sua vez, desenvolve a capacidade
de compreender e compartilhar os sentimentos dos outros, fomentando um ambiente de

solidariedade. Outro aspecto importante é o respeito, crucial para ensinar a importancia de
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valorizar as diferencas e a diversidade cultural, social e individual. Tem-se, ainda, a
responsabilidade social a qual incentiva a consciéncia de que as agdes individuais t€ém impacto
na comunidade e no mundo.

O sentido de cultivar valores humanos reside na constru¢ao de uma sociedade mais
justa, inclusiva e harmoniosa. Quando os educandos desenvolvem um pensamento critico e
ético, eles estdo mais preparados para agir de maneira consciente e responsavel, contribuindo
para o bem-estar coletivo. Os resultados esperados desse processo incluem a formagao de uma
consciéncia critica, onde os alunos sdo capazes de analisar e questionar normas e praticas
sociais, promovendo mudangas positivas. Além disso, espera-se um maior engajamento social,
com individuos mais envolvidos em processos democraticos e na tomada de decisdes
comunitarias. A coesdo social ¢ outro resultado importante, promovendo uma sociedade mais
unida, onde a diversidade ¢ valorizada e as relagdes sao baseadas no respeito e na compreensao
mutua.

O valor da humanidade, ao ser contemplado através dos pequenos frascos da inscri¢do
do discurso social, remete a ideia de que as nuances, os detalhes e as particularidades
individuais e culturais carregam em si o potencial de revelar trajetorias e possibilidades de
existéncia que vao além da simples manifestacio do que ja ¢ conhecido ou reconhecido
(Medeiros, 2011). Essa metafora sugere que, dentro das minucias de nossas interagdes e
expressdes, residem pistas sobre modos alternativos de ser e de se relacionar que podem
transcender os limites impostos por percepgdes € construcdes sociais predominantes.

Ao descer aos detalhes, mergulhamos nas especificidades que compdem o tecido social
e cultural de diferentes estratos sociais. Esse mergulho ndo apenas nos confronta com a rica
diversidade que caracteriza a experiéncia humana, mas também nos permite reconhecer a
existéncia de elementos universais que nos conectam. Essa perspectiva valoriza as
particularidades ndo como meros detalhes triviais, mas como portais por meio dos quais
podemos acessar compreensdes mais profundas sobre a humanidade.

A complexidade da natureza humana ndo pode ser encapsulada em um conjunto de
caracteristicas ou valores universais e fixos, pois nossa identidade, comportamentos e valores
sao fortemente influenciados pelo, ja citado, contexto cultural e social em que vivemos. Nesse
sentido, ndo ha um jeito categorico de ser humano, pois quando se estabelece uma estrutura do
que ¢ esse ser humano, irremediavelmente, se exclui aqueles que ndo se enquadram no perfil
estipulado como norma, sem levar em conta as reais, ¢ plurais, manifestacdes de humanidade
(Biesta, 2013), sendo essa categorizagao a raiz da intolerancia e do preconceito. A ideia central

da critica ao humanismo tradicional € que ele proprio, na sanha por promover a humanidade e
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seus valores, pode, em certos casos, se tornar um obstaculo para a salvaguarda da propria
humanidade. Isso depende da capacidade de pensar certo®’ que, nesse contexto, significa adotar
uma postura de rigor critico e reflexividade constante em relagao as ideias e valores que
norteiam nossas concepgdes de humanidade. Esse pensar certo € essencial para evitar a exclusao
e para promover uma visdo de humanidade inclusiva e plural que respeite e celebre a
diversidade, atuando como antidoto contra a intolerancia e o preconceito.

Isso ocorre quando o humanismo ¢ interpretado de maneira simplista pelos
pensadores do século XVII que, embora tenham contribuido muito para o avango no sentido de
compreender as complexidades do ser humano, analisando a experiéncia humana de seu tempo,
acabam ignorando certas questdes éticas, historicas, sociais € ambientais mais amplas. “O
principio central da critica do humanismo ¢ que o proprio humanismo se tornou um obstaculo
a salvaguardar a humanidade do ser humano” (Biesta, 2013, p. 14). O que a critica ao
humanismo busca ¢ aprofundar a compreensao de como promover a humanidade de forma mais
completa e responsavel. A critica ao humanismo, o pensar sobre a infancia na escola e os
desafios na educacdo formal em democracia, ambas imersas em contextos de disputas
ideoldgicas e éticas, convergem na necessidade de repensar a formacao humana de maneira que
va além das simplificacdes historicas e considere as complexas relagdes de poder e
subjetividade que moldam o sujeito desde os primeiros anos de vida.

A analise da infancia na escola, da institui¢do escolar e da educagdo democratica
revela uma complexa rede de relagdes de poder, valores e praticas que moldam a formacao do
sujeito desde os primeiros anos de vida. A escola, enquanto espaco privilegiado de socializagado
e de facilitagdo da constru¢do de saberes, desempenha um papel crucial na formacdo de
identidades e na conformagao de subjetividades. No entanto, longe de ser um espago neutro, a
escola reflete e reproduz as tensdes e contradigdes presentes na sociedade, sendo também um
campo de disputa ideoldgica.

No contexto contemporaneo, a educagdo enfrenta o desafio de resistir ao avanco do
discurso neoliberal, que enaltece o sujeito como empreendedor de si. Essa perspectiva
desconsidera a dimensao coletiva e democratica da educagao, que visa nao apenas a formagao
das chamadas competéncias técnicas, mas principalmente o desenvolvimento de sujeitos
criticos, capazes de atuar em uma sociedade justa. A resisténcia ao discurso do empreendedor

de si na educagdo passa, portanto, pela reafirmacdo da escola como espago de construcao

27 Pratica do pensamento racional, critico e fundamentado que busca a verdade através de métodos rigorosos e
éticos. Essa pratica esta ligada a capacidade de avaliar evidéncias de maneira objetiva e ponderar argumentos com
imparcialidade e profundidade.
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coletiva, onde a infancia ¢ vivida e valorizada em sua singularidade, e onde o conhecimento ¢é
partilhado de forma democratica.

A educacdo democratica, ao fomentar a participacdo € o pensamento critico, serve
como um antidoto fundamental contra o individualismo exacerbado e a mercantilizagao do ser
humano. Nessa perspectiva, a escola torna-se um espago de liberdade, onde a diversidade de
vozes e experiéncias sao nao apenas permitidas, mas incentivada, possibilitando a formagao de
sujeitos capazes de questionar as imposicoes do mercado e de engendrar novas formas de
convivéncia social pautadas na solidariedade e na justi¢a. Ao promover a participagdo ativa € o
pensamento critico desde a infancia, a educacdo democratica desempenha um papel crucial na
formagdo de sujeitos que resistem ao discurso do empreendedor de si amplamente difundido
nas institui¢des escolares contemporaneas.

Ao pensar o espacgo escolar como um ambiente onde a liberdade e a diversidade de
vozes florescam, busca-se apoiar o infantilar, permitindo que as criangas nao apenas resistam
as imposi¢des mercadoldgicas, mas também comecem a construir uma vida pautada pelo
autoconhecimento, pela ética e pela coragem de dizer a verdade. Nesse sentido, a educagdo
democratica nao s6 contrasta com o individualismo exacerbado, mas também possibilita a
construcao de novas formas de convivéncia social, onde a formacao ética e estética do sujeito
esta no centro de um projeto coletivo de vida, o que sera tratado a seguir.

A institui¢do escolar emerge como um espago de formacao essencial, onde as bases
da educacao democratica sao lancadas e fortalecidas. Nesse contexto, a resisténcia ao discurso
do empreendedor de si se torna um aspecto importante, pois esse discurso tende a transformar
a educacdo em um processo individualizado, desvinculado de seu papel coletivo e ético na
formagao de cidaddos conscientes e criticos. A escola, portanto, deve ser um espago de
construgdo de subjetividades que se opdem a logica neoliberal que valoriza a competi¢ao € o
sucesso individual sobre o bem comum. No préximo capitulo, sera explorada a estética da
existéncia como uma forma de resisténcia, destacando o cuidado de si e a parresia como praticas
fundamentais nessa luta. Essas praticas filosoficas ndo apenas desafiam as narrativas
dominantes, mas também promovem uma educacao voltada a autenticidade, a reflexao critica

e a formacao de uma vida ética e significativa.
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3 ESTETICA DA EXISTENCIA, CUIDADO DE SI, PARRESIA E DEMOCRACIA

O pensar por si na era da obediéncia e a promog¢ao de uma educacao critica emerge
como um manifesto vibrante que clama pela urgéncia de uma transformacao significativa na
forma como concebemos e praticamos a educacdo. Num tempo em que a obediéncia e a
conformidade parecem ser as maximas que regem nossas instituicdes de ensino, propde-se aqui
uma nova forma de conceber as abordagens pedagdgicas que se fundamente na estética da
existéncia, no cuidado de si, na coragem de falar a verdade e na democracia. Esta nova visao
para a educacdo ¢ tanto uma resisténcia quanto uma proposta de reconstrug¢do, onde o pensar
critico®® e o agir autonomo sio considerados pilares fundamentais para a formagdo dos sujeitos
conscientes e atuantes na sociedade.

A estética da existéncia, conceito revitalizado pelas reflexdes de Michel Foucault,
oferece um quadro para essa transformacao educacional ao encorajar cada sujeito a ver a propria
vida como uma obra de arte que estd constantemente em processo de criagdo. Nesse contexto,
a educagdo se transforma em um espago de experimentagao, onde os educandos sdo
incentivados a explorar suas potencialidades e a questionar normatividades de forma autonoma,
mas conscientes de que estdo inseridos em um ambiente coletivo que exige respeito mutuo. O
cenario escolar torna-se, entdo, o ambiente propicio para contribuir na tessitura dos fios que
compdem as existéncias dos estudantes. Essa filosofia de uma vida auténtica traz consigo outros
dois conceitos importantes para a promog¢ao de uma educagao voltada para a vida: o cuidado de
si e a parresia.

Dessa maneira, o cuidado de si emerge ndo apenas como um ato de introspec¢do, mas
como um exercicio de liberdade e resisténcia, onde aprender a cuidar de si mesmo ¢ também
aprender a resistir as formas de poder que buscam moldar os sujeitos segundo ldgicas
uniformizantes. A necessidade da presenca do sujeito auténtico em um processo social aponta
para uma atitude profundamente enraizada no cuidado de si. Conceito que ndo apenas ocupa
um lugar central na filosofia: ensinar e, possivelmente, aprender. Foucault, ao discutir o cuidado
de si, ndo o limita a uma pratica isolada ou autoindulgente; pelo contrario, ele estabelece uma
conexao intrinseca e inseparavel com o cuidado pelos outros e o conhecimento de si. Essa

ligagdo essencial entre o cuidado e o conhecimento de si, duas vertentes indissocidveis de uma

28 Habilidade de analisar, avaliar e interpretar informagdes de maneira racional e l6gica, questionando pressupostos
e considerando multiplas perspectivas antes de chegar a conclusdes. E uma forma de pensar que nédo aceita as
coisas pelo valor aparente, mas que busca entender os fundamentos e implica¢des das ideias, fatos e argumentos.
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pratica filosofica que ndo apenas transforma o sujeito, mas também o prepara para o governo
de si e dos outros (Quintiliano, 2012).

Essa perspectiva revela como a filosofia, longe de ser uma mera abstracdo ou uma
atividade contemplativa desconectada da realidade, engloba elementos pedagogicos, politicos
e sociais, mostrando-se como um campo fértil para o desenvolvimento de praticas que ensinam
o sujeito a navegar as complexidades de si mesmo e de seu entorno, equipando-o com as
ferramentas necessarias para uma participacao consciente no mundo. O cuidado de si, conforme
concebido por Foucault, ultrapassa a esfera pessoal e se estende ao coletivo, enfatizando a
importancia da ética, da responsabilidade e da agdo politica na formagdo do sujeito.

Ainda temos a possivel incorporagdo da parresia, ou a coragem da verdade, no contexto
educacional, que desafia tanto professores quanto alunos a se engajarem em um dialogo aberto
e honesto, onde as verdades sdo ditas sem temor das consequéncias. Esse ambiente de
comunicagdo franca e respeitosa ¢ essencial para a constru¢do de uma pratica pedagogica que
valoriza a democracia ndo apenas como um principio politico, mas como uma vivéncia
cotidiana nas salas de aula. Aqui, a voz de cada estudante ¢ valorizada, e o aprendizado emerge
através do confronto saudavel de ideias, promovendo um senso agucado de responsabilidade e
participag@o na comunidade educativa e, por extensdo, na sociedade.

Tais conceitos, quando aplicados ao contexto educacional, oferecem ao educador
incomodado com os rumos da educa¢do contemporanea um arsenal poderoso de ferramentas
para resistir e responder aos desafios educacionais atuais. Neste cenario, marcado por rapidas
mudancgas, demandas por eficiéncia, padronizagdo e uma crescente pressao por resultados
quantitativos, a filosofia da estética da existéncia emerge como um contraponto vital, realgando

a importancia do desenvolvimento humano integral, da reflexdo critica e da autonomia.

3.1 CONCEITOS-CHAVE DA ESTETICA DA EXISTENCIA EM FOUCAULT, SUA
EVOLUCAO HISTORICA E POSSIBILIDADE DE SUA APLICACAO NO CAMPO DA
EDUCACAO

A estética da existéncia em Foucault (2006) ¢ explicada como uma ética da imanéncia,
da vigilancia e da distancia, ou seja, uma forma de se compor enquanto sujeito em devir,
voltando o seu olhar para dentro de si mesmo, em vez de buscar padrdes morais e éticos
transcendentais ou externos. Em vez de o sujeito aderir a regras fechadas de moralidade, ao agir
segundo a estética da existéncia, esse sujeito se envolveria em uma exploracdo interna das
proprias aspiracdes, desejos e valores, ocupando-se com a autovigilancia constante. Essa

vigilancia envolve um certo grau de autocritica e autoconsciéncia, permitindo que os individuos
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ajustem suas vidas de acordo com suas aspiracdes estéticas, se distanciando das convengdes
sociais, a fim de questiona-las e avalia-las criticamente® em relacdo ao que desejam para as
suas vidas.

Trata-se de uma vivéncia ética que enfatiza a autorreflexdo, a autorresponsabilidade e a
criacdo ativa de uma vida que seja coerente com seus proprios valores, aspiragdes e desejos, em
oposi¢do a conformidade cega as normas externas. E uma ética que se concentra na realidade
do agora, na vigilancia sobre si mesmo ¢ na manuten¢ao do distanciamento critico em relagao
as expectativas sociais e culturais.

Ao longo de seu trabalho, Michel Foucault passou de uma anélise arqueologica das
relacdes de poder para uma abordagem mais focada na formagdo da subjetividade e da ética
individual. Na Arqueologia do saber (1987), ainda que sem citar o termo especifico, ele ja
comega a tecer suas bases. Em O nascimento da biopolitica (2008), comega a explorar temas
relacionados a governanga da vida e a formacao de subjetividades. Ele introduz conceitos como
“biopoder” e “governamentalidade” para descrever como os mecanismos de poder operam em
niveis mais profundos da sociedade, afetando a vida dos individuos.

Essas ideias sao preludios importantes para sua discussao sobre a estética da existéncia.

E na Histéria da sexualidade (2005) que o autor explora melhor como os individuos
moldam suas identidades morais por meio de praticas de autoexame, autoconhecimento e
autotransformac¢do. Em 4 coragem da verdade (2011), Foucault continua a desenvolver a ideia.
Ele argumenta que, na filosofia antiga, os fil6sofos praticavam uma ética de si que envolvia um
compromisso ativo com a constru¢ao de sua propria vida de acordo com certos valores e

principios.

Outra obra importante para compreender a genealogia da estética da existéncia em
Foucault ¢ O governo de si e dos outros (2010), em que sua analise o leva a examinar a forma
como os individuos se submetem a diferentes regimes de verdade e normas sociais. Ele examina
como as pessoas governam a si mesmas, internalizando certas normas e regras sociais,
moldando assim seu comportamento de acordo com as expectativas da sociedade. Explora,

também, como essas praticas de governo de si estdo interligadas com estruturas de poder mais

2% Examinando as convengdes sociais com um olhar questionador, analitico e responsavel. Esse exame envolve
ndo aceitar essas convengdes de forma passiva, mas sim refletir sobre elas, identificar possiveis falhas, limitagdes
ou inconsisténcias e considerar se elas realmente correspondem as aspiragdes ¢ valores que sdo caros ao individuo.
Esse processo de avaliagdo critica permite que a pessoa determine quais aspectos das convengdes sociais deseja
seguir, adaptar ou rejeitar, com base em sua propria compreensao do que € importante e significativo para a sua
vida.
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amplas, analisando como os individuos, ao adotarem certos modos de conduta e ética,
contribuem para a manutengdo e reproducdo de sistemas de poder. Além disso, Foucault
investiga as relagdes entre o governo de si € o governo dos outros, o que implica entender como
as praticas individuais de autocontrole se conectam com as dinamicas de poder que governam
as relacdes sociais e as instituigdes.

Jaem A hermenéutica do sujeito (2006), ¢ explorado a forma como os individuos podem
moldar suas proprias vidas, tal qual uma expressdo artistica, por meio do autoexame,
autotransformacdo e da criagdo de uma ética pessoal. E assim que a estética da existéncia
emerge como tema central em seus ultimos trabalhos e ¢ delineada aqui como possivel cerne
de uma educagdo com vistas a fortalecer a democracia, incentivar a pratica dos principios éticos
e contribuir para que a sociedade se torne mais justa, inspirando o desejo por cuidar do que se
¢ e do que podera vir-a-ser.

Enquanto possibilidade para o &mbito da educagdo, a aplicagao da estética da existéncia
implica abordar o desenvolvimento do educando de forma integral, através da integracdo das
discussoes €ticas as praticas pedagogicas, encorajando os estudantes a refletirem sobre suas
proprias crengas e agoes. Incentivando praticas de reflexao e autoconhecimento e incorporando
a aten¢do aos modos e possibilidades de ser e estar no mundo, ¢ possivel estimular o senso
critico®®, e o habito de relacionar os contetidos aprendidos em espago escolar com a vida em
sua real amplitude que vai além dos muros da institui¢do, podendo aplicar esse conhecimento
no mundo, na realidade viva.

Nesse percurso, ¢ imprescindivel a fung¢ao do professor de estar ciente dos fundamentos
da estética da existéncia, pois, especialmente no trabalho educacional com a infincia, estar
ciente dessa necessidade de abertura do sujeito para ele mesmo ¢ o que munird o educador de
ferramentas para instigar os educandos a, gradativamente e de acordo com seu
desenvolvimento, se tornarem responsaveis pelo seu aprendizado, demandando deles certo
compromisso consigo mesmo e com o seu educar, mas sem que o educador se abstenha de dar
0 apoio necessario para, juntos, tragarem seus caminhos educacionais. Nisso consiste o educar
para ¢ em democracia com base na estética da existéncia. Uma forma de naturalizar a
responsabilidade. Naturalizar o ser e os fazeres em democracia a partir de vivéncias sem,

contudo, dispensar certa teorizagao sobre o que € estar em democracia. O que ¢ ser responsavel

30O senso critico refere-se a capacidade de avaliar informagdes, argumentos e situagdes de maneira reflexiva,
questionadora e racional, com o objetivo de formar um juizo préprio, fundamentado em evidéncias e principios
logicos.
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por si mesmo e preparado para contribuir responsavelmente com o outro e nas relagdes
dinamicas com o mundo vivo.

O cerne da relacao entre a estética da existéncia e a formagao de sujeitos autdonomos e
éticos encontra-se na reflexdo critica e responsavel sobre como ser e estar no mundo, ou seja,
sobre a maneira como vivemos nossas vidas, tendo como objetivo a transformacao da propria
vida em uma obra de arte Unica, auténtica. Essa formulagdo artistica de um viver, segundo os
preceitos do bem, ndo deve se sujeitar acriticamente as normas externas, mas ser conduzida por
um desejo de moldar a propria vida segundo o que ¢ bom e belo. Em suma, trata-se de um modo

de vida filoso6fico.

[...] E um estilo de vida, uma espécie de forma que se deve conferir a propria
vida. Por exemplo, para construir um belo templo segundo a tékhne dos
arquitetos, € preciso certamente obedecer as regras, regras técnicas
indispensaveis. Mas o bom arquiteto é aquele que faz suficiente uso de sua
liberdade para conferir ao templo uma forma, uma forma que ¢é bela. De igual
modo, quem quiser fazer da vida uma obra, quem quiser utilizar como convém
a tekhne tou biou, deve ter em mente nao tanto a trama, o tecido, a espessa
feltragem de uma regularidade que o acompanhe perpetuamente, a qual

\

deveria submeter-se. Nem obediéncia a regra, nem qualquer obediéncia
podem, no espirito de um romano e de um grego, constituir [uma] obra bela.
A obra bela é a que obedece a idéia de uma certa forma (um certo estilo, uma
certa forma de vida) (Foucault, 2006, p. 514).

Viver de forma bela envolve, portanto, uma capacidade de refletir e tomar decisdes
com base em um pensamento critico que nao ¢ meramente subjetivo, mas que se fundamenta
em uma analise racional e coletiva das possibilidades e limites de nossas agdes. O pensar critico
que ¢ enraizado em um didlogo com normas e valores que, embora universais, sao
constantemente interrogados a luz das experiéncias e do contexto. A autonomia, nesse sentido,
ndo ¢ o simples exercicio de escolhas individuais, mas o resultado de uma consciéncia critica
que reconhece a responsabilidade por essas escolhas e as suas consequéncias. Trata-se de uma
busca continua por conhecer a si, onde a liberdade de se tornar o artesdo de si mesmo ¢ exercida
com responsabilidade, evitando o abandono a uma permissividade irrestrita. A estética da
existéncia, longe de negar os valores éticos, propde uma oposi¢do a uma moral fechada e
dogmatica, promovendo uma ética viva, em constante didlogo com a realidade e com o outro.

Segundo Bergson (1978), a obrigagdo moral ¢ constituida a partir da necessidade do
todo, sentida através das partes que o constitui em sua interdependéncia, ou seja, 0s sujeitos
inseridos na sociedade sentem uma responsabilidade ética de contribuir para o bem-estar dessa

sociedade. Ele o faz pelo fato de que internaliza certos habitos e normas do conjunto social do
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qual faz parte, percebendo sua propria importancia dentro do contexto mais amplo da sociedade,
e, assim, suas a¢des sdo guiadas por essa compreensdo. Nesse sentido, Bergson aponta a
existéncia de duas possibilidades de moral: a moral fechada, baseada em regras fixas que ele
diz serem ditadas pela sabedoria da natureza e que sao impostas pela sociedade, ndo permitindo
a liberdade individual de a¢des e de pensamentos diante de sua rigidez e a moral aberta que, a
partir da inteligéncia humana, consegue ludibriar a natureza e encarceramento normativo social
rigido, permitindo ao individuo alcangar sua verdadeira liberdade, sendo essa, a moral aberta,
a forma mais elevada da moralidade.

Assim temos que a moral fechada, conforme descrita por Henri Bergson, ¢
caracterizada por sua rigidez e dependéncia de regras fixas que sdo impostas pela sociedade e,
segundo ele, ditadas pela sabedoria da natureza. Nessa forma de moralidade, o pensamento ¢
fortemente condicionado por normas estabelecidas que nao permitem questionamento ou
inovacdo. A moral fechada limita a liberdade individual de pensamento e acdo, exigindo
conformidade com os padrdes sociais predefinidos. O pensamento, nesse contexto, ¢ orientado
pela obediéncia e pela manutengao das tradicdes e convengdes existentes, sem espaco para a
critica ou para a reflexao sobre a validade dessas normas.

Em contraste, a moral aberta é concebida como uma forma onde o pensamento ¢
caracterizado pela liberdade e pela capacidade de transcender as normas sociais rigidas. A moral
aberta ¢ impulsionada pela inteligéncia humana, que permite ao individuo superar as restrigdes
impostas pela natureza e pela sociedade. Aqui, o pensamento nao esta limitado por regras fixas;
ao contrario, ele ¢ criativo, inovador e critico. A moral aberta permite ao individuo questionar
as normas estabelecidas e agir de acordo com principios mais elevados de justica e liberdade.

Bergson (1978) chama a atengdo para o fato de que a moral aberta ndo rompe de todo
com a natureza ou com as regras sociais, mas permite ao individuo o olhar critico para as
limitagdes que tanto a natureza quanto a sociedade tentam lhe impor. Assim, o ser humano
rompe seus grilhdes rompendo com certas regras da natureza, mas ndo abandonando toda a
natureza, indo da solidariedade social a fraternidade humana.

O que se propde ¢ que o individuo possa questionar certas normas convencionais,
desenvolvendo sua propria compreensdo ética, refletindo sobre seus proprios valores e
preferéncias estéticas para a vida, com responsabilidade consigo mesmo e com suas relagdes
com o outro. O outro ndo ¢ alheio ao eu. E a partir da existéncia do outro que o sujeito se
constitui sujeito. O olhar do outro nos leva a perceber-nos. Sartre (2011) exemplifica esse fato
com a alegoria da vergonha onde o sujeito, ao perceber que seu gesto desastrado ou vulgar fora

visto pelo outro, experimenta a sensacao de vergonha. O autor salienta que nao se trata de uma
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reflexdo que teria de vir de sua propria consciéncia, mas ¢ um sentimento que aparece a partir
do olhar do outro. A vergonha ¢ vergonha do olhar de alguém.

Foucault elabora suas concepgdes sobre a estética da existéncia partindo de suas
anteriores analises sobre instancia de exclusao utilizada pelos mecanismos de poder e suas
instituicdes. A partir de suas andlises sobre a loucura, o carcere e a sexualidade, o fil6sofo
destaca como essas formas de exclusdo moldam as subjetividades e constroem normas sociais.
As experiéncias dessas margens sociais revelam os limites do que ¢ convencionalmente tido
como aceitavel e normal, fornecendo a Foucault uma base para questionar as praticas
institucionais que regulam a vida cotidiana. E através desse olhar para aqueles que a sociedade
decidiu excluir por ndo se adequarem ao que se convencionou chamar de normal que Foucault
analisa e convida a se pensar em outras maneiras de ser.

Nesse olhar estético sobre o proprio existir, o Ser-Para-Si percebe que também ¢ para
0 outro. Assim, o outro ndo apenas revela o que € o sujeito, mas o transforma em um novo tipo
de ser que precisa suportar novas qualidades e sentimentos. Sendo assim, o individuo se vé
também responsavel pela constituicdo do outro. Nao pode vé-lo como um objeto a ser usado,
mas como parte do que constitui a si mesmo, € reconhece que também ele constitui esse outro.
O sujeito percebe-se necessario ao outro em sua constitui¢ao, assim como o outro € necessario
a0 sujeito em seu proprio fazer-se sujeito. E um cuidado de si que ndo pretende se isolar do
mundo, mas sim perceber-se e inquietar-se consigo mesmo nas relagdes com o outro € com o
mundo.

Aplicar a estética da existéncia a infancia envolve pensar em como as criangas podem
ser incentivadas a criar modos de vida auténticos, éticos e reflexivos, em um processo continuo
de autoconstituicao, propondo que o sujeito ¢ formado ndo apenas pelas normas impostas pela
sociedade, mas também por praticas de liberdade e autotransformagao diante do mundo que se
apresenta a elas. Nesse sentido, a estética da existéncia deve ser abordada levando em
considera¢do o fato de que a crianga, de forma mais intensa que o adulto, estd em um processo
continuo de formagdo, ndo apenas em termos de personalidade, mas também em termos fisicos
e cognitivos. Esse processo de constituicao envolve o corpo, o comportamento € 0 modo como
a crianga se percebe no mundo.

A estética da existéncia tem suas sustentagdes no cuidado de si e na parresia, revelando
um ciclo interdependente entre esses conceitos. Enquanto o cuidado de si traz a base para a
reflexdo profunda e a autotransformacao, a parresia complementa essa pratica ao desafiar as
normas estabelecidas e introduzir uma dimensdo ética mais ampla. Juntas, essas praticas

formam um processo no qual a busca pela verdade, a ateng@o a propria existéncia e a coragem
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de se transformar se entrelagam para criar uma vida que é ao mesmo tempo esteticamente
significativa e ética.

3.2 DO CUIDADO DE SI

O conceito de cuidado de si, epimeleia heautou, que também pode ser traduzido como
inquietar-se consigo mesmo ou ocupar-se consigo, surge na filosofia antiga, especialmente nas
escolas helenisticas, como os estoicos e epicuristas. Mas também pode ser percebido, antes, nos
didlogos socraticos como no Banquete (Platdo, 1972), onde Soécrates encontra-se com
Alcebiades. Foucault retoma e redefine o cuidado de si em seus ultimos trabalhos,
especialmente no seu curso 4 hermenéutica do sujeito (Foucault, 2006) e analisa como as
praticas de cuidado de si evoluiram e foram moldadas ao longo do tempo, influenciadas por
fatores culturais, sociais e politicos.

Em suas analises, Foucault explora a relacdao entre o cuidado de si e as relagdes de
poder. Ele introduz a ideia de tecnologias do eu como sendo praticas e métodos pelos quais o
individuo busca moldar e aprimorar a si mesmo, o que inclui disciplina e formas de reflexao e
de criatividade na composi¢ao do cuidado e do inquietar-se consigo mesmo. Assim, o cuidado
de si ndo se limita a um aperfeicoamento individual, mas também implica uma reflexdo critica
sobre as normas sociais, ultrapassando o mero autocuidado para integrar uma vida ética
alinhada aos valores que conferem sentido genuino a existéncia do sujeito.

O cuidado de si busca por uma filosofia da vida ética, envolvendo além do autocuidado
propriamente dito, também a disciplina e questdes que vao além das necessidades basicas do
corpo e dos impetos de egoismo. Envolve a busca por uma vida boa, condizente com os valores
éticos que sao verdadeiramente significativos para o sujeito, partindo de um olhar critico sobre
as normas sociais.

Como se origina do sujeito e de suas especificidades, o cuidado de si se apresenta de
acordo com as vivéncias e os valores internalizados por cada sujeito. E o preceito com o qual o
conhega-te a ti mesmo se mostra como uma forma concreta desse cuidado de si (Foucault,
2006), sendo incitado pelo incomodo e pelo questionamento constante sobre a forma como o
sujeito se coloca no mundo. Foucault (2006) exemplifica-o como sendo um aguilhdo, uma vara
com uma ponta de ferro afiada que ¢ constantemente cravada na carne e na propria existéncia
do homem, causando uma agitacdo que o deixa em constante inquietude em relacdo a sua
existéncia. Ao discorrer sobre a subjetividade no cuidado de si, Foucault diz tratar da
“intensidade das relagdes consigo [...], das formas nas quais se € chamado a se tomar a si mesmo

como objeto” (2005, p. 48). Trata-se de voltar a atencdo para si, como que saindo de si para
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olhar a si mesmo como objeto de estudo. E um cuidado sobre o que se ¢ e sobre o que se
pretende ser tanto na relagdo consigo mesmo quanto na relagdo com o outro e com o mundo. E
um cuidado de si que tem o outro como fim, um amor que tem por cerne a si, mas que se revela
em amor pelo outro. E o cuidar de certa liberdade de ser no mundo.

Foucault chama a atencdo para o fato de que ndo pretende falar sobre uma liberagao
que se encerra na afirmagdo da existéncia de uma esséncia humana aprisionada pelos
mecanismos sociais € que, a0 romper tais mecanismos reencontrard sua natureza de plena
liberdade. O que ele trata em suas obras € das praticas de liberdade diante das relagdes de poder
que sempre existiram e nao deixardo de existir (Foucault, 2004). Um estado constante de
aten¢do com o mundo ao seu entorno € com a forma que cada sujeito pode ser e estar ali, sendo
leal a si e aos seus valores, buscando equilibrio nas relagdes constantes com os aparatos de
poder.

Foucault (2005) enfatiza que o cuidado de si tem sempre relagdo com o outro, trazendo
como centro disso a relagdo com o mestre. Porém, esse mestre nao cuida da satde, nem dos
bens, nem de ensinar aptiddes e capacidades, mas cuida do cuidado que aquele a quem ensina
tem consigo mesmo expressando o amor que tem por seu discipulo. O autor exemplifica sobre
o conselho de Galeno, que esclarece para quem quiser ter cuidado consigo mesmo deve buscar
ajuda de um outro, mas que esse outro ndo seja um especialista no assunto, embora seja alguém
franco e de boa reputagdao. O mestre incita seu discipulo para que ele volte o olhar e todos os

seus esforcos para si mesmo, desvinculando-se de tudo que lhe ¢ exterior.

E para conhecer-se a si mesmo que ¢ preciso dobrar-se sobre si; ¢ para
conhecer-se a si mesmo que ¢ preciso desligar-se das sensacdes que nos
iludem; ¢ para conhecer-se a si mesmo que ¢ preciso estabelecer a alma em
uma fixidez imdvel que a desvincula de todos os acontecimentos exteriores.
E, a0 mesmo tempo, para conhecer-se a si mesmo e na medida em que se
conhece a si mesmo, que tudo isto deve e pode ser feito (Foucault, 2006, p.
86).

Para Foucault, o cuidado de si ndo ¢ uma pratica egoista que fundamenta o sujeito como
uma ilha distanciada de seus pares, mas, ao elencar o esquema basico do que tratard seu curso
sobre a epiméleia heautou, ja no primeiro topico trata de apontar que se trata de uma “atitude
geral, um certo modo de encarar as coisas, de estar no mundo, de praticar agdes e de ter relagdes
com o outro” (Foucault, 2006, p. 14). Na verdade, ¢ pela existéncia do outro que se volta o olhar
para si. O cuidar de si tem por objetivo ndo s6 o aprimoramento de si para si, mas também para

o cuidar do outro. “Portanto, devia ocupar-se consigo mesmo para poder ocupar-se com 0S
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outros [...] o cuidado de si &, pois, claramente instrumental em relagdo ao cuidado dos outros.
[...] Quem se ocupa consigo — € o que acabei de lhes mostrar — torna-se capaz de ocupar-se com
os outros.” (2006, p. 215).

Dessa forma, o cuidado de si torna-se um meio de libertacdo do sujeito das amarras da
moralidade estritamente imposta pela sociedade. Um retorno ao principio de ocupar-se consigo
mesmo. O que implica olhar criticamente para as convengdes sociais e rejeitar a mera busca
pela representacdo social. A submissao as convengdes sociais nao cuida do ser em si. Cuidar
para realizar a devida representagdo social de si para os outros nao ¢ cuidar de si, ndo € colocar-
se a disposi¢do de si mesmo, dado que o ser em si, 0 “deus ‘hospede de um corpo mortal’ sera
encontrado tanto sob as espécies de um cavalheiro romano, um liberto, um escravo” (2006, p.
367), ou seja, ndo importa a condig¢ao social para o cuidado de si.

E uma busca profunda e pessoal pela autenticidade e pela ética que vai além das normas
sociais impostas. Nao se trata de uma mera submissao as convengdes, mas sim de uma jornada
individual de autorreflexdo e autenticidade. Ao reconhecer que o deus hospede de um corpo
mortal esta presente em todos, independentemente da condigao social, o cuidado de si se torna
uma ferramenta poderosa para a autonomia do sujeito e a criagdo de uma moralidade
verdadeiramente pessoal. Cada individuo se torna um artesdo de sua propria moralidade,
forjando seu caminho unico e justo no mundo.

O cuidado de si diz respeito a praticas e técnicas pelas quais os sujeitos delineiam sua
subjetividade e sua ética pessoal. Ao se envolverem nessas praticas, as pessoas podem se
libertar das normas e valores pré-definidos pela sociedade e construir uma ética interiorizada
que surge de uma compreensao mais profunda de si mesmas. Nesse sentido, a infancia ¢ um
periodo essencial que exige maior atencao a essas questdes, pois ¢ quando o ser humano recém-
chegado ao mundo enfrenta as condi¢des e influéncias que ja o antecedem. Durante a infancia,
essa abordagem envolve promover uma educagao que valorize a curiosidade natural da crianca,
permitindo que ela explore o0 mundo sem se submeter prematuramente a convengdes rigidas.
Assim como no cuidado de si na vida adulta, o foco ndo deve ser apenas a adaptagdo a papéis
sociais pré-determinados, mas a descoberta do ser auténtico que esta presente em cada crianga,
independentemente de sua origem social, condigdo ou expectativas exteriores.

O desenvolvimento infantil também pode se basear em um processo educativo que
respeite a singularidade da crianga. Em vez de tentar moldar as criangas exclusivamente para
se conformarem as normas € expectativas sociais, o cuidado com a infancia deve priorizar um
espago de autonomia, criatividade e reflexdo critica, onde elas possam se desenvolver como

sujeitos livres de certas pressdes de representacdo social. Nao se trata aqui de apontar que a
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crianca devera engendrar seus passos infantis em uma estrada de construgdo e corre¢do de seus
habitos com a responsabilidade de quem ja experienciou o mundo e conhece o que ele tem a
oferecer, mas refere-se a um cuidado com a praxis pedagogica em relagao a cultivar os possiveis
infantilares daquele sujeito novo. Refere-se a acolher esse recém-chegado de forma a
apresentar-lhe o velho mundo sem, contudo, castrar a voracidade de se criar o novo, atitude tdo
inerente a crianga.

A educacdo, entendida como o ato de guiar, implica em orientar o individuo para o
desenvolvimento de um pensamento proprio, mas que seja, a0 mesmo tempo, universal, ou seja,
alinhado com a verdade. O pensar ¢ uma atividade que ndo se restringe ao individuo; pelo
contrario, ele conecta o ser humano a uma dimensao maior, que ¢ o campo da verdade e do
sentido, onde reside o Ser. Educar ¢ orientar para que o sujeito aprenda a pensar bem, nao no
sentido egoista de satisfazer apenas suas proprias vontades, mas de acordo com critérios
cientificos e filosoficos que transcendem o individual.

Cuidar de si ¢ uma tarefa ética e politica, pois o ser humano é, por natureza, um ser
politico. Ele ndo existe em isolamento, mas sim em constante relagdo com os outros, com a
sociedade, e com o mundo que o circunda. O cuidado de si € inseparavel do cuidado com os
outros, porque a nossa existéncia ¢ intrinsecamente ligada a existéncia dos demais. Nesse
sentido, pensar bem ¢ uma forma de cuidar de si que, paradoxalmente, vai além do proprio eu.

Pensar bem ¢ pensar conforme a verdade e a justica, ¢ pensar de maneira que o resultado
desse processo beneficie nao apenas o individuo, mas também a coletividade. Essa orientagado
para o pensamento justo e verdadeiro exige a imposi¢ao de limites, defini¢des claras e, em
certos casos, a proibicdo de determinadas agdes ou comportamentos. Sem tais pardmetros, as
criangas, que estdo em formacao e em processo de aprendizagem, poderiam estar em constante
perigo, expostas a influéncias que as desviem do caminho do bem e do verdadeiro.

A educagdo ¢, assim, compreendida como um ato de responsabilidade ndo s6 com o
individuo, mas com a coletividade. Ao guiar o pensamento, ndo se trata apenas de fornecer
ferramentas intelectuais, mas de aprimorar o carater e a ética do ser humano para que ele possa,
a partir de sua propria reflexao, contribuir positivamente para o bem comum. Esse € o desafio
ético e filosofico da educacdo: formar seres humanos que, ao cuidarem de si, estejam

igualmente cuidando dos outros, orientando-se pela verdade e pela justica.

3.2.1 Praticas de cuidado de si e desenvolvimento da autoestima na infancia
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A partir das impressdes que a crianga guarda das interacdes com 0 meio € com as
pessoas que a cercam, essas imagens de si e do outro vao se intensificando e sendo
internalizadas. Embora permanegam passiveis de transformagdes em todo o decorrer da vida,
certas internalizagdes tornam-se categoricas e dificeis de serem superadas ou transformadas.
Tais experiéncias iniciais tendem a criar padrdes mentais e emocionais que persistem e
influenciam o comportamento e as relagdes interpessoais na idade adulta. Algumas dessas
internalizacdes de comportamento e percep¢ao do mundo, da forma de se colocar no mundo,
desenvolvidas na infancia, ou seja, alguns elementos que acabam por constituir a personalidade,
a autoimagem e até mesmo a percepgao sobre o outro podem se tornar estdveis ao longo do
tempo, mesmo diante de experiéncias e aprendizados subsequentes.

Dessa forma, embora o desenvolvimento humano seja um processo continuo, onde o
sujeito tem a capacidade de aprender, adaptar e transformar sua percep¢ao ao longo da vida, ¢
importante que os educadores estejam cientes de que a infancia ¢ um momento critico nessa
formag¢ao mais categodrica, sendo fundamental compreender que as vivéncias ocorridas nessa
fase cronolédgica do ser humano podem produzir certos padroes comportamentais € emocionais
que persistem na vida adulta.

Nessa dindmica com a infancia, € preciso que ndo sé os professores, mas também os
adultos responsaveis, se atentem aos contextos que embalam as vivéncias da crianga, pois, como
aponta Kohan (2007, p. 94): “O possivel é criado pelo devir, pela experiéncia, pelo
acontecimento, pelo infantilar” e ¢ nessa poténcia que se deve agir de modo a propiciar
experiéncias de valorizagao de si e, a0 mesmo tempo, instigar a reflexao sobre si € 0 mundo,
ainda que sob as égides dos possiveis daqueles momentos especificos e de acordo com cada
crian¢a em suas singularidades e modos de se apropriar do mundo que a rodeia. Nao ditando
sobre o que ela, a crianga em seu infantilar, deve ser, mas instigando seus esfor¢os para o que
¢ e 0 que quer ser, contribuindo para o desenvolvimento de uma autoestima positiva, mas
responsavel e critica, no sentido reflexivo, de si mesma.

O papel da educacdo na formagao infantil, nesse sentido, € de apresentagdo do mundo aos
recém-chegados, uma vez que as criangas nao possuem, por natureza, o conhecimento prévio
sobre o que podem ser. Educar ¢ instigar os esfor¢os da crianga na dire¢do de perceber que ela
¢ e o que deseja ser, guiando-a em um processo continuo de descoberta. A crianga, em sua fase
inicial, ainda estd em um estagio de infantilar, onde seu entendimento do mundo e de si mesma
é limitado e em constante evolugdo. A medida que ela cresce e seu mundo se amplia, suas ideias
sobre si e sobre o que pode se tornar também se transformam. A fun¢ao do educador, nesse

contexto, ndo ¢ apenas a de auxiliar na formac¢do de uma autoestima positiva, mas, sobretudo,
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promover uma autoestima que seja responsavel e critica. Isso implica incentivar a crianga a
refletir sobre si mesma e sobre o mundo ao seu redor, de forma a desenvolver uma consciéncia
que ndo seja apenas afirmativa, mas também reflexiva e questionadora. A educacgao, portanto,
¢ o processo de apresentar o mundo as criangas, oferecendo-lhes as ferramentas para que
compreendam a vastiddo de possibilidades que se abrem a medida que crescem.

E interessante considerar que a autoestima, embora seja construida por certa percepgao
de si, esta também sujeita as percepc¢des manifestadas por sujeitos externos. “A autoestima € o
aspecto avaliativo de si. E construida a partir de comentarios alheios e da interpretagdo pessoal
desses comentarios carregados de sentimento” (Mendes et al., 2017, p. 11). Nesse sentido, tanto
as manifestacdes negativas quanto as manifestagdes positivas tém o poder de influenciar na sua
construgdo. “Uma influéncia marcante sobre a autoestima € o sentimento de apoio demonstrado
pelas pessoas mais proximas e consideradas importantes, aquelas que fazem parte da sua vida”

(2017, p. 11-12). Mendes et al. ainda trazem que:

A infancia € o periodo de inicio de constru¢do da autoestima. Esta € projetada
na medida da convivéncia da crianga com seus pais, familiares, passando pelo
convivio escolar, com os amigos e outras pessoas proximas, a partir do
tratamento que deles recebe. [...] As primeiras experi€ncias proporcionadas
pela familia na tentativa de educar a crianga se fazem de modo inconsciente.
Estas tendem a permanecer por muito mais tempo que as programadas
conscientemente (2017, p. 11).

Nao se trata de afagar o ego, incitando o egoismo e o egocentrismo alienante das
realidades a que o sujeito em infancia esta exposto, mas de instiga-lo ao principio de sempre
buscar ser o melhor que se pode ser agora, diante de um compromisso ativo em se melhorar,
progressivamente, compreendendo e aceitando que todos tém falhas, fraquezas e imperfeigdes,
mas valorizando seus esforcos na intencdo de ser sempre o melhor possivel. O valor da
humanidade ¢ encontrado nas pequenas nuances e detalhes pertinentes aos individuos, mas que
apenas aparecem nas interagdes entre as pessoas € na percepcdo de suas proprias
particularidades demonstradas em suas agoes.

Nessa dinamica, € possivel reconhecer que a identidade de uma pessoa nao ¢ estatica,
mas estd em constante evolugdo, e que todo o devir humano ¢ rico em potencialidades que
podem ser reveladas através de singelas peculiaridades. “O valor da humanidade vista nos
pequenos frascos da inscricdo do discurso social estd no suposto de que as particularidades
podem revelar modos de vir a ser, para além daqueles que revelam como se ¢” (Medeiros, 2011,

p. 168).
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Lembremos que, na infincia, a identidade estd em formacdo, e o corpo ¢ uma das
principais maneiras de expressdo dessa identidade emergente. A estética da existéncia e o
cuidado de si, nesse sentido, implica instigar a crianga a perceber o corpo como algo que pode
ser reconhecido como uma expressao de sua singularidade. Isso inclui o respeito a diversidade
corporal e a ideia de que ndo existe uma Unica maneira de ser corpo. A crianga, ao descobrir
suas capacidades motoras e sensoriais, passa a entender o corpo como um veiculo para a
interacdo com o mundo € como uma parte de sua subjetividade. Em vez de reforcar padrdes
estéticos normativos, a estética da existéncia aplicada a infancia tende a valorizar a diversidade
e a singularidade corporal, permitindo que a crianga desenvolva um relacionamento saudavel
com seu corpo em desenvolvimento.

Fortalecer a autoestima e praticar o cuidado de si sdo estratégias importantes para
superar a paralisia da vontade e permitir que futuramente esses sujeitos, acostumados a
liberdade de ser, tomem decisdes ¢ agdes mais conscientes em suas vidas. Para que esses
sujeitos produzam uma estética da existéncia em constante disposi¢do a coragem da verdade.
Uma vida responsavel onde o individuo nao se paralisa diante de situacdes que lhe exijam uma

atitude parresiastica.

3.3. DA PARRESIA

A palavra parresia tem origem na Grécia Antiga, tendo aparecido pela primeira vez em
Euripedes de 484-407 a.C. e seu significado etimoldgico, “dizer tudo”, vem das expressdes
gregas pan — tudo — e rhema — o que é dito — (Foucault, 2013). Assim, o parresiasta ¢ aquele
que abre seu coragdo ¢ mente dizendo toda a verdade sem reservas, através de seu discurso
franco. Essa palavra, parresia, estava intrinsecamente ligada ao contexto de Atenas, onde, nos
debates e nas assembleias democraticas, os cidadaos tinham o direito de expressar suas opinidoes
publicamente, independentemente de sua posi¢do social, contexto que se alinhava com a ideia
de participagdo ativa dos cidadaos na vida politica.

Os dialogos de Socrates — sua forma de discurso — sdo um exemplo de parresia na
Antiguidade. Sua abordagem filos6fica envolvia questionar, desafiar e expor a ignorancia dos
outros por meio de um dialogo corajoso, buscando a verdade e a virtude, ainda que enfrentasse,
muitas vezes, oposigdes violentas por seu posicionamento, chegando a ser condenado a morte
por isso.

Foucault, em suas ultimas obras e especialmente em 4 coragem da verdade (2011),

concentrou-se na parresia como uma pratica discursiva especifica, examinando como a coragem
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da verdade estava entrelacada com as dindmicas de poder, questionando o papel dessa forma
discursiva nessas dindmicas de poder. Foucault (1996) questionou a relagdo entre o poder e a
verdade, argumentando que o poder ndo ¢ apenas uma forga coercitiva, mas também esta
envolvido na produgdo e disseminacao da verdade, mesmo quando isso significa desafiar as
proprias normas e estruturas do poder. O discurso ¢ mecanismo de poder e produtor de verdade,
a parresia envolve a coragem de dizer a verdade mesmo quando isso significa desafiar as
estruturas de poder. Em outras palavras, refere-se a desafiar o discurso dominante que mascara
a verdade.

A atitude parresidstica, ou seja, o ato de parresia na coragem da verdade, ¢ uma acao
de comunicagdo transparente e direta, de forma honesta e sincera. Se apresenta ndo como uma
ferramenta para conseguir vantagens para si, mas muitas vezes representando o contrario, ou
seja, o ato parresiastico implica, quase sempre, na renuncia de privilégios e até mesmo no risco
da propria integridade fisica, risco da propria vida ser ceifada.

Entre os pares, ela ¢ uma necessidade. Ainda mais relevante, nas relagdes de igualdade
e proximidade, ela ¢ uma forma de construir confianca mutua e de fortalecer os lagos
interpessoais. Trata-se de um fortalecimento que se estabelece a partir da pratica de se falar
abertamente, sem esconder pensamentos ou sentimentos, promovendo uma comunicagao
auténtica mesmo, e especialmente, nas relagdes entre mestre e pupilo, diretor e dirigido, onde
se exige uma relagdo de amizade e confianga (Foucault, 2006).

Foucault chama a atengdo para o fato de que a parresia €, antes de tudo, uma nogao
politica. Nesse sentido, ndo se trata apenas da liberdade de expressao, mas de uma atividade
enraizada na politica, nas dinAmicas de poder e na busca por mudangas sociais. E uma forma
de exercer influéncia critica e oferecer resisténcia dentro do contexto politico e das estruturas
de poder. Como exemplo, Foucault (2010) se refere a pega onde fon langa mio da parresia para
poder retornar & Atenas e é dessa parresia politica que ele, fon, precisa para transformar a
organizac¢do de Atenas, dando aos diferentes habitantes daquela cidade o direito de opinar sobre
os problemas e organizagdo da poélis e até mesmo escolher seus dirigentes. Dessa forma, a
parresia se constitui como o proprio fundamento da democracia. Assim, ela ¢ a condi¢ao para
a democracia, da mesma forma que a democracia € condi¢do para a parresia.

Munindo-se da parresia, ¢ possivel promover mudancas politicas significativas ao se
posicionar criticamente sobre questdes como injustica, desigualdade, abuso de poder e, a partir
desse posicionamento de coragem da verdade, despertar a consciéncia dos demais e pressionar

os governantes e legisladores por reformas politicas.



69

Quando alguém fala abertamente, desafiando as normas, autoridades ou convengdes
sociais, expressando certas verdades inconvenientes, coloca em movimento as estruturas de
poder e assim a parresia se mostra capaz de exercer influéncia no contexto politico, ainda que
0 parresiasta esteja se colocando em risco, especialmente em contextos politicos onde o poder
¢ centralizado e controlado por instituicdes. No entanto, o parresiasta ndo o ¢ enquanto
profissional (Foucault, 2011). Trata-se de uma atitude mesmo, mas que, embora nao seja uma
técnica que leve a uma profissdo, necessita de conhecimentos que desenvolvam essa atitude,
essa maneira de fazer, sendo 1til a presenga do mestre para o desenvolvimento dessa virtude.

A parresia ¢ uma atitude ética e uma forma de ser que envolve falar a verdade, mesmo
quando ¢ dificil, e contribui para a virtude, a honestidade ¢ o bem-estar tanto da sociedade
quanto dos individuos que a formam. Ela ¢ vista como tendo um papel valioso e necessario na
promocao de uma sociedade justa e ética. Assim como a parresia tem esse papel no
desenvolvimento de uma sociedade justa, uma vez que ela envolve a coragem de falar
abertamente ¢ com sinceridade, denunciando os males com a coragem da verdade, o
pensamento critico, que tende a conduzir a parresia, também desafia convengdes e preconceitos,
abrindo caminho para uma anélise profunda e uma reflexao mais abrangente sobre nossas ideias
e sobre nossa sociedade.

No contexto educacional, a parresia, enquanto pratica do dizer a verdade de maneira
corajosa e ética, oferece uma rica contribui¢do para uma educagiao mais humanista e preocupada
com a formacdo integral do sujeito. Ela promove a autonomia, o pensamento critico, a
responsabilidade ética e a liberdade, elementos centrais para uma educacdo que visa formar
sujeitos ndo apenas aptos a atuar no mercado de trabalho, mas também comprometidos com a
construcao de uma sociedade mais justa e solidaria.

A parresia contribui para esse cuidado de si ao incentivar os alunos a questionarem
suas proprias convicgoes, a refletirem criticamente sobre o que ¢ dito e o que acreditam, e
expressar suas opinides com autenticidade. Isso ajuda na formagdo de sujeitos que ndo sao
passivamente moldados pelas institui¢des, mas que participam da constru¢iao de si mesmos e
da sociedade. Essa capacidade de agir eticamente e de forma livre ¢ um dos pilares de uma
formagdo integral, que se preocupa nao apenas com o sucesso académico ou profissional do

aluno, mas com a sua capacidade de tomar decisdes informadas e éticas ao longo da vida.

3.3.1 Parresia na sociedade contemporanea
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A atitude parresidstica segue sendo uma pratica importante na sociedade
contemporanea em varias esferas, contribuindo para a transparéncia, a responsabilidade, a ética
e a promocao de uma sociedade mais justa e informada. Especialmente considerando a atual
era da informagdo’!, ou o que podemos chamar de sociedade da informacdo™®, ou, de certa
forma, a era da pos-verdade®®, dado o uso e divulgacdo de maneira indiscriminada de noticias
falsas e narrativas baseadas na descontextualizacdo e manipulagdo de fatos.

Foucault (2014) chama a ateng¢do para a forma como, em todas as sociedades, o discurso,
em sua organizacdo e procedimentos, tem o poder de criar e disseminar palavras, ideias e
narrativas capazes de influenciar as pessoas e persuadi-las por meio da dominag¢do dos
organismos de controle e das instituicdes que buscam moldar seus participantes. Tais
mecanismos selecionam quais discursos sao permitidos e disseminam esses discursos de acordo
com seus interesses, sendo seu principal objetivo a manutengao do status quo. “Enfim, creio
que essa vontade de verdade, assim apoiada sobre um suporte e uma distribuicao institucional,
tende a exercer sobre os outros discursos — estou sempre falando de nossa sociedade — uma
espécie de pressao e como que um poder de coer¢ao” (2014, p. 17).

A producao de discurso enquanto mecanismo de poder, na atual sociedade da
informa¢do, adquiriu uma complexidade ainda maior diante da possibilidade de maior
disseminagdo das informagdes pelos meios digitais. Nesse contexto, o discurso ndo precisa se

prender as restricdes geograficas ou mesmo temporais.

A Sociedade da Informacao e do Conhecimento tem sido estudada como uma
tematica imbricada e contextualizada na contemporaneidade, ao longo dos
anos as mudangas em relacdo a comunicagao e a tecnologia influiu fortemente
as mudangas globais e gerou impactos positivos e negativos nos seres
humanos, nas relagdes sociais e nas organizac¢des (Colombo; Valentim, 2021,

p. 2).

Com o facil acesso a incontaveis redes de informagao, a sociedade atual viu também o
aumento da produ¢do de narrativas que ndo estdo interessadas no compromisso € busca pela
verdade, mas interessam-se em fazer valer as suas opinides, em buscar as ditas informagdes que
corroboram suas idiossincrasias, expandindo, concomitantemente, a era da informagdo, e

transformando-a na era da pos-verdade.

31 Periodo que teve inicio na segunda metade do séc. XX e segue até os tempos atuais, também considerado como
a Terceira Revolugdo Industrial.

32 Sociedade onde prevalece o uso, a criagdo, a manipulagio e a integragio da informagao.

33 Na era da pos-verdade, a verdade se torna relativa e secundéria, o que pode resultar na criagio de narrativas
convenientes para determinados grupos ou interesses, dificultando o didlogo racional e a busca por consensos
baseados em dados objetivos.
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Em meio a esse ambiente em que as crengas pessoais ganham mais peso que o fato
objetivo, surge o aumento vertiginoso da dissemina¢ao de informagdes falsas que, com o apoio
das tecnologias e a partir da exposi¢ao das opinides individuais nas redes sociais, passam a ser
criadas de acordo com os padrdes de certos grupos que, embora nao sejam Coesos,
compartilham de certas proximidades relacionadas a seus desejos, atitudes e crencas, e que
passam a ser alvo de uma imensa gama dessas informagdes deliberadamente distorcidas e
alheias a realidade dos fatos. Os mecanismos tecnologicos, os chamados algoritmos, facilitam
o envio das falsas informag¢des mais adequadas a cada grupo ou mesmo mais adequadas a cada
individuo (Almada, 2021).

Esse quadro nos remete ao Mito da Caverna de Platdo (2020). Essas pessoas estio presas
aos grilhdes das falsas informagdes que lhes sao impostas, assim como os homens encarcerados,
com seus olhos sempre voltados as paredes da caverna. O que veem sao os lampejos frivolos
dos objetos que, carregados por outros homens atras dos muros e contra iluminados pela luz de
uma fogueira, sdo projetados em sombra naquela parede a que os homens sdo obrigados a langar
os olhares. Sem conhecimento algum da realidade que nunca lhes foi apresentada, acreditam
que aquelas imagens sombreadas contemplam tudo o que podem e precisam conhecer. No
entanto, quando um daqueles homens ¢ forcado a se libertar e consegue deixar a caverna,
embora em um primeiro momento sinta-se cegado pela luz, regozija-se com a verdade que passa
a conhecer. Num impeto de compartilhar o seu gozo ao adquirir o conhecimento, retorna a
caverna e busca convencer seus companheiros a também buscarem a realidade, mas ¢ morto
por eles, que preferem permanecer no que consideram ser a seguranga da caverna. A morte do
homem que se libertou acontece poque as pessoas tendem a resistir 8 mudanga, pois ela exige
um rompimento com habitos e crencas profundamente enraizados. A mudanga pode ser
dolorosa, e muitos preferem continuar com suas crengas estabelecidas em vez de enfrentar a
dificil tarefa de reavaliar e transformar suas vidas.

A saida da caverna ¢ para Platdao (2000) o que ele chama de nascimento da terra. Um
nascer que se da através da educacdo e € por ela que o sujeito se mune de ferramentas para
buscar a verdade. E pela educagdo que essas pessoas, presas a caverna em cujas paredes ¢
projetada a desinformacao, poderao libertar-se e desenvolverem o pensamento critico que as
levardo a buscar a verdade.

A parresia, ou o ato de se falar a verdade francamente, envolve, de maneira intrinseca,
0 pensamento critico, pois €, basicamente, a partir do olhar, do analisar € do pensar criticamente
que se percebe a verdade defendida na atitude parresiasta. Trata-se de uma avaliagdo minuciosa,

feita conforme o cendrio que se apresenta. Tomando certa liberdade de ilacdo, temos que a
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forma como Foucault descreve o pensamento filoséfico, ou a propria filosofia, diz muito sobre
o papel do pensamento critico.

Chamemos de ‘filosofia’ se quisermos, esta forma de pensamento que se
interroga, ndo certamente pelo que ¢ verdadeiro, mas sobre o que faz com que
haja e possa haver verdadeiro e falso, sobre o que nos torna possivel ou nao
separar o verdadeiro do falso. Chamemos ‘filosofia’ a forma de pensamento
que se interroga sobre o que permite ao sujeito ter acesso a verdade, forma de
pensamento que tenta determinar as condigdes e os limites do acesso do sujeito
a verdade (2006, p. 19).

O pensamento critico busca uma reflexdo profunda sobre as bases do conhecimento e
da compreensao, concentrando-se em analisar e avaliar informagdes, argumentos e crengas com
o0 objetivo de determinar sua verdade, questionando nao apenas o que ¢ verdadeiro, mas também
as condi¢des e limitagdes que permitem ao sujeito discernir o verdadeiro do falso. Um pensador
critico ndo aceita ideias ou argumentos como verdadeiros a priori; antes, ele busca identificar
as premissas implicitas em qualquer afirmacao ou raciocinio. Esse processo de desconstrucao
¢ fundamental, pois permite ao individuo examinar a base sobre a qual as conclusdes sdo
construidas. A filosofia, desde Sdcrates, promove o questionamento constante como meio de
alcancar a verdade, e essa tradi¢ao ¢ mantida viva no pensamento critico contemporaneo. Para
que esse tipo de pensamento seja cultivado de maneira rigorosa, ¢ necessario adotar certos
critérios que orientam a andlise, avaliagdo e a construcao de argumentos. Esses critérios nao
apenas garantem a qualidade do raciocinio, mas também asseguram que as conclusoes

alcangadas sejam validas e bem fundamentadas.

Em termos mais simples, o pensamento critico envolve primeiro descobrir o
‘quem’, o ‘qué’, o ‘quando’, o ‘onde’ ¢ o ‘como’ das coisas — descobrir
respostas para as infindaveis perguntas da crianca curiosa — e entdo utilizar
o conhecimento de modo a sermos capazes de determinar o que ¢ mais
importante [...]. E uma forma de abordar ideias que tem por objetivo as
verdades centrais, subjacentes ¢ ndo verdades superficiais que talvez seja a
mais 6bvia (hooks, 2020, p. 33-34).

Essa abordagem descrita por hooks sublinha a importancia de penetrar além das
aparéncias, buscando verdades mais profundas. Para que esse processo investigativo seja eficaz,
o primeiro critério fundamental ¢ a clareza. Um pensamento critico deve ser claro e
compreensivel; sem clareza, as ideias se tornam nebulosas, e o raciocinio perde sua eficacia. A
clareza, portanto, ¢ a base sobre a qual todo o processo de analise critica se constroi. A clareza

deve ser acompanhada pela precisdo, que exige que os detalhes e informagdes sejam exatos e
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bem delimitados. A precisdo evita generalizagdes e simplificagdes excessivas, que podem
distorcer a compreensao de um problema ou questao.

Outro critério indispensavel ¢ a relevdncia. No pensamento critico, as informagdes e
argumentos apresentados devem estar diretamente relacionados ao tema em questao. A inclusao
de elementos irrelevantes pode desviar o foco do raciocinio e comprometer a integridade da
analise. Consisténcia também ¢ crucial, pois um raciocinio critico deve ser coerente
internamente. Contradi¢des e inconsisténcias enfraquecem a solidez do argumento e indicam
falhas no processo de reflexao.

A logica € o critério que assegura que os argumentos seguem um encadeamento
racional, onde as conclusdes derivam de premissas bem estabelecidas. A auséncia de logica
torna o pensamento vulneravel a faldcias, que comprometem a validade das conclusoes.
Entretanto, a logica deve ser acompanhada pela profundidade, que implica ir além das
aparéncias superficiais e considerar as complexidades inerentes a qualquer questdo. A
profundidade exige que o pensamento critico explore diferentes dimensdes e contextos,
reconhecendo a complexidade do real.

Além disso, o pensamento critico deve demonstrar amplitude, ou seja, deve considerar
multiplas perspectivas e alternativas antes de chegar a uma conclusdo. Esse critério impede que
0 pensamento se restrinja a uma visao limitada ou parcial do problema. Justica € outro critério
essencial, pois o pensamento critico deve ser imparcial e objetivo, evitando julgamentos
precipitados ou influenciados por preconceitos. A justeza assegura que as conclusdes sejam
baseadas em evidéncias solidas, € ndo em emocgdes ou interesses pessoais.

Finalmente, o pensamento critico deve ser autocorretivo. Esse critério reflete a
disposi¢dao do pensador em revisar e corrigir suas proprias conclusdes e suposi¢des a luz de
novas evidéncias ou argumentos mais robustos. A autocorrecdo ¢ uma marca da humildade
intelectual e da abertura a verdade, que sdo centrais ao pensamento filosofico.

A questdao do pensamento critico estd intrinsecamente ligada a capacidade de analise
rigorosa das evidéncias, que € um de seus pilares fundamentais. Para que um pensamento possa
ser considerado verdadeiramente critico, ndo basta simplesmente reunir informagdes; ¢
necessario examinar cuidadosamente a validade dos argumentos apresentados. Isso envolve nao
apenas a verificagdo da solidez das provas e a coeréncia logica das proposigdes, mas também o
discernimento de faldcias, contradicdes e inconsisténcias que possam comprometer o
raciocinio. No campo filosofico, essa analise vai além da aplicagdo da logica formal,
estendendo-se a consideragao de contextos éticos, ontologicos e epistemoldgicos. Dessa forma,

0 pensamento critico abrange uma abordagem multidimensional, que se esfor¢a por avaliar os
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argumentos em sua totalidade, refletindo sobre as implicagdes mais profundas e a verdade
subjacente as questdes em andlise. Assim, a forma do pensamento critico no contexto filoso6fico
pode ser vista como um movimento triplice de desconstrucao, analise e sintese, que busca nao
apenas refutar ou validar, mas também transformar e ampliar o campo do conhecimento. Essa
forma ¢ essencial para o desenvolvimento do raciocinio filoséfico, pois permite um exame
profundo e rigoroso de ideias, levando a um entendimento mais sélido e reflexivo da realidade.

A parresia pode ser vista como uma manifestagdo pratica do pensamento critico. A
primeira etapa do pensamento critico, que envolve a desconstru¢do de pressupostos, €
fundamental para a parresia, pois o individuo precisa identificar e questionar as premissas
dominantes antes de poder falar a verdade de forma auténtica. O corajoso ato de falar a verdade,
mesmo contra a corrente dominante, requer a capacidade de perceber as faldcias, contradi¢des
e incoeréncias em discursos estabelecidos, algo que s6 pode ser alcangado por meio de uma
analise critica rigorosa.

Na segunda etapa do pensamento critico, que ¢ a analise criteriosa das evidéncias, a
parresia exige que o individuo ndo apenas tenha clareza e certeza sobre a verdade que deseja
expressar, mas também esteja preparado para defender essa verdade de maneira logica e
coerente. A pratica da parresia, portanto, demanda ndo apenas coragem, mas também uma
solida base analitica, tipica do pensamento critico, para sustentar a veracidade do que ¢ dito.

Finalmente, na fase de sintese, o pensamento critico, a0 propor novas perspectivas,
converge com a parresia no sentido de que ambos buscam transformar a realidade a partir da
verdade. Ela ndo ¢ meramente a expressdao da verdade existente, mas muitas vezes implica a
criacdo de novos entendimentos ou a reformulagdo de visdes de mundo. Nesse sentido, a
parresia se alinha com a capacidade do pensamento critico de gerar novas ideias e perspectivas,
desafiando o status quo e ampliando os horizontes do conhecimento e da ética.

No contexto educacional, ao pensar a parresia, podemos evocar certos escritos de Paulo
Freire (1996) que nos traz que ensinar exige certa criticidade que possibilita ao educando
distanciar-se da ingenuidade através da curiosidade. Essa curiosidade que inicialmente esta
atrelada a ingenuidade, buscando o senso comum, tende a se tornar curiosidade epistemologica,
ou seja, tende a levar o sujeito a buscar a verdade em relagdo ao objeto observado. Essa
superacdo da curiosidade ingénua para a curiosidade critica, que busca a verdade, precisa estar
atrelada a uma formagdo ética e estética. Essa busca pelo que ¢ justo e belo ¢ o que torna
possivel tecer a atitude critica quanto aos desvios pelos caminhos faceis dos discursos
hegemonicos e tracar novos caminhos a partir da enunciagdo da verdade. A realidade que cerca

essa verdade ndo pode se manter estritamente no campo das ideias, ela precisa ser pronunciada.
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Precisa ser anunciada para que um maior numero de pessoas possa despertar para também
criticar o discurso que lhe ¢ imposto em busca da verdade. Para que muito outros possam
pronunciar a palavra verdadeira em sua atitude parresiastica.

Os governos frequentemente combatem a parresia porque o parresiasta, ao exercer sua
coragem em dizer a verdade, desafia o status quo e as estruturas de poder estabelecidas. Ao
expor verdades inconvenientes e questionar a legitimidade das agdes governamentais, o
parresiasta se torna uma figura de lideranca moral, que pode inspirar o questionamento coletivo
e fomentar a resisténcia popular. Essa lideranca, baseada na honestidade e na busca pela justica,
ameaga a autoridade daqueles que dependem da manutencdo do poder pela manipulacio,
desinformacao ou repressao.

Para regimes que se sustentam em narrativas unilaterais ¢ no controle do discurso
publico, a parresia representa um risco, pois, ao munir os cidadaos com a verdade, desestabiliza
o monopolio governamental sobre o que ¢ considerado legitimo ou aceitavel.
Consequentemente, governos que temem a perda de controle tendem a reprimir ou desacreditar
0 parresiasta, na tentativa de preservar sua hegemonia e evitar a erosdo de sua influéncia. A
conexao entre a educacao e a parresia revela a importancia de preparar os sujeitos para que nao
apenas construam seu conhecimento, mas que também atuem na busca pela verdade e na luta

pela justica a fim de fortalecer as sociedades democraticas.

3.4 DA DEMOCRACIA

A democracia, cujas raizes remontam a Grécia Antiga, especialmente ao periodo em que
Atenas experimentou uma forma de democracia direta, se fundamenta em trés pilares
essenciais: a isonomia, a isegoria ¢ a parresia. O principio da isonomia assegura que todos os
cidaddos, independentemente de suas origens ou condi¢des econdmicas e sociais, desfrutem
dos mesmos direitos de participacdo politica, garantindo-lhes igual oportunidade de influenciar
as decisdes coletivas. A isegoria, por sua vez, consagra o direito de todos os cidaddos
expressarem suas opinides livremente e de serem ouvidos, estabelecendo uma igualdade na fala
que assegura a consideracdo de cada voz no espago publico. Por fim, a parresia impde a
obrigagdo moral de cada individuo agir em favor da verdade e da justica, demandando uma
disposi¢cdo constante para o debate aberto e para a troca de ideias, sempre orientados pelo
compromisso com o bem comum. Esses trés principios, interconectados, formam a base
estrutural da democracia, promovendo a igualdade, a liberdade de expressdo e o dever ético de

buscar a verdade, que sdo fundamentais para a sustentagdo de um regime democratico genuino.
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Apesar de sua importincia essencial para o desenvolvimento do pensamento
democratico, a democracia ateniense era limitada em sua aplicagdo, uma vez que excluia
mulheres, escravos e estrangeiros da participagdo politica. Além disso, o sistema de democracia
direta de Atenas era muito mais restrito em termos de populagdo e territério do que as
democracias modernas. Maria Dulce Reis (2018) ressalta a necessidade de, ao falar sobre a
democracia grega, ter que situa-la historicamente, pois somente assim se encontrard sentido
sobre os modos em que ela foi fundada. No entanto, os principios de parresia, isonomia e
isegoria foram inovadores na €época e influenciaram posteriormente a teoria ¢ a pratica da
democracia em todo o mundo.

Embora inovadora para sua época, a democracia no contexto antigo divergia
substancialmente do conceito de democracia como o entendemos hoje, pois as sociedades que
a adotavam, como todas as de seu tempo, eram regimes escravocratas. Mesmo a democracia
moderna e contemporanea permanece influenciada pela classe dominante. Sua
institucionalizacdo teve inicio com as revolugdes burguesas, nas quais essa nova classe social,
a burguesia, suplantou a aristocracia e assumiu o poder, abolindo o direito de sangue, ou seja,
a crenga de que os aristocratas possuiam uma superioridade inata devido a sua ascendéncia.
Embora erguesse a bandeira da luta contra as desigualdades e da soberania popular, o objetivo
real da implementacdo da democracia moderna foi substituir o poder das altas castas, conferido
pelo nascimento, por um poder baseado na economia e na posse de riquezas (Bergson, 1978).

E importante salientar que, nos dias atuais, ndo se pode falar de democracia no singular,
pois o termo ¢ aplicado em diversas formas de governo, mesmo que nao se mostrem tao
democraticos assim, como as monarquias constitucionais parlamentaristas, as republicas
parlamentaristas e as democracias constitucionais representativas. No entanto had certos
parametros a serem examinados em um Estado que se quer democratico e isso significa estar
minimamente de acordo com os preceitos de isonomia, isegoria ¢ parresia. Trata-se de um
regime de Estado onde suas instituicdes tenham o apoio da sociedade civil e que esses cidadaos
sejam considerados como iguais em direito e tenham liberdade, inclusive, tenham liberdade de
checar, eles proprios, se seus governantes estao trabalhando para consolidar e aperfeigoar os
objetivos democraticos (Morlino, 2015).

A democracia se revela, na verdade, como uma ideia em aberto, cujos desafios vao
surgindo de acordo com os abusos que sdo identificados no seio da sociedade, em uma busca
constante por justica e liberdade. Entretanto, essa justiga e liberdade ndo podem ser tipificadas,
mas sao percebidas como formas de avango social. Nesse sistema social e politico, no qual a

populagdo pode ser tanto governante como governada, a Unica forma de se manter coeso €
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através da fraternidade (Bergson, 1979), ou, de uma forma menos messianica, podemos colocar
também como sendo o que Rousseau (1999) chama de vontade geral, isto ¢, expressa através
do processo democratico, onde os cidadaos participam diretamente na formagao das leis e
politicas. Nesse caso, ¢ essencial que as pessoas estejam informadas e agindo de forma
desinteressada para que a vontade geral se manifeste corretamente. A vontade geral, quando
corretamente identificada e seguida, serve como base legitima para a autoridade politica,
garantindo que o governo atue de acordo com os interesses coletivos e ndo seguindo as vontades
de uma elite ou grupo especifico.

A democracia contemporanea, especialmente quando regida por uma constituicdo
escrita, € o Unico regime politico onde, a0 menos na teoria, todos tém sua vez e sua voz, sem
qualquer distingao. Pautada nessa vontade geral, ela tende a se sobrepor aos impetos e desejos
particulares, inclinando-se a igualdade. Nessa inclinagao a igualdade, ha também a propensao
de que a justica seja a base fundamental a ser buscada como sustentacdo da estrutura
democratica. Afinal, a igualdade preconizada pela democracia ndo se limita apenas a
participacao no processo politico, mas estende-se aos direitos e deveres de cada um de seus
entes perante a sociedade e o Estado.

Para Rousseau, a verdadeira justica em uma sociedade democratica emerge do consenso
coletivo e do alinhamento entre as leis e a vontade geral dos cidaddos. A vontade geral ¢ a
expressdo da soberania popular, que transcende os interesses particulares e reflete o bem
comum. A justi¢a, nesse contexto, ndo ¢ imposta de fora, mas nasce do proprio corpo politico.
Quando os cidadaos se reinem para formar um contrato social, eles concordam em submeter
seus interesses individuais a vontade geral, que deve sempre buscar o bem comum. A justica
democrética, portanto, ¢ a aplicagdo imparcial e objetiva da vontade geral, que se manifesta nas
leis e nas institui¢des politicas.

A busca por justica em uma democracia € um fator determinante na garantia de que as
decisdes e leis ndo apenas reflitam a vontade geral, mas também respeitem e protejam os
direitos das minorias. Ela atua como um contrapeso essencial, impedindo que as maiorias
esmagadoras imponham suas vontades de forma opressiva sobre as minorias. Dessa forma, a
justica age como um guardido da equidade, assegurando que todos os sujeitos tenham acesso
igualitario aos beneficios da sociedade e a sua liberdade que, segundo a teoria rousseauniana,
s6 pode ser encontrada em uma comunidade onde todos os cidaddos sdo iguais perante a lei. A
justica, nesse sentido, ¢ a condi¢dao para a liberdade, pois garante que todos os individuos,

independentemente de sua posi¢ao social ou poder econdmico, tenham os mesmos direitos e
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deveres. A democracia, para Rousseau (1999), ¢ justa na medida em que promove a igualdade
entre os cidaddos e protege sua liberdade.

Ja as leis sdo justas quando expressam a vontade geral e sdo aplicadas de maneira
igualitaria a todos os cidaddos. As instituigdes politicas em uma democracia devem ser
projetadas para garantir que a vontade geral seja corretamente identificada e implementada,
evitando que interesses particulares distorcam a justica. A justica democratica, portanto, exige
nao apenas um sistema legal que reflita a vontade geral, mas também institui¢des que assegurem
sua execucdo de maneira equitativa e imparcial (Rousseau, 1999). Além disso, ela demanda
instituicdes robustas que assegurem a implementacdo da vontade geral de maneira equitativa,
o que, conforme Bergson sugere, reflete a necessidade de uma vigilancia ética constante para
manter a elevacdo moral da democracia e impedir que seus principios sejam corrompidos por
interesses particulares e egoistas.

Segundo Bergson (1979), a democracia €, entre todas as concepgdes politicas, a que
mais se distancia da natureza, podendo transcender a sociedade fechada. Sua concepgdo, ao que
me parece, se assemelha a filosofia, onde a liberdade se baseia no controle dos vicios € no
combate a injustica, mas que, em certos momentos, pode ser deturpada e se render aos impetos
e interesses pessoais. A democracia estabelece um conjunto de principios e valores que
orientam as instituicdes e limitam o poder do Estado. Entretanto, essa transcendéncia, tao
propria da democracia, carrega em si uma tensdo inerente entre os ideais de liberdade e justica
e as praticas politicas cotidianas.

Como Bergson sugere, a democracia, ao se distanciar da natureza, busca construir uma
ordem que ndo se baseia nos instintos humanos primarios, mas sim em um ethos racional e
moral que visa o bem comum. Todavia, essa elevacdo moral ndo ¢ garantida automaticamente.
A democracia, assim como a filosofia, exige um constante esfor¢o de vigilancia ética para evitar
que seus valores sejam corrompidos por interesses particulares e egoistas.

Esse desafio ¢ particularmente evidente quando consideramos que a democracia, ao
propor a limitacdo do poder do Estado e a protecdo das liberdades individuais, pode
inadvertidamente abrir espaco para que aqueles que buscam o poder para fins pessoais
manipulem as instituicdes democraticas em beneficio proprio. Aqui reside um dos paradoxos
da democracia: ao garantir a liberdade e a igualdade, ela também deve se proteger contra os
abusos que essas mesmas liberdades podem gerar. Isso leva a um ciclo continuo de
autoavaliacdo ¢ corre¢do, onde a democracia deve constantemente reafirmar seus valores
fundamentais e resistir as forcas que tentam subverté-los. A ideia de que a democracia pode ser

deturpada ou render-se aos impetos e interesses pessoais sugere que, sem uma base ética solida,
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a propria liberdade que a democracia promove pode ser usada para minar suas fundagdes. Esse
risco aponta para a importancia de uma educacdo forte que forme sujeitos capazes de exercer
suas liberdades de maneira responsavel e ética, conscientes de seu papel na manutencao de uma
sociedade justa.

Desde os primérdios do pensamento democratico, tem-se noticias de criticas e de
dificuldades as praticas democraticas. Platdo (2000), por exemplo, apesar de ser defensor de
que os governantes devam dirigir seus esforcos em trabalhar pela defesa e bem-estar do povo,
nao compartilhava da ideia de que o governo ideal viria do poder do povo, que sem a devida
formagdo, teria a incumbéncia de decidir a governanga da poélis, pois estes estariam mais
propensos a serem enganados por discursos demagodgicos e seu voto poderia ndo espelhar
realmente a sua vontade, mas servir como ferramenta de desestabilizacao do governo, com o
voto popular levando ao poder os governantes mais votados, mas que nem sempre se mostram
os mais preparados para ocupar seus cargos.

Rousseau (1999) chama a atengo para a possibilidade de que as deliberagdes advindas
do povo possam ser equivocadas em relagao a tendéncia de que a vontade geral € sempre reta e
direcionada a utilidade publica, ou seja, ao bem coletivo. Os motivos principais para isso sao
a falta de uma educagao robusta e a cooptagdo de grandes grupos em torno de uma ideia que
parte de pequenos grupos, ou at¢ mesmo de certo individuo e ¢ manipulada para enganar a
maioria para alcangar objetivos que ndo contemplam as necessidades e os direitos devidos a
essa maioria que a torna viavel e praticavel.

Nesse sentido, a maioria que decide os rumos da politica nem sempre se define por
critérios quantitativos, mas sim por “maiorias que nao se definem pelo niimero ou pela
quantidade, mas porque sdo um modelo ao qual h4 que se conformar” (Deleuze; Guattari, 1997
apud Kohan, 2007, p. 92). No entanto, em uma democracia, ¢ fundamental considerar os
principios de isonomia, isegoria e a disposi¢ao para a parresia. Assim, ¢ igualmente necessario
levar em conta as minorias que “ao contrario, sdo poténcias ndo-numeraveis ou agrupaveis em
conjuntos, elas ndo tém modelo, estdo sempre em processo” (Deleuze; Guattari, 1997 apud
Kohan, 2007, p. 92). E interessante observar que a defini¢do de minorias proposta por Deleuze
e Guattari se aproxima significativamente da concep¢ao da condicdo humana discutida
anteriormente, a qual, por sua vez, refere-se aquele que ndo tem um modelo a priori e que esta
sempre em processo, sempre na condi¢do de inacabado, de um vir-a-ser.

A corrupg¢ao ¢ outro problema observado na democracia. Dada a necessidade de apoio
de muitos para que se consiga tomar decisdes importantes, a corrup¢do se tornou um vicio na

politica dos regimes democraticos. Essa corrupcao generalizada no meio politico democratico
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mina as institui¢des, podendo distorcer os processos eleitorais e fragilizar o Estado de Direito,
bem como tornando o Estado mais préximo da tirania e da plutocracia, o governo das classes
mais ricas, do que dos principios da democracia.

Possas (2020) aponta que, ao longo da historia, os elementos Estado, democracia e
corrupcdo tém interagido de maneiras intricadas. Em diferentes momentos, um desses
elementos assume um papel de destaque, enquanto outro recua. A dindmica entre eles ¢ fluida.
Essas relagdes entre Estado, democracia e corrup¢ao tornam-se cada vez mais complexas a
medida que a sociedade e as relagdes pessoais e constitucionais também se complexificam. Esse
processo ocorre de forma continua na atualidade, exigindo uma adaptagdo e resisténcia
constantes diante desse desafio em evolugao.

Outro exemplo de problema em democracia ¢ a desordem publica que pode surgir
devido as disputas entre grupos politicos diferentes e at¢ mesmo devido a inércia do governo
que, por falta de apoio, se v€ impossibilitado de agir. Esses eventos podem levar a situagdes de
desordem publica quando os protestos se tornam violentos. No entanto, ¢ preciso deixar claro
que a manifestagdo praticada por movimentos democraticos ¢ um elemento constitutivo das
proprias praticas democraticas.

A democracia ¢, assim, um processo continuo de negociacdo e reconfiguracdo das
fronteiras politicas e sociais. Nesse contexto, o movimento democratico ¢ visto como um
esfor¢o para transgredir os limites estabelecidos por um pequeno grupo de pessoas e promover
a igualdade. Isso implica desafiar a privatizacdo constante da vida publica e reafirmar o
pertencimento a esfera publica de todos, independentemente de sua riqueza material, status
social, crenca ou qualquer outro fator que possa gerar discriminacdo. Para contrapor aos
desafios apontados aqui e outros que tendem a surgir no contexto democratico, ¢ necessario
conhecimento. Um conhecimento com vistas a justi¢a e bem-estar coletivo e ndo simplesmente
a obtengdo de poder politico e material ¢ do bem estritamente individual. E necessério certo
letramento politico.

Se nos primoérdios da governamentalidade democratica, o conhecimento politico servia
a poucos, na atualidade podemos perceber que um letramento politico e filoséfico, pautado nos
principios democraticos, destinado a toda a populagdo, poderia contribuir para o fortalecimento
e para os avancos da democracia. “Com efeito, o fato de conhecer uma coisa importa em uma
alteracdo simultanea no agente do conhecimento e na coisa conhecida. Essas duas existéncias
se modificam, porque se modificaram as relagdes que existiam entre elas” (Westbrook;
Teixeira, 2010, p. 34). Um educar para a democracia que ndo precisa € nao deve se pautar

apenas na pratica do ato politico-democratico do voto da maioria, mas nos conceitos éticos que
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“embasam a democracia”. Para Platdo (2020), a doenca da democracia ¢ a ignorancia. Sendo
assim, sua cura esta, ergo ipsum facto, na educagao.

Educar para a democracia e educar em democracia, ou por meio da democracia, sao
semelhantes no sentido em que nos dois casos o objetivo € ambientar as criangas para a
participagdo democratica. No entanto, elas também contém diferengas em seus modos de
educar, pois, por um lado, o primeiro caso se concentra em apresentar 0os conceitos, 0
conhecimento, a habilidade e disposi¢ao a democracia e, por outro, o segundo caso se atém a
inserir o educando em um ambiente onde ele vivencie as praticas de democracia, com o objetivo
de estimular neles a personalidade democratica (Biesta, 2013).

Biesta (2013) alerta para o fato de que tanto a educagdo para a democracia quanto a
educagdao em democracia consideram as questdes da democracia como um problema e aponta
que esse problema ¢ passado para os professores, exigindo que eles e as instituigdes
educacionais encontrem a solucdo e se, ou quando, a solugdo proposta nao der certo, serdo eles
os responsabilizados. Assim, ele defende que a resposta a questdo pode estar em compreender
quais sdo nossas concepgoes de pessoa e sociedade democratica. Essas concepgdes podem
variar em diferentes sistemas democraticos e estdo em constante evolucgdo, refletindo as
mudangas nas sociedades ao longo do tempo. Além disso, o entendimento especifico de uma
sociedade ou pessoa democratica pode ser objeto de debate e interpretacdo, dependendo das
perspectivas filosoficas e culturais. No caso desse estudo, tomaremos por base o que ¢
defendido por Arendt e Dewey.

Arendt (2016) defende uma percepgao da pessoa democratica que leva também a uma
outra visdo de educacao democratica que, creio, complementa a defesa da proposta que envolve
a introdugdo da estética da existéncia, enfatizando a agdo coletiva democratica. Para ela, a
educagdao democratica nao convém vir de uma abordagem centrada na crianga, mas de uma
perspectiva centrada na agdo. Isso pressupde um educar a partir da participagao ativa nos
contextos sociais democraticos em que a crianga esta inserida, onde haja oportunidades para
que os educandos se engajem ativamente para que aprendam a participar da vida politica. A
autora critica, ainda, a instrumentalizacdo da educagao a fim de reduzi-la a um meio para atingir
fins especificos, sendo necessario preservar a autonomia do espago educacional, bem como
respeitar a pluralidade, a diversidade de sujeitos que compdem esse espago, mostrando-se
preocupada com a educagdo contemporanea, influenciada pela sociedade de consumo,
enfatizando a necessidade de preservar as singularidades e a liberdade de pensamento.

Também Dewey (1979) ndo pensa a educacao em sociedade como forma de modelar os

individuos dentro de determinada forma ou um padrio de ser, mas defende que, em uma
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sociedade plural, as formas de subjetividade também sdo potencialmente plurais. Assim, em
ambas as concepcdes de sociedade democratica, € possivel que a estética da existéncia emerja
como proposta de aporte a educagdo, em um educar para a vida, para a liberdade responsavel e
ética e, assim, para a democracia.

Enquanto Dewey destaca a influéncia das condigdes sociais na formacao da mente e
da inteligéncia, Arendt enfoca a importancia da agdo politica e da pluralidade na educacdo
democratica, destacando a responsabilidade em relacdo ao mundo como um todo. Ambos os
filosofos reconhecem a interconexao entre educacao, sociedade e subjetividade. Assim, no
contexto escolar, a estética da existéncia e as praticas do cuidado de si podem ser entendidos
como um processo que integra as perspectivas de Dewey e Arendt, enfatizando a participacao
ativa dos educandos na vida escolar, a reflexdo critica sobre questdes sociais e €ticas, a
valorizacao da pluralidade e a promocao da subjetividade democratica, proporcionando uma
educacdo significativa, ao envolver, cultivar e enraizar o que ¢ aprendido pelos educandos de
maneira profunda e duradoura. Educagdo ¢ a democracia o que a luz ¢ aos olhos. Platao (2020)
ressalta que, ao contrario dos outros 6rgaos e sentidos, aos olhos nao basta sua constitui¢ao
natural. Por mais que esteja em condigdes perfeitas, por mais que haja objetos e cores a sua
frente, sem a luz, tudo que vera ¢ escuriddo. Caso a luz ndo ilumine o que est4 na dire¢do a que
se volta, os olhos nada distinguirdo a sua frente. E ndo ¢ o bastante que seja uma luz ténue como
a da lua. E preciso a luz do sol para que os olhos sejam capazes de distinguir nitidamente os
objetos ¢ as cores que estdo a sua frente, em todas as suas nuances e pormenores. E preciso uma
educagao comprometida, uma educagdo forte para que se forme pessoas em toda a sua
complexidade. Pessoas que, conhecendo-se, acolhendo-se e se atentando a suas proprias obras,
sejam motivadas a buscar conhecer, acolher e se atentar as praticas do outro. Vendo o outro
como um ser tdo complexo e unico quanto vé a si proprio, mas com necessidades e modos de
ser singulares e tdo dignos de respeito quanto os seus proprios. Isso, € claro, considerando
sempre o que € justo e pesando essa justica em uma balanca que coloque a coletividade em
maior peso que o individualismo egoista.

Integrando praticas de cuidado de si com a educagdao democratica, a educagao formal
pode ser capaz de promover a formacao de cidaddaos mais conscientes e engajados, para que
desempenhem papel ativo na construgcdo de sociedades democraticas saudaveis e vibrantes,
beneficiando-se da representacdo e participagdo das diversas vozes que podem compo-las e
promovendo uma cultura escolar inclusiva que valoriza a diversidade e incita os educandos a

respeitar e apreciar diferentes perspectivas na politica e na sociedade em geral.
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O educar para a democracia que buscamos enfatizar aqui tem como cerne pensar o ser
humano educando enquanto sujeito de multiplas e complexas possibilidades de ser,
considerando que cada individuo tem o potencial de se desenvolver de maneiras diversas e
unicas em si, reconhecendo a importancia da diversidade e da subjetividade responsavel dentro
de um coletivo democratico e enfatizando a necessidade de uma educagdo que promova a
participagdo ativa e informada dos cidaddos na constru¢do de um mundo comum mais justo e
inclusivo. Entretanto, a ja citada invasao das normas de mercado na educacdo se contrapde a
no¢ao de uma educagdo de responsabilidade mutua que une as diferengas para uma sociedade
mais justa. A presenca excessiva dessas logicas mercadologicas na educagdo, como observa-se
no contexto atual, pode minar a constru¢io de comunidades educacionais®* baseadas na
diversidade e responsabilidade.

Comunidades educacionais inclusivas e equitativas, capazes de proporcionar uma
educacdo baseada nessa responsabilidade mutua que valoriza a diversidade, promove a justica
social e busca garantir que cada educando tenha a oportunidade de se desenvolver plenamente,
independentemente de suas diferencas individuais, mas de acordo com sua propria poténcia de
ser-mais. Trata-se de uma educagao que resista a desumanizagao gerada pela ldgica de mercado
aplicada a formagao institucional da crianga e do jovem, a qual rouba a capacidade ontoldgica
e historica do vir-a-ser constante que deveria ser intrinseco ao ser humano. Esse estado
permanente de inconclusdo ontoldgica e historica proprio do que Freire chama de vocagao
humana (Freire, 2018). Tais comunidades seriam capazes de conduzir o educando ao educar-se
com base em um reconhecer e cuidar do que lhe ¢ mais sagrado em si mesmo. Um cuidar da
alma, do divino que hd em si (Foucault, 2011), sem negligenciar o que lhe ¢ realmente
necessario para ser e estar no mundo.

E interessante observar que a resisténcia, em sua forma mais profunda e transformadora,
ndo se d4 apenas em grandes movimentos ou intensas rupturas, mas se manifesta de modo
mitdo, nas frestas cotidianas do viver e do educar. E nesses espagos sutis, nos intersticios da
experiéncia didria, que praticas de liberdade podem emergir, revelando-se no cuidado com o
outro, no ato de escuta, na valorizagdo da singularidade de cada individuo e na promogao de

uma convivéncia ética e solidaria. Tal resisténcia ndo ¢ grandiosa ou espetacular, mas se faz

3% 0 termo comunidades educacionais refere-se a grupos de pessoas que se unem em busca de aprendizado, ensino
e desenvolvimento em diversos contextos educacionais, como as escolas, por exemplo. Essas comunidades
desempenham um papel importante na promogao da educagio, na troca de conhecimento e no apoio mutuo para o
crescimento académico e pessoal.
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presente de maneira constante nas escolhas didrias que escapam as logicas dominantes do
mercado e do sujeito empreendedor de si.

Pensando num contexto em comunidades educacionais que se dedicam ao cultivo de
uma estética da existéncia, essa resisténcia ganha contornos especificos ao oferecer alternativas
ao discurso hegemonico, promovendo modos de ser que favorecem a justica social e a
diversidade, em vez da competi¢do e da individualizacdo. A resisténcia, entdo, se realiza na
fissura, onde o cuidado de si e do outro se entrelacam em praticas éticas que desafiam a 16gica
neoliberal, afirmando a poténcia de ser-mais e o vir-a-ser continuo da humanidade.

Com vistas a criar uma conjuntura capaz de proporcionar uma educac¢do baseada na
responsabilidade mutua, que valorize a diversidade, promova a justica social e busque garantir
que cada educando tenha a oportunidade de se desenvolver plenamente, independentemente de
suas diferencas individuais, mas de acordo com sua propria poténcia de ser-mais.

E nesse sentido que buscamos na estética da existéncia os modos de ser ¢ de fazer em
democracia. Em outras palavras, modos de contribuir para o surgimento de discursos e praticas
que oferecam resisténcia ao discurso do sujeito empreendedor de si mesmo, colocando como
contraponto o cuidado de si dentro de principios €ticos, o que poderiamos também dizer: dentro
dos principios do amor, que nada mais ¢ que o desejo e o esfor¢o do cuidar de si e do outro.
Adotar uma abordagem baseada na estética da existéncia e no cuidado de si e do outro pode
oferecer uma resisténcia ao discurso egoista e competitivo do sujeito empreendedor de si. Isso
envolve a busca por modos de ser e de fazer que promovam uma sociedade mais justa, ética e
solidaria, onde o amor e a preocupagdo com o bem-estar coletivo desempenhem um papel

central.

3.5 LIBERDADE, JUSTICA E UMA EDUCACAO FILOSOFICA

A educag¢do enquanto pratica social € um conceito que reconhece a educacio ndo apenas
como um processo individual de aquisi¢do de conhecimento, mas como uma atividade que esta
profundamente enraizada nas relagdes sociais, culturais, politicas € econdmicas de uma
sociedade. Ao considerar a educagdo como uma pratica social, desloca-se o foco na transmissao
de conteudos escolares para a busca por compreender como a educagdo contribui para a
formagdo das subjetividades, a reprodug¢do ou transformagdo das estruturas sociais ¢ a
constru¢do da identidade coletiva. Dessa forma, a educagao esta diretamente ligada a questdes
de liberdade e felicidade, que sdo fundamentais para a constru¢ao de uma sociedade justa e

democrética, o que demanda uma educacao filoséfica
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Tradicionalmente o sistema educacional tende a perpetuar as hierarquias sociais
existentes ao valorizar as formas de capital cultural que sdo mais acessiveis as classes
dominantes (Bourdieu, 2007). Esse processo de reproducdo social ¢ invisibilizado pela crenca
meritocratica de que o sucesso escolar ¢ resultado apenas do esforco individual, quando na
verdade estd profundamente influenciado por fatores como classe, género, etnia e outros
marcadores sociais. Entretanto, para educadores e pensadores inconformistas, como Freire
(1967; 2013; 2018), a educagao deve ser uma pratica de liberdade (Freire, 1967), na qual os
educandos nao sdao meros receptores passivos do conhecimento, mas agentes ativos no processo
de construcdo do saber. Por meio de uma pedagogia critica, a educagdo pode contribuir para
que os individuos a tomem consciéncia de sua situacdo de opressdo e passem a agir
coletivamente para transforma-la. A educagdo, assim, ¢ entendida como uma forma de
interven¢do no mundo, capaz de desafiar e subverter as estruturas de poder que sustentam as
desigualdades.

Desde a infincia, os sujeitos sdo socializados em determinados valores, normas e
expectativas que dirige sua visao de mundo e sua compreensdo de si mesmos em relagdao ao
outro. Essa formagao de subjetividades ¢ permeada por relagdes de poder que operam através
de institui¢des educacionais para disciplinar corpos e mentes (Foucault, 1999), preparando os
individuos para seus papéis sociais, podendo servir tanto a reproducdo de subjetividades
conformistas quanto a formacdo de sujeitos criticos capazes de questionar e transformar a
realidade. Mas, para que isso seja possivel, ¢ preciso pensar em teorias e praticas pedagogicas
que promovam a liberdade ¢ a justica. E importante que esses dois conceitos caminhem juntos
para que ndo haja uma deturpagdo sobre o que ¢ liberdade. Para que os sujeitos, na ansia de
serem livres, ndo se tornem opressores mergulhados em injustica, ¢ preciso uma educago
filosofica na liberdade e na justica.

Primeiro, tratemos da liberdade, que nao € apenas a auséncia de coer¢des, mas € também
a capacidade de autodeterminacdo, de agir conforme a razdo e a virtude. Em Socrates, por
exemplo, a liberdade esta intrinsecamente ligada ao autoconhecimento e a pratica da virtude,
sendo uma condi¢ao necessaria para a realizacao plena do individuo. A educacgao filosofica,
nesse sentido, ndo € apenas um meio de transmissao de conhecimento, mas um processo que
visa a emancipac¢ao do individuo, permitindo-lhe viver de acordo com principios racionais e
éticos, e ndo a mercé de impulsos irracionais ou pressdes sociais. Essa visdo socratica da
liberdade ¢ complementada pela nogao de felicidade como Eudaimonia (Silva, 2020), ou seja,
a vida boa e virtuosa. A educacao filoséfica, ao promover o desenvolvimento da razao e da

virtude, busca guiar o individuo para essa forma de vida, na qual a felicidade ¢ alcancada através
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da harmonia entre a razao e as agdes, € nao pela satisfagdo imediata de desejos efémeros. Assim,
a liberdade e a felicidade s@o inseparaveis na concep¢do de uma educagdo verdadeiramente
filosofica: ser livre € ser capaz de buscar e viver conforme o bem, o que, por sua vez, conduz a
felicidade.

Foucault (1985; 1998; 1999; 2994; 2006; 2008; 2010), ao tratar da liberdade como uma
pratica ética de resisténcia e autoformacao, acrescenta uma dimensao crucial a compreensao da
educacao filosofica. Para ele, a liberdade ¢ exercida na criacdo de si mesmo, na constante
contestacdo das normas e das estruturas de poder que moldam a subjetividade. Nesse contexto,
a educacdo filoso6fica ndo apenas liberta o individuo da ignorancia, mas também o capacita a
resistir as formas de dominacao que permeiam a sociedade, promovendo uma liberdade ativa,
que se manifesta na transformacao constante de si ¢ do mundo ao redor.

As praticas educacionais ndo apenas transmitem conhecimentos técnicos ou cientificos,
mas também comunicam valores, crengas e tradi¢cdes culturais que ajudam a formar a identidade
de grupos e comunidades. Isso ¢ particularmente relevante em contextos de diversidade cultural,
onde a educacao pode tanto servir a assimilagao de minorias a uma cultura dominante quanto a
valorizacdo e preservagao das culturas marginalizadas. Paulo Freire, em sua obra, defende que
a educagdo deve ser um processo de conscientizagdo que permite aos individuos perceberem
sua condi¢do de oprimidos e, a partir dessa consciéncia, engajarem-se na luta por sua libertagao.
Para ele, a liberdade ¢ o objetivo final da educagdo, pois somente individuos livres podem
participar plenamente da constru¢do de uma sociedade democratica. A felicidade, neste
contexto, nao ¢ um estado de contentamento passivo, mas sim a realizacao ativa da liberdade,
alcangada por meio da praxis — a agdo reflexiva e transformadora que emerge da
conscientizacao critica.

Michel Foucault, por sua vez, oferece uma visao critica das estruturas de poder que
permeiam a educacdo. Segundo o autor, as instituicdes educacionais frequentemente servem
como instrumentos de controle e disciplina, moldando subjetividades de acordo com as normas
sociais dominantes. A educacdo de resisténcia, portanto, deve questionar essas estruturas e
promover praticas pedagdgicas que desafiem as formas tradicionais de poder. A liberdade, para
Foucault, ¢ um processo de resisténcia continua as formas de dominagdo. Ela ndo ¢ um estado
a ser alcancado através da razdo, mas uma pratica continua de contestacdo e criacdo de si
mesmo. Em sua andlise do poder, ele argumenta que as sociedades modernas exercem controle
sobre os individuos por meio de normas, disciplinas e instituigdes que moldam a subjetividade.
No entanto, ¢ precisamente dentro dessas estruturas de poder que a liberdade se manifesta,

através da capacidade dos individuos de resistir, questionar e transformar as condi¢des que os
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oprimem. A liberdade, para Foucault, ¢ uma pratica ética que envolve o cuidado de si (epimeleia
heautou) e a criagdo de novas formas de subjetividade que desafiam as normas impostas.

Gert Biesta (2013) contribui para essa discussao ao destacar a importancia da educagao
para a subjetivagdo, o processo pelo qual os individuos se tornam sujeitos auténomos e
responsaveis. Biesta argumenta que a educacdo deve ir além da mera transmissdo de
conhecimentos e habilidades, visando a formacao de sujeitos capazes de agir eticamente em um
mundo plural, ndo ¢ simplesmente uma questao de autonomia individual ou de auséncia de
restri¢des externas, mas esta diretamente vinculada a capacidade de agir no mundo de maneira
significativa e responsavel. Essa concepgao de liberdade enfatiza a dimensado publica da agdo
humana, onde a liberdade se manifesta na capacidade de intervir, de tomar decisdes que tém
consequéncias no mundo compartilhado e de participar na vida coletiva. A liberdade, para
Biesta, esta vinculada a capacidade de agir no mundo, enquanto a felicidade reside na realizacao
de um sentido de propdsito e dignidade através dessa agdo.

Walter Kohan (2003), influenciado por Freire e Biesta, propde uma educagdo filosofica
que valorize o questionamento e a reflexdo como meios de resisténcia. Kohan defende uma
pedagogia que incentive os estudantes a questionarem as verdades estabelecidas e a
desenvolverem uma postura critica em relagdo ao mundo que os cerca. A liberdade, nessa
perspectiva, esta ligada a capacidade de pensar de maneira independente e criativa, enquanto a
felicidade ¢ encontrada na busca continua por sentido € compreensao.

A liberdade, contudo, sé pode ser verdadeiramente realizada em um contexto em que a
justica prevalece, pois ¢ a justica que garante as condigdes necessarias para que a liberdade seja
exercida de forma plena e equitativa. A relagdo entre liberdade e justi¢a ¢ uma das chaves para
entender o papel da educacdo filosofica na construcdo de uma sociedade verdadeiramente
democratica. A liberdade sem justica ¢ vulneravel a tirania, enquanto a justica sem liberdade
perde sua vitalidade e sua capacidade de promover o bem comum. Juntas, liberdade e justica
formam os pilares de uma sociedade onde cada individuo pode realizar seu potencial e
contribuir para o bem-estar coletivo, em um ambiente onde a dignidade humana ¢ respeitada e
promovida.

A justi¢a, enquanto conceito filoséfico central, desempenha um papel fundamental na
compreensdo da educacgdo filosofica, particularmente quando se considera sua relagdo
intrinseca com a liberdade e a felicidade. A justica ndo € apenas uma virtude entre outras, mas,
na visao classica, ela ¢ a condicao que torna possivel a realizagao das outras virtudes, incluindo
a liberdade. A educagdo filoséfica nao pode ser plenamente compreendida sem um exame

aprofundado do que significa justica e como ela se manifesta na formag¢ao do individuo.
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Platao (2000) apresenta a justica como uma harmonia interna entre as diferentes partes
da alma, onde a razdo governa as paixdes e 0s apetites, estabelecendo uma ordem justa tanto no
individuo quanto na po6lis. Essa visao sugere que a educacao filosoéfica tem como objetivo ndo
apenas o desenvolvimento da razao, mas também a integracdo harmoniosa de todas as facetas
do ser humano. A justica, nesse sentido, ¢ a expressdo da liberdade interior, onde o individuo ¢
capaz de viver de acordo com a razao, livre das desordens internas que o afastariam do bem. A
justica, portanto, ndo ¢ apenas uma virtude social, mas uma condi¢dao necessaria para a
verdadeira liberdade e, por conseguinte, para a felicidade.

Ja Foucault, ao tratar das praticas de poder e das relacdes de dominagdo, oferece uma
perspectiva distinta, mas complementar, sobre a justica. Para ele, a justica ndo pode ser
compreendida fora do contexto das relagdes de poder que moldam as sociedades. A educagao
filosofica, sob esse prisma, deve ser vista como uma pratica de justica em si mesma, na medida
em que capacita os individuos a reconhecer, questionar e resistir as formas de injustica que
permeiam as estruturas sociais. A justica, nesse contexto, ¢ uma pratica continua de contestacao
e transformacdo, onde a educagdo filosofica promove a capacidade critica necessaria para
desafiar as desigualdades e as opressdes que limitam a liberdade individual e coletiva.

A conexao entre justica, liberdade e educagao filosoéfica revela que a justica nao € apenas
um ideal abstrato, mas uma pratica que se realiza na vida cotidiana, através do cultivo da razao,
da virtude e da resisténcia ética. A educagdo filoséfica, ao promover a justi¢a, assegura que a
liberdade ndo seja meramente a auséncia de coer¢ao, mas a capacidade de viver de acordo com
principios €ticos e racionais, em harmonia consigo mesmo ¢ com os outros. Essa justica interna
e externa € o que torna possivel a verdadeira liberdade e, em ultima andlise, a felicidade, ndo
apenas como uma satisfagdo pessoal, mas como uma realiza¢do plena do potencial humano em
uma comunidade justa.

Um exemplo de educagao filoséfica é o método de Paulo Freire, especialmente em sua
obra Pedagogia do oprimido (2018). Freire desenvolveu uma abordagem educativa baseada no
didlogo e na reflexdo critica, com o objetivo de libertar os oprimidos das estruturas de
dominagdo e alienagdo. Seu método filosofico buscava formar sujeitos conscientes, capazes de
entender as condi¢des de sua opressao e de agir para transforma-las. Nesse sentido, a educagao
filosofica de Freire ndo era apenas uma formagao tedrica, mas uma pratica ética e politica que
visava a emancipa¢ao humana e a constru¢ao de uma sociedade mais justa.

E possivel adaptar os principios da Pedagogia do oprimido de Paulo Freire (2018) para
a educagdo da crianga, desde que os conceitos centrais sejam traduzidos de maneira acessivel e

apropriada ao seu desenvolvimento cognitivo e emocional. Embora a proposta original de Freire
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tenha sido desenvolvida para adultos marginalizados, muitos dos seus principios, como o
dialogo, a conscientizacdo, a valorizagdo da cultura e a promog¢ao da autonomia, podem ser
adaptados para atender as necessidades e capacidades das criangas. Essa adaptacdo das
contribuic¢des de Freire para a infancia envolve o cultivo de um aprendizado ativo, dialdgico e
enraizado nas experiéncias das criangas, promovendo o pensamento critico, a conscientizagao
e o desenvolvimento da autonomia.

Ao valorizar a identidade e a cultura das criangas, promover o didlogo, incentivar a
reflexao ética e criar ambientes de aprendizado que fomentam a transformagao social, € possivel
aplicar os principios de Freire de forma significativa, ajudando a formar cidadaos conscientes
e comprometidos com a justica desde a infancia. Os conflitos e desafios que surgem nesse
contexto podem ser usados como oportunidades de aprendizado. Freire acreditava que a
transformagao ocorre quando as pessoas sao desafiadas a questionar suas circunstancias e agir
para muda-las. Na educagdo da crianga, o conflito pode ser transformado em uma oportunidade
para desenvolver habilidades de resolu¢ao de problemas e empatia. Professores podem mediar
discussoes sobre justica, responsabilidade e respeito, ajudando as criangas a refletirem sobre
suas agdes e a encontrarem solugdes éticas, incentivando o didlogo, a reflexdo critica e a
valorizacdo da diversidade. A educacdo filosofica freiriana pode proporcionar as criangas as
ferramentas necessarias para se tornarem protagonistas de suas proprias vidas e agentes de
mudanc¢a em suas comunidades. A chave estd em respeitar o ritmo e o contexto infantil, criando
um ambiente onde as criancas se sintam seguras ¢ empoderadas para questionar, aprender e
agir.

Diante dessas perspectivas, pode-se concluir que a educagdo de resisténcia deve ser
orientada pela promoc¢do da liberdade e da felicidade, entendidas como praticas ativas de
criacdo e transformacao. Em um mundo marcado por desigualdades e injusticas, uma educagao
que fomente a consciéncia critica, a resisténcia ao poder opressivo e a capacidade de agir no
mundo € essencial para a constru¢ao de uma sociedade mais justa e democratica. Nesse sentido,
a educagdo torna-se nao apenas um meio de transmissdao de conhecimento, mas uma pratica de
liberdade e um caminho para a realizacao da felicidade coletiva.

A aplicacdo da educagdo filosdfica nos primeiros anos da educagdao basica ¢
fundamental para o desenvolvimento integral das criangas, pois promove aprendizagens
essenciais como o desenvolvimento do pensamento critico, da reflexao ética e da capacidade
de questionar o mundo ao seu redor. Introduzir a filosofia desde cedo permite que as criangas
comecem a explorar questoes fundamentais sobre a vida, a justica, a liberdade e a felicidade,

cultivando uma curiosidade intelectual que vai além do simples acimulo de informagdes. Além
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disso, a educacdo filosofica incentiva a pratica do didlogo, a escuta ativa e o respeito pelas
opinides dos outros, formando cidadaos mais conscientes e engajados. Ao integrar a filosofia
no curriculo dos primeiros anos, criamos uma base solida para que as criancas se tornem
pensadores independentes e responsaveis, capazes de contribuir de forma significativa para a
sociedade ao longo de suas vidas.

Dessa forma, a educagdo filosofica, ao promover a consciéncia da liberdade e da
felicidade como praticas de criagdo e transformagdo, ndo apenas muni 0s sujeitos com
ferramentas capazes de enfrentar as desigualdades e injusticas do mundo, mas também se alinha
com a busca por uma vida significativa e auténtica. Essa busca, fundamental tanto na filosofia
quanto na educagdo, exige que nos afastemos de modelos neoliberais que reduzem a educagao
a um instrumento do mercado, e nos aproximemos de uma educagao que integra o cuidado de
si. Assim, em vez de focar apenas na transmissdo de conhecimentos formais e técnicos, a
educacdo deve cultivar a formacdo integral do individuo, promovendo sua capacidade de
autocompreensao € seu engajamento critico e ético no mundo, além de se pautar pela estética
da existéncia.

Neste capitulo, abordamos a estética da existéncia como uma pratica de vida que integra
o cuidado de si e a parresia, fundamentais para a constru¢do de uma sociedade democratica,
justa e livre. Ao cultivar uma vida ética, baseada na autorreflexdo e na coragem de falar a
verdade, o individuo ndo apenas se transforma, mas também influencia positivamente o espago
publico, contribuindo para uma educagao filoséfica que contribui para a liberdade e a justica.
Essa educagdo nao ¢ apenas um fim em si mesma, mas um meio para a construcao de sujeitos
preparados para agir no mundo com propdsito e dignidade. No préoximo capitulo, discutiremos
as perspectivas e desafios enfrentados por essa educagao filosofica, explorando as tensdes entre
ideais e praticas educacionais em um contexto contemporaneo marcado por mudancas politicas,
sociais e culturais. Serdo analisados os obstaculos que se colocam diante da implementagao de
uma educagdo que, em vez de se submeter as pressdes do mercado e da tecnocracia, busca

formar sujeitos criticos e comprometidos com o bem comum.
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4 PERSPECTIVAS E DESAFIOS PARA UMA EDUCACAO FILOSOFICA COM
BASE NA ESTETICA DA EXISTENCIA

A busca por uma vida significativa, auténtica e democratica tem sido uma preocupagao
central da filosofia e da educacdo ao longo da histéria da humanidade. Por isso, buscamos
pensar uma forma de nos aproximarmos dessa perspectiva pela promocao do cuidado de si
como parte integrante da educacao. A €nfase da educagdo neoliberal vigente tem sido colocada
na transmissao de conhecimentos académicos, sobretudo os voltados para a linguagem formal
e o calculo, e no desenvolvimento de habilidades técnicas especialmente voltadas as
necessidades do mercado. Mesmo quando envolto sob um falso manto de educagdo emocional,
0 que se tem € o treinamento para que o sujeito se adeque aos flagelos impostos a ele pela
cultura capitalista.

Uma crescente influéncia das ideias neoliberais nas politicas educacionais tem
acentuado essa énfase, muitas vezes em detrimento de outras dimensdes igualmente
importantes dentro da complexidade de necessidades que envolvem o desenvolvimento
humano. Neste contexto, uma perspectiva mais ampla de educacao que inclua a estética da
existéncia e o cuidado de si na praxis docente surge como uma abordagem valiosa e necessaria.
Pensando nesse direcionamento das abordagens educacionais, precisamos explorar as
perspectivas e os desafios associados a implementacgdo dessa educacio que coloca a estética da
existéncia e o cuidado de si no centro do processo educacional.

A introdugdo da estética da existéncia na educagdo implica uma mudanca de paradigma
significativa. Além de transmitir conhecimento acumulado, a educagdo deve também promover
a reflexdo sobre o sentido da vida, os valores pessoais ¢ a autenticidade. Os professores
precisam ser instigadores do desenvolvimento individual, ajudando os educandos a explorarem
suas paixoes, interesses e identidade. Isso ndo significa abandonar o ensino de contetudo escolar,
como o estudo da linguagem formal e da matematica, mas integra-lo a uma abordagem mais
holistica que reconheca a importancia da autodescoberta e outras formas de linguagem e de
olhares para o mundo.

Também € necessario que o educador busque conciliar o incentivo ao desenvolvimento
subjetivo com o sentimento de pertencimento coletivo. Isso implica criar um ambiente
educacional que promova o respeito mutuo, a colaboracdo e a valorizagao da diversidade. Os
educandos devem sentir-se parte de uma comunidade de aprendizagem na qual suas vozes sao

ouvidas, suas experiéncias valorizadas e seu desenvolvimento subjetivo incentivado.
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Essa estética de vida, embasada pelo cuidado de si pode ser incorporada de vérias
maneiras. Isso inclui o incentivo as praticas de autorreflexdo, a preocupagdo com a promogao
da satde mental e emocional dos educandos e a criagdo de ambientes de aprendizado que
incentivem a autenticidade e a autoaceitagdo. O cuidado de si na educagdo nao ¢ apenas fornecer
informagdes sobre saide e bem-estar, mas também criar um espaco onde os educandos se
sintam seguros para explorar quem sdo e como podem cuidar de si mesmos de maneira holistica.
Uma educagdo que promova o desenvolvimento pessoal também pode capacita-los a se
tornarem cidadaos mais conscientes e responsaveis, capazes de contribuir de maneira
significativa para a sociedade plural, para o mundo plural em que vivemos.

Para Socrates, o cuidado de si era essencialmente o cuidado da alma, pois ele acreditava
que a alma era a esséncia do ser humano e a fonte de virtude e conhecimento. Em sua visao, a
verdadeira sabedoria e o bem-estar ndo residem nas riquezas materiais ou no sucesso externo,
mas na harmonia interior e na exceléncia moral, que s6 podem ser alcangadas por meio do
autoconhecimento e da pratica da virtude. Esse enfoque no cuidado da alma destaca a
importancia de uma educacao filosofica que ndo se limita a transmissao de conhecimentos
técnicos ou praticos, mas busca desenvolver a capacidade de reflexdo critica e ética dos
individuos. Assim, a estética da existéncia, em que o cuidado de si € central, aponta diretamente
para a necessidade de uma educacao que va além das aparéncias e superficialidades, orientando
os educandos a se tornarem seres humanos completos, conscientes de si mesmos ¢ do mundo
que os rodeia. Quando entendemos que a educagdo deve cultivar essa profundidade filosofica,
percebemos que os demais aspectos, como o desenvolvimento pessoal, a saide mental ¢ a
formag¢ao cidada, sdo consequéncias naturais de uma vida dedicada ao cuidado de si e ao
auténtico conhecimento.

Biesta (2013) destaca que o mundo ¢ essencial para a existéncia e o desenvolvimento
dos seres humanos. No entanto, ao mesmo tempo, toda a sua diversidade e diferencas
apresentam desafios significativos. A pluralidade de perspectivas, identidades e experiéncias
torna o processo educacional intrinsecamente complexo, criando desafios na busca por
desenvolver um ambiente educacional inclusivo e significativo para todos os educandos. Afinal,
o professor ndo ¢ simplesmente um técnico em educacao, mas ¢ quem se responsabiliza pela
vinda ao mundo de seres Unicos e singularidades.

O professor ¢ aquele que acolhe esses recém-chegados em um mundo que existe antes
deles. Assim a fungao do educador ¢ a mesma do fildsofo socratico: € a funcao de partejar esse
individuo em seu novo nascimento pela educagdo. E essa fun¢io, embasada pela estética da

existéncia que, posto em pratica pela praxis docente, tem o poder de promover uma educagio
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do pensar por si mesmo em um tempo em que prevalece a resignagdo as vontades do mercado
e daqueles que lideram em seu nome.

Nesse contexto, o mundo ¢ uma condi¢cdo necessaria para que esses recém-chegados se
tornem presenca capaz de trazer novidade para o velho mundo. Biesta (2013) enfatiza que a
nossa existéncia e identidade sdo influenciadas pelo ambiente em que vivemos. Esse mundo
inclui ndo apenas o contexto fisico e social, mas também a cultura, os valores, as experiéncias
e as interagdes que constituem nossa realidade. E nesse mundo, nas interagdes com ele, que os
individuos se desenvolvem e encontram significado em suas vidas. Observando esses aspectos,
a escola se mostra como um espaco onde esse mundo velho € apresentado aos recém-chegados,
a0 mesmo tempo que incentiva esses novos seres no mundo velho a partejarem o novo (Arendt,
2016). E nessa interagio entre o velho ¢ o novo que a educagio se configura como o lugar da
transi¢do entre as geragoes.

A escola ndo apenas transmite o legado cultural e social, mas também reconhece o
potencial criativo das criangas, que, como agentes da natalidade, podem transformar o que lhes
¢ transmitido. Nesse processo, o educador tem um papel fundamental ao preservar e apresentar
o mundo velho, sem sufocar a capacidade de acdo e criacdo das novas geragdes, mas
promovendo condi¢des para que elas possam, no futuro, exercer sua liberdade de maneira plena.
A escola se torna um espago onde o nascimento € o amor pelo mundo se encontram: um
ambiente onde o velho mundo ¢ apresentado e preservado, a0 mesmo tempo que 0s novos seres
humanos sao encorajados a transforma-lo, assegurando que ele continue a ser um lugar
habitavel e pleno de significado para as futuras geragoes.

A fungdo da educagdo, ao intentar a formagdo baseada na estética da existéncia, ¢ a de
contribuir para que os educandos desenvolvam uma compreensao mais profunda de si mesmos,
de seus corpos e de suas mentes, incentivando: a reflexao sobre suas proprias vidas, aspiracoes,
valores e identidade como sendo um processo central no desenvolvimento da estética da
existéncia; os educandos a se engajarem em um exame continuo e critico de quem sao e do que
desejam para suas vidas, dado que o que somos ndo ¢ permanente, mas incorre no constante
devir vivo e em didlogo com o mundo. Nesse sentido, a educagao busca cultivar a faculdade
dos estudantes de se questionarem profundamente sobre suas escolhas e os principios que
orientam suas agoes. A partir dessa introspeccao, eles podem reconhecer as influéncias externas
— culturais, sociais e politicas — que influenciam suas personalidades e aspiracdes, €, ao
mesmo tempo, podem, com o tempo, tomar consciéncia de seu potencial de agéncia e

transformacao.
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Outra questdo a ser incentivada ¢ o desenvolvimento de atividades em que os
educandos possam explorar seus interesses, paixdes e talentos, elemento fundamental na
proposta de uma educacdo centrada na estética da existéncia. Essas atividades ndo apenas
ampliam a participacao dos alunos, mas também permitem que eles se conectem com aspectos
mais profundos de sua individualidade. Quando o ambiente educacional oferece oportunidades
para que os estudantes investiguem suas areas de interesse, eles sdo encorajados a desenvolver
habilidades e competéncias que vao além do curriculo tradicional, explorando suas paixodes de
maneira significativa e criativa. Nesse contexto, o papel do professor € o de guiar e apoiar esse
processo exploratorio, promovendo uma educagdo que valoriza o individuo em sua totalidade,
ao mesmo tempo que cultiva uma sensibilidade estética e ética que leva o aluno a refletir sobre
o impacto de suas escolhas pessoais no mundo ao seu redor.

A disposicao do sujeito a tomar decisdes responsaveis e €ticas na vida cotidiana ¢ um
dos principais objetivos de uma educagdo orientada pela estética da existéncia. Isso envolve
preparar os educandos para que sejam autonomos e criticos, capazes de refletir profundamente
sobre as implicagcdes de suas escolhas e agir de maneira consciente em relagdo a si mesmos, aos
outros ¢ a sociedade em geral. Uma formagdo que valoriza a ética e a responsabilidade no
processo de tomada de decisdes proporciona aos alunos uma base solida para avaliar situagdes
complexas, indo além de respostas automaticas ou conformistas. O foco estd em desenvolver o
discernimento para que as decisdes sejam guiadas por principios éticos, como justica, empatia
e respeito a diversidade, em vez de serem influenciadas por interesses pessoais egoistas ou pelas
pressdes externas da sociedade de consumo.

Incentivar a pratica de habilidades de comunicagdo e empatia também ¢ essencial para
que os educandos possam construir relacionamentos saudaveis e significativos, e esta
intrinsecamente ligada a formacgao de sujeitos €ticos e reflexivos. No ambito de uma educacao
voltada para a estética da existéncia, essas habilidades permitem aos educandos desenvolverem
uma compreensdo mais profunda das perspectivas dos outros, promovendo o respeito, a escuta
ativa e o didlogo aberto. Essa combinagdo de comunicacdo e empatia forma a base de
relacionamentos interpessoais que sao nao apenas funcionais, mas também gratificantes e
enriquecedores.

Também o respeito mutuo, a diversidade e a inclusdo sdo pilares fundamentais para a
criacdo de um ambiente escolar acolhedor e democratico. Ambiente onde cada educando possa
se sentir valorizado e respeitado em sua individualidade. Promover esses valores no espaco

educativo ¢ essencial para a construcao de uma cultura de convivéncia harmoniosa, em que as
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diferengas — sejam elas de origem étnica, cultural, religiosa, de género ou de qualquer outra
natureza — sdo celebradas e reconhecidas como fontes de riqueza e aprendizado mutuo.

Nesse contexto, ¢ desejavel que o professor tenha uma educagdo filoséfica forte para
exercer sua funcdo com profundidade e proposito. Uma base solida em filosofia permite
compreender e refletir criticamente sobre os objetivos e as praticas pedagdgicas. Com uma
formacao filosofica robusta, o professor estd mais bem equipado para questionar e desafiar as
normas estabelecidas, integrar principios €ticos € democraticos no processo de ensino e criar
um ambiente de aprendizagem que valorize a autonomia e o pensamento critico dos alunos.
Além disso, uma educagdo filosofica forte capacita o professor a entender a complexidade das
interagdes humanas, a reconhecer e respeitar a diversidade de perspectivas e a promover um
curriculo que respeite e enriquega a formacao integral dos educandos. Dessa forma, o professor
ndo apenas transmite conhecimento, mas contribui para a formagao de cidadaos conscientes e
reflexivos, preparados para enfrentar e transformar a realidade em que vivem.

Trata-se, portanto, de uma formacgdo filoséfica, essa, que ndo se restrinja a um
aprofundamento teorico, mas também implique um compromisso pratico com a transformacgao
social. A partir dessa perspectiva, o professor atua como o mediador de um processo dialdgico
que promove a conscientizacdo dos estudantes. Ao fomentar a reflexdo critica, ele desafia as
verdades absolutas e as pos-verdades, incentivando os alunos a questionarem as estruturas de
poder, a reconhecerem as injusticas e a assumirem uma postura ativa diante dos desafios sociais.
Essa abordagem pedagdgica, ancorada em uma base filosofica, estd profundamente alinhada
com a visao de uma educagao libertadora, como propde Paulo Freire, onde o processo educativo
deve ser uma pratica de liberdade e ndo de domesticacdo. Nesse contexto, o professor se torna,
ele proprio, um agente de resisténcia contra a reproducdo das logicas hegemonicas,
contribuindo para a formacgao de sujeitos capazes de reimaginar e reconfigurar a realidade de
maneira mais justa e equitativa.

A pluralidade e a diferenca nesse mundo sdo cruciais para a construcao da identidade,
pois nos desafiam a refletir sobre nossas proprias perspectivas e a compreender outras visdes
de mundo. No entanto, embora a introdu¢ao da estética da existéncia e do cuidado de si na

educagdo seja uma perspectiva promissora, ela também enfrenta desafios significativos.

4.1 DESAFIOS A PRAXIS DO EDUCAR

A mesma pluralidade e diferenca que enriquecem nossas vidas também tornam a

educacdo um processo complexo e desafiador. Cada ser humano, mesmo o recém-chegado no
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ambiente escolar, traz consigo uma bagagem Unica de experiéncias, perspectivas e potenciais.
E nesse desafio de educar na diversidade que o professor, a partir do preceito de que toda a
educagdo ¢ uma autoeducacao, precisa desempenhar um papel fundamental na criagdo de um
ambiente de aprendizado que valorize e respeite a diversidade de cada educando.

A educagdo ¢, portanto, responsavel por facilitar a vinda ao mundo de seres Uinicos e
singulares. Trata-se de tornar o educando consciente de si mesmo e de seu ambiente, a medida
que ele cresce e se desenvolve, considerando que cada ser humano nasce em um mundo ja
existente e desconhecido pelos recém-chegados. A educagdo, entdo, toma para si a
responsabilidade de conduzir esse novo ser no mundo a frui¢do das coisas do mundo. Leva-o a
conhecer o mundo da forma como ele é. Nessa apresentagdo do mundo ao recém-chegado, o
professor torna-se representante do mundo.

O professor desempenha, nesse sentido, um papel essencial auxiliando os educandos a
navegarem nesse mundo, a compreenderem o contexto em que estdo inseridos e a
desenvolverem as habilidades e o conhecimento necessarios para interagir de maneira
significativa com ele. Isso implica reconhecer a cada crianca, compreender suas necessidades,
interesses e potenciais e criar oportunidades para que elas desenvolvam suas proprias
identidades. Ao professor também ¢ atribuida a missdo de promover o respeito a pluralidade no
ambiente escolar, ajudando os educandos a compreenderem e a valorizarem a diversidade
cultural, étnica, social e intelectual.

Além de reconhecer as singularidades dos educandos, o professor precisa buscar
integrar essas individualidades a cultura comum e isso implica criar um ambiente inclusivo
onde as diversas perspectivas se encontram, dialogam e contribuem para uma compreensao
coletiva mais rica e abrangente. Ao integrar os individuos na coletividade, o professor incita os
educandos a colaboracao, incentivando a constru¢ao de uma comunidade educacional sélida.
Isso envolve ndo apenas aceitar as diferencas, mas valorizd-las, transformando o espago
educacional em um microcosmo da sociedade, onde a diversidade é reconhecida como
necessaria ao bem-estar do corpo social.

O professor € um mentor que encoraja os educandos a encontrarem seu lugar no mundo
e a se tornarem membros conscientes e responsaveis da sociedade. Isso exige um compromisso
ndo s6 com sua formacao docente, mas também com o desenvolvimento de sua autoridade. A
responsabilidade com sua formagdo e autoridade estdo interligadas, pois € por meio desse
compromisso de se preparar em prol do desenvolvimento integral dos educandos que o

professor adquire a faculdade moral e pedagdgica necessaria para exercer seu papel.
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E importante enfatizar a distingdo entre qualificagdio e autoridade do professor. Ambas
sdo fundamentais para uma compreensao abrangente do seu papel na educagdo. Embora as
qualificagdes académicas sejam uma parte essencial dessa preparacdo para a mediagdo da
educagdo, a autoridade vai além disso, incorporando aspectos ¢éticos, relacionais e
inspiracionais. A autoridade do professor ¢ construida ao longo do tempo, a medida que ele
demonstra sua responsabilidade pelo bem-estar e pelo desenvolvimento de seus educandos,
construindo uma rela¢ao de confianca entre o educando e o educador.

A qualificagdo e a autoridade sdo interdependentes, implicando na formagao do educar.
Mas sdo conceitos distintos que se unem para criar uma base sélida para o ensino eficaz e
significativo. E na ja citada responsabilidade de apresentar a crianga o mundo, de parteja-lo
para o mundo através da educagdo que a autoridade do professor ganha forma (Arendt, 2016).
O professor, como sendo aquele que diz — eis 0 mundo — trazendo a promessa de que, sim,
ele ird acompanhar e indicar caminhos possiveis para que a crianca venha a conhecer esse
mundo, postar sobre ele um olhar fresco com o potencial de enxergar as maravilhas existentes
e pensar em novas maravilhas que podem vir a ser criadas, renovando essa promessa a cada dia.

E a crianga quem autoriza que o professor o conduza na aventura de conhecer o mundo
diante da gana infantil de olhar, de ouvir, de cheirar, de sentir o gosto e de tocar esse mundo. O
que imbui o educador da autoridade de apresentar o mundo a crianga, ao educando, ¢ a
percepcao por parte da crianga de que esse professor esta presente no mundo e que apresenta
esse mundo de forma genuina e justa. E a partir desse atravessamento que o professor se munira
da autoridade para encorajar e direcionar o olhar inaugural da crianga para o maravilhamento e
a abertura dos sentidos para os significados do mundo para que também ela, a crianga, possa
ressignificar esses sentidos e se munir de possiveis para fazer nascer o novo.

Nesse movimento, € necessario abordar a questdao da formacao do professor que precisa
de uma base so6lida em teorias que permitam compreender a esséncia da crianga, indo além das
particularidades de cada experiéncia individual. O entendimento da crianga, enquanto ser
humano em desenvolvimento, exige mais do que a simples convivéncia; requer um
embasamento teorico que permita ao educador enxergar além das preconcepgdes
adultocéntricas® e das visdes limitadas pela experiéncia imediata. Com uma bagagem teorica,
robusta, o professor nao apenas observa e escuta a crianga, mas € capaz de interpretar suas agdes

e palavras com profundidade, reconhecendo as potencialidades e necessidades que ela traz,

35 Perspectiva que privilegia e centraliza as necessidades, interesses e pontos de vista dos adultos em detrimento
das criangas e adolescentes.
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independentemente de sua cultura ou contexto particular. Assim, o educador estd preparado
para acolher e orientar cada educando, sem depender exclusivamente de um processo de
conhecimento gradual e limitado, mas com uma visao ampla e fundamentada, capaz de adaptar
suas praticas pedagogicas as diversidades e singularidades de seus estudantes.

A formagdo do professor para a disseminagdo da filosofia da estética da existéncia e
do cuidado de si no ambiente escolar ¢ um processo integral que combina conhecimento teorico,
pratica pessoal e habilidades pedagogicas, sendo entdo fundamental investir na formacgao
filosofica de professores, para que eles possam efetivamente incorporar esses conceitos em suas
praticas pedagdgicas e promover um ambiente escolar e contextos pedagogicos enriquecedores
que também contribuam para a formacao adequada de seus educandos.

Outra questao a ser considerada ¢ que o olhar do professor jamais € neutro e isso implica,
e deve implicar, na sua praxis docente. Sua visdo sobre o mundo que o atravessa conduz sua
pratica, modifica suas acdes na mesma propor¢do que modifica seus pensamentos. A
insatisfacdo com os problemas inerentes a realidade que o atravessa impulsiona seu
inconformismo com a precarizagdo da sociedade e, consequentemente, da educagdo,
convocando-o a refletir sobre sua praxis e direciona-la para uma educagdo que estimula a luta
pela liberdade. Uma educagdo que o prepare para lutar pela liberdade de pensar por si mesmo
e a resistir aos discursos que ferem o devir humano. Esse desejo de incentivar a resisténcia
contra os mecanismos de poder que restringem a subjetividade, diante das necessidades
humanas em constante formagdo, deve ser o que move a praxis educacional, fundamentada na
estética da existéncia.

Nao se trata, entretanto, de colocar apenas sobre os ombros do professor o peso pela
formagao desses seres humanos, desses recém-chegados. Uma educagdo integral ndo ¢
responsabilidade s6 dos atores envolvidos na educacao em ambiente escolar, e também nao se
adiciona aqui apenas a responsabilidade da familia, mas ¢ preciso que todos os entes da
sociedade tenham consciéncia de que educar ¢ responsabilidade de toda a comunidade, como o
expressado no antigo provérbio atribuido a cultura africana que ser preciso uma aldeia para
educar uma crianca (autoria desconhecida)?®.

Educar ¢ uma agao conjunta da sociedade em relacao ao mundo, que ndo se restringe
apenas a infancia, mas que encontra nela o periodo de maior fecundidade para esse voltar do

olhar para o mundo. Um mundo que a crianga vé com aqueles ares de novidade, olhar que

36 A falta de autoria especifica para esse ditado pode ser atribuida ao fato de que muitos provérbios e ditados
populares tém origens antigas e sdo transmitidos oralmente ao longo de geracdes.
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vislumbra a magia que o adulto ja esqueceu e, assim, traz consigo a possibilidade de fazer nascer

as novidades.

4.2 METODOS E PRATICAS

Para integrar a estética da existéncia e o cuidado de si no ambiente educacional praxis
docente com o intuito de promover o desenvolvimento holistico para a formagao de sujeitos
reflexivos, auténticos e empaticos € necessario um pensar filosofico por parte dos professores,
porém, nao hd um método prescritivo fechado, mas convida o professor a pensar em, dentro de
seus conhecimentos e possibilidades, praticas que incitem o educando ao cuidado de si e a
reflexdo.

Nao se trata de buscar implementar um método novo, mas de uma reflexdo sobre as
praticas e o pensamento docente. Esse convite a reflexdo ndo apenas desafia o educador a
repensar sua praxis, mas também o desafia a se reconectar com sua propria humanidade. Afinal,
a busca pelo cuidado de si ndo ¢ apenas um gesto voltado para o educando, mas também uma
jornada pessoal do professor em dire¢do a sua propria realizagdo e bem-estar.

Nao se trata apenas de transmitir contetidos e técnicas, mas de cultivar uma visdo de
mundo que valorize a integralidade do ser humano, que reconheca a importancia desse
autocuidado, da reflexdo e da empatia. Assim, a praxis docente se transforma em um processo
dinamico e continuo de autoconhecimento e aprimoramento, onde o professor ndo apenas
ensina, mas também aprende e se desenvolve ao lado de seus educandos. Esse € o cerne de uma
educacdo verdadeiramente humanizadora que visa ndo apenas a formagdo de profissionais,
como ¢ o foco da educacao na atualidade, mas também de cidaddos conscientes, criticos e
comprometidos com o bem comum.

Repensando as praticas e adotando uma abordagem mais reflexiva e cuidadosa, os
professores nao apenas contribuem para o desenvolvimento integral de seus educandos, mas
contribuem também para a construgdo de uma sociedade mais justa e solidaria. E nesse sentido
que a educagao com base na estética da existéncia se revela como uma poderosa ferramenta de
transformagao social e individual, capaz de criar um mundo mais humano e sustentavel para as
geracdes presentes e futuras.

Dessa forma, reafirma-se que ndo se pretende, aqui, reinventar a roda, mas dentro dessa

proposta de educagdo com base na estética da existéncia ¢ possivel a aplicacao de praticas ja
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existentes, a0 mesmo tempo que se incorpore a elas a esséncia tanto do educador que a aplica

quanto do educando que a pratica. Sugestio de praticas®’;

a)

b)

g)

diarios reflexivos: incentivar os educandos a manterem didrios reflexivos onde
possam se expressar livremente, inscrevendo ali seus pensamentos, sentimentos e
experiéncias, fazendo desse um instrumento de autorreflexdo e compreensdo de si
mesmo, sendo, ainda, um instrumento de avaliagao holistica (Boszko; Da Rosa, 2020);
circulos de conversa: realizar regularmente circulo de conversas, convidando os
educandos a compartilharem suas experiéncias, desafios e sucessos, fazendo desse
momento um espago de apoio emocional, incentivando a empatia e promovendo a
compreensao mutua (Escola da Ponte, [s.d.]a);

dimensao estética: integrar projetos criativos e artisticos que permitam aos educandos
expressarem sua individualidade e visdo de mundo. A expressdo artistica ¢ uma
poderosa forma de promover a autenticidade e a apreciacao da diversidade;

mais filosofia nas aulas: introduzir aulas dedicadas a ética e a filosofia, explorando
questdes relacionadas ao cuidado de si (NEFI-UERJ, 2023);

mentoria e orientacdo individual: implementar programas de mentoria onde os
educandos tém a oportunidade de receber orientagdo individual de seus professores,
promovendo relacionamentos mais significativos e apoio para o desenvolvimento
escolar (Escola da Ponte, [s.d.]a);

espaco colaborativo de mentoria e orientacio entre pares: incentivar a colaboragio
entre os educandos desenvolvendo um espaco onde quem detém certo conhecimento
auxilia quem apresenta dificuldades naquele mesmo topico (Escola da Ponte, [s.d.]a);
avaliacdo integral: adotar métodos de avaliacdo que considerem nao apenas o
desempenho escolar de forma quantitativa, mas também o desenvolvimento
socioemocional, bem como dar aten¢do ao que evoluiu diante da condigdo especifica

do aluno no inicio daquele percurso educativo (Oliveira-Formosinho, 2014).

A aplicacdo dessas praticas que valorizam a singularidade, a autenticidade e o

desenvolvimento pessoal contribui para a formacdo de ambientes educacionais mais

enriquecedores e significativos, que buscam nao apenas o sucesso académico, mas também o

crescimento humano e a reflexdo sobre o sentido da vida.

37 Trabalhar a estética da existéncia em espago escolar requer liberdade, inclui-se aqui a liberdade para o fazer
pedagdgico, portanto, as praticas apontadas sdo meras sugestdes, sem a inten¢do de ditar modos de fazer.



101

4.3 A CHAVE PEDAGOGICA EM PAULO FREIRE

Paulo Freire, um dos pensadores mais influentes do século XX, trouxe para o centro do
debate educacional uma proposta de pedagogia comprometida com a libertagao dos oprimidos
e com a humanizagdo do sujeito. Em oposi¢do a modelos tradicionais que reduzem o ato
educativo a transmiss@o mecanica de contetdos, Freire propde uma educacdo que seja, ao
mesmo tempo, um ato de conhecimento e de liberdade, capaz de transformar tanto os educandos
quanto as estruturas sociais que os circunscrevem. Trata-se de uma ruptura fundamental com o

1% e que ele

modelo educacional vigente, o qual mantinha, de certa forma, a tradi¢do colonia
caracteriza como educagdo bancaria (Freire, 2018). Nesse modelo, o professor ¢ visto como o
detentor do conhecimento, € o estudante como um recipiente passivo a ser preenchido com
informacdes. Freire rejeita essa concepgdo, propondo, em vez disso, uma educagdo dialogica,
na qual o conhecimento ¢ construido coletivamente através da interacdo entre professor e
estudante.

A chave pedagogica freiriana encontra seu sentido mais profundo na ideia de que a
educagdo deve ser um ato ético-politico, orientado pela transformacao da realidade opressiva.
Como tal, a pedagogia de Freire desafia a passividade e o conformismo, estimulando os
educandos a se reconhecerem como sujeitos historicos, capazes de interferir ¢ modificar o
mundo que os cerca. Essa ruptura com a forma tradicional de ensino ¢ uma inovag¢ao radical,
que desafia as praticas estabelecidas e questiona as bases do sistema educacional. Ele concebe
a educacdo como um ato politico ¢ um processo de conscientizacdo, onde educadores e
educandos estdo engajados em um dialogo continuo e reflexivo. Esse didlogo ¢ central para a
pedagogia freiriana, pois permite que os estudantes se tornem agentes ativos em sua propria
aprendizagem, questionando as estruturas de poder que moldam suas vidas. Através desse
processo, os oprimidos tomam consciéncia de sua condicao e se tornam capazes de transforma-
la.

A inconformidade de Freire ndo é apenas uma rejeigdo as praticas educativas
tradicionais, mas também uma recusa em aceitar as estruturas sociais que perpetuam a injustica.
Sua pedagogia ¢ radical porque busca transformar a sociedade através da educacao, rompendo

com as convengdes que sustentam a opressdo. Para ele, a educacdo deve ser uma pratica de

38 Tradi¢do colonial refere-se ao conjunto de praticas, discursos, valores e instituigdes que surgiram e se
consolidaram durante o periodo de colonizagio, quando poténcias europeias dominaram vastas areas da Africa,
Asia e Américas. Essa tradi¢io moldou profundamente as relagdes de poder, o pensamento ¢ as estruturas sociais
tanto nas metropoles coloniais quanto nas coldnias.
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liberdade, em que os sujeitos desenvolvem a capacidade de agir no mundo e transforma-lo, em
vez de se adaptarem passivamente as condi¢des impostas. Freire também critica a neutralidade
da educacao, argumentando que toda pratica educativa € intrinsecamente politica. Ao tentar ser
neutra, a educacao apenas reforcga o status quo, enquanto a verdadeira educagao critica desafia
e questiona as relagdes de poder. Nesse sentido, Freire ¢ um inconformista porque ele ndo aceita
a educagdo como uma ferramenta de manutenc¢ao da ordem social, mas a vé como um meio de
subverté-la e criar uma sociedade mais justa.

No contexto brasileiro, marcado por profundas desigualdades sociais, a abordagem de
Freire emerge como uma resposta direta as condi¢des de opressao e exclusdo, sendo disruptiva
por ndo se limitar a reformar a educacdo dentro dos moldes existentes; ela busca subverter esses
moldes. Freire vé a educacao como uma pratica de libertagdo, um meio para que os oprimidos
adquiram consciéncia critica e se tornem agentes ativos de sua propria libertagdo. Essa
concepgdo transforma a educa¢do em uma ferramenta de transformagdo social, indo além da
mera transmissdo de conhecimento para promover uma mudanga estrutural nas relagdes de

poder.

A compreensdo desta pedagogia em sua dimensdo pratica, politica ou social,
requer, portanto, clareza quanto a este aspecto fundamental: a idéia da
liberdade s6 adquire plena significagdo quando comunga com a luta concreta
dos homens por libertarse. Isto significa que os milhdes de oprimidos do Brasil
— semelhantes, em muitos aspectos, a todos os dominados do Terceiro
Mundo — poderdo encontrar nesta concep¢do educacional uma substancial
ajuda ou talvez mesmo um ponto de partida (Freire, 1967, p. 3).

Freire desenvolveu sua teoria em um momento de grande turbuléncia politica no Brasil,
durante os anos 1960, quando o pais estava a beira de um golpe militar. Sua pedagogia, que
defende a conscientizagdo ¢ a acao coletiva dos oprimidos, ¢ profundamente subversiva em um
contexto em que a Ditadura Militar buscava suprimir qualquer forma de dissidéncia e controlar
rigidamente a educagdo. A chave freiriana, nesse sentido, ndao é apenas educativa, mas também
politica, desafiando diretamente as estruturas autoritarias e propondo uma forma de educagao
que capacita as pessoas a resistirem a opressao.

Embora enraizada no contexto brasileiro, a pedagogia de Freire transcende as fronteiras
nacionais, tornando-se uma referéncia global em educagao critica. Sua abordagem disruptiva
ressoa em diferentes contextos de luta por justica social ao redor do mundo. 4 pedagogia do
oprimido (2018), a principal obra de Freire, ¢ vista como um manifesto para aqueles que buscam

reformar sistemas educacionais opressivos em qualquer lugar do mundo. O carater inovador de
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sua pedagogia reside em sua capacidade de transformar a educagdo em um processo
emancipatorio, desafiando as normas educacionais estabelecidas e propondo um novo
paradigma de ensino e aprendizagem.

A pedagogia pensada por Paulo Freire também destaca a importancia da reflexao critica
e da conscientiza¢do na constru¢do do conhecimento. Freire ressalta a importancia de criar
espacos educacionais onde os educandos possam questionar, refletir e se engajar ativamente na
busca por significado em suas vidas e em seu mundo. Isso se traduz em uma abordagem
educacional centrada no didlogo, onde tanto os educadores quanto os educandos sdo vistos
como agentes ativos no processo de aprendizagem.

Para Freire, a educacdo ndo deve ser um ato unilateral de transmissdo de informagdes
do educador para o educando, mas sim um processo colaborativo e dialdgico, onde o
conhecimento € construido em conjunto e contextualizado na realidade vivida pelos educandos.
A chave pedagoégica freiriana enfatiza a importancia da problematizagdo das estruturas de poder
e das relagdes de dominagdo presentes na sociedade. Freire que a educagdo deve levar os
educandos nao apenas a compreenderem criticamente sua realidade, mas também a transforma-
la, tornando-se agentes da mudanca e construtores de uma sociedade mais justa e igualitaria.
Nesse sentido, o papel do educador ¢ o de facilitador do processo de conscientizagdo e
empoderamento dos educandos, ajudando-os a desenvolverem habilidades de pensamento
critico, criatividade e autonomia.

A pedagogia de Paulo Freire, com sua influéncia significativa em praticas educacionais
em todo o mundo, especialmente em contextos de educagdo popular e educagdo para a
cidadania, busca ndo apenas transmitir conhecimento, mas também promover a emancipacao e
a libertagdo dos educandos. Segundo o educador, ¢ a partir da realidade em que o sujeito vive
que ¢ possivel criar inéditos vidveis, transformando a percep¢ao desse inédito viavel no que
Freire chama de ac¢do editanda, superando a consciéncia real pela consciéncia maxima possivel
(Freire, 2018). Iniciar o trabalho pedagdgico pela realidade do educando ndo significa manté-
lo nessa realidade, mas ¢ exatamente o oposto disso.

O ponto de partida para a educagdo deve ser a realidade concreta do educando, mas o
objetivo final ¢ transcender essa realidade, transformando-a. Para Freire, a educagao auténtica
ndo se contenta em reproduzir o estado de coisas existente; ela visa possibilitar que os
educandos adquiram uma consciéncia critica capaz de questionar e superar as limitagdes
impostas pela sua realidade imediata. Ao iniciar com o que ¢ familiar e compreensivel para o
educando, o processo pedagogico freiriano busca leva-lo além de suas condi¢des presentes,

promovendo uma transformagdo tanto pessoal quanto social. Esse movimento dialético, entre
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0 que ¢ e o que pode vir a ser, ¢ central na pedagogia freiriana e € o que permite a criacdo dos
inéditos viaveis — novos modos de existéncia que surgem quando o sujeito, munido de
consciéncia critica, se engaja na agdo transformadora. Assim, em vez de perpetuar a realidade
atual, a pedagogia de Freire encoraja os educandos a imaginar e construir um futuro diferente,
mais justo e equitativo.

A chave pedagogica freiriana continua a ser uma for¢a disruptiva na educagdo
contemporanea, especialmente em um momento em que o neoliberalismo e a tecnocracia
ameacam reduzir a educacao a um mero treinamento para o mercado de trabalho. A pedagogia
freiriana insiste na educa¢do como um ato de liberdade, centrado na dignidade humana e na
capacidade de pensar criticamente. Essa insisténcia ¢ radical porque se opde ao modelo
dominante, que frequentemente vé a educacao como um servigo a ser consumido, € ndo como
um direito humano fundamental e um processo de empoderamento.

E partindo do reconhecimento e da conscientizagio sobre a realidade em que se vive é
que se pode transforma-la. E reconhecendo a historicidade que circunda o sujeito que se
desperta o interesse por conhecer outras historicidades e reconhecer nessas outras historicidades
possibilidades de vivéncias inéditas e constitutivas de novas realidades possiveis. Boff, no
inicio do prefacio a Pedagogia da esperanga pontua que “Toda a pedagogia de Paulo Freire ¢
uma permanente dialoga¢do das pessoas entre si e de todas com a realidade circundante em
vista de sua transformacgao” (Freire, 2013, p. 6) e € nesse didlogo que se encontra os possiveis
caminhos de resisténcia as estruturas de poder opressoras, além de caminhos e formas de

construir o novo. Esse didlogo e essa transformagao sao o cerne da chave pedagdgica freiriana.

Por se relacionar, em suas manifestagdes genuinas, com a cultura, a educagio
aborda as questdes relativas a linguagem, dimensao essencial do ser humano
que abarca a necessidade de uma pratica dialogica e faz da educa¢do uma
atividade antropologica. A obra de Freire se relaciona com a filosofia
primeira, aprofundando os problemas do conhecimento, de sua natureza,
escopo e significado, implica em suas problematicas fundamentais a ética,
uma ética universal, baseada na tolerancia, na solidariedade, no amor, € nos
leva a consideragdes politicas e sociologicas, contestando as hierarquias
impostas pelos opressores e nos convidando a luta para transformar o mundo.
Essa exigéncia tedrica, filoséfica, se relaciona com a urgéncia de se pensar a
educacdo para além da dicotomia entre teoria e pratica, de enraiza-la
definitivamente nos melhores conhecimentos que a humanidade alcangou ao
longo de sua milenar aventura de aculturacdo. Sem cair no ceticismo nem no
discurso vazio daqueles que ndo ddo a palavra seu sentido verdadeiro
(Quintiliano, 2021, p. 2-3).
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A linguagem se destaca como uma dimensdo essencial do ser humano, vital para a
pratica educacional. Essa abordagem faz da educacdao uma atividade antropoldgica, pois lida
diretamente com a natureza humana e sua capacidade de comunicar e se desenvolver por meio
do dialogo, conectando educacdo e filosofia no que se refere as questdes fundamentais do
conhecimento, como sua natureza e seu significado. Assim, a educacdo, profundamente
enraizada em principios éticos e culturais, tem o poder de transformar individuos e sociedades,
sendo essa uma ideia central no pensamento de Paulo Freire.

A linguagem, enquanto desempenha seu papel central nesse processo, permite o dialogo,
a comunicagdo ¢ a reflexdo critica, ferramentas fundamentais para que o sujeito possa
questionar a realidade e, assim, buscar exercer sua vocacio de ser mais®’. Essa busca pelo ser
mais se concretiza quando os sujeitos, através da educacdo, percebem suas capacidades,
reconhecem suas opressdes € se mobilizam para supera-las, transformando o mundo ao seu
redor. No pensamento de Freire, a vocagdo de ser mais ¢ inerente ao ser humano. Trata-se de
um impulso natural para transcender as limita¢cdes impostas pelas condi¢des materiais, sociais
e histéricas. Esse conceito expressa a aspiracdo humana por crescimento, autonomia e plenitude
que se realiza por meio do desenvolvimento da consciéncia critica e da pratica da liberdade.

Em contraste com essa vocagio de ser mais, Paulo Freire identifica a vontade necréfila*
naqueles que se apoderam do mundo de forma opressora (Quintiliano, 2021). A vontade
necrofila refere-se a atragdo pela morte, pela destrui¢ao e pela negacdo da vida. Aqueles que
sao movidos por essa vontade buscam manter o status quo, preservar as hierarquias e as
estruturas de poder que perpetuam a desigualdade e a opressao.

Essa vontade ¢ antagdnica a vocacdo de ser mais porque busca a desumanizagdo do
outro, transformando-o em objeto a ser controlado, manipulado e dominado. A educacio, sob
essa perspectiva, ¢ distorcida em uma ferramenta de domesticacdo, onde o didlogo e o
pensamento critico sio suprimidos, “nos tornamos necrofilos, em lugar de bidfilos?’. Matamos
avida em lugar de alimentarmos a vida” (Freire, 2018, p. 174). Em vez de promover a liberdade
e a autonomia, auxiliando a formagdo para a vida de forma integral, a educagdo necroéfila visa

moldar individuos conformistas, que aceitam passivamente a ordem estabelecida e se

39 Esse € 0 objetivo da pratica educativa libertadora de Freire: um estado de humanizagio onde os individuos sdo
ativos, autdnomos e plenamente conscientes de sua capacidade de melhorar a realidade em que vivem.

40 Freire usa este conceito para descrever a mentalidade dos opressores que, em vez de promover a vida, a liberdade
e o desenvolvimento humano, buscam manter e ampliar seu poder através da dominagdo ¢ do controle autoritario.
Essa vontade necrofila se manifesta na tendéncia de transformar os seres humanos em objetos, negando sua
capacidade de acdo e de expressdo, e, portanto, sua propria humanidade.

4l Aqueles que, ao contrério dos necréfilos, trabalham ativamente para promover a vida, a liberdade e a dignidade
humana. Eles se engajam em praticas educacionais e sociais que visam transformar as estruturas opressivas e
construir uma sociedade mais justa e solidaria.
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distanciam de sua propria humanidade, o que pode ser tomado como descri¢do da educagao aos
moldes neoliberal contemporaneo.

Para combater essa vontade necrofila, Freire enfatiza a importancia da praxis, que ¢ a
combinagdo de acao e reflexdo critica. Ele argumenta que a transformac¢ao do mundo ndo pode
ocorrer sem a a¢do, mas que essa acao deve ser continuamente refletida para garantir que ela
esteja realmente promovendo a humanizagdo e combatendo a opressdo. A préxis ¢, portanto,
uma resposta ativa a vontade necrofila, pois busca transformar as condi¢des que perpetuam a

opressao e a desumanizacao.

4.4 DO QUE JA SE TEM — ALGUNS METODOS E ABORDAGENS QUE SE
APROXIMAM DA PROPOSTA

Pensar essa educacdo integral com bases na estética da existéncia, onde o cerne ¢ a
maneira como as pessoas moldam suas vidas como obras de arte, enfatizando a importancia da
autenticidade, da reflexdo sobre a propria vida e da busca por significado, e onde os
individuos se tornam autores de suas proprias vidas, moldando-as de acordo com suas visdes e
valores, ¢ desafiador, mas nao ¢ impossivel, pois temos exemplos de métodos e praticas que se
fundaram e seguiram nesse sentido.

Valorizar essas praxis educacionais ja existentes ¢ fundamental para promover uma
educacdo que reconheca e atenda a complexidade do ser humano em todas as suas dimensdes
— emocional, fisica, social, espiritual e intelectual. Tais praticas, ao contrario de abordagens
tradicionais que frequentemente fragmentam o conhecimento e o processo de aprendizagem,
buscam integrar diferentes aspectos do ser, proporcionando uma educagdo mais rica e
significativa. A importancia de valorizar e ampliar essas praticas holisticas na educagdo reside
em multiplos aspectos cruciais para o desenvolvimento individual e coletivo.

Primeiramente, a abordagem integral na educagdo reconhece que o aprendizado vai
além da mera aquisi¢do de conhecimento cognitivo. Ela valoriza o desenvolvimento emocional
e social do aluno, promovendo habilidades como empatia, cooperagao e resolugdo de conflitos.
Essa visdo ampliada do processo educativo é essencial para formar individuos capazes de
navegar com sucesso na complexidade das relagdes humanas e desafios globais
contemporaneos.

Além disso, as abordagens educacionais, na concepcdo de educagdo integral,
frequentemente incorporam a conexdao com a natureza e a compreensdao de nossa

interdependéncia com o mundo natural. Essa perspectiva ¢ vital em um momento em que a crise
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ecoldgica exige uma profunda revisdo de nossas relagdes com o ambiente. Educar com um olhar
holistico prepara os alunos para pensar criticamente sobre questdes ambientais e agir de maneira
responsavel e sustentavel.

Outro ponto importante ¢ a forma como a educacao integral pode atender as diversas
maneiras de aprender dos alunos. Reconhecendo que cada pessoa tem seu proprio ritmo e estilo
de aprendizagem, estas abordagens buscam oferecer multiplas vias para a exploragdo do
conhecimento, incluindo atividades artisticas, corporais, experimentais e reflexivas. Isso ndo s6
enriquece a experiéncia educativa, mas também assegura que todos os alunos tenham a
oportunidade de se engajar profundamente com o processo de aprendizagem.

As praticas educacionais que visam a formacao do ser humano de forma integral t€ém
um impacto fundamental na promog¢do do bem-estar ¢ na prevencao de problemas como
ansiedade e estresse entre os alunos. Ao integrar praticas de cuidado com a saude mental e
fisica, essas abordagens contribuem para a criagdo de ambientes educacionais mais acolhedores,
onde o bem-estar dos estudantes € priorizado.

A valorizacdo das abordagens educacionais integrais ¢ humanistas ¢ fundamental na
construgdo de uma sociedade mais justa, empatica e capaz de enfrentar os complexos desafios
do séc. XXI. Elas sdo fundamentais ndo apenas para o desenvolvimento académico e
profissional dos estudantes, mas também para o seu crescimento pessoal, emocional e social e,
ao integrar a estética da existéncia as abordagens educacionais integrais e humanistas,
propomos uma educacao que nao se limita a preparar os estudantes para o mercado de trabalho
ou para o sucesso académico; buscamos prepara-los para a arte de viver. Valorizando essas
abordagens, investimos na capacidade transformadora da educacao de moldar individuos que
ndo apenas enfrentam os desafios da vida moderna, mas que também sdo capazes de reimaginar
e reconstruir o mundo a sua volta, com um forte senso de estética, responsabilidade e
autenticidade.

A seguir, veremos algumas das abordagens pedagogicas que desafiam o modo
tradicional de educagdo e que podem ser utilizadas como ponto de partida para se pensar uma

educacdo com base na estética da existéncia.

4.4.1 Sistema montessoriano

Outra proposta disruptiva € a abordagem desenvolvida pela médica e pedagoga italiana
Maria Montessori, que se embasa em principios e praticas destinadas a promover o

desenvolvimento integral das criangas, com foco no aprendizado autodirigido, a independéncia
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e o respeito pelo individuo. Utilizado em todo o mundo, especialmente popular em creches e
escolas de educagao infantil, também ¢é aplicado em niveis mais avancados de ensino.

Sendo a primeira mulher italiana a se formar em Medicina, Maria Montessori se
especializou em neuropatologia, o estudo das doencas do sistema nervoso. Apos concluir seus
estudos, trabalhou como assistente na clinica psiquiatrica da Universidade de Roma. L4, ela foi
encarregada de estudar o comportamento de um grupo de jovens com deficiéncias mentais ou
retardos mentais. Durante o tempo que passou com essas criangas, a médica observou que elas
tinham necessidades e um desejo de brincar que permaneciam intactos, apesar de suas
dificuldades cognitivas. Durante esse periodo, Montessori descobriu as obras de médicos
franceses como Bourneville, Itard, Séguin e de Pereira, um médico espanhol que viveu em Paris
e teve contato com filésofos como Rousseau e Diderot. Baseando-se em suas observagoes e nas
influéncias de médicos, filosofos e educadores anteriores a ela, se dedicou a criar um ambiente
de aprendizado centrado na crianga, onde o desenvolvimento dos sentidos e a autonomia fossem
enfatizados (Rorhrs, 2010).

Maria Montessori foi uma das defensoras da Educagdao Nova, em um movimento que
buscava reformar a educacao de maneira mais profunda, reorganizando e renovando a vida das
criancas. Seu trabalho foi representativo dessa abordagem mais abrangente de reforma
educacional, que visava criar ambientes de aprendizado que permitissem o florescimento das
potencialidades individuais das criangas e uma verdadeira transformagdo em suas vidas.

Pioneira na busca por uma ciéncia da educagao, enfatizou a importancia da observacao
como base para a compreensao das criangas e desenvolveu seu método educacional especifico
com base nessa observagdo. Além disso, ela defendeu que os professores deveriam ser treinados
adequadamente e que o processo educativo deveria ser conduzido de forma que fosse passivel
de controle e verificagdo cientifica. Isso reflete seu compromisso com uma abordagem
educacional fundamentada em principios cientificos e na observacao cuidadosa das criangas
(Montessori, 2010).

Ela acreditava que o processo educacional deveria envolver a atencdo interior ¢ a
motivacao intrapessoal das criangas. Comparava esse processo a fé, enfatizando que a crenga
nas criangas € em seu potencial era fundamental para que elas realmente vissem e
compreendessem o conhecimento. Montessori via essa fé como uma forma de conhecimento
interior e uma maneira de promover uma visao mais profunda e significativa do aprendizado.

A abordagem de Maria Montessori na educagao equilibra a liberdade e a disciplina,
enfatizando que uma nao poderia ser alcangada de forma significativa sem a outra. A disciplina

ndo era vista como algo imposto de fora, mas como um desafio interno que as criangas
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precisavam superar para se tornarem dignas da liberdade. Esse equilibrio permitia que as
criancas desenvolvessem habilidades de autocontrole, responsabilidade e autonomia,
preparando-as para se tornarem adultos independentes e capazes de tomar decisoes informadas
em suas vidas. Essa abordagem segue a linha do pensamento kantiano: “Liberdade e disciplina
se equilibravam, e o principio fundamental era que uma ndo podia ser conquistada sem a outra.
Considerada sob este angulo, a disciplina ndo era imposta do exterior, era antes um desafio a
ultrapassar para se tornar digno da liberdade” (Rorhrs, 2010, p. 19).

Esse equilibrio ¢ alcancado devido a constru¢do de um ambiente adequado e da
mediagdo feita por professores também formados adequadamente e preparados para aquela
empreitada sendo que o conceito fundamental que sustenta a obra pedagdgica de Montessori €
que as criangas necessitam de um ambiente apropriado onde possam viver e aprender (Rorhrs,
2010). Esse ambiente ¢ cuidadosamente planejado e equipado com materiais educacionais que
promovem a independéncia, a autonomia e o aprendizado autodirigido. Ao criar um ambiente
que atende as necessidades das criangas, Montessori acreditava que elas seriam naturalmente
motivadas a explorar e aprender, o que, por sua vez, estimularia seu desenvolvimento de
maneira significativa.

Embora o método tenha por objetivo educar na liberdade, nas especificidades da crianga,
ele exige rigidez disciplinar que vem ndo s6 do ambiente minuciosamente organizado, mas
também do fato de que cada material no ambiente preparado da sala de aula montessoriana ¢
apresentado categoricamente de forma vagarosa e cuidadosa a cada educando que tera acesso a
ele. Nesse apresentar, a crianga ¢ convidada a se portar de maneira adequada diante do material
a partir do exemplo que lhe foi dado e ndo por intimidacdo e violéncia. Também o tapete ¢ uma
grande ferramenta de disciplinagdo, limitando o espago de trabalho e limitando, assim, o corpo
e a extensao da possibilidade de exposicao do material. No entanto, ¢ preciso garantir que a
recepcao amorosa dada no acolhimento as criangas seja assegurada também na aplicagdo do
método, possibilitando, talvez, transformar o tapete que limita, em uma espécie de extensor do
sonhar, quem sabe em um tapete magico.

Esse equilibrio entre a liberdade e a disciplina permite que as criangas desenvolvam
autonomia e autocontrole. O trabalho na instituicdo escolar montessoriana nao trata apenas da
transmissdo de conhecimento, mas trata do cultivo da mente, do corpo e da imaginagdo das
criangas. E sobre nutrir a fé em suas capacidades e proporcionar-lhes um ambiente onde possam
acreditar, sonhar e, a0 mesmo tempo, adquirir o conhecimento ¢ as habilidades necessarias para
se tornarem adultos independentes e pensantes. O tapete, utilizado para demarcar o espago a ser

disposto o material utilizado pelo educando na abordagem montessoriana, pode se tornar um
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simbolo ndo apenas da disciplina, mas também da liberdade, da imaginacdo e do potencial
ilimitado das criangas. O que se percebe nitidamente ¢ a possibilidade de uma autoridade
docente e uma disciplina ndo violenta onde o espacgo educativo junto com a atitude do professor
convidam o educando a ordem proposta, sem flagelar violentamente o seu corpo € sua mente.
Embora a estética da existéncia seja um conceito filosoéfico que ndo esta diretamente
associado a abordagem montessoriana, suas praticas e principios incorporam elementos que
contribuem para uma existéncia mais significativa e esteticamente agradavel para as criangas,
promovendo a autonomia, ja que reconhece a importancia de respeitar a individualidade de cada
crianga, permitindo que elas sigam seu proprio ritmo de desenvolvimento e interesses,

contribuindo para uma existéncia mais auténtica.

4.4.2 Abordagem malaguzziana ou Reggio Emilia

No contexto especifico da educagao infantil, a abordagem malaguzziana ¢ um exemplo
que personifica a aplicagdo da estética da existéncia na educagao. Diante do cenario caotico
apods a Segunda Guerra Mundial, os educadores de Reggio Emilia, na Itdlia, enfrentaram um
desafio monumental: reconstruir ndo apenas infraestruturas fisicas, mas também os alicerces
sociais e educacionais de sua comunidade devastada (Edwards et al., 1999). Foi nesse ambiente
de desolacdo e renovagao que a abordagem malaguzziana floresceu. Reconhecendo a
importancia fundamental da educagdo na reconstru¢do de uma sociedade dilacerada, os
educadores de Reggio Emilia adotaram uma abordagem revolucionaria centrada na crianga,
baseada na crenca fundamental de que cada crianga ¢ um ser competente, capaz de construir
seu proprio conhecimento.

Nessa abordagem, as criangas sdo encorajadas a explorar, experimentar e expressar-se
através de um amplo acesso as midias e materiais, desde pintura, escultura, musica e teatro até
a manipulagdo de tecnologias de registro e edicdo de imagens. Nesse ambiente de liberdade e
possibilidades, as criangas desenvolvem ndo sé o senso artistico e estético, mas também o
pensamento critico. O amplo acesso a midias como pintura, escultura, musica e teatro
proporciona as criangas oportunidades de expressar suas ideias, emocdes e perspectivas de
mundo de maneiras diversas e ricas.

O contexto formado pelo ambiente, os materiais, as demais criangas e os educadores
presentes ali colaboram para uma aprendizagem baseada na busca por sentido. Nesse ambiente
rico, as criangas sdo incentivadas a explorar, questionar e construir significados através de suas

experiéncias cotidianas. A interagdo com os materiais e recursos disponiveis no ambiente de
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aprendizagem permite que as criangas experimentem, manipulem e descubram novas
possibilidades. Seja através da pintura em tela, da modelagem de argila, da criagdo de pecas
teatrais improvisadas ou da manipulacao de tecnologias digitais, as criangas sdo encorajadas a
expressar suas ideias de forma auténtica e criativa.

A interagdo com os pares desempenha um papel fundamental no processo de
aprendizagem. Ao colaborar, negociar e compartilhar ideias com os colegas, as criancas
desenvolvem habilidades sociais, cognitivas e emocionais essenciais para sua vida em
sociedade. Os educadores criam um ambiente seguro e acolhedor para que as criangas se sintam
incentivadas a explorar e experimentar livremente, observando atentamente as interagdes das
criangas, fazendo questionamentos provocativos e oferecendo apoio e orientacdo quando
necessario, sem impor respostas ou solugdes predefinidas em uma praxis onde o potencial de
cada crianga ¢ valorizado e incentivado a partir da orienta¢ao do professor e das possibilidades
do meio em que essa aprendizagem acontece. Nesse contexto, a aprendizagem nao € vista como
um processo linear e unidirecional, mas sim como uma jornada dindmica e multifacetada, onde
a crianca ¢ encorajada a fazer perguntas, buscar respostas e construir significados de forma
colaborativa e reflexiva.

A colaboracao entre professores, pais € comunidade desempenha um papel fundamental
no desenvolvimento da abordagem malaguzziana. Reconhecendo que a educacdo ¢ um esfor¢o
coletivo, os educadores de Reggio Emilia envolvem ativamente os pais ¢ membros da
comunidade no processo educacional, aproveitando suas experiéncias e conhecimentos para
enriquecer o ambiente de aprendizagem das criangas, uma cooperagdo que potencializa o
aprendizado para a vida.

Essa pedagogia da busca por sentido também é chamada de pedagogia da escuta. Uma
forma de educar onde os professores sabem e se propdem a ouvir a crianga, se propdem a
permitir que a crianga tome iniciativa e a guid-las sem tolhé-las em suas produgdes (Edwards
et al., 1999). Dessa forma, o trabalho dos professores € provocar oportunidades de
aprendizado genuino na crianca. Essa escola da escuta e do sentido tem a esséncia da propria
vida e das conexdes organicas e dindmicas que a possibilita, como diz Malaguzzi, em entrevista

a Gandini:

Pensamos em uma escola para criangas pequenas como um organismo vivo integral,
como um local de vidas e relacionamentos compartilhados entre muitos adultos e
muitas criangas. Pensamos na escola como uma espécie de constru¢do em continuo
ajuste. Certamente precisamos ajustar nosso sistema de tempos em tempos, enquanto
0 organismo percorre seu curso de vida, exatamente como aqueles navios-pirata
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eram obrigados a consertar suas velas e, a0 mesmo tempo manter seu curso no mar
(Edwards et al., 1999, p. 24).

Inspirada por principios democraticos e centrada na escuta atenta dos interesses e
expressoes infantis, essa abordagem enfatiza o ambiente como terceiro educador, o didlogo
continuo entre professores, alunos e comunidade, e a importincia de uma pedagogia
participativa. Ao reconhecer as criancas como sujeitos de direitos, capazes de pensar
criticamente e cocriar o conhecimento, a pedagogia de Reggio Emilia oferece uma visdao de
educagdo que celebra a pluralidade cultural e desafia a imposicdo de modelos autoritarios,
propondo, assim, uma educa¢do verdadeiramente emancipatoria e inclusiva, em sintonia com

os desafios contemporaneos de justica e equidade.

4.4.3 Escola da Ponte e Open Learning School

No inicio da década de 1970, o entdo jovem professor portugués José Pacheco percebeu
que o método tradicional de dar aulas, em que o professor desempenha o papel central no
processo de aprendizagem, nao estava realmente ensinando as pessoas de forma eficaz. A
resposta a essa percepcao foi a criagdo da Escola da Ponte em 1976. Essa escola representou
uma transi¢do do paradigma de instrucao para o paradigma da aprendizagem. Nessa época, o
modelo educacional predominante era o paradigma de instrugdo, onde a énfase estava na figura
do professor, que detinha o conhecimento e o transmitia aos educandos que a recebem
passivamente. Os educandos eram vistos como receptores passivos de informagdes. A Escola
da Ponte representou uma mudanga significativa nesse paradigma (Matias, 2023).

No paradigma da aprendizagem, o foco passou a ser orientado aos educandos que foram
incentivados a desempenhar um papel ativo e central em seu proprio processo de aprendizagem.
Eles ndo eram mais apenas receptores passivos, mas participantes ativos que exploravam
topicos de interesse e assumiam a responsabilidade por seu proprio aprendizado. O papel do
professor também mudou, passando a ser um facilitador e guia, em vez de ser o centro absoluto
do conhecimento. Em vez de apenas receber informagdes, os educandos eram encorajados a
explorar, questionar e construir seu proprio conhecimento, o que promovia uma aprendizagem
mais profunda e autonoma. Essa mudanca no paradigma educacional foi vista como uma
maneira mais eficaz de preparar os educandos para enfrentar os desafios do mundo em constante

evolucao.
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O projeto rompeu com a escola tradicional, moldada de acordo com o modelo e as
necessidades industriais, abrindo suas portas ao projeto do sujeito aprendiz a partir de
dispositivos pedagogicos que mobilizam a comunidade educativa em prol de seus objetivos.
Educandos, pais, professores e demais membros da comunidade podem expressar suas opinides
sobre pontos positivos ou negativos na escola, além de que, em todas as sextas-feiras, ha uma
assembleia, onde, a partir de uma convocatoria que descreve os assuntos a serem tratados, todos
podem falar e serem ouvidos. Os roteiros formativos sao elaborados pelos proprios educandos,
inicialmente com a ajuda préxima do orientador, uma das pessoas mediadoras da educagdo na
Escola da Ponte e, com o tempo, de forma mais auténoma.

Quando houver duvidas ou necessidade de acompanhamento, hé a possibilidade de aula
direta, onde educandos ou grupo de educandos que precisam aprimorar seu conhecimento, se
inscrevem no dispositivo preciso de ajuda e educandos que se sentem capazes de ajudar se
inscrevem em “posso ajudar em...”. Quando se sentem preparados, os proprios educandos
propdem serem avaliados a partir do dispositivo “eu ja sei”. A aprendizagem ¢ facilitada pelos
dispositivos citado e outros mais (Escola da Ponte, [s.d.]a). Esse sistema cria uma dindmica em
que os educandos tém a liberdade de buscar ajuda quando necessario, colaborar entre si para
oferecer suporte e avaliar seu proprio progresso. Isso promove a autonomia, a responsabilidade
e a colaboracdo entre os estudantes, caracteristicas importantes para um ambiente educacional
que valoriza o aprendizado ativo e participativo.

Assim como o papel do educando se faz por uma outra dinamica nessa escola, também
o papel do educador se faz por outros caminhos. Ali, o professor ndo esta no exercicio da pratica
docente, mas atua enquanto orientador, sendo promotor e recurso da aprendizagem: “O
orientador educativo ndo pode ser mais entendido como um pratico da docéncia, ou seja, um
profissional enredado numa légica instrutiva centrada em préaticas tradicionais de ensino, que
dirige o acesso dos alunos a um conhecimento codificado e predeterminado” (Escola da Ponte
[s.d.]b, p. 5).

O projeto ¢ realmente um salto nos paradigmas educacionais, mas, enquanto a maioria
das escolas, a nivel mundial, encontra-se presa ao modelo tradicional industrial, José Pacheco
ja trabalha com uma nova abordagem que busca considerar os desafios atuais que ja ndo podem
mais ser respondidos a contento pelo modelo da Escola da Ponte, especialmente apds a

pandemia*?. Surge, entdio, o projeto Open Learning School. Agora a educagio ganha um novo

42 A pandemia da COVID-19 causou uma paralisagdo generalizada, causando, mais tarde, certas adequagdes,
devido ao isolamento social, em alguns setores, incluindo a educacgao.
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paradigma. Percebendo que o paradigma da aprendizagem, com foco no educando, ja nao
consegue responder as questdes educacionais atuais, ndo possibilitando a aprendizagem
significativa buscada em sua realizagdo, € necessario buscar outra resposta para fomentar uma
educagao de qualidade e condizente com o contexto social e historico em que ela estd inserida.

Pacheco se dé conta que apenas colocar toda a responsabilidade da aprendizagem sobre
o educando ndo ¢ o suficiente, mas ¢ necessario pensar uma educagdo dialdgica, ou melhor,
triangular, que se forma na interacao entre o educando, o professor e o vinculo que ¢ formado
nessa relagdo, surgindo, assim, o paradigma da comunicagdo. Um dos principios que guiam a
proposta ¢ o de que a aprendizagem ndo deve estar restrita a sala de aula. Os curriculos devem
ser profundamente alterados para permitir que as pessoas mediadoras da educacdo construam
projetos de ensino colaborativos em varios espacos de aprendizado, como na natureza, na
internet, na praga, na biblioteca e nos centros culturais. Isso amplia as oportunidades de
aprendizagem e reconhece a diversidade de ambientes ricos em conhecimento (Matias, 2023).

Assim, o planejamento educacional ndo deve mais se limitar ao ensino de um contetido
curricular especifico em uma tnica aula. Em vez disso, o objetivo deve ser ensinar os educandos
a planejarem seus proprios projetos de vida. Isso significa ajuda-los a desenvolver habilidades
e competéncias que serdo Uteis em todas as areas de suas vidas, como gerenciamento de tempo,
trabalho em equipe, comunicagdo eficaz, pensamento critico e resolugdo de problemas. Nesse
contexto, o professor precisa estar ciente de que o conhecimento ndo pode ser transmitido de
forma eficaz se nao houver uma conexao significativa entre ele e o educando, nao sendo, assim,
apenas um transmissor de informagdes, mas também um modelo de comportamento € um guia
no desenvolvimento de habilidades e valores.

A abordagem sugerida pelo paradigma da comunicacdo nos remente ao cuidado de si,
analisado por Foucault (2006) e sua concepgao sobre o professor, ou, como Pacheco nomeia, o
orientador. Em suas praticas, desde a Escola da Ponte, o orientador se assemelha a figura do
mestre, diferenciando-se do professor. O mestre ¢ alguém que orienta e ajuda o discipulo a se
tornar uma pessoa melhor, ndo apenas através do ensino de habilidades e competéncias, mas
também através do amor e do cuidado pelo discipulo, vendo-o, tratando-o e incitando-o a
educar-se enquanto um ser humano auténtico e consciente de si mesmo.

Assim, como apontado na proposta de educacdo com base na estética da existéncia,
Pacheco indica a necessidade de transformagdes profundas no sistema educacional, incluindo a
cultura tradicional, a formagdo de professores, as normas educacionais, a regulamentagdo e a

abordagem do curriculo.
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Essas mudangas visam criar uma escola mais flexivel e capaz de enfrentar os desafios
futuros, sem comprometer a qualidade da aprendizagem. Uma abordagem educacional mais
centrada no desenvolvimento holistico dos educandos, preparando-os nao apenas com
conhecimento escolares, mas também com habilidades praticas e sociais essenciais para
enfrentar os desafios da vida. Além disso, enfatizando a importancia da relagdo entre professor

e educando como um elemento crucial para o sucesso da aprendizagem.

4.5 DA REVOLTA DOS INCONFORMISTAS

Os exemplos citados nos subcapitulos anteriores sao completamente distintos em seus
modos no fazer, na praxis docente e até mesmo em suas filosofias, mas todos t€ém algo em
comum: a revolta dos inconformistas. Essa revolta ¢ uma caracteristica essencial que une essas
abordagens pedagdgicas tao diversas. Na abordagem montessoriana, por exemplo, fundada por
Maria Montessori, a revolta contra os métodos tradicionais de ensino estava intrinsecamente
ligada a crenca na capacidade inata da crianca de se desenvolver e aprender através da interagao
com um ambiente preparado. Montessori desafiou as convencdes da educagdo de sua época,
defendendo uma abordagem mais centrada na crianga, que respeitasse seu ritmo de aprendizado
€ promovesse sua autonomia.

Da mesma forma, a abordagem malaguzziana, inspirada no trabalho de Loris Malaguzzi
na regido de Reggio Emilia, na Italia, reflete uma revolta contra as estruturas rigidas e
uniformizadoras da educagdo tradicional. Malaguzzi e seus colaboradores buscaram criar um
ambiente educacional que valorizasse a expressao criativa, a investigacao e a colaboracao entre
criancas e educadores, desafiando assim as visdes convencionais sobre o papel do educando e
do professor na sala de aula.

Ja a chave pedagogica freiriana, desenvolvida por Paulo Freire, ¢ profundamente
revolucionaria em sua esséncia. Freire se insurgiu contra as formas tradicionais de educacao
bancaria, onde o conhecimento ¢ depositado passivamente nos educandos, € propos uma
abordagem emancipadora que visava a conscientizagdo e a transformacao social. Sua revolta
estava enraizada na luta contra a opressdo e na busca por uma educacdo libertadora, que
capacitasse os educandos a compreenderem criticamente o mundo ao seu redor e a agirem para
transforma-lo.

Também, a Escola da Ponte, fundada por José Pacheco em Portugal, desafia as
estruturas hierarquicas e padronizadas da educagao convencional, promovendo uma abordagem

democrética e participativa, onde os educandos tém voz ativa em seu processo de aprendizagem
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e na gestdo da escola. Essa revolta contra o modelo tradicional de escola, nesse caso, reflete
uma busca por uma educagdo mais personalizada, inclusiva e relevante para as necessidades e
interesses dos estudantes.

Apesar das diferengas entre essas abordagens, todas compartilham um espirito de
rebeldia contra as normas estabelecidas, buscando promover uma educagdo mais humana,
significativa e transformadora. Essa revolta € o motor que impulsiona a inovagao e a evolugao
na educacdo, desafiando constantemente as praticas e concepgoes estabelecidas em busca de
um ensino mais justo e eficaz. A revolta dos inconformistas na educagdo ¢ mais do que apenas
uma rejeigdo as praticas educacionais convencionais; ¢ um movimento impulsionado por uma
profunda insatisfagdo com os sistemas educacionais existentes € uma crenga apaixonada, mas
ndo ingénua, na necessidade de mudancga e progresso. Essa revolta surge da percepcao de que
muitos dos métodos tradicionais de ensino nao estdo atendendo adequadamente as necessidades
dos educandos e estdo perpetuando desigualdades e injustigas.

Em um nivel mais amplo, a revolta representa uma contestagcdo das estruturas de poder
e autoridade que historicamente tém ditado as politicas e praticas educacionais. Esses
inconformistas desafiam a ideia de que a educacdo deve ser imposta de cima para baixo, com
os estudantes como receptores passivos de conhecimento e, em vez disso, advogam por
abordagens mais democraticas e participativas, onde os educandos tém voz ativa em seu proprio
aprendizado e na tomada de decisdes na escola.

Além disso, a revolta dos inconformistas na educagao reflete uma preocupagao com a
equidade e a justica social. Muitos educadores inconformistas estdo profundamente
preocupados com as disparidades educacionais que existem ao redor do mundo, onde o acesso
a uma educacdo de qualidade muitas vezes ¢ determinado por fatores como raga, classe social
e local de nascimento e at¢é mesmo a sua nacionalidade. Eles buscam desafiar essas
desigualdades e criar ambientes educacionais que sejam inclusivos, culturalmente relevantes e
acessiveis a todos os estudantes.

Essa revolta também estd enraizada na busca por uma abordagem mais holistica e
centrada no educando. Os inconformistas acreditam que a educagdo nao deve se limitar apenas
a transmissao de informacdes e habilidades académicas, mas também deve promover o
desenvolvimento social, emocional e moral dos educandos. Eles estdo interessados em cultivar
ndo apenas o intelecto, mas também a dimensdo estética, a empatia e a capacidade de
pensamento critico de seus estudantes.

E a busca continua pela inovagio e pela melhoria que impulsiona essa revolta. Esses

educadores estdo sempre procurando novas maneiras de envolver os educandos, adaptar-se as



117

mudangas sociais e tecnoldgicas e responder as necessidades emergentes da sociedade. Eles
reconhecem que a educag¢do ¢ um campo dinamico e em constante evolucao, e estdo dispostos
a desafiar o status quo em busca de praticas mais eficazes e significativas. A revolta dos
inconformistas na educacao representa um desejo apaixonado, mas critico, por mudanga, justica
e significagdo na educagdo. E um movimento que desafia as normas estabelecidas e inspira a

inovacao, a criatividade e a transformagdo em sala de aula e além dela.

5 CONCLUSAO

Buscamos analisar a complexa questdo de como elementos filoséficos da estética da
existéncia, do cuidado de si e a coragem da verdade podem revitalizar fundamentos vitais como
democracia, liberdade e justica dentro do ambiente educacional. O desafio se concentra em
contrapor a crescente tendéncia de moldar a infancia pela educagdo com base em ideais do
mercado, em um direcionamento que ameaga subverter o ensino ao utilitarismo economico. Tal
orientagdo tem reconfigurado profundamente as praticas pedagodgicas, afetando tanto a jornada
de aprendizagem do aluno quanto a substancia do conhecimento transmitido. Esse movimento
em direcdo a uma maior comercializacdo da educacao levanta preocupagdes alarmantes sobre
a justica no acesso ao aprendizado, a integridade da instrucdo e o desenvolvimento integral dos
estudantes. Buscou-se investigar a profunda inter-relacdo entre a educagdo e os principios
filosoficos de liberdade, justica, democracia, estética da existéncia, cuidado de si e parresia. A
partir de uma analise critica, argumentou-se que a educagao, em sua esséncia, deve transcender
os limites da preparacdo para o mercado de trabalho e promover a formacao de sujeitos éticos,
criticos e comprometidos com o bem comum.

Em um contexto contemporaneo cada vez mais influenciado pelo neoliberalismo, a
educagdo corre o risco de ser reduzida a um instrumento de conformidade, formando os sujeitos
para se tornarem empreendedores de si, refor¢ando a logica da competitividade e do
individualismo. Essa tendéncia ameaca os fundamentos da liberdade e da justica, essenciais
para a constru¢do de uma sociedade verdadeiramente democratica. Essa educagao
contemporanea, cada vez mais alinhada as demandas neoliberais, vem sufocando espagos de
liberdade, didlogo e formacgdo critica. Nesse cenario, a retomada dessas praticas filosoficas
emerge como um caminho possivel para fortalecer a resisténcia a tais for¢as opressoras.

A estética da existéncia, explorada neste trabalho, se apresenta como uma resposta
filosofica a essa crise, propondo uma pratica de vida que privilegia a autorreflexao, a

autenticidade e a resisténcia as normas opressivas. O cuidado de si, enquanto pratica filoséfica,
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foi destacado como um caminho para o fortalecimento da autonomia e da responsabilidade
¢tica, possibilitando que o sujeito se engaje na constru¢ao de uma vida que contribua para o
bem comum. Ja a parresia, ou a coragem de dizer a verdade, foi discutida em seu papel
fundamental na educagdo filosofica, como uma pratica que ndo apenas promove O
desenvolvimento de sujeitos criticos, mas que também desafia as estruturas de poder que
perpetuam a injustica e a desigualdade. A educagdo, portanto, deve ser entendida como um
processo dialético, onde a liberdade individual e a justica social se entrelagam, possibilitando a
formacao de cidadaos capazes de agir de forma consciente e responsavel no mundo. A estética
da existéncia baseada no cuidado de si e na parresia, quando aplicada a educagdo, emerge como
uma base fundamental para uma educag@o que incita os sujeitos a se ocuparem consigo mesmos
(Foucault, 2006) e onde o cuidar de si tem sempre o outro como seu propdésito. Tem sempre o
mundo e os demais sujeitos como seu proposito.

Adotar a estética da existéncia, baseada no cuidado de si e na parresia, como
fundamento da educacdo proporciona uma base sélida para o desenvolvimento de sujeitos
informados, éticos e dispostos a agao coletiva responsavel. Essa abordagem nao apenas prepara
os educandos para participarem de forma significativa na vindoura vida politica, mas também
os formam para contribuir com a constru¢do de uma sociedade democratica mais justa e
inclusiva. Ela ndo apenas contesta a mercantilizagdo do ensino, mas também alimenta a revolta
dos educadores inconformistas contra a redu¢do da educacdo a uma ferramenta de produgdo
capitalista, reivindicando a esséncia da educacdo como um processo de formagdao humana
integral, ética e socialmente responsavel. Em meio a esta luta, reafirma-se o compromisso com
a criagdo de sujeitos autdbnomos, criticos e, sobretudo, comprometidos com valores
democraticos essenciais, apontando para a necessidade urgente de uma reformulagdo
educacional que valorize o ser humano e sua capacidade de transformar e ser transformado pelo
mundo.

A pesquisa abordou os desafios e perspectivas de uma educacao filosofica que se propde
a resistir as pressdes do discurso neoliberal. Entre os desafios, destacou-se a necessidade de
reorientar as praticas educacionais para que estas reflitam os ideais de uma sociedade plural e
democratica, onde o pensamento critico, a justi¢a e a liberdade sejam promovidas em todas as
esferas da vida social. A resisténcia ao discurso do empreendedorismo de si na educacio nao ¢
apenas desejavel, mas necessaria se quisermos resgatar os principios da solidariedade humana
e do cuidado com o mundo. Nesse contexto, educadores inconformistas tém um papel crucial
no processo, pois sao eles que podem incentivar a questionar e a desafiar as normas opressivas

que limitam a formagao de uma consciéncia critica e coletiva.
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Conclui-se que, para que a educagdo cumpra seu papel emancipatorio, ¢ imprescindivel
que ela seja ancorada em principios filosoficos que valorizem a dignidade humana, a justica e
a liberdade. A resisténcia ao discurso do empreendedor de si ndo ¢ apenas uma questao teorica,
mas uma necessidade pratica para a sobrevivéncia de uma educacao que, em ultima instancia,
visa a formacao de cidaddos capazes de transformar o mundo em um lugar mais justo, livre e
democratico. Portanto, a presente pesquisa contribui para o debate sobre o papel da educacao
na sociedade contemporanea, oferecendo uma reflexao critica sobre como podemos reimaginar
a educacdo como uma pratica filoséfica que resiste as forcas do neoliberalismo e promove uma
formagdo integral do ser humano. Em face dos desafios que se apresentam, reafirma-se a
urgéncia de uma educacao que, em vez de se submeter as demandas do mercado, se dedique a
constru¢do de uma sociedade mais justa e igualitaria, onde todos possam exercer plenamente
sua liberdade e dignidade.

O estudo, entretanto, ndo esgota, ¢ nem pretende esgotar, as discussdes sobre a
problematica apontada, mas pretende, a partir dai, suscitar novas discussdes e, através delas,
buscar caminhos de resisténcia a banalizacdo da educacao e a formagao essencialmente para o
mercado. Percebe-se, a partir dele, a necessidade de dar continuidade a investigagao sobre como
essas praticas podem ser implementadas de maneira efetiva em diferentes contextos
educacionais e analisar suas implicagdes na formacao de educadores e na construgdo de uma
educacdo que promova a liberdade, a justica e a democracia. A luta por uma educacdo mais
justa e humana ¢ um desafio que deve ser discutido e enfrentado coletivamente, e este trabalho

espera contribuir para esse debate.
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