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RESUMO

Compreender como a juventude de terreiro vem utilizando as redes sociais como um
instrumento de valorizacdo das tradigdes religiosas de matriz africana e, a0 mesmo tempo,
como um meio de combate ao racismo nas suas diversas facetas foi a principal motivacao da
nossa pesquisa. As redes sociais se tornaram o nosso campo de pesquisa onde passamos a
observar descrever, interagir e analisar as postagens feitas por trés grupos de jovens
pertencentes as religides afro-brasileiras como a umbanda e o candomblé: O Juventude de
Terreiro do Espirito Santo (JT-ES), o Juventude de Terreiro da Rede Nacional de Religides
Afro-Brasileira e Saude (JREANAFRO), e o Juventude Centro Nacional de Africanidades e
Resisténcia Afro-brasileira/Norte de Minas Gerais (JCENARAB/NM). Os jovens estdo cada
vez mais conectados com as redes sociais que tem se tornado um local de comunicagdo ativa,
onde deixamos de ser expectadores e passamos a interagir com as postagens através de
comentarios, curtidas e comentarios. Podemos dizer que as redes sociais também se tornaram
um local de luta por direitos negados a determinados grupos que ainda sentem na pele os
efeitos do colonialismo, onde a sociedade foi estruturada sob os pilares do machismo, do
racismo, do apagamento de culturas, dos silenciamentos, das inviabilidades e exclusdes dos
negros, dos indigenas, das mulheres e as suas vivéncias socioculturais. No que se refere a
metodologia de pesquisa, optamos pela etnografia virtual utilizando como uma importante
referéncia a tese de Borges (2019) que destaca a importancia do ciberativismo na luta contra o
racismo/racismo religioso. Com o campo de pesquisa determinado passamos a observar,
interagir e analisar as publicacdes feitas pelos trés grupos de jovens no Instagram, Faceboock
e Whatsapp. Como ferramentas de abordagem utilizamos questionarios, conversas via
Whatsapp, trocas de mensagens através do Direct no Instagram, observacao do campo e
participagdo em reunides juntamente ao Juventude de Terreiro do Espirito Santo. Outro
método utilizado foi a revisao bibliografica buscando compreender melhor sobre tematicas
como conceitos sobre o tema juventude, ciberativismo, racismo, intolerancia religiosa, ambos
importantes para responder a questionamentos relevantes da tese. A analise de documentos
também foi um método utilizado, com o objetivo de descrever a histéria de cada um dos
grupos envolvidos na pesquisa. Pretendemos compreender como tem sido protagonizada, no
ambito das redes sociais, a relagdo da juventude com a sua religiosidade e como a mesma tem
utilizado o ciberativismo como um caminho plausivel para denunciar e lutar contra o racismo

religioso responsavel por diversas violéncias sofridas pelos praticantes de religides de matriz



africana, como por exemplo, a verbal, a simbolica, a fisica e a psiquica. . Apods a coleta de
dados, a observacdo do campo, a interagdo com os trés grupos de jovens envolvidos na
pesquisa e a analise dos dados coletados, chegamos a conclusao que as redes sociais tém sido
um espago muito utilizado como um importante instrumento de combate ao racismo/racismo
religioso e ao mesmo tempo como um local de dialogo e troca de conhecimento em prol da
valorizagcdo das crencgas religiosas de matriz africana. O ciberativismo emergiu como um
movimento de suma importancia no que se refere a ampliagao das vozes dos jovens de terreiro
se estendendo do espago fisico para o espago virtual. Porém ndo podemos deixar de
mencionar que as redes sociais também tém sido muito utilizadas como um local para reforgar
os discursos de 6dio contra as Cttro (Comunidade Tradicional de Terreiro) o que confirma
assim a necessidade de haver movimentos que lutem pela consolidagdo de politicas publicas
voltadas para o combate a intolerancia religiosa e o desrespeito a liberdade de expressan~

crenga, ambas, garantidas pela Constitui¢ao brasileira.

Palavras-chave: Juventude; Umbanda; Candomblé; Ciberativismo; Racismo religioso.



RIASSUNTO

Comprendere come i giovani del Terreiro stanno utilizzando i social network come strumento
per valorizzare le tradizioni religiose di matrice africana e, allo stesso tempo, come mezzo di
lotta contro il razzismo nelle sue molteplici forme ¢ stata la principale motivazione della
nostra ricerca. I social network sono diventati il nostro campo di ricerca, dove abbiamo
iniziato a osservare, descrivere, interagire e analizzare 1 post pubblicati da tre gruppi di
giovani appartenenti alle religioni afro-brasiliane come I'Umbanda e il Candomblé: 11
Juventude del Terreiro dell’Espirito Santo (JT-ES), il Juventude del Terreiro della Rete
Nazionale delle Religioni Afro-Brasiliana e Salute (JREANAFRO), e il Juventude Centro
Nazionale delle Africanita e Resistenza Afro-brasiliana/Nord di  Minas Gerais
(JCENARAB/NM). I giovani sono sempre piu connessi ai social network, che stanno
diventando luoghi di comunicazione attiva, dove non siamo piu solo spettatori ma
interagiamo con i post attraverso commenti, mi piace ¢ commenti. Possiamo dire che i social
network sono diventati anche luoghi di lotta per 1 diritti negati a determinati gruppi che ancora
subiscono gli effetti del colonialismo, in cui la societa ¢ stata strutturata sui pilastri del
maschismo, del razzismo, della cancellazione delle culture, del silenziamento, delle
impossibilita e delle esclusioni di neri, degli indigeni, delle donne e delle loro esperienze
socioculturali. Per quanto riguarda la metodologia di ricerca, abbiamo optato per 1'etnografia
virtuale, prendendo come importante riferimento la tesi di Borges (2019), il quale sottolinea
I'importanza del cyberattivismo nella lotta contro il razzismo/razzismo religioso. Con il
campo di ricerca definito, abbiamo iniziato a osservare, interagire e analizzare le
pubblicazioni fatte dai tre gruppi di giovani su Instagram, Facebook e WhatsApp. Come
strumenti di approccio abbiamo utilizzato questionari, conversazioni via WhatsApp, scambi di
messaggi attraverso il Direct su Instagram, osservazione sul campo e partecipazione a
riunioni insieme al gruppo Juventude del Terreiro dell'Espirito Santo. Un altro metodo
utilizzato ¢ stata la revisione bibliografica, cercando di comprendere meglio temi come
concetti di gioventu, cyberattivismo, razzismo, intolleranza religiosa, i quali sono importanti
per rispondere a interrogativi rilevanti della tesi. L'analisi dei documenti ¢ stata anche un
metodo utilizzato, con 1'obiettivo di descrivere la storia di ciascuno dei gruppi coinvolti nella
ricerca. Intendiamo comprendere, nell'ambito dei social network, come si sta manifestando il
rapporto dei giovani con la propria religiositd, ¢ come loro stanno utilizzando il
cyberattivismo come un percorso plausibile per denunciare e combattere il razzismo religioso

responsabile di varie forme di violenza subite dai praticanti delle religioni di matrice africana,



11

come ad esempio la violenza verbale, la simbolica, la fisica e la psichica. A partire dalla
raccolta dei dati, dall'osservazione sul campo, dall'interazione con i tre gruppi di giovani
coinvolti nella ricerca e dall'analisi dei dati raccolti, abbiamo concluso che 1 social network
sono stati ampiamente utilizzati come strumenti importanti nella lotta contro il razzismo e il
razzismo religioso. Inoltre, questi spazi virtuali si sono dimostrati luoghi di dialogo e scambio
di conoscenze, promuovendo la valorizzazione delle credenze religiose di matrice africana. Il
cyberattivismo € emerso come un movimento cruciale per amplificare le voci dei giovani di
terreiro, espandendo la loro azione dallo spazio fisico a quello virtuale. Tuttavia, ¢ importante
sottolineare che i social network sono stati anche utilizzati per rafforzare i discorsi di odio
contro le Comunitda Tradizionale di Terreiro, il che evidenzia la necessita urgente di
movimenti che lottino per la consolidazione di politiche pubbliche. Queste politiche devono
concentrarsi sulla lotta contro l'intolleranza religiosa e sulla difesa del diritto alla liberta di

espressione e di credo, entrambi garantiti dalla Costituzione brasiliana.

Parole chiave: Gioventu; Umbanda; Candomblé; Cyberattivismo; Razzismo religioso.
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1 INTRODUCAO

Puro Axé — Se eu fosse s0, ndo estaria mais aqui

Tantas batalhas eu venci

Muitas ainda eu vou enfrentar

Muitas vezes vou cair

Mas sempre vou levantar

Meu escudo ¢ minha fé

Minha espada ¢ o orixa

Tenho meu corpo fechado

Nas rezas do Jacuta!

Quando eu cai, meu pai Ogum me levantou
Quando eu sofri mamae Oxum me amparou
Me vi perdido, Exu veio me guiar

Estava com fome, Oxdssi me ensinou a cagar
Fui humilhado e Xang6 me defendeu

Fui perseguido, Oya com os ventos me escondeu
Cai doente Omulu quem me curou

Estava sujo lemanja quem me banhou!

Eu vi a morte, mas Nana lhe afastou
Cuidou de mim e o meu pranto ela secou
Desesperado eu vi a minha fé vacilar

Fui renovado com as palavras de Oxala

Se eu fosse s0, ja ndo estaria mais aqui
Meu orixa, quem me ajudou a persistir

Na noite escura, nos caminhos me guiou

E na umbanda eu retribuo o seu amor!
(Henrique de Ox0ssi, s./d.)

A musica “Puro ax¢é — Se eu fosse s0, ndo estaria mais aqui!” retrata a importancia da
crenga nos orixas na preservacdo da vida da populagio escravizada que veio da Africa para o
Brasil. A unido entre os povos escravizados e, na atualidade, os afrodescendentes tém sido de
suma importancia em varios quesitos sociais, entre eles, manter a propria existéncia. Os
orixas, além de serem protetores, possuem diversas formas de acolhimento: eles curam,
guiam, ensinam, cuidam, ajudam o sujeito de fé a se erguer, amparam, levantam. Enfim,
sempre tém uma acdo que ajude a renovar o espirito, manter a coragem e a ter forga para
seguir em frente. Com a forca dos orixas o povo preto foi criando estratégias para vencer as
batalhas que perpassam o seu cotidiano como, por exemplo, preservar os seus elementos
culturais, lutar contra o racismo, a exclusdo social, a intolerancia religiosa, a falta de
oportunidades, as violéncias, a violagdo dos seus direitos enquanto cidadaos, os preconceitos e
as discriminagoes.

Enquanto mulher negra, pesquisar sobre a origem das religides de matriz africana ¢

buscar compreender sobre a minha propria esséncia, a minha historia e, acima de tudo, dar
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importancia e ter gratiddo por cada gota de sangue derramada pelos nossos ancestrais, que
juntamente com a for¢a dos orixas, buscaram varios meios de resistir a opressao, imposta pelo
colonizador europeu na América portuguesa.

A escrevivéncia' negra ainda ¢ vista como algo fora de um padro académico, pautado
nas regras do mundo ocidental, de organizar a escrita, onde ainda ndo podemos externar os
nossos sentimentos. Mas, pego licenga para fugir desse padrdo, pois ndo tenho como trazer os
resultados da minha pesquisa sem mencionar as transformacdes ocorridas na minha vida
pessoal, durante mais de uma década dedicada a pesquisa sobre algumas temadticas
relacionadas as religides de matriz africana. Em algum momento ocorreu um entrelagamento
entre a pesquisa € a minha existéncia. A pesquisa académica me permitiu conhecer varias
formas de compreender e escrever sobre as religides de matriz africana, me possibilitou visitar
terreiros, colocar em pratica o meu olhar etnografico, mas ela também me permitiu fazer uma
viagem pelo meu interior € me trouxe uma grande descoberta que me enche de orgulho: eu
sou uma mulher preta, eu tenho orgulho da minha origem e se hoje cheguei até aqui foi
porque 0s meus ancestrais, juntamente com a crenca nos orixas, buscaram diversos meios de
combater o sistema patriarcal, opressor, misdgino, racista ¢ excludente. Entrar dentro de um
terreiro e se sentir mais proxima da Africa é algo inexplicavel. Uma emogdo muito grande
toma conta do nosso coracdo e, por alguns instantes, esquecemos de fato qual ¢ a nossa
funcdo dentro dos espacos sagrados. Esse contato mais intimo com as religides de matriz
africana comecgou a preencher uma lacuna em relagao a minha existéncia.

Passei a maior parte da minha vida sem saber de fato quem eu era, qual era a minha
identidade e quais eram as minhas raizes ancestrais. A sociedade ¢ tdo injusta com a
populagdo preta que até a nossa identidade ¢ roubada e adulterada pelo sistema. A primeira
violéncia acontece quando somos obrigadas a alisar o nosso cabelo para nos enquadrar no
sistema, pois o “cabelo de bombril”, o “cabelo duro” nao €, ou ainda continua sendo, um
padrdo aceito pela sociedade. Na escola, aprendemos somente sobre a escravidao, como se
nao houvesse aspectos positivos para serem falados em relagdo a historia da populagido negra.
As musicas que ouviamos traziam falas preconceituosas sobre os negros, a representacao
artistica nas telenovelas, por muito tempo, insistiu em mostrar as pessoas negras fazendo
papeis de bandidos ou ocupando postos de trabalhos bragais e/ou aqueles que ndo cabem as
pessoas brancas. Submetidos a inimeras violéncias, as pessoas negras acabavam se afastando

das suas raizes e perdendo a propria identidade, pois sempre serda o outro que dird quem

! Termo utilizado por Luzineide Miranda Borges (2019).



22

somos e como devemos ser. Nao havia de fato o que hoje chamamos de representatividade
negra nos diversos ambitos sociais, politicos, educacionais, entre outros aspectos.

Nesse processo envolvendo a questdo identitaria, muitas vezes, quando ouvia que eu
ndo era preta, e sim “moreninha’, eu sentia um alivio, pois estava me afastando de uma
cultura com a qual eu ndo me identificava, devido a todos os esteredtipos que foram
destinados a populacdo negra. Falar sobre essas questdes ¢ tocar em uma ferida que ainda nao
esta totalmente curada, pois essa crueldade feita com a populacao negra reflete, de uma forma
muito pesada, nas nossas vidas. Sim, déi muito falar sobre tudo isso!

A escritora Bianca Santana, em seu livro “Quando me descobri negra”?, traz alguns
relatos que externam a histéria de inimeras mulheres negras que, assim como eu, vivem
quase a vida toda sem saber de fato quem sao. O tempo todo somos estimuladas a nos afastar
da nossa verdadeira origem. Eu tenho 45 anos e ainda ndo ha nem uma década que descobri
que sou uma mulher negra, pois antes eu era moreninha. Esse redescobrimento foi, a0 mesmo
tempo, doloroso e libertador. Foi doloroso, pois descobri que passei uma vida toda sendo o
que outros determinavam e libertador pois ainda me resta tempo para buscar viver, seguindo
0s meus proprios padrdes, sem me preocupar com a fala do outro.

Hoje, sinto que sou uma mulher que inspira outras meninas, dentro das escolas, onde
atuo como docente. Sim, eu me orgulho de ser inspiracdo para muitas estudantes negras. Eu
precisava fazer esse relato, pois além de titulos académicos, a academia também me permitiu
reencontrar a minha prépria identidade e conhecer e me orgulhar da histéria do povo negro,
na Africa e no Brasil.

Ainda sobre a importancia das minhas pesquisas e sobre o trabalho que desenvolvo
nas escolas, no ano de 2023 eu fui homenageada no Dia da Consciéncia Negra na minha
cidade natal, chamada Argirita. Senti-me muito orgulhosa de receber esse reconhecimento,
dentro de um clube que, até mais ou menos meio século atras, as pessoas pretas nao podiam
frequentar. Esse reconhecimento ndo € s6 meu e eu o dedico a todos que vieram antes de mim
e preparam os caminhos para que hoje eu pudesse chegar até aqui. A placa que recebi veio
com uma frase muito marcante, que me fez refletir sobre o que eu tenho construido até agora

e como as minhas a¢des tem impactado na vida das pessoas que buscam uma referéncia. A

2 0 livro de Bianca Santana traz relatos de experiéncias pessoais ouvidas de homens e mulheres negras. A autora
divide o livro em trés partes: “Do que vivi”, “Do que ouvi” e “Do que pari”. Menciona sobre o racismo velado, a
questdo envolvendo o alisamento do cabelo, a opressao policial, as profissdes subjugadas, a omissdo das escolas
no que se refere a histoéria do povo negro, etc., em suma, a historia relatada pela escritora fala um pouquinho da
histéria de vida cada mulher negra no Brasil (Santana, 2015).
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frase referida é: “A liberdade de um povo ¢ adquirida quando este passa a produzir
referéncias”.

A presente pesquisa, de cunho qualitativa e etnografica, tem como principal objetivo
analisar como trés grupos de jovens afrorreligiosos t€ém utilizado as redes sociais como um
espaco de didlogo, valorizacdo das religides matriz africana e de mobilizacdo em prol da luta
contra a violéncia causada pelo racismo estrutural, que resulta no denominado racismo
religioso. As redes sociais, como o Facebook, o Instagram € o Whatsapp serao o nosso campo
de pesquisa. As midias sociais nos permitem estar presentes em diversos locais, numa mesma
semana, sem sair de casa. O ciberespago, com a sua natureza fluida, permite que os jovens
consigam explorar e experimentar diferentes expressoes religiosas, de forma virtual.

Adotando a netnografia ou etnografia virtual’, podemos coletar os dados, através de
interacdes comunicacionais e fazendo entrevistas particulares, com membros do grupo
pesquisado. Também vale ressaltar que a coleta de dados online ¢ mais rapida e econdmica do
que nos métodos tradicionais, onde precisamos nos deslocar para fazermos as entrevistas
presenciais ¢ também para acompanhar o calendario de eventos dos terreiros. Sobre a

netnografia:

Uma das caracteristicas da etnografia virtual é o redimensionamento do
tempo e do espago ocupado pelo pesquisador. Utilizando-se de suporte
digital, o pesquisador ndo precisa se deslocar para estar no campo de
pesquisa. O tempo de comunicagdo com os participantes da pesquisa ndo
sera tradicional. Eles podem combinar o melhor horario para conversar
(Borges, 2017, p. 176).

Resumindo, as redes sociais nos ajudam a economizar tempo € nos permitem fazer
uma comunica¢ao com pessoas de diversos locais do mundo, utilizando apenas a internet e
um dispositivo, como por exemplo, o smartphone. Com o avango da tecnologia, as religioes
passaram a usar as midias digitais para interagir com um publico bem diversificado, pois a
expansao da internet ¢ o acesso a aparelhos como fablets, celulares e notebook possibilitou
que milhares de pessoas pudessem estar conectadas, ao mesmo tempo.

Os jovens navegam pelo ciberespacgo, encontram as comunidades que lhes despertam
interesse e passam a fortalecer o ativismo digital, mediante o grupo com o qual se identificam.
Estar conectados e ter varias redes sociais ¢ algo bem caracteristico dos jovens. Por isso,
optamos por observar como os grupos de jovens envolvidos na pesquisa utilizam as suas redes

sociais para tratarem de diversos assuntos, que perpassam o seu cotidiano, entre eles: os

® E uma extensdo da etnografia adaptada para o ambiente virtual.
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aspectos da sua religiosidade, o dia a dia do terreiro, as pautas relacionadas aos direitos da
juventude, o combate ao racismo religioso, a busca por politicas publicas de interesse das
Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTro) e o calendario de agdes protagonizadas pela
juventude.

Além dessa introducdo, no segundo capitulo faremos uma contextualizagdo histdrica,
mencionando como ocorreu a chegada dos africanos ao Brasil, no periodo colonial, € como se
deu a formagdo das religides de matriz africana, fazendo um pequeno resgate da importancia
do Calundu que muito contribuiu para o surgimento do candombl¢ e da umbanda. Destacamos
que ndo tem como compreender a trajetéria das religides de matriz africana no Brasil sem
antes fazermos uma discussao a respeito do racismo, que opera de forma estrutural no nosso
pais. O racismo reproduz o discurso colonialista e segue invisibilizando e desconsiderando os
elementos culturais que fogem do padrdo eurocéntrico, presentes na cultura africana e
indigena.

Neste contexto, destacaremos como ocorreu o processo de resisténcia contra as
imposicdes colonialistas que, utilizando de um discurso dominador/dominado, passou a
marginalizar todos os aspectos culturais vindos da cultura africana, inclusive a religido.
Levando em consideragdo dados estatisticos, os membros das religides afro-brasileiras sdo os
que mais sofrem com a violéncia no nosso pais. A discussdo envolvendo a tematica racismo,
racismo religioso ou intolerancia religiosa também se fara presente. Buscaremos fontes que
nos levardo a tragar qual ¢ a terminologia correta a ser utilizada para classificar as violéncias
sofridas pela populagdo afrorreligiosa. Por fim, falaremos sobre os ataques sofridos pelos
povos de terreiro € como os mesmos tém buscado se organizar para dar mais forca e
visibilidade a luta pela garantia dos direitos estabelecidos pela Constituigdo brasileira.
Citaremos algumas estratégias de resisténcia propostas pelos povos de matriz africana,
mediante os impactos do racismo estrutural e religioso, na sua vivéncia cotidiana.

No terceiro capitulo iremos trazer a discussao sobre a tematica juventude
afrorreligiosa e midias sociais. Faremos uma reflexdo sobre o que podemos compreender
como juventude, destacando a importancia desse segmento social, que ¢ um grupo plural e
heterogéneo. A juventude representa uma fase crucial da vida, onde acontece a exploragao dos
diversos espacos, sejam eles online ou offline, e varios questionamentos em busca da
construcao identitaria. Destacaremos a importancia de sabermos ter olhares diferentes para
cada jovem, levando em consideracao alguns aspectos, como por exemplo, o social, o politico

e 0 econdmico, no qual o0 mesmo se encontra inserido.
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Mediante tal situacdo, passamos a questionar se o correto € usar a palavra juventude
ou juventudes quando mencionamos esse grupo social. Iremos definir termos importantes para
a pesquisa como ciberativismo, rede social, cibercultura e buscaremos descrever os impactos
do uso das redes sociais, abordando os seus lados positivos e negativos. Finalizando esse
capitulo descreveremos como os trés grupos de jovens envolvidos na pesquisa — JTES,
JCENRAB/MG e JRENAFRO - tém utilizado o Instagram, o Facebook ¢ o Whatsapp para
protagonizarem agdes relacionadas as pautas defendidas e debatidas por cada um dos grupos,
dando énfase as praticas que visam combater o racismo religioso.

No quarto capitulo faremos uma abordagem descritiva dos dados coletados no campo
de pesquisa e mencionaremos quais foram os métodos utilizados para coleta e analise dos
dados. Descreveremos os métodos de pesquisa com maior riqueza nesse capitulo, acatando
uma sugestdo de um dos membros da banca de qualificacdo. Optamos por fazer uma pesquisa
qualitativa, utilizando a etnografia virtual, a revisdo bibliografica, e as entrevistas
estruturadas, visando assim fazer o levantamento dos dados que respondem os
questionamentos propostos pela nossa tese. Descreveremos a historia dos trés grupos
envolvidos na pesquisa, mencionando como surgiram, as suas a¢des, COmo 0S Mesmos se
encontram estruturados e quais sdo as suas acdes que buscam preservar e valorizar os lagos
ancestrais com as matrizes religiosas. Buscaremos compreender qual foi a importancia da
expansao das agdes dos grupos do terreiro para o espaco virtual. Levando em consideragdo
que os terreiros sao espagos onde o conhecimento ¢ transmitido de uma forma mais restrita,
pretendemos analisar como tem ocorrido o encontro entre a tradigdo representada pelos mais
velhos do terreiro e a modernidade representada pela expansdo das atividades do terreiro para
0 espago virtual. Procuraremos compreender de que forma os mais velhos analisam essa
utilizacdo das redes sociais como um espaco de compartilhamento das praticas realizadas
dentro dos terreiros.

Abordaremos qual é a contribui¢do das redes sociais no que se refere a popularizagao
dos saberes tradicionais e as lutas contra o racismo religioso, protagonizadas pelos jovens no
ambito das comunidades virtuais. Analisaremos de que forma a intolerancia religiosa ou o
racismo religioso tém afetado a vida das pessoas que sao praticantes das religides de matriz
africana e como esses religiosos tém buscado meios para garantir os seus direitos, assegurados
pela Constituicdo Federal do Brasil. Ao mesmo tempo, investigaremos qual tem sido a funcao
das redes sociais no que se refere ao compartilhamento da movimentagao contra o racismo

religioso e em prol da liberdade de crenga.
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Nesta tese, adotamos uma abordagem interseccional que integra os estudos
envolvendo as tematicas religido de matriz africana, juventude e ciberespaco, buscando
compreender como ocorrem as complexas interagdes protagonizadas pelos jovens
pertencentes as religides de matriz africana, no ambito das redes digitais, através das
narrativas, das praticas online e da formagdo de comunidades virtuais.

Por fim, no quinto e ultimo capitulo, analisaremos os dados coletados, buscando
compreender quais foram os avangos, as conquistas € os retrocessos observados pelos jovens,
apods passarem a utilizar as redes sociais como um espaco de didlogo, de luta contra o racismo
religioso e de valorizacdo da religiosidade de matriz africana. Acreditamos ser de suma
importancia trazer para dentro do espaco académico os resultados de uma pesquisa focada no
protagonismo juvenil, que vem utilizando o espago virtual como um local de mobilizagao,
luta, troca de informagdes, valorizagao da sua religiosidade, militdncia e também um espaco

de interagdo e reivindicacdo de direitos das CTTro.
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2 RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA: contextualizagio historica, resisténcia e luta

contra o racismo religioso

2.1 CANDOMBLE E UMBANDA: resisténcia e preserva¢io da memoria ancestral no

contexto da colonialidade

Neste capitulo abordaremos a chegada dos africanos ao Brasil, os reflexos do
colonialismo na vida do sujeito negro e de que forma surgiram as religides de matriz africana
na América portuguesa. O culto aos orixds chegou ao Brasil juntamente com os diversos
grupos étnicos africanos® que atravessaram o Atlantico para serem escravizados aqui, na
América portuguesa. Santos (2008) ressalta que, juntamente com a diaspora, motivada pelo
processo de escravidao no Novo Mundo, vieram as crengas de origem africana, que deixaram
raizes profundas em nossas terras e acabaram por constituirem elementos essenciais para a
construcao e o entendimento da identidade brasileira. Os grupos africanos que vieram para o
Brasil desempenhavam diversos tipos de trabalho e, mediante o cenario de escravizagao,
tiveram que reformular a sua vivéncia cultural, social e religiosa no denominado Novo

Mundo:

Os diversos povos africanos desembarcados no Brasil para trabalhar nos
engenhos de producdo de agucar, nas lavouras de café, fumo, algoddo, nas
minas de extracdo de ouro, etc. trouxeram consigo costumes, linguas,
valores, deuses e crengas. Diante das contingéncias que viriam dai por
diante, foram obrigados a negociarem com os poderes dominantes (Igreja e
senhores de escravos) e a dialogar com as culturas indigenas da nova terra.
Forcados a diaspora migratoria, que conduziu ao desconhecido Novo
Mundo, encontraram ainda estratégias para aproximar as suas divindades e
reelaborar os seus mitos, ritos e sistemas religiosos (Santos, 2012, p. 11).

As primeiras manifestagdes religiosas protagonizadas pelos africanos no Brasil,
e . 5 .
inicialmente, ficaram conhecidas como calundus” e nasceram no seio das senzalas durante o
processo de escravizagdo dos diversos grupos de africanos, que foram forgados a deixarem a

Africa, rumo ao Brasil:

4 [...] Bantos que vieram de regides atualmente conhecidas como Angola, Congo, Guiné, Mocambique, Zaire,
etc. Os fons provenientes do Benin, antigo Daomé. Do Togo forma trazidos os Ewes. Os iorubas de cidades da
atual Nigéria, como Ilexd, Oyo, Ketu, Abeokuta, Ekiti, Ondo, I[jexa, Egba, Egbado, etc. Da regido de Gana
vieram os ashantis, os minas. E trouxeram com eles milénios de diferentes culturas e de religiosidades que aqui
se organizaram, criando o candomblé (Mauricio, 2014, p. 32).

° [...] Até meados dos séculos XVIII era o mesmo que candomblé ou macumba, festa religiosa dos africanos
escravos, com canto, danca ao som de batuques (Cascudo, 2012, p. 163-164).
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Em fins do século XVI, as paredes das senzalas testemunharam o
nascimento das primeiras manifestacdes religiosas de origem africana no
Brasil. Envolto ao sincretismo religioso, principal forma do povo preto
escravizado manter vivas as suas crencgas e tradigdes religiosas, nasceram os

chamados calundus (Prado, 2021, p. 19).

De acordo com Mattos (2012), a pratica do calundu ou curandeirismo traz influéncias
das tradi¢des da Africa Centro-Ocidental, nas quais, além dos ancestrais, outros individuos
sdo dotados de caréter sagrado. E o caso dos reis, chefes, pais e os ligados a religiio, como
aqueles que praticam adivinhacdo ou curandeirismo. Os arquivos sobre calundus encontram-
se nos registros policiais, jornais e, principalmente, nos documentos relacionados ao Tribunal
do Santo Oficio. O processo inquisitorial da praticante de calundu Luzia Pinta®, uma mulher
angolana que possuia uma vasta clientela em Sabard/MG, tornou-se uma importante fonte de
pesquisa sobre as praticas do denominado calundu. O processo de Luzia Pinta ¢ uma das
referéncias para se compreender as praticas religiosas introduzidas pelos africanos no Brasil

Colonia. Ainda sobre a influéncia do calundu nos cultos de origem africana, analisemos:

As oferendas e homenagens aos ancestrais eram oferecidas em lugares
sagrados, em geral, no meio da natureza, debaixo de arvores, num bosque,
em rios, ou mesmo em suas tumbas, nos cemitérios e altares construidos nas
aldeias e encruzilhadas, preces e rituais finebres, objetivando a manutencao
da energia vital mesmo depois da morte (Matos, 2012, p. 158).

Nota-se que alguns elementos dos rituais religiosos de origem africana, conhecidos
como calundus, ainda se encontram bem presentes nos diversos terreiros espalhados pelo
Brasil, como por exemplo, a adivinhagdo, as oferendas, as dangas, o uso de instrumentos
como o atabaque, a manipulagdo e a utilizagdo de ervas, a possessdao, a cura, entre outros

elementos. Ainda sobre os rituais de calundus:

As cerimonias de calundus eram regadas a canto, danga, batuque, além do
cozimento de determinadas ervas. Os batuques, a danga, o canto eram
essenciais na realizacdo dos cultos, pois esses elementos eram responsaveis
por levarem os participantes, sobretudo “médium”, a um estado de transe e
éxtase, podendo culminar at¢é num desmaio. Era durante esse estado de
transe seguido do desmaio que o médium fazia uma viagem a terra natal, a
Africa, trazendo de 14 todas as respostas das perguntas feitas pelos
participantes dos cultos, além de adquirir poder de cura a doengas, quando
finalmente recobrava a consciéncia (Prado, 2021, p. 5).

% Para uma leitura detalhada sobre o processo e uma maior compreensdo sobre a religiosidade africana na colonia
portuguesa na América, sugerimos Daibert (2015, p. 7-25) e Melo e Souza (1986).
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Os elementos presentes nos Calundus contribuiram para a formag¢ao das denominadas
religides de matriz africana que atualmente encontramos no Brasil. Prado (2021, p. 13)
“constatou que os Calundus nao se extinguiram, eles se transformaram, originando o
candomblé¢ e, posteriormente, outras religides de matriz africana”. Também vale ressaltar que
o encontro cultural entre os elementos das trés matrizes formadoras da sociedade brasileira, o
indigena, os africanos e os europeus foram de suma importancia para a constitui¢do das
chamadas religides afro-brasileiras. O sincretismo religioso foi uma estratégia utilizada pelos
africanos para continuarem cultuando os seus deuses africanos, mediante o processo de
catequizacdo imposto pelo colonialismo. Sobre a estratégia da aceitagdo do sincretismo

religioso:

O sincretismo religioso foi entdo, a arma do povo preto para manter vivas as
suas crengas e culturas, ao possibilitar o surgimento da primeira
manifestagdo religiosa de raiz africana no Brasil, os Calundus, ao qual viria
originar as outras religides de matriz africana existentes hoje (Prado, 2021,

p. 9).

Por outro lado, Borges (2019, p. 99) ressalta que, em alguns terreiros, “o sincretismo
religioso ndo € mais usado, pois o povo de axé ndo se v€ na obrigacdo de cultuar os santos
catolicos, principalmente por reconhecerem a persegui¢do sofrida, durante anos, pela igreja

catolica”. Sob o mesmo ponto de vista em relagdo ao assunto mencionado:

O sincretismo no passado, para que a religido pudesse ter continuidade ao
permitir que ela se estabelecesse. Porém, nos dias de hoje ele ja ndo ¢ mais
necessario ¢ ndo pode mais ser aceito e utilizado. Ja afirmamos e nos
impomos como religido! o sincretismo foi necessario e 1util a 300 anos atrés!
(Mauricio, 2014, p. 35).

Porém, sabemos que o sincretismo ainda ¢ uma realidade em muitos terreiros, no vasto
territério brasileiro, uma vez que agregaram elementos que ajudaram a constituir as
denominadas religides de matriz africana. No Brasil, as religides afro-brasileiras recebem
varios nomes, de acordo com as herancas culturais herdadas dos grupos étnicos vindos da
Africa e que ocuparam as varias regides do nosso pais. Entre os nomes mais conhecidos
podemos citar: candomblé, candomblé de caboclo, umbanda, quimbanda, tambor de mina,

jurema, omolocd, umbandomblé, entre outros. Um fato muito importante que devemos
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destacar, mediante a criagdo e a institucionalizagdo das religides de matriz africana, ¢ a

relevancia do papel protagonizado pelas mulheres pretas’. Sobre o assunto:

Fomos “institucionalizados” por mulheres, maes pretas, classe que até hoje ¢
considerada a mais estigmatizada em um pais racista e miségino. Mulheres
que tiveram a forca e a sensibilidade de recriar a familia preta destruida pelo
trafico. Mulheres que restituiram os nomes africanos aos seus, que tiveram
0s seus nomes nativos roubados pela Igreja Catdlica. Nao precisaram ler
sobre conceito de identidade para ajudar no refazimento da identidade preta
dos seus, pois a nocdo de empoderamento pessoal e coletivo pela
manutencdo da comunidade lhe era um saber nativo. A nog¢do de
fortalecimento pela pertenca, pela renovacdo de vinculo com a
ancestralidade, o despertar do Eu divino dos seus como forma de tentativa de
sobreviver frente a violéncia do sistema opressor (Nogueira, 2020, p. 131).

Também pode-se dizer que “a terra mae” foi recriada em cada terreiro. No modo de
vida, nos costumes, na memoria e na cultura dessa gente, a Africa revive. As populagdes
submetidas a escravidao e ao genocidio tiveram que elaborar uma série de mecanismo de
sobrevivéncia. “E, entre todos os mecanismos de sobrevivéncia, a religido foi um dos que
mais colaboraram para manter vivas as tradicdes de origem africanas” (Berkenbrock, 2012, p.
62; William, 2019, p. 44 ¢ 172).

Os terreiros podem ser compreendidos como um espago de existéncia, resisténcia e
re(existéncia). Um terreiro de candomblé ¢ uma comunidade com a intengdo de preservar
pensamentos, crencas e tradi¢des herdadas da Africa. E uma comunidade religiosa de fato e
de direito, com lagos simbélicos profundos e tdo fortes quanto os de sangue. E importante
ressaltar que os terreiros de Candomblé nao devem ser descritos ou lembrados apenas como
um espago sagrado de culto aos orixas, mas também como um espago de resisténcia cultural,
que mantém viva as tradicdes dos diversos povos africanos que aqui desembarcaram
(Nogueira, 2020; Eugénio, 2017; Melo, 2012). Sobre a importancia dos terreiros na

construgdo ou reconstru¢do da identidade do povo preto:

Resgatando a sua poténcia econdmica, cultural, histérica e cientifica, os
terreiros construiram uma imagem positiva dos nossos antepassados ao
preservar a identidade de que somos descendentes de reis e rainhas com os
saberes fazeres e suas proprias historias, contadas por ndés e ndo pelo
colonizador. [...] Aprendemos que a Africa ndo é atrasada como insistem

7 [...] no sistema escravocrata, especialmente no ambito urbano, as mulheres negras tiveram maior independéncia
econdmica e mobilidade social que os homens. Elas obtinham com maior facilidade a alforria e chegavam a se
converter em pequenas ¢ médias empresarias, sobretudo no setor alimenticio. Nesse caso, a hegemonia na
lideranca religiosa refletiria o maior status social as mulheres (Parés, 2007, p. 136).
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alguns pesquisadores bem intencionados e a midia de massa racista (Borges,
2019, p. 93).

Compreender heranga africana através de uma Optica descolonizada ¢ de suma
importancia para o fortalecimento identitdrio do sujeito afro-brasileiro que passa a
compreender que ndo somos descendentes de escravizados e sim de povos africanos que
possuem um passado historico anterior e posterior a escravizagao.

Em relacdo ao surgimento do candomblé ndo s6 como uma religido marcada pela

resisténcia, Parés (2007) nos chama a atencao para o seguinte fato:

A génese do candomblé nao pode ser reduzida a oposi¢dao de “classe” ou a
uma simples resposta de resisténcia a escraviddo, e deve também ser
encarada como um resultado ou efeito intra-africano possuindo uma relativa
autonomia em relagdo a sociedade mais abrangente decorrente da sua propria
dindmica interna. A ritualizacdo das praticas religiosas africanas podia
responder as estratégias contra o infortinio, que ia além da escravidao, ou
satisfazer as necessidades de solidariedade grupal ou complementariedade
dialética inerentes a micropolitica africana (Parés, 2007, p. 127).

Nao podemos negar a importancia do candomblé como um sistema religioso, com
foco na resisténcia contra o sistema opressor imposto pelos colonizadores. Mas, também
precisamos enxerga-lo como uma denominacdo religiosa focada na inclusdo social,
principalmente no que se refere aos clientes, que poderiam ser pardos, brancos, pobres, ricos,
livres, libertos e escravizados. Berkenbrock (2012) descreve o candomblé como uma religiao
afro-brasileira que cultua os orixas. Os orixas sdo for¢as da natureza divinizadas e cultuadas
pelos africanos de etnia iorubéa®.

Sobre o candomblé, o seu local de surgimento, a relevancia cultural, as suas
denominagdes regionais € a importancia dessa religido para os escravizados € ex-
escravizados, como um meio de preservar € manter vivas as memorias ancestrais €, a0 mesmo
tempo, encontrar for¢as para resistir as imposigoes coloniais, Reginaldo Prandi (2004)

descreve:

O CANDOMBLE - religido brasileira dos orixas e outras divindades
africanas que se constituiu na Bahia no século XIX — e demais modalidades
religiosas conhecidas pelas denominagdes regionais de xangd, em
Pernambuco, tambor-de-mina, no Maranhao, ¢ batuque, no Rio Grande do

8 Povo sudanés que habita a regido de Yoruba (Nigéria, Africa Ocidental), que se estende, de Lagos para o norte,
até o rio Niger, (Oya) e, do Daomei para o leste, até a cidade de Benin. Sua capital politica ¢ Oyo e a religiosa

Ifé, onde a humanidade foi criada, segundo os mitos. Sdo chamados no Brasil como nagds (Cacciatore, 1988, p.
149).
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Sul, formavam, até meados do século XX, uma espécie de institui¢do de
resisténcia cultural, primeiramente dos africanos, e depois dos
afrodescendentes, resisténcia a escravidao e aos mecanismos de dominagao
da sociedade branca e cristd que marginalizou os negros € 0s mestigos
mesmo apos a aboli¢do da escravatura. Eram religides de preservacdo do
patriménio étnico dos descendentes dos antigos escravos (Prandi, 2004, p.
223).

Ainda sobre a defini¢do de candomblé, a sua fun¢do e o conhecimento adquirido e

preservado dentro dos terreiros:

O candomblé ¢ uma religido que foi criada no Brasil por meio da heranga
cultural, religiosa e filosofica trazidas pelos africanos escravizados, sendo
aqui reformulada para poder se adequar e¢ se adaptar a novas condigdes
ambientais. E a religido que tem como fungdo principal o culto as
divindades-inquices, orixds ou voduns, seres que sao a forca e o poder da
natureza, sendo os seus criadores também os seus administradores. Religido
possuidora de muitos simbolismos e representagdes que ajudam a
compreender o passado e também discernir melhor as verdades e mentiras,
permitindo assim definir conceitos. No candomblé nada se inventa ou se
cria, s6 se aprende e se aprimora. Este saber e este conhecimento sdo
conquistados com a pratica no dia-a-dia, com o tempo, a humildade, o
merecimento, a inteligéncia e, principalmente, com a vontade de aprender
(Mauricio, 2014, p. 29).

Enquanto o candomblé busca preservar os tragos africanos, a umbanda ¢ considerada
uma religido tipicamente brasileira. Para Prandi (1991), a umbanda nasceu nao como uma
simplificagdo do Candomblé, tampouco como uma ritualizagdo do Kardecismo. Ao contrario,
a umbanda, ja no seu primeiro momento, nasceu como uma enorme transformacdo. Rivas
Neto (2013) deixa claro que a umbanda ¢ uma unidade aberta em construgdo. A constante da
sua tradi¢do € a continua mudanga e a diversidade de elementos, rituais e simbologias. Ribeiro
(2013), em seu livro “Umbanda e teologia da felicidade”, menciona que cada grupo de
entidades possui uma maneira singular de trabalhar, com gestuais e linguagens proprias e
finalidade bem estabelecidas. Em relagdo a diversidade na formacdo da umbanda, a

pesquisadora ressalta:

A principal expressdo de diversidade na umbanda se refere a propria
forma¢do. Ela nasceu do encontro de trés etnias diferentes em solos
brasileiros: os negros que vieram com a escravidio durante o Periodo
Colonial, os brancos europeus que vieram também com a colonizagdo e os
indigenas autoctones (que ja viviam em terras brasileiras) (Ribeiro, 2013, p.
96).
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A umbanda nasceu ressignificando elementos herdados dos trés principais grupos
étnicos que colaboraram para a formagao da sociedade brasileira. Vagner Gongalves da Silva
(2005) deixa claro que as origens da umbanda remontam aos cultos das entidades africanas,
aos caboclos (espiritos amerindios), aos santos do catolicismo popular e também pela
influéncia kardecista. Sobre a contribui¢do dos africanos, dos indigenas e da cultura europeia
na formagdo da umbanda vale a pena compreender a contribuicdo de cada grupo cultural

presente no territorio brasileiro de acordo com a descri¢ao a seguir:

Herdamos das culturas indigena e africana a forte ligagdo com a natureza, o
uso de ervas, cachimbos (maracds para os indigenas), os rituais de cura, as
dancas, os canticos sagrados, as vestimentas, o transe, a crenga na vida apos
a morte € a comunicagdo com OS MOItos, a crenga nos ancestrais, a
diversidade de deuses (indigenas), ou orixas (africanos), os preceitos
ofertados aos ancestrais (oferendas), a magia. Da cultura europeia, herdamos
alguns elementos de concepgao crista catolica, como a ligacdo com os santos
no sincretismo sdo relacionadas com os orixas, as rezas, as imagens, O
maniqueismo (bem e mal), dentre outros. E, ainda de uma influéncia do
Kardecismo: ligacdo com os mortos, crenga na encarnacao, rituais de cura
(Ribeiro, 2013, p. 98).

Ja Francisco Rivas Neto (2013) esclarece que a umbanda surgiu principalmente da
mistura afro-amerindia, com as minimas influéncias (pelo menos na esséncia) do catolicismo.
Ele também nos alerta que precisamos fazer uma nova leitura a respeito do mito fundante da

Umbanda, que relaciona a cria¢ao da religido com o médium Z¢lio Fernandino de Morais:

Precisamos repensar quando afirmamos que a umbanda surgiu no século
XX, em 1908, no Rio de Janeiro com o médium Z¢lio Ferdinando de Morais.
Ha quem afirme que a primeira manifesta¢do se deu na Federagdo Espirita
de Niterdi, o que foi negado pelos registros dessa instituicdo, alegando que
no dia do possivel evento ndo houve culto e ndo ha nenhum registro sobre o
episodio. Isso ndo quer dizer que haja algo contra o trabalho desenvolvido
por Zélio de Moraes e a sua entidade espiritual, o Caboclo Sete
Encruzilhadas (o chefe), que muitos afirmam ter sido em reencarnacdes
passadas o padre Catdlico Gabriel Malagrida (Rivas Neto, 2013, p. 84).

Enquanto pesquisadores, torna-se necessario chamar a atengdo para um processo
eurocéntrico, que mais uma vez buscou branquear uma religido que possui as suas origens nos

cultos dos calundus, cabula e na macumba’, que possuem surgimento muito anterior a

? No inicio do século XX a Macumba no Rio de J aneiro, era uma grande mistura, ou seja, uma religido altamente
sincrética, pois além do sincretismo com santos catélicos, com elementos kardecistas, e com elementos indigenas
havia a presenga da magia europeia extraidas do Livro de Sdo Cipriano capa preta. Também existia fusdes com
nagdes africanas diversas, destacando as etnias islamizadas, como por exemplo os haussas, os fulanes, os bornus,
ou tapas, que eram conhecidos na Bahia por malés. Na macumba misturava- se Biblia e Alcordo. [...] A
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popularizagdo do mito de surgimento da umbanda, envolvendo a narrativa do médium Zélio

de Morais e o seu mentor espiritual. Sobre a origem da umbanda:

A umbanda, como culto organizado segundo os padrdes atualmente
predominantes, teve a sua origem por volta das décadas de 1920 e 1930,
quando kardecistas de classe média, no Rio de Janeiro, S8o Paulo e¢ Rio
Grande do Sul, passaram a mesclar com suas praticas elementos das
tradicdes afro-brasileiras, ¢ a professar ¢ defender publicamente essa
“mistura”, com o objetivo de torna-la legitimamente aceita, com o status de
uma nova religido. Muito antes, porém, de adquirir um contorno mais
definido, muitos elementos formadores da umbanda ja estavam presentes no
universo religioso popular do final do século XIX, sobretudo as suas praticas
bantos. Na cabula, por exemplo, o chefe do culto era chamado de embanda —
possivel origem do nome da religido que se formou pelas agdes desses
lideres ou confundiu com as suas praticas. Cargos e elementos litirgicos da
cabula também preservam-se na umbanda, como o de cambone, auxiliar do
chefe do culto, ou a enba (ou pemba), p6 sagrado usado para limpar o
ambiente dos rituais. Também na macumba, o termo umbanda designava do
culto uma das suas linhas mais fortes (Silva, 2005, p. 106-107).

Ainda sobre o processo eurocéntrico da institucionalizacdo da umbanda e o
apagamento dos elementos culturais afro-indigenas e as suas tradigdes religiosas é importante

fazermos uma analise critica:

Mais uma vez ha um processo eurocéntrico, pois Z¢lio era branco (europeu)
e a sua entidade espiritual também. (...) Para n6s parece algo que marginaliza
o negro e o indio e ainda deixa a margem aqueles que desde dureos tempos
cultuavam os espiritos divinos (Orixa, Inkice e Vodum) e espiritos ancestrais,
que sdo o mote principal de qualquer religido afro-brasileira, e € isso que
queremos enfatizar. Seria uma forma de fazer as religides de indigenas e
africanos subordinarem-se as classes dominantes na época (Rivas Neto,
2013, p. 84).

Em seu livro “Religides Afro-brasileiras: uma construcao teologica”, Jodao Luiz
Carneiro (2014), apos analisar a opinido de académicos, jornalistas ¢ pesquisadores'® sobre a
origem da umbanda, constatou que as evidéncias e argumentos académicos e insiders
apresentados afastam a ideia de que Zélio Ferdinando de Morais teria fundado “a” umbanda,
mas sim, “uma” umbanda. Fazendo o uso do aparato teorico analisado foi possivel afirmar

que o médium Z¢lio fundou uma de suas escolas, a denominada umbanda branca.

macumba carioca agregava, portanto, uma infinidade de nagdes africanas que influenciaram de sobremaneira os
seus rituais (Costa, 2014, p. 85-86).

10 para maiores detalhes consultar Carneiro (2014, p. 65-81).
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Retomando a questdo no que se refere as herangas culturais presentes nas religides de

matriz africana, Santos (2012), sob o mesmo ponto de vista defendido por Ribeiro (2013),

relata que além das tradigdes culturais africanas, tais religides também incorporaram, em

graus variaveis, elementos catolicos, espiritas, aspectos das cosmologias indigenas e o

misticismo oriental e 0 neo-esotérico.

Sobre algumas diferencas existentes entre a umbanda e o candomblé, consideramos

importante ressaltar:

Com efeito, pode se opor umbanda ¢ candomblé como se fossem dois poélos:
um representando o Brasil e o outro a Africa. A umbanda corresponde a
integracdo das praticas afro-brasileiras na moderna sociedade brasileira; o
candomblé significaria justamente o contrario, isto €, a conservagdo da
memoéria coletiva africana no solo brasileiro. E claro que nio devemos
conceber o candomblé em termos de pureza africana; na verdade ele é um
produto afro-brasileiro resultado da bricolagem desta memoria coletiva,
sobre matéria nacional brasileira que a histéria ofereceu aos negros escravos.
Entretanto, pode-se afirmar que para o candomblé a Africa continua sendo
fonte privilegiada do sagrado, o culto dos deuses negros se opondo a uma
sociedade brasileira branca ou embranquecida. Desta forma, uma ruptura se
inscreve entre a umbanda e o candomblé: para a primeira, a Africa deixa de
constituir em fonte de inspiracdo sagrada; o que ¢ afro-brasileiro se torna
brasileiro. E necessério entender o que queremos dizer com a ruptura; nao se
trata de ressignificar com esta palavra a auséncia do que é negro no seio da
umbanda, pelo contrério, insistiremos em todo o nosso trabalho na
importancia da contribuic¢do africana para a formagao da religido umbandista
(Ortiz, 1999, p. 16).

O candomblé foi criado visando reconstruir uma identidade africana, como uma forma

de restabelecer uma familia n3o sanguinea, mas de santo. Em contrapartida, a

institucionalizagcdo da umbanda tinha como objetivo demarcar um territorio habitado por uma

classe média que desejava fortalecer uma identidade nacional brasileira.

O desenvolvimento do candomblé, por exemplo, foi marcado, entre outros
fatores, pela necessidade por parte dos grupos negros de reelaborarem sua
identidade social religiosa sob as condi¢cdes adversas da escravidio e
posteriormente do desamparo social, tendo como referéncia as matrizes
religiosas de origem africana. Dai a organizacdo social e religiosa dos
terreiros de certa medida enfatizaram a “reinvencio” da Africa no Brasil. No
caso da umbanda, de formagdo mais recente, seu desenvolvimento foi
marcado pela busca, iniciada por segmentos brancos da classe média urbana,
de um modelo de religido que pudesse integrar legitimamente as
contribui¢des dos grupos que compdem a sociedade nacional. Dai a énfase
dessa religido em apresentar-se genuinamente nacional, uma religido a moda
brasileira (Silva, 2005, p. 15).
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Ao analisar a importancia das religides de matriz africana, temos que pensar em
resisténcia e garantia de sobrevivéncia, pois, mesmo com tanta opressdo, e estando longe da
patria mie, os escravizados mantiveram vivos os deuses africanos (os orixas)'' e os mesmos
continuaram sendo reverenciados e festejados, dando origem as diversas manifestagdes
religiosas afro-brasileiras que existem em todo o territério. Mesmo sofrendo ataques por parte
de grupos que disseminam o ddio, a intolerancia e ndo respeitam a diversidade de crencas, as
religides de matriz africana se fortaleceram e seguem preservando as suas tradi¢coes e lutando
para garantir os seus direitos, no que se refere a liberdade de culto. Rodney William (2017, p.
61) “ressalta que os candomblés s3o espagos de resisténcia. Por vezes, fizeram uso da
conciliagdo, sincretizaram e segredaram. Sofreram (e ainda sofrem) toda sorte de perseguicao.
Ainda que resignados, nunca se entregaram”. Mesmo diante da violéncia fisica, psiquica e
simbolica, os afrorreligiosos buscaram meios de resistir, ¢ sem duvida, a religido teve um
papel de suma importincia para os povos africanos que vieram para o Brasil e,
consequentemente, para os seus descendentes.

Apesar de todas as dificuldades, opressdes e silenciamentos, os povos das CTTro
seguem resistindo, mantendo as suas tradigdes religiosas e lutando para ter o direito de
exercer as suas praticas religiosas no espaco fisico do terreiro € no espago publico online e
offline. Os orixds, inquices, eguns, preto velho, erés, boiadeiros, caboclos, entre outros,
continuam habitando os terreiros e diversificando os rituais afrorreligiosos. Parés (2007)
relata que, no contexto dos africanos e afrodescendentes no Brasil, o campo da religido, das
crengas e das praticas rituais, associadas ao mundo invisivel, parece ter sido o dominio por
exceléncia da resisténcia cultural.

Posteriormente abordaremos alguns dados que mencionam quais sdo as violéncias
sofridas pelos praticantes de religides de matriz africana e buscaremos compreender como sao
classificadas essas violéncias. Intolerancia religiosa ou racismo religioso? Revisitaremos os
textos académicos que abordam o assunto e, ao longo da trajetéria da pesquisa, saberemos

qual é o posicionamento dos jovens sobre o assunto e a partir dai teremos mais um ponto de

i Sdo divindades intermedidrias iorubanas, excetuando Olérum, Deus supremo. Na Africa eram cerca de 600.
Para o Brasil vieram talvez uns 50 que estio reduzidos a 16 no Candomblé (alguns com véarios nomes e
qualidades), dos quais s6 10 passaram a Umbanda. Os orixas sdo intermediarios entre Oléorum, ou melhor, entre
o seu representante (e filho) Oxald e os homens. Muitos deles sdo antigos reis, rainhas ou herois divinizados, os
quais representam as vibragdes das forgas elementares da natureza — raios, trovdes, ventos, tempestades, agua,
fendmenos naturais, como arco iris, atividades econdmicas primordiais do homem primitivo — caca, agricultura —
ou minerais como o ferro que tanto serviu a essas atividades de sobrevivéncia assim como as de exterminio — a
guerra. E ainda as grandes ceifadoras de vidas, as doengas epidémicas, como a variola [...] (Cacciatore, 1988, p.
197).
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vista, que nos ajudard a entender se a denominagdo mais adequada a ser utilizada ¢

intolerancia religiosa ou racismo religioso.

2.2 INTOLERANCIA OU RACISMO RELIGIOSO: uma analise antropolégica baseada na

epistemologia do terreiro

Quando se fala nas violéncias sofridas pela populacdo de terreiro, torna-se necessario
revisitar o nosso passado, tendo como ponto de partida a chegada do colonizador europeu que
impOés os seus costumes, valores e tradicdes eurocéntricas nas terras brasileiras,
desconsiderando, inicialmente, a cultura indigena e, posteriormente, a cultura africana com a
implementagdo da escravidao no Brasil. Oliveira (2017) menciona que a nossa sociedade foi
construida a partir de ideias e ideais capitalistas, racistas, mis6ginos e cristdos que se
contrapdem as outras maneiras de ser e estar no mundo, constituindo assim uma sociedade
hierarquizada, baseada na relacdio dominador/dominado. Simas e Rufino (2019) afirmam que
a colonizagdo ¢ um trauma permanente, uma ferida aberta, uma sangria desatada.

Da mesma forma, Martins ¢ Moita (2008) explicam que ¢ dentro desse projeto de
sociedade elaborada sob os pilares focados no binarismo dominante/dominador que o
colonialismo criou identidades, assim legitimando umas e deslegitimando outras, construindo
de modo desigual o poder de articulacao e, até mesmo, o poder de existéncia, pois privilegiou
certos grupos, em detrimento de outros. E, nesse jogo de poder, os portugueses assumiram o
papel de seres dominadores, em detrimento da populagdo indigena e africana, povos
dominados e considerados sem civilizagao.

Sobre o processo colonialista, Rufino (2019, p. 7) nos deixa claro que a colonizagdo
acarretou o destrogamento dos seres subordinados a esse regime, os colonizados, mas também
a bestializacao do opressor, o colonizador. Sobre “a colonizacdo nao se ergue a civilizagao,
mas sim a barbarie”. A colonizacdo oprime, fere a alma e o corpo, violenta o sujeito
psicologicamente e fisicamente, oculta identidades, coloca o sujeito dominado num papel de
subordinagdo e cria caminhos para legitimar exclusdoes, reforcar preconceitos e
discriminacgdes. Dentre as variadas maneiras criadas para dominar e desarticular os povos

africanos, os colonizadores implantaram as seguintes estratégias:

Os colonizadores misturaram os povos, misturaram os seus costumes, sua
linguagem, seus saberes e, consequentemente, sua forma de compreender e
se relacionar com o mundo, separaram pai ¢ mae dos seus filhos e também
esposas dos seus maridos. Acreditaram que com esses desencaixes seria mais



38

facil a dominacdo e o controle, ndo contavam com a criatividade a
inteligibilidade desse povo. Resistir foi a palavra de ordem, recriar a sua
cultura o seu combustivel (Borges, 2019, p. 98).

Nesse sentido, Borges (2019, p. 105) também enfatiza que o colonialismo dividiu o
mundo em raga e aprisionou 0s negros em uma subraga ou ndo humanos, na zona do nao ser
além de garantir quem teria passividade dentro do império branco e determinando quem
poderia ser visivel e invisivel. Numa sociedade colonialista algumas vozes precisam ser
abafadas e silenciadas, familias separadas, costumes culturais apagados, tudo isso em nome
do sucesso da relagdo dominado/dominador. Nesse cenario, buscando desarticular o povo
africano, ocorreu um processo de silenciamento imposto'?, a anula¢io, a negacdo ¢ a
demonizagdo de qualquer perspectiva de vida fora do modelo cristdo. No processo de
silenciamento e anulagdo da fala do sujeito negro, o colonizador materializou o processo
utilizando a méscara de ferro que impedia a articulagao de ideias e, ao mesmo tempo, impedia
que o escravizado tivesse acesso aos alimentos durante o seu ciclo de trabalho. Sobre a fungao

e a descricao da mascara:

A mascara nao pode ser esquecida. Ela foi uma peca muito concreta, um
instrumento real que se tornou parte do projeto colonial europeu por mais de
300 anos. Ela era composta por um pedaco de metal colocado no interior da
boca do sujeito Negro, instalado entre a lingua e a mandibula e fixado por
detras da cabega por duas cordas, uma em torno do queixo e a outra em torno
do nariz e da testa. Oficialmente, a mascara era usada pelos senhores brancos
para evitar que africanos/as escravizados/as comessem cana-de-agucar, cacau
ou café, enquanto trabalhavam nas plantagdes, mas sua principal fungdo era
implementar um senso de mudez e de medo (Kilomba, 2018, p. 1).

Percebe-se pela citagdo acima que o sujeito branco europeu, pertencente a classe
hegemdnica, ndo tinha a pretensdo de dialogar com o escravizado. A mdscara imposta ao
sujeito negro pelos colonizadores brancos levanta alguns questionamentos reflexivos sobre o
silenciamento do sujeito escravizado. “Por que deve a boca do sujeito negro ser amarrada?
Por que ela ou ele tem que ficar calada/o? O que poderia o sujeito negro dizer se ela ou ele

nao tivesse com a boca tapada? E o sujeito branco teria de ouvir?” (Kiloma, 2018, p. 41).

12 Existe um medo apreensivo de que, se o/a colonizado/a falar, o/a colonizador/a terd que ouvir e seria
forcado/a entrar em uma confrontacdo desconfortdvel com as verdades do ‘Outro’. Verdades que supostamente
ndo deveriam ser ditas, ouvidas e que “deveriam” ser mantidas “em siléncio como segredos”. Gosto muito dessa
expressdo, “mantidas em siléncio como segredos”, pois ela anuncia o0 momento em que alguém esta prestes a
revelar algo que se presume ndo ser permitido dizer (o que se presume ser um segredo). Segredos como a
escraviddo. Segredos como o colonialismo. Segredos como o racismo (Kilomba, 2018, p. 2).



39

O colonizador tinha a necessidade de manter o seu lugar de privilégio intocavel e sem
nenhum tipo de questionamento. Permitir que os escravizados opinassem abriria margens para
indagacoes sobre o lugar que lhe fora atribuido, sobre o seu direito de escolha, de concordar e
discordar com as imposi¢des do sistema colonial que precisava manter total controle sobre os
corpos ¢ a alma do sujeito escravizado. Segundo Kilomba (2019, p. 41-42), a méscara
vedando a boca do sujeito negro impedia-o de revelar tais verdades, das quais o senhor branco
queria “se desviar”, “manter distancia” nas margens, invisiveis e “quietas”. Mediante o
sistema de dominagao europeia, a religido catolica e as suas doutrinas foram a base ideoldgica
utilizada para justificar a dominag@o e a imposi¢ao da cultura eurocéntrica como padrdo a ser
aceito nos territorios colonizados e explorados pelos europeus.

O projeto colonial deixou bem claro quem podia usufruir da linguagem, quais corpos
eram livres, quem poderia ou nao existir enquanto seres humanos, qual cultura deveria ser
violentada e, quem seria visto como humano e quem seria objetificado. Para isso, criou um
sistema de racializagdo que legitimou todo um mecanismo de dominio sobre os povos
escravizados. Visando ter mais controle sobre o colonizado, foi criada uma estrutura
ideoldgica que colocou o colonizador numa confortavel posi¢do, onde a sua cultura foi
classificada como superior. Criou-se uma relagdo oprimido x opressor. Tudo que se referia a
cultura africana passou a ser avaliado de uma forma negativa. Foi colocado em pratica um
processo de discriminagdo, desqualificagdo, inferiorizagdo do sujeito ndo branco que, desde a
sua chegada ao territdrio brasileiro, deparou-se com a intolerancia e a violéncia contra o seu
corpo, o psicologico e a sua cultura. O racismo tornou-se operante nas diversas instancias de
poder, na economia, na politica e no ambito juridico, dando origem ao que Almeida (2020)
denomina de racismo estrutural .

Na perspectiva de Teixeira (2019), ao desqualificar a narrativa do outro, nos fechamos
as possiveis portas para as realidades que nos escapam. NOs ndo conseguimos nos colocar no
lugar do outro porque sempre partimos do nosso lugar, e ¢ por isso que precisamos ouvir o
que ele ou ela tém a dizer, a partir do seu prisma. Com isso, desde a chegada do colonizador, o
Brasil tornou-se um pais com fortes marcas de intolerancia, do apagamento das culturas
indigenas e africanas, pelo desprezo e desrespeito por tudo aquilo que fugia dos padrdes
civilizatérios ocidentais. Nogueira (2020) comenta sobre a imposi¢do sociopolitica e religiosa

implementada pelos portugueses no Brasil colonial:

13 [...] um elemento que integra a organizagdo econdmica ¢ politica da sociedade (Almeida, 2020, p. 20).
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E importante destacar que a triade lei-rei-fé especificamente se referia a lei
de Portugal, ao rei de Portugal e a fé da religido catdlica apostdlica romana.
Desde entdo, o que vemos ¢ o apagamento ¢ o silenciamento das crengas
originarias e, mais adiante, das crengas de origem africana, ou seja, crencas
ndo eurocéntricas. [...] Somente a palavra de Deus podia levar o homem a
perfeicdo — uma perfei¢do determinada pelo dominio dos jesuitas a servigo
do rei, da lei e da fé (Nogueira, 2020, p. 37).

Nogueira (2020) ainda relata que o Brasil, como sociedade ocidental, ndo nasceu como
uma democracia religiosa. Neste contexto de dominagdo da cultura hegemonica europeia, as
outras cosmovisdes foram consideradas inadequadas, sem valor e, acima de tudo, sem
nenhum resquicio de civilidade, justamente o contrario do que ocorre com as comunidades

africanas, em contato com outras epistemologias:

Para esta episteme, ao contrario do que preconiza a episteme crista-branca-
eurocentrada, os deuses alheios ndo sdo falsos, demoniacos ou inexistentes.
Os deuses e a fé preta ndo tem a sua existéncia pela auséncia e pela
destruicdo da alteridade. [...] Tradicionalmente, para as concepc¢des de
mundo negras transladas para o Brasil o sagrado alheio ¢ igualmente
verdadeiro e digno, podendo inclusive ser agregado ou ndo, mas nunca ¢
demonizado, achincalhado ou desacreditado como fazem as crengas cristas
hegemonicas (Nogueira, 2020, p. 129).

Houve, por parte dos europeus, a implementacdo de um projeto de desconstrugdo e
negacdo da cultura africana, uma colonizagdo dos corpos negros, buscando abolir as suas
crengas de matriz africana através de diversos tipos de violéncia, sejam elas, fisica, psiquica
ou simbdlica. Para Nogueira (2020), no seio da negagao de conhecimentos, saberes e culturas
ndo assimiladas pela cultura branca ocidental estdo a colonialidade de poder. Nesse mesmo

sentido:

O colonialismo enquanto uma engenharia que em primeira instdncia mira
acdes nos limites da fisicalidade das coisas prosseguem incessantemente em
uma escala de destrui¢do de multiplas esferas de existéncia, desde a psiquica
até a espiritual. Nessa logica, esse sistema investe na linguagem como uma
das principais formas de poder (Rufino; Miranda, 2019, p. 231).

Apos analisarmos as consequéncias da hierarquizacdo das ragas, gerando como
produto o racismo, presente no cotidiano das pessoas negras, ndo temos duvidas de que as
bases racistas criadas no inicio do processo colonial, e refor¢adas com o passar dos anos,
ainda causam graves problemas na vida dos afro-brasileiros, em diversos aspectos do seu
cotidiano, como por exemplo, traumas fisicos, psiquicos ¢ também a chamada violéncia

simbolica.
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Neste processo de valorizagdo da cultura europeia em detrimento das demais, os
africanos eram vistos como mercadorias, seres sem alma e inferiorizados. O corpo negro era
visto e interpretado apenas como um objeto e, com isso, os africanos perderam a sua condigao
de seres humanos. Tudo que era assimilado a cultura africana passava a ser demarcado por um
olhar preconceituoso e racista. Para Joyce Maria Rodrigues (2012, p. 61), “pensar o corpo
negro'* construido ao longo da historia da sociedade brasileira é refletir sobre um corpo que
durante trés séculos da Historia do Brasil foi resumido ao status de mercadoria”.

A hierarquizacdo cultural ainda hoje perpetua, marginalizando, excluindo,
violentando, invisibilizando, matando epistemologias afro-indigenas e os seus corpos. A
colonialidade, uma heranga do colonialismo'’, preservou a hierarquizagdo cultural, mantendo
a desvalorizagdo e o apagamento de tudo que extrapolasse o modelo eurocéntrico de
organizacao social, cultural, politica, econdmica e religiosa.

Mediante o que foi exposto, ndo podemos compreender os ataques sofridos pelos
praticantes das religides de matriz africana sem falar diretamente do termo raca. A discussao
nao teria nenhum sentido sem essa interseccionalidade envolvendo raga, colonialidade,
racismo e violéncia. Torna-se necessario discutir os efeitos do racismo, em suas diversas
faces, e as suas consequéncias na vida e nas escolhas feitas pela populagdo negra. Sobre a
perseguicdo e a violéncia sofrida pela populagdo negra e a sua relagdo com o quesito raga,

precisamos estar atentos:

Cabe apontar, no entanto, que os elementos que projetam a raga como alvo
excepcional do 6dio, emanam de uma percepgao profunda de que todas as
expressoes e saberes, dentre outros elementos constitutivos ou identificados
como originarios das presencas negro africanas no mundo implicadas na
noc¢do de raga negra, geram ojeriza e devem ser sistematicamente aniquiladas
por forca da engenharia racismo/colonialismo (Rufino; Miranda, 2019, p.
234).

As diversas violéncias sofridas pelos afrodescendentes, envolvendo questdes
cotidianas que giram em torno do quesito raga sdo um importante ponto de partida para

entendermos o que, de fato, significa a expressao racismo religioso, um dos temas de suma

'* Manipulado como pega comercial, o negro teve o seu corpo vendido, alugado, emprestado, hipotecado,
violentado, manejado de acordo com os interesses e vontades do seu dono por direito legal (Rodrigues, 2012, p.
61).

" Podemos tentar resumir afirmando que a colonialidade esta também voltada a produgdo e aplicabilidade do
conhecimento e ao controle das formas de pensar e de viver. Podemos fazer, entdo, mesmo que por mera
didatica, uma divisdo que contempla trés esferas principais de atuacdo da colonialidade. Pensar, num primeiro
momento, em uma esfera econdmica-politica (a colonialidade do poder); num segundo momento, numa esfera
epistemologica (a colonialidade do saber) e, numa terceira, a colonialidade do ser, voltando-nos a uma reflexdo
mais ontologica (Tonial; Maheirie; Garcia Jr., 2017, p. 19).
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importancia para a nossa pesquisa. Para Almeida (2020, p. 57), “[...] em um mundo em que a
raca define a vida e a morte, ndo a tomar como elemento de andlise das grandes questdes
contemporaneas demonstra falta de compromisso com a ciéncia e com a resolucdo das
grandes mazelas do mundo™.

O quesito raga ¢ determinante quando falamos sobre intolerancia religiosa. Sobre a

relacdo entre a raga e a intolerancia religiosa, Rufino e Miranda (2019) descrevem:

Cabe apontar, no entanto, que os elementos que projetam a raga como alvo
excepcional do 6dio emanam de uma percepcdo profunda de que todas as
expressoes e saberes, dentre outros elementos construtivos ou identificados
como originarios das presencas negro-africana no mundo implicadas na
nog¢do de raga negra, geram ojeriza e devem ser sistematicamente aniquiladas
por forca da engenharia racismo/colonialismo (Rufino; Miranda, 2019, p.
234).

Através da racializagdo dos sujeitos, os europeus colocaram em pratica a logica
colonialista, se estabelecendo como uma for¢a hegemonica, eliminando as multiplicidades
culturais e impondo para os africanos e indigenas um modelo heteronormativo cristdo de
enxergar ¢ vivenciar o mundo. Foram desconsiderados outros modos de organizacao social,
politica, econdmica e religiosa que fugissem do modo eurocéntrico de enxergar e habitar o
mundo. Foi estabelecida uma hierarquizagdo social, na qual o europeu utilizou a sua visao
eurocéntrica para invisibilizar e silenciar o modo de vida vigente entre os indigenas e os
africanos que, de acordo com o discurso Darwinista, eram considerados seres inferiores e
aculturados, que precisam ser “civilizados”.

O discurso colonialista deixou fortes marcas na vida da populagdo afrodescendente.
Para Tonial, Maheirie e Garcia Jr. (2017), a colonialidade, entdo, se refere a ideia de que,
mesmo com o fim do colonialismo, uma loégica de relagdo colonial permanece entre os
saberes, entre os diferentes modos de vida, entre os Estados-Nacgao, entre os diferentes grupos
humanos e assim por diante. Se o colonialismo termina, a colonialidade se propaga de
diferentes formas ao longo do tempo. Os autores utilizam a expressdo “colonialidade do
poder” para explicar como ocorre o sistema de dominagdo e a escolha do modelo
sociocultural a ser implementado para continuar favorecendo e atendendo os anseios dos

grupos dominantes:

A colonialidade do poder hierarquiza, classifica, oculta, segrega, silencia e
apaga tudo que for do outro ou tudo que oferecer perigo a manutengao de um
status quo, garantindo a perpetuagdo da estrutura social de dominagao,
protegendo os seus privilégios e os de sua descendéncia e cristalizando as
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estruturas de poder oligdrquicos (Tonial; Maheirie; Garcia Jr., 2020, p. 53-
54).

A colonialidade garante a preservacao dos privilégios brancos que foram
implementados durante o processo de colonizacdo do Brasil, e a sua base ideologica justifica a
marginaliza¢do de tudo que vem da cultura afro-indigena.

1'% ¢ institucional

O nosso pais foi organizado sob os pilares de um racismo estrutura
marcado pela exclusdao do sujeito preto, o uso da violéncia, a discriminagdo, o genocidio, os
estupros, a perseguicao as religides de matriz africana e indigena e a demonizagao de tudo que
fugia do padrido eurocéntrico, sociocultural e religioso. Os grupos dominantes utilizaram as
instituicdes para consolidar os seus valores e costumes para moldar a sociedade, de acordo
com a sua concep¢ao social de existéncia. Ainda sobre os objetivos da implementagdo do

chamado racismo institucional, o advogado, filésofo e atual ministro dos Direitos Humanos,

Silvio Luis de Almeida nos alerta sobre os seus objetivos:

No caso do racismo institucional, o dominio se da com o estabelecimento de
pardmetros discriminatorios baseados na raca, que serve para manter a
hegemonia do grupo racial do poder. Isso faz com que a cultura, os padroes
estéticos e as praticas de poder de determinado grupo torne horizonte
civilizatorio do conjunto da sociedade. Assim, o dominio de homens brancos
em instituigdes publicas — o legislativo, o judiciario, o ministério publico,
reitorias, e universidades, etc. — e instituigdes privadas — por exemplo,
diretoria de empresas, depende, em primeiro lugar, da existéncia de regras e
padrdes que direta ou indiretamente dificultem a ascensdo de negros e e/ou
mulheres negras, e em segundo lugar, da inexisténcia de espacos em que se
discuta desigualdades racial e de género, naturalizando assim, o dominio do
grupo formado por homens brancos (Almeida, 2020, p. 40-41).

O denominado racismo institucional opera excluindo aqueles ndo brancos de ter
acesso a alguns ambientes, postos de trabalho, cadeiras académicas, espagos no mundo da
politica, cargos administrativos em instituicdes publicas e privadas, entre outros espacos.
Sobre o racismo institucional e as suas consequéncias na vida do sujeito branco e ndo branco

analisemos:

[...] o racismo institucional enfatiza que o racismo ndo ¢ apenas um
fendmeno ideoldgico, mas também institucionalizado. O termo se refere a

'O racismo ¢é revelado em um nivel estrutural, pois pessoas e People of Color estio excluidas da maioria das
estruturas sociais e politicas. Estruturas oficiais operam de uma maneira que privilegia manifestadamente seus
sujeitos brancos, colocando membros de outros grupos racializados em uma desvantagem visivel, fora das
estruturas dominantes. Isso ¢ chamado de racismo estrutural (Kilomba, 2019, p.77)
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um padrio de tratamento desigual nas operagdes cotidianas tais como em
sistemas e agendas educativas, mercado de trabalho, justica criminal, etc. O
racismo institucional opera de tal forma que coloca os sujeitos brancos em
clara vantagem em relagdo a outros grupos racializados (Kilomba, 2019, p.
77-78).
Somos frutos de uma sociedade que naturaliza as desigualdades sociais e que, acima
de tudo, preserva os privilégios brancos e refor¢a o racismo nas suas diversas facetas'”. Sobre

o termo racismo, Almeida (2020) nos traz a seguinte descri¢ao:

Podemos dizer que o racismo ¢ uma forma sistematica de discriminacéo que
tem a raca como fundamento, e que manifesta por meio de praticas
conscientes e inconscientes que culminam em desvantagem ou privilégios
para individuos, a depender do grupo racial ao qual pertenca (Almeida,
2020, p. 32).

O racismo atua buscando garantir a prevaléncia do dominio do grupo branco, que se
colocou como superior as demais racas e etnias que pretendiam colonizar e escravizar.
Almeida (2020, p. 65) salienta que “o racismo constitui todo um complexo imaginario social
que, a todo momento, ¢ reforcado pelos meios de comunicagao, pela industria cultural e pelo
sistema educacional”. E necessario reafirmar que a raca'® ou a cor da pele é um dos elementos
determinantes para dizer quais grupos devem ser privilegiados, quais devem ser violentados e
silenciados e quais devem viver ou morrer. Quanto mais escura a tonalidade da pele, mais
exposto se encontra o sujeito.

William (2019) afirma que o racismo desumaniza e, ao ndo reconhecer a humanidade
do outro, acaba promovendo o seu exterminio. Da mesma forma, Grada Kilomba (2019, p.
39) esclarece que, com a implementagdao do racismo, o individuo ¢ cirurgicamente retirado e
violentado, separado de qualquer identidade que ele possa realmente ter. Sobre os propositos

do racismo:

Esté certo que o racismo serve a um sistema e a um projeto de poder; manter
o poder de um grupo em detrimento do outro. Trata-se mesmo de atribuir a
um grupo, as suas origens € as suas crengas um conjunto de rupturas e
transgressoes que permitem a sociedade considerar dentro de um padrdo de

' Silvio Almeida pontua trés concepgdes de racismo: individualista, institucional e estrutural (Ver Almeida,
2020).

'® A classificagio da raga ¢ proveniente de uma leitura de tragos fenotipicos, ou seja, da assungdo de que
caracteristicas fisicas, como em especial a cor da pele, diz sobre a caracteristica de uma populagdo em
desconsideracdo total das construgdes historicas que, inclusive, originaram dominantes e dominados. Aos
dominados foi relegada a inferioridade, contudo associada a uma caracteristica fisica € ndo como consequéncia
de uma situacdo histoérica (Oliveira, 2017, p. 34).
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comportamentos e escolhas aceitaveis na medida em que o outro grupo serve
apenas como ponto de comparagao (Nogueira, 2020, p. 92).

Nas palavras de Teixeira (2019), o racismo, tdo impregnado na nossa sociedade, ¢
negado. Existe uma hipocrisia mascarada de igualdade racial. As pessoas se dizem contra o
racismo, mas a cada instante colocam os corpos negros na subalternidade. O racismo ¢
reforgado pela industria, pelos meios de comunicacao e pelo sistema educacional que ainda
nao esta totalmente preparado para refletir sobre as questdes étnico-raciais.

As religides de matriz africana sofreram e sofrem com os ataques racistas,
preconceituosos e discriminatorios, devido a sua origem étnica, historica e cultural. E quando
falamos de religides de matriz africana, essas violéncias tém feito parte do cotidiano de
muitos terreiros que estao sendo depredados, destruidos e tendo os seus simbolos sagrados
desrespeitados. Nao podemos deixar de mencionar os ataques sofridos, individualmente, por
afrorreligiosos em diversos espagos publicos, no trabalho, na escola e nos seus perfis nas
redes sociais. As perseguicdes, violéncias e ataques as CTTro se fazem presentes desde a

criagdo dos terreiros, sendo assim:

Alvo de perseguicdes policiais e religiosas, as casas de candomblé, no
passado, eram invadidas, tendo seus objetos sagrados quebrados e, as vezes,
apreendidos. Varios terreiros eram fechados, babalorixas e ialorixas levados
presos. Era uma religido que muitos denominavam de ‘“seita demoniaca”,
que devido a perseguicdo que lhe fazia a Igreja Catdlica, que valia do seu
poder para também obrigar os negros a serem catequisados, no intuito de
afasta-los de sua religido [...] (Mauricio, 2014, p. 34).

Os ataques sofridos pelas religides de matriz africana hoje sdo promovidos
principalmente pelos segmentos neopentecostais, que atribuem a elas a culpa por todos os
maleficios que existem na sociedade. Silva (2007) menciona que os sacerdotes e sacerdotisas
dos terreiros sdo culpabilizados pela morte de pessoas, pelo desemprego, pela disseminacao
de doengas, pela separagao de casais ou amarragdo amorosa, por desavenca na familia, etc. Os
ataques as religides de matriz africana sdo legitimados através de discursos proferidos por

pessoas que detém o poder:

A incitacdo a intolerancia, sobretudo em relacdo as religides de matriz
africanas, parte de discursos proferidos por pastores, padres e até autoridades
politicas. Tudo em nome de uma agenda moral transformada em uma crenca
que se resume ao desejo de se encontrar uma solucdo rapida e mitica — no
mau sentido da palavra para problemas de seguranca publica, em busca de
uma educagdo de qualidade, da manutengdo de valores da suposta familia



46

tradicional e de uma politica anticorrupgdo. Se a agenda moral € apenas uma
ilusdo que serve a um proselitismo eleitoral, a violéncia simbolica ¢ real e
segue fazendo vitimas (Nogueira, 2020, p. 66).

Apesar de serem explicitos os ataques sofridos pelas religides de matriz africana, ndo
podemos deixar de destacar que existem pessoas que negam a intolerancia religiosa e o
racismo como algo presente na nossa sociedade, buscando deslegitimar a luta para que os

direitos constitucionais de todos os cidaddos brasileiros sejam respeitados:

Ao se falar sobre intolerancia religiosa chama a atencdo que esse assunto
ainda provoca resisténcias de segmentos que acreditam que seria uma
“invengdo”. Um exemplo disso se deu por ocasido da prova de redacdo do
ENEM de 2016 que teve o assunto como tema, pedindo aos candidatos para
desenvolverem um texto sobre a intolerancia religiosa. Boa parte em torno
do tema proposto na imprensa passava pela afirmagdo de que esse tema
remetia a algo inexistente no Brasil, pais que seria marcado pela
‘cordialidade e pela convivéncia de diferentes’ (Fonseca, 2017, p. 5-6).

Vale lembrar que a democracia racial'® é um mito que, segundo Willian (2019), faz
com que muitas pessoas acreditem que o racismo nao existe, principalmente aqueles que nao
sofrem os efeitos na pele cotidianamente. Para aqueles que refor¢am o discurso com base na
teoria do mito da democracia racial, as trés principais etnias que constituiram o povo
brasileiro — o europeu, o indigena e o africano — sempre viveram em harmonia. O mito da
democracia racial ganhou forca na década de 1930, utilizando como uma Das bases teoricas o
livro “Casa Grande e Senzala”, de Gilberto Freyre que reforcava a boa convivéncia entre
colonizado e colonizador aqui na América portuguesa. Silva (2005) destaca que, neste livro,
as contradigdes entre senhores e escravos do periodo colonial foram atenuadas e substituidas
por uma interpretacdo na qual se elogiou a adaptacdo do homem portugués nos tropicos € a
miscigenagdo entre as ragas que deu origem ao carater benevolente e cordial do homem
brasileiro. Sobre a miscigenagdo e a democracia racial no Brasil, fagamos uma analise da

citagdo abaixo:

O Brasil se diz orgulhoso de sua democracia racial, de sua miscigenacao,
que, na verdade, foi pensada como uma estratégia de branqueamento da
populagdo, mas segue reproduzindo o racismo nas suas “fantasias” mais
inocentes: pintam a cara de preto e cantam “o teu cabelo ndo nega, mulata”,

' O racismo no Brasil com caracteristicas muito peculiares pode ser muitas vezes nio explicito, o que
corroborou para a construgdo do mito da democracia racial defendida pelos idealistas do branqueamento.
Contudo, trata-se de um racismo que, dentre outras de suas expressdes, traz o miscigenacionismo e o
assimilacionismo como seus expoentes, assim como a consequente discriminagao, ou melhor, a mais explicita
forma de racismo com relagdo as diferencas culturais (Oliveira, 2017, p. 47).
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como se os tragos de um povo fosse uma caricatura de carnaval (William,
2019, p. 78).

A miscigenacao racial ndo trouxe nenhum tipo de beneficio para o sujeito negro. O
processo conhecido como democracia racial ndo livrou e nem livra as pessoas negras de
serem vitimas de preconceitos, diversos tipos de violéncia, discriminagdo e racismo, em todas
as suas formas de existéncia e em todos os lugares que ocupam ou desejam ocupar. Nao
podemos deixar de mencionar que a mistura entre as racas tinha como objetivo branquear a
populagdo brasileira, eliminando a presenca das pessoas nao brancas, buscando assim
melhorar a genética do povo brasileiro. Segundo Oliveira (2017), havia uma esperanca de
uma miscigenacao salvadora, no sentido da aposta de que o fen6tipo brancoide se sobreporia
ao negroide! O Brasil somente se tornaria um mundo civilizado quando conseguisse se afastar
dos elementos culturais e dos tragos genéticos africanos e indigenas. O uso da violéncia contra

as religides de matriz africana e seus praticantes assim se configura:

No Brasil, os gestos violentos contra as religides de matriz africana se
configuram em meio a uma dupla marca negativa: a) a exotizagdo e
demonizacdo, por serem crencas ndo cristds ou ligadas a cultura que a
Europa — ¢ suas proje¢des no ‘mundo desenvolvido’ — adotou para si. (¢ 1SS0
incluiria, inclusive uma convivéncia menos atritante com religides judaicas
ou islamicas, por exemplo); b) racismo, por serem estas ‘religides’
constituidas por pessoas negras e formadas por elementos africanos e
indigenas. Ambas as dimensoes estdo interligadas, de modo que, na maioria
dos casos a propria exotizagdo e demonizagdo ¢ um produto do racismo
(Nascimento, 2017, p. 53).

O pesquisador Wanderson Flor Nascimento (2017, p. 54) nos lembra de que o
“histdrico racista em nosso pais continuou, mesmo com o fim da escravidao”. Tudo o que seja
marcado racialmente continua sendo perseguido, inclusive pelo Estado, que deveria garantir a
integridade de todos os seus cidadidos. Almeida (2020) menciona que o racismo fornece o
sentido, a légica e a tecnologia para a reproducdo das formas de desigualdade e violéncia, que
moldam a vida social contemporanea. A intolerancia religiosa e a farsa da laicidade tém como
origem o colonialismo.

Mediante os reflexos do colonialismo, a utilizagdo do quesito raca como uma forma de
estruturar uma sociedade e os reflexos do racismo analisaremos qual deve ser a terminologia
correta para se referir as violéncias e violagdes sofridas por muitos membros pertencentes as
CTTro. Qual seria a terminologia correta: intolerancia religiosa ou racismo religioso?

Optamos num primeiro momento por analisar textos académicos, alguns deles escritos por
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babalorixds e, posteriormente, iremos mencionar a opinido dos trés grupos de jovens
envolvidos na pesquisa, sobre qual terminologia eles acham mais adequada para se referir as
violéncias sofridas pelo povo de santo.

As CTTro continuam na luta pelo direito de professar a sua religiosidade com
seguranc¢a e também tém procurado, através de debates, estabelecerem uma nomenclatura que
realmente contemple todas as violéncias?® sofridas cotidianamente e que, de fato, possam
trazer puni¢cdes adequadas para esses comportamentos que infringem a liberdade de escolha
religiosa, operante no nosso pais. De acordo com o inciso VI da Constitui¢ao de 1988, “¢
invioldvel a liberdade de consciéncia de crenga, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos
religiosos e garantia na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a sua liturgia” (Brasil,
1988, s./p.).

Nos “Relatérios Sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa No Brasil”, o termo

“intolerancia religiosa” foi assim descrito:

Entende-se intolerancia religiosa como crime de 6dio que fere a liberdade e a
dignidade humana, a violéncia e a perseguicdo por motivo religioso, sio
praticas de extrema gravidade e costumam ser caracterizada pela ofensa,
discriminagao e até mesmo por atos que atentam a vida (SDH, 2016, p. 8).

Ja para Rocha, Puggian e Rodrigues (2011, p. 148), o termo “intolerancia religiosa”
refere-se a atitudes que sdo expressas por gestos e palavras. Tais atitudes revelam
inabilidades, preconceitos ¢ uma indisposi¢do em relacdo ao reconhecimento e ao respeito as
diferengas ou crengas religiosas do outro. Analisando o caso das religides de matriz africana,

o termo intolerancia ja nao faz tanto sentido:

A partir da compreensdo de que a discriminagdo contra as religides afro-
brasileiras tem origem no racismo, em especial no racismo epistémico que
visa a inferiorizagdo e exclusdo daqueles e daquelas que vivenciam essas
religides devido a sua forma ndo eurocentradas de suas estruturacdes, a
categoria intolerancia religiosa se mostra insuficiente para categorizar tais
discriminagdes e o termo que melhor se adequaria a esses casos € o de
racismo religioso (Oliveira, 2017, p. 45).

2% Templos sdo invadidos e profanados. Em outros casos, ha agressdes verbais, destrui¢io de imagens sacras ¢ até
ataques incendiarios ou tentativas de homicidio. [...] O estudo revelou também que os constantes ataques aos
seguidores das religides afro-brasileiras nio se restringem apenas aos terreiros, mas também a espagos publicos,
como pragas, estagdes de metro e ruas, configurando uma violéncia religiosa cotidiana (Nogueira, 2020, p. 68-
69).
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Torna-se necessario refletir se a expressao intolerancia religiosa seja o termo correto a
ser utilizado quando nos referimos as violéncias sofridas pelos praticantes das religides de
matriz africana. E necessario levar em consideragio as consequéncias do racismo que, ainda
hoje, discrimina e inferioriza o sujeito negro, principalmente aqueles que sdo adeptos das
religides de matriz africana. Sobre o termo racismo religioso e a sua associacdo com a origem

cultural africana:

O racismo religioso pode ser definido como preconceito e a discriminagdo
que sdo fundamentadas nas associa¢des que se faz entre uma crenca religiosa
e o seu lugar de origem. As representagdes sociais sobre a Africa, que foram
construidas pelos colonizadores europeus e ancoradas na visdo eurocéntrica
do que se entende por civilizagdo e progresso, e na concepcao judaico-crista
do mal e do bem (que ndo existe nas religides indigenas africanas), foram
fortemente internalizadas (Lages, 2019, p. 222).

Assim como constatado por Lages (2019 a), Nascimento (2017), Nogueira (2020)*' e
Lima (2012) em suas pesquisas, a imposi¢ao de uma cultura focada nas regras eurocéntricas,
0 apagamento da cultura africana e a implementacdo do racismo corroboram para que
aconteca a marginalizacdo das religides afro-brasileiras. Nogueira (2020) esclarece que a
terminologia mais correta quando vem do espago de fala do terreiro ¢ racismo religioso, pois a
violéncia estd estreitamente ligada a cor da pele e ao contexto histérico de inser¢do da
populagdo africana no Brasil.

A expressdo “racismo religioso” foi utilizada, inicialmente, em um texto académico
em 2012, o trabalho de Conclusdo de Curso de Claudiene dos Santos Lima, intitulado “O
racismo religioso na Paraiba”. Pesquisadores e membros das CTTro, como Nogueira (2020),
Rufino (2019) e Flor do Nascimento (2017) vém utilizando o termo racismo religioso, uma
vez que os ataques estdo relacionados diretamente com a historia de um povo, que foi
desumanizado e inferiorizado, mediante o processo de escravizagdao. A categoria intolerancia
religiosa ja ndo consegue abarcar todo o contexto que motiva os ataques sofridos pelas
CTTro. Sobre a insuficiéncia da expressao intolerancia religiosa, Nascimento (2017) assim se

posiciona:

Penso que a nogdo de intolerancia religiosa ndo é suficiente para entender o
que acontece com as comunidades que vivenciam as tradi¢des de matrizes
africanas, pois ndo ¢ apenas, ou exclusivamente, o carater religioso que ¢
recusado efetivamente nos ataques aos templos e pessoas vivenciadoras

21 @ L . . A . .
Sidney Nogueira ¢ babalorixd e traz no seu livro “Intolerancia Religiosa” o debate sobre o denominado
Racismo Religioso e as suas consequéncias na vida da populagao afrorreligiosa.



50

dessas tradi¢des. E exatamente esse modo de vida negro, mesmo quando
vivenciado por pessoas ndo negras, que se ataca; ou seja, mesmo pessoas
brancas que vivenciem as tradigdes de matrizes africanas podem ser vitimas
de um racismo originalmente destinado a elementos negros dessas tradigdes
(Nascimento, 2017, p. 54).

Os ataques racistas fazem parte do cotidiano da populacao negra. Pessoas brancas
pertencentes as religides de matriz africana também podem ser vitimas da violéncia. Porém,
0s ataques nunca estardo diretamente ligados a cor da pele, e sim a pertenca religiosa, de
origem africana e aos simbolos sagrados, as vestimentas, o turbante, entre outros elementos e
indumentarias. £ bom demarcar essa diferenciagio. Enquanto isso, a populagdo negra,
pertencendo ou ndo ao terreiro, esta fadada a ser vitima de racismo, todos os dias, situacao

comprovada pelos dados coletados pelo RIVIR:

Quando trazemos os dados do RIVIR e olhamos para o perfil das vitimas
dessas violéncias religiosas a partir do recorte COR temos as seguintes
porcentagens, em ordem crescente: indigenas, 0,2%, brancos 4,8%, pardos,
5%, pretos, 7,8%. E quando olhamos para o perfil racial dos agressores,
temos, em ordem decrescente: 4,7% brancos, 0,5% pardos, 0,3% pretos.
Logo, por mais que a populagdo branca candomblecista seja também vitima
do racismo religioso, as mais afetadas pelo mesmo sdo os pretos e pardos.
Isso se configura como uma especificidade do racismo religioso que tem os
seus principais alvos bem definidos. Por outro lado, temos individuos
brancos que sdo os que mais agridem e dessa forma podemos ver, a partir
desses dados, o quanto o modelo brasileiro de relagdes raciais se reproduz
nesses conflitos de ordem religiosa (Rodrigues, 2021, p. 55).

Ainda sobre a questdo da insuficiéncia da expressdo intolerancia religiosa, para se

referir a discriminagao sofrida pelos adeptos dos terreiros, observamos:

A ideia em defender que a intolerdncia ndo ¢ suficiente para descrever o
racismo religioso ¢é pelo fato, inclusive juridico, do peso que se ¢ dado para
as perseguicdes que essas religides sofrem, ou seja, a maioria dos casos
denunciados foram enquadrados como injuria racial e ndo como racismo, o
que termina por tornar a questdo um ato isolado, mal criado, de um
individuo. Enquanto, na realidade, se trata de racismo, da atribuicdo de
menor valor as religides afro-brasileiras (Oliveira, 2017, p. 44).

A classificagdo racismo religioso d4 maior legitimidade a luta protagonizada pelo
movimento negro e permite que a lei seja aplicada de uma forma mais rigorosa, diminuindo o
sentimento de impunidade em relagdo aos agressores. Levando em consideragdo a
discriminacao racial, a luta do movimento negro e toda a dor sentida pelo povo das CTTro,

nada mais justo que a expressdo mais adequada seja escolhida por aqueles que sentem na pele,
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na alma e no coragdo os reflexos provocados pelos diversos tipos de violéncias, as quais estao
submetidos. Se ampliarmos para racismo religioso, somos conduzidos para a estrutura
racializada do Brasil, onde se encontra, de fato, a raiz do problema. Lages (2019 b, p. 221)
refor¢a que “o0 movimento social negro, principalmente os grupos intelectualizados, t€m usado
a expressdo racismo religioso, em detrimento do termo intolerancia religiosa”, o que faz
sentido, se pararmos para analisar a influéncia da racializacdo como um instrumento que leva
a violéncia contra as religides de matriz africana. Em relacdo a insuficiéncia do termo

intolerancia religiosa para nomear as violéncias sofridas pelas CTTro, fagamos uma analise:

Ha uma discussdo estendida referente a compreensdo seméantica adequada a
perseguicdes, violéncias, privagdes, opressdes, impedimentos, agressoes,
demonizacdo, subalternizacdo, segregacdes, exclusdes e toda a sorte de
crimes cometidos em nome de uma religido que se quer hegemdnica com
vistas a condenacdo das tradicdes negro africanas no Brasil. Alguns
acreditam que a melhor expressdo seja “intolerancia religiosa”. Todavia, nos
casos das violéncias praticadas contra as religides de origem africana no
Brasil, o componente nuclear desse tipo de violéncia contra as CTTro ¢
racismo (Nogueira, 2020, p. 82-83).

No caso das CTTro, o passado colonial marcado pelo racismo estrutural, por um forte
processo de inferiorizardo dos corpos negros, da sua simbologia, da sua cultura, dos seus
deuses, esse “carrego colonial”® que discriminam negros e indigenas e mantém o lugar de
privilégio dos brancos reverbera nos dias atuais, em constantes casos de violéncia contra
umbandistas e candomblecistas. Segundo Nogueira (2020) o racismo religioso quer matar a
existéncia, eliminar crengas, apagar memorias e silenciar origens.

Vejamos porque a utilizacdo do termo racismo religioso ¢ mais adequada para se

referir as violéncias que ocorrem com as CTTro:

A nogao de racismo religioso da conta de marcar grande parte das violéncias
sofridas por determinadas culturas e comunidades sdo encarrilhadas por uma
engenharia de dominagdo/subordinagdo que tem a raga/racismo colonialismo
como matrizes/motrizes de desenvolvimento do mundo moderno. Nessa
perspectiva, racismo religioso é uma expressdo que abre caminho e
conquista espagos relevantes na luta antirracista no Brasil (Rufino; Miranda,
2019, p. 230-231).

A citacao acima reforca a necessidade de estabelecer uma expressao que faga sentido e

englobe de fato o que ¢, o por qué acontecem as violéncias com os praticantes de religides de

2 A expressdo, segundo os pesquisadores, nos explica que o carrego colonial opera como um sopro de ma sorte
que nutre o assombro e a vigéncia de um projeto de dominagao que atinge diferentes planos de existéncia do ser
(Rufino; Simas, 2019).
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matriz africana e a importancia de haver uma luta conjunta com os movimentos negros,
buscando assim pressionar o Estado para fazer com que a lei seja de fato cumprida,
garantindo a liberdade religiosa e de expressao de cada cidadao brasileiro.

Utilizando a terminologia racismo religioso estamos falando de uma luta conjunta que
envolve questdes étnico-raciais e religiosas. Os atos de violéncia por conta da pertenca
religiosa estdo muito entrelagados com a cor da pele e os reflexos deixados pelo passado
colonial. Por isso, o termo racismo religioso pode ser considerado mais adequado para se
referir as violéncias sofridas pelo povo de terreiro. Ainda sobre a utilizacdo do termo racismo

religioso e os reflexos do colonialismo:

Entretanto, tendo o colonialismo como sistema complexo, inacabado e
ambivalente, identificamos que mesmo reconhecendo o avango proposto
pela nocdo que traz raca/racismo para o foco do problema, ainda
encontramos limites no que tange a indexacao do termo religido/religioso, ja
que o mesmo produz uma simplificacdo das dimensdes cosmologicas,
ontologicas, filosoficas e politicas de multiplas culturas (Rufino; Miranda,
2019, p. 230-231).

Apesar da expressdo racismo religioso ndo acabar com o problema, que nasceu junto
com o Brasil apds a implementacao do sistema colonial, acreditamos que seja mais um ponto
importante no fortalecimento da luta protagonizada pelos praticantes das religides de matriz
africana. Os povos tradicionais de terreiro querem a liberdade para viver a sua fé, exigem que
seus simbolos sagrados sejam respeitados e que, acima de tudo, ndo continuem sendo
destaque nas estatisticas que mostram que a intolerancia religiosa ou o racismo religioso no
Brasil tem cor e endereco. Ninguém quer ser tolerado e sim respeitado. Sobre a ndo ineficacia

da tolerancia:

A tolerancia é apenas um anestésico, um movimento fantasioso que quer
fazer crer que somos todos iguais e podemos nos suportar sem que nos
compreendamos, sem que nos olhemos nos olhos e sem que tenhamos um
minimo de empatias por realidades diferentes e fora dos padrdes
hegemdnicos e cristdos. Em certa medida, a tolerancia ndo ¢ diferente do
‘mito da democracia racial’, da ‘cordialidade brasileira’, do mito que diz
‘somos todos iguais’ e do mito que diz que ‘Deus ¢ um s6 e somos todos
filhos do mesmo Deus’. A propria tolerdncia nega todos estes mitos, pois se
de fato féssemos todos iguais social, historica, econdmica e culturalmente
ninguém precisaria tolerar (Nogueira, 2020, p. 59).

As expressoes utilizadas para afirmar que existe uma convivéncia harmoniosa entre

todos os brasileiros reforcam ainda mais as desigualdades existentes no nosso pais. Em um
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pais em que a liberdade de crenca ¢ garantida pela Constitui¢do, ninguém quer ser tolerado,
logo, espera-se que apenas a lei seja igual para todos os grupos religiosos, sem nenhum tipo
de distingao. Sobre a “liberdade religiosa” e a sua importancia para os povos tradicionais de

matriz africana observa-se que:

No Brasil, atualmente, todos tém direito a liberdade religiosa, desde que néo
interfiram no direito do proximo e nem violem a lei. Todos os
candomblecistas, ¢ também os irmdos umbandistas, que estamos amparados
e protegidos por lei e devemos saber cobrar das autoridades ou do
policiamento que sejam tomadas as devidas providéncias que estdo contidas
no Codigo Penal. Esta liberdade foi conseguida gracas a muita luta e
sacrificios de babalorixds, de grandes iyalorixds, que travaram inumeras
batalhas e conseguiram o necessério respaldo para a nossa prote¢do € o

\

devido respeito a “Religido dos Orixas” (Mauricio, 2014, p. 35).

Qualquer violagdo no que se refere a chamada liberdade religiosa ¢ um atentado a
democracia. Porém, apesar de toda a luta pela preservagao da liberdade religiosa, liderada por
babalorix4s> , iyalorixésM, seus filhos de santo, pesquisadores, entidades ¢ demais membros
da sociedade civil, os ataques vém crescendo e se tornando constantes no nosso pais. Nas
redes sociais, nos telejornais e nas estatisticas do disque dentincia frequentemente aparecem
ocorréncias envolvendo umbandistas, candomblecistas, suas oferendas, seus simbolos e seus
espacos sagrados. E ainda vale destacar que existe uma subnotificacdo dos registros referentes
aos casos de racismo religioso. Sobre a ndo aceitagdo da diversidade religiosa e os reflexos do

racismo religiosos:

A violagao do principio da liberdade religiosa produz guerras, mata pessoas,
exclui grupos, espalha 6dio, separa, condena sem tribunal a alteridade e
mantém os “intolerantes” no poder. Trata-se do poder de um discurso que,
em verdade, todos devem ter a mesma crenca (Nogueira, 2020, p. 40).

Estamos vivenciando, no Brasil, uma verdadeira guerra contra as religides de matriz
africana. Na verdade, essas religides sempre lutaram pela liberdade de culto e, por muito
tempo, a religido foi o escudo que ajudou os escravizados a resistirem ao cruel modo de vida
que lhes foi imposto. Com a mudanga das estruturas politicas, as persegui¢des continuam a

acontecer e nem mesmo o Estado, que deveria proteger a todos os cidaddos, consegue garantir

¥ Chefe masculino do terreiro, sacerdote que dirige um candomblé, um xangd, ou mesmo centro de umbanda.
Denominado popularmente como Pai de Santo. [...] (Cacciatore, 1988, p. 59).

** Sacerdotisa dirigente de um candomblé. No Brasil, os primeiros candomblés foram fundados por mulheres que
tinham o cargo de sacerdotisa de Xango6 no Palacio Real de Oyo6. Elas deram ao culto afro-brasileiro uma beleza
e esplendor que ndo tina na Africa. [...] (Cacciatore, 1988, p. 139).
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o direito a liberdade religiosa e de culto para os praticantes de religido de matriz africana, no
pais.

Os grupos afrorreligiosos seguem resistindo e buscando meios legais para preservar o
direito de fazer a sua escolha religiosa e professar a sua fé, sem sofrer nenhum tipo de
repressao pela sociedade. E, ainda no que se refere a nomenclatura correta a ser utilizada para
se referir aos ataques sofridos pelas CTTro, achamos mais coerente utilizar o termo racismo
religioso, uma vez que a violéncia esta relacionada com o contexto histdrico, a estruturagao
do racismo e os efeitos que o colonialismo deixou marcado na vida da populagdo afro-
brasileira.

Ja Nogueira (2020) destaca que, para que haja a superagdo dos ataques contra as
religides de matriz africana, ¢ preciso haver uma descolonizagdo do imaginario racista,
falando sobre os afrodescendentes, sobre os nossos sentidos, nossas metaforas, a concepgao
de sagrado e comunidade. Acreditamos que o conhecimento seja a principal arma a ser
utilizada na luta contra o racismo e as violéncias sofridas pelos povos pertencentes as
religides de matriz africana. O Estado também precisa se posicionar, agindo com rigor no que
se refere aos cidaddos que proferem ataques contra os praticantes de religides de matriz
africana.

Mediante a explanagdo, precisamos reforcar que a expressdo “racismo religioso” ¢
mais adequada para se referir aos ataques sofridos pelas CTTro, uma vez que a categoria
intolerancia religiosa ¢ insuficiente para demarcar todas a violéncias sofridas pelos
afrorreligiosos, dentro e fora do espaco sagrado do terreiro. A expressao “racismo religioso”
tem aparecido com mais frequéncia nos textos académicos, nos semindrios, nas rodas de
conversa e também nas postagens feitas nas redes sociais por membros das religides de matriz
africana.

Também devemos deixar em evidéncia que a discriminagdo sofrida pelos praticantes
de religides de matriz africana perpassa o contexto sagrado e engloba o estilo de vida negro,
alvo de ataques discriminatdrios e preconceituosos. O ataque ndo ocorre somente por conta da
opgao religiosa, mas pelo simbolismo representado pelo corpo religioso negro, que ja vem

sendo violentado desde os primdrdios da colonizagao no Brasil.

2.3 EU NAO JULGO A SUA FE, ENTAO RESPEITE O MEU AXE: os reflexos do racismo

estrutural nas redes de sociabilidade do povo de terreiro
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Por que algumas religides ainda sdo julgadas, violentadas e desrespeitadas no Brasil?
O que motiva tais atitudes? Segundo aponta o Censo de 2010, o Brasil ¢ um pais composto
por praticamente 86,8% de cristdos, divididos em dois grupos expressivos: os catolicos, que
apresentaram uma queda e representam 64,6% e os evangélicos, grupo em ascensao
representando 22,2% da populagdo (Teixeira; Menezes, 2013). Mas, também temos outras
religides, entre elas, as religides de matriz africana, o espiritismo kardecista, religides de
origem oriental, entre outras. Porém, ¢ preciso ter a no¢do de que a liberdade religiosa ainda ¢
limitada a determinados grupos e o racismo religioso gera a dificuldade de conviver com as
diferengas, trazendo muitos problemas, principalmente para os praticantes de religides de
matriz africana que sdo as maiores vitimas de violéncia no nosso pais. A violéncia que vem
ocorrendo nos terreiros pode ser denominada também, segundo Rufino e Miranda (2019),
como atos de terror que compreendem invasdes, depredagdes, incéndios, humilhagoes,
desterros, ameacas de morte, interdi¢ao de rituais em espacos publicos e assassinatos, dentro
do proprio territorio sagrado.

A liberdade de escolher uma pertenga religiosa, usar a sua simbologia em espagos
publicos e se expressar nao se faz presente em todos os contextos religiosos existentes no
Brasil, e as religides de matriz africana sdo as maiores vitimas dos diversos tipos de ataques.
A opressdo, a discriminagdo e a violéncia ainda se fazem presentes na vida da populagao

afrodescendente, como descrito abaixo:

A opressao sofrida pelos descendentes de africanos ainda ¢ uma realidade no
contexto social brasileiro. Mesmo apo6s a abolicao, a populacdo negra e sua
cultura permaneceu sendo oprimida pelas herangas do projeto colonizador
que continuou silenciando, encobrindo e entrincheirando as religides de
matrizes africanas e acossando, reprimindo e vilipendiando seus adeptos em
uma evidente dificuldade de conviver com o outro (Rocha; Puggian;
Rodrigues, 2011, p. 150).

A violéncia contra as religides de matriz africana é perpetuada de geragdo para
geracdo. E importante saber que, desde o inicio, os afrorreligiosos lutaram contra o
preconceito, a intolerancia, a discriminagdo ¢ buscaram todos 0os mecanismos para resistir as

imposic¢oes coloniais e preservar as suas memorias religiosas.

Desde o seu surgimento, as religides afro-brasileiras foram alvos de ataques
das mais diversas formas, tiveram seus cultos perseguidos, suas praticas
religiosas criminalizadas, reflexos de um regime escravocrata que ainda
persiste nos tempos atuais. Um histérico de luta pela existéncia, esta,
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marcada por preconceitos e discriminagdes, a ndo aceitagao do diferente, da
cultura negra africana (Carneiro, 2019, p. 5).

Os constrangimentos e as violagdes dos direitos do cidaddo ocorrem frequentemente.
A respeito desse assunto, Ivanir dos Santos (2019) lembra que a Declaragdo Universal dos
Direitos do Homem afirma, no seu artigo XVIII, o direito a liberdade de religido e de
manifestar essa crenga em publico; porém, na pratica, alguns grupos religiosos vém sendo
reprimidos. No capitulo dos direitos e garantias individuais, a Constitui¢ao do Brasil dispoe
que a liberdade de crenca ¢ invioldvel, ficando assegurado o livre exercicio dos cultos

religiosos. De acordo com o artigo V da Constituicdo Federal redigida em 1988:

Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes:

I — homens e mulheres sdo iguais em direitos e obrigagdes, nos termos desta
Constituigao;

III — ninguém serd submetido a tortura nem a tratamento desumano ou
degradante;

VI - ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crencga, sendo assegurado o
livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protegdo
aos locais de culto e a suas liturgias;

VIII — ninguém sera privado de direitos por motivo de crenga religiosa ou de
convicgdo filosofica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de
obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestagdo alternativa,
fixada em lei (Brasil, 1988, s./p.).

A Constituicdo Federal de 1988, com seus artigos e incisos, ainda ndo consegue
garantir, de fato, que todos os cidadaos brasileiros sejam respeitados e tenham liberdade para
fazer as suas escolhas, principalmente quando se trata de questdes religiosas.

A falta de liberdade religiosa traz efeitos que podem ser sentidos fisicamente e
psicologicamente, mas ela também chega como uma forma de mostrar quem tem e quem nao
tem o direito de fala dentro do seu espaco de convivio social. Sobre os efeitos da nao

aceitagdo da liberdade religiosa, Nogueira questiona (2020):

A violagdo do principio da liberdade religiosa produz guerras, mata pessoas,
exclui grupos, espalha odio, separa, condena sem tribunal a alteridade e
mantém os ‘intolerantes’ no poder. Trata-se do poder de um discurso que, em
verdade, acreditam que todos devem ter a mesma crenca. Talvez para
facilitar o controle? (Nogueira, 2020, p. 40).
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As religides de matriz africana receberam um selo de inimigas da sociedade. Os seus
simbolos, rituais e narrativas sdo mencionados num discurso intolerante, no pulpito de
algumas denominagdes evangglicas, como os causadores de desempregos, doengas, falta de
unido entre casais, entre outros, € deveriam ser combatidas em nome do bem e, com isso, as
mesmas tornam-se alvo constante dos atos de intolerancia religiosa ou do denominado
racismo religioso. O pastor Henrique Vieira salientou em uma postagem feita no seu
Instagram que, muitas vezes, a violéncia sofrida pelos membros das religides de matriz
africana se inicia nos pulpitos, onde sdo feitos os discursos que estimulam o o6dio ¢ a
perseguicao.

Nos espagos publicos, a liberdade de escolha é desrespeitada e ¢ comum vermos
diariamente membros das religides de matriz africana sofrerem ataques fisicos e psicologicos,
nas diversas esferas de convivio, sejam em ambientes escolares, repartigdes publicas,
transportes, ambientes hospitalares, entre outros.

Apesar da existéncia das leis que garantem e protegem o livre exercicio dos cultos
religiosos e a liberdade de crenca e expressdao serem uma realidade, as religidoes de matriz
africana ainda sao discriminadas em diversos ambientes, sendo estes domésticos, privados ou
publicos.

Para Carneiro (2019), as agdes de desrespeito, as agressoes fisicas e verbais, os
ataques aos espagos de culto e a demonizagdo das divindades cultuadas sdo exemplos de
intolerancia religiosa que persistem no cendrio afrorreligioso. As discriminagdes estao
presentes de diversas formas como, por exemplo, nos atos de violéncia fisica, nas falas, nos
conteudos dos livros didaticos, no silenciamento e na invisibilidade das criancas umbandistas
e candomblecistas, no ambiente escolar.

Quando analisamos as estatisticas relacionadas aos ataques sofridos pelas religides no
Brasil constatamos que as religides afro-brasileiras sdo as que menos atacam e as que mais
sofrem com os ataques.

No Rio de Janeiro, de acordo com os dados divulgados pelo Segundo Relatorio sobre
Intolerancia Religiosa: Brasil, América Latina e Caribe os casos de intolerancia religiosa tém
aumentado e as principais vitimas continuam sendo os praticantes de religides de matriz

africana, como veremos na Tabela 1 abaixo.
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Tabela 1 — Casos de intolerancia: Rio de Janeiro, 2021

Meés Numero de ocorréncias
Janeiro 7
Fevereiro 4
Margo 7
Abril 4
Maio 1
Junho 2
Julho 4
Agosto 4
Setembro 1
Outubro 4
Novembro 2
Dezembro 7
Total 47 casos

Fonte: Elaborada pela autora com base em Santos, Dias e Santos (2023).

No Rio de Janeiro foram registrados 47 casos, somente no ano de 2021. Dos casos
registrados, 43 tinham relagdo direta com as religidoes de matriz africana. Os dados foram
fornecidos pelo Disque 100, que ¢ atrelado ao Ministério dos Direitos Humanos e recebe as

denuncias de intolerancia religiosa.

Tabela 2 — Comunidades religiosas atingidas

Comunidades religiosas atingidas Quantidade
Religides de matriz africana 43
Judeus 03
Catolicos 01

Fonte: Elaborada pela autora com base em Santos, Dias e Santos (2023).

Tabela 3 — Casos de intolerancia no Brasil

Ano Numero de casos
2019 477
2020 353
2021 966

Fonte: Elaborada pela autora com base em Santos, Dias e Santos (2023).

Na Tabela 3 percebemos que, no ano de 2020, os casos de intolerancia religiosa
apresentaram uma queda, fato que pode ser associado a diminui¢ao de pessoas circulando nas
vias publicas devido ao isolamento social imposto pela pandemia de Covid-19. Ja no ano de
2021, os casos mais que dobraram em relagdo ao ano de 2019.

Segundo o levantamento da organizagao JUSRacial, entre os anos de 2009 e 2023, os
casos de racismo e intolerancia religiosa cresceram 17.000% (JUSRacial, 2024). Segundo o

advogado Hédio Silva Junior, o problema do racismo esta visivel e as pessoas estdo
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denunciando. Ou seja, as vitimas da violéncia estdo sendo orientadas, tomando consciéncia da
importancia de denunciar e, com isso, estdo buscando os seus direitos, ndo se calando
mediante as violagdes sofridas. Nesse sentido, € importante ter pesquisas que também
mencionam quais sdo os tipos de violéncia, onde e como elas estdo ocorrendo, buscando
assim chamar a aten¢do do Estado para a necessidade de construir politicas publicas que
possam evitar esses tipos de assédio sofridos por praticantes das religides de matriz africana
(Motta, 2023).

A escolha do titulo “Eu ndo julgo a sua fé, entdo respeite o meu ax¢” tem como
objetivo chamar a atencdo dos leitores para a urgéncia de criar mecanismos que colaborem
para que os direitos do afrorreligiosos sejam respeitados, € que os mesmos possam ter a
mesma liberdade gozada por outras denominagdes religiosas, que utilizam o espago publico
para pregar a sua fé sem serem hostilizadas. A expressao “eu ndo julgo a sua f€” também foi
utilizada para lembrar a capacidade que os povos de terreiros possuem de respeitar o sagrado
do outro, agregando alguns elementos a sua cultura religiosa e ndo demonizando os aspectos e
elementos das demais denominagdes religiosas.

Mediante a violéncia imposta aos povos tradicionais de matriz africana, os mesmos
tém buscado algumas solugdes para fugir dos ataques violentos: muitas pessoas ainda
escondem a sua verdadeira pertenga religiosa e se dizem catdlicas, devido ao medo de serem
oprimidas e excluidas das suas rela¢des sociais. A perspectiva do escondido foi mencionada
por Floriano (2002) que observou que, para fugir do preconceito ¢ dos atos envolvendo o
denominado racismo religioso, muitos praticantes de religides de matriz africana se declaram
catolicos para ndo sofrer nenhum tipo de represalia por parte, principalmente, de vizinhos.
Inclusive, muitas pessoas frequentam terreiros longe do seu bairro, para ndo levantar suspeita
sobre a sua verdadeira identidade religiosa. Prandi (2004) também afirma que, até hoje, o
catolicismo ¢ uma mascara usada pelas religides afro-brasileiras, mascara que, evidentemente,
as esconde também dos recenseamentos realizados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE, 2023)%.

Os reflexos do racismo religioso podem ser observados no resultado que vem sendo
publicado pelo Censo/IBGE, ao longo das décadas, onde percebemos que uma pequena
parcela de brasileiros se declara pertencente as religides de matriz africana. Muitas vezes,

ocultar a verdadeira pertenga religiosa acaba sendo uma forma de se proteger contra atos

» No Brasil, o Censo Demografico ¢ a realizado a cada 10 anos buscando coletar dados estatisticos e
informagdes sobre diversos segmentos da vida dos brasileiros e tem como objetivo estimular a criacdo de
politicas publicas que possam trazer melhorias para a vida da populagao brasileira. Para mais detalhes consultar
IBGE (2023).
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violentos e preconceituosos. Se autodenominar cristdo, “catdlico” ou “evangélico” acaba
sendo um escudo de prote¢do diante do alto nimero de ataques a adeptos e aos terreiros de
umbanda e candomblé.

Sobre as discriminagdes sofridas pelas religides de matriz africana e os retflexos no

26
censo”’ observamos que:

As religides de matriz africana continuam a sofrer agressdes, hoje menos da
policia e mais de seus rivais pentecostais, € seguem sob forte preconceito, o
mesmo preconceito que se volta contra os negros, independentemente de
religido. Por tudo isso, ¢ muito comum, mesmo atualmente, quando a
liberdade de escolha religiosa ja faz parte da vida brasileira, muitos
seguidores das religides afro-brasileiras ainda se declararem catolicos,
embora sempre haja uma boa parte que declara seguir a religido afro-
brasileira que de fato professa. Isso faz com que as religides afro-brasileiras
aparegam subestimadas nos censos oficiais do Brasil, em que o quesito
religido s6 pode ser pesquisado de modo superficial (Prandi, 2004, p. 225).

O censo de 2010 forneceu dados que permitiram fazer a seguinte analise em relacao ao

percentual de religiosos de matriz africana:

Frente as transformacdes verificadas no mapa religiosos durante as ultimas
décadas — notadamente a reducdo do percentual de catélicos e crescimento
de evangélicos —, pode-se dizer que o campo das religides de matriz afro-
brasileiras segue sem grande alteragdes. Corresponde a 0,3% da populagdo
residente em 2000 ¢ em 2010. Um contingente relativamente pequeno e
frequentemente relegado a segundo plano nas analises das grandes
tendéncias da religiosidade brasileira. Nao ha como negar que os adeptos das
religides afro-brasileiras sdo muito poucos comparados com os catdlicos,
evangélicos e espiritas (Duccini; Rabelo, 2013, p. 219).

Apesar de o Brasil ser um pais com a maioria da populagdo negra, quando analisamos
os dados referentes a pertenca religiosa percebemos que os afrorreligiosos ainda formam uma
parcela muito pequena de adeptos por varios motivos, entre eles a imposi¢ao colonial de um

modelo cultural hegemoénico, marcado pela violéncia, pela apropriacdo cultural 7 ¢ pelo

*® Quando se trata das religides afro-brasileiras, as estatisticas sobre os seguidores costumam oferecer nimeros
subestimados, o que se deve as circunstancias historicas nas quais essas religides surgiram no século XIX,
quando o catolicismo era a tUnica religido tolerada no Pais, a religido oficial, e a fonte basica de legitimidade
social. Para se viver no Brasil, mesmo sendo escravo, e principalmente depois, sendo negro livre, era
indispensavel, antes de mais nada, ser catdlico. Por isso, os negros que recriaram no Brasil as religides africanas
dos orixas, voduns e inquices se diziam catolicos e se comportavam como tais. Além dos rituais de seus
ancestrais, frequentavam também os ritos catélicos. Continuaram sendo e se dizendo catdlicos, mesmo com o
advento da Republica, no fim do século XIX, quando o catolicismo perdeu a condi¢cdo de religido oficial e
deixou de ser a unica religido tolerada no pais (Prandi, 2004, p. 225).

7 Apropriagio cultural aqui é entendida como um mecanismo de opressio por meio do qual um grupo
dominante se apodera de uma cultura inferiorizada, esvaziando de significados as suas produgdes, costumes,
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racismo podem nos dar pistas para entender os dados obtidos pelo Censo (2000/2010).
Tomemos por base as constatagdes do pesquisador Ricardo Mariano (2007) para buscar
entender o contexto que influencia também na baixa porcentagem de adeptos das religides de

matriz africana:

Uma das razdes do baixo prestigio e da menor aceitagdo social dessas
religides reside no fato de que as entidades afro-brasileiras — em especial
exus € pomba giras — bem como os transes, os ebos, os despachos, o uso de
charutos e bebidas alcodlicas e o sacrificio de animais — foram durante boa
parte da historia brasileira, identificados com a magia negra, a feitigaria, e
com intervencdo maléfica dos espiritos demoniacos sobre as pessoas.
Herangas do passado escravagista e da satanizacdo catolica contra os grupos
afros, suas entidades, crengas e praticas religiosas, tais estigmas e
preconceitos, continuam vivos ¢ fortes para a mentalidade tupiniquim.
Posteriormente a esses preconceitos, como vimos, ainda se somaram
acusacdes policiais e judiciais de curandeirismo, pratica ilegal da medicina e
charlatanismo, que vigoraram até meados do século XX. Acusagdes que
também ndo foram de todo esquecidas e que, portanto, mobilizam o
imaginario de muitos brasileiros (Mariano, 2007, p. 139-140).

A intolerancia religiosa, ou racismo religioso, e as cicatrizes deixadas pelo passado
colonial podem ser apontados como uma explicac¢ao plausivel para o afastamento dos negros
das suas matrizes religiosas? Santos (2018) nos chama a aten¢ao para o fato da Constituigao
garantir a liberdade de expressdo e que a mesma admite questionamentos ou criticas aos
dogmas religiosos. Porém, ofensas, agressdes e injurias por motivo de crengas religiosas
ultrapassam essa liberdade, sendo, entdo, considerados crimes tipificados.

Se houvesse a possibilidade de fazer um levantamento historico, com dados
confiaveis, sobre o processo de violéncia sofrido pelas religides no Brasil, com certeza as de

matriz africana iriam ocupar o primeiro lugar do ranking:

Se fosse possivel fazer uma averiguagao histérica, com base nos documentos
policiais gerados a partir da dentincia contra violagdes de templos religiosos
e agressdes desde o periodo colonial no Brasil, caso fossem registrados,
provavelmente a escala de 100% seria o marco dos indices de violéncia
contra os adeptos e as comunidades de religides de matrizes africanas
(Santos, 2019, p. 30).

Ao analisarmos os dados do disque dentncia, percebemos um alto indice de violéncia
sofrida pelos membros das comunidades de terreiros. E ainda vale a pena destacar que existe

uma subnotificacdo em relagdo aos casos de violéncia, pois nem todo caso de racismo

tradigdes e demais elementos. [...] apagar os tracos negros, a origem, ou qualquer outro elemento passivel de
rejeicdo, sobretudo aqueles que de alguma forma remetem a heranca religiosa (Willian, 2019, p. 47-48).
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religioso ¢ catalogado da forma correta, e em algumas situagdes nem ¢ feita a dentincia. Todos
os dias as manchetes de jornais trazem duros ataques aos adeptos e aos espacos fisicos dos
terreiros de umbanda e candomblé.

As denuncias feitas pelos adeptos das religides de matriz africana, babalorixas e
iyalorixd ocorrem por diversos motivos: negacdo de servicos como em pet shopping,
transporte de aplicativos, acusagdes de charlatanismo, discriminacdo dentro dos espacos
publicos, membros de terreiro sendo ungidos por evangélicos com oOleo sagrado, mae
candomblecista perdendo a guarda da filha acusada de maus tratos, grupos que tentam
impedir o acontecimento de missas afro, entre outros acontecimentos (Koinonia, 2021).

Os direitos dos afrorreligiosos sdo violados e seus simbolos sagrados sdo destruidos
como se os mesmos fossem objetos sem nenhuma importancia. Sobre as notificacdes
decorrentes dos tipos de intolerancia, Carneiro (2019) faz a seguinte observacao com base nos

dados do RIVIR?® no Brasil:

A depredagdo dos espagos de culto das religioes afro-brasileiras, os terreiros,
aparecem nos dados do RIVIR como o tipo de intolerdncia que mais foi
noticiada pelos meios de comunicacdo, ocupando 24% dos casos, em
seguida aparecem as agressoes com 23%, sdo notificados ainda casos de
racismos nos varios ambitos da vida cotidiana, como trabalho e escola
(Carneiro, 2019, p. 9).

A perseguicao contra as religides de matriz africana foi inicialmente encabecada pela
igreja catolica e hoje os grupos neopentecostais, aliados a traficantes®’, como vem ocorrendo
no Rio de Janeiro, através de um discurso que tem como propdsito combater o demdnio,

dando livramento para os sofrimentos do mundo, promovem uma verdadeira “cruzada” contra

% O presente Relatorio sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa (RIVIR) reune dados de abrangéncia nacional,
cobrindo o periodo de 2011 a 2015, que foram preparados por uma equipe de pesquisadores que atuaram no
ambito da Secretaria Especial de Direitos Humanos de dezembro de 2015 a maio de 2016, dentro de projeto
desenvolvido em parceria com a Organiza¢do dos Estados Ibero-americanos (OEI) e tendo apoio da Escola
Superior de Teologia (EST). Esta iniciativa se insere num contexto mais amplo de esfor¢os do governo federal
no sentido de melhor identificar a presenca de atos de violéncia e intolerancia religiosa na sociedade brasileira
para, diante destas informagdes, estabelecer diretrizes e estratégias mais adequadas para a promogdo do respeito
a diversidade religiosa.

* Em 16 de margo de 2008, o jornal Extra, através das matérias da sua série jornalistica “O trafico remove até a
fé”, denunciou as arbitrariedades cometidas contra religiosos de matriz africana (que ndo podem sequer utilizar
turbantes e colares rituais), expulsos pelo traficante Fernandinho Guarabu, no Morro do Dendé, localizado na
Ilha do Governador, interior da Baia de Guanabara, Estado do Rio de Janeiro. A matéria foi apenas uma das
inumeras denuncias dos casos de intolerancia religiosa no Brasil. Porém, a novidade que ora se expressava era a
infortunada unido entre a religido e o trafico em prol de uma limpeza étnico-religiosa, em que o alvo que estava
na mira do tiro da intolerancia era o conjunto das religides e religiosidades de matrizes africanas (Santos, 2019,
p. 27).
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os umbandistas e candomblecistas. Sobre a desclassificagdo, a persegui¢do ¢ a demonizagdo

das religides de matriz africana:

Na sociedade colonial as praticas religiosas dos negros eram vistas
principalmente como ‘magia’, ‘feiticaria’ e ‘curandeirismo’, algo que estava
relacionado ao mal, e precisava ser combatido. Assim, a principal
perseguicdo desta época era por parte da igreja catdlica, ¢ depois veio a se
estender a outros segmentos da sociedade (Carneiro, 2019, p. 6).

No processo de instauracdo da intolerancia religiosa no Brasil, dois acontecimentos

tiveram repercussao nacional e chamaram a atengao de algumas autoridades brasileiras:

O “Chute na Santa” ocorreu em 1995 ¢ foi alvo de uma série de repercussoes
na sociedade. A morte de Mae Gilda foi em 21 de janeiro de 2000 e se deu
em decorréncia de uma série de episddios que tiveram inicio com a
publicagdo de uma foto dela na capa do jornal Folha Universal com a
seguinte manchete: “Macumbeiros charlatdoes lesam o bolso e a vida dos
clientes”. A sua filha moveu uma a¢do contra a Igreja Universal por danos
morais e uso indevido da imagem, tendo sido a igreja condenada por
unanimidade nas trés instancias em que o processo tramitou. A decisdo final,
do STJ, foi em setembro de 2008. Como forma de reconhecimento, o
Governo Federal instituiu, no ano de 2007, o dia 21 de janeiro como o Dia
Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa. Data em que pessoas de
diferentes credos, etnias, gé€neros celebram mais um passo a favor da
dignidade humana para compartilhar caminhos que possibilitem o
enfrentamento a intolerancia religiosa (SDH, 2016, p. 16-17).

Os casos denominados “racismo religioso” vém ganhando visibilidade, principalmente
nas redes sociais, que colaboram para que as informagdes cheguem a um nimero maior de
pessoas no Brasil € no mundo em tempo real. Instancias da justica também vém trabalhando
para criminalizar e punir as pessoas que praticam atos de intolerancia com praticantes de
religides, entre elas as de matriz africana®’, que sdo as maiores vitimas de violéncia no nosso
pais. Vagner Gongalves da Silva (2007) faz a seguinte observagdo sobre a visibilidade mais

ampla dos casos de intolerancia religiosa no Brasil:

Os casos de intolerancia, antes apenas episodios sem grandes repercussdes,
hoje se avolumaram e sairam da esfera das relagdes cotidianas menos
visiveis para ganhar visibilidade publica, conforme atestam as frequentes

30 pantedo afro-brasileiro é especialmente alvo deste ataque, sobretudo a linha de Exi, que foi associada
inicialmente ao diabo cristdo e posteriormente aceita nessa condi¢do por uma boa parcela do povo de santo,
principalmente da umbanda. No interior das igrejas neopentecostais sdo frequentes as sessdes de exorcismo (ou
“descarrego”, conforme denominacdo da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) dessas entidades, que sdo
chamadas a incorporar para em seguida serem desqualificadas e expulsas como forma de libertagio espiritual do
fiel (Silva, 2007, p.11).
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noticias de jornais que registram em inumeros pontos do Brasil. Igualmente,
a reacdo a estes casos, antes apenas um esboco isolado e timido de algumas
vitimas, agora se faz em termos de processos criminais levados adiante por
pessoas fisicas ou instituicdes publicas, como ONGS, e até mesmo a
promotoria publica (Silva, 2007, p 11).

Ao analisarmos os dados referentes as dentincias dos casos de intolerancia religiosa,
chegamos a conclusdo que as religides de matriz africana sdo aquelas que mais sofrem
ataques. Percebe-se que os atos de intolerancia acontecem nos espagos publicos e privados. O
RIVIR no Brasil constatou que a violéncia ocorre de diversas formas e em diversos locais

COmo veremos:

1) Agressoes fisicas;

2) Ataques a imoveis e/ou de objetos simbolico-sagrados;
3) Nas Midias e Redes Sociais;

4) No Cotidiano;

5) Racismo;

6) Nas Escolas;

7) Conflitos no ambiente de trabalho;

8) Questdes fundiarias, terra e propriedade;

9) Laicidade, ateismo (SDH, 2016, p. 37).

Especialmente em relacdo as religides de matriz africana ocorrem: ataques a pessoas
fisicas, depredagdo dos terreiros, demissao em funcdo da pertenca religiosa, discriminagao no
ambiente escolar, violacdo dos simbolos sagrados, acusacdes de serem culpados por
maleficios que ocorrem no seio das familias, ataques nas redes sociais, entre outros. E
arquitetado um sistema de combate as religides de matriz africana que, de certa forma, dentro
da perspectiva mercadoldgica acaba sendo uma instituicdo que disputa fiéis com os grupos
pentecostais e neopentecostais. O discurso voltado para o combate ao demonio acaba sendo

uma justificativa para que adeptos e fi¢is partam para o combate:

O combate aos cultos afro-brasileiros, além de basear nos idearios biblico e
idiossincratico mencionados, em termos praticos visa converter os adeptos
das religides rivais, e por meio disso, dizimar a concorréncia espirita nos
estratos populares com o fechamento de centros espiritas, tendas de umbanda
e terreiros de candomblé existentes, sobretudo, nas redondezas dos templos
evangélicos. Sua beligerdncia radica, portanto, igualmente em interesses
proselitistas, expansionistas e institucionais. Visa conquistar a maior fatia do
mercado religioso e, a0 mesmo tempo, impor o poder religioso do seu grupo
sobre concorrentes, que como se sabe, dettm pouco poder de reacao
(Mariano, 2007, p. 137-138).
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As discriminagdes no contexto escolar sdo frequentes e tem por base a reprodugao dos
preconceitos que permeiam nossa sociedade. “A discriminagdo das religides afro-brasileiras,
nesse contexto, pode ser ainda mais evidente devido a obrigatoriedade do ensino religioso em
escolas publicas” (Oliveira, 2017, p. 79). A escola — que deveria ser um ambiente democratico
e aberto para acolher a pluralidade — ainda ¢é lugar hostil para as criancas negras,
principalmente para aquelas que sdo adeptas das religides afro-brasileiras. E triste ver o relato
das criangas de terreiro que buscam meios de esconder as marcas da religiosidade, dizem
estarem doentes para ndo ir a escola e, muitas vezes, ndo falam sobre a sua pertenca religiosa,
para evitar humilhacdo e constrangimentos, pois, quase sempre, quando falam sa3o
desrespeitadas, at¢ mesmos pelos professores e pela gestdo da escola.

O silenciamento, a invisibilidade e o preconceito fazem parte do cotidiano dessas
criangas. A discriminacao sofrida por um grupo de criangas e adolescentes candomblecistas na
escola foi descrita por Caputo (2012), com base nos dados coletados através de entrevistas
com criangas pertencentes as religides de matriz africana que foram narrando as suas historias
e experiéncias. Foi assim o depoimento de uma dessas criangas que, para fugir do racismo
religioso na escola, precisou esconder os simbolos da sua religido e marcas de curas no seu

corpo:

‘Quando eu vou para a escola sempre uso camisas de mangas para que
cubram as curas’. O depoimento foi dado por Joyce Eloi dos Santos, de 13
anos, na mesma época que, como vimos, afirmou nao ir para a escola com
seus colares e guias do candomblé justamente por se sentir envergonhada e
para evitar mais discriminagdo. Hoje, aos 27 anos, Joyce continua no
candomblé. Ela diz que, ao longo de toda a adolescéncia, principalmente na
escola, teve que conviver com alguma discriminagdo (Caputo, 2012, p. 199).

Nem mesmo dentro da escola, um local de compartilhamento de culturas diferentes, as
pessoas negras e candomblecistas conseguem ver a valorizacdo e o respeito com a sua cultura
religiosa. Teixeira (2019) menciona que a escola ainda apresenta um mundo em que negros e
negras ndo tém muitas contribui¢des importantes para a histdria, a literatura, as ciéncias, entre
outros. E as criancas negras candomblecistas precisam aprender, desde cedo, a lutar contra as
imposicoes de um sistema que, ao contrario do terreiro, nao ¢ nada acolhedor € muito menos
capaz de respeitar o legado cultural e religioso, levado para o espago escolar. A educagdo
colonial dominada pelas regras impostas pela igreja catdlica ainda possui reflexos nos

ambientes escolares da atualidade:
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[...] a Igreja exerceu um papel de institui¢do formadora e promoveu, por
meio de uma politica a servigo do Estado Colonial, uma série de equivocos,
violéncias e producao de ndo existéncia. Essas acdes forjaram mentalidades,
subjetividades, sociabilidades e parametros ideologicos que sdo vigentes nas
praticas educativas exercidas em espagos escolares até hoje. Por mais que
reivindicamos uma laicidade, nos espacgos escolares publicos, enquanto
direito adquirido nos revelamos, na trama idiossincratica do cotidiano,
socialmente cristaos, refletindo os investimentos feitos pelo colonialismo
(Rufino, 2019, p. 78-79).

As herancgas coloniais ainda se encontram muito enraizadas nos diversos contextos
sociais. Em relagdo ao ambiente escolar, Caputo (2012) menciona varias situagdes de
preconceitos e violagcdo dos direitos das criangas ndo cristds. Muitas professoras de Ensino
Religioso, servidoras de escolas do Rio de Janeiro, entrevistadas pela pesquisadora, afirmam
que utilizam um material didatico baseado nas doutrinas cristas, € que as suas aulas tém como
objetivo “levar a palavra de Deus” para os seus alunos. Também foi constatado que os alunos
ndo cristdos sdo invisibilizados e obrigados a rezarem o Pai Nosso, considerada uma oracao
universal, com o objetivo de ficarem mais calmos, dentro da sala de aula. Existe todo um
movimento para que os estudantes pertencentes as religides de matriz africana sejam
convertidos ao cristianismo. Professores umbandistas foram entrevistas e trouxeram o

seguinte parecer sobre as aulas de Ensino Religioso no Estado do Rio de Janeiro:

O Estado do Rio de Janeiro estd cometendo uma grande injustica porque esta
catequizando e convertendo os alunos. ‘Sou favoravel ao Ensino Religioso,
mas ndo da forma como foi estabelecido. Acho que pode existir disciplina
para que o aluno conheca outras formas de organizacdo do mundo. Defendo
o mesmo que o Movimento Inter-Religioso (MIR) defende, ou seja, um
ensino interconfessional, mas estamos nos organizando para reverter o
processo’. De acordo com esse professor, até a distribui¢do do material
didatico para a disciplina ocorre de forma injusta. ‘Cada credo ficou de
preparar o seu material. Ora, catdlicos t€ém a Curia na mao, os evangélicos,
muito dinheiro, e tanto a umbanda, quanto o candomblé ndo possuem nem
organizacdo, ou alguma entidade que nos centralize efetivamente, nem
dinheiro. Que material didatico pode fazer?’ Questiona (Caputo, 2012, p.
220).

Algumas escolas, como relatado acima pelos préprios docentes, seguem violando o
direito a liberdade de crenga e ndo respeitam o que ¢é estabelecido pela Constitui¢do brasileira.
O posicionamento das escolas pode contribuir para que ocorra a evasdo escolar e, a0 mesmo
tempo, estdo fazendo um desservigo para a sociedade, pois estdo reforcando os valores
hegemonicos pautados no cristianismo e, mais uma vez, deixando evidente a exclusdao das

demais religides, entre elas, a de matriz africana. A nao aceitagdo da diversidade e a tentativa
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de continuar perpetuando um tnico modo de enxergar o mundo acaba anulando contribuigdes
culturais e trazendo sérios prejuizos emocionais para criangas e adultos pertencentes aos
terreiros.

As marcas ou a simbologia das religides de matriz africana acabam colocando em
risco a vida dos seguidores dessas religides, pois quando esses sinais sdo identificados, muitas
pessoas acabam se tornando vitimas da intolerancia religiosa, nos seus ambientes de convivio.
Em relacdo aos casos de intolerancia religiosa, um exemplo a ser citado sdo os adeptos das
religides de matriz africana moradores de Duque de Caxias que relataram de que forma a

intolerancia religiosa atua no seu cotidiano:

Dos entrevistados em Duque de Caxias, na baixada fluminense: cabe
destacar que todos os entrevistados se declararam vitimas de algum tipo de
intolerancia, manifestada através de agressdes verbais, fisicas e simbdlicas.
Os casos relatados ocorreram, de forma geral, a partir do reconhecimento
dos sinais de pertencimento dos adeptos das religides de matrizes africanas,
tais como as vestes, a indumentaria (por exemplo, os fios de conta), marcas
fisicas (cicatrizes e cabelo raspado), presenca em espagos sagrados
(encruzilhadas), gestos rituais (oferendas) e linguagem (expressoes). Foram
registrados também dois casos de intolerancia com individuos que, embora
nao adeptos posicionaram-se em defesa do direito de tais segmentos
religiosos (Rocha; Puggian; Rodrigues, 2011, p. 154).

Os adeptos, e aqueles que simpatizam com as crengas religiosas afro-brasileiras, tornam-
se alvo da violéncia fisica, psiquica e territorial, entre outras. Os casos de intolerancia ocorrem
nos espagos domésticos, no transporte publico, nas escolas, no meio da rua, entre outros lugares,
como veremos no depoimento de Rafaela, uma das entrevistadas pelos pesquisadores Rocha,

Puggian e Rodrigues (2011):

Entrei num 6nibus em um bairro em Duque de Caxias, e o trocador disse:
Jesus te ama — eu estava com minhas guias no pesco¢o € meu 0ja na cabeca;
entdo eu lhe disse — Oxala nos ama a todos; ele ficou indignado e iniciou um
discurso religioso, uma verdadeira pregagdo em nome de Jesus para que eu
um dia pudesse conhecer a Jesus e o aceitasse em meu cora¢dao, na minha
vida. Fiquei surpresa com a atitude das outras pessoas no 6nibus. Umas
cinco pessoas se juntaram a ele para orar pela minha vida. Ao tentar
argumentar que o Onibus ndo era um templo da igreja deles, o trocador,
mostrando uma Biblia, dizia que o nome de Jesus devia ser pregado a todos
os povos, em todas as nacdes, em todos os lugares, em todos os tempos.
Diante do clima de animosidade que se formou, desci do Onibus antes do
meu ponto de destino. Ao sair, ouvia as pessoas dizerem quase que gritando
— “repreende, senhor” (Rocha; Puggian; Rodrigues, 2011, p. 160).
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Os constrangimentos sofridos pelos adeptos das religides de matriz africana ocorrem
todos os dias, em diversos locais, inclusive nos proprios terreiros, onde algumas pessoas
brancas que se tornam adeptas dessas religides, tentam impor os seus valores neste territorio
sagrado. A presenca de pessoas brancas nos terreiros de candomblé nao ¢ novidade. Alguns
desses adeptos ligados a area da cultura compreendem a filosofia e a cultura seguida pelos
praticantes de religides de matriz africana, e utilizam as suas obras artisticas e literarias para
expandir esse conhecimento ancestral, para além do ambiente do terreiro. Sob essa Otica:

William (2019) se posiciona:

Muitos brancos fizeram histéria no candomblé ao reafirmar os valores
africanos preservados nos terreiros. Jorge Amado e Carybé, ambos filhos de
Ox0ssi e Obés de Xangd no 11€ Axé Opd Afonjd, imprimiram em suas obras
literarias e artisticas o legado construido pela negritude (William, 2019, p.
172).

Os brancos que entram no candomblé precisam saber que os seus valores ndo podem
se sobrepor aos ensinamentos e as regras, estabelecidas pela ancestralidade negra. E
necessario mergulhar na cultura ancestral, preservada pelos afrorreligiosos, e ter consciéncia
que € necessario se adaptar a cultura religiosa, preservada nos terreiros. Também se torna
necessario assumir uma pauta antirracista, lutando e contribuindo para o combate a todos os
tipos de discriminagdo impostas a populagdo negra e o seu legado cultural. Logo, ¢ preciso

fazer a seguinte reflexdo e assumir uma postura condizente com a nova realidade de vida:

[...] Qual o sentido e a intengdo de imaginar que orixds sio brancos? E
preciso lembrar que ser do candomblé é assumir uma crenga discriminada e
perseguida. Isso exige um posicionamento diante do racismo e da condi¢do
do negro em nossa sociedade. Portanto, ndo pode admitir que instrumentos
que reforcam a discriminacdo e a invisibilidade do negro e da sua cultura
sejam disseminados em nome dos interesses da sociedade consumista e
narcisica (WILLIAN, 2019, p. 174).

Passar pelo processo de iniciagdo no candomblé ¢ sindnimo de também ter um
compromisso com uma pauta de luta antirracista. E necessario saber que vocé estara fazendo
uma imersdo numa nova cultura e devera abraga-la, tendo em mente que a religido ndo ira
mudar os seus costumes e nem se adequar ao modo branco de vivenciar socialmente. William
(2019) relata casos muito graves de discriminacdo, que vao desde a mae de santo branca que
afirma que o seu candomblé é bom porque tem pouco negro, até as criancas negras sofrendo

racismo dentro dos terreiros.
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Mariano (2007) também relata que o posicionamento de alguns pais e maes de santo,
marcados pela rivalidade mercadolédgica, t€ém contribuindo de forma significativa para que as
religides pentecostais tenham argumentos para fundamentar o seu discurso discriminatorio e

demonizante a respeito de exu:

[...] varios pais e maes de santo da chamada umbanda cruzada, no Rio
Grande do Sul, por exemplo, que nomeiam exus com nome de demdnios
biblicos, o que permite a identificagdo imediata entre entidades afro-
brasileiras ¢ demodnios. Da mesma forma, por conta da rivalidade entre
terreiros e dos problemas de relacionamento pessoal entre muitos dos seus
dirigentes e entidades representativas, pais, maes e filhos de santo acusam
frequentemente uns aos outros de feiticaria ou magia negra, de trabalhar na
linha da quimbanda ou com entidades de “esquerda” visando fazer e praticar
o mal (Mariano, 2007, p. 141).

As religides pentecostais e neopentecostais ficam atentas a qualquer brecha que lhes
permita legitimar o seu discurso e fortalecer a sua luta contra as religides de matriz africana.
Alguns grupos neopentecostais, unidos com traficantes, como ¢ o caso do Rio de Janeiro,
estao destruindo terreiros e obrigando os lideres religiosos a quebrarem seus objetos sagrados.
Rufino e Miranda (2019) mencionaram os sucessivos ataques aos terreiros da Baixada
Fluminense que resultaram, e continuam resultando, em diversas mobiliza¢cdes em torno de
respostas do poder publico que deveriam garantir o direito a liberdade religiosa.

A pesquisadora Christina Vital da Cunha (2015), em seu livro “Oragao de traficante:
uma etnografia”, relata as transformagdes ocorridas nas favelas, particularmente Acari e Santa
Marta, com a chegada das igrejas evangélicas pentecostais. Nesse ambiente, até entdo, parecia
ndo haver conflito entre os catdlicos, os praticantes de religides de matriz africana e o
pequeno numero de evangélicos. Mediante o encontro entre traficantes e grupos evangélicos,
que vem crescendo nestas favelas, a violéncia se intensificou, principalmente em relagao aos
adeptos das religides de matriz africana.

Diante desse cenario, as liderangas de religides de matriz africana passaram a perder o
seu prestigio dentro das favelas, pois os grupos evangélicos, com o seu trabalho de conversao,
conquistaram o apoio que era direcionado as iyalorixa e babalorixd. Vamos tomar como
exemplo, a situacdo vivenciada pela iyalorixd Dona Isabel, moradora da favela de Acari.
Nesse contexto as atividades religiosas desenvolvidas pela iyalorixd também possuiam uma
importancia social dentro das favelas e eram frequentadas pelos traficantes que davam total
apoio a mae de santo que, na atualidade sente-se desprestigiada, dentro do seu proprio

territorio. Sobre as transformagdes ocorridas no contexto religioso ¢ os desafios enfrentados



70

por Dona Isabel, mediante o processo de alianga entre os grupos evangélicos e os traficantes,

observa-se:

Dona Isabel era uma das mais prestigiadas liderangas religiosas do
candomblé em Acari. Sdo muitos moradores que falam do centro de
‘macumba’ ¢ de candomblé na favela, mas as suas liderancas sdao pouco
lembradas. Dona Isabel foi a unica que, desde o meu primeiro trabalho de
campo na localidade, se destacava na fala dos moradores. Seu terreiro era
frequentado pelos moradores de Acari, assim como por muitos outros filhos
de santo que residiam em outras areas da cidade. Os traficantes
frequentavam a sua casa, faziam obrigagdes, contribuiam financeiramente
com trabalhos que a Dona Isabel empreendia, mas também simbolicamente,
ja que ao buscarem prote¢do em seu centro, em sua lideranca, a
empoderavam. Muitos moradores, ¢ mesmo os traficantes entrevistados,
falam sobre isso de modo pouco claro, mas sugerindo sempre que antes
havia uma alianga entre os traficantes e as liderancas da ‘macumba’ e do
candomblé na favela (Cunha, 2015, p. 367).

Mediante o processo de ocupagdo das igrejas evangélicas em Acari, Dona Isabel foi

perdendo o prestigio e o seu terreiro foi esvaziando e a mesma foi vendo o enfraquecimento

da sua rede de apoio, dentro da favela, o que lhe causou muita insatisfagdo. Sobre o desprezo

sofrido pela Dona Isabel e as consequéncias do avanco da unido entre o trafico e os lideres de

denominagdes religiosas evangélicas:

[...] Os traficantes ndo proibem expressamente atividades religiosas em sua
casa, segundo relato de moradores e da propria Dona Isabel. Contudo, o
aumento da violéncia associada a favela de Acari e a regido da cidade na
qual esta localizada, juntamente com os ataques simbolicos/religiosos morais
que vinham sofrendo de evangélicos e suas liderangas (além do afastamento
dos traficantes dos terreiros e aproximagdo dos mesmos dos evangélicos e
dos seus lugares de culto), foram decisivos, segundo ela propria, para o
esvaziamento da sua casa tanto em termos objetivos quanto politicos e
simbolicos. Na correlacdo de forcas internas (no campo politico e religioso),
Dona Isabel e sua religido ficaram frageis (Cunha, 2015, p. 368-369).

Se, no passado, as favelas foram os locais que acolheram os afro-brasileiros e a suas

manifestagdes culturais, inclusive a religiosa, hoje vem ocorrendo um movimento contrario.

Os evangélicos tém adentrado as favelas, se aproximado dos lideres do trafico e, de certa

forma, através do trabalho de conversdo estdo retirando o povo de santo dos terreiros e

trazendo para os seus templos. Vale destacar que ndo estamos falando apenas do esvaziamento

dos terreiros, mas estamos fazendo referéncia a perda de poder politico e social, por parte de

babalorixa e iyalorixa dentro das suas comunidades.
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O numero de agressdes contra umbandistas e candomblecistas vem aumentando, e
mesmo com a criagdo de uma delegacia especifica para tratar os assuntos relacionados aos
casos de intolerancia, os agressores nao se sentem intimidados e seguem praticando os seus
atos de violéncia fisica, psiquica e simbodlica. Observa-se uma dificuldade de lidar com a
perspectiva do outro respeitando assim as diferengas. Sobre as violéncias sofridas pelo povo
de terreiro mediante o processo de intolerancia religiosa e a ndo aceitacdo do didlogo como

algo enriquecedor:

Para os detratores de religides de matrizes africanas, como a umbanda ¢ o
candomblé, o ataque é uniforme, sem distingdo a religido. Isso alude a
dificuldade do individuo em conseguir conviver pacificamente com a
diferenca. Assim, tendem a acreditar que estas anulam seu ponto de vista,
seus argumentos, acreditando que dialogar significa se convencer do que o
outro estd dizendo ou abrir mao do que pensa, quando ¢é justamente o
contrario. Ainda que o conflito insurja em toda situagdo social em que se
compartilham espacos coletivos, o didlogo, na realidade, torna-se
fundamental, pois 0 mesmo ndo implicard em abrir mao da identidade do
sujeito, mas sim dispor da capacidade de aprender a integrar de forma mais
harmoniosa (Silva, 2007, p. 14).

Carneiro (2019) também menciona outros ataques sofridos por umbandistas e

candomblecistas proferidos pelas denominagdes religiosas neopentecostais. Segundo o autor:

Outros ataques partem de segmentos religiosos como o neopentecostalismo,
que trava uma “guerra santa” contra as religides afro-brasileiras, tanto em
seus cultos, como nos meios de comunicagao, chegando a literatura religiosa,
um verdadeiro arsenal contra o “demonio” que constantemente ¢ associado
as religides que cultuam os orixas. A principal representante neopentecostal
no Brasil ¢ a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD); esta ¢é alvo de
varias agdes por crimes de intolerdncia pelos constantes ataques a outras
denominagdes religiosas, principalmente as de matriz africana (Carneiro,
2019, p. 8).

Os recursos midiaticos e também a publicagdo de livros, como “Orixas, caboclos e

. A - . . . 1 .
guias: deuses ou deménios”, escrito pelo bispo Edir Macedo®', tornam-se uma verdadeira
ferramenta ideologica de perseguicdo para com as religides de matriz africana. As

intervencoes acontecem de varias formas, incentivando os fiéis a atacar os terreiros ou, até

*! Segundo Ricardo Mariano, o livro best-seller vendeu mais de trés milhdes de exemplares e o mesmo revela
que o bispo tem dedicado toda a sua vida a lutar contra os demonios. Motivagdo e léxico beligerantes que
justificam, inclusive, a fundac¢do da Igreja Universal, que, segundo Macedo, “foi levantada” para realizar um
“trabalho especial”, qual seja: “a libertacdo das pessoas endemoninhadas”. Assim o combate aos cultos afro-
brasileiros, suas entidades, exus, guias, pretos velhos, orixds — e suas praticas religiosas tornou-se uma constante
nos cultos publicos da Igreja Universal do Reino de Deus, bem como, mas em menor grau, na dissidente
Internacional da Graga de Deus (Mariano, 2007, p. 136).
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mesmo, a utiliza¢do do poder advindo dos cargos politicos para tentar, através da lei, interferir
nos rituais que ocorrem nos terreiros, entre eles o sacrificio de animais. Outros grupos
religiosos também possuem o sacrificio de animais nos seus rituais, porém nao sofrem

perseguicao assim, como os afrorreligiosos, em especial os candomblecistas:

Judeus e mugulmanos possuem abate religioso, mas ndo sdo demonizados
por isso, o que evidencia o contetdo racista por tras dessa persegui¢do a
pratica no candomblé. Uma informagdo basica negada pela midia é o fato de
o abate religioso no candomblé ser parte da alimentagdo tradicional das
comunidades de terreiro, € ndo um ato sadico de tortura aos animais
(Nogueira, 2020, p. 97).

No que se refere as instancias de poder politico, podemos citar como exemplo de atos
de racismo religioso o posicionamento de vereadores, deputados e outros ocupantes de cargos
publicos que, pautados num discurso fundamentalista e apoiados por seus eleitores que
compartilham dos mesmos pensamentos, tentam propor projetos de leis que buscam interferir
nos rituais praticados pelas religides de matriz africana, entre eles o sacrificio de animais
durante as cerimonias religiosas.

Em seu artigo intitulado “O sacrificio de animais nas religides afro-brasileiras”, Oro,
Carvalho e Scuro (2017) mencionam o caso do Rio Grande do Sul, onde, por diversas vezes,
as religides de matriz africana foram pautas de discussdao no legislativo, na Comissdo de
Direitos Humanos ¢ Minorias € também no Supremo Tribunal Federal com a participacao de
representantes do Forum Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional dos Povos
Tradicionais e de Matriz Africanas Kota Mulangi, professores universitarios, o procurador do
Ministério Publico Federal, Jaime Mitropoulos, integrante do Grupo de Trabalho sobre
Racismo e Laicidade no ambito do Ministério Publico Federal e membros das CTTro (Triboli,

2021). Sobre o assunto os autores mencionados comentam:

No Rio Grande do Sul, o tema do sacrificio de animais foi objeto de grande
debate publico entre os anos 2003 e 2005 quando o entdo deputado estadual
evangélico Manoel Maria dos Santos embutiu, sem sucesso, na Lei do
Codigo Estadual de Protecdo dos Animais, a proibigdo do sacrificio de
animais em cerimonias religiosas, subentenda-se, as religides afro-
brasileiras. Dez anos mais tarde esta questdo voltou com forca a cena publica
rio-grandense, motivada novamente pela iniciativa de um membro do
parlamento, a deputada estadual Regina Becker Fortunati, também
evangélica, que retomou a tentativa de proibir o sacrificio de animais. Este
texto recupera ambos os debates, originados na Assembleia Legislativa do
Estado do Rio Grande do Sul, ouvindo as vozes dos diversos atores
implicados na questdo, e evidenciando as logicas e epistemologias em
confronto. Mais especificamente, a estrutura do texto procura promover uma
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reflexdo em torno destes confrontos a partir de uma perspectiva pos-colonial
que evidencia as formas imperantes de produgdo de Outros “ndo alinhados”
com as epistemologias e discursos dominantes (Oro; Carvalho; Scuro, 2017,
p- 230).

A pauta em defesa dos animais tem sido bandeira agitada nos plenarios, por politicos
de segmentos evangélicos e por muitas pessoas, que inclusive consomem carne nos
restaurantes mais chiques do pais. Percebe-se que o incomodo ndo ¢ com a morte dos animais
e sim com o fato da imolagdo ou sacrificio®® ser um dos rituais presentes, principalmente, nos
terreiros de candomblé (Alessandra, 2021). E um olhar motivado pela intolerancia, pelo

preconceito e pelo racismo religioso, fato assim descrito:

O racismo religioso ¢ mais uma forma de permitir que eles, a branquitude
acritica e racista, ndo se preocupem com o modo como o animal foi morto,
nem por onde passou nem quais energias estiveram envolvidas em seu abate.
Nao sabem que a carne pode estar marcada por uma grande tensao ligada ao
momento da morte do animal, mas o comem sem hesitar. O povo de axé sabe
exatamente como fazer para evitar essa tensdo negativa e beneficiar-se de
uma carne plena de forga vital com todo o respeito a vida do animal, que ¢é
elevada a posi¢do de divindade (Nogueira, 2020, p. 103-104).

Analisando o ponto de vista proposto por Nogueira (2020) ¢ possivel perceber,
claramente, que esta explicito que o racismo ¢ o fator que motiva a branquitude a se
posicionar contra o abate de animais nos terreiros de candomblé, pois os mesmos nao
questionam como os animais sdo abatidos nos frigorificos. Quando se torna necessario lutar
nos tribunais de justi¢a para continuar a exercer os rituais religiosos, significa que algo esta
incorreto, principalmente quando isso acontece em um pais onde a liberdade religiosa ¢
garantida por lei a todas as denominagdes religiosas. E revoltante pensar que, no Brasil,
“todas as manifestagdes culturais negras, em algum momento, foram proibidas” (William,
2019, p. 73).

Os diversos grupos que se posicionam contra o uso do sacrificio nas religides de

matriz africana, utilizam alguns argumentos como os que serdo mencionados a seguir:

32 A matanga, ou imolagdo de bichos no candomblé ndo ¢ uma coisa que ocorre a toa, nem ¢é praticada por
maldade. A matanga tem como fundamento primordial ser uma troca de forgas, de vitalidade de regeneracdo. O
sangue (¢j€), na religido, ¢ a representacdo da vida que reproduz o movimento. Os animais que serdo imolados
para os orixds sdo considerados especiais, porque sdo emissarios do homem para com as divindades. No
momento do sacrificio animal ocorre a liberacdo de forcas poderosas que dao grande significado ao ato, mas que
também exige dos sacerdotes muita precaugdo e habilidade para maneja-las. Por este motivo, ¢ um ato que sé
deve ser presenciado por aqueles que estdo preparados sacramentalmente. Esta condi¢do ajuda na harmonizagao
e promove um momento de troca e fortalecimento entre o axé da casa e os seus participantes (Mauricio, 2014,
p.110).
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A diversidade dos grupos que se uniram em torno da defesa dos animais se
manifesta na variedade dos discursos produzidos, os quais podem ser
aglutinados em trés eixos: a) a necessidade de proibir a morte cruel dos
animais durante os rituais; b) a visdo evolucionista que considera os rituais
sacrificiais como praticas primitivas; c¢) a inconstitucionalidade da excegao
legal & imolacdo animal concedida as religides de matriz africana. Outros
argumentos também foram usados de forma pragmatica, como as condig¢des
de abate e o descarte dos animais, que ndo seguiriam a legisla¢do sanitéria.
(Oro; Carvalho; Scuro, 2017, p. 237).

Percebe-se, nos dizeres acima, um discurso bem parecido com aquele proposto pelo
colonizador, que tinha como objetivo trazer a civilidade para dentro do Brasil. O modelo de
sociedade passa a ser aquele que ndo desafia, nem contraria, as imposi¢des vindas do contexto
hegemdnico. Também as pessoas que questionam a pratica dos sacrificios ndo t€ém nenhuma
preocupacao de saber como, de fato, € feito o processo de imolagdo dos animais. A solugdo ¢
impor valores, de acordo com a o6tica dominante. E também comparar o espago sagrado do
terreiro com um local de abate de animais, para atender ao setor de alimentagdo, ¢ um grande
equivoco. Todo o processo de imolagio ou sacrificio dos animais®® possui um valor simbélico
para os membros do terreiro. Visando combater os posicionamentos discriminatorios,
Nogueira (2020) propde uma descolonizagdo do imagindario racista, falando sobre o povo de
terreiro, seus sentidos, suas metaforas e sua concepgao de sagrado e de comunidade.

A falta de didlogo leva ao conflito, gera violéncias, silencia e invisibiliza. Mediante os
processos de violagao dos direitos dos povos de terreiro, as dentincias estao sendo feitas com
mais frequéncia. No entanto, muitos casos de intolerancia contra as religides de matriz
africana ainda acabam ficando restritos aos membros do terreiro atacado, pois em muitas
situacdes a policia ndo tem preparo para compreender a especificidade da dentincia, deixando
de fazer o registro correto nos boletins de ocorréncia. A subnotificagdo das denuncias também
dificulta a criagdo de politicas publicas em prol das CTTro. Porém, com o advento dos meios
de comunicacdo digitais, os casos de racismo religioso tém ganhado mais visibilidade.
Falaremos a seguir sobre o caso de racismo religioso ocorrido com a garota Kaylane e a

movimentagdo feita em protesto a mais um ato de violéncia.

2.3.1 O caso Kaylane Campos: “minha ¢ vai sempre continuar”

33 0 processo de manutengdo do equilibrio entre os Orixas e os seres humanos apoia-se na troca, no esquema de
dar e receber. Neste esquema, o sacrificio ¢ um fator que ativa a possibilidade de equilibrio. Ativa pelo fato de
este equilibrio ndo ser algo dado a priori. A dindmica do equilibrio precisa ser conquistada e mantida ndo ¢ uma
situacdo padrdo. [...] A oferenda ou sacrificio tem em toda a sua gama de modalidades, ocasides e intengdes, por
objetivo proporcionar a restituicdo e redistribuicdo do Axé. O sacrificio ou oferenda é o tinico meio que pode
ocasionar a troca. Ele ¢ a ponte entre orum e Aiye. [...] (Berkenbrock, 2012, p. 201-202).
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Um caso de intolerancia ou racismo religioso que chamou a aten¢do do pais inteiro
ocorreu no Rio de Janeiro no ano de 2015 com a adolescente Kaylane que, na época, tinha
apenas 11 anos de idade (Torres, 2015). A adolescente estava saindo do barracdo de
candomblé, vestida com a sua roupa branca e os aderegos pertencentes a sua religido,
acompanhada da sua avo e iyalorixd, juntamente com os demais irmaos do terreiro.

O caso Kaylane chegou aos meios de comunicacdo de massa, entre eles as redes
sociais, que foram de suma importancia para que o caso de agressao tomasse uma propor¢ao
nacional. Borges (2019) destacou que a violéncia sofrida pela adolescente da zona Norte do
Rio de Janeiro mobilizou as redes sociais e digitais e trouxe para o centro de discussdo as
lutas do povo de axé. A pedra atingiu todos os terreiros, sensibilizando-os de que somos uma
so familia e uma sé nagao.

Este caso ganhou repercussdo nacional e mobilizou representantes de diversas
religides que se solidarizaram, mediante o ato de violéncia sofrido pela garota
candomblecista, e se uniram para dialogar, buscando assim promover agdes de combate a
intolerancia religiosa. Sobre o ato de intolerancia, a reagdo da garota Kaylane, dos agressores
e as agOes protagonizadas pelo povo de terreiro através da internet, Carneiro (2019, p. 9)

assim descreveu:

Um dos casos que nos ultimos anos repercutiu bastante na midia nacional foi
o caso da menina Kaylane Campos de 11 anos que levou uma pedrada na
cabega depois de sair de um culto de candomblé, na Penha, zona norte do
Rio de Janeiro, a menina chegou a desmaiar depois da agressao sofrida. Os
agressores, momentos antes do ato, teriam xingado e provocado os adeptos
do candomblé que estavam vestidos de branco, a qual a menina estava junto.
O crime foi registrado como intolerancia religiosa e lesdo corporal e ganhou
as manchetes por tamanha violéncia. Na internet foi organizado um abaixo
assinado com mais de 45 mil assinaturas, reivindicando ao governo federal a
realizacdo de campanhas a favor da liberdade religiosa, o que veio a
acontecer posteriormente em 2016.

Ainda sobre as ag¢des protagonizadas pelo povo de axé, que sentiu na alma a pedrada
que acertou a garota Kaylane e, indiretamente o povo de axé, Luzineide Miranda Borges

relata:

[...] o caso Kaylane viralizou nas redes sociais digitais, o sangue jorrou em
imagens, comentarios, videos. O povo de axé externalizou sua indignacao,
foi para as ruas, fizeram caminhadas, foram para programas de TV, para a
Assembleia do/as deputados/as estaduais e para a Camara dos Vereadores/as.
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Acionou a sociedade a partir de dispositivos mdveis conectados a internet
(Borges, 2019, p. 190).

Percebe-se que a utilizagdo dos dispositivos moveis para levar o acontecimento até a
sociedade foi de suma importancia. A garota Kaylane, na época em que ocorreu a agressao, ao
ser entrevistada disse que ficou muito assustada, pois nunca havia sido discriminada por conta
da sua religido. Também afirmou que jamais havia desrespeitado a religido de ninguém. A
garota ficou traumatizada e pensou em abandonar a sua crenca religiosa.

Em uma série de reportagens falando sobre a importancia dos direitos garantidos pela
Constituicao Federal de 1988, realizadas pelo Jornal Nacional, em 2022, Kaylane, uma das
entrevistadas no bloco que mencionava a importancia da liberdade religiosa e a liberdade de
culto, voltou a falar sobre o episédio de violéncia por ela sofrida, no ano de 2015 (Jornal
Nacional, 2022). A jovem, com 18 anos de idade, disse que a roupa branca, suja com o seu
sangue, marcou muito a sua vida e que o medo foi muito grande, mas o fato de ter uma lei que
garante a liberdade de culto, deu mais coragem para seguir lutando contra as violéncias e para
permanecer no candomblé.

Mae Katia, a avo da jovem e também mae de santo do terreiro que a mesma frequenta,
disse que foi muito doloroso para a neta conviver com os traumas da violéncia; que ela
pensou em largar a religido e sentia receio e medo de utilizar as vestes brancas. A iyalorixa
também ressaltou a importancia da Constituicao de 1988, pois nos anos anteriores, quando um
terreiro era atacado, a policia registrava a ocorréncia apenas como uma simples briga de
vizinho e ndo como um ato de intolerancia religiosa. Nao havia apoio juridico no que se refere
aos ataques sofridos pelos afrorreligiosos.

Ja Kaylaine relatou a importancia do respeito e que ter uma lei que assegura a
liberdade de crenga dava mais credibilidade para a luta protagonizada pelos adeptos das
religides de matriz africana. Também ressaltou a importancia das agdes de lideres religiosos,
que reconheceram que as religides ndo devem ser um instrumento de propagacao da violéncia
e se mobilizaram para exigir, junto ao poder publico e a sociedade civil, que o direito de
professar ou ndo uma fé seja respeitada no nosso pais, conforme propde a Constitui¢do
Federal de 1988, especificamente no inciso VI do artigo V, que faz mengdo ao direito
inviolavel da liberdade de crenga, a prote¢ao dos locais de culto e da liturgia.

Os casos de racismo religioso se repetem, todos os dias, € nem mesmo as criangas
escapam desse tipo de violéncia. A jovem Kaylaine conseguiu superar os traumas da violéncia
sofrida e seguiu firme praticando a sua religiosidade. Mesmo mediante dos atos violentos, o

povo de terreiro tem buscado unir as suas forgas e, através de dentincias, de manifestagdes nos
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espacos publicos, da utilizacdo das redes sociais, da conscientiza¢do a respeito das leis, tem
buscado construir uma luta conjunta, na qual cobram do poder ptiblico um posicionamento em
relagdo aos seus direitos, que ha séculos vem sendo violados, na sociedade brasileira.
Detalharemos a seguir quais agdes t€m sido protagonizadas pelas CTTro, para garantir a sua
existéncia, o direito a liberdade de culto e de poder expressar, livremente, a sua pertenca

religiosa, nos seus ambientes de convivio social.

2.3.2 Lutar e resistir: o povo de terreiro tem se organizado para garantir os seus direitos

constitucionais

Mesmo diante da violéncia e do racismo sofrido, as CTTro vém construindo um
didlogo que tem trazido alguns resultados positivos, no que se refere a luta pela preservagao
da liberdade religiosa e de expressdao. O povo de terreiro vem se unindo e se organizando para
buscar mecanismos legais de combater o racismo religioso e também fazer com que os
direitos garantidos pela Constitui¢ao brasileira saiam do papel e se tornem uma realidade para
todos os brasileiros, independente do seu pertencimento étnico social e religioso. Estdo sendo
organizadas manifestagdes, tais como caminhadas em defesa da liberdade religiosa, foruns de
debates sobre intolerancia religiosa e a organizagdo de semindrios que discutem a relagdo
entre Estado e religido (Rocha; Puggian; Rodrigues, 2011).

No ano de 2008 foi criada a Comissao de Combate a Intolerancia Religiosa a
(CCIR)*. De acordo com Santos (2019), a CCIR é uma organizacdo sem fins lucrativos, que
tem o intuito de promover a luta contra a intolerancia religiosa, em suas mais diversas
modalidades no Brasil. A entidade, apesar de ser formada em sua maioria por pessoas
pertencentes as religides de matriz africana, reconhece a existéncia do pluralismo religioso no
Brasil e acredita na forga do dialogo para buscar solugdes para os ataques violentos sofridos
por algumas denominacdes religiosas no Brasil, entre elas, as de matrizes africanas. Sobre as

acodes iniciais da CCIR, voltadas para o combate a intolerancia religiosa:

A CCIR construiu o Forum de Didlogo Inter-religioso e elaborou a base do
Plano Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa, tendo apresentado as
principais reivindicagdes para combater uma das violéncias mais silenciosas
e escamoteadas do pais (Santos, 2019, p. 217).

#1...]. O advento da organizagio se deu apos o fatidico episodio ocorrido em uma comunidade da Ilha do
Governador, em que pessoas pertencentes a umbanda e ao candomblé foram expulsas do local pelas liderangas
locais ligadas ao crime organizado, além de terem os seus barracdes queimados, imagens quebradas e sofrerem
ameacas de morte, ja que esses religiosos ndo quiseram se converter (Santos, 2019, p. 215).
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A CCIR teve um importante papel na luta pelos direitos das comunidades religiosas de
matriz africana. A primeira Caminhada em Defesa da Liberdade Religiosa, ocorrida em
Copacabana, no Rio de Janeiro, foi de suma importancia para mostrar a unido de religiosos, €
ndo religiosos, contra a intolerancia religiosa. A iniciativa ocorreu ap6s uma série de
reportagens que, como relatado por Santos (2019), denunciavam que pastores das
comunidades de favelas do Rio de Janeiro que permitiam que os bandidos se filiassem as suas
igrejas se expulsassem dos territorios a concorréncia, no caso, os sacerdotes e sacerdotisas dos
terreiros de religides de matriz africana, alegando que “Jesus era o dono do local”. Milhares
de pessoas, adeptos, religiosos, leigos e simpatizantes sairam as ruas e na orla de Copacabana,
na cidade do Rio de Janeiro, caminharam® vestidos de branco, em prol da liberdade religiosa,
pedindo respeito e o fim da intolerancia.

Sobre os ataques sofridos pelos praticantes de religides de matriz africana no Brasil, o
Jornal Extra, do Rio de Janeiro, trouxe uma série de reportagens, denunciando as violéncias

protagonizadas por membros do trafico e setores ligados as igrejas evangélicas 2008:

Em 16 de marco de 2008, o jornal Extra, através da sua série jornalistica ‘O
trafico remove até a fé&’, denunciou as arbitrariedades cometidas contra
religiosos de matriz africana (que ndao podem sequer utilizar turbantes e
colares rituais), expulsos pelo traficante Fernandinho Guarabu, no Morro do
Dendé, localizado Ilha do Governador, interior da Baia de Guanabara, no
Estado do Rio de Janeiro. A matéria foi apenas uma das inimeras denuncias
dos casos de intolerancia religiosa no Brasil, a novidade que ora se
expressava era a infortuna unido entre religido e o trafico em prol de uma
limpeza étnico religiosa, em que o alvo que estava na mira do tiro da
intolerancia era o conjunto das religides e religiosidades de matrizes
africanas (Santos, 2019b, p. 27).

A jungdo entre os traficantes e alguns segmentos religiosos evangélicos impos uma lei
que ficou acima da Constitui¢do, proibindo os religiosos de matriz africana até mesmo de
usarem as suas indumentarias sagradas. Os atos intolerantes vém ganhando visibilidade e a
luta contra esse tipo de violéncia tem encontrado apoio de diversos segmentos da sociedade
que nao toleram o desrespeito em relagdo as escolhas e que compreendem que os direitos civis

da populagdo afrorreligiosa ndo podem continuar sendo violados.

3% A Caminhada em Defesa da Liberdade Religiosa e contra a “intolerancia religiosa” rompeu com um passado
de interpretagdes simplistas, marginalizadas e um profundo desconhecimento sobre a forca e a unido desses
grupos. O passo seguinte, apos o evento, foi a criagdo da Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa (CCIR),
que surgiu com a intencdo de combater atitudes discriminatdrias e preconceituosas contra os cultos de matriz
afro-brasileira, entendidas como formas de manifestacdo de intolerancia religiosa [...] (Santos, 2019, p. 27).
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Os encontros ecuménicos tem sido uma agdo utilizada para buscar meios de combater
a intolerancia religiosa. Sobre o fortalecimento das ac¢des contra a intolerdncia religiosa,
através dos encontros ecuménicos, Silva (2007, p. 23) relata que, “por meio desse movimento
ecumeénico, os cultos afro-brasileiros podem, inclusive, encontrar a solidariedade de igrejas
evangélicas que discordam e condenam os ataques realizados pelas denominagdes
neopentecostais mais intolerantes”. Torna-se importante haver o didlogo entre as religides de
matriz africana e as denominadas evangélicas, uma vez que alguns segmentos pentecostais €
neopentecostais tém promovido um movimento voltado para atos violentos contra pessoas,
espacos e simbolos afrorreligiosos.

O povo de santo vem buscando meios para resistir € combater o racismo religioso e
varias acdes que tém sido protagonizadas nos espagos publicos, virtual e privado. Nesse
sentido, as reunides ecuménicas e o didlogo inter-religioso tém sido uma alternativa. A unido
de forgas para lutar em prol da defesa dos direitos dos praticantes de religides de matriz
africana vem ocorrendo de diversas formas conforme ja mencionado anteriormente. Porém, os

resultados estdo acontecendo ainda em passos muito lentos:

[...] ainda que incipiente, a unido de religiosos afro-brasileiros, ONGes,
académicos, pesquisadores, politicos, advogados, promotores publicos entre
outros parece apostar mais uma vez na capacidade de resisténcia e reagdo
dessas religides contra um assédio proporcionalmente muito eficaz, a se
julgar por seu estado atual e crescimento numérico e duradouro (Silva, 2007,
p. 24).

Outro fator que vem fortalecendo a luta dos povos de terreiros ¢ a fundagdo de 6rgdos
como o Instituto de Defesa dos Direitos das Religides Afro-brasileiras (IDAFRO) que,

6 vem se organizando para debater, trazer

juntamente com os seus associados °
esclarecimentos, oferecer apoio juridico e lutar pelos direitos dos povos pertencentes as
CTTro. A institui¢do ndo possui fins lucrativos e tem como missdo “a defesa da liberdade de
consciéncia e crenga ¢ a luta pela superagdao da intolerancia e a promogao da tolerancia e da
cultura da paz, incluindo a concretizacdo dos direitos das religides afro-brasileiras e seu
acesso a justica”.

O instituto IDAFRO promove diversas acdes em prol da garantia e da defesa dos

direitos dos povos de matriz afrorreligiosa. Entre elas, podemos destacar a participacdo na

36 Podem se associar ao IDAFRO organizagdes religiosas, sacerdotes, sacerdotisas e fieis das religides afro-
brasileiras, advogados, estudantes de direito ou pessoas que concordem com os objetivos da entidade. Para
maiores informacgdes acessar o Instagran do IDAFRO.
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caminhada em defesa da liberdade religiosa, lives®” envolvendo as tematicas sobre o racismo e
o papel do Estado na promog¢do da igualdade racial, esclarecimentos sobre os direitos dos
adeptos das religides de matriz africana, prestacao de consultorias sobre a regulamentacao de
documentos relacionados a regularizacdo de terreiros e publicacdo de diversos posts
informativos. A associagdo possui quatro canais de comunicacdo através das redes sociais: 0
Instagram (IDAFRO _oficial), o Twitter (IDAFRO_oficial), o Facebook (idafro.org) e o site
(idafro.org.br). Devemos destacar que a comunicagdo feita através das redes sociais ¢ uma
forma de expandir e unir mais pessoas, que passam a ter acesso as informacoes, através da
utilizagdo dos meios eletronicos de comunicagao.

A carta>® direcionada & sociedade brasileira ¢ aos candidatos a presidéncia da
republica, organizada pelo movimento Unido dos Nucleos de Educagdo Popular para
Negras/os e Classe Trabalhadora Brasil (UNEafro), também teve uma importancia no que se
refere a luta contra o racismo religioso e a violagdo dos direitos dos umbandistas e
candomblecistas de professar a sua fé, dentro e fora dos nossos ambientes sagrados. A carta
convida o Estado a assumir a sua responsabilidade, mencionando o seu papel no que se refere
a protecdo da populacao afrorreligiosa, a importancia da criacdo de politicas publicas que
atendam aos anseios do povo de terreiro e também exalta a importancia de preservar os
patrimOnios materiais e imateriais, pertencentes a cultura trazida pelos africanos. O
documento vem assinado por movimentos sociais, pesquisadores, maes e pais de santo,
autoridades religiosas e personalidades. A unido de varios segmentos da sociedade com o
objetivo de cobrar do poder publico que a lei prevaleca e que os povos de matriz africana
tenham seguranca para cultuar o seu sagrado pode ser um caminho que traga frutos positivos
para os membros das religides de matriz africana que lutam por um pais mais igualitario,
democratico e justo.

As denuncias feitas através dos jornais, revistas, redes sociais € por meio das
instancias da justica tém sido grandes aliadas no que se refere a coleta de dados relacionados a
intolerancia religiosa. Os dados devem ser analisados e o Estado precisa investir numa
politica que promova o combate ao racismo ¢ os atos de intolerancia, que afetam o cotidiano,
principalmente daqueles que praticam as religides de matriz africana. De acordo com Silva
(2007, p. 19), “alguns movimentos em defesa das religides afro-brasileiras tém sido criados e,

no ambito juridico, agdes locais t€ém sido impetradas pelos babalorixas e iyalorixas contra

37 Live no contexto digital significa “ao vivo”. Na linguagem da internet, essa expressio caracteriza transmissoes
ao vivo feitas por meio das redes sociais. Durante a /ive os usuarios podem fazer comentarios, deixar curtidas e
acompanhar as atividades dos demais espectadores (Reis, 2020).
3% A carta pode ser lida na integra em UNEAFRO Brasil (2022).
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pastores e suas igrejas”. Sobre a importancia de dar visibilidade aos ataques sofridos pelas

religides de matriz africana:

Os casos de intolerancia, antes apenas episddios e sem grandes repercussoes,
hoje se avolumaram e sairam da esfera das relacdes cotidianas menos
visiveis para ganhar visibilidade publica, conforme atestam as frequentes
noticias de jornais que os registram em inameros pontos do Brasil.
Igualmente, a reacdo a estes casos, antes apenas um esbogo isolado e timido
de algumas vitimas, agora se faz em termos de processos criminais levados
adiante por pessoas fisicas ou instituicdes publicas, como ONGs e até
mesmo a promotoria publica (Gongalves, 2007, p. 10).

A unido do povo de terreiro, no Rio Grande do Sul, também foi fundamental para que
0 ministério publico tornasse inconstitucional a lei que questionava o sacrificio de animais,
nos rituais religiosos de matriz africana (STF, 2019). Uma situagdo relacionada ao
julgamento, muito divulgado através das midias sociais, foi a sustentacdao oral do Dr. Hédio
Silva Janior® no Supremo Tribunal Federal (STF), sobre o recurso extraordinirio (RE)
494601*, em que o ministério pblico do Rio Grande do Sul entrou com uma acio,
discutindo sobre o sacrificio de animais em rituais religiosos de matriz africana. O advogado
ocupou a tribuna e iniciou o seu pronunciamento*' fazendo uma dura critica aos narradores
que usavam sapatos de couro € a0 mesmo tempo engajaram um discurso caloroso em defesa
dos animais. Ainda ressaltou que o Brasil tem o maior rebanho bovino e que os bifes nao
nascem das arvores. Destacou que a morte da “galinha da macumba” incomoda muito mais
que a chacina de jovens negros nas periferias, uma dura realidade que vem ocorrendo
diariamente no Brasil. E, por fim, ressaltou que precisa haver um reconhecimento da
pluralidade, o que automaticamente nos leva a uma sociedade mais justa e igualitaria.

O discurso, que mostrou claramente os impactos do racismo existente com os
elementos e rituais pertencentes aos cultos de matriz africana, teve um impacto muito grande
e circulou em diversas redes sociais, levantando muitas opinides favoraveis a respeito dos
rituais que ocorrem no seio das religides de matriz africana e a preservacao da cultura
ancestral, que dao sentido ao fazer religioso. Cotidianamente, o Dr. Hédio, ogd, advogado,
mestre ¢ doutor em Direito pela PUC-SP, tem atuado ativamente na defesa dos direitos das
religides de matriz africana e engajado a luta contra o racismo religioso, as injusticas impostas

ao povo de terreiro, prestando esclarecimentos sobre os direitos juridicos da populacao de

% Advogado, mestre e doutor em direito pela PUC-SP, ex-secretario de Justica do Estado de Sdo Paulo.
Coordenador Executivo do IDAFRO, Oga. Informacdes retiradas na pagina do Instagran (2023).

% Consultar mais detalhes em STF (2019).

*! Para assistir o pronunciamento na integra, ver Youtube (2018).
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terreiro e participando de diversas a¢des nas redes sociais € nos espacos publicos off-online
(Instagran, JusRacial, 2024).

Pesquisadores e babalorixas, como Sidney Nogueira, Rodney William e o babalad
Ivanir dos Santos, através das suas publicagdes, estudos e da experiéncia como liderangas nos
cultos de matriz africana, estdo desenvolvendo um trabalho de conscientizagdo e
esclarecimento sobre o que, de fato, sdo as religides de matriz africana e mencionando as suas
lutas. Os mesmos tém utilizado bastante as suas redes sociais para fazerem publicagdes
compartilhando conhecimento sobre as religides de matriz africana, inclusive mostrando
rituais e festividades que ocorrem dentro dos seus proprios espagos sagrados. A unido entre a
vivéncia espiritual e o conhecimento académico tem sido uma agdo muito positiva na luta
pelos direitos dos povos de terreiro.

O esclarecimento pode ser um oOtimo caminho para descolonizar as mentes
intolerantes, fazendo com que os mesmos possam compreender e respeitar os praticantes de
religides de matriz africana. Através de pesquisas publicadas em livros e artigos, /ives nas
midias sociais, organizacdo de cursos, seminarios e palestras, os sacerdotes e pesquisadores
citados tém procurado debater sobre as questoes que envolvem o cotidiano das religides afro-
brasileiras, falando sobre os rituais religiosos, as comemoragdes, sobre a importancia dos
orixas, sobre as oferendas e demais praticas que ocorrem nos terreiros.

Outra iniciativa que vem prestando esclarecimentos sobre o que sdo as religides de
matriz africana e fortalecendo os movimentos que atuam na luta contra o racismo religioso ¢ o
instituto Criola**, um conselho criado no Rio de Janeiro que orienta e sugere projetos e
iniciativas voltadas para a promocao do respeito ¢ a redu¢do do preconceito, em relagdo as
religides de matriz africana. O conselho ¢ composto por integrantes do Rio de Janeiro, da
Bahia e de Sao Paulo. Entre os membros estdo: liderancas de terreiro, professores
universitarios, membros da defensoria publica, promotoria de justica e procuradoria da
Republica. O conselho tem apoio do Instituto Raca e Igualdade, Organizacao Internacional
dos Direitos Humanos e luta contra o racismo religioso e outros tipos de discriminagdo que
atravessam a vida da populagdo negra no Brasil. Entre as agdes previstas se destacam: o
fortalecimento dos Terreiros e as suas liderangas, a articulacao das organizagdes publicas para
a defesa da garantia dos povos de terreiro, o monitoramento dos casos de violéncia e as
dentncias junto a 6rgdos internacionais como, por exemplo, a Organiza¢do das Nagodes

Unidas (ONU) e Organizagdo dos Estados Americanos (OEA) (Criola, 2022).

*2 Para maiores informagdes ver Criola (2023a, b).
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O instituto Criola atuou na criagdo do Projeto Racismo Religioso ¢ Redugdo da
Violéncia contra Praticantes de Religides afrodescendentes no Brasil. Em parceria com o I1é
Ax¢é Omiojuaro (RJ) e o IIé Axé Omi Ogun Sinwaju elaborou uma cartilha intitulada “Terreiro
em luta: caminhos para o enfrentamento do Racismo Religioso”, que tem como objetivo
trazer esclarecimentos essenciais para que o povo de terreiro possa conhecer os seus direitos
perante o Estado e, ao mesmo tempo, saiba onde recorrer para denunciar e buscar apoio contra
as violéncias que ocorrem diariamente, dentro e fora do ambiente dos terreiros (Criola, 2022).

A cartilha “Terreiros em luta: caminhos para o enfrentamento ao racismo religioso”
traz um contexto historico sobre a trajetéria das religides de matriz africana, menciona os
direitos dos povos de terreiros e as leis que devem garanti-los, cita os servigos de prote¢ao
contra o racismo religioso, na Bahia e no Rio de Janeiro, nimeros de telefones que podem ser
uteis, em caso de dentncias, e orientagdes sobre textos académicos, que trazem informagdes
relacionadas a tematica racismo religioso e as suas consequéncias (Criola, 2022).

Os jovens de terreiro também vém desempenhando um papel fundamental neste
processo de luta contra o racismo e o racismo religioso. Os mesmos tém se reunido e formado
grupos que buscam debater sobre diversas tematicas que envolvem o cotidiano dos adeptos de
religides de matriz africana. Nesta pesquisa daremos mais énfase ao papel protagonizado por
trés grupos de jovens, nas suas redes sociais coletivas. As redes sociais estdo sendo utilizadas
para dar visibilidade a luta pela liberdade religiosa, contra o racismo religioso e também para
que haja a valorizacdo da heranga cultural ancestral, preservada pelas religides de matriz
africana. Os jovens de terreiro estao se organizando e buscando, através da unido, fortalecer a
luta em prol dos seus direitos. Através de informagdes em posts43, lives e debates, eles
procuram levar a informacao e, a0 mesmo tempo, encorajar mais jovens € simpatizantes, que
queiram se unir aos grupos, na luta em prol dos direitos dos Povos Tradicionais de Terreiro.
Muitas a¢des que ocorrem no espaco off-line sdo combinadas através de bate-papos online,
nas redes sociais.

Desde o ano de 2020 estivemos acompanhando as movimentagdes dos jovens, nas
redes sociais, um local de troca de conhecimento, esclarecimento, publicagdo de
reivindicagdes e protestos, mas também um local onde ocorrem ofensas, onde preconceitos
sdo reforcados e o 6dio disseminado. Entre os grupos observados estdo o Movimento da
Juventude de Terreiro do Espirito Santo (JTES), o grupo Juventude de Terreiro Rede Nacional

de Religides Afro-brasileiras ¢ Saude (RENAFRO) do Rio de Janeiro € o grupo Juventude

# Post ou postagem é o conteudo publicado em uma plataforma, podendo ser no formato de texto, imagem,
video ou audio, ou tudo junto.
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Centro Nacional de Africanidades e Resisténcia Afro-Brasileira Norte de Minas
CENARAB/NM). Ambos os grupos possuem contas nas redes sociais e utilizam as mesmas
para postagens, /ives, interacdes e esclarecimentos sobre a sua pertenga religiosa. As redes
sociais se tornaram um instrumento de protesto, de debate sobre os efeitos da intolerancia e da
violéncia, de troca de informagdes e esclarecimentos a respeito das praticas religiosas afro-
brasileiras e também um espago de luta contra o racismo e as violéncias, como veremos a

seguir:

Os movimentos juvenis de base das diversas igrejas e religidoes podem se
constituir em agentes de reflexdes e transformacdes nas quais sejam
respeitadas as diferentes praticas religiosas. Nesta perspectiva, os jovens tém
uma importancia fundamental nesse processo pelo fato de questionarem e
trazerem essa ideia de que ha um questionamento social a ser feito, um
questionamento da sua propria realidade. Nesse sentido, torna-se importante
se pensar, ainda, nos corpos negros que sdo alvo desses processos violentos e
letais. A violéncia, portanto, ¢ fruto e consequéncia do que se chama aqui de
“intolerancia” e atinge, por sua vez, territorios negros e também o corpo
negro, propriamente. E por isso, a acdo conjunta a sociedade se faz de
extrema significancia no sentido de proposicdo de abertura de mais espagos
para o didlogo, de modo a tornar-se perceptivel que para que se tenha uma
religido ndo € necessario negar a religido do préximo ou até mesmo afirmar
sua religido de forma radical, como se ela fosse a inica que devesse existir,
mas sim de assumir-se enquanto ser reflexivo e desenvolver a capacidade de
reciprocidade afetiva em relacdo ao outro (Santos, 2018, p. 15-16).

Os jovens presentes nos terreiros trazem esperanca de dias melhores e a crenca na
continuidade dos rituais religiosos e a preservagao dos conhecimentos ancestrais. Muitos
jovens estdo se reconectando com a sua ancestralidade, assumindo, sem medo, as suas
pertencas religiosas e utilizando as tecnologias e as redes sociais para levar mais informagdes
até as pessoas, para mostrarem o cotidiano do seu terreiro, as vestimentas, os eventos, a
simbologia, a relagdo afetuosa entre os irmaos de fé, buscando assim unir for¢as em prol da
valorizagao das religides de matriz africana.

Ainda sobre a utilizagdo das redes sociais como um espago de mobilizacdo e luta,
algumas acdes tém sido protagonizadas pelos afrorreligiosos visando encorajar os membros
de terreiros a sairem da invisibilidade. No ano de 2022, o Censo/IBGE, que era para ter sido
realizado em 2020, comegou a ser feito em todo o pais. Em 2009 os povos de matriz africana
foram incentivados, durante a Caminhada Nacional pela Vida e Liberdade Religiosa, a
declararem a sua pertenga religiosa. Ja no ano de 2022, as diversas comunidades de terreiro
fizeram campanhas, nas redes sociais, incentivando os seus adeptos a declarem a sua pertenca

religiosa: batuque, candomblé, jurema, omolocO, pajelanca, entre outras. Houve uma
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campanha reforcando a importancia da autodeclaragdo, uma vez que as politicas publicas sdo
elaboradas de acordo com os resultados apurados pelo Censo/IBGE e que o numero de
adeptos das religides de matriz africana ndo corresponde a realidade. De acordo com o
Censo/IBGE de 2010, apenas 0,3% da populacdo se declararam pertencentes a alguma
religido de matriz africana. O grupo CENARAB/BH iniciou uma campanha, via rede social,
incentivando os praticantes de religides de matriz africana a assumirem perante o
Censo/IBGE a sua pertenca religiosa. Foi usado o slogam “Quem ¢ de Ax¢ diz que ¢! O censo

esta nas ruas, nao negue a sua fé”.

Figura 1 — Campanha “Quem ¢ de Ax¢ diz que ¢é!”

O censo esta nas ruas, ndo negue a sua f¢”

Q cenarabmg .
Belo Horizonte Y

Quem é de AXE,
diz que é!

Batuque
Candomblé
Jurema

Omoloco
Pajelanga
Quimbanda

<\ Tambor de Mina
Umbanda

sy,

O CENSO esta nas ruas, ndo negue sua FI'E!_ i

WWW.CENARAB.COM.BR @ (31) 97629499 @ SCENARABMG

© QY 2
Fonte: Instagran CENARAB (2022).

Uma data importante a ser mencionada é o dia 21 de janeiro™, considerado o dia
nacional de Combate a Intolerancia Religiosa. Varios sacerdotes e sacerdotisas, adeptos e

simpatizantes das religides de matriz africana tomam os espagos publicos e as redes sociais

* 0 Dia Nacional de Combate & Intolerdncia Religiosa foi sancionado pela Lei n® 11.635, de 2007, e faz
referéncia ao dia da morte de Mae Gilda, (Gildasia dos Santos e Santos), Iyalorisa (Yalorixa) do 1éAseAbassa ti
Ogtin (I1¢ Axé Abassa de Ogum), que faleceu em 2000, em Salvador/BA, apés sofrer atos de intolerdncia. Em
1999, o jornal Folha Universal, da Igreja Universal do Reino de Deus, estampou em sua capa uma foto da
fyalorisa (Yalorixd) Mae Gilda, que trajava roupas de sacerdotisa para ilustrar uma matéria cujo titulo era
“Macumbeiros charlatdes lesam o bolso e a vida dos clientes”. Depois disso, sua casa foi invadida, seu marido
foi agredido verbal e fisicamente e seu terreiro foi depredado por evangélicos. Mae Gilda ndo suportou os
ataques e, ap6s enfartar, faleceu no dia 21 de janeiro de 2000 (Koinonia, 2021).
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procurando promover debates, levar informag¢des e unir forgas com outras denominagdes
religiosas, em prol da liberdade de culto.

A criacao de leis que tenham como objetivo resguardar o legado das religides de
matriz africana também ¢ uma acdo de suma importancia. Em janeiro de 2023, na primeira
semana de trabalho, ap6s tomar posse, o presidente Luiz Inacio Lula da Silva sancionou a lei
14.519%, que torna o dia 21 de marco o Dia Nacional das Tradi¢cdes das Raizes Africanas e
Nacdes de Candomblé. Também vale destacar que a lei contou com a assinatura de duas
ministras negras: Margareth Menezes e Anielle Franco*®. Uma memoravel reparagéo historica
e reconhecimento da existéncia e da importancia das religides de matriz africana para o
legado cultural e religioso do nosso pais.

Algumas leis estaduais também tém sido aprovadas, para fortalecer a luta contra a
discriminacao sofrida pela populacdo afrorreligiosa. O projeto de lei 12/2023, votado na
Assembleia Estadual da Paraiba, em maio/2023, passou a considerar racismo religioso toda e
qualquer conduta praticada por agente publico ou privado, que resulte na discriminagdo dos
povos negros ou indigenas, ou em restricao de seus direitos coletivos ou individuais, em razao
da pratica de religides de matriz africana (Assembleia Legislativa da Paraiba, 2023). A
matéria votada garante aos praticantes de religides de matriz africana o direito de terem um
tratamento respeitoso e digno, o uso de vestimentas e indumentarias, o direito de fazer as
celebragdes, sendo resguardados de qualquer tipo de constrangimento.

No Distrito Federal, também foi instituida a Lei 7.266, de 23 de janeiro de 2023, que
criou as agoes e diretrizes para o Programa Distrital de Combate ao Racismo Religioso. A lei
tem como objetivo criar politicas para combater a intolerancia religiosa e a estigmatizacao das
religides de matriz africana e prevenc¢do e enfrentamento da violéncia exercida contra os seus
praticantes, simbolos e lugares de culto. As instancias de poder comecam a entender a
urgéncia de se criar politicas publicas que atendam aos anseios dos povos tradicionais de

matriz africana (Leis Estaduais, 2023).

* O PRESIDENTE DA REPUBLICA Fago saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a seguinte
Lei:

Art. 1° Fica instituido o Dia Nacional das Tradi¢oes das Raizes de Matrizes Africanas e Na¢des do Candomblé, a
ser comemorado anualmente no dia 21 de margo.

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicag@o.

Brasilia, 5 de janeiro de 2023; 202° da Independéncia e 135° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Margareth Menezes da Purificagdo Costa

Anielle Francisco da Silva.

% A primeira foi empossada em 2023 como Ministra da Cultura e, a segunda, como Ministra da Igualdade
Racial.
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Ainda no que se refere as instancias de poder politico, um fato muito significativo para
as religides de matriz africana e cultura indigena ocorreu na posse da ministra da Igualdade
Racial, Anielle Franco e Sonia Guajajara, responsavel pelo Ministério dos Povos Indigenas. A
cerimdénia foi marcada por um simbolismo muito forte, com a presenca de elementos
caracteristicos da cultura afro-indigena. Foi um momento de reparacio historica, muito bem
sintetizado na frase proferida pela deputada indigena Célia Xakriaba: “A ancestralidade toma
posse, hoje tomam posse o cocar e o turbante”, fazendo referéncia a dois elementos ancestrais
de suma importancia para os povos indigenas e afro-brasileiros (Youtube, 2023).

Os povos indigenas e os afro-brasileiros que sofreram e sofrem com a marginalizagdo
e a exclusdo puderam ocupar o Palidcio do Planalto e participar de um momento tao
significativo, simbolicamente falando. Durante a cerimdnia de posse, a presenga de um grupo
artistico de seis pessoas descendo a rampa do Planalto em Brasilia, no dia da posse das
ministras Sonia e Anielle, dangando ao ritmo do atabaque, com roupas tipicas da cultura
africana, saudando Xang0, o orixd da justica, foi um momento de muita alegria e
representatividade para os povos de matriz africana. Aos poucos, o povo preto vem ocupando,
mesmo que simbolicamente, espacos que antes lhes eram negados, e esse ¢ um grande passo,
no que se refere ao reconhecimento da existéncia das religides de matriz africana. Significa
também a constru¢do de um debate que resulte em politicas publicas que possam trazer
melhorias para a existéncia preta no Brasil. No mesmo dia, o presidente Lula também
sancionou a Lei 14.532%", que equipara a injuria racial ao racismo (Brasil, 2023). Uma vitoria
da luta coletiva daqueles que militam por uma lei mais rigorosa, para punir os racistas.

As acdes voltadas para que os membros e terreiros sejam ouvidos, t€ém sido colocadas
em pratica pelo Ministério da Igualdade Racial. Em julho de 2023 a Ministra Anielle Franco

8 (Ministério da Igualdade

viajou para Salvador para o primeiro encontro “Abre Caminhos
Racial, 2023). A iniciativa do Ministério tem como objetivo ouvir as liderangas e as CTTro,
para elaborar politicas publicas que tenham como objetivo enfrentar o racismo religioso, que
atinge diretamente a vida dos adeptos das religides de matriz africana, por todo o Brasil. Ver
orgaos do governo federal se movimentando em prol de a¢des que possam trazer melhorias

para a vida dos adeptos das religides de matriz africana ¢ algo que faz renascer a esperanca de

um pais que, de fato, deseja ser democratico.

*" A lei foi sancionada no dia 11/01/2023. Para ler na integra, ver Brasil (2023).
*8 Para maiores informagdes ver Jornal Grande Bahia (2023).
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A equipe da Diretoria de Politicas Publicas para os Povos e Comunidades de Terreiro,
dirigida por Luzineide Borges®, ouviu os representantes das religides de matriz africana pelas
regides do Brasil e apds o processo de escuta irdo sistematizar as suas demandas.
Posteriormente, ocorrera um encontro nacional, sediado em Brasilia. O que tem sido muito
pautado nas discussodes € o fato do proprio povo de terreiro estar discutindo as suas demandas,
como escrito por Luzineide Borges, em uma postagem feita numa das suas redes sociais: “Nos

falando por nés mesmos”.

Figura 2 — “Nada para nos, sem nos!”

‘{\'_. luzi.borges 2 h
Sa» @R Vertradugio

Enviar mensagem

Fonte: Instagram Luzineide Borges (2024).

Outro lema que tem sido muito usado nas postagens referentes aos trabalhos
envolvendo o projeto Abre Caminho ¢ o “Nada para nods, sem nos!”, que enfatiza a
importancia da participacdo dos povos de terreiro na luta pela garantia dos seus direitos. Esse
processo de escuta ativa que vem sendo realizado diretamente com o povo de terreiro, ¢ um

passo muito importante no que se refere ao dialogo entre as CTTro e o poder publico na busca

¥ Luzineide Miranda Borges ¢ diretora de politicas publicas para povos e comunidades tradicionais de matriz
africana ¢ povos de terreiro. E uma das responsaveis pelo projeto Abre Caminho que tem como objetivo
combater o racismo religioso e garantir a liberdade religiosa. O projeto tem como foco a capacitagdo de agentes
publicos para lidar com os casos de intolerancia e também busca promover a conscientizacao da populagdo sobre
o tema e incentivar que sejam feitas as dentincias relacionadas aos casos de racismo religioso.
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por politicas publicas relevantes para essa comunidade (Ministério da Igualdade Racial,
2023).

Em relacdo as agdes discriminatorias, praticadas por algumas denominagdes
evangglicas, contra as religides de matriz africana, Silva (2007) acredita que, apesar das
dificuldades, as a¢des juridicas comec¢am a dar resultados favordveis aos adeptos das religides
afro-brasileiras. Um exemplo sdo as punicdes sofridas pelas igrejas evangélicas, responsaveis
pelos programas considerados ofensivos as religides afro-brasileiras, onde as redes de
televisdo que os exibem estdo sendo notificadas. A justica tem tomado decisdes em relagao
aos programas que retratavam as religides de matriz africana de forma pejorativa com as

seguintes punicdes:

[...] O programa “Ponto da Luz”, da Igreja Universal do Reino de Deus, teve
o seu horario de exibi¢do alterado (reclassificagdo etaria), ficando proibidas
as referéncias pejorativas as religides afro-brasileiras. Em Sao Paulo as redes
de televisio (Record, Rede Mulher e outra) que apresentam programas
ofensivos (sessdo de descarrego, mistérios) foram condenadas a exibir em
sua programacao o direito de respostas dos representantes das religides afro-
brasileiras (Silva, 2007, p. 20).

No ano 2023, pela primeira vez, dois pastores foram presos por racismo religioso. Os
dois pastores foram acusados de proferir discurso de 6dio contra as religides afro-brasileiras e
a comunidade judaica. O pastor Tupirani da Hora Lores foi condenado a 18 anos de prisdo,
por incitar o 6dio contra os judeus, no culto presencial, ¢ também por postar em suas redes
sociais (Carta Capital, 2022). Ja o pastor Aijalom Heleno Berto Floréncia foi denunciado por
publicar um video com discurso de ddio, contra pessoas de religido de matriz africana. O
mesmo se encontra preso (Pleno.News, 2023).

Em meio aos protestos feitos pelas CTTro e o movimento negro unificado, a justica
vem se posicionando no que se refere a garantia dos direitos constitucionais dos
afrorreligiosos. As CTTro t€ém se movimentado, buscando apoio nas leis e reforcando a
importancia da unido, para protestarem contra todos os tipos de intolerancia, utilizando as leis

para implementar as devidas puni¢des, para aqueles que as atacam.

No ano de 2015 ocorreram uma série de ataques a terreiros no Distrito
Federal e entorno que foram noticiados pela midia, assim como um ataque
ocorrido em marco de 2016, que alardeou toda a comunidade de terreiro e
gerou uma movimentagdo politica das mesmas de forma a cobrar das
autoridades a solucdo e posicionamento do Estado frente aos ataques
(Oliveira, 2017, p. 86).
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Apesar dos ataques permanentes, nota-se que existe uma movimentagdo, buscando
unir for¢as para dar maior visibilidade a luta contra o racismo religioso. Liderangas religiosas
e politicas, como o Pastor Henrique Vieira, t€m se aproximado do povo de santo, para reforcar
a luta contra o racismo religioso. O atual deputado federal, eleito pelo PSOL, tem gravado
videos com falas contrarias a violéncia sofrida pelas religides de matriz africana e os mesmos
tém sido muito compartilhados nas redes sociais. O pastor e deputado Henrique Vieira
também expressou o seu posicionamento contrario as perseguicdes sofridas por 39 terreiros,
sendo 12 destes da Baixada Fluminense, no artigo publicado no jornal O Globo, intitulado
“Amém e Ax¢ pela paz”, e terminou o artigo dizendo: “como pastor, eu quero estar ao lado
dos povos de santo, na luta por uma sociedade livre de fundamentalismo, extremismo e
racismo. Amém e ax¢ pela paz” (Vieira, 2017, s./p.).

A presenga de pesquisadores e estudantes vindos dos terreiros ¢ outro fator muito
positivo, pois os mesmos estdo levando a voz das religides de matriz africana para os espagos
académicos, produzindo um arsenal de estudo, que além de fornecer informacgdes e
conhecimentos, pode reverter em politicas publicas educativas, que atendam aos anseios das
daqueles que sdo praticantes das religioes de matriz africana. Algumas universidades também
tém procurado estabelecer parcerias com os povos de terreiro, organizando palestras, rodas de
conversa e seminarios sobre o conhecimento produzido no espaco sagrado do terreiro.

A respeito da relagdo entre discriminagdo racial e religido, Lages (2019 a), em seu
artigo intitulado “Jovens Universitarios num terreiro de umbanda e as narrativas sobre as
religides afro-brasileiras”, destacou que ¢ de suma importancia discutir o racismo no Brasil e
seus desdobramentos no campo religioso, assim como construir novas formas de combate a
intolerancia religiosa contra as religides de matriz africana.

Apesar de todo o sofrimento, da intolerancia e do descaso por parte do poder publico e
de uma porcentagem da sociedade brasileira, as religides de matriz africana seguem resistindo
e unindo forgas, para continuarem preservando as suas memorias ancestrais e lutando pela
legitimagdo dos seus direitos, garantidos pela carta magna brasileira, a nossa Constitui¢ao.
Com o apoio de segmentos da sociedade, de entidades publicas e privadas, de denominagdes
religiosas e agdes coletivas, alguns frutos vém sido colhidos e a esperanga de dias melhores
tem renascido.

Nesse processo de luta e busca por visibilidade e respeito perante a sociedade, a
juventude possui um papel de suma importancia. A unido entre o conhecimento adquirido na
vivéncia dentro do terreiro e o uso da tecnologia pode ser um caminho de sucesso na luta

protagonizada pela juventude em prol da liberdade religiosa e contra o racismo religioso.
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Iremos problematizar, adiante, o conceito juventude e trazer uma reflexdo sobre como esse
grupo social tem utilizado as redes sociais para dar visibilidade a sua identidade religiosa e,

principalmente, a luta contra o racismo e o racismo religioso.
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3 JUVENTUDE AFRORRELIGIOSA E MIDIAS SOCIAIS: visibilidade, afirmagio

identitaria, luta e resisténcia

3.1 REFLEXOES A RESPEITO DO TERMO JUVENTUDE: um grupo social plural e

diverso

A juventude®® é uma fase da vida que geralmente abrange a transi¢io da infancia para
a idade adulta. Embora nao haja um consenso absoluto sobre a faixa etaria especifica que
define a juventude, cronologicamente ela ¢ geralmente associada aos individuos que estdo na
faixa dos 15 aos 24 anos, embora possa variar culturalmente. Porém, analisar a categoria
juventude levando em consideracao apenas a idade € algo insuficiente para compreendermos,

de fato, o que vem a ser essa categoria:

[...] o critério etario tende a ser reducionista ao analisar esse grupo partindo
apenas desse elemento; afinal, mesmo estando na mesma faixa etaria, ha
diferencas considerdveis até entre jovens residentes na mesma cidade e que
moram em localidades diferentes; ¢ o caso do jovem da periferia que tém
situacdes de vida distintas dos jovens que moram em areas nobres (Oliveira,
2010, p. 6).

Ainda em relagdo a faixa etdria, o Estatuto da Juventude considera como jovens as
pessoas que possuem de 15 a 29 anos. Sendo que aqueles que possuem de 15 a 18 anos
seguem amparados pelo Estatuto da Crianga e Adolescente (ECA). O Estatuto da Juventude
também nos chama a aten¢do para a responsabilidade das diversas esferas do poder publico,
que deve garantir os meios para que todos os direitos da juventude sejam respeitados. Fica

estabelecido pelo Estatuto da Juventude:

Amparado pela Constituigdo Federal de 1988, especialmente apds a Emenda
Constitucional n® 65, o Estatuto reconhece o jovem de 15 a 29 anos como
sujeito de direitos, bem como determina a articulacdo de varias esferas do
poder publico para a execugdo de politicas publicas voltadas para os jovens
(Brasil, 2013, p. 6).

No entanto, a juventude ndo pode ser apenas determinada pela idade cronoldgica, mas
também por caracteristicas como o desenvolvimento fisico, cognitivo, emocional e social. No

contexto social todo mundo tem algo a dizer sobre o termo juventude. Em alguns momentos,

*% A juventude compreende a faixa de idade entre 15 e 24 anos de idade, de acordo com a ONU. Para o ECA, a
juventude vai dos 12 aos 18 anos. A PEC da Juventude aprovada pelo Congresso Nacional em setembro de 2010,
jovem ¢ a faixa etéria entre 16 e 29 anos (Lima, 2013, p. 65).
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sdo atribuidos aos jovens a responsabilidade de criar um mundo melhor, em outros momentos

0s mesmos s30 vistos como uma categoria problematica, pois afinal:

Juventude ¢ um desses termos que parecem Obvios, dessas palavras que se
explicam por elas mesmas e assunto a respeito do qual todo mundo tem algo
a dizer, normalmente reclamagdes indignadas ou esperangas entusiasmadas.
Afinal, todos nos somos ou fomos jovens (ha mais ou menos tempo),
convivemos com jovens em relagdes mais ou menos proximas, € nas ultimas
décadas eles t€m sido tema de alta exposi¢do nos diferentes tipos de midia
que atravessam o nosso cotidiano (Abramo, 2005, p. 37).

A juventude ¢ um periodo de transicdo, no qual os jovens estdo construindo e
fortalecendo a sua identidade, explorando op¢des educacionais e de carreira, estabelecendo
relacionamentos interpessoais e desenvolvendo habilidades para a vida adulta. O contato
social ¢ um fator muito importante nesse processo de construg¢do identitaria da juventude.
Com isso, a juventude também pode ser compreendida como um conjunto de experiéncias,
identidades, valores e expectativas que esse grupo expressa em relagcdo a sociedade, na qual
estdo inseridos. Precisamos compreender que iremos nos deparar com juventudes, pois as
vivéncias envolvendo os jovens sdao multiplas, podendo variar de acordo com o contexto
sociocultural que os mesmos estejam envolvidos. Precisamos utilizar diversas interpretagoes

para, de fato, compreendermos o que vem a ser a juventude. Nesse sentido:

A nogdo conceitual de juventude requer um olhar teodrico, além das
delimitagdes que marcam essa faixa etaria e as diferentes formas de viver e
simbolizar esta condi¢cdo. Assim os jovens deixaram de ser compreendidos
somente como uma etapa da transitoriedade para a vida adulta ou, entdo,
apenas como um contingente populacional demarcado por determinada faixa
etaria (Castro, 2017, p. 44).

Levando em consideragdo as varias maneiras de vivenciar a juventude, Trancoso e
Oliveira (2016), analisando artigos, dissertagdes e teses que mencionam essa categoria,
concluiram ser mais apropriado utilizar o termo juventude(s), respeitando assim a pluralidade

de vivéncias experimentadas pelos jovens. Sobre os dados abordados na pesquisa:

Identificou-se que a maioria dos autores analisados, em torno de 85%, utiliza
o termo juventudes, no plural, como forma de determinar a heterogeneidade
da situacdo de juventude vivenciada. Outros ndo utilizam a expressdo, mas
adotam a ideia de diversidade na forma de os jovens estarem no mundo,
rejeitando explicitamente a concep¢do de uma uUnica juventude, seja pela
forma de vivenciar esse momento do ciclo da vida, seja pelas atribui¢des
sociais e culturais com que se lida (Trancoso; Oliveira, 2016, p. 282-283).
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Nesse mesmo sentido, outros autores salientam que:

Reconhecendo a pluralidade de se vivenciar a(s) juventude(s), possibilita-se
a aceitagdo de que ha formas variadas de transitar por essa etapa da vida. As
transformacdes operadas na contemporanecidade impdem desafios para
compreender essa categoria, uma vez que sdo reconhecidas as diferentes
insercdes dos jovens na sociedade, no que tange as dimensdes historicas e
culturais (Martins; Fraga; Murilho, 2017, p. 79).

Torna-se importante ressaltar que a juventude ¢ uma experiéncia diversa, multifacetada
e heterogénea. Logo, ao analisar a categoria precisa ser levado em consideracao fatores como
género, classe social, raga, religido, cultura e contexto socioecondmico. No que se refere ao
quesito cor, apesar de haver um equilibrio quantitativo entre jovens brancos e negros, os

ultimos apresentam uma desvantagem socioecondmica e cultural em relagdo aos primeiros:

Enquanto 49,2 % do total da populagdo jovem se identificaram como branca
outras 50,5% se autodeclararam negros. Convém ressaltar que esse equilibrio
mostra-nos apenas na contagem desse grupo, pois uma analise mais
detalhada que considere fatores econdmicos e sociais vai demonstrar que
entre esses dois grupos héd diferencas marcantes. Isso revela uma alta
concentracdo econdmica entre os jovens de cor branca em relagdo aos
negros, principalmente quando levamos em consideragido o tempo de estudo,
a renda econdmica e as oportunidades de acesso ao primeiro emprego
(Oliveira, 2010, p. 8).

Portanto, torna-se necessario pautar que, apesar de haver certo equilibrio entre a
quantidade de jovens brancos e negros, os ultimos ainda s3o bem prejudicados por varios
fatores sociopoliticos, econdmicos, histéricos e culturais. No Brasil a mortalidade de jovens
negros ¢ uma realidade muito preocupante. A violéncia armada, especialmente com armas de
fogos, tem tirado a vida de muitos jovens negros. Para caracterizar a categoria juventude no

cenario brasileiro € preciso:

[...] pontuar que os jovens sdo diversos, vivendo em espacos € tempos
sociais multiplos e agregando sentidos plurais em suas representacdes
coletivas, ja que sdo mediados por diversas instincias socializadoras e
formativas, entre as quais se destacam a escola, a religido, a midia, a familia,
o trabalho. Além disso, a condi¢do econdmica, urbana, territorial e social se
mostra central na construgdo historica das juventudes brasileiras...
(Guimaraes; Groppo, 2022, p. 13).
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Outro fator que impacta diretamente na vida dos jovens ¢ o seu local de moradia, que
pode repercutir negativamente na sua trajetoria de vida. A discriminagao territorial ¢ um fator
que contribui para que os jovens periféricos sejam colocados em desvantagens e percam
oportunidades relacionadas a educagdo, saude, trabalho, entre outros. Sobre os impactos a

respeito do quesito enderego:

[...] o endereco desempenha uma fung¢do preponderante no processo de
inclusdo ou exclusdo das pessoas. Quando mora na periferia convive
diariamente com o estigma da pobreza; em algumas cidades, muitos bairros
carregam o nome € o peso estigmatizante da violéncia, da pobreza, entre
outros aspectos considerados excludentes. Quem mora na periferia todos os
dias se v€ obrigado a vencer varios desafios impostos pela condicdo social.
Na periferia, os individuos sofrem com a escassez de servigos publicos, além
de conviverem com a marca de morarem em bairros subjugados pela
violéncia, onde quase nunca as politicas publicas chegam. Para a juventude,
essas nomeagdes acabam fazendo toda a diferenga, visto que a maioria se
sente diminuida ou coagida por residir na periferia. Em muitos casos,
identificar se como morador de periferia significa perdas de oportunidades.
Dentre as inumeras formas de preconceito entre juventude, a “discriminagio
por endere¢o”, aciona as demais formas de preconceito produzindo e
restringindo acesso, incluindo e excluindo (Oliveira, 2010, p. 8).

Ao priorizar o quesito endereco, sabemos que os jovens que ocupam as periferias sdo
na maioria negros. Esses jovens precisam lutar todos os dias para vencer os mais variados
tipos de discriminagdo, como por exemplo, o racismo, a exclusao social, a violéncia policial, o
desemprego, a fome, entre outros. A violéncia ¢ um fator que impacta negativamente
principalmente na vida dos jovens pretos e periféricos. Mediante a pluralidade de situagdes
envolvendo a(s) juventude(s) brasileira(s), ora inclusivas, ora excludentes torna-se necessario
ter um olhar focado na diversidade de vivéncias e experiéncias que fazem parte do contexto
social ao qual os jovens se encontram inseridos.

Sobre ter olhares diferentes para entender o cotidiano dos jovens e as suas
especificidades, Novaes (2006) nos alerta que jovens com idades iguais vivem juventudes
desiguais, porque possuem uma experiéncia diferente em seus contextos historicos, sociais €
culturais. Por isso, temos que ter o cuidado de entender a juventude de acordo com o seu meio
de vivéncia, suas caracteristicas individuais e o seu contexto sécio familiar, politico e
religioso.

Precisamos entender a(s) juventude(s) como um grupo social marcado por
transformagodes fisicas, emocionais, intelectuais e morais que podem gerar conflitos e

resisténcias. Também ndo podemos deixar de dizer que as projecdes, as expectativas € 0s
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sonhos em relagdo ao futuro comecam a ser moldados nessa faixa etaria. Logo, incentivar o
protagonismo juvenil, apoiar e orientar os jovens na sua escolha deve ser uma tarefa da
familia, da escola, do Estado e demais pessoas envolvidas no cotidiano desse grupo social.

As pesquisas envolvendo a tematica juventude vém ganhando um novo contorno,
observando as multiplas vivéncias juvenis nos diversos contextos socioculturais e politicos.
Nesse sentido, Tavares e Camurca (2004) alertam que a pesquisa relacionada as tematicas
envolvendo a juventude tem sido ampliada e observa-se um crescente interesse pelas
dimensodes do lazer, do consumo, da sexualidade, do imaginario e das crencas, temas até entao
considerados de menor interesse. Precisamos buscar novos campos € ouvir a opinido dos
interlocutores e também superar a ideia da juventude como uma fase problematica, com
caracteristicas homogéneas e entender que os jovens possuem amplos conhecimentos, sabem
fazer escolhas, possuem opinides proprias e tem muito a colaborar com a sociedade.

No que se refere ao avango dos estudos sobre juventudes, na sua multiplicidade de

vivéncias, escolhas, saberes e papel social tomamos como base de analise esses argumentos:

O papel da juventude na sociedade, por sua vez, ¢ objeto de reflexdes de
polémicas, desdobrando em “problema social” e em “questdo sociologica”,
recebe especial atencdo das politicas publicas e também das cié€ncias sociais,
onde os estudos sobre juventude tem constituido um campo em franca
expansdo (Camurca; Tavares; Perez, 2015, p. 408).

Percebe-se que a movimentagao dos jovens na sociedade tem sido objeto de analise no
campo das ciéncias humanas, buscando assim contribuir na elaborag¢do de politicas publicas
que tenham como objetivo atender as necessidades apontadas pela juventude no que se refere
aos mais variados assuntos como, por exemplo, educagao, religido, lazer, saude, entre outros.

Em relagdo ao quesito psicossocial, a juventude ¢ vista como uma fase de construcao
da identidade, exploracao de valores, estabelecimento de relacionamentos interpessoais €
busca por independéncia e autonomia. Ao analisarmos a juventude com um olhar voltado para
a abordagem sociocultural buscaremos compreender as agdes relacionadas ao seu contexto
social, cultural e religioso ao qual os jovens se encontram inseridos.

A juventude também pode ser compreendida como um periodo de muita energia para
ser gasta, criatividade e potencial, momento em que os jovens t€m a oportunidade de moldar o
futuro e contribuir para a constru¢do de uma sociedade melhor, onde os mesmos comecam a
dar os passos para conquistarem os seus sonhos, viver 0s seus amores, expressarem as suas
opinides sem medo de sofrer qualquer tipo de represalia. Os jovens buscam meios de

socializacdo e, por isso, estdo frequentemente envolvidos em movimentos sociais, atividades
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artisticas, iniciativas empreendedoras, atividades relacionadas ao contexto religioso, lazer,
questdes politicas, militdncias, redes sociais, entre outras formas de expressao.

Enxergar o jovem como sujeito social que pode ser protagonista nos diversos aspectos
socioculturais ¢ de suma importancia para a valorizacao dessa faixa etaria, colaborando para
que os mesmos se sintam mais confiantes no seu processo de construgdo identitaria e na busca

dos seus sonhos e objetivos. Precisamos compreender que:

Os jovens sd0 sujeitos sociais em ascensdo nas reconfiguracdes da sociedade
ocidental moderna. Por essa razdo, as juventudes vem ganhando destaque
nas analises sociologicas, desvendando a atuagdo desses sujeitos junto a
politica, educacdo, religido, midia, familia, trabalho, movimentos sociais e
movimentos estudantis (Guimaraes; Groppo, 2022, p. 6).

Os jovens estdo envolvidos com diversas acdes, entre elas aquelas relacionadas ao
contexto religioso. Pertencer a uma religido significa estar unido a um grupo que possui
pensamentos e crengas que sao compartilhadas. Quando nos referimos especificamente aos
jovens pertencentes as religides de matriz africana, estamos falando de um grupo com uma
forte conectividade e compromisso com as suas raizes ancestrais.

Para Novaes (2009, p. 10), “ser jovem hoje ¢ estar imerso — por origem e/ou por opgao
— em uma multiplicidade de identidades, posi¢des e vivéncias”. Neste contexto, estaremos
sempre atentos as diferentes formas de se aproximar, experienciar e vivenciar o sagrado, seja
no espago fisico ou no espago virtual.

Ao se referir aos jovens afrorreligiosos estamos falando de um grupo com uma forte
conexdo com a sua ancestralidade. Porém, os mesmos precisam lutar cotidianamente para
seguir a sua fé, manter viva a sua pratica religiosa dentro e fora do terreiro e a relagdo com os
seus orixds e entidades. Esses jovens enfrentam diversas formas de violéncias, seja no espago
privado, publico ou no ambito das midias sociais. S3o jovens que vivenciam na pele o
racismo, a discriminagdo e a exclusdo social. Constantemente, precisam buscar estratégias
para serem aceitos e respeitados nos diversos ambitos da sociedade, inclusive na escola, um
local onde o indice de discriminagao ainda ¢ frequente.

Os jovens de terreiro estdo empenhados na luta por politicas publicas que sejam
também de interesse de todos os membros do terreiro, lutam pela preservagdo dos
conhecimentos ancestrais, se empenham em combater o racismo religioso € o seu discurso
tem como objetivo principal preservar o conhecimento que ¢ transmitido de geragdo em
geragao nos diversos terreiros existentes no Brasil. Eles enfrentam muitos desafios e

preconceitos no meio social, sdo vitimas do racismo religioso que vem associado a
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esteredtipos negativos que foram construidos em relagdo aos elementos culturais pertencentes
a populacdo afrodescendente no Brasil.

As juventudes de terreiro acreditam na potencialidade da sua luta, e buscam meios
para que os seus direitos sejam respeitados nos espagos piblicos e privados. E importante
destacar que a luta das juventudes envolve os anseios de toda a comunidade de terreiro, pois
defendem a preservacdo de conhecimentos ancestrais que se encontram presentes no seu
cotidiano. Os jovens estdo resistindo e possuem consciéncia que sdo sujeitos dotados de
direitos e cidadania e, por isso, seguem lutando pela valorizagdo e preservacdo das suas
tradi¢des e identidades culturais.

Os jovens afrorreligiosos participam de movimentos sociais, culturais e politicos que
lutam pelos direitos das CTTro e da populagdo afro-brasileira. Fazem militancia em prol da
liberdade religiosa e da igualdade racial. A arte, a danga, a musica, a literatura e,
principalmente, as redes sociais tém sido caminhos utilizados para que os jovens possam

expressar a sua luta em prol da defesa das religides de matriz africana.

3.2 JUVENTUDE DE TERREIRO, ESPACO PUBLICO E RELIGIAO: uma abordagem

descritiva

A tematica envolvendo juventude, religido de matriz africana e espaco publico nos
coloca diante de muitos questionamentos que merecem ser respondidos com pesquisas sérias
e comprometidas, de fato, com os interesses que permeiam o cotidiano dos jovens
afrorreligiosos. Precisamos destacar que a chegada de novas tecnologias e a popularizagao do
uso da internet trouxeram mudancas significativas na forma como a juventude se relaciona
com o campo religioso. Sobre a relagdo dos jovens com a possibilidade de transitar entre
diversas matrizes religiosas, de seguir uma religido, sem exatamente ter uma filiagdo,
ampliando o seu repertdrio religioso e convivendo com a diversidade no espago privado e

publico, analisemos:

[...] Os transitos entre religides, as experiéncias com religides orientais,
arranjos hibridos, “os sem religido que tém fé” apontam maior fluidez e
muitos deslocamentos. Tais mudangas ja ndo causam grande estranheza nos
jovens desta geracdo. Vivendo em um momento historico em que o
presencial e o virtual se imbricam constituindo-se uma realidade,
convivendo com familias muito religiosas, os jovens de hoje se movem com
mais familiaridade em um jogo menos previsivel de percursos e
combinagdes, bem como ampliam o repertorio de trajetorias religiosas
possiveis (Novaes, 2018, p. 353).
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Além da possibilidade de transitar, pessoalmente, pelos diversos contextos religiosos,
os jovens podem participar de cultos, giras, missas, reunides, /ives € outros movimentos
envolvendo ritos religiosos de dentro de cassa, acessando as redes sociais, utilizando o tablet,
o celular, o notebook ou outro tipo de dispositivo, conectado a internet. A forma como a
juventude tem se relacionado com a religiosidade e a relacdo entre espago publico e religido
tem despertado o interesse dos pesquisadores, que buscam compreender de que forma as
manifestagdes religiosas, os simbolos, os rituais, a arquitetura, entre outros elementos, que
ocupam os espagos publicos tém desempenhando um papel importante na construgdo da
identidade da juventude pertencente a um determinado territério. Outro ponto a ser
compreendido pelos pesquisadores ¢ como o Estado tem se organizado para garantir a
liberdade religiosa de todos os grupos, independente da crenca de cada cidaddao. O espago
publico, muitas vezes, ¢ cendrio para debates e conflitos relacionados a tematica religido e o
Estado precisa garantir que todos tenham voz e que haja o respeito as crencas e as suas
manifestagoes.

Com os avangos tecnologicos e a popularizacao dos meios de comunicagao, através da
utilizagdo das redes sociais, novas formas de expressdo religiosa estdo surgindo no espago
publico. As redes sociais e as plataformas on/ine estdo moldando a maneira como as pessoas
interagem com a religido e expressam as suas crencas. O fiel pode acender uma vela,
acompanhar uma missa, um culto, uma gira ou uma festa religiosa sem sair de casa, usando
apenas o seu celular, conectado com a internet. Através das redes sociais, torna-se possivel
participar de rituais religiosos, no conforto do nosso lar, ou seja, o uso da tecnologia permite
que a religido se mova do espago publico para o espaco privado.

A religiao pode assumir varios papéis no espaco publico, como fonte de identidade, de
valores, de critica, de conflitos e de participagao social. Por outro lado, o espaco publico deve
trabalhar para garantir a liberdade de crenga e de expressdo, ambas descritas na Constituicao
Federal do Brasil. Além disso, zelar para que ocorra o didlogo inter-religioso, o respeito a
diversidade de crengas e propondo ag¢des que visam combater as discriminagdes, as
intolerancias e o desrespeito ao direito do sujeito de externar a sua pertenga religiosa sem
sofrer nenhum tipo de agressdo, seja verbal, fisica ou psicologica.

O espago publico €, ou deveria ser, um local onde os cidaddos possam ser livres para
expressar, debater, ocupar, opinar em eventos coletivos que influenciam a vida em sociedade.
Sao locais que pertencem a coletividade e que podem ser acessados por qualquer pessoa sem

nenhum tipo de restri¢do ou discriminacdo, ou pelo menos deveria ser assim. Quando falamos
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em espaco publico estamos fazendo referéncia a varios locais, sdo ambientes disponiveis para
o uso de todas as pessoas, independente de sexo, raga, género, classe social, religido, etc.
Deve ser um local que possa favorecer a convivéncia social, contemplar a diversidade cultural
e estimular o respeito mutuo entre as pessoas.

Esses locais, gerenciados pelo poder ou institui¢des publicas, tem como objetivos
principais promover a convivéncia, a interacdo social abrindo espaco para a realizagdo das
mais variadas atividades coletivas, oferecendo oportunidades de lazer, educacao, saude e
seguranca para todos os cidaddos. O espago publico pode ser fisico, como ruas, pracas e
parques, ou virtual, como a internet, as redes sociais de comunicagao.

Os espacos publicos sdo de suma importancia para a convivéncia social, a expressao
cultural, a participacdo em atos politicos, religiosos ¢ o pleno exercicio da cidadania. O
governo ¢ responsavel por gerir os espacos publicos e deve garantir a sua manutengao,
acessibilidade e a ndo discriminagdo de nenhum segmento social. Também devemos ressaltar
que todos os cidaddos possuem o dever de cuidar e preservar o espago publico.

Entretanto, a relagdo entre espago publico e religido, principalmente as de matriz
africana ¢ um tema complexo e sensivel, uma vez que a liberdade religiosa garantida em lei
ndo se estende, na pratica, para todas as denominagdes religiosas existentes no Brasil. Nem
sempre a lei consegue garantir o direito das pessoas de praticarem a sua crenga livremente,
mesmo quando essas nao estdo violando o direito de liberdade religiosa dos outros cidadaos.
As marcas coloniais ainda s3o muito presentes no espaco publico. Assim, € comum vermos
simbolos ligados ao cristianismo nas repartigdes publicas, como a camara dos deputados,
escolas, postos de saude, foruns, entre outros.

A presenca das religides cristds atuando em diversos segmentos pertencentes ao

espago publico ainda ¢ uma realidade no nosso pais:

[...] as religides, desde sempre, imiscuiram-se das mais variadas formas de
construgdo e na gestdo do espacgo publico. A presenca historica das igrejas
cristds nas areas da educagdo, satide, assisténcia social, etc., correspondeu a
uma delegac¢do consentida e pactuada pelo proprio Estado. A concessdo
publica de canais televisivos e¢ de radiodifusdo a confissdes religiosas
tampouco ¢ um fendémeno recente. No campo da politica também ja
habituamos a presenca de bancadas religiosas no Congresso (Monteiro,
2009, p. 9).

Precisamos considerar que o Estado brasileiro ndo consegue estabelecer a garantia de
direitos para as religides que ndo se enquadram no modelo cristdo, que ainda ¢ referéncia no

que diz respeito a organizacdo moral da sociedade. Ao contrario das denominagdes cristas,
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principalmente o catolicismo, a relacdo entre religides de matriz africana e espaco publico ¢
marcada por muitos desafios e constantes lutas por reconhecimento e respeito. No processo de
separacao entre Estado e Religido, estabelecido pela primeira Constitui¢do republicana
brasileira, foi necessario estabelecer uma esfera secular distinta da autoridade religiosa e
criaram-se alguns debates que tinham como objetivo de estabelecer num universo marcado

pela pluralidade o que seria ou nao considerado religido pelo Estado republicano:

Se examinarmos o caminho particular que o Estado brasileiro tomou para se
constituir enquanto Estado republicano, que exigiu a constitui¢do de uma
esfera secular distinta da autoridade religiosa, podemos distinguir dois
processos paralelos: de um lado, travou-se um debate juridico para a
delimitacdo dos direitos da propriedade da Igreja catdlica e pela redefinicao
do seu papel politico e economico; de outro, desenvolveu-se uma longa
controvérsia, que envolveu médicos, juristas, jornalistas, quadros da Igreja
catolica e outros intelectuais, para estabelecer um consenso a respeito da
legitimidade de certas praticas populares, percebidas como magicas e
supersticiosas ¢ associadas a atos de feiticaria e possessdo. Tratava-se de
definir se elas seriam ou ndo alvo de repressio do Estado em nome da
“ordem publica”, concebida naquele momento em termos do quadro
cientifico proposto pelo higienismo. Naquele momento, era auto evidéncia
amplamente compartilhada considerar a “religido”, isto é, esse sistema
ordenado de um corpus doutrindrio e litirgico abstrato diz respeito as
relacdes dos homens com o mundo transcendente, era apenas a religido
catolica. O estatuto dessas outras praticas, que evidentemente ndo cabiam
nesse modelo, foi objeto de controvérsias médico legais que perduraram por
mais de meio século (Monteiro, 2009, p. 10-11).

Percebe-se que, desde a reestruturagdo do Brasil republicano, criou-se um mecanismo
de perseguicao as religides que ndo se enquadram no modelo estabelecido pelo cristianismo.
A discriminagdo, os estereotipos € o racismo religioso se tornaram um obstaculo, no que se
refere ao direito das CTTro de matriz africana de estarem ocupando os espagos publicos, para
fazerem as suas celebragdes e rituais.

A relagao entre juventude de axé e o espaco publico ¢ muito complexa e envolve
diversos desafios, devido a historia de discriminagdo e racismo, sofridas por essas religioes,
entre eles: a ndo liberdade religiosa e de culto, a falta de acesso para a utilizagdo dos espacgos
publicos, a luta por reconhecimento e respeito, a associagdo das praticas de cura a
charlatanismo, o combate ao racismo religioso, a participacao ativa na sociedade em busca de
visibilidade pautada na constru¢ao de uma sociedade mais respeitosa e inclusiva.

Nem mesmo documentos como o Estatuto da Juventude (Brasil, 2013) sdo capazes de
garantir os direitos dos jovens, que deveriam ser protegidos e respeitados pelo Estado, assim

como encontra-se descrito na Secao IV, que menciona o direito a diversidade e igualdade. O
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artigo 17 assegura o direito a diversidade, igualdade de direitos e oportunidades e a nao

discriminac¢do por motivo:

I — Etnia, raga, cor da pele, cultura, origem, idade e sexo;
11 — Orientacao sexual, idioma ou religido;
I — Opinido, deficiéncia e condig¢ao social e economica (Brasil, 2013, s./p.).

Apesar de a lei garantir todos os direitos referentes aos contextos sociais envolvendo a
juventude, sabemos que os desafios sao muito grandes, principalmente quando nos referimos
aos jovens negros, periféricos e pertencentes as religidoes de matriz africana. A lei nao ¢
suficiente para garantir o direito a liberdade de escolha e a igualdade de tratamento, nos meios
sociais. Mesmo diante de tantos desafios, principalmente em relacdo aos impactos do racismo
religioso em suas vidas, os jovens tém se aproximado dos terreiros e assumido, publicamente,
a sua pertenca.

A filiagdo da juventude ocorre dentro dos espacos religiosos, onde os mesmos
conseguem se identificar e, a0 mesmo tempo, conseguem estabelecer uma rede de
sociabilidade. A chegada da modernidade ndo conseguiu distanciar os jovens dos contextos
religiosos. Porém, os mesmos passam a ter o poder de escolha, onde alguns seguem a mesma
religido dos pais e outros procuram uma crenga diferente que, de fato, faca sentido para a sua

existéncia.

A religido se consolidou como uma das importantes formas de organizacgao
grupal da juventude, visto que as instituicdes religiosas podem ser
percebidas como espagos de sensibilidade juvenil, nesse caso, a religido
representa o lugar que mobiliza fervorosamente o segmento jovem a viver
possibilidades, fazerem novos rearranjos em busca do “novo”, bem como
darem novo sentido a religido. A religido ganha credibilidade perante o olhar
da juventude desse século, das buscas a pertenca religiosa ¢ com qual
instituicao ele mais se identifica, pois parece que os jovens tem dado um
novo sentido a religido e estdo valorizando mais a experiéncia pessoal do
que a materializagdo da institui¢ao (Castro, 2017, p. 51-52).

Os jovens, hoje, sdo livres para escolherem a sua religido e como pretendem vivencia-
la. Com o avango da tecnologia, as religides ampliaram o seu espago de atuagdo, off para o
online e passaram a usar as midias digitais para interagir com um publico bem diversificado.
Pois, a expansdo da internet e o acesso a aparelhos como tablets, celulares e notebook
possibilitaram que milhares de pessoas pudessem estar conectadas ao mesmo tempo. O
distanciamento foi encurtado, a possibilidade de didlogo foi ampliada, e quem esta do outro

lado da tela deixou de ser apenas um receptor de informacgdes, passando a participar, em
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tempo real, de alguns ritos, interagindo, assim, com os conteudos publicados e
compartilhados, ao vivo, nas redes sociais. Segundo Borges e Fernandes (2018, p. 76), “[...] as
redes sociais digitais permitem que a multiplicidade de vozes ecoe, ampliando as reflexdes e o
debate, bem como ¢ uma boa forma de desconstruir o discurso unico presente na imprensa de
massa’.

Mesmo diante da possibilidade de fazer as suas escolhas, precisamos ressaltar que,
muitas vezes, os adolescentes e os jovens vao construindo a sua identidade pautada nos
valores impostos pela familia, pela sociedade, pela troca com os amigos e também pela
influéncia dos espacos escolares que possuem uma responsabilidade muito grande no que se
refere a formagdo cidada de cada individuo. Focando no papel da escola como um lugar com
pessoas com posicionamento plural e diverso, a mesma deveria se preocupar com a pratica do
respeito com as diferentes formas de experienciar o sagrado e também deveria ter o
compromisso de acolher criangas, adolescentes e jovens respeitando a sua vivéncia cultural,

social e religiosa. Sobre a escolha da pertenga religiosa dos jovens:

[...] Areligidao ganha credibilidade perante o olhar da juventude deste século,
que busca a pertencga religiosa e com qual institui¢do ela mais se identifica,
pois parece que os jovens tém dado um novo sentido a religido e estdo
valorizando mais a experiéncia pessoal do que a materializagdo na
institui¢ao (Castro, 2017, p. 52).

Novaes (2018) ressalta que muitas pesquisas ainda deverdo ser realizadas para
compreender continuidades e mudancas na religiosidade dos jovens de hoje. A relagdo do
jovem com a religido hoje ¢ bem diferente da relagdo a tempos passados, onde a crenca
religiosa era basicamente herdada dos familiares. Mas, ndao podemos deixar de observar que
alguns jovens seguem as religides herdadas do seu nucleo familiar, inclusive aqueles de
pertenga umbandista e candomblecista.

Quando falamos especificamente sobre a juventude de terreiro, fazemos referéncia a
um grupo de pessoas que possuem funcgdes e importancia dentro da sua casa de santo desde a
infancia, assunto mencionado por Caputo (2012), em seu livro “Educacdo nos terreiros: e
como a escola se relaciona com as criangas de candomblé”. O olhar de dentro do terreiro
ultrapassa essa visao ocidental, que acaba desqualificando e diminuindo a importancia das
criancas, adolescentes e jovens, nos diversos espacos de atuacdo. Além das suas fungdes
exercidas dentro do seu espago sagrado, os jovens t€ém assumido a sua pertenca religiosa nos

espacos publicos fisicos e virtuais:



104

Ao assumir com exclusividade os seus orixas, em encontros presenciais ou
por meios digitais, os jovens negros convocam os orixas para falar em
resisténcia. Na internet, através de sites e blogs, podemos ter noticias e
acompanhar as atividades da Juventude dos Terreiros ou da Rede de Jovens
de Matriz Africana (Novaes, 2018, p. 365).

A juventude de terreiro tem se fortalecido nas lutas em prol do combate ao racismo
religioso e outras causas de cunho social e buscam meios de combater, diariamente, a
intolerancia e a violagdo dos direitos, principalmente daqueles que sdo negros e habitam os
bairros periféricos. Apesar de haver leis e/ou politicas publicas’' que, o tempo todo,
mencionam a importancia de se garantir a liberdade de crenga, o respeito, a pluralidade, a
diversidade, a cultura da paz, da solidariedade e a ndo discriminagdo percebemos que essa ¢
uma questao que ainda encontra-se apenas descrita nos papéis.

A intolerancia, o racismo e a discriminagdo estdo presentes em locais que deveriam
estar abertos ao debate e a valorizagdo da nossa rica diversidade sociocultural e historica.
Como exemplo, podemos citar os jovens umbandistas e candomblecistas que ndo encontram
apoio nas escolas e acabam sendo discriminados, silenciados e excluidos por parte de colegas,

professores e corpo administrativo. Situagdo essa, assim descrita:

A maioria dos praticantes desta religido, ao serem discriminados, sentem
vergonha e inventam formas de se tornarem invisiveis. A principal delas &
esconder os artefatos religiosos, os preceitos do culto, a fé e a cultura. Isso
acontece em diversos espacos, mas, a escola ¢ o “pior deles” (Caputo, 2012,
p. 197).

O nao acolhimento dos jovens afrorreligiosos nas escolas pode trazer sérios reflexos
em seu convivio social, fazendo com que os mesmos se afastem deste ambiente, para evitar
sofrer retaliagdes. Em outros casos, os jovens, para ndo se sentirem excluidos, podem optar
pelo transito religioso, buscando uma pertenga religiosa que o aproxime do seu grupo de

convivio, escolar e social.

A adolescéncia é um periodo critico em que o jovem afirma sua
individualidade e identidade social, em meio aos conflitos geracionais e
psicossociais que surgem nesta fase, € que o levam a contestar e construir
uma opinido propria. Neste momento os grupos de referéncia sao
fundamentais, e ele ira buscar aqueles com o qual se identifica, e que irdo
contribuir para a consolidacdo de sua visdo de mundo, crencgas e valores.
Estudos apontam que ¢é nesta fase que jovens negros percebem de forma
mais clara a discriminagdo e o preconceito que recebem (Lages, 2019, p. 61-
62).

> Como, por exemplo, o Plano Nacional da Juventude e o Estatuto da Juventude.
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Os jovens tendem a se aproximar daquilo que os inserem nos grupos e nas rodas de
amizade, buscando livrar-se de elementos que possam fazé-los vivenciar situacdes
constrangedoras, humilhantes e excludentes. Em relagdo a violagdo dos direitos da juventude,
muitas vezes o proprio Estado, que estabelece e cria as leis e estatutos, ¢ 0 mesmo que viola
os direitos em espagos publicos como, por exemplo, no ambiente escolar e também nas vias
publicas, onde principalmente os jovens negros>, acabam se tornando vitimas da violéncia,
inclusive a policial. Na pesquisa “Criminalizagdo e exterminio da juventude negra no Brasil:
reflexdes e desafios” fica claro que os jovens negros, pertencentes as religides de matriz
africana, com baixa escolaridade e moradores de bairros periféricos sdo aqueles que mais

sofrem com a violag¢ao dos scus direitos.

O preconceito e o racismo no Brasil t€ém uma longa histéria e contribuem
para a distribuicao seletiva da justi¢a e da violéncia. A criminalizagdo da cor,
a perpetuacdo da ideia de que os negros sdo inferiores, a invisibilidade social
desses jovens, o exterminio de jovens negros, a intolerdncia as religides de
matrizes africanas, a inversdo e a omissdo da historia da Africa e dos afro-
brasileiros, a auséncia dessa contribuicao na educacgdo e nos livros escolares
de carater eurocéntricos sdo reflexos desse processo de criminalizagdo e
exterminio dos jovens negros em nossa sociedade (Bady; Silva, 2019, p.
150).

Percebemos que o racismo estrutural e religioso tem motivado o discurso de d6dio e as
agoes violentas contra umbandistas e candomblecistas. Nesse sentido, buscaremos refletir
como os impactos do racismo estrutural afetam o comportamento dos jovens afrorreligiosos e
como os mesmos tém buscado mecanismos para unir forgas, para combater os diversos tipos
de violéncia, causados pela discriminagao racial, religiosa, de classe e de género. Na pesquisa
feita por Tavares e Camurga (2004) foi possivel perceber uma queda do nimero de jovens nos
terreiros. A ausé€ncia de jovens nos terreiros nos coloca a pensar quais sao, de fato, os motivos
que tém feito os mesmos se afastarem desse ambiente religioso. Mas, ao mesmo tempo, surge
uma curiosidade de saber também os motivos que corroboram para que o mesmo publico

assuma a sua pertencga religiosa, dentro e fora do ambito do terreiro, inclusive nas suas redes

>2 Infelizmente, a questdo racial ainda faz parte da vida cotidiana da populagdo negra e indigena no Brasil e,
sempre que somos lembrados, somos lembrados de uma forma subalternizada ou inferiorizada. Quem sente na
pele o sentimento negativo da sua cor, dos seus tracos ou da sua cultura sabe que quando alguém nomeia pela cor
da pele esta acionando racialmente um determinado grupo étnico. Assim compreendemos que biologicamente
ndo temos varias ragas, como defendia Hitler no holocausto contra os judeus, mas culturalmente os negros sdo
racializados (Borges; Fernandes, 2018, p. 80).
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sociais, um espaco com um alto poder de alcance, visualizagdes e comentarios de apoio e de
desaprovacao.

No préximo tépico falaremos como os trés grupos de jovens envolvidos na pesquisa
tém utilizado as midias sociais para protagonizar, organizar € mostrar as agoes desenvolvidas
para combater o racismo, exigir a efetivacdo dos seus direitos e também mostrar a sua relagao

cotidiana com a sua ancestralidade.

3.3 ACOES PROTAGONIZADAS PELOS TRES GRUPOS DE JOVENS NAS REDES
SOCIAIS

Quando falamos sobre a relagdo entre juventude e midias sociais precisamos parar €

refletir sobre os atores que estao envolvidos nesse processo, sendo assim:

Quando se trata de midia, os nativos digitais parecem espécies
completamente diferente dos seus pais e avos. Eles nao se lembram das
fotografias tiradas em um rolo de filme que tinha que ser levado a uma loja
especializada para ser revelado; eles pensam em imagens digitais,
instantaneamente visiveis, deletaveis e compartilhaveis com amigos da
internet. Os nativos digitais ndo pensam nas noticias e informagdes como
algo que chega em um pedaco de papel na porta da casa pela manha, pensam
em termos de um ‘mash-up’ macigo, convertido e frequentemente digital de
manchetes, blogs, videos e podcasts. Acima de tudo os nativos digitais ndo
pensam em termos de musica gravada em LPs, cartuchos, fitas cassete ou
mesmos CDs, vendidos em uma loja de discos; a muisica para eles, existe em
um formato digital que podem baixar da internet, circular por ai e
compartilhar com os amigos. Com tantas formas de midia disponiveis em
formatos digitais, os nativos digitais estdo criando um novo campo criativo.
Os jovens mais criativos estdo interagindo com as noticias, o entretenimento
e outras informagdes de maneira imagindveis a alguns anos atrds. Esses
jovens nao sdo consumidores passivos daquilo que a midia apresenta, mas
participantes ativos da criacdo de significado na sua cultura [...] (Palfrey;
Gasser, 2011, p. 151).

Compreender como a juventude de hoje se relaciona com as midias sociais ¢ de suma
importancia para o caminhar da nossa pesquisa. Também precisamos trazer os
esclarecimentos sobre alguns termos importantes para uma melhor compreensdo dos temas
abordados na tese, deixando claro para os leitores: o que denominaremos de juventude
afrorreligiosa, o que vem a ser o ciberespacgo, a cibercultura, o que sdo as midias sociais, as
redes sociais e de que forma as mesmas se popularizaram entre a juventude, servindo como

um importante instrumento de comunicagao.
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Denominaremos como juventude afrorreligiosa os jovens pertencentes a umbanda, ao
candomblé e também aqueles que possuem dupla pertenca religiosa, ou seja, jovens que sao
umbandistas e candomblecistas.

O ciberespago’ tem sido um local de aproximacio de jovens de axé, que utilizam as
redes sociais como um meio de divulgar a sua crenga, debater sobre tematicas relacionadas a
discriminacdo, ao racismo e serve de caminho para o compartilhamento de informagdes
relevantes para as CTTro, como informes sobre direitos, festas, chamadas para mobiliza¢des e
fortalecimento das ag¢des coletivas, protagonizadas pelos grupos. Compreender de que forma a
juventude de terreiro utiliza as redes sociais como um lugar de ampliacdo das suas vozes € um
dos propdsitos dessa pesquisa.

O ciberespaco ¢ o termo utilizado para se referir ao espago virtual ou ambiente digital,
onde as atividades relacionadas a internet acontecem. Lévy (1999) refere-se ao ciberespago
como o novo meio de comunicagdo, que surge da interconexdo mundial dos computadores. E
um espago sem fronteira fisica, onde milhares de pessoas podem se conectar, trocar
informacdes, comunicar-se ¢ interagir, independente da sua localizagdo geografica. O
pesquisador ainda define o ciberespaco como um local onde ocorre uma comunicagdo
interativa, reciproca e intercomunitaria onde cada ser humano pode participar e contribuir. Os
internautas nao sdo apenas espectadores; sendo assim participam ativamente das conversas,
emitem a sua opinido, concordam ou discordam com o que esta sendo colocado em pauta para
discussao. Também ¢ possivel se inserir em grupos onde o sujeito se encontra acolhido e
representado. Mas, em contrapartida, as redes sociais também se tornaram um lugar de
reforgar e externar preconceitos, discriminagdes, o racismo e a intolerancia.

O ciberespaco engloba os sites, aplicativos, plataformas de midia sociais, foruns, salas
de bate papo, comunidades, jogos online, etc. Ele também pode ser compreendido como um
espago de acesso e produgdo de conhecimento, pois podemos encontrar as mais diversas
produgdes académicas como por exemplo, artigos, dissertagdes, teses, livros, videos e noticias
com embasamento cientifico. Além disso, podemos publicar resultados de pesquisas
cientificas, receitas, informagdes relacionadas a educacdo e saude, entre outros aspectos
sociais, econdmicos e politicos.

A cibercultura refere-se a cultura que emerge a partir do uso e da influéncia das

tecnologias digitais, principalmente a internet. Com os avangos tecnoldgicos e uma maior

%3 0 ciberespago ¢ a internet habitada por seres humanos, que produzem, se autorizam e constituem comunidades
e redes sociais por e com media¢des das tecnologias digitais em rede. [...] Do desktop ao tablet e celulares
conectados a internet, temos maior fortalecimento da sociedade em rede que ganha com mais autoria dos
usuarios e mais exploragdo das vantagens das capacidades interativas do ciberespaco (Santos, 2019, p. 30).
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acessibilidade a aparelhos como celular, smartphone, tablet, notebook, entre outros, conectar
através das redes sociais foi se tornando uma realidade compartilhada por milhares de
pessoas, que passaram a se comunicar € a se aproximar de comunidades virtuais, que fazem

sentido para a sua vivéncia e agregam valores a sua formagao identitaria.

A cibercultura é a expressdo da aspiracdo de uma construgdo de um lago
social, que ndo seria fundado nem sobre links territoriais, nem sobre relagdes
institucionais, nem sobre as relagdes de poder, mas sobre a reunido em torno
de centros de interesses comuns, sobre o jogo, sobre o compartilhamento de
saber, sobre a aprendizagem cooperativa, sobre processos abertos de
colaboracdo. O apetite para as comunidades virtuais encontra-se um ideal de
relacgdo humana desterritorializada, transversal e livre. As comunidades
virtuais s3o os motores, os atores, a vida diversa e surpreendente do
universal por contato (Lévy, 1999, p. 130).

Para Borges (2017), o digital em rede inaugura uma nova forma de comunicagdo e
revoluciona os modelos comunicacionais, na contemporaneidade. Saimos do processo de
comunicagdo passiva — onde apenas recebiamos as informagdes — e passamos a expressar 0

nosso conhecimento, criticas, opinides e reflexdes.

O ciberespaco (que também chamarei de “rede”) ¢ o novo meio de
comunicacao que surge da interconexao mundial dos computadores. O termo
especifica ndo apenas a infraestrutura material da comunicacao digital, mas
também o universo ocednico de informagdes que ele abriga, assim como o0s
seres humanos que navegam e alimentam esse universo. Quanto ao
neologismo “cibercultura”, especifica aqui um conjunto de técnicas
(materiais e intelectuais), de praticas, de atitudes, de modos de pensamentos
e valores que se desenvolvem juntamente com o crescimento do ciberespaco
(Lévy, 1999, p. 17).

4 .. . .

As redes™ sociais, como o Facebook, o Twitter, o Instagram, o YouTube, o Tik Tok,
entre outras, revolucionaram os meios de comunicagdo, pois essas plataformas digitais
permitem o compartilhamento de informacdes, a criagdao de contetido e a interagcao ampliando,

assim, a possibilidade de dialogo entre pessoas que estejam em espagos geograficos distintos,

porém conectadas através das midias digitais.

> 0 termo “rede” é compreendido como um conjunto de pessoas ou grupos que sio influenciados e influenciam
os demais de acordo com as ligacdes que possuem com os demais integrantes da rede. Estes lacos entre os
participantes podem ser mais fortes ou mais fracos, e podem permitir uma maior ou menor troca de informacao.
No entanto, compreende se na rede o fluxo (de informagdes e conhecimentos, de mercadorias, etc.) é constante e
pode ocorrer em qualquer sentido (Clemente ef al., 2017, p. 462).
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A utilizagio das midias sociais™ possibilita a comunicagdo entre pessoas que ndo
fazem parte do nosso cotidiano; ou seja, passamos a ter uma gama de amigos virtuais.
Mediante a utilizagdo de tecnologias ocorreu certa facilidade de acesso a assuntos de nosso
interesse, passamos a interagir, em tempo real, com pesquisadores, artistas, politicos,
comerciantes, entre outros. Sobre a importancia e as vantagens oferecidas pela comunicagdo

em rede, constatou-se que:

Com o digital em rede, a nossa rede de relacionamento ampliou ¢ foi
ressignificada, nossos amigos de hoje ndo sdo apenas as pessoas que
conhecemos na rua, na escola, ou no trabalho, sdo também as pessoas que
conhecemos nos eventos proximos da nossa casa ou aquela pessoa que fez
um video bacana, postou na internet e todos estdo comentando e querendo
conhecer. E alguém que acabou de lancar um livro muito interessante, para
convidar as pessoas para o langcamento, criou um evento no Faceboock. Sem
falar nas manifestagdes e atos politicos, nas feiras e eventos culturais que sao
organizados e divulgados nas redes digitais. Ou seja, as redes sociais digitais
ndo so ressignificam o conceito das relagdes sociais na contemporaneidade,
como também tem possibilitado uma conexao com pessoas ¢ os seus saberes/
produgdes, independente da localizacdo geografica. Aproximam interesses
politicos, culturais, sociais e educacionais, potencializam as reflexdes e
ampliam a inteligibilidade do mundo, no mundo em tempo real (Borges,
2017, p. 178).

As redes sociais permitem que as pessoas possam criar ¢ compartilhar conteudos,
possibilitando que ocorra a oportunidade de expressarem as suas opinides, ideias e
experiéncias, de maneira instantanea e global, com todos aqueles que estdo conectados na
rede. Em relagdo a ampliacdo do ciberespago, um local que permite uma comunicagdo direta,

interativa e coletiva:

Em primeiro lugar, o crescimento do ciberespago resulta de um movimento
internacional de jovens avidos para experimentar coletivamente, formas de
comunicacdo diferentes daquelas que as midias classicas propdem. Em
segundo lugar, que estamos vivendo a abertura de um novo espago de
comunicacao, e cabe apenas a nos explorar as potencialidades mais positivas
deste espaco nos planos econdmico, politico, cultural e humano (Lévy, 1999,

p- 11).

> A palavra midia denomina suporte, o veiculo ou canal de comunicagdo, pelo qual a informagio pode ser
conduzida, distribuida ou disseminada, como um “meio” de comunicacdo (Perassi; Meneghel, 2011 apud
Clemente et al., 2017).
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A cibercultura® e as midias sociais tém efeitos significativos nas relacdes envolvendo
a sociedade contemporanea. Elas tém influenciado as decisdes e posicionamentos
relacionados a politica, economia, cultura, educagao, religido e muitos outros aspectos da vida
cotidiana.

Alguns dos impactos notaveis em rela¢do a utilizacdo das redes sociais ¢ a conexao
global, onde as pessoas podem se conectar estando em diferentes locais do mundo, ou seja,
ndo existe uma barreira geografica. Torna-se possivel o compartilhamento de informacdes,
através de conexao instantanea.

Através da mobiliza¢do politica e social, nas redes as vozes amplificam, permitindo
que as pessoas participem de debates publicos e manifestem as suas opinides em relagdo a
questdoes de ordem sociopolitica e também passam a compartilhar informacdes. Com as
midias sociais podemos acessar um numero infinito de informagdes, em tempo real. Ao
mesmo tempo em que ocorre uma popularizacdo das informagdes, também ocorre a
disseminagdo de noticias falsas, que podem trazer sérios prejuizos para a populagdo. Logo,
torna-se necessario ter discernimento para lidar com a ampla quantidade de informacgdes
disponiveis nos meios digitais.

As midias sociais permitem que as pessoas criem perfis, que compartilhem a sua
vivéncia cotidiana e que também se agrupem em comunidades que lhes despertam interesse.
E, no que se refere a cultura, as midias sociais nos permitem ter acesso as diversas
manifestagdes culturais existentes no mundo.

A cibercultura e as midias sociais sdo fendmenos interconectados, que moldam a
forma como vivemos, nos relacionamos e interagimos, no mundo digital. Elas tém o potencial
de trazer beneficios significativos, mas também exigem uma abordagem consciente e critica,
para enfrentar seus desafios, principalmente no que se refere a disseminacao de noticias
falsas, discurso de 6dio contra as minorias, preconceitos, racismo, intolerancia, racismo
religioso, ataques homofdbicos, entre outros.

No que se refere a pesquisa académica, as redes sociais se tornaram uma grande aliada
dos antropdlogos, que podem observar grupos, interagir, fazer entrevistas, utilizando apenas
os aparelhos tecnolédgicos. Oliveira, Lacerda e Novaes (2021) ressaltam que as redes sociais

sdo mais uma fonte de pesquisa a ser explorada. Se os jovens estdo vivendo uma interagdo

%6 Toda produgio cultural e fendmenos sociotécnicos que emergiram da relagdo entre seres humanos e objetos
técnicos digitalizados em conexdo com a internet, rede mundial de computadores se caracterizam como
cibercultura (Santos, 2019, p. 190).
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entre o mundo virtual ¢ o mundo presencial, eles também se expressam através das redes
sociais.

Com o advento das redes sociais, as informagdes sao debatidas e varias opinides vao
surgindo em torno da tematica proposta. O internauta deixa de ser apenas um leitor ou

ouvinte, passando a interagir com as postagens e noticias, conforme explica Edméa Santos:

A sociedade da informagdo “em rede” encontra no computador desktop o
artefato basicamente descentralizador, se tomando a partir do seu
fundamento técnico: o hipertexto. Trata-se de uma estrutura multipla que
permite processamentos ndo na forma hierarquica da arvore, mas da rede
aberta a conexdes. O principio digital faz com que o computador se
diferencie da TV analdgica, maquina rigida, restritiva, centralizadora e passe,
a partir da década de 1990 com o surgimento da web, a apresentar-se como
sistema de interacdo e conectividade online. Isso quer dizer que passamos da
massa receptora as redes interagentes no espago € no ciberespaco (Santos,
2019, p. 29).

Ainda sobre as inovagdes trazidas pela utilizagdo das midias digitais como uma forma

de se comunicar, onde o sujeito pode interagir e expressar a sua opiniao:

O digital em rede estabelece uma nova forma de comunicagao e revoluciona
os modelos comunicacionais na contemporaneidade. Saimos da
comunicacao/informacdo passiva, em que as pessoas recebiam essas
informagdes e ndo tinham como expressar as suas criticas e reflexdes sobre
elas a partir das midias de massa como TV e o jornalismo impresso, para a
comunicacao/interagdo das redes sociais digitais como Faceboock, Twitter ¢
You Tube (Borges; Fernandes, 2018, p. 76).

Estar conectado e ter varias redes sociais ¢ algo que faz parte do cotidiano da
juventude. Mediante tal fenomeno, optamos por observar como a juventude de pertenca
afrorreligiosa (umbanda, candomblé ou dupla pertenga)’’ se relaciona com a sua crenga, seus
deuses, a cultura, os movimentos sociais e as questdes relacionadas ao combate ao racismo
religioso, no ambito das redes sociais e também nos espacos fisicos. Precisamos ressaltar que
as redes sociais acabam sendo uma extensao do espago fisico dos terreiros. Ocorre um
movimento autoctone, ou seja, as informacgdes saem de dentro do terreiro para os espagos
virtuais. Sobre o poder de alcance e as possibilidades de interagdes relacionadas a presenga

nas redes sociais:

57 e e~ ey . . o~ . y
Sabemos que as religides afro-brasileiras recebem diversos nomes, de acordo com a regido do Brasil. Porém,
na nossa pesquisa os jovens se declararam umbandistas, candomblecistas ou pertencentes as duas religides.
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As chamadas redes sociais tém agrupado milhdes de usuarios e se tornado,
entre outras coisas, campo de disputas e representacdes de ideias, imagens e
comportamentos sociais, em estreita relagdo com o mundo real. As redes
sociais (Faceboock, Myspace, Orkut) amplificam, repercutem, dinamizam e
problematizam inimeras questdes atinentes as mais diversas esferas de valor,
entre elas a religido. Charges e textos contra ou a favor de uma religido, uma
atitude religiosa ou um fato empirico acontecem o tempo todo [...] (Aguiar,
2014, p. 19).

Bem antes do advento das redes sociais digitais, a populagdo africana e afro-brasileira
ja desfrutava de uma rede de apoio presencial, onde alegrias, elementos culturais, formas de
resisténcia, encontros ¢ desencontros eram compartilhados, comentados em grupos. Ainda
sobre a interacdo em rede, Luzineide Borges traz a seguinte reflexao sobre a importancia das
redes de apoio que foram se formando com a chegada dos africanos a América no periodo

escravocrata:

Os negros africanos, quando chegaram as Américas, especialmente ao Brasil,
encontraram nas redes sociais presenciais, resisténcia, acolhimento e afeto
para preservarem as suas vidas, primeiro e depois para se constituirem
enquanto cidaddos afro-brasileiros. Aqui ou na Africa sempre vivemos em
comunidade, em rede, ou seja, em volta da fogueira depois de um dia intenso
de trabalho, seja nas rodas de samba, capoeira ou nos rituais litargicos.
Estamos sempre com o outro, com o nosso semelhante, ou com 0 nosso
diferente, ¢ € com eles que dividimos os nossos saberes, alegrias, lutas ¢
conquistas (Borges, 2019, p. 37).

As redes sociais, um local de encontro e aproximacao de milhares de pessoas, tém sido
utilizadas pelas diversas religides como uma ferramenta de mobilizacdo e engajamento
religioso. Os meios digitais passam a ser utilizados para campanhas de caridade, ativismo
social, reivindicagdo de politicas publicas e direitos religiosos. Nesse sentido, as redes sociais

vém sendo utilizadas como um meio de comunicagao pelos grupos religiosos:

Os fendmenos religiosos estdo presentes em todos os recursos da internet. O
Twitter, os blogs, os sites perpetuam experiéncias verdadeiramente
espirituais. Pelo email sdo divulgadas correntes (aquelas que nos mandam
encaminha-las para varios individuos e que, algumas vezes, nos ameacam,
caso ndo fagamos), oragdes e textos de conteudos explicitamente religiosos,
ligados a uma institui¢do formal. [...] Os arquivos de audio digital chamados
de podcast também podem ser constituidos de palavras sagradas de varias
religides (Silveira; Avellar, 2014, p. 18).

As redes sociais permitiram que as religides se apropriassem de mais um espago de

divulgagdo das suas crengas, ritos, simbologias, dogmas, correntes, entre outros elementos. As
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organizagdes religiosas e os seus lideres passam a oferecer contetido educativo, como
palestras, /ives, leitura dos livros sagrados, entre outros. Com isso, as redes sociais também se
consolidaram como um espaco de pesquisa e observagdo dos fendmenos religiosos e suas
praticas cotidianas. As redes sociais oferecem plataformas para que os sujeitos possam se
comunicar, compartilhar informacdes e expressar a sua fé. Os grupos religiosos podem criar
paginas, perfis ou grupos, destinados a discutir crengas, praticas, eventos religiosos online e
off-line, possibilitando assim a interagdo e a troca de experiéncia e conhecimentos. Sobre a
utilizacdao do espago cibernético para a divulgacao de paginas individuais e coletivas com um

contexto religioso:

Individuos, grupos, comunidades e instituicdes lancam mao das estratégias
dispares de atuagdo no mundo online. Igrejas, templos, € terreiros criam
paginas, postam videos, elaboram textos, criam jogos, vendem produtos
online. Padres, pastores, freiras, leigos, monges, iniciados esotéricos,
terapeutas nova era, pais de santo, criam paginas pessoais nas quais expoem
as suas ideias, mostram as suas interpretagdes, travam polémicas, sdo
comentados, criticados, apoiados, inundam o mundo cibernético com
imagens, ideias, crengas e praticas que se multiplicam geometricamente
(Silveira; Avellar, 2014, p. 19).

A facilitagdo do acesso as tecnologias digitais trouxe mudangas na forma como as
religides interagem com o seu publico e os sacerdotes e filiados as crengas religiosas
ganharam mais um espago para comunicarem-se com os fiéis. Com a utilizagdo das
tecnologias, tornou- se possivel acompanhar, de casa, as celebragdes e rituais que acontecem
no espaco sagrado dos terreiros, utilizando apenas um smartphone. As transmissdes ao vivo se
tornaram uma realidade dentro destes espacos sagrados. Os jovens, que ja nasceram numa era
marcada pelo uso da tecnologia, tém aproveitado suas redes sociais para falar de diversos
assuntos do seu cotidiano, inclusive sobre a sua religiosidade. Além das questdes ligadas a
religido, os grupos de jovens debatem sobre politica, racismo, homofobia, politicas publicas,
direitos humanos, entre outros assuntos de interesse para a faixa etaria.

A juventude afrorreligiosa e as midias sociais t€ém uma relacdao significativa, com
impactos tanto positivos quanto desafiadores. As midias sociais oferecem uma plataforma
para a juventude se comunicar, compartilhar experiéncias e se conectar com pessoas que tém
interesses semelhantes. Isso pode incluir a formagdo de grupos online, a participagdo em
foruns de discussdo ou a criagdo de comunidades virtuais, que promovem a troca de

informacgdes € o apoio mutuo.
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Através da ampliagdo de vozes, as midias sociais tém se tornado um local de
mobilizagdo e ativismo. Nas redes sociais sdo criadas e compartilhadas campanhas, sdo
repassadas informagdes sobre a organizacao de protestos e mobilizagdes, em busca de apoio
para questoes relacionadas a luta pela igualdade racial, justica social e liberdade religiosa.

Através dos coletivos e das paginas individuais € possivel ter acesso a informagdo e
aprendizado sobre as religides afrodescendentes, permitindo que a juventude afrorreligiosa
compartilhe o seu conhecimento sobre a sua tradigdo religiosa, buscando trazer
esclarecimentos sobre os seus rituais, mitos € simbologias.

No entanto, também ¢ importante estar ciente dos desafios que as midias sociais
podem apresentar para a juventude online, pois nesse espago pode ocorrer a publicagcdo de
informacdes imprecisas, serem reforcados estereotipos, preconceitos e discursos racistas,
sexistas, entre outros. Frequentemente ocorrem publicagcdes demonizando as religides
afrodescendentes, podendo dificultar a compreensdo adequada dessas tradigdes e afetando,
negativamente, a identidade religiosa da juventude.

As midias sociais evidenciam a exposicao dos jovens a intolerancia, ao racismo e a
discriminacgao, através de comentarios ofensivos, dos discursos de 6dio e de estereotipos. Isso
pode afetar, negativamente, sua experiéncia online ¢ sua saide emocional. Diante de um
processo onde o cancelamento e a perda de seguidores nas redes sociais tem afetado
diretamente o psicologico da juventude, torna-se necessario pensar como lidar com os efeitos
negativos impostos pela utilizagao das redes sociais.

Em suma, as midias sociais oferecem oportunidades para a juventude candomblecista
e umbandista se conectar, aprender, mobilizar-se e amplificar suas vozes. Palfrey e Gasser
(2011) salientam que, nesse espaco, os jovens revelam informagdes sobre si, online, para
construir uma relacao de confianga com outros € como uma extensdo das suas vidas off-line.
Nesse sentido, as comunidades ou grupos vao sendo formados com participantes que, de certa
forma, compartilham e apoiam os interesses e objetivos propostos pelos dirigentes.

No entanto, ¢ importante estar ciente dos desafios e trabalhar para promover um
ambiente online inclusivo, respeitoso e seguro, para todos os internautas. A seguir iremos
mencionar algumas ag¢des que sdo protagonizadas por cada um dos grupos de jovens,
envolvidos na pesquisa. As redes sociais t€ém sido utilizadas com certa frequéncia e tem se
tornado um importante meio de comunicagdo entre os membros do grupo e os seguidores do

Instagran e do Facebook.
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3.4 JUVENTUDE E CIBERESPACO: uma breve descri¢ao das a¢des protagonizadas por trés

grupos de jovens no Instagram, no Facebook e no Whatsapp

As redes sociais, como o [Instagram, o Facebook ¢ o Whatsapp sdao meios de
comunica¢do, muito utilizados pelos segmentos sociais, principalmente a juventude. O
Faceboock, por exemplo, tem sido utilizado como um local para compartilhar o cotidiano,
aspectos relacionados a trabalho, passeios, conquistas, perdas e também se tornou um espago
onde ¢ protagonizada a luta contra preconceitos, discriminag¢dao, o racismo religioso e a
perseguicao sofrida pelos povos praticantes das religides afro-brasileiras. Sendo assim,
Borges (2019) ressalta que o Facebook tem se configurado como um espaco de luta, dos
povos de Terreiro.

No Brasil, uma boa porcentagem das pessoas que possuem acesso a internet utiliza o
Facebook, que oferece diversas funcionalidades como: criar perfis, participar de grupos,
realizarem compras, compartilhar fotos, videos e ainda criar eventos. Ja o Instagran ¢ uma
rede social que tem conquistado muitos brasileiros e tem como foco a publicagdo de imagens
e videos, no qual ¢ possivel compartilhar momentos, historias, festas, celebragdes, ou seja,
conteudos visuais.

As redes sociais nos permitem interagir com as publicagdes feitas pelos amigos
virtuais, através de comentarios, curtidas (/ikes)’® e compartilhamentos. As interagdes também
acontecem através dos chamados emojis” que podem substituir as palavras e expressar os
nossos sentimentos em relagdo a um determinado assunto, a uma fotografia, imagem ou
comentario postado na rede.

Através do Instagram ¢é possivel criar uma rede de amizades; temos a opcao de seguir
0s amigos virtuais € acompanhar as suas postagens, feitas no feed, nos stories e nos reel (criar
e assistir videos). Também podem ser realizadas /ives, em tempo real, com a interacdo dos
seguidores, que podem ampliar o alcance da agdo, compartilhando o /ink entre o seu grupo de
amigos. No Instagram, os amigos virtuais também podem pedir para participar ao vivo das
lives que sao realizadas pelos donos dos perfis nessa rede social. E, quando necessario, vocé
também pode bloquear ou deixar de seguir os seus amigos virtuais.

Ja o Whatsapp nos permite receber e enviar uma variedade de midias: texto, foto,

video, documentos, localizagdo, fazer chamadas ao vivo, enquetes, entre outros. Podemos

*¥ Gostar, simpatizar e apreciar (Infopédia, 2024).
% Uma forma de comunicagdo visual que se popularizou muito nos ultimos anos. Sio utilizados para expressar
sentimentos em mensagens de texto nas redes sociais.
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encaminhar, rapidamente, mensagens escritas ¢ audios. O Whatsapp tornou-se um dos
aplicativos mais populares do mundo todo. Ele conseguiu atingir o status de uma importante
ferramenta de comunicacao diaria, podendo ser usado tanto para questdes pessoais quanto
profissionais. Podemos usar o aplicativo para compartilhar status temporarios no formato de
imagens, videos e textos com os contatos pertencentes a nossa agenda. O aplicativo também
nos permite enviar mensagens em forma de texto com gravagao de voz, fazer ligacdes e video
chamada.

As agdes protagonizadas pelo JTES, o JCENARAB/NM e o JRENAFRO nas redes
sociais estdo relacionadas com as questdes envolvendo a preservacdo e a valoriza¢do da sua
religiosidade, os seus valores ancestrais, a saide da populacdo de axé, a luta por politicas
publicas, contra o racismo religioso e pelos direitos da juventude e dos povos pertencentes as
CTTro.

Entre as pautas mais debatidas pelos grupos mencionados, observa-se a luta contra o
racismo religioso, a valorizagdo das religides de matriz africana, a busca por politicas publicas
que possam trazer beneficios para as CTTro, a divulgagdo de notas de reptiidio contra qualquer
tipo de violéncia (machismo, homofobia, racismo religioso, entre outros), a publicacdo de
materiais de cunho informativo. O JRENAFRO também utiliza as suas redes sociais para
tratar de questdes ligadas diretamente a saude da populagdo de terreiro. Sobre a importancia

das redes online:

O papel das redes sociais online ¢ determinante no processo de reapropriacao
e producdo de outros saberes na luta contra o racismo religioso. Através da
analise critica das narrativas digitais que circulam nas redes sociais online,
como Facebook, Instagram e WhatsApp, dos questionamentos das imagens,
videos, comentarios da comparagcdo do que se 1€ com o que se vé e da
comparagdo do que se 1€ nos textos oficiais com o seu cotidiano, suas
experiéncias ¢ a sua cultura. Podem-se, assim, desconstruir estigmas de
pertencimentos relacionados as questdes étnicas (Borges, 2019, p. 132).

Compartilhando a opinido de Borges (2019) sobre a importancia da pesquisa online,
utilizaremos como objeto de analise uma sele¢do de postagens que dialogam com a nossa
pesquisa, dando destaque as ag¢des que priorizem o combate ao racismo religioso. Com o
avango dos recursos digitais, as postagens feitas no Instagram podem ser simultaneamente
publicadas no Facebook. Os jovens pertencentes aos terreiros também utilizam as redes
sociais como uma ferramenta importante para a divulgacao de informagdes, a sua agenda de

luta e eventos importantes. Muitas vezes, as agdes que acontecem no espago publico fisico
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comecam a ser organizadas através das redes sociais e ganham as ruas, em formato de
passeatas e atos de protestos.

Com a utilizagdo das redes sociais os jovens podem interagir emitir opinides sobre os
assuntos de seu interesse, trocar informagdes, confirmar presenga em algum tipo de atividade,
através de enquetes de interagdo, compartilhar as noticias publicadas no grupo no seu perfil
individual, fazer comentérios € marcar pessoas nos posts publicados. Sobre as diversas formas

de interagdo que ocorrem nas redes sociais:

E cada vez mais comum acessarmos as redes sociais digitais e encontrarmos
varias formas de interacdo e colaboragao acerca do que esta acontecendo no
mundo. Expressdes como ‘0 que vocé estd pensando’, ‘deixe aqui a sua
opinido’ e ‘qual a sua sugestdo’ caracterizam a Cibercultura como espaco de
cocriacdo e participacdo ativa. [...] O digital em rede parte do principio que
as pessoas tém sempre o que contribuir, estdo engajadas e fazem parte desse
movimento ndo como expectador, mas como autores (Borges, 2017, p. 173).

Os gerenciadores das redes sociais procuram deixar um precedente para que se inicie
um didlogo, buscando promover uma interagdo com os internautas. Através das redes sociais o
internauta pode expressar a sua opinido e dialogar com varias opinides diferentes, sobre um
mesmo assunto. Mediante esse processo de trocas de informagdes e uma maior possibilidade
de dialogo, o Instagram tem sido uma das redes sociais mais utilizadas pelos trés grupos de
jovens envolvidos na pesquisa. Porém, no Faceboock, uma rede social mais popular, as
interacdes com as postagens, através de textos, ocorrem com mais frequéncia. Percebe-se que,
nesta rede, os internautas possuem maior disponibilidade para dialogar, comentar ¢ deixar a
sua opinido ou o apoio em relagdo as tematicas publicadas.

Além do Instagram e do Faceboock, o grupo Juventude de Terreiro do Espirito Santo
utiliza, periodicamente, o Whatsapp, como um meio de comunicagdo. Esse grupo ¢ formado
por pessoas que participam e buscam interagir com mais frequéncia com as atividades do
grupo.

Esses grupos de jovens utilizam as redes sociais para conectar-se com outros
membros, comunidades e pessoas que ndo pertencem ao meio religioso, mas se
disponibilizam a conhecer e aprender sobre as religides de matriz africana. Os grupos também
sdo utilizados para compartilhar informagdes sobre eventos de interesse desse publico,
discutir assuntos relacionados a alguma tematica envolvendo os interesses dos povos de
matriz africana e, principalmente, buscam organizar estratégias que possam auxiliar no

combate a discriminag¢do, ao racismo, ao racismo/intolerancia religiosa.
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Optamos por observar as postagens feitas pelos trés grupos envolvidos na pesquisa a
partir do ano de 2020, periodo em que comecei o meu processo de doutoramento até o inicio
de 2024. Através do acompanhamento das publicagdes feitas nas redes sociais, como o
Instagram, o Faceboock e participando e interagindo com as conversas do grupo de Whatsapp
do JTES passamos a coletar dados, tirar print das postagens, observar e analisar a
movimentagdo protagonizada pelos trés grupos, que serdo descritas e analisadas

posteriormente.
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4 JOVENS, CIBERATIVISMO E RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS: uma analise

qualitativa dos dados coletados no campo

4.1 DETALHES SOBRE O CAMPO: uma breve descri¢ao do campo pesquisado e dos grupos

de jovens envolvidos na pesquisa

Neste capitulo iremos descrever o nosso campo de pesquisa, analisar de que forma
ocorreu o processo de expansao das praticas religiosas e das pautas defendidas pelos jovens,
no espaco fisico do terreiro para o ambito das midias sociais. Mencionaremos os métodos
utilizados para a coleta e analise dos dados e também destacaremos qual ¢ o posicionamento
da juventude afrorreligiosa sobre os impactos da utilizacdo das redes sociais como um
instrumento de luta pelos direitos e pela valorizagao das religides de matriz africana.

Os estudos sobre a temadtica juventude, religido e redes sociais vém ganhando
importancia, no campo de pesquisas de diversas areas das ciéncias humanas. Com os
objetivos da pesquisa definidos e com os temas topicos ou fendmenos a serem explorados,
decidimos pesquisar e analisar os conteudos relacionados ao combate do racismo religioso ¢ a
valorizagdo das religides de matriz africana. Ou, ainda, por analisar as postagens feitas pelos
trés grupos de jovens afrorreligiosos nas suas midias sociais, o Faceboock, o Instagram e o
Whatsapp.

Optamos por realizar uma pesquisa qualitativa, com cunho etnografico, seguindo
algumas etapas: acompanhamento e observagdo das postagens feitas pelos grupos de jovens
nas redes sociais, anotagdes sobre informacgdes importantes publicadas nos stories, prints,
envio de entrevistas estruturadas utilizando como ferramenta o google forms. As entrevistas
poderdo ser encaminhadas através de email, pelo direct e através de mensagens via Whatsapp.
Também sera feita a interacdo e a andlise das postagens, a participacdo nas atividades
sincronas, como reunides ¢ lives sempre que possivel. Sobre a importincia da pesquisa
qualitativa, Godoy (1995, p. 21) diz que “[...] hoje em dia, a pesquisa qualitativa ocupa um
reconhecido lugar entre as varias possibilidades de se estudar os fenomenos que envolvem os
seres humanos e suas intrincadas relacdes sociais estabelecidas em diversos ambientes”.

Buscando esclarecer duvidas e ter acesso a detalhes sobre o campo, utilizamos as
entrevistas como um dos métodos a serem aplicados na pesquisa. Para Godoy (1995), ¢ tarefa
essencial do pesquisador decidir quais dados serdo necessarios para responder os

questionamentos propostos no projeto de pesquisa. Para termos acesso ao campo de pesquisa
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torna-se importante encontrar informantes que nos ajudem a dialogar com o grupo tornando
possivel a aproximag¢do com 0s jovens que serdo os colaboradores da pesquisa.

As entrevistas estruturadas, uma das metodologias utilizadas, serdo encaminhadas
através do formuldrio Google forms, juntamente com o Termo de Consentimento Livre
Esclarecido (TCLE), no qual os entrevistados passam a conhecer os objetivos da pesquisa,
escolhendo se desejam ou nao responderem as perguntas propostas, além de ficarem sabendo
sobre as questdes legais que envolvem os dados coletados. Juntamente com o questionario foi
encaminhada uma mensagem, na qual me coloquei a disposicdo para qualquer tipo de
esclarecimento em relacdo ao projeto de pesquisa e sobre as perguntas enviadas para serem
respondidas. Encontrar quem pudesse responder as entrevistas foi um processo bem dificil,
apesar de haver uma boa vontade dos informantes de indicarem os contatos dos possiveis

participantes. Sobre os meios mais seguros de realizar as entrevistas:

Um ponto fundamental é o procedimento étnico: deve se obter autorizacao
para a realizagdo da entrevista, se possivel por escrito. Devem ser
informadas as finalidades da pesquisa, etc. Algumas informagdes
fundamentais quanto ao procedimento: a entrevista € uma relacdo em que ‘a
empatia’ ¢ parte integrante do processo. Assim o entrevistador deve
estabelecer uma relagdo marcada pela cordialidade e respeito mutuo, deve
garantir o sigilo dos dados; ndo deve influenciar, por quaisquer meios as
respostas € nem sequer comenta-las. Uma atitude de neutralidade ¢
fundamental: ndo deve ser indicada nenhuma expressdo verbal, ou gestual,
que expresse surpresa, desapontamento ou aprovacao. O entrevistador ndo
deve julgar a opinido do entrevistado (deve apenas registra-la, apenas isso),
mas deve usar uma linguagem coloquial e informal ao entrevistar. O
entrevistador deve manter uma atitude casual, ou seja, ndo deve parecer sério
ou disciplinado demais (Silva; Silveira, 2012, p. 159).

Outra abordagem sobre a entrevista e a conduta do entrevistador ¢ a que se segue:

Um processo de interacdo social, no qual o entrevistador tem por objetivo a
obtengdo de informagdes por parte do entrevistado. No entanto, ndo ¢ uma
conversa solta, mas com direcionamento, visando apreender dados que
possam ser interpretados mediante o problema formulado a partir do objeto
de pesquisa (Colognese; Melo, 1988, p. 143).

Iniciamos o processo de pesquisa fazendo uma revisao bibliografica, buscando assim
selecionar a base tedrica para reorganizar o projeto de tese apresentado a selecao de doutorado
do Programa de P6s Graduagdo em Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de
Fora e para desenvolvermos a escrita do capitulo a ser apresentado para a banca de

qualificacdo, que ocorreu em janeiro de 2022. Apo6s a qualificacdo, estudamos as sugestdes da
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banca e comegamos a reorganizar os objetivos da pesquisa, com base nas orientagdes
propostas. Com a estrutura da pesquisa organizada, voltamos a atengdo para as postagens e
acoOes protagonizadas pelos trés grupos de jovens pesquisados, buscando encontrar os dados
que dialogassem e respondessem os questionamentos da nossa pesquisa. Silva e Silveira

(2012) sinalizam trés importantes fases a serem desenvolvidas durante a pesquisa:

a) a exploratoria, na qual o pesquisador toma contato com a realidade e os
pesquisados;

b) desenvolvimento, no qual se aprofunda e partilha conhecimentos com os
pesquisados e a observacdo de seu comportamento e atitudes coletando
dados;

c) finalizagdo, na qual o pesquisador vai elaborar a analise material (Silva;
Silveira, 2012, p. 154).

Outro ponto crucial em relacdo ao andamento da pesquisa foi a submissao do Projeto
ao Comité de Etica e Pesquisa com Seres Humanos da Universidade Federal de Juiz de Fora,
uma etapa que ocupou praticamente uns oito meses da pesquisa, até a adequagdo do modelo
correto que deve ser inserido na Plataforma Brasil. Foram momentos cansativos até o objetivo
ser concluido com sucesso, em julho de 2023. Com o TCLE em maos, passamos a fazer a
comunicacdo formal com os grupos de jovens, através das entrevistas e, quando possivel,
conversas via Whatsapp, Messenger ¢ Direct.

Com o objetivo de ter material disponivel, assim que recebiamos as notificagdes de
postagens, tirdvamos os prints € 0s mesmos eram salvos para, posteriormente, serem
utilizados e analisados. Sobre as particularidades de fazer uma pesquisa utilizando a

netnografia ou etnografia virtual:

Uma das caracteristicas da etnografia virtual ¢ o redimensionamento do
tempo ¢ do espago ocupado pelo pesquisador. Utilizando-se do suporte
digital, o pesquisador ndo precisa se deslocar para estar no campo de
pesquisa. O tempo de participagdo com os participantes da pesquisa ndo sera
o tradicional. Eles podem combinar o melhor horario para conversar
(Borges, 2017, p. 176).

As redes sociais sdo locais de convivio publico, onde pessoas de todas as idades
compartilham as suas conquistas, passeios, compras, € também as suas experiéncias com a sua
religiosidade. Nas redes sociais, muitas vezes, as pessoas também criam uma vida que nao
existe, buscando assim mostrar um dia a dia sem os problemas da vida. E, com isso, muitas
pessoas costumam passar por conturbagdes psicologicas, buscando atingir a tdo sonhada vida

perfeita.
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Nesse processo de reorganizagdo e reocupagdo do espago publico offline e online, os
jovens tém procurado pensar estratégias de luta e sobrevivéncia, entre elas: o reconhecimento
e a valorizacdao da ancestralidade, a luta contra o racismo religioso e todo tipo de violéncia
sofrida pela juventude negra, a utilizagdo da religido como uma rede de encontros e
sociabilidade.

A observacdo e o acompanhamento dos grupos de pesquisados iniciaram no ano de
2020, quando comegamos a cursar o doutorado, ¢ a as interagdes oficiais ocorreram a partir de
2023 apos a aprovagdo do projeto de pesquisa pela Plataforma Brasil se estendendo até o
inicio de 2024. A escolha do periodo de observagdo dos grupos estd relacionada com a
questdo da pandemia, onde as redes sociais se tornaram um local de convivio, uma vez que o
normal se tornou ficar em casa. Optamos por observar os grupos durante praticamente durante
0s quatro anos buscando entender com qual frequéncia os jovens debatem a tematica racismo
religioso, se os mesmos focam somente no seu Estado ou se acompanham os acontecimentos
a nivel nacional e se tiveram algum avango na luta pela preservag¢do dos direitos e contra as
violéncias sofridas pelas CTTro.

No que se refere as religides de matriz africana, a juventude tem buscado exaltar e
valorizar a sua religiosidade assumindo em publico a sua crenga, lutando pela preservacao de
uma cultura ancestral e, acima de tudo, buscando meios de combater o racismo religioso que
afeta diretamente a vida desses jovens. Os perfis coletivos e individuais tém sido muito
utilizados pelos jovens para mostrar de que forma ocorre a sua relagdo com o sagrado. As
movimentagdes protagonizadas no espago publico fisico, em muitas ocasides, sao organizadas
no espaco virtual, se deslocando posteriormente para o espago fisico das ruas. Mencionaremos
a seguir como foram os primeiros contatos com os jovens ¢ de que forma os trés grupos
envolvidos na pesquisa t€ém utilizado as suas redes sociais como um espaco de interagao,
reivindicagdo, afirmag¢do da identidade religiosa e como um local de promover a¢des contra os

atos de intolerancia religiosa.

4.1.1 Os primeiros contatos: a aproximagao com o campo de pesquisa

A busca pelos grupos de jovens dispostos a participar do nosso projeto de pesquisa foi
um passo bem importante, durante a nossa trajetoria. Esses jovens trazem experiéncias,
vivéncias e perspectivas que devem ser analisadas com bastante critério, buscando assim os
dados que possam contribuir para a consolidacdo da pesquisa. Através da interagdo com os

grupos de jovens, passaremos a ter conhecimento sobre as suas praticas religiosas, as suas
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identidades, os desafios e as suas aspiragdes em relacdo as suas lutas diarias. Pretendemos
promover um espaco de didlogo e colaboragdo, onde os jovens colaboradores da nossa
pesquisa possam sentir-se valorizados e respeitados em sua diversidade.

A selecao criteriosa de grupos de jovens, que dialoguem com os objetivos da nossa
pesquisa, ¢ de suma importincia para melhor compreendermos as suas experiéncias,
principalmente no que se refere a utilizagdo das redes sociais como um instrumento de
combate ao racismo religioso e também a valorizacao das suas crengas ancestrais. Ao digitar
grupo de jovens de terreiro no Facebook foram aparecendo sugestdes que se enquadravam na
proposta de pesquisa. Nesse sentido, as postagens, os debates e as interagdes online podem
trazer dados significativos, que respondam aos nossos questionamentos. Mediante esse
contexto, optamos por trabalhar com trés grupos de jovens: o JTES, o JCENARAB/NM ¢ o
JRENAFRO.

O processo de busca ativa pelos grupos de jovens iniciou-se pelo Facebook, onde
encontramos, inicialmente, o Grupo Juventude de Terreiro do Espirito Santo e chegamos até a
jovem Karol Dofona Ty Oya que ¢ uma das administradoras do grupo. Enviei uma mensagem
para a Karol, pelo seu perfil particular, € comegcamos a conversar sobre o motivo do meu
contato. Apds compreender o motivo do contato, a mesma foi solicita e passou o seu niimero
de Whatsapp, onde pude explicar sobre os detalhes e objetivos do meu projeto de pesquisa.
Mediante a situagdo, fui adicionada no grupo de Whatsapp do JTES, apresentei-me para os
demais membros, expliquei qual era o motivo de ter sido aceita como participante do grupo,
expliquei em qual Estado eu morava e em qual instituigdo de ensino eu me encontrava
vinculada. A partir desse momento, passei a acompanhar e interagir com as postagens via
Whatsapp. Na verdade, eu mais observava do que interagia, pois os mais novos devem esperar
a hora certa de manifestarem as suas opinides. O grupo de Whatsapp € bastante ativo e as
vezes costumam ter discussoes calorosas sobre as acdes a serem realizadas pelo grupo.

Apbs receber o link das redes sociais do grupo, me tornei amiga/seguidora dos perfis a
do Instagram e do Facebook, ativei as notificagdes e comecei a observar e tirar print das
postagens feitas pelo grupo. O grupo realiza reunides presenciais € online para decidir sobre
as suas agoes. Quando ja estava mais familiarizada no grupo de Whatsapp, fui convidada a
participar das reunides ordinarias, que tém acontecido desde a chegada da pandemia de
Covid-19, através da plataforma Google meet. Na primeira reunido online eu me apresentei
novamente e tive um tempo para explicar sobre as questdes que envolvem a minha pesquisa,
ressaltando a importancia de dialogar com esses jovens. As reunides ocorrem, normalmente, a

noite, mas o horario ¢ discutido no grupo de Whatsapp e sempre ¢ decidido o melhor horario
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para que todos tenham a chance de participar. As reunides duram em torno de uma hora e
trinta minutos.

O contato com a Karol Ty Oya foi de suma importancia para que eu pudesse ter acesso
ao coletivo e conseguisse dialogar e interagir com a juventude desse grupo que foi bem
receptiva e se mostrou animada e disposta a colaborar com a nossa pesquisa.

O segundo grupo que encontramos nas redes sociais foi o JCENARAB-Norte de
Minas, porém o contato com membros participantes e responsaveis por esse grupo foi um
pouco mais dificil. Ocorreram algumas tentativas de comunicagdo, sem sucesso, pelo direct
do grupo no Instagran. Porém, consegui chegar at¢ ao jovem Rafael Vicente, coordenador
nacional do grupo JCENARAB, de Minas Gerais, € 0 mesmo mostrou-se entusiasmado com a
pesquisa, colocou-se a disposi¢ao e forneceu o seu numero de Whatsapp. Expliquei para ele
quem eu era, qual eram os objetivos da minha pesquisa e ainda mencionei um pouco sobre a
minha relagdo com as religides de matriz africana no ambiente académico e escolar.

Nesse processo de didlogo, Rafael falou um pouco sobre a importancia do movimento
JCENARAB e me passou algumas informacgdes relacionadas ao trabalho do grupo. Visando
estabelecer um recorte, optamos por observar as acdes da unidade de Montes Claros e
recebemos o contato da senhora Manu Moc, a coordenadora geral do JCENARAB/NM. Ela ¢
residente na cidade de Montes Claros e também tem prestado um apoio importante para o
andamento da pesquisa.

O grupo JRENAFRO eu ja acompanhava desde 2020, pois me chamou muito a
atencao a realizagdo de uma série de /ives, ocorridas naquele ano. Participei como ouvinte de
algumas dessas /ives e achei bem interessante a atuagdo potente dos jovens, em prol da sua
religiosidade, a sua desenvoltura politica e a sua militancia nas redes sociais. O grupo possui
representacdes em alguns locais do Brasil, como por exemplo, Rio de Janeiro, Ceara e Bahia.
No que se refere a diretoria, possui uma coordenagao nacional e as coordenagdes locais.

Visando encontrar alguém que pudesse me auxiliar no processo de aproximagdo do
grupo, entrei em contato com a representante do grupo, da Baixada Fluminense. A mesma se
dispds a me ajudar, mas infelizmente as conversas nao seguiram em frente. Antes, ja havia
tentado contato, com um namero de Whatsapp, disponibilizado na pagina do Facebook.
Enviei algumas mensagens, dudios, porém, ap0s varias tentativas nao obtive sucesso, pois o
grupo parece ser um pouco mais fechado, no que se refere a passar informagdes para
pesquisas académicas. Na expectativa de tentar um contato mais direto com o grupo, consegui
dialogar com uma das ex-coordenadoras nacional do coletivo. Expliquei o proposito da minha

pesquisa e assim fui questionada: “se vocé nao ¢ de terreiro, porque escolheu estudar sobre



125

juventude de terreiro”’? “Na sua cidade ndo possui terreiro”? “Por que ndo procura um terreiro
onde vocé mora?”’

Expliquei para a ex-coordenadora qual era a minha relacdo com as religides de matriz
africana. Relatei que sou professora e ja tinha um tempo que era envolvida com a pesquisa
relacionada a essa religiosidade de matriz africana e deixei mais claro qual era o propodsito da
atual pesquisa. ApoOs esses didlogos, a informante me forneceu o telefone do atual
coordenador geral do JRENAFRO e me passou a seguinte informac¢do: “Eu vou te passar o
telefone do Wilcson, mas a avaliagdo sera dele mesmo, como coordenagdo e alguém preto,
pertencente a terreiro”. Inicialmente, consegui conversar com o coordenador, porém a
conversa nao fluiu muito. Em alguns momentos ele dizia que estava ocupado, que ndo podia
conversar, pois estava trabalhando. Eu deixei um 4udio explicando o motivo do contato,
deixando bem claro qual era a minha intengdo em relacdo a pesquisa envolvendo o
JRENAFRO. O 4udio foi ouvido, as mensagens foram lidas, porém ndo consegui que
ninguém fosse indicado para participar da pesquisa, respondendo as entrevistas e mantendo
um contato mais proximo. Antes de conversar pelo Whatsapp, eu ja havia conversado com o
coordenador, pelo direct, no Instagran e parecia que o resultado seria positivo, o que fez
também com que eu seguisse muito interessada nas acdes protagonizadas pelo grupo.

Sendo assim, as informacgdes aqui abordadas foram retiradas das redes sociais do
grupo JRENAFRO, que s3o abertas aos internautas, sem nenhum tipo de restrigdo para
participar, comentar, compartilhar, etc. Diante da situacdo e a dificuldade para conquistar os
colaboradores da pesquisa, lembrei-me de anos atrds, quando tentei pesquisar sobre um
terreiro de umbanda, em Juiz de Fora, € a mae de santo me falou: “Vocé observe e tire as suas
proprias conclusdes, pois aqui ninguém vai ser entrevistado”. Devido a falta de respeito e as
violéncias sofridas pelo povo de terreiro, em alguns momentos os mesmos nao se sentem a
vontade para serem entrevistados e comentarem sobre o seu espaco religioso e as suas acdes
coletivas.

No que se refere ao quantitativo de jovens envolvidos na pesquisa, inicialmente
pretendiamos entrevistar 9 pessoas, ou seja, 3 de cada grupo. Porém, tivemos um pouco de
dificuldade para conseguir que os jovens participassem da pesquisa, principalmente aqueles
pertencentes ao JRENAFRO, grupo ao qual ndo conseguimos entrevistar nem um jovem.
Contamos com a participacao total de 06 jovens na nossa pesquisa, sendo 05 de JTES e 01 do
JCENARAB/MG. Os jovens envolvidos na pesquisa receberam nomes de origem africana:
Zuri, Ayo, Dayo, Adila, Oya e Amara, e todos possui idade entre 18 e 24 anos, conforme

estabelecido pelo projeto de pesquisa. Os nascidos no Espirito Santo sdo de Vila Velha,
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Cachoeiro de Itapemirim, municipio de Serra, Vitoria e Cariacica. A jovem de Minas Gerais
nasceu na cidade de Sao Francisco. Em relagdo a escolaridade, temos pessoas cursando e que
cursaram o ensino médio e também aqueles que possuem curso superior € 0s que estdo
cursando.

Durante as conversas com os membros dos grupos, percebemos que as pessoas que
possuem menos de 18 anos sdo as que demonstram maior disponibilidade para responder as
entrevistas, porém nao se enquadravam na faixa etaria (18 a 24 anos) estipulada pelo projeto
de pesquisa aprovado pelo Conselho de Etica.

Quando questionados sobre a sua pertenga religiosa, entre os seis jovens constatamos
que a maior parte possui dupla pertenca religiosa (umbandista e candomblecista), e temos um
empate entre aqueles que sdo apenas candomblecistas ou umbandistas. Assim, como
constatado por Franco (2014) em sua dissertacdo, o transito religioso também ¢ uma realidade
entre os jovens, que ora sao do candomblé e transitam para a umbanda, ou fazem o
movimento contrario. Alguns jovens fazem a opg¢ao de preservar apenas uma religido, nao

optando assim pela dupla pertenga religiosa.

Figura 3 — Pertenca religiosa

Fonte: A autora (2024).

Buscando compreender um pouco mais sobre a relagdo dos jovens com a sua
religiosidade, perguntamos para eles qual € o significado e a importancia de serem adeptos

das religides de matriz africana, os mesmos assim se posicionaram:

Continuidade, ancestralidade, historia, responsabilidade (Zuri).

Significa que fui agraciada para poder levar um pouco das minhas origens, ¢
poder levar um pouco dessa historia para a futura geragdo (Amara).
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Participar das atividades dentro de um terreiro em equipe (Adila) (Entrevista
01-2023).

Analisando as respostas obtidas, alguns detalhes nos chamam a atengdo, como por
exemplo, a conexdo com a ancestralidade, a preocupagdo de manter vivas as tradi¢des
religiosas de matriz africana, a gratidao de pertencer a esse contexto religioso e a importancia
da rede de sociabilidade proporcionada pelo ambiente do terreiro. Levando em consideragdo
que a juventude presa muito o convivio social, pertencer a um terreiro ¢ também sindénimo de
acolhimento, companheirismo, local de fortalecer lagos, onde se constroéi amizades e a troca
de experiéncias em grupo.

Com o objetivo de sabermos quais sdo os passos para se tornar um membro dos
grupos de jovens, questionamos quais s30 0s critérios para que as pessoas sejam aceitas nas

suas redes sociais € obtivemos as seguintes respostas:

Ser adepto a religido, e contribuir com as agdes do grupo (Dayo).
Nao temos critério, pois as nossas redes sdao abertas para qualquer
um participar Ayo (Entrevista 01).

Vale a pena ressaltar que, no grupo de Whatsapp do JTES, quase a totalidade, os
membros sdo jovens pertencentes as religides de matriz africana ou algum colaborador que
possa ser pesquisador ou que seja adulto e tenha ligagdo com a religiosidade de matriz
africana. Percebe-se nas respostas acima que ser pertencente a religides de matriz africana ¢
relevante para estar nos grupos. No entanto, as portas sdo abertas para aqueles que desejam
somar forca com o movimento, pelo menos no caso do JCENARAB/MG e no JTES. A
internet oferece um espaco dinamico para a expressao das identidades religiosas, dos
dialogos, das lutas e do compartilhamento das tradi¢des religiosas. A crescente presenga da
juventude em ambientes virtuais nos proporciona dados que sdo capazes de fornecer preciosas
informacdes sobre a utilizacdo desse espago como um local de expressao da identidade
religiosa.

A utilizagdo das redes sociais como campo de pesquisa acaba encurtando as distancias,
sem haver a necessidade de ocorrer o deslocamento geografico nos possibilita participar de
transmissdes feitas ao vivo. Também podemos conversar, perguntar, questionar, opinar €
trocar informacdes com pessoas de varios locais estando apenas com um celular, fablet ou

notebook nas maos.
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No préximo topico, iremos conhecer um pouco melhor as caracteristicas, a historia do
surgimento e quais as acdes protagonizadas no ambito das redes sociais, por cada um dos

grupos envolvidos na pesquisa.

4.2 CARACTERISTICAS, HISTORIA E ACOES DOS TRES GRUPOS ENVOLVIDOS
NA PESQUISA

4.2.1 Juventude de Terreiro Espirito Santo — JTES: “Unidos pela ancestralidade

fortalecemos as nossas raizes e direitos”

O respeito a ancestralidade ¢ algo muito presente nesse grupo de jovens. De acordo
com a Carta de Principios da Juventude de Terreiro do Espirito Santo, o grupo ¢ uma
iniciativa formada por jovens voluntarios de todo o Brasil, que atuam de forma plural,
apartidaria e independente, na defesa, proposicao, discussdo e construcio de politicas publicas
para jovens e povos tradicionais de matriz africana.

O Movimento Juventude de Terreiro (JTES) foi organizado a partir de 20 de dezembro
de 2019 e o grupo se define como uma organizagdo da sociedade civil, sem fins lucrativos,
apartidaria, democratica, pluralista e antisexista que representa a juventude de 15 a 29 anos,

praticantes de religides de matriz africana, no Espirito Santo.
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Figura 4 — Desde 2019 na luta pelos jovens e pelas CTTro
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Fonte: Facebook (2024).

Sobre a participacdao e a atuagdo dos jovens junto ao JTES, O Art. 2 do Regimento

Interno traz as seguintes informacdes:

O JTES ¢ uma iniciativa de jovens voluntarios capixabas que se
comprometem com a construg¢do de uma sociedade democratica,
participativa e com a melhoria na qualidade de vida. Por isso atuam de forma
independente, no controle, defesa, promogdo, preservagdo, proposicao
discussdo e construcdo de politicas publicas para a Juventude e os Povos
Tradicionais de Matriz Africana (JTES, 2023, p. 1).

O grupo, que ¢ formado em sua maioria por pessoas pertencentes as religides de
matriz africana, e por aquelas que compreendem a importancia do movimento, se concentra
na luta que envolve a defesa dos interesses e direitos das CTTro do Espirito Santo. O grupo

traz a seguinte definicdo em sua pagina do Facebook:
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Somos cheios de energia e sorrisos haha! Desde 2019, carregamos conosco
uma vontade imensa de transformar o mundo e fazer do jovem de terreiro o
protagonista dessa historia. Unidos, quebramos estere6tipos ¢ mostramos a
forca da ancestralidade. Vamos juntos com determinagdo € amor construir
um futuro brilhante (Facebook, 2019, s./p.).

A energia, a vontade de transformar o mundo ¢ algo muito presente no cotidiano dos
jovens e a honra aos ancestrais sdo caracteristicas marcantes desse grupo. Em relagcdo a
utilizagdo das redes sociais, o Whatsapp formado por membros atuantes do grupo tem sido
um dos canais mais utilizados quando focamos em interacdo e trocas de informagdes didrias
entre os integrantes. O grupo tem buscado despertar o interesse dos jovens para que oS
mesmos possam se manter atuantes no que se refere a preservacdo dos valores e
conhecimentos ancestrais e, por isso, procura incentivar o ingresso de novos jovens,
fortalecendo o movimento. Os membros do grupo sdo incentivados pela coordenagdo a buscar
novos jovens que queiram ingressar ¢ fortalecer o movimento contribuindo com as agdes
coordenadas pelo grupo.

O grupo busca parcerias e sempre procura participar de movimentos que visam
discutir sobre temadticas envolvendo questdes que fazem parte do cotidiano dos jovens e da
populagdo pertencente as religides de matriz africana, como racismo, violéncias, exclusdo
social, busca por direitos basicos como, por exemplo, o trabalho. Porém, os mesmos tém
buscado concentrar as suas forcas na luta contra o racismo religioso e a preservagao da cultura
religiosa deixada pelos seus ancestrais.

O JTES também tem buscado dialogar com o espago académico e conseguiram
construir uma parceria com professores da Universidade Federal do Espirito Santo, no nucleo
do Nucleo de Estudos Afro-brasileiros (NEAB). Ja ocorreram reunides onde parte dos jovens
estavam presentes na universidade, enquanto os demais membros acompanhavam pelo
Google Meet. Professores do NEAB também ja participaram das reunides externando a
preocupacdo de construir politicas publicas voltadas para o interesse da juventude e das

CTTro em geral.
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Figura 5 — Todos serdo bem vindos!
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tenha um irmao de santo
ou filho de santo que voceés
querem que estejam no
Juventude junto com voceés
Sera todos bem vindos
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Fonte: Whatsapp JTES (2023).

Na primeira reunido em que estive presente, o grupo discutiu sobre a falta de
participacao dos jovens nas reunides, o que compromete o andamento das pautas discutidas e
também da estabilidade do corpo diretivo. Apos o término de cada reunido todos os assuntos
debatidos e decisdoes tomadas sdo registrados em uma ata que ¢ levada ao conhecimento de
todos. Quando a pessoa ¢ membro da diretoria e comeca a faltar sem justificativa, pode ser
destituido do cargo. Para se candidatar a cargos no grupo e votar nas pautas colocadas em
debate ¢ necessario haver comprometimento com a agenda de reunides do grupo. Jovens de
16 a 29 anos podem exercer o direito ao voto, enquanto aqueles que possuem de 18 a 29
podem ser candidatos as fungdes relacionadas a coordenag¢do do grupo. Apds todas as
reunides realizadas ¢ feita uma ata registrando as decisdes e mencionando o nome de cada
participante que esteve presente.

O grupo estava sendo coordenado por Ana Karolina da Fonseca (Coordenadora geral)
e Natan Boeke (secretario executivo), ambos eleitos em assembleia exercendo os cargos até
meados do primeiro semestre de 2024, onde ocorrerd uma nova eleicdo. O JTES também
possui a necessidade de ter pessoas responsaveis pela comunicagao, articulagao e mobilizagado
em torno das a¢des do grupo.

Em relacdo ao grupo de Whatsapp, quando uma pessoa se torna membro, 0 mesmo ¢

convidado pela coordenadora Karol de Oya a se apresentar, falando o seu nome, local de
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moradia, sobre a sua pertenca religiosa e sobre o espaco sagrado do qual faz parte. Visando ter
um cadastro mais organizado sobre os membros do grupo, os mesmos sdao convidados para
preencher um questionario Google forms, para que as informacdes fiquem registradas,

conforme a Figura 6.

Figura 6 — Cadastro de Membros JTES
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Fonte: Whatsapp JTES (2023).

O grupo possui uma identidade visual que ¢ utilizada em suas comunicagdes oficiais e
também nas suas redes sociais. A primeira arte usada pelo grupo foi substituida assim que
membros do grupo descobriram que a mesma foi plagiada de um coletivo chamado Axé com
Arte. Um comunicado oficial foi publicado pelo grupo no Faceboock e Whatsapp deixando
claro que quando o logotipo foi escolhido o proponente havia dito que o mesmo foi solicitado
a um profissional que foi remunerado pelo servigo prestado.

A coordenagdo tomou ciéncia que o fato poderia acarretar uma ac¢do judicial e se
posicionou sobre a situacdo pedindo desculpas e trazendo os devidos esclarecimentos sobre o
fato ocorrido. Foi emitida uma nota avisando que nenhum documento do JTES usaria a logan

antiga e que os membros deveriam compartilhar em suas redes sociais a mensagem avisando
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sobre o fato ocorrido e que, posteriormente, iniciaria um processo para a escolha da nova

identidade visual do grupo, conforme a figura.

Figura 7 — Comunicado
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Fonte: Whatsapp JTES (2023).

Buscando criar uma nova identidade visual para o grupo, foi feita uma convocagao

para que os membros que se sentissem a vontade e tivessem habilidade criassem uma nova

arte visual para ser escolhida e utilizada pelo grupo (Figura 8).
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Figura 8 — Votacao identidade visual

Boa tarde, Galera, novamente,
a bencao de todas e todos.
Como tivemos problemas
com a antigo logotipo do
movimento, tivemos que
elaborar outra.

Colocamos em votagao as
propostas abaixo.

Aos que quiserem enviar

as propostas de Identidade
Visual (criar outro logotipo)
podem manifestar

interesse através do e-mail:
juventudeterreiroes@gmail
.com, o prazo de
manifestagao de interesse &
até amanha as 12h.

Caso alguém manifeste
interesse, o prazo para envio
de novas propostas sera até
20/06/2023, as 12h.
Sugestdes, observagoes e
criticas sao bem-vindas.

& W 2
Fonte: Whatssapp (2023).

Ap6s o periodo estipulado para que os membros do grupo apresentassem as suas

propostas de arte, surgiram duas opgdes que foram encaminhadas para o processo de analise

escolha. Foi aberto um processo de discussdo e votagdo via Whatsapp e a proposta 01 foi a

escolhida com 9 votos, enquanto a proposta 02 obteve 04 votos (Figura 9).
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Figura 9 — Enquete: votacao logotipo
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Fonte: Whatsapp JTES (2023).

A escolha da nova identidade visual do grupo nao ocorreu de forma aleatéria, pois a
mesma precisa dialogar com os interesses e ter representatividade simbolica (Figura 10).
Sendo assim, cada simbolo utilizado na identidade visual possui um significado ligado a

elementos presentes na filosofia de vida do terreiro, como observaremos na descri¢do abaixo:

. O Tambor: com a sua batida vibrante, ¢ a expressao da energia e da celebragao.
. Buzio: o buzio conecta ao divino, lembrando sobre a nossa espiritualidade.

. Ofa: nos guia trazendo a dire¢do e a protecao da nossa jornada.

. Sankofa: convida-nos a olhar para trés, valorizando as nossas raizes e

aprendendo com sabedoria sobre o passado. Significa voltar ao passado para ressignificar o

presente e construir o futuro.
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Figura 10 — Identidade visual do grupo
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Fonte: Whatsapp JTES (2023).

O JTES possui as seguintes redes sociais: Instagram, Twitter, Faceboock e Whatsapp e
também disponibiliza o contato via email. O grupo do Whatsapp possui, atualmente, 35
participantes; no Facebook possui 697 seguidores e 672 curtidas nas postagens feitas;
enquanto no Instagran o grupo ¢ seguido por 889 pessoas, possui 27 publicagdes e seguem
1259 pessoas, conforme a Figura 11. No Faceboock, o JTES ¢ amigo do JCENARAB e do
coletivo CENARAB. Os principais assuntos e pautas defendidos pelo grupo encontram-se
salvos nos destaques ¢ podem ser visitados pelos novos seguidores da pagina. Entre os
assuntos em destaque estdo as dicas de livros e videos, a relagao referente aos membros da
coordenacdo, os documentos, os principios, os eventos, as lutas, as publicagdes em midias
como os jornais locais, as informagdes sobre direitos dos povos de terreiros e os objetivos do
grupo.

No segundo semestre de 2023 foi criado um novo grupo de Whatsapp com pessoas
que participam com mais frequéncia das conversas, debates e agdes propostas pelo grupo.
Esse grupo ¢ formado por 15 pessoas, porém segue de portas abertas a todos que quiserem

chegar e fortalecer o movimento.
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Figura 11 — Pagina do Instagran
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Fonte: Instagram (2024).

O grupo, buscando se organizar, vem construindo coletivamente alguns documentos
que descrevem 0s seus objetivos, principios € motivo da organizacdo. Os documentos sdo o
Regimento Interno, a Carta de Principios, o Manifesto ¢ o Programa de A¢des, ambos foram
lidos e debatidos nas reunides ordinarias, agendadas pela coordenagdo. As discussdes tém
caminhado para que o grupo seja registrado tendo a documentacao legalizada, o que facilita,
por exemplo, poderem concorrer a editais a nivel municipal, estadual e federal que possam
beneficiar as a¢des do coletivo. Os documentos tém como objetivo nortear as agdes do grupo
e estabelecer os principios organizacionais.

Buscando prosseguir com a consolidagdo dos documentos em construgdo e a
organizacdo das agdes, o grupo tem realizado reunides de forma online, utilizando a
plataforma Google meet, buscando oferecer uma maior participacdo da juventude. Ja
aconteceram sete reunides entre 2022 e 2023. Todas as reunides sdo conduzidas pela
coordenacao formada por Ana Karolina Fonseca (coordenadora) e Natan Boeke (secretario
executivo). Durante a plendria todos os presentes puderam opinar sobre os assuntos debatidos.
As reunides também acontecem na sede da Universidade Federal do Espirito Santo sendo

transmitidas simultaneamente pela plataforma Google meet.
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Figura 12 — Perfil Facebook
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Fonte: Facebook (2021).

Na 3? reunido ordindria foi apresentada a coordenacao estadual do movimento e dado
boas-vindas a todos os participantes. Durante a reunido também foi debatido qual seria o
melhor horario para que houvesse uma maior participacdo da juventude. Foram analisadas
diversas possibilidades, entre elas respeitar as questdoes que impedem os jovens de atuarem no
movimento frequentemente, entre eles: questdes envolvendo o preceito, festas nos seus
devidos terreiros e questdes como o horario de trabalho. Também foi citado como justificativa
para faltar a exigéncia de maior dedicacdo ao barracdo feita pelo orixd de cabega. Ocorreu a
leitura e o debate sobre a Carta de Principios (Anexo A), que vem explicando a funcao do
movimento, os principios defendidos, os objetivos a serem conquistados, quais agdes
pretendem desenvolver, o que querem e, estatisticamente falando, qual ¢ a situacdo da
juventude no contexto social.

A Carta de Principios menciona a importancia da implementagdo de politicas publicas
para o povo de terreiro, a luta por uma sociedade mais igualitaria € menos discriminatdria,
almeja a melhoria de vida para a juventude de terreiro, o protagonismo juvenil e o combate ao

racismo religioso. Ainda sobre a importancia do JTES:
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Assim como 0s nossos orixas, Nkises, Voduns e encantados que permeiam as
nossas trajetorias com os seus itds e lendas, nods construimos e
transformamos permanentemente a nossa histdria. Como jovens de terreiro,
acreditamos que a uUnica alternativa para a nossa propria continuidade € unir
todas as forgas e ocupar todos os espagos para sermos ouvidos (JTES, 2023,

p. 1).

Os jovens demonstram nos dizeres acima a sua preocupa¢do de manter a sua heranga
cultural, em meio a uma sociedade que ainda discrimina, violenta e desrespeita os direitos
individuais das pessoas. Porém, demonstram que unidos podem lutar por melhores condigdes.

Na Figura 13 temos uma chamada para que os membros do grupo possam participar
da quinta reunido ordinaria que visava falar sobre a constru¢ao da documentagao do grupo € o

Encontro Estadual da Juventude.

Figura 13 — 5* Reunido Ordinaria da JTES

Bora
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> Leitura da Carta de Principios
> Encontro Estadual da Juventude de Terreiro

Data: 10 de julho de 2023

Horario: 19h

Local: Av. Fernando Ferrari, 514 - Goiabeiras
Vitoria/ES - Sala NEAB

Transmissio on-line pelo Google Meet (Link na bio)

Fonte: Instagran JTES (2023).

Ja na Figura 14, na pagina seguinte, temos o resultado das reunides, ou seja, a
consolida¢do dos documentos importantes para a trajetoria do grupo. Os documentos foram
construidos em grupo e depois ocorreram algumas reunides, para serem feitos os devidos
ajustes, quando necessario.Foram lidos e debatidos cada paragrafo dos documentos. Também
foram colocados em pautas, na reunido, assuntos relacionados a questdo do combate ao
racismo religioso, a importancia € o compromisso com as tradi¢des religiosas, os valores

ancestrais e também a preocupacdo com a seguranca das casas de umbanda e candomblé.
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Figura 14 — Documentos bésicos
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Fonte: Instagram (2024).

No grupo de Whatsapp sdo publicadas enquetes que ajudam a decidir sobre diversos
assuntos, como por exemplo, a produ¢do de camisa para o grupo, as informagdes sobre
politicas que atendem aos anseios dos povos de terreiro, os horarios de reunido, etc.

A sétima reunido (Figura 15) teve como objetivo dar continuidade a leitura e ao
ajustamento do regimento interno e também ocorreu o debate sobre a necessidade de
formalizar o grupo através de um registro.

Uma das preocupagdes do grupo ¢ a baixa adesdo dos jovens no movimento. O
Regimento Interno foi aprovado pelo grupo no dia 20 de dezembro de 2023. Para o grupo foi
um marco significativo, pois acreditam que, com a aprovagdo do documento, estdo
caminhando para a potencializacao da luta e da busca por transformagdes significativas para o
movimento.

Termos como as palavras inclusdo, articulag¢do, fortalecimento, combate e liberdade
estdo em destaque nos objetivos propostos no Regimento Interno do grupo. O Regimento
Interno possui 32 paginas e nele vém descrito os seus objetivos, quem sdo os membros e quais
sdo os seus direitos, deveres e responsabilidades. Também ¢é mencionada a estrutura

organizacional, os assuntos relacionados a finangas, comunicac¢do e coordenacao de projetos.
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Figura 15 — Sétima reunido ordindria JTES
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Fonte: Whatsapp (2023).

No que se refere a comunicagao, sempre que iniciam uma conversa no Whatsapp ou
nas reunides via Google meet 0s jovens mantém vivas as regras do terreiro e sempre pedem
licenga, a bengio aos mais velhos e aos mais novos e utilizam muito a expressdo motumba®.
Buscam sempre manter uma comunicacao respeitosa, trazendo para o ambiente virtual a
forma como se comunicam dentro do espacgo fisico do terreiro. As reunides via Google meet,
agendadas com antecedéncia e com a ciéncia dos membros do grupo sdo de suma importancia
para a construcao dos documentos bdsicos que legitimam e guiam a jornada do grupo. A
op¢ao de usar as midias digitais para realizar as reunides colaboram para que haja a
participacdo daqueles que ndo podem comparecer presencialmente, mas gostam de
acompanhar os movimentos. Em alguns casos, os jovens entravam na sala de reunido, se
apresentavam e depois diziam que ndo iam interagir pois estavam no trabalho. Mas,

conseguiam acompanhar e até mesmo votar através do chat quando tinha algo a ser decidido.

4.2.2 Acbes protagonizadas pelo JTES

% Termo que significa saudagio respeitosa ante alguém ou também pedido de bengio. Na nagdo angola é usado
como pedido de licenga para ir ao banheiro (Cacciatore, 1988, p. 176).
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O JTES entende que ¢ de suma importancia cultivar o respeito a pluralidade religiosa,
defender uma cultura do acolhimento, de amor e do didlogo como um caminho para construir
uma sociedade mais justa, que saiba dialogar, que cultive o respeito e que, acima de tudo,
saiba valorizar todos as formas e maneiras de vivenciar o sagrado. Debater e reconhecer a
importancia da diversidade religiosa pode contribuir para a constru¢ao de uma sociedade que
saiba respeitar o sagrado do outro. Através do didlogo e do conhecimento fica mais plausivel
cultivar o respeito pelas diversas formas de cultuar o sagrado.

Na postagem abaixo o grupo trata da importancia de sempre lembrar que a luta pela
preservacdo da diversidade e da liberdade religiosa é constante e faz parte do cotidiano dos

povos tradicionais de matriz africana.

Figura 16 — Reunido sobre diversidade religiosa
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diferentes crengas e praticas espirituais, promovendo o
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importancia de valorizar todas as formas de fé e
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Ver 1 comentario

de junho - Ver tradugdo
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Fonte: Instagram do JTES (2020).

Outro tipo de postagem encontrada nas redes sociais do JTES sdo as notas de repudio
contra a violéncia sofrida pelos povos tradicionais de terreiro. Os jovens do movimento
repudiam qualquer tipo de violéncia sofrida pelos adeptos de religides de matriz africana e os

seus espacos sagrados. Também deixam claro que esperam algum tipo de posicionamento por
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parte do poder publico. A juventude tem buscado se unir na luta contra o racismo religioso e
pelo reconhecimento dos direitos das religides de matriz africana.

Os casos de racismo religioso sdo uma tematica de suma importancia e, por isso, tem
sido debatidos e denunciados também no ambito das redes sociais do JTES. As violéncias,
caracterizadas como racismo religioso, podem ocorrer nas redes sociais, no espago fisico do
terreiro, em transportes publicos e, at¢é mesmo, na Camara Municipal, um local publico que
deveria fazer prevalecer os direitos de todos os cidadaos.

Um caso de intolerancia religiosa ocorrido na Camara Municipal de Vitoria tornou-se
assunto nas redes sociais do grupo JTES. O fato ocorreu em 2021 e o vereador Gilvan®' usou
a tribuna para cometer o crime, que pode ser enquadrado como racismo religioso, contra uma
vereadora chamada Karla Coser. O vereador citado pegou detergente e bucha para limpar a
mesa e pedir “oragdes a Deus para livrar de todo mal” referindo a béngaos feitas pelas maes
de santo presentes no plendrio, na sessao solene em homenagem ao Dia da Consciéncia Negra
(Dal Gobbo, 2021). O JTES, na pessoa da coordenadora Ana Carolina, se organizou para
fazer manifestacoes virtuais e fisicas em frente a camara de vereadores.

Também emitiram uma nota de repudio, mencionando um ataque sofrido pela casa de
umbanda chamada Casa Preto Velho de Oxald, conforme a figura acima. O ato de violéncia
fere o direito de liberdade religiosa e de culto. Assim, o JTES veio nas suas redes sociais
solidarizar-se com o sacerdote da casa e exigir que o poder publico tomasse providéncias em
relagdo ao caso ocorrido, que também foi classificado como racismo religioso.

A publicacao abaixo foi feita numa quinta-feira, dia em que o feed do Instagran fica
cheio de postagens acompanhadas com a sigla #TBT. Normalmente, as publica¢des feitas com
#TBT® tém a fungdo de lembrar coisas boas, acontecimentos felizes e significativos para a
vida de uma pessoa. Porém, neste caso, a publicacao tinha como objetivo lembrar que a luta
contra o racismo religioso ¢ algo constante no movimento. Enquanto existir o racismo
religioso, o grupo estara atento para promover agdes que tenham como objetivo combater essa

pratica.

5! Ver reportagem na integra conforme o site em Dal Gobbo (2021).

520 termo #TBT nas redes sociais significa Throwback Thursday ou Quinta feira do retorno. E utilizado para
demarcar publicacdes referentes ao passado que deixaram saudades e foram boas lembrangas. Para maiores
informagdes, ver MLabs (2023).
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Figura 17— Nota oficial de repudio ao ataque a Casa Preto Velho de Oxala
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Fonte: Instagran JTES (2023).

Os jovens sempre buscardao meios legais de notificar, comunicar, debater e buscar
puni¢des para aqueles que cometem o chamado racismo religioso. Sobre a importancia da

movimentag¢do, a publica¢do trouxe a seguinte mensagem:

#TBT para relembrar nossas lutas permanentes! Hoje recordamos quando a
juventude de terreiro ergueu sua voz contra ataques do entio vereador
Gilvan, na Camara Municipal de Vitoria. Nas linhas da historia, deixamos
marcado o nosso compromisso de defender nossas tradi¢des e resistir contra
qualquer forma de discriminagdo. Unidos levantamos nossas bandeiras
sagradas e mostramos ao mundo a forca da nossa juventude de terreiro.
Aquele dia foi um marco, onde nos erguemos juntos em nome do respeito,
da igualdade e da valorizagdo das nossas raizes. Nosso protesto ecoou pelos
corredores da caAmara, reafirmando a nossa presenca e a nossa luta constante
por um futuro mais justo. A chama da resisténcia continua acesa em nossos
coragdes, pois sabemos que a batalha ndo termina aqui. Seguiremos firmes,
unidos e empoderados para enfrentar todos os desafios que ainda virdo.
Nossa voz nao sera calada (Instagran JTES, 2023).
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A Figura 18 ¢ uma postagem que deixa clara a importancia da luta conjunta, em prol
dos direitos das CTTro e contra qualquer tipo de violéncia por eles sofrida. Também mostra
que os jovens estao atentos e estdo buscando diversos meios de combater o racismo religioso

no espago publico fisico e online.

Figura 18 — TBT para relembrar que as nossas lutas sdo permanentes
&  Publicagoes
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Fonte: Instagran JTES (2023).

Algumas postagens sdo feitas mencionando a importincia dos povos de terreiros
conhecerem as leis, que asseguram os seus direitos mediante a sociedade, como por exemplo:
o reconhecimento perante a lei da cerimonia de casamento religioso (Lei 6.015/73) (Brasil,
1973), a importancia da lei 10.639/2003 (UFJF, 2023), que oficializa a obrigatoriedade do
estudo da cultura africana e afro-brasileira nas redes de ensino publicas e privadas, a Lei da
Igualdade Racial (12.288/2010) (Brasil, 2010) que ¢ um importante instrumento para que as
desigualdades sejam reconhecidas e abordadas nas esferas governamentais.

Também mencionam a relevancia da criagdo da Lei 14.532/2023 (Brasil, 2023) que

instituiu o Dia das Tradi¢cdoes de Matriz Africana, decretos que falam sobre a aposentadoria
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para sacerdotes. Outra informac¢do muito importante foi a questdo da Guarda Religiosa (Lei
13.796/2019) (Brasil, 2019) que garante a aplicagdo de provas e frequéncia para alunos
matriculados nas redes publica e privada de ensino.

Em outra postagem feita no Faceboock (Figura 19) expressam os seguintes dizeres,
reforcando o compromisso com o compartilhamento de informagdes sobre os direitos dos

povos de matriz africana e a importancia da luta dos jovens, honrando a sua ancestralidade:

Unidos pela ancestralidade, fortalecemos as nossas raizes ¢ direitos! Sejam
bem-vindos a nossa edigdo de direitos dos povos de terreiros. Aqui na parte 1
de nossa série de conteudos, exploramos alguns dos direitos que possuimos,
alguns talvez até desconhecidos. Nosso propoésito é democratizar o acesso as
informacdes dos sacerdotes ¢ membros dos povos tradicionais de matriz
africana, porque somos muito mais que apenas uma juventude. Somos parte
de um povo que carrega consigo a for¢a dos nossos ancestrais. Junte-se a nds
nessa jornada de conhecimento e empoderamento, enquanto honramos as
nossas origens e lutas por reconhecimento e respeito.

Figura 19 — Direitos dos povos de terreiro

Junte-se a nés nessa jornada de conhecimento
e empoderamento, enquanto honramos nossas
origens e |lutas por reconhecimento e respeito.
@ #JuventudeDeTerreiro
#DireitosDosPavosDeTerreiros
#AncestralidadeViva #MatrizAfricana

2\
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' AR W S . A A S —— ‘
Ceriménia de
casamento
religioso

. |
Lot aons/73 ‘i’)’

Roguia o reconhocimants dos efoos Ciis 00 coRamento
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l Histéria o Cultura

D Voceé e Karol Dofona Ty Oya

Fonte: Facebook JTES (2023).

As postagens também trazem, claramente, a luta da juventude contra o racismo
religioso e a importancia de conhecer as leis e os direitos dos povos de terreiro. Palavras como
fortalecimento, direitos, democracia, unido, ancestralidade, sempre se fazem presentes nas
postagens, reforcando assim a importancia dada ao contexto religioso, aos direitos civis de

cada cidaddo e a luta conjunta protagonizada pela juventude.
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4.2.3 Juventude de Terreiro do CENARAB-Norte de Minas: “A fé pela qual eu me

ajoelho, € a mesma que me coloca de pé”

A frase “A fé pela qual eu me ajoelho, ¢ a mesma que me coloca de pé” expressa a
relagdo do JCENARAB/NM com o seu sagrado. O grupo tem protagonizado a¢des em prol da
preservacao da religiosidade e dos conhecimentos ancestrais, que permeiam o cotidiano do
terreiro e, principalmente, promovendo agdes de combate ao racismo religioso. A fé tem um
duplo sentido no qual o sujeito, tomado de humildade, se ajoelha para venerar o seu sagrado,
aquele que ¢é responsavel pelas vitdrias cotidianas. Logo, percebe-se uma relagdo de respeito e
de agradecimento.

O grupo, também conhecido como JCENARAB-MOC, foi registrado no dia 03 de
agosto de 2019, na cidade de Montes Claros, no estado de Minas Gerais e, atualmente, nao
possui sede fisica. Os membros se encontram para debater as suas pautas em casas de santo,
pracas publicas ou locais cedidos pela comunidade. As redes sociais sao muito utilizadas para
organizar as movimentagdes do grupo.

Além da ata de posse (Figura 20), o grupo possui um regimento interno, que se baseia
nos principios estabelecidos pelo do CENARAB de Minas Gerais. Na ocasido, o senhor
Alessandro Alves Guimaraes foi nomeado diretor ¢ a senhora Manuela Braga de Jesus
assumiu o cargo de vice-diretora do grupo de jovens, na sede situada em Montes Claros. A
diretoria regional possui autonomia administrativa, funcional e financeira, quando da
aquisi¢do de recursos proprios, ficando ainda incumbida de estruturar-se em subdiretorias, a
fim de organizar-se em suas atividades e direcao.

O JCENARAB possui contas no Instagram e Faceboock, onde sdo publicados os
encontros de juventude de terreiro, as marchas contra a intolerancia religiosa, as informagdes
sobre o pantedo de orixas, as atividades realizadas em quilombos, entre outros assuntos de
interesse do grupo.

O Facebook foi criado pelos membros do grupo, em 20 de abril de 2020. Possui,
atualmente, 176 seguidores. Ja no Instagram®, o grupo possui, atualmente, 411 seguidores e
108 publicagdes relacionadas a eventos, reunides, protestos, caminhadas, /ives, entre outros.

Nessa rede, seguem 169 pessoas.

5 https://instagram.com/jcenarab.nm?igshid=0GQ5ZDc20Dk2ZA==



148

Figura 20 — Ata de fundacdo da diretoria de Juventude Regional do CENARAB — Norte de

Minas Gerais

Fonte: Acervo Manu Moc (coordenadora local do grupo juventude CENARAB — NM) (2019).

Figura 21 — Destaques no Instagran
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Fonte: Instagram (2023).
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A Figura 21 ¢ um print da pagina no Instagram, onde podemos perceber os principais
eventos publicados pelo grupo nos destaques. O [Instagram mnos permite destacar,
separadamente, as publicagdes que achamos mais importantes e que, de fato, mostram a
identidade do dono do perfil. Os destaques mostram, separadamente, cada assunto postado,
que pode ser acessado, posteriormente, a qualquer momento, pelos seguidores da pagina, na
web.

O grupo possui uma identidade visual composta por uma sankofa, que ¢ um simbolo
adinkra. Segundo Manu Moc, coordenadora do grupo, a sankofa significa renovacao,

- . . . .. . 64
mudangas e as cores, utilizadas na identidade visual, representam as inkisis" .

Figura 22 — Identidade visual do grupo CENARAB/Norte de Minas

NORIE BE MINAS

Fonte: Facebook CENARAB — Norte de Minas (2024).

O CENARAB/NM vem buscando meios de garantir a preservacdo das religides de
matriz africana e, por isso, as redes sociais tem se tornado um caminho muito usado para
buscar unir a juventude dos diversos terreiros e, ao mesmo tempo, levar informagdes para
aquelas pessoas que nao sdo adeptas da religido, mas buscam informagdes sobre a filosofia de

vida dos umbandistas e candomblecistas.

% Designagdo das divindades nos candomblés angola-congo, correspondente ao orix4 nagd (Cacciatore, 1988, p.
148).
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4.2.4 Acoes protagonizadas pelo Juventude de Terreiro do CENARAB/ Norte de Minas

O grupo Juventude de Terreiro do CENARAB/NM também utiliza as suas redes
sociais para ampliar a sua rede de comunicagdo. Fazem postagens no feed e nos stories, para
convidar as pessoas para participarem da Marcha Contra o Racismo e a Intolerancia
Religiosa, divulgam agdes que irdo ocorrer nas casas de Matriz Africana, convocam os jovens
para participarem dos movimentos relacionados aos seus direitos, levam instrucdes de
informagdes que sdo importantes para as CTTro e chamam a atencdo para datas
comemorativas como, por exemplo, o dia das mulheres, exaltando assim, aquelas que foram
importantes para a historia do povo negro, principalmente no que se refere ao surgimento das
religides de matriz africana no Brasil.

Em novembro de 2021 ocorreu a 5* Marcha contra o Racismo e a Intolerancia
Religiosa. Foram feitas publicagdes nos stories do grupo JCENARAB/NM, refor¢ando a
importancia da participacao das pessoas fisicas e das entidades, para somarem forgas para
organizarem o movimento. No dia 18 de novembro de 2023, proximo ao dia de celebragdo da
Consciéncia Negra, o grupo JCENARAB realizou em Montes Claros — MG, a 6* Marcha

contra a intolerancia religiosa e contra o racismo (Figura 23).
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Figura 23 — 6" Marcha contra o Racismo e a Intolerancia Religiosa

0902 &M & =

.\’,

Convidamos vocé /entidade na qual
pertence, para que juntos, possamos
somar em uma reunidao de construgao e
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Fonte: Instagran do JCENARAB/NM (2021).
O evento foi divulgado nas redes sociais e o convite foi feito para todas as pessoas que

quisessem juntar-se ao movimento. Vestidos com as suas roupas brancas, suas indumentérias
usadas no ambito do terreiro, com as suas guias, honrando a sua fé e com determinagdo, a
juventude ocupou as ruas da cidade e foram lutar contra a intolerancia religiosa e pela
valorizagdo das religides de matriz africana. O Instagram foi um dos meios utilizados pelo
grupo para divulgar o evento e convidar as pessoas para fazerem parte da acdo, realizada pela

juventude, conforme expressa a figura a seguir.
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Figura 24 — Convite
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Fonte: Instagran do JCENARAB (2023).

A publicagdo do convite, feita no Instagram, veio acompanhada da musica de Maria
Bethania, reforcando a determinacdo, a coragem e a importancia da crenga nos seus orixas,

inquices e entidades.

Nao mexe comigo

que eu ndo ando so,

eu nao ando so,

que eu nao ando so.

Nao mexe comigo

Nao misturo,

A rainha do mar anda de maos dadas comigo

Me ensina o baile das ondas e canta, canta, canta, pra mim...
(Carta de amor — cancdo de Maria Bethania)®.

A frase “ndo mexe comigo’ também pode ser usada para fazer referéncia ao direito
que o povo de santo tem de ocupar os espagos publicos, com as suas roupas, simbologias e

crengas, sem sofrer nenhum tipo de violéncia ou violagdo dos seus direitos. E, quando ¢

% Trecho da Musica Carta de Amor — Compositores: Maria Bethania Vianna Telles Veloso/ Paulo César
Francisco Pinheiro.
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mencionada a frase “eu ndo ando s6”, com certeza esta se referindo a presenca dos orixas,
inquices, entidades, encantados, erés e outras entidades espirituais que guardam os médiuns e
iniciados nas religides de matriz africana. Também podemos associar ao “eu nao ando s6”’
com as leis constitucionais, que garantem o direito de cada cidaddo brasileiro de professar a

sua religido, sem sofrer nenhum tipo de violéncia ou desrespeito nas vias publicas.

Figura 25 — 8" marcha contra a intolerancia religiosa & racismo!

jcenarab.nm e manzo.kiantalla
Montes Claros, Minas Gerais, Brazil
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Ver todos os 2 comentarios

Fonte: Instagram do Juventude CENARAB (2023).

O convite para participar dos movimentos contra o racismo religioso, o racismo
estrutural e o respeito aos adeptos das religides de matriz africana foi compartilhado com os
internautas, principalmente através do feed e dos stories do Instagran, e ganham corpo nas
vias publicas da cidade, como observaremos nas Figuras 25 e 26.

O povo de terreiro também vem deixando claro que a tolerancia ja ndo ¢ suficiente,
que os mesmos querem ser respeitados e desejam que os seus simbolos, rituais e narrativas

sejam vistos com naturalidade, sem julgamentos preconceituosos e discriminatorios. Poder
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tomar as ruas, fazendo as suas manifestagcdes, sem sofrer represalia da policia que, muitas

vezes, silenciou o toque dos tambores ¢ uma conquista importante para o povo de terreiro.

Figura 26 — O povo de candomblé exige respeito!
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Fonte: Instagram do Juventude CENARAB (2023).

A luta contra o racismo também se fez presente na passeata (Figura 27). Assim como
jé& constatado na nossa pesquisa, ndo hd como falar em racismo religioso sem levantar uma
discussdao sobre a questdo do racismo, que € o pilar de muitos problemas enfrentados pela
populacdo afro-brasileira e pelos afrorreligiosos no Brasil. Ocupar as ruas deveria ser algo
dentro da normalidade, mas mediante todas as violéncias e opressdes sofridas pelas CTTro,

esse fato precisa, sim, ser celebrado como uma conquista.
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Figura 27 — Tire o racismo do caminho!
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Fonte: Instagram do Juventude CENARAB (2023).

As enquetes publicadas nos sfories também sdo outra estratégia utilizada pelo Grupo
CENARAB/Norte de Minas, para interagir com os internautas (Figura 28). Levando em
consideragdo que um dos objetos das redes sociais € proporcionar a intera¢do, as enquetes
ajudam a ter uma ideia de como sera a participagdo das pessoas nos movimentos que ocorrem
nos espagos publicos e, ao mesmo tempo, ocorre a possibilidade dos internautas expressarem
o0 seu interesse pelo assunto em pauta. A publica¢do traz um lembrete e marca o tempo que
falta para o evento acontecer. E, para que haja a interacdo do publico, ¢ feita uma pergunta, a

qual a resposta ¢é registrada em forma de porcentagem, toda vez que ocorre uma participagao.
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Figura 28 — Marcha contra o racismo religioso
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Fonte: Instagran do Juventude CENARAB/Norte de Minas (2021).

O grupo JCENARAB/Norte de Minas também deixa claro, nas suas postagens, a luta
cotidiana para preservar as herangas ancestrais, ¢ mesmo diante do constante processo de
ataques, devido ao racismo religioso, os adeptos do candomblé¢ e da umbanda seguem firmes,
cultuando as suas entidades e os seus orixas.

O respeito e o amor a ancestralidade alimentam a esperanga de dias melhores para os
povos pertencentes as religides de matriz africana. Na postagem, percebemos o respeito e a
gratidao em relacdo aqueles que vieram antes, que iniciaram a luta e buscaram meios de
resistir aos mais diversos tipos de opressao, conforme expresso na Figura 29. Lutar e resistir
sao questoes que se fazem presentes no cotidiano da populagdo afrodescendente e
afrorreligiosa.

A ocupacdo de espagos politicos, em busca da construgdo de politicas publicas que
possam combater o racismo € a intolerancia religiosa, tem sido uma das bandeiras defendidas
pelo JCENARAB/NM (Figura 30). Através da participacdo no conselho, o grupo assegura a
possibilidade de debater e buscar solugdes para duas importantes bandeiras de luta: a

intolerancia religiosa e racial.
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Figura 29 — Nunca irao nos calar!!
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Fonte: Instagram do Juventude CENARAB/Norte de Minas (2020).

Figura 30 — Posse no Conselho Municipal de Igualdade Racial de Montes Claros
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Fonte: Instagram Grupo Juventude CENARAB/Norte de Minas (2020).
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As redes sociais tem sido de suma importancia para que o JCENARAB/NM faga as
suas interagdes, mostre as suas pautas, deixem claro a sua busca por ocupar lugares nas

instancias de poder publico e convoque pessoas para virem somar na sua luta diaria.

4.2.5 Juventude de Terreiro RENAFRO: “Respeite 0 nosso povo, cultura, fé e tradi¢ao”

A luta pelo respeito, a valorizagdo e o reconhecimento da importancia dos
conhecimentos deixados pelos ancestrais ¢ um dos pilares defendidos por esse grupo de
jovens. O Juventude de Terreiro RENAFRO Nacional, atualmente, tem como coordenador
nacional Muzema Wicson Nunes, residente no estado da Bahia. Além disso, o grupo tem os
seus coordenadores locais, nos nucleos presentes em estados como o Rio de Janeiro e o Ceara.
O grupo de jovens faz parte do RENAFRO/Saude que foi criado por José Marmo da Silva ou
“Marmo”, como era conhecido no meio do povo de santo. Marmo dedicou toda a sua vida a
promocao da saude da populacdo das CTTro. Um dos objetivos do RENAFRO Saude ¢
estimular praticas da melhoria da satde, preservando as tradicdoes das religides afro-
brasileiras.

O grupo de trabalho e articulagdo Juventude de Terreiro RENAFRO Satde tem como
principais objetivos:

. Ampliar o debate sobre as mudancas no cendrio politico brasileiro e os
impactos das medidas governamentais na vida da juventude de terreiro e da juventude negra.

. Trabalhar de forma coletiva desenvolvendo um papel importante como
organizac¢do nao governamental (/nstagran, 2024).

O JRENAFRO possui Instagram, Facebook, website, email e canal no Youtube. No
Instagram o grupo possui 654 seguidores, seguem 225 pessoas e possui 124 publicagdes
relacionadas a variadas tematicas, entre elas: convite para lives, esclarecimentos sobre a
importancia da vacina¢ado, a valoriza¢ao da cultura ancestral preservada pelo povo de terreiro,
o combate ao racismo religioso, entre outros. Nos destaques do Instagram encontram-se
registros das lives, sobre diversas tematicas de interesse da juventude, nas quais o grupo
menciona ter sido um sucesso.

Ja no Faceboock, o grupo possui 823 seguidores e tem como objetivo principal
orientar a juventude sobre o seu espago e papel na sociedade. A pagina foi criada em 23 de

dezembro de 2015. As postagens mencionam assuntos como a questdo do cuidado existente
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nos terreiros, a importancia da preservagdo cultural, questdes relacionadas ao combate ao

racismo, tdo presente na sociedade, notas de indignagdo, entre outros assuntos.

Figura 31 — Juventude de Terreiro Renafro — GT Nacional
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Fonte: Instagram ] RENAFRO (2023).
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Figura 32 — Pagina no Facebook
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Fonte: Facebook (2023).

A pagina do Facebook também disponibiliza uma agenda, com alguns eventos que

ocorreram entre os anos de 2016 e 2017, como veremos a seguir:
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Figura 33 — Agenda ] RENAFRO
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Fonte: Facebook (2023).

O grupo tem como foco principal debater os assuntos relacionados a satde da
populacao de terreiro e também a busca por direitos que possam garantir a existéncia da
populacao jovem e das CTTro. Possuem movimentos voltados para o debate, envolvendo o

racismo, as violéncias sofridas pelos praticantes de religides de matriz africana e também se
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movimentam em torno de pautas que tém como objetivo focar nos direitos e interesses da
juventude.

Nota-se que, para os trés grupos envolvidos na pesquisa, a utilizagao das redes sociais
¢ de suma importancia e mesmo os jovens habitando espagos fisicos diferentes, existe uma
similaridade nas pautas debatidas e colocadas em pratica. Borges (2019) constatou que os
coletivos digitais do povo de axé, que t€ém uma proposta de empoderamento dos negros, tém
se multiplicado a cada dia. E o mesmo vem ocorrendo com os grupos de jovens
afrorreligiosos. Os coletivos t€ém aumentado, ganhado forca e com certeza a utilizagdao das
midias sociais tem sido de suma importancia para que as suas demandas cheguem a um
nimero maior de pessoas, inclusive aquelas que fazem parte das instancias pertencentes ao

poder publico.

4.2.6 Acoes protagonizadas pelo Juventude de Terreiro do RENAFRO

A Juventude RENAFRO tem como propdsito lutar pelo fortalecimento das tradigdes
religiosas de matriz africana e refor¢cam um debate focado na saude da populagdo negra e de
terreiro. Também focam em questdes envolvendo a juventude de terreiro nos espagos
publicos, promovem agdes que visam combater o racismo e a intolerancia religiosa.

O grupo também se preocupa com a formagdo voltada para a juventude e para os
adolescentes de terreiro. Assim como nos demais grupos, a discussao sobre os impactos do
racismo religioso e como combaté-lo € uma preocupagao constante.

Através do uso do Instagram, o grupo Juventude RENAFRO convidou a todos os
jovens para participarem dessa formacdo. Para garantir a vaga era necessario fazer uma
inscrigdo e a formacgao ocorreu via Google meet. No evento também foi apresentada a nova
coordenagao do GT Nacional de Juventude RENAFRO (Figura 34). Foi usada a frase
motivadora para incentivar os jovens a somarem forca com o grupo: “Vamos juventude
balangar a RENAFRO”!

Incentivar a juventude a se vacinar para se proteger da Covid-19 (Figura 35) foi uma
campanha idealizada pelo JRENAFRO nas redes sociais. Foram feitas lives, postagens de

textos informativos e videos.



Figura 34 — Tema: Terreiro lugar de crianga, adolescente e jovens: uma conversa
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Fonte: Facebook Juventude de terreiro RENAFRO (2022).
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Figura 35 — A hora ¢ essa! Vacine-se! Campanha em prol da vacinacdo contra o Covid-19
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Ainda em relacdo a pandemia e as suas consequéncias a ebémi Gabriela de Oxum
postou um video falando sobre a importancia do cuidado e da vacinacdo por todos, contra a
Covid-19 (Facebook Renafro, 2020). A eboémi ainda aproveitou a oportunidade para relatar as
desigualdades sofridas pelo povo de terreiro, independente da pandemia. Também trouxe o
descaso que ocorre com a saude do povo de terreiro e o dificil acesso as informagoes.
Também relatou que a forca ancestral ¢ o que possibilitou a sobrevivéncia do povo
pertencente as CTTro. A fé ¢ algo que deve ser mantido, mas a conscientizagdo em relagdo aos
desafios da pandemia precisa ser colocada em pratica. Também mencionou que a frase “fique
em casa”, ndo ¢ algo supérfluo, ¢ uma questio de sobrevivéncia. Lembrou ao povo de terreiro
que a questao do resguardo ¢ algo que eles conhecem, por isso era a hora de coloca-lo em
pratica, em nome da vida do outro. O video foi bem compartilhado, ocorreram muitas

interagdes € comentarios.

Figura 36 — Video postado pela ebomi Gabriela de Oxum e compartilhado
pela Juventude RENAFRO
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Fonte: Facebook Grupo Juventude RENAFRO (2020).

O ato contra o racismo religioso, protagonizado em campo, nas olimpiadas de Tokio,
pelo jogador da selegdo brasileira Paulinho, foi postado no Instagran do grupo, encorajando
os jovens a lutarem contra esse tipo de discriminacao (Observatério da Discriminacao Racial
no Futebol, 2021). O preconceito contra as religides de matriz africana também se faz

presente no esporte. E necessario romper esse siléncio. Foi um momento de grande
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representatividade para a juventude de terreiro, ver um jogador mostrar orgulho por sua
religido, durante uma Copa de Futebol, em que o mundo estava antenado nos jogos olimpicos.

O jogador da selecao brasileira, Paulinho, ¢ filho de Oxossi (orixd das matas) e
seguidor do Candomblé. O mesmo se tornou noticia na pagina do Instagram do JRENAFRO.
Para uma melhor compreensdo do gesto feito em campo pelo jogador da sele¢do brasileira,

iremos descrever algumas das qualidades do seu orixa de cabega:

Oxossi, rei de Ketu, é o deus da caca e habitante das florestas. E também
conhecido como Alaketu, titulo dado ao rei de ketu, € ainda como Odé, esta
ligado a terra virgem e a lua. Seu simbolo ¢ um arco e flecha de ferro. [...]
Sua danga mostra uma cena de caca, desde a persegui¢do do animal até o
disparo da flecha. Sua cor ¢ o azul esverdeado. Seu dia ¢ quinta feira. Sua
saudagdo ¢ Oké ar6 (salve o cacador dos montes!) (Chaib, 2000, p. 46).

O jogador mimetizou o uso de um arco e flecha, em campo, durante o jogo da sele¢ao
brasileira, onde sofreu um ato de intolerancia religiosa. Paulinho ja comentou nas redes
sociais sobre a intolerancia religiosa e acha importante celebrar publicamente a sua f¢ (Figura
37). E, com certeza, um atleta mostrando a sua religiosidade em um evento de nivel mundial é
um ato de suma importancia, pois 0 mesmo representa milhares de jovens que sofrem com a
intolerancia todos os dias, mas, mesmo assim, possuem orgulho de expressar a sua f¢é
publicamente.

A JRENAFRO, no ano de 2020, realizou uma série de /ives (Figura 38) debatendo
diversos tipos de assuntos, inclusive sobre os desafios enfrentados para se oferecer uma
educacdo que tivesse potencial para enfrentar as dificuldades, envolvendo as desigualdades
que foram ampliadas com a chegada da Covid-19.

O grupo de jovens também utiliza as suas redes sociais para postar videos com
diversos tipos de conteudos, entre eles: conscientizagdo sobre a importadncia de manter as
medidas de prevengdo a saude, vidas negras importam, chamada para participagdo em
audiéncias publicas, como “a juventude negra quer viver”, programacdes relacionadas as

festividades e comemoragdes envolvendo a cultura e a religiosidade de matriz africana.



Figura 37 — Resisténcia e respeito as religioes de matriz africana
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Figura 38 — 6* Live Juventude RENAFRO
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Fonte: Facebook do Grupo Juventude RENAFRO (2020).

As diversas formas de utilizagao das redes sociais pela juventude afrorreligiosa podem
desempenhar um papel fundamental no que se refere ao empoderamento, a mobilizagdo, a
visibilidade e a representatividade. As redes sociais podem promover a conectividade e o
encontro de pessoas que compartilham a mesma crenca ou até mesmo aquelas que desejam

conhecer, de fato, como funciona um determinado contexto religioso. Sobre a utilizagao do

ciberespaco pelos povos de terreiro:

[...] os povos de terreiro estao vivenciando a todo vapor a cibercultura como
um fendmeno do tempo presente em que a inteligibilidade coletiva produz,
compartilha, comenta criticamente, ou nao, curte, depois compartilha
novamente as suas compreensdes sobre o mundo de dentro do terreiro que,
aos poucos, se conecta com outros povos de terreiro e de diversas religides,
forjando a complexidade da formag¢do do que conhecemos como religides
afro-brasileiras. Basta para isso ter acesso a um dispositivo movel (tablet,
smartphones, ou computadores) com acesso a internet (Borges, 2019, p. 30).

A juventude de terreiro vem utilizando as redes para disseminar informagdes sobre as
suas crengas, organizar reunides, mobilizar os seguidores em prol de uma luta, como por
exemplo, contra a intolerdncia e o racismo. Explicam a importincia dos seus valores
ancestrais. As redes sociais t€ém sido utilizadas como um instrumento que possibilita que as

suas vozes possam ecoar para além do espaco fisico do terreiro. As redes sociais facilitam o
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compartilhamento de ideias, opinides, demandas, lutas em prol de politicas publicas e, acima
tudo, fortaleceu o didlogo entre a juventude afrorreligiosa e os internautas. O grupo JTES tem
se mantido mais ativo no Instagram e no Whatsapp, onde as conversas acontecem,
praticamente, todos os dias. J& os grupos JRENAFRO ¢ JCENARAB/NM, nao possuem uma
regularidade muito ativa, nas redes sociais. As publicagdes sdo feitas mais direcionadas para
0s eventos que ja constam na agenda do grupo.

Os jovens de terreiro tém se destacado como protagonistas na utilizacdo das redes
sociais, para promover acgdes relacionadas a suas pautas de luta. Herdeiros de saberes
ancestrais, os jovens encontram nas plataformas digitais um espaco para dar visibilidade as
suas tradigOes religiosas e as suas lutas cotidianas. As tradigdes de matriz africana também
estao utilizando os meios tecnoldgicos como uma poderosa ferramenta para compartilhar
conhecimento sobre a sua crenca e buscar meios para combater o racismo religioso, buscando

assim promover uma equidade racial social e religiosa.

4.3 DA CASA DE AXE AO CIBERESPACO: uma analise sobre o reflexo das acdes

protagonizadas pelos trés grupos de jovens umbandistas e candomblecistas nas midias sociais

Os trés grupos pesquisados utilizam as midias sociais como um espacgo de luta contra o
racismo religioso e também buscam fortalecer a importancia da preservagdo da cultura
ancestral e cobram do poder publico politicas que possam ser benéficas para a juventude
afrorreligiosa e também para as CTTro. As agdes protagonizadas pelos afrorreligiosos tém
ultrapassado os limites das paredes do terreiro e tem chegado aos meios digitais.

As redes sociais tem sido um espaco muito utilizado pela juventude para expressar as
suas opinides, cobrar do poder publico a garantia dos seus direitos buscando fortalecer o
movimento. Buscando alcangar um nimero maior de internautas, além de usar as redes sociais
coletivas para fazer as publicacdes os membros do grupo repostam as agdes nas suas redes
sociais privadas. Normalmente utilizam o (@ para marcar o seu grupo, amigos, € pessoas que
tenham interesse em visualizar as informagdes publicadas, aumentando assim o poder de
alcance.

Borges (2019), em sua tese de doutorado, chegou a conclusao de que as juventudes de
terreiro estdo crescendo, se fortalecendo e resistindo. Porém, as atualizagdes do racismo
também tém sido reconfiguradas. Logo, torna-se necessario unir forgas e intensificar a luta
contra as discriminagdes que assombram o dia a dia da juventude nas escolas, nos meios de

transporte, nos espagos digitais, no ambiente de trabalho, entre outros locais. A cor da pele e a
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opcao religiosa ainda sdo elementos sociais que atravessam negativamente a vida do cidadao

preto:

Infelizmente, a questdo racial ainda faz parte da vida cotidiana da populacao
negra e indigena no Brasil e sempre que somos vistos, somos na verdade mal
vistos e notados de forma subalternizada ou inferiorizada. Quem sente na
pele o sentimento negativo da sua cor, dos seus tragos, da sua religido ou da
sua cultura, sabe que quando alguém nomeia pela cor da pele estd acionando
racialmente um determinado grupo étnico. A frase deixada no perfil da Pé
Loké ‘pena que ¢ macumbeira’ é a expressao mais vil que usam quando
querem desqualificar os nossos ancestrais, a nossa forma de produzir
resisténcia na contemporaneidade (Borges, 2019, p. 207-208).

A jovem P¢ Loké uma das participantes da pesquisa de Borges (2019) e seguidora do
candomblé, mencionada acima foi mais uma vitima do que denominamos racismo religioso.
Segundo Borges (2019), muitas pessoas ainda se sentem incomodadas quando se deparam
com os corpos negros vestidos politicamente com as suas roupas de axé, turbantes, fios de
conta e outras indumentarias pertencentes ao contexto religioso. A pesquisadora ainda ressalta
que a experiéncia do olhar racializado € o pior tipo de racismo religioso vivenciado pela
juventude de axé no seu cotidiano.

Os casos de racismo tém sido denunciados através de exposicdo das imagens dos
terreiros violentados e trazendo em publico os prejuizos emocionais, psicologicos e
simbolicos causados nas vitimas. Além da violéncia simbolica, as agressdes fisicas se fazem
presentes € em algumas ocasioes e resultam em prisoes inadequadas de sacerdotes e também
em morte.

Borges (2019) menciona que os coletivos digitais do povo de axé, que tém uma
proposta de empoderamento dos negros, t€ém se multiplicado a cada dia. Sobre a importancia
de levar para o ambito das redes sociais as temadticas debatidas e as agdes colocadas em

pratica pelos grupos, os jovens de axé assim se posicionaram em relagdo a tematica:

Uma forma de divulgar agdes e mostrar que nés também fazemos parte desse
processo tecnolégico (Zuri — entrevista 01).

Para que toda a comunidade adepta e simpatizantes a religido se informe das
atividades do grupo (Ayo6 — entrevista 01).

Na atualidade vivemos numa sociedade onde todos acham que conhecem
tudo, mas a verdade € outra completamente diferente. Por isso, é necessario
sempre conhecer a verdade, o preconceito com as religides de matriz
africana sempre comega com a falta de conhecimento. Por isso, é necessario
o conhecimento para aprender (Amara — entrevista 01).
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Zuri, Ay6 e Amara entendem que as redes sociais sdo um espago de trocas de
conhecimento entre aqueles que sdo adeptos da religido e os que apenas desejam buscar
informacodes sobre a filosofia de vida daqueles que sao membros das CTTro. Compartilhar e
trocar informagdes, acompanhar a modernidade estando conectado e levar esclarecimentos
sobre as religides de matriz africana buscando desmistificar os preconceitos sdo algumas das
funcdes do uso das redes sociais. Sobre a importancia do ciberativismo protagonizado pela

juventude de terreiro:

Esse despertar da negritude através do ciberativismo nas suas redes
digitais da contemporaneidade ¢ um pequeno recorte de que a questio da
identidade racial ainda ndo foi superada e que o seu debate é tdo
necessario quanto a questdo do racismo, produto da colonialidade.
Acabamos com o colonialismo, mas nido exterminamos o colonialista
presente nas relacdes econdmicas, culturais, juridicas e administrativas
presentes na sociedade (Borges, 2019, p. 213).

Somente as pessoas pretas sabem o que significa viver em uma sociedade racista, que
promove a perseguicao, prolifera a intolerancia, a violéncia contra os terreiros € seus
praticantes e, principalmente, o genocidio da populacao jovem negra.

A coordenadora do JTES também menciona sobre a importancia do fortalecimento da
identidade dos jovens de terreiro. Torna-se necessario se mostrar preparado para lutar contra o
racismo religioso e fazer circular uma narrativa vinda de dentro do terreiro e ndo aquelas
criadas e impostas pelo colonialismo. E preciso haver uma descoloniza¢do dos saberes, e a
movimentagdo da juventude através das redes sociais tem proporcionado o acesso a
conhecimentos produzidos nos terreiros e oferecido informagdes diretas do ambiente do

terreiro para quem se dispoe a escutar e dialogar.

4.4 ENTRE A TRADICAO E A CONTEMPORANEIDADE: como os mais velhos

analisam a utilizacdo das midias sociais pela juventude de terreiro

As religides de matriz africana preservam suas tradi¢des, entre elas, a oralidade, na
qual a transmissao de conhecimento ¢ feita através do didlogo entre os mais velhos e os mais
novos, a vivéncia coletiva, o respeito aos conhecimentos ancestrais, entre outros. Porém, na
atualidade a tradicdo tem se deparado com o moderno, pois as tecnologias tém chegado aos

terreiros, principalmente pelas maos da juventude que passa uma boa parte do seu tempo
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conectada nas redes sociais, postando fotos, gravando videos e compartilhando experiéncias e
vivéncias em grupos virtuais e no seu perfil particular.

O terreiro € visto como um espago de resgate de valores ancestrais e para manter vivo
os conhecimentos a presenca de criancas, adolescentes e jovens € essencial. Por isso, os
sacerdotes e sacerdotisas precisam buscar meios que corroborem para que esse publico se
mantenha presente nestes espagos sagrados. A utilizacdo das redes sociais como uma fonte
educativa tem aproximado a juventude dos terreiros e colaborado para que os mesmos
assumam a sua pertenca para além do espago sagrado. A juventude tem utilizado as redes
sociais para produzir imagens positivas sobre si mesmo e sobre a sua religiosidade. A
publicacdo de fotos, de momentos festivos, de celebragdes e de rituais religiosos tém sido
muito usada pela juventude de terreiro.

As redes sociais passam a ser usadas para engajamento politico, social, economico e
religioso. Dancgas do Tik Tok, stories, selfies com as roupas de santo e guias, publicagdes de
texto e compartilhamento de eventos em tempo real tem sido algumas das agdes praticadas
pelos povos pertencentes as religides de matriz africana, inclusive os jovens. Mediante o uso
das tecnologias e dos meios tradicionais de repassar o conhecimento nos terreiros acaba
ocorrendo o encontro entre a tradicdo e a modernidade, ou seja, um intercambio de

informacoes:

Nesse cenario de crescente digitalizacdo, a cibercultura possibilita que as
religides afro-brasileiras, originalmente organizadas a partir de principios e
valores tradicionais, tais com oralidade, vivéncia coletiva, respeito aos mais
velhos, herdadas das antigas civilizagdes africanas, convivam com as
praticas culturais das sociedades modernas (Conceicao, 2019, p. 22).

No terreiro a juventude aprende a reconstruir a sua identidade pautada numa educagao
afrocentrada, respeitar os seus mais velhos, conviver, ouvir, dividir e viver em comunidade. O
uso da tecnologia digital nos terreiros foi uma realidade que chegou bem antes da pandemia
de Covid-19, ocorrida no ano de 2020. Mas, com esse acontecimento que fez com que as
pessoas se distanciassem, as redes sociais se tornaram uma opg¢do para ndo se perder essa
vivéncia que ¢ proporcionada pelo ambiente do terreiro. Encontros pelas plataformas Zoom,
Google meet, Whatsapp e lives transmitidas pelo Facebook e Instagram foram opgdes muito
utilizadas pelo povo de santo. Porém, a aproximagdo entre a ancestralidade e a modernidade

j& vem ocorrendo antes da chegada da pandemia:
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As religides brasileiras estdo no ciberespago. E ndo se trata de um fendmeno
novo. A partir do final dos anos 90, diferentes segmentos da sociedade foram
ocupando espacos na rede virtual. O mesmo aconteceu com os adeptos das
religides afro-brasileiras, o “povo de santo”. As vezes individualmente,
noutras através das suas casas de culto [...] (Conceigdo, 2019, p. 21).

Apesar do uso das tecnologias serem uma realidade dentro do espago sagrado,
constata-se que ainda existe um conflito entre a juventude integrada no contexto da
modernidade e os sacerdotes dos terreiros, que buscam manter a tradi¢do oral de transmissao
de conhecimento para aqueles que adentram, principalmente, para o candomblé. Borges
(2019), ao conversar com os mais velhos em idade do Terreiro envolvidos na sua pesquisa de
doutoramento constatou que hd uma preocupagdo com as fotografias e os videos que retratam
rituais que sdo compartilhados nas redes sociais. No entanto, dois anos apds a entrevista feita
pela pesquisadora, a mae Darabi, mais velha do terreiro, postou em seu Facebook fotos de
oferendas para Xangd e lansa, o que significa que, nos ultimos anos, sua percep¢ao em
relacdo ao uso das redes sociais pelos sacerdotes e sacerdotisas tem mudado. Mesmo nao
sendo favoravel a postagem de rituais e oferendas nos lugares sagrados, mae Darabi acabou
fazendo uma postagem sobre uma oferenda na sua pagina do Facebook.

Todavia, em alguns casos, existe um conflito entre as geragdes, pois 0s jovens que
adentram o terreiro de candomblé chegam com muitas informagdes sobre como funciona esse
espaco sagrado. Como os terreiros possuem maneiras proprias de organizagao, muitas vezes o
aprendizado adquirido pela juventude, nas redes sociais e nas literaturas sobre as religioes de
matriz africana, publicadas por pesquisadores, entram em conflito com o ensinamento e as

regras que estdo sendo transmitidos pelos sacerdotes/sacerdotisas, dentro dos terreiros:

Sdo frequentes as queixas de sacerdotes mais antigos, com relagdo ao perfil
daqueles que se iniciam, em fun¢ao dos seus questionamentos, por resistirem
as regras dos rituais e as etapas seguidas dentro do culto, conforme
ensinamentos adquiridos das geragdes anteriores. Ja entre os que se iniciam
aparece outra perspectiva de criticas: as formas tradicionais de aprendizagem
e sociabilidade do candomblé, consideram que sdo antagonicas ao modo de
vida da sociedade atual, além de ansiar por respostas a aspectos especificos
da sua existéncia que os/as liderangas religiosas ndo conseguem responder
ou ndo trazem solugdes a contento.

Nao se trata apenas de um conflito de geragdes ou de diferenca entre modos
de vida dentro da roca ‘versus’ fora da rocga; suspeito que tenha relacdo com
a facilidade dessas pessoas (os/as iniciantes) acessarem os saberes do culto
virtualmente, de maneira indiscriminada, em qualquer tempo, sem qualquer
tipo de mediacdo pelos /as mais antigos de forma auténoma e em muitos
casos, distantes do espaco fisico da roca. Eles /as (em sua maioria mais
jovens na idade cronolodgica) chegam trazendo ‘informagdes’ pesquisadas
ndo s6 na literatura académica sobre religiosidade afro-brasileira, mas
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também no ciberaxé® (blogs, sites, paginas em redes sociais, canais de
videos e demais veiculos do ciberespago de publicagdo de imagens, textos e
sons sobre a tematica do candomblé) [...] (Conceigao, 2019, p. 26).

Os jovens tém acessado os perfis das redes sociais das religides de matriz africana,
onde podem ser feitos os mais diversos tipos de questionamentos, entre eles, sobre os rituais,
a relagdo com os orixas, inquices € voduns, vestimentas sagradas, prego de ebds, a relagdo
com o pai ou a mae de santo, como ¢ o processo de iniciagdo, entre outros. Dessa forma, o
jovem que ndo possui nenhuma relagdo com o espago fisico do terreiro, quando adentra nesse
espago ja chega cheio de informagdes e essas, as vezes, entram em conflito com os
ensinamentos transmitidos dentro desse espago sagrado.

Os mais velhos do terreiro acabam entrando nas redes sociais para acompanharem as
postagens da juventude e, em alguns casos, por haver divergéncia em determinados assuntos,

os mesmos acabam sendo bloqueados, para nao terem acesso aos conteudos postados:

Para fugir do monitoramento religioso online, algumas pessoas do terreiro
bloqueiam os seus mais velhos quando vao postar alguma imagem ou
comentario em que a questdo pode ser considerada polémica no terreiro.
Meu corpo, minhas regras ¢ uma questao que ainda é controvérsia dentro dos
terreiros, seu corpo pertence aos orixds e sdo eles que direcionam o seu
viver. O corpo ¢ o primeiro assentamento vivo do orixa, o povo de axé segue
essa compreensdo, tentar desconstruir esse saber ¢ um desafio futuro
(Borges, 2019, p. 223).

Existe uma divergéncia entre os mais novos ¢ mais velhos. Logo, utilizar a estratégia
do bloqueio pode ser uma forma de evitar ou adiar um desentendimento. Apesar de ser uma
realidade a chegada das tecnologias no terreiro, ainda existe um conflito entre as informagdes
a serem transmitidas pelos mais velhos e as informagdes coletadas pelos mais novos, no
ambito das redes sociais. Lembrando que cada terreiro possui os seus ensinamentos e regras,
nao ha uma padronizagdo dos saberes. Nesse caso, nem sempre o conhecimento adquirido nas
redes sociais sera compativel com aquele que € ensinado pelo pai ou pela mae de santo, dentro
do espago sagrado. Como resolver esse dilema?

Diante do avanco da utilizacdo da tecnologia, os mais velhos passam a ter que
conciliar as suas regras com as informagdes trazidas pelos mais novos. E os mais novos, que
estdo adentrando para o terreiro, precisam aprender a conviver com a hierarquia e com a

forma tradicional de se transmitir o conhecimento, através da oralidade e da vivéncia

66 Segundo Conceicao (2019), é o espago criado na internet pelas casas de culto de matriz africana.
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cotidiana. Dentro de um terreiro o aprendizado acontece cotidianamente, onde os mais novos
seguem os passos dos mais velhos.

Ja em alguns casos, quando o sacerdote ou a sacerdotisa sdo mais jovens, a utilizacao
da tecnologia nos terreiros ¢ aceita com mais naturalidade, preservando, € claro, aqueles
segredos e ambientes que s6 podem ser conhecidos pelos membros do determinado espaco
sagrado. Um dos membros do grupo JTES, sacerdote umbandista, utiliza o seu Instagran para
mostrar o seu terreiro, as giras, as comemoragoes ¢, além dos videos, disponibiliza em tempo
real através dos stories no Instagran os rituais realizados na sua casa de umbanda. Em relagao
aos membros desse terreiro mencionado, vale destacar que a maior parte dos frequentadores
do terreiro sdo pessoas jovens, fato constatado através da observacdo das fotos, videos e
filmagens.

Sobre a chegada da tecnologia e a utilizagdo das redes sociais pela juventude nos
terreiros de umbanda e candomblé, uma jovem entrevistada trouxe o seu ponto de vista sobre
os mais velhos da sua casa de axé: “Eles acham que ¢ uma coisa muito boa, mas ao mesmo
tempo tem medo de retaliagao religiosa por pessoas extremistas” (Adila — entrevista 02).

Para Borges (2019), os mais jovens enxergam que o digital em rede ressignifica a
oralidade e a sua vivéncia nos terreiros. J4 os mais velhos acreditam que é preciso muito
cuidado e que os aplicativos devem ser usados com cautela. A violéncia sofrida, dentro e fora
do espago sagrado do terreiro, ¢ uma realidade que também ocorre no espago digital. Se, por
um lado, a tecnologia permite compartilhar saberes, por outro, ela também pode ser um
veiculo utilizado para reforgar € potencializar os atos racistas, discriminatorios e intolerantes.
Dessa forma, precisa haver uma maturidade na escolha das postagens para que a mesma nao
reforce as violéncias, o racismo e o racismo religioso.

Nao tem mais como evitar a aproximagao entre a tradi¢do e a modernidade no ambito
dos terreiros. Porém, o medo de sofrer algum tipo de violéncia, nos meios virtuais, ¢ uma
realidade entre os adeptos dos terreiros. Os aparelhos tecnoldgicos também estdo adentrando
cada vez mais para os terreiros. A juventude estd muito ligada ao processo tecnoldgico e
utiliza, como smartphone, para registrar tudo que acontece no seu cotidiano. Entretanto,
dentro do espaco sagrado do terreiro, existem regras que nao podem ser quebradas, tornando-
se necessario haver um equilibrio, que pode ser alcancado através do didlogo entre os mais
velhos e a juventude. Levando em consideracdo a importancia da juventude para dar
continuidade as religides de matriz africana, os mesmos nao podem ser afastados do espaco
sagrado do terreiro ¢ sim motivados a honrar a sua ancestralidade e dar continuidade ao

legado deixado pelos seus antepassados.
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As redes sociais tem se tornado um local de ampliagdo das vozes da juventude de
terreiro. Nesse local sdo compartilhado as vivéncias, as lutas e as conquistas. Elas aproximam
0s jovens, € os espacos digitais tém se tornado um local para discussdes, compartilhamentos e
apoio mutuo. Os espacos digitais sdo uma importante ferramenta usada para combater
esteredtipos e preconceitos. Embora as redes sociais oferecam oportunidades, elas também
apresentam desafios, como por exemplo, a questdes envolvendo a intolerancia religiosa, o
preconceito e a discriminag¢dao. Com isso, torna-se necessario saber discernir as informacgdes e
usar as redes sociais com responsabilidade se preocupando em proteger a privacidade.

Mencionaremos posteriormente como os jovens tem utilizado as redes sociais como
um espaco de ampliacdo das suas vozes, socializagdo, aproximagao entre os grupos pontuando
os fatores positivos, os avangos, as conquistas ¢ os desafios impostos pela utilizagdo das

plataformas digitais.

45 VIVENCIAS, SOCIALIZACAO, REIVINDICACOES E AFIRMACAO DA
PERTENCA RELIGIOSA NAS REDES SOCIAIS: avangos, retrocessos € conquistas

Os trés grupos de jovens t€ém encontrado espago nas redes sociais para debater sobre as
suas pautas e organizar os seus movimentos que acontecem no ambito dos espacos publicos.
Muitas vezes, a participacdo em eventos, conferéncias, festas religiosas ou outro tipo de
movimentagdo comecam a ser organizados por meio das redes sociais. As redes sociais
possibilitam ter mais facilidade para a mobilizagdo de pessoas, em prol das lutas que
envolvem as questdes relacionadas, principalmente, a luta pela garantia dos direitos
fundamentais, estabelecidos na Constituicdo Federal, sem necessitar de nenhum apoio politico

para concretizar as agoes:

As mobilizagdes on-line sdo uma das caracteristicas dos movimentos sociais
da contemporaneidade. Principalmente os movimentos sociais que estdo
articulados pelos direitos humanos sem precisar levantar a bandeira de
partidos politicos, apesar de lutar por agdes politicas que garantam a
existéncia negada ao que estdo no contrafluxo da sociedade conservadora
(Borges, 2019, p. 195).

Com a popularizagao do uso da internet e as mobiliza¢des online, os jovens passaram
a ter mais um espago para expressarem sobre a sua religiosidade, suas pautas de luta
ganharam mais visibilidade e os mesmos passaram a encontrar pessoas que compartilham da

sua crenga e também aqueles que desejam conhecer, de fato, como funcionam as religides de
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matriz africana. Outro fato que deve ser considerado ¢ que com o uso da internet,
rapidamente, as agdes violentas sofridas pelas CTTro passaram a ser publicadas, alcangando
um numero maior de pessoas, que passaram a se solidarizar com os afrorreligiosos.

Borges (2019) destaca que o povo de axé, alijado e violentado, diariamente, pelas
midias de massa, tem encontrado nas redes digitais espacos comunicacionais férteis para as
suas militancias. Em algumas situagdes, as figurinhas que refor¢am a luta e os valores
ancestrais substituem as palavras nos didlogos que ocorrem no grupo de Whatsapp. As
expressoes utilizadas no espago fisico do terreiro também sdo usadas nos meios virtuais.
Percebe-se também que, nos trés grupos de jovens, existe uma transposi¢do do vocabulario do
terreiro para o espaco virtual, pois ndo comegam nenhum tipo de conversa, reunido, ou live
sem tomar a ben¢do aos mais velhos e aos mais novos sem nenhum tipo de distingdo. As
expressoes Motumba, Mukuiu, Ori te abencoe, Oxald abengoe, entre outras, também
aparecem com frequéncia nos didlogos (Figura 39). O respeito que existe no terreiro também
prevalece nas conversas online e a distribuicao de axé ocorre de forma natural.

Entretanto, ndo podemos deixar de mencionar que, ainda hoje, as redes sociais
também sdao usadas para disseminar e reforcar os discursos de odio, o racismo, 0s
preconceitos, as intolerancias e a discriminagdo contra os praticantes de religides de matriz
africana. Também ¢ um espago onde as pessoas sofrem com a rejei¢ao por nao se enquadrar
em um perfil ou por ndo apresentar conteudos que sejam do interesse dos seus seguidores.

Nesse sentido, as pessoas podem sofrer ataques, ser canceladas e perderem seguidores.
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Figura 39 — Figurinhas para comunica¢do no Whatsapp
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Fonte: Whatsapp JTES (2024).

Percebe-se que, apesar das dificuldades, o povo de axé, através da sua luta conjunta
principalmente com os movimentos negros, tem encontrado espaco para poder expressar
sobre si mesmo e as suas crencas. A mudanga de governo67 também trouxe esperanca de dias
melhores para a juventude de terreiro, fato constatado em uma das conversas ocorridas no
grupo de Whatsapp da JTES.

A conversa a seguir (Figura 40) refor¢a a importancia da reconstru¢do do Ministério
da Igualdade Racial, a necessidade de haver apoio, por parte das instdncias municipais,
estaduais e federais, no que se refere a luta antirracista, ao combate ao racismo religioso,
reforcando assim a necessidade de haver um fortalecimento dos coletivos, foruns e conselhos
que buscam debater sobre essas tematicas. Perceber os jovens falando em ‘esperangar’, no
sentido de acreditar que algo bom poderd se tornar uma realidade, na possibilidade de
enxergar um futuro melhor, confirma a tese de que os mesmos acreditam na sua luta por dias
melhores, para os povos das CTTro. Vale destacar que o ministério da Igualdade Racial esta

sendo composto por pessoas que, de fato, vivenciam os problemas enfrentados pela populagdo

%7 Luiz Inacio Lula da Silva foi eleito presidente e tomou posse juntamente com seu vice, Geraldo Alckmin, em
janeiro de 2023.
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negra. Pois, ndo adianta ter um 6rgdo publico onde as decisdes sdo tomadas por pessoas que

nao sentem na pele a violéncia de cada dia.

Figura 40 — Conversa no Whatsapp JTES

0 ano de 2023 é muito
promissor para a pauta
antiracista e religiosa. Temos
a reconstrugao do Ministério
da Igualdade Racial e atravées
dele o fortalecimento de
instancias estaduais e
municipais como os Foruns,

Conselhos e Coletivos! ..

Os tempos sao novos!
Tempos de esperancar! Nao
podemos mais perder tempo!
Vamos avancgar e comecar a
construir de fato uma Politica
Publica para os Povos

de Matrizes Africanas no
Espirito Santo, em especial, é

claro com ajuventude! ..

Fonte: Whatsapp JTES (2023).

O apoio dos orgaos publicos ¢ de fundamental importancia, no que diz respeito a
legitimagdo da luta contra todo tipo de discriminagdo, preconceitos e exclusdo social. Em
relacdo a conversa publicada no grupo de Whatsapp do JTES, nota-se a necessidade de haver
uma mobilizagdo, por parte dos jovens, em prol dos seus direitos. H4 um chamado para que a
juventude permaneca unida, para conseguir alcangar sucesso nas suas reivindicagoes (Figura
41). Todavia, nos dois grupos que tive contato através de conversas via Whatsapp, os
membros demonstram uma preocupacao muito grande em relagdo ao afastamento dos jovens
do espago do terreiro e ndo engajamento nas lutas protagonizadas pelos afrorreligiosos. A
continuidade das crencas preservadas pelas religides de matriz africana depende muito da
presenca da juventude nos terreiros, uma vez que a maior parte do conhecimento ¢ transmitida
de forma oral, logo, a presenca da juventude nesses territorios sagrados ¢ de suma
importancia.

O JTES utiliza principalmente o Whatsapp para compartilhar fotos de eventos, para

combinar quem pode participar, representando o grupo nas conferéncias, girias, rodas de
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conversas, compartilham enderecos para facilitar a chegada a terreiros e outros espacos de
encontros, repassam orientagdes e trocam informagdes. Ha a preocupacdo de compartilhar
informacdes sobre editais do governo federal, que visam criar e fortalecer leis relacionadas
aos direitos das CTTro e da juventude de terreiro. Normalmente, esse tipo de postagem ja vem

acompanhada do /ink, para ficar mais facil o acesso as informagdes e a inscrigao.

Figura 41 — Recursos federais
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da juventude de terreiro e
comunidade tradicionais,
proposta que almeja que tais
comunidades possam ser
contempladas em editais de
todas as esferas do governo.
Conto com seu voto e ajuda
para divulgar para mais
pessoasl!!

Fonte: Whatsapp JTES (2023).

Além de disponibilizar as informagdes relacionadas a publicacdo de editais, a
juventude tem procurado levar informagdes para os terreiros, visando ajudar as liderancas a
legalizar os seus espagos sagrados, para que possam ter o direito de concorrer aos editais,
publicados pelo governo, conforme a figura acima. As postagens com direitos e leis, que sao
de interesse da populacdo de terreiro, também sdo postadas nas redes sociais, com o objetivo
de popularizar as informagdes. Juntamente com o conteudo postado, buscam reforgar a
importancia do conhecimento como um caminho para se percorrer, em busca do

empoderamento e também a responsabilidade de honrar as forgas ancestrais (Figura 42).
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Figura 42 — Direitos dos povos de terreiro
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Fonte: Instagram JTES (2023).
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Os membros do JTES tém buscado formas diferentes de protagonizarem a luta contra
o racismo religioso, uma pauta muito debatida pelo grupo. Um dos membros do JTES que
participa de um coletivo voltado para performances artisticas, protagonizou, em forma de arte,
a luta contra o racismo religioso. O mesmo recebeu uma premiagao pela performance (Figura
43), e claro que o fato foi compartilhado e aplaudido no grupo de Whatsapp. Competir num
festival de artes, levando para o palco uma performance que retrata luta contra o racismo
religioso ¢ uma agdo de muita representatividade, um avango e mostra que, aos poucos, a
populagdo vem tomando consciéncia sobre a importancia de fortalecer a luta contra o racismo
religioso.

Ainda sobre o combate as violéncias, os jovens entendem a necessidade de buscar
solucdes e punicdes para as acdes daqueles que violam os seus direitos, enquanto membros

das religides de matriz africana.
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Figura 43 — Performance itinerante: combate ao racismo religioso
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Fonte: Whatsapp JTES (2023).

Na tentativa de compreender a percepcao dos jovens em relagao as violagdes sofridas
pelos povos de terreiro, questionamos se para 0s mesmos O correto ¢ usar a expressao
intolerancia religiosa ou racismo religioso, para designar as violéncias sofridas pelos

afrorreligiosos. Um dos jovens entrevistados assim se posicionou:

A intolerancia religiosa ¢ colocada em casos individuais, o importante ¢é
colocar como racismo religioso, porque sera visto realmente como um crime,
quando a maioria das vezes € posto como algo corriqueiro, ndo ¢ dado a
devida ateng@o de que o racismo religiosos € instaurado no pais que a grande
parte ¢ cristdo. Ayo (Entrevista 01)

Como mencionado pelo pesquisador e babalorixa Sidney Nogueira (2020), ¢ de suma
importancia que haja a compreensao de que, para além da op¢ao religiosa, o racismo atravessa
a vida das pessoas pretas e reconhecer as violéncias sofridas, como racismo religioso,
fortalece a luta, principalmente no que se refere ao posicionamento do poder publico. A
expressao racismo religioso tem sido adotada nos espagos sagrados dos terreiros, como
percebemos na fala de Ayo que destaca a importancia de movimentar uma luta conjunta, ¢ de

reforcar a utilizagdo do termo correto para se referir aos ataques sofridos pelos umbandistas e
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candomblecistas. Utilizando o termo racismo religioso, estamos nos referindo a um problema
no ambito coletivo.

Ao perguntar aos jovens envolvidos na pesquisa se ja haviam sofrido algum tipo de
violéncia, por conta da sua religido, simbolos e vestimentas sagradas e como agiram mediante

o fato ocorrido, eles assim se expressaram:

Sim, no transporte coletivo, onde eu estava todo de branco e turbantes e
minhas guias ai tinha uma senhora pregando, ela veio em minha direcdo e
disse que o diabo estava tentando me matar, eu disse que ela estava doida, ai
iniciou uma discussao, eu preferi descer do dnibus. Zuri (Entrevista 01)

Até hoje eu nunca sofri nenhuma violéncia por conta da minha religido. Ayo
(Entrevista 01)

Aconteceu uma vez, me disseram que era obra do diabo e eu simplesmente
fiquei calado. Dayo (Entrevista 01)

Sim, no proprio trabalho, na convivéncia de amigos que ndo sabiam, mas
quando soube, fizeram critica, viraram a cara, mas depois fui falando,
explicando tudo direitinho e hoje eles aceitam mais. Adila (Entrevista 01)

Nao. Oya (Entrevista 01)

Apenas uma vez. Durante uma conversa com alguns amigos na rua, em que
um deles comegou a fazer brincadeiras sobre a minha religido. Eu permaneci
normal, até que fiz questionamentos a ele, que o deixou meio sem graca, até
parar de falar. Amara (Entrevista 01)

Os posicionamentos de Zuri, Dayo e Amara, confirmam que as violéncias, assim como
apurado pelo levantamento feito pelo RIVIR, acontecem no transporte publico, no trabalho e
até mesmo entre pessoas mais proximas, como familiares e amigos. A resposta ‘ndo’ de Oya
desperta dois questionamentos: ela nunca sofreu nenhum tipo de intolerancia religiosa ou
resolveu dizer ndo, como uma forma de ndo reativar na memodria momentos que lhe causaram
algum tipo de dor ou constrangimento, por conta da sua pertencga religiosa. As vezes, nio
tocar em cicatrizes ¢ uma forma de defesa, para ndo ativar gatilhos que desestabilizam
principalmente o psicoldgico das pessoas que ja foram vitima de casos de violéncia.

A demonizagdo do outro e das suas praticas religiosas ¢ uma das primeiras violéncias
impostas pelas pessoas intolerantes, que nao conseguem, ou nao querem, respeitar a escolha
religiosa do proximo. O direito de escolher a fé que quiser ¢ violado no espaco publico e a
maioria crista sente-se a vontade para dominar todos os espacgos, repassando os seus dogmas,
assim como aconteceu com a abordagem feita a Zuri, no transporte publico. E quando se ¢é

minoria, em alguns momentos, ¢ mais viavel se calar, como uma forma de protegao.
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Mediante os ataques sofridos pelos povos de terreiro, os mesmos t€ém usado as redes
sociais como um local de compartilhar os seus eventos e fazer o convite para todos que
queiram participar das caminhadas que ocorrem nas ruas de Montes Claros.

Se, por um lado, temos um avango, que € a ocupacao dos espagos publicos pela
juventude de terreiro, simpatizantes do movimento e adeptos das religides de matriz africana,
por outro lado percebemos que os resquicios do colonialismo ainda se fazem presentes e,
mesmo numa sociedade democratica, ainda ¢ necessario clamar por direitos garantidos na
Constitui¢ao Federal brasileira, entre eles, a liberdade de crenca.

O racismo religioso ¢ consequéncia do racismo estrutural, que atravessa a vida da
populacao negra, que ainda hoje precisa lutar com os sentimentos negativos da sua cor, dos
seus tragos fisicos, entre eles o cabelo, a sua religiosidade, entre outras caracteristicas. Entao,
torna-se necessario reforcar, na Marcha contra a Intolerancia, a importancia de lutar contra a
discriminacao racial. Mesmo diante de ataques racistas e mediante as acdes de intolerancia ou
racismo religioso, os jovens também tém assumido a sua pertenca ou dupla pertencga religiosa,
sem medos de julgamentos. Porém, vale lembrar, que nem mesmo as personalidades escapam
dos ataques. E, num mundo onde a politica do cancelamento esta sendo colocada em pratica,
as pessoas sendo famosas ou ndo, acabam perdendo seguidores, quando resolvem assumir a
sua pertenca religiosa, em publico.

O medo de se declarar praticante de religido de matriz africana ainda ¢ uma realidade,
entre alguns jovens. Uma das participantes que respondeu as entrevistas, pediu-me que, por
favor, ndo revelasse a sua identidade, mesmo isso estando bem claro no Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido. Ainda existe uma preocupagao de ndo se tornar publica a
identidade religiosa afro-brasileira, fato que deve estar relacionado as consequéncias impostas
pelo racismo religioso, que viola os direitos dos seguidores das religidoes de matriz africana.

Vale destacar que, nem sempre, as redes sociais podem ser vistas como um ambiente
acolhedor, e em algumas situagdes os seguidores acabam querendo impor os seus principios
éticos, religiosos, politicos e sociais. Quando um internauta se afasta de um padrdo imposto,
acaba perdendo seguidores e sofrendo com a intolerancia. Esse fato ocorreu com a jovem
influenciadora pernambucana, Beca Barreto, que além de perder seguidores, recebeu diversos
comentarios criticos e intolerantes, numa publicagdo na qual postou uma foto usando as suas
vestes sagradas, ao lado do seu pai de santo, e se declarou seguidora de religido de matriz

africana (Alves, 2023)%. “A influenciadora, que possui mais de 11 milhdes de seguidores no

% Ver a reportagem na integra no site https://bahiacconomica.com.br/wp/2023/07/17/beca-barreto-perde-
seguidores-no-instagram-apos-postar-foto-com-seu-pai-de-santo/
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Instagram e 29 milhdes no seu Tik Tok”, também foi mais uma vitima da intolerancia,

protagonizada nas redes sociais, conforme a figura a seguir.

Figura 44 — Beca Barreto sofre intolerancia religiosa nas redes sociais
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Fonte: Instagran (2024).

Podemos destacar como avanco a interacdao entre os grupos de jovens € 0 espago
académico. As universidades tém buscado abrir espacos para que haja a aproximagdo entre a
juventude de terreiro e a academia. E as redes sociais também tém sido um espago utilizado
para fazer a divulgacdo dos eventos. O grupo CENARAB, representado pela pessoa da
Makota Celinha, convidou e reforgou a importancia da participacdo do povo de axé de Montes
Claros, no I Coloquio Internacional de povos e CTTro. O evento contou com a parceria do
NEAB/UNIMONTES e do Observatério das Desigualdades e Discriminagdes Etnico Raciais,
promoveu um coléquio onde ocorreram rodas de conversa, mesas tematicas, oficinas, entre
outros eventos. O coloquio reuniu membros das CTTro e professores da faculdade
UNIMONTES. O evento foi bem divulgado nas redes sociais do grupo JCENARAB,

conforme expressa a figura.
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Figura 45 — Coléquio internacional
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Fonte: Instagram CENARAB/NM (2024).

O evento, com o tema Desafios e Estratégias, visa debater, esclarecer e buscar meios
legais que possam garantir a efetividade dos direitos dos povos de terreiro, possibilitar as
pessoas conhecerem sobre a histdria de luta e resisténcia das religides de matriz africana, aqui
no Brasil. Makota Celinha — uma importante lideranga do CENARAB/MG — ainda reforga
sobre os direitos dos povos de terreiro e a luta pelo respeito da sociedade. Ainda sobre a
importancia da aproximagdo entre a academia e os povos de matriz africana, um dos
coordenadores do JCENARAB publicou a sua participagao no Coldquio, que aconteceu na
Unimontes, onde varias pautas relacionadas as CTTro foram colocadas em debate, conforme a
figura a seguir.

Quanto significado estd implicito na frase “Vai ter povo de branco e de fio de conta na
academia sim!”. Estamos falando da ocupacdo de espagos que antes eram negados para as
minorias existentes no Brasil. Juntamente com o NEAB/UNIMONTES, o povo de terreiro
vem construindo caminhos, para que possam tragar os objetivos e garantir os direitos das
CTTro. Além da populagdo académica e afrorreligiosa, houve um convite a todos que
quisessem conhecer o processo de resisténcia, que manteve vivas as religioes afro-brasileiras,

apo6s inumeras violéncias sofridas no Brasil.
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Figura 46 — Vai ter povo de branco e fio de conta na academia sim!
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Fonte: Facebook pessoal Rafael Vicente (2024).

Quanto significado estd implicito na frase “Vai ter povo de branco e de fio de conta na
academia sim!”. Estamos falando da ocupacao de espagos que antes eram negados para as
minorias existentes no Brasil. Juntamente com o NEAB/UNIMONTES, o povo de terreiro
vem construindo caminhos, para que possam tracar os objetivos e garantir os direitos das
CTTro. Além da populagdo académica e afrorreligiosa, houve um convite a todos que
quisessem conhecer o processo de resisténcia, que manteve vivas as religidoes afro-brasileiras,
apo6s inumeras violéncias sofridas no Brasil.

O JTES também estabelece parceria com a Universidade no Espirito Santo e,
juntamente como Nucleo de Estudos Afro-brasileiros (NEAB), procuram tragar objetivos e
metas em prol dos direitos para as CTTro. (A sigla do NEAB ¢ a mesma nas duas frases? Me
pareceu repetitivo e confuso essas duas ultimas frases)

Os trés grupos envolvidos na pesquisa possuem um nuamero de seguidores

diversificados, formado por membros de religides de matriz africana, pesquisadores,
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coletivos, outros grupos de jovens de terreiro, pessoas que trabalham com politicas publicas
voltadas para a juventude, assistentes sociais, empreendedores que vendem roupas e
acessorios que compdem a vestimenta dos integrantes dos terreiros.

Uma coisa que chama muito a atencao ¢ quando analisamos o perfil dos seguidores
que s3o umbandistas ou candomblecistas, porque os mesmos fazem questdo de fazer
referéncia a sua pertenca ou dupla pertenca religiosa. Na maioria das vezes, deixam claro
quem sao os seus orixds de cabega, utilizando simbologias como flechas, ondas do mar,
espelhos, raios, entre outros. Frases fortes sao utilizadas também para demarcar a relagao que
o sujeito de fé possui com os seus orixds. A marca das suas militdncias também estdo
presentes nas suas paginas individuais, como por exemplo o arco iris simbolizando as
comunidades LGBTQIA+.

Ainda em relacao aos trés grupos, as postagens feitas, principalmente no Instagram,
sem fotos, sdo as que menos recebem interacdo por parte dos seguidores. J4 as postagens
feitas com fotos ou videos, onde aparecem as atividades realizadas pelos jovens, nos terreiros,
nas ruas, em setores publicos, como a camara de vereadores, sdo as que mais recebem

postagens.

69 . . . , 4. . . . . ,
A sigla significa: 1ésbicas, gays, bissexuais, transexuais, queer, assexuais sendo que o simbolo + abarca as
demais orientagdes sexuais e de género representando pluralidade.
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Figura 47 — Unidos lutaremos contra o racismo religioso!
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Fonte: Facebook JTES (2023).
No que se refere aos encontros realizados nas casas de axé, percebemos que existe

uma preocupac¢ao em unir o povo de terreiro em torno de objetivos comuns, fortalecendo o
movimento, através do didlogo, e buscando estreitar os lagos, no que se refere a luta contra o

racismo religioso, com o objetivo de construir um futuro mais justo e igualitario.
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Figura 48 — Comentarios, curtidas e compartilhamentos
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Fonte: Facebook JTES (2023).

Nas postagens analisadas, tanto no Faceboock, quanto no Instagram, ndo constatamos
nenhum ato de intolerancia ou racismo religioso em relagdo as a¢des do grupo. As mesmas
tém ocorrido no ambiente fisico, através de ataques aos terreiros, desrespeito por parte de
politicos em relacdo aos direitos das CTTro. Ainda em relagdo ao JTES, as postagens feitas no
Faceboock, principalmente relacionadas com a temadtica racismo religioso e também com a
organizacdo dos movimentos protagonizados pelos jovens, sdo as que mais recebem interacao
dos internautas, inclusive, com comentarios.

Em relagdo as postagens do JCENARAB/NM, os internautas interagem bem com
pesquisas publicadas nos stories, principalmente aqueles em que os seguidores expressam a
sua opinido, apenas fazendo uma escolha entre duas opgdes de respostas, ou confirmando
presenga em eventos, escolhendo a opg¢ao sim ou ndo. Assim como JTES, as postagens feitas
utilizando fotos e videos sdo as mais curtidas e que despertam maior interesse dos seguidores.
Uma postagem com foto, convidando povos de religides de matriz africana, simpatizantes € o
publico em geral para participar da “Marcha contra a Intolerancia Religiosa” recebeu, em
média, 100 interagdes. Também vale a pena destacar que uma parcela significativa das
pessoas que interagem com as postagens ¢ de jovens afrorreligiosos, que mostram a sua

religiosidade, abertamente, no seu perfil individual. Apesar de ter uma pagina no Facebook, o
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JCENARAB/NM nao utiliza a rede social para fazer as postagens diarias. As mesmas sdo
feitas, com mais frequéncia, no Instagram.

Percebe-se que, apesar da intolerancia religiosa ainda ser uma realidade na vida dos
adeptos das religides de matriz africana, a juventude tem construido uma relagdo muito
potente com o seu sagrado e tem feito questdo de mostrar, abertamente, a sua fé, os simbolos,
os ensinamentos, as doutrinas e o cotidiano dentro do seu espago religioso.

Em relacdo ao JRENAFRO, as postagens que mais recebem interagdes também sao
aquelas que possuem video ou foto nas postagens. As postagens feitas no Instagram,
relacionadas com as questdes envolvendo a violéncia religiosa, recebem, em média, 70
curtidas. Uma postagem que recebeu bastante interacdo foi a nota de apoio publicada em

solidariedade a Iya Bernadete, brutalmente assassinada, no estado da Bahia.

Figura 49 — Justica por Iya Bernadete

< Publicagoes

@ renafro juventude
i. 1

IUVENTUDE

A RENAFRO JUVENTUDE PEDE
JUSTICA POR IYA BERNADETE

T QO v -

# B% curtido por nilcenaira e outras pessoas

renafro_juventude NOs, juventudes de terreiro da Renafro
viemos expressar nosso repudio 4 este ato viclento e
misdgino que levou de nas esta mulher de luta que muito
fez pela populagi@o negra e quilombola do estado da
Bahia.

lyd Bernadete Pacifica, esta presente! Sua luta jamais
sera esquecida no chao da resisténcia em nasso pais
Pedimos por justica!

@ Q ) @
Fonte: Instagram JRENAFRO (2024).

Ja as postagens feitas no Facebook, além de receberem curtidas e serem comentadas,
também sdao compartilhadas. Os seguidores do JRENAFRO sao formados por pesquisadores,
estudantes e articuladores sociais voltados para assuntos relacionados a juventude, aos
coletivos e aos jovens afrorreligiosos.

As redes sociais tém sido um espago muito bem aproveitado pelos grupos de jovens,

para mostrarem a sua realidade como membros da umbanda e do candomblé. Mesmo que
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ainda ndo haja uma interacdo tdo grande com as postagens, os internautas estdo
acompanhando os movimentos, que sdo protagonizados pela juventude. Os meios digitais
facilitaram a circulacdo de informagdes, fazendo com que as pessoas, que possuem oS
mesmos interesses, possam se aproximar e trocar experiéncias. Borges (2019, p. 195) salienta
que “o povo de axé, alijado e violentado, diariamente, pelas midias de massa, tem encontrado,

nas redes digitais, espacos comunicacionais férteis, para a sua militancia”.

Figura 50 — Respeite o nosso povo, cultura, fé e tradi¢ao!
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Fonte: Instagram JRENAFRO (2024).

Através do ciberativismo, a juventude de terreiro tem compartilhado a sua luta, os seus
conhecimentos, tem levado informagdes de interesse do povo de terreiro e tem conseguido
ecoar a sua fala, num espago onde existe a possibilidade de dialogar sobre tudo que é postado,
publicado e compartilhado com os seguidores. Borges (2019, p. 207) ressalta que “os
coletivos digitais do povo de axé tém uma proposta de empoderamento do povo negro que,
durante quase quatro séculos, foi silenciado no nosso pais”. E, nesse sentido, as redes sociais
tém sido utilizadas para reforgar a luta do povo de terreiro e também para mostrar que a
juventude exige respeito com a sua tradi¢cdo religiosa, com os seus mais velhos e com todos

que sdo pertencentes as religides de matriz africana.
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A luta contra os efeitos do racismo estrutural e contra o racismo religioso tornou-se
uma pauta compartilhada pelos trés grupos, que estdo sempre atentos a esses acontecimentos,
que ferem e violentam os direitos dos povos de terreiro. Logo, as redes sociais, a0 mesmo
tempo em que sdo um local de compartilhamento de conhecimentos ancestrais, sdo também
um espaco utilizado para denuncias, esclarecimentos, organiza¢do de movimentos de
resisténcia e luta contra todo tipo de opressdo. O ciberespaco pode desempenhar um papel
importante na conscientizacao e na educagao sobre as religioes de matriz africana, alcangando
um publico amplo e diversificado. A tecnologia digital pode ser uma ferramenta para unir
praticantes de religides de matriz africana, sem a necessidade de deslocar geograficamente.
Pode também disseminar conhecimento sobre essas religides e, a0 mesmo tempo, unir forcas
para dar maior visibilidade a luta contra o racismo religioso € as suas consequéncias. Por isso,
esse recurso tem se tornado uma otima ferramenta de comunicagdo para os jovens seguidores

das religides de matriz africana.
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5 CONCLUSAO

A presente pesquisa explorou as interse¢des entre o racismo religioso, o ciberativismo
e a experiéncia, protagonizada por trés grupos de jovens, que utilizam as midias sociais para
compartilharem o seu cotidiano e a luta pela preservagio da sua identidade religiosa, mediante
um pais que utiliza um discurso fundamentalista para silenciar, violentar e invisibilizar as
religides que nao se enquadram no modelo cristao de habitar o mundo. Ao longo deste estudo,
examinamos as formas como o racismo e o racismo religioso se manifestam em diversas
esferas da sociedade, trazendo um impacto negativo, a vivéncia e a identidade das pessoas
praticantes de religides de matriz africana, com foco nas experiéncias vivenciadas pela
juventude de terreiro.

O racismo, no Brasil, ¢ um problema sociocultural e estrutural que estd enraizado na
sociedade brasileira e vem causando problemas cotidianos para os indigenas e os afro-
brasileiros. A escravizacdo, que durou quase 400 anos, a falta de inclusdo dos negros no
processo de pos abolicdo ¢ o mito da democracia racial promoveram a ideia que habitamos
uma sociedade racialmente harmoniosa, fato que contribui para que muitas pessoas neguem o
racismo, tdo impregnado na nossa sociedade. Como resultado do racismo temos uma
marcante desigualdade social, onde uma enorme parcela da populagdo negra convive com a
pobreza, a falta de acesso a politica publicas de qualidade, a disparidade de renda, a violéncia,
a discriminacao religiosa, o silenciamento no espago escolar, entre outros aspectos.

Buscando compreender as origens do denominado racismo, fizemos um levantamento
bibliografico que nos levou a concluir que os dados estatisticos sobre o racismo e a
intolerancia religiosa sdo resultado do nosso passado historico, que remonta ao processo de
colonizagdo, escravizagao, evangelizacdo e imposi¢ao cultural, no territério brasileiro,
conduzida pelos colonizadores portugueses. Mediante a hierarquizagdo cultural, ocorreu o
processo de demonizacdo dos elementos ligados a cultura africana e indigena, criando a base
para um processo de discriminacdo do sujeito e dos elementos culturais, que ndo se
enquadravam no modelo civilizatorio europeu. Na atualidade, o discurso de 6dio, voltado para
a demonizacao das religides de matriz africana, ainda ¢ colocado em pratica, principalmente
por algumas denominacgdes religiosas, pertencentes a grupos cristdos pentecostais e
neopentecostais, quem vém conduzindo violentos ataques contra os afrorreligiosos.

O racismo religioso, que pode ser caracterizado como uma intolerancia ou
discriminacao religiosa e racial, ¢ a expressao utilizada para se referir as violéncias sofridas

pelos praticantes das religides de matriz africana, no Brasil. O racismo religioso ¢ um tipo de
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violéncia que tem liga¢do direta com ataques aos saberes ancestrais, aos cultos, as
vestimentas, as simbologias e aos rituais religiosos que possuem matriz africana. Essa pratica
ameaca a liberdade e a existéncia dos povos de terreiro, e assume varias formas de ataques,
como os comentarios ofensivos, agressoes verbais e fisicas, depredacao de terreiros, expulsdao
das comunidades de sacerdotes e os seus filhos, fato que vem ocorrendo, com frequéncia, no
Rio de Janeiro conforme explanado no texto com base nos dados fornecidos pela pesquisa de
Cunha (2015).

Os simbolos usados pelos praticantes de religides africanas — como as guias, o turbante
os colares e a roupa branca — sdo elementos que podem contribuir para que os praticantes de
religides de matriz africana sejam alvos de hostilidades. Apesar das leis garantirem a
liberdade de culto e expressao, muitos praticantes das religides de matriz africana ainda sao
alvo dos mais variados tipos de violéncia. Em muitos casos, o0 medo impede que as vitimas
das violéncias facam as dentncias, juntamente aos 6rgdos responsaveis gerando assim uma
subnotificagdo dos casos de violéncia sofridas pelos praticantes de religides de matriz
africana, dificultando também a cobranga de atitudes mais enérgicas por parte das
autoridades.

Percebemos, ao longo da pesquisa, que os efeitos do racismo religioso nos terreiros de
candomblé e umbanda e no cotidiano dos praticantes dessas religides sdo profundos e
abrangentes, afetando a comunidade religiosa e a vida pessoal dos individuos que a compdem.
A discriminagdo, a estigmatizacdo, a violéncia verbal e fisica, a marginalizacao social ¢ a
perseguicao sao alguns exemplos dos enfrentamentos que fazem parte da vida dos praticantes
de religides de matriz africana. A falta de compreensdo e respeito pelas praticas, pelos rituais e
pelas tradi¢des de matriz africana contribui para a desvalorizagio e subestimacao das praticas
religiosas, dos simbolos e dos elementos presentes neste contexto religioso.

No que se refere a terminologia correta para se referir as violéncias sofridas pela
CTTro, as pesquisas académicas nos levam a considerar que ¢ mais adequado usarmos o
termo racismo religioso, visto que ha uma interseccionalidade entre raca e religido. O termo
tem sido utilizado por militantes do movimento negro e por membros dos proprios terreiros,
que reconhecem que a terminologia racismo religioso da mais legitimidade para a luta,
protagonizada em conjunto, no qual as comunidades passam a exigir que os seus direitos
sejam, efetivamente, respeitados, que os crimes sejam tipificados de forma correta e que os
praticantes sejam penalizados, perante a justica. Logo, chegamos a conclusdao que os corpos
negros sdao duplamente violentados: pela cor da pele, aliada ao passado histérico, e pela

pertenga religiosa.
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O racismo religioso cria barreiras institucionais e sociais, que impedem que
umbandistas e candomblecistas tenham acesso, equitativo, a servi¢os essenciais, como
educagdo, saude, emprego e seguranca. Nem mesmo a Constituicdo Brasileira consegue
garantir o direito de liberdade de expressdo e crenca. O racismo religioso retira a liberdade
dos adeptos das religides de matriz africana exercerem o seu papel de cidaddo, dentro de um
Estado democratico de direito. As oferendas e ebos, colocados nas ruas, sdo desrespeitadas e
demonizadas. A frase “chuta que ¢ macumba”, ¢ utilizada quando as pessoas querem se referir
de uma forma pejorativa a algum elemento relacionado a religides de matriz africana. A frase
¢ repetida, sem nenhuma preocupagao, por aqueles que ndo possuem a capacidade de respeitar
a simbologia sagrada, preservada pela cultura ancestral afrorreligiosa.

Percebemos, através de dados pesquisados no RIVIR e no DISK 100, que as pessoas
que mais sofrem com a violéncia por conta da pertenca religiosa sdo os afrorreligiosos que,
em muitas situagdes, sdo obrigados a quebrar os seus objetos sagrados, os mesmos encontram
os seus terreiros apedrejados e incendiados e sdo proibidos de fazerem rituais religiosos nos
espacos publicos. Apesar dos dados relacionados as violagdes sofridas pelos povos de terreiro
serem altos e oferecerem insights importantes para a pesquisa, torna-se necessario destacar
que os casos de racismo religioso sdo subnotificados e subestimados, devido ao medo de
sofrer retaliacdo. Um dos fatos que podem ser usados para explicar essa situacdo ¢ a falta de
confianga nas autoridades, que nem sempre estdo preparadas para lidarem com as vitimas da
violéncia, descrevendo os dados no boletim de ocorréncia de uma forma diferente daquela
relatada pela vitima.

Torna-se importante destacar a necessidade de estabelecer politicas publicas que
possam endossar a luta contra o racismo religioso, promovendo uma sociedade mais justa e
igualitaria. Nesse sentido, a recriagdo do Ministério da Igualdade Racial, onde existe uma
pasta voltada para promover agdes que visam construir politicas publicas de combate ao
racismo, através da escuta ativa da populacdo das CTTro, ¢ um avango, na medida que as
instancias do governo vém tratando o problema com mais seriedade e envolvendo no debate
as pessoas que vivenciam as situagdes de violéncia cotidianamente.

Também ndo podemos deixar de observar que o racismo religioso causa impactos
negativos na identidade e na autoestima do sujeito praticante de religides de matriz africana.
Os esteredtipos negativos e o processo de demoniza¢do das herangas culturais de matriz
africana podem colaborar para que o sujeito se afaste das suas proprias raizes religiosas e
¢étnicas. Em se tratando de jovens, a socializagdo, os grupos, a vivéncia com os amigos sao de

suma importancia para a sua constru¢ao identitaria e pesquisas mostram que alguns jovens
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tém assumido uma pertenca religiosa crista, para nao sofrer com a exclusdo social. A interacao
social é boa para a saude da mente e do corpo. Através da socializacdo, a juventude passa a se
posicionar, compreender as suas emocdes, ¢ a lidar de uma forma mais segura com oS
desafios que surgem na sua trajetoria.

Também ndo podemos deixar de salientar os avangos e retrocessos que vem ocorrendo
com a utilizagdo das redes sociais pela juventude. Como avanco podemos destacar a
ampliacao das vozes dos jovens que ale de protagonizarem uma luta contra o preconceito, a
intolerancia e demais tipos de violéncia, tem buscado fortalecer o seu laco com sagrado
fazendo publicagdes que mostram o seu compromisso com o ensinamento ancestral deixado
pelos seus mais velhos. A postagem de fotos com as suas vestes e indumentarias tipicas do
terreiro, a protagonizacdo de campanhas que buscam incentivar a juventude assumir a sua
identidade religiosa publicamente e o compartilhamento de rituais que acontecem nos
terreiros, visando mostrar a religiosidade de uma forma positiva tem sido algumas agdes
muito positivas.As /ives conduzidas pela juventude também tem sido de suma importancia no
que se refere a prestar esclarecimento e desconstruir preconceitos tdo enraizados. Logo,
chegamos a conclusdo que o ciberativismo tem sido uma importante ferramenta para
combater a intolerancia religiosa, por meio das redes sociais umbandistas e candomblecistas
tém se unido para conscientizar, denunciar, valorizar e acima de tudo reforgar os seus lagos
espirituais.

Em relacdo aos retrocessos, ainda vivemos numa sociedade onde muitas pessoas nao
estdo preparadas para lidar com as diferengas dentro dos espacos publicos. Isso também
ocorre no ambito das redes sociais. Os discursos de 6dio, a utilizacdo de palavras ofensivas e
a pratica do racismo religioso ¢ algo que tende a causar ansiedade, a baixa autoestima, o
cancelamento e a perca de seguidores, sao algumas das consequéncias da utilizacao das redes
sociais. O adepto das religides de matriz africana também precisam ficar atentos em relacao a
preservagdo segredos e a descricdo dos valores essenciais que perpassam de geragdo em
geracdo. Sendo assim deve haver um equilibrio entre a participagao online e a preservagao dos
ensinamentos sagrados. Em relagdo aos trés grupos que eu acompanhei, quando havia a
transmissao ao vivo de algum ritual, em alguns momentos a /ive era interrompida. Acredito
que nesses momentos estavam ocorrendo agdes que s6 competem a quem faz parte do terreiro.

Em suma, constatamos que o racismo religioso causa efeitos devastadores na vida das
pessoas pertencentes as CTTro. Logo, ¢ de fundamental importancia reconhecer ¢ combater

esses efeitos, promovendo agdes que contribuam para o respeito a diversidade cultural e aos
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direitos humanos, de todos os cidaddos, independente da sua fé ou origem étnica. Somente
assim, de fato teremos um pais democratico, no sentido literal da palavra.

A presenca dos jovens nos terreiros ¢ de suma importancia, por diversas razoes, que
vao desde a preservagdo das tradigdes religiosas a possibilidade de continuidade dessas
herangas ancestrais. A juventude representa continuidade, preservagdo da tradicdo, rituais e
conhecimentos, que estdo sendo transmitidos, oralmente, de gerag¢do para geracdo. A energia e
o entusiasmo dos jovens podem trazer vitalidade para os terreiros € a sua presenga pode
contribuir para inspirar inovagdes e adaptacdes, para manter vivos os rituais religiosos.

Os jovens estdo se envolvendo com as atividades sociais, com projetos voltados para o
esclarecimento sobre direitos dos povos de terreiros, acdes envolvendo o combate ao racismo,
aos preconceitos e as discriminagdes. Percebemos, ao longo dos nossos estudos, que os jovens
tém se envolvido ativamente nos movimentos de resisténcia, defendendo os seus direitos e
buscando meios para que possam ser construidas politicas publicas, que possam contribuir
para fortalecer a sua conex@o com as suas raizes ancestrais.

Mediante o contexto de luta e resisténcia protagonizado pela juventude, o
ciberativismo ou ciberaxé, que ¢ um termo que combina elementos da cultura afro-brasileira
com o contexto digital, tem desempenhado um papel crucial, para buscar meios de combater
todas as formas de injusti¢as debatidas pelos grupos, incluindo, principalmente, o racismo
religioso. O ciberativismo tem sido utilizado como um caminho para a ampliacdo de vozes,
historicamente marginalizadas, permitindo que os jovens umbandistas e candomblecistas
compartilhem as suas historias, experiéncias, insatisfagdes, demandas e conquistas com um
publico amplo e diversificado.

A utilizagdo das redes sociais como um instrumento de combate ao racismo religioso
tem sido uma pratica muito usada pelos jovens que sao adeptos das religides de matriz
africana. As redes sociais estao sendo usadas como um espaco de conscientizagdo e educagao,
através do compartilhamento de informagdes relacionadas a historia de resisténcia,
protagonizada pelos afrorreligiosos. A educacdo e o compartilhamento de informagdes pode
ser um caminho que consiga criar uma consciéncia coletiva, no que se refere a luta contra o
racismo religioso.

O ciberativismo, através das midias sociais e das plataformas digitais, facilita a
mobilizagdo e a organizacdo de pessoas, em torno de causas comuns. As noticias, os protestos,
as notas de repudio e a organizacao de eventos, rapidamente, sao entregues a um publico
diversificado. E, para que tudo isso aconteca, basta ter em maos um smartphone, conectado na

internet. Os trés grupos de jovens envolvidos na pesquisa utilizam, cotidianamente, as redes



198

sociais, para convocar adeptos e simpatizantes das religides de matriz africana, para fazerem
passeatas, campanhas de conscientizagcdo, marchas contra o racismo, participa¢do em eventos
artisticos e eventos para o combate de atos intolerantes protagonizados pelos diversos setores
da sociedade. As interagcdes com as postagens, feitas pelos jovens, estdo comecando a chamar
a aten¢do dos internautas, porém foi constado, durante a coleta de dados, que os adeptos da
umbanda e do candomblé sdo os que mais buscam interagir com os contetdos
disponibilizados nas redes sociais.

Durante o processo de observacdo da movimentacao dos trés grupos envolvidos na
pesquisa constatamos que o niumero de seguidores no Instagran do JTES aumentou. Porém,
vale destacar que o grupo tem movimentado com mais frequéncia o seu Instagran através de
publicagdes, principalmente nos stories, o que tem resultado num maior engajamento dos
seguidores. Outro fator importante a ser mencionado ¢ que os trés grupos envolvidos na
pesquisa interagem entre eles através de curtidas e likes.

As plataformas online também tém sido utilizadas para o monitoramento ¢ para a
realizacdo de denuncias e documentagdo de casos de discriminagdo, violéncia, racismo e
racismo religioso. Isso ajuda a expor a extensdao do problema e a pressionar as autoridades
responsaveis para tomar atitudes contra as injusticas sofridas pelos adeptos CTTro. O
ciberativismo cria uma rede de apoio e solidariedade entre os praticantes de religides de
matriz africana, fato que foi observado quando constatamos que, através das midias digitais,
existe uma comunicagdo ¢ um compartilhamento de informagdes entre os afrorreligiosos, de
diversos pontos do pais, conectados na rede. Nesse sentido, a internet se torna uma ferramenta
de resisténcia e mobilizag¢do e o ciberativismo contribui para a busca de uma sociedade mais
justa, respeitosa e inclusiva. Em contrapartida, também precisamos destacar que a internet
também ¢ um espago onde se refletem as agdes que ocorrem nos espagos publicos fisicos.
Dessa forma, as atitudes envolvendo o racismo, a intolerancia religiosa e outras atitudes
discriminatorias também acontecem no espago virtual e, nem mesmo as pessoas famosas,
escapam dos ataques, como vimos no caso da influenciadora Beca Barreto.

Esse estudo, sublinha a necessidade urgente de combater o racismo religioso, em todas
as suas formas, e de empoderar a juventude de terreiro, criando caminhos para que os mesmos
se tornem agentes de mudanga, em suas comunidades, dentro e fora do ambiente dos terreiros.
Torna-se necessario continuar desafiando as estruturas de poder, opressivas, em busca da
construgdo de um pais onde todas as pessoas possam ser livres para praticarem as suas
crengas, sem ter medo de ser discriminado, perseguido, ou ser vitima de qualquer tipo de

violéncia ou exclusdo social.
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A luta contra o racismo estrutural e as suas consequéncias, como o exterminio de
jovens negros, a objetificagdo de mulheres negras, a falta de oportunidade em relagdo a
trabalho, saude e educagdo e os maleficios trazidos pelo racismo religioso sao preocupagdes
sinalizadas, constantemente, pelos trés grupos envolvidos na pesquisa. Em relagdo ao assunto,
Borges (2019) destaca que nao existird ativismo da juventude de terreiro se os mesmos nao
tiverem saude mental. Sendo assim, o primeiro desafio da juventude de terreiro € viver e viver
em sua expressao mais plena, com alegria e muito afeto, para si e para a vida em comunidade.

A partir da nossa pesquisa, compreendemos que o ciberespago ¢ um local de encontro
e de didlogo, onde ocorrem a formagao de comunidades virtuais, a troca de experiéncias e a
exploragdo de identidades religiosas, em constantes transformacdes. Também vale
destacarmos a resiliéncia e a adaptacao das religides de matriz africana, diante das dinamicas
propostas pelo ciberespaco. Essa tradi¢do religiosa tem buscado meios para se adaptar as
novas tecnologias e estdo compartilhando seus mitos, ritos e praticas religiosas nos meios
digitais. Mas vale ressaltar que os membros das CTTro ainda possuem o receio das suas
praticas religiosas serem distorcidas, no ambiente digital, refor¢ando o racismo religioso, que
segue violentando o povo de terreiro.

Ao longo da pesquisa, exploramos a dindmica envolvendo a tematica juventude
afrorreligiosa, ciberativismo e religido. Os jovens umbandistas, candomblecistas ou de dupla
pertenga religiosa emergiram como atores ativos, no ambito das redes sociais, utilizando o
Instagran, o Faceboock e o Whatsapp para expressarem as suas praticas religiosas, as suas
experiéncias cotidianas e, principalmente, a sua luta em prol da valorizagao das religides de
matriz africana e a movimentagdo que visa combater os atos que se enquadram dentro do
denominado racismo religioso.

Através da interagdo com as redes sociais, observamos que, embora as mesmas
oferegam espacos de conexdo e mobilizagdo, elas também apresentam desafios, como a
exposicdo a conteudos com cunho discriminatdrio e a pressao em torno de um padrio social
ainda focado em valores eurocentrados. Porém, os jovens também encontram apoio mutuo,
solidariedade e oportunidade de compartilhar conhecimentos que contribuam para a
conscientizagdo, visando promover agdes que facam a sociedade compreender que liberdade
de culto e de crenca deve ser um valor preservado, onde todos possam manifestar a sua
preferéncia religiosa, sem sofrer nenhum tipo de repressao.

Por fim, vale ressaltar que os jovens afrorreligiosos, conectados as redes sociais, nao
sao apenas consumidores de contetdos. Eles sdo agentes de mudanga e, através das suas

postagens e interacdes, estdo moldando narrativas e mostrando-se dispostos a lutar pela
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preservacdo da sua cultura religiosa, a0 mesmo tempo que exigem do poder publico puni¢ao
para os agressores, que seguem praticando os mais variados atos de violéncia contra os
praticantes das religides de matriz africana. A juventude umbandista e candomblecista esta
redefinindo os limites do engajamento online.

Esperamos, assim, que esse estudo contribua para uma reflexdo continua sobre a
importancia das redes sociais como um espaco de constru¢do do conhecimento, de
transformagdo de pensamentos e, principalmente, de respeito mutuo. Finalizando essa
pesquisa, destacamos a importancia permanente de haver estudos que explorem as interagdes
entre religido, juventude afrorreligiosa e ciberativismo e esperamos que o mundo digital seja
um ambiente onde haja politicas que promovam a igualdade, a justica e a coexisténcia

pacifica, num mundo cada vez mais conectado digitalmente.
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DADOS DO PARECER

Nuamero do Parecer: 5.960.498

Apresentagao do Projeto:

As informagdes elencadas nos campos “Apresentagao do Projeto”, “Objetivo da Pesquisa” e “Avaliagao dos
Riscos e Beneficios" foram retiradas do arquivo Informagdes Basicas da Pesquisa.

"0 projeto de pesquisa tem como objetiivo analisar a relagao entre juventude, religido de matriz africana e
ciberativismo. Observar, analisar e descrever a relagao entre juventude e a sua luta contra o racismo
religioso através da utilizagdo das redes sociais sera uma das motivagdes para a realizagao da pesquisa. Os
jovens estao cada vez mais conectados com as redes sociais e as mesmas tornado um local de debate,
busca e compartilhamento de conhecimento e também um local de luta por direitos ainda negados a
determinados grupos marginalizados pelos opressores, frutos de uma sociedade estruturada perante um
modelo héteronormativo cristdo, que ainda exclui culturas que nao se enquadram nos padrdes

vigentes. Pretendemos entender como tem sido a relagao da juventude de terreiro com a sua religiosidade e
como a mesma tem se posicionado mediante as postagens, momentos sincronos e assincronos nas redes.
Observaremos trés grupos de jovens e a sua relagao com 0s espagos

cibernéticos.”

Objetivo da Pesquisa:
"Objetivo Primario: Analisar as agdes protagonizadas por trés grupos de jovens que utilizam as redes
sociais(instagran, faceboock e whatsapp)como um espago de didlogo, de valorizagdo das
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Consideracoes sobre os Termos de apresentacao obrigatoria:

O prolocolo de pesquisa esta em configuragdo adequada, apresenta FOLHA DE ROSTO devidamente
preenchida,com o titulo em portugués, identifica o patrocinador pela pesquisa, estando de acordo com as
atribuigdes definidas na Norma Operacional CNS 001 de 2013 item 3.3 letra a; e 3.4.1 item 16. Apresenta o
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE ESCLARECIDO em linguagem clara para compreensao dos
participantes, apresenta justificativa e objetivo, campo
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para identificagao do participante, descreve de forma suficiente os procedimentos, informa que uma das vias
do TCLE sera entregue aos participantes, assegura a liberdade do participante recusar ou retirar o
consentimento sem penalidades, garante sigilo e anonimato, explicita riscos e desconfortos esperados,
indenizagao diante de eventuais danos decorrentes da pesquisa, contato do pesquisador e do CEP e
informa que os dados da pesquisa ficardo arquivados com o pesquisador pelo periodo de cinco anos, de
acordo com as atribuigdes definidas na Resolugdo CNS 466 de 2012, itens: IV letra b; IV.3 letras a, b, d, e, f,
geh; IV.5letra d e XI.2 letra |. Apresenta o INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS de forma pertinente
aos objetivos delineados e preserva os participantes da pesquisa. O Pesquisador apresenta titulagéo e
experiéncia compativel com o projete de pesquisa, estando de acordo com as atribui¢des definidas no
Manual Operacional para CEPs. Apresenta DECLARAGAQ de infraestrutura e de concordancia com a
realizagdo da pesquisa de acordo com as atribuiges definidas na Norma Operacional CNS 001 de 2013
item 3.3 letra h.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagoes:

Diante do exposto, o projeto esta aprovado, pois esta de acordo com es principios éticos norteadores da
ética em pesquisa estabelecido na Res. 466/12 CNS e com a Norma Operacional N® 001/2013 CNS. Data
prevista para o término da pesquisa: 31/03/2024

Consideragoes Finais a critério do CEP:

Diante do exposto, o Comité de Etica em Pesquisa CEP/UFJF, de acordo com as atribuigGes definidas na
Res. CNS 466/12 e com a Norma Operacional N°001/2013 CNS, manifesta-se pela APROVAGAO do
protocolo de pesquisa proposto. Vale lembrar ao pesquisador responsave! pelo projeto, 0 compromisso de
envio ao CEP de relatérios parciais e/ou total de sua pesquisa informando o andamento da mesma,
comunicando também eventos adversos e eventuais maodificagdes no protocolo.
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ANEXO B - TCLE Aprovado

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Gostariamos de convidar vocé a participar como voluntano (a) da pesquisa Juventude, ciberativismo e
religido: um estudo sobre a movimentagic de jovens umbandistas e candomblecistas nas redes sociais , orientada
pelo(a)Prof(a). S6nia Regina Lages . O motivo que nos leva a realizar essa coleta de dados € a realizagdo de uma
pesquisa e a escrita de uma lese de doutoramento, de Gilciana Paulo Franco, matricula 103010195, denominado aqui
como “Pesquisador’, responsavel pelas entrevisias e aulor do trabalho. Nesta pesquisa pretendemos * Analisar as
agoes protagonizadas por trés grupos de jovens afro-religiosos que utilizam as redes sociais (Instagran, Faceboock e
Whatsapp) como um espaco de didlogo, de valorizagio das religides de matriz africana e de mobilizacdo em prol da
luta contra as violéncias impostas pelo racismo estrutural e religioso™

Case vocé concorde em participar, vamos fazer as seguintes atividades com vocé: algumas enlrevistas para
melhor conhecer o jovem, a historia do grupo de jovens a qual 0 mesmo pertence, os seus objetivos, agdes € metas a
serem conquistadas, As entrevistas ocorrerdo de modo onling, através de questionarios que deverao ser respondidos
pelos formulanos Google forms. Esta pesquisa envolve um baixo risco, entre eles a exposigao da imagem, a revisitagéo
de alguma memaoria que possa afetar o psicologico do entrevistado. A todo o momento sera respeitado os limites dos
interlocutores, procurando sempre preservar a sua integridade. Por se fratar de um frabalho que envolve memdrias
relacionadas ao contexto do racismo, pode ser que algum participante ndo queira continuar a falar sobre o assunto, por
mexer com dores guardadas na memoéria. Logo, o mesmo terd o seu posicionamento respeitado. A pesquisa pode
ajudar a conhecer as demandas que estdo sendo debatidas pela juventude de terreiro e com a pesquisa algumas
politicas plblicas poderdo ser Implementadas em prol das comunidades tradicionais de terreiro e em prol da juventude
afrobrasileira.

Para participar deste estudo vocé ndo terd qualquer custo nem recebera qualquer vantagem financelra.
Apesar disso, se vocé tiver algum dano advindo das atividades realizadas nesta pesquisa, vocé tem direito a buscar
indenizagdo, Vocé tera todas as informages que quiser sobre esta pesquisa e estara livre para participar ou néo.
Mesmo que vocé queira participar agora, vocé pode voltar atras ou parar de participar a qualquer momento. A sua
participagao & voluntaria e o fato de ndo querer participar nao vai trazer qualquer penalidade ou mudanga na forma em
que vocé é atendido (a). O(A) pesquisador(a) ndo vai divulgar seu nome. Os resultados da pesquisa estardo & sua
disposi¢do quando finalizada. Seu nome ou o material que indique sua participagdo néo serd liberado sem a sua
permissac.Vocé nde sera identificado(a) em nenhuma publicagio que possa resultar.

Este termo de consentimento encontra-se impresso em duas vias onginais, sendo que uma sera arquivada
pelo(a) pesquisador(a) responsavel & a outra serd fornecida a vocé Os dados coletados na pesquisa ficardo
arquivados com o pesquisador responsavel por um periodo de 5 (cinco) anos. Decorrido este tempo, o pesquisador
avaliara os documentos para a sua destinagdo final, de acordo com a legislagdo vigente. O pesquisador tratardo a sua
identidade com padrdes profissionais de sigilo, atendendo a legislagdo brasileira (Resolugao N° 466/12 do Conselho
Nacional de Satde), utilizando as informagdes somente para os fins académicos e cientificos.

Como se trata de uma pesguisa online, os envolvidos na pesquisa deverdo sinalizar no formuldric a
aceitagio de participarem ou ndo do processo.

Juiz de Fora, de de 20

Assinatura do Parficipante Assinatura do(a) Pesquisador(a)

Nome do Pesquisador Responsavel: Gilciana Paulo Franco

O CEP - Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos avalia protocolos de pesquisa que envoive seres humanes, realizando um
trabaino cooperativo que visa. especialmente, Aprotecao dos participantes de pesquisa doBrasil.
Em caso de duvidas, com respeito aos aspectos éticos desta pesquisa, vocé podera consultar:
CEP - Comita de Etica em Pesquisa com Seres Humanos - UFJF
Campus Universitario da UFJF
Pré-Reitoria de Pés-Graduagao e Pesquisa - PROPP
CEP: 36036-900
Fone: (32) 2102- 3788 / E-mall: cep propesq@uft edu.br
1
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Campus Universitario da UFJF

Faculdade/Departan /Insti Programa de Pos Graduagao em Ciéncia da Religido
CEP: 36036-900

Fone: (32) 998224398
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ANEXO C - Carta de Principios da Juventude de Terreiro do Espirito Santo

espirito santo

CARTA DE PRINCIPIOS DA JUVENTUDE DE TERREIRO DO ESPIRITO
SANTO

QUEM SOMOS

O Movimento da Juventude de Terreiro & uma iniciativa formada por jovens
voluntarios de todo o Brasil, que atuam de forma plural, apartidaria e
independente na defesa, proposigao, discussdao e construgdo de politicas
publicas para os jovens e povos tradicionais de Matriz Africana.

No Espirito Santo, o Movimento da Juventude dos Povos Tradicionais de Matriz
Africana, ou Movimento da Juventude de Terreiro (JT-ES), foi organizado em 20
de dezembro de 2019. E uma sociedade civil sem fins econdmicos, apartidaria,
democratica, pluralista, antirracista e antissexista.

A JT-ES congrega organizagoes que lutam contra todas as formas de
discriminagdo e desigualdades, defendendo o protagonismo da juventude de
terreiro. Além disso, propde agdes para melhorar a qualidade de vida da
populagao jovem de terreiro, estimulando sua participagao no controle social de
politicas publicas.

A JT-ES tem origem em organizagdes que resistem ao autoritarismo, promovem
novos sujeitos politicos e movimentos sociais, lutam contra desigualdades
sociais, econdmicas, politicas e civis, combatem o racismo religioso, propéem e
constroem politicas publicas para os povos de Matriz Africana, universalizam e
constroem novos direitos, e consolidam espagos democraticos de poder.

Assim como nossos Orixas, Nkises, Voduns e encantadas/os, que permeiam
nossas trajetérias com seus itds e lendas, nés construimos e transformamos
permanentemente nossa histéria. Como jovens de terreiro, acreditamos que a
unica alternativa para nossa propria continuidade € unir todas as nossas forgas
e ocupar todos 0s espacos para sermos ouvidos.

PRINCIPIOS QUE DEFENDEMOS

Considerando nossa origem e o contexto histérico atual, a JT-ES defende e
busca vivenciar uma nova cultura politica baseada nos seguintes principios:

IGUALDADE: buscamos o reconhecimento de que todas as pessoas e grupos
sao iguais, mesmo sendo diversos, e tém o direito a livre organizagao para |utar
por essa igualdade. Nosso conceito de igualdade se opoe a todas as formas de
desigualdades, sejam elas econdmicas, politicas, sociais, geracionais,
territoriais, culturais, religiosas ou de expressao sexual.

DIVERSIDADE: afirmamos as diferengas decorrentes de aspectos da vida,
como género, geragao, racga/cor, etnia, orientagao sexual, deficiéncias, entre
outros. A diversidade nao se op6e a igualdade, mas complementa e interliga com
ela.
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SOLIDARIEDADE: defendemos relagées baseadas na cooperagao, superando
a concorréncia, a exploragac e as hierarquias.

PLURALIDADE: reconhecemos a diversidade de opinides, estilos de vida e
posigoes politicas como manifestagoes legitimas da humanidade e da
complexidade da sociedade.

AUTONOMIA: valorizamos a autonomia de nossos membros e da JT-ES em
relagao ao Estado, governos, religides e partidos politicos. Defendemos também
a autonomia das pessoas em relacao a seu corpo, crengas, orientagao e
expressao sexual.

RESPEITO: reconhecemos a tradigao hierarquica de respeito e zelo, mas junto
com a pluralidade e a liberdade, todos os integrantes sao iguais e zelam pelo
respeito e igualdade.

GRATIDAO: valorizamos o respeito pelos mais velhos, que sao fontes de
sabedoria e memdria do passado que pode iluminar o presente na construgao
de um futuro harmonioso. Valorizamos o conhecimento e humanismo que cada
pessoa mais velha conserva.

TRANSPARENCIA: defendemos o acesso universal as informacdes, tanto as
produzidas por nos quanto as do poder publico. Prezamos pela transparéncia
em todas as atividades da JT-ES.

PARTICIPAGAO: incentivamos a participagdo da sociedade civil nos espagos
de decisdo, por meio de mecanismos de demaocracia direta ou participativa. A
participagao pressupde a construgao de uma cidadania ativa.

LIBERDADE: defendemos a livre expressao igualitaria de diferentes grupos e
individuos, assim como a liberdade de organizagdo, soberania popular e
pluralismo politico, étnico, racial, de género e de orientagao sexual.

SUSTENTABILIDADE: promovemos alternativas de desenvolvimento humano
e sustentavel que considerem a igualdade, a justica social e o equilibrio
ambiental para as presentes e futuras geragoes. Incluimos o respeito aos direitos
humanos nessa concepgao de sustentabilidade.

DEMOCRACIA: buscamos a construgao de uma verdadeira democracia, que va
além dos processos eleitorais formais e nao se restrinja a vida publica. Esses
principios devem ser incorporados em todas as dimensées, dando corpo ao
projeto politico que defendemos para o Brasil.

HORIZONTALIDADE: valorizamos a construgao de relacdes horizontais de
poder, respeitando as diferengas e a diversidade, visando evitar hierarquias nas
relagoes.
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NOSSOS OBJETIVOS

A Juventude de Terreiro do Espirito Santo tem os seguintes objetivos:

1.

Promover a inclusdo das demandas e questoes da juventude de terreiro
nos espagos de decisdo das politicas publicas no Espirito Santo, com
especial aten¢do a equidade de género e ao empoderamento das
mulheres.

Garantir a qualificacdo e ampla disseminacao de informagoes sobre a
Politica Nacional de Juventude para a populagao adolescente e jovem de
terreiros no estado, valorizando e preservando as praticas culturais e
religiosas de matriz africana.

Fortalecer o protagonismo da juventude de terreiro, proporcionando
espagos de empoderamento, participagao, lideranga e capacitagao,
visando ao desenvolvimento integral dos jovens.

Realizar agdes concretas nas areas de educagdo, saude, seguranga
alimentar, emprego, saneamento, mobilidade, renda e combate ao
racismo religioso, com o objetivo de melhorar a qualidade de vida da
populagéo jovem de terreiro no Espirito Santo, incluindo o acesso a
moradia digna.

Estimular e promover a participagao ativa dos jovens de terreiro no
controle social de politicas publicas, para garantir a representatividade, a
defesa de seus direitos e o combate ao discurso de édio e a intolerancia
religiosa.

Reivindicar, preservar e valorizar o direito a tradigdo, reconhecendo a
importancia da ancestralidade dos terreiros e promovendo a
conscientizagao sobre a diversidade cultural e religiosa.

. Defender um novo modelo de desenvolvimento baseado em modos de

vida sustentaveis, que considere a protegao dos ecossistemas e promova
a justica socioambiental, reconhecendo a interconexdao entre a
preservagao ambiental e o bem-estar das comunidades de terreiro.
Combater todas as formas de discriminagao, criminalizagao das lutas
populares e desigualdades, promovendo a justica social, os direitos
humanos e a igualdade de género.

. Articular-se com organizagdes e movimentos estaduais, nacionais e

internacionais comprometidos com transformagoes estruturais, visando a
construgao de redes de apoio e parcerias para fortalecer as pautas da
juventude de terreiro e a valorizagao da diversidade religiosa e cultural.

10.Defender os direitos humanos como perspectiva fundamental na

construgao de uma sociedade igualitaria, solidaria, livre de preconceitos
e discriminagoes, promovendo o dialogo e a cooperagao internacional.

11.Garantir a liberdade de associagao da sociedade civil e o acesso legitimo

a recursos publicos para a implementagdo de agdes e projetos em
beneficio da juventude de terreiro.

Lotemero
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12.Contribuir para o fortalecimento institucional dos membros e das

organizacgoes afins, visando & sua sustentabilidade politica, financeira e
promovendo a visibilidade das lutas, demandas e conquistas da juventude
de terreiro, sensibilizando a sociedade sobre a importancia da diversidade
religiosa e cultural.
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ONDE ESTAMOS

De acordo com dados do Censo, em 2010 havia aproximadamente 260 mil
jovens até 29 anos entre os quase 600 mil adeptos das religides afro-brasileiras
no Brasil. Essa adesdo demonstra a forma de organizagao sociocultural e
comunitaria dessas religioes. Os jovens de terreiro assumem publicamente suas
identidades, enfrentando a intolerancia religiosa e contribuindo para o resgate
religioso e cultural de suas tradicoes de fé. Além disso, eles se inserem no
mercado de consumo das novas tecnologias de informagao, fortalecendo a
identidade afro-brasileira e rompendo com a marginalizagdo imposta pelas
religides hegemdnicas e o modelo capitalista.

As desigualdades continuam sendo estruturantes da sociedade brasileira, seja
no acesso a renda e aos recursos, nas desigualdades de género, raga e entre
regides. A violéncia e a inseguranga ainda sdo altas nas cidades, onde a
ocupagao e desordenada, e aumenta a pressao sobre o meio ambiente nas
areas urbanas e rurais devido ao modelo de desenvolvimento baseado no
produtivismo, no incentivo ao consumeo, na monocultura € no extrativismo
mineral para exportagao.

Essas desigualdades se manifestam especialmente quande consideramos a
perspectiva racial e de género, uma vez que o racismo no Brasil € um fendmeno
arraigado e vigente, presente em conflitos que ocorrem nas ruas, escolas,
ambientes familiares, territérios religiosos e no trabalho. Diante disso, &
necessario enfrentar os postulados da suposta "democracia racial®, denunciando
todas as formas de discriminagao e lutando por politicas publicas afirmativas que
promovam a igualdade étnico-racial. Além disso, reafirmamos a luta contra o
exterminio do povo negro e o feminicidio, expressoes da desigualdade de género
presentes desde o ambito doméstico até os espagos de representacgao politica,
majoritariamente ocupados por homens.

No que diz respeito a democracia participativa, houve ampliagao dos espagos de
incidéncia, mas ha desapontamento quanto as reais possibilidades de influenciar
as politicas publicas por parte da sociedade civil.

No Espirito Santo, ndo ha um conselho estadual que abarque as causas
especificas dos Povos Tradicionais de Matriz Africana, e é necessario discutir o
financiamento da participagéo e do controle social, bem como analisar se 0s
conselhos sdo efetivamente espagos de controle social ou apenas referendam
decistes pré-acordadas.

Também & importante destacar os impactos da influéncia politica de religices
que distorcem a filosofia religiosa dos Povos de Matriz Africana.

Nesse contexto, &€ fundamental atentar para a assisténcia as Unidades
Territoriais Tradicionais de Matriz Africana, garantindo o acesso equitativo a
bens basicos e o cumprimento de sua fungao social. A luta pela homologacéo de
terras indigenas e quilombolas, que também sao expropriadas pelo agronegacio,
faz parte desse contexto.

Por fim, o Brasil aumentou significativamente seu poder de influéncia na
geopolitica mundial nas ultimas décadas. A forga economica, as aliangas com
paises da América Latina e Africa, a agdo coordenada com outros paises
emergentes e o reconhecimento de programas inovadores na area social e
participagao social atraem a atengao e as expectalivas internacionais em relagao
ao governo e a sociedade civil brasileira.

As organizagoes da sociedade civil brasileira - ONGs, sindicatos @ movimentos
sociais - foram protagonistas das mudangas que o pais atravessa e também sao
produto dessas mudangas. Para permanecerem vivas e vigorosas como agentes
de transformagao social e renovar suas bases de sustentagao social, politica e
financeira, as ONGs devem compreender seu tempo, renovar estratégias e
captar os sinais das urgéncias, dos riscos e das possibilidades para avangar em
um projeto de sociedade baseado nos direitos humanos, na democracia e no
cuidado dos bens comuns.
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O QUE FAZEMOS

A Juventude de Terreiro do Espirito Santo, como coletivo formado por membros
da sociedade civil, realiza as seguintes agoes no cumprimento de seus objetivos:

ARTICULAGAO com movimentos sociais no Espirito Santo e no Brasil para
fortalecer os sujeitos e as lutas em prol dos direitos humanos, da democracia, da
justica social e da defesa da juventude e dos povos tradicionais de matriz
africana, acreditando que "um outro mundo é possive!".

INTERLOCUGAO com os poderes constituidos, em nivel estadual e nacional,
na defesa do fortalecimento dos povos tradicionais, da democracia, da justiga
sacial e da busca incansavel pela igualdade e radicalizagao da equidade.

POSICIONAMENTO como sujeito politico apartidario, defendendo a democracia
e a liberdade de expressao em todos os debates.

MOBILIZAGAO e CONTRIBUIGAO para a organizagéo da sociedade em geral
em torno das tematicas e questdes consideradas prioritarias pelas associadas,
assembleias e demais colegiados.

FORTALECIMENTO e potencializagao do debate politico sobre o acesso da
juventude e dos povos tradicionais de matriz africana a recursos publicos, em
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colaboragdo com diferentes forgas politicas e a necessidade de um novo
instrumento juridico para regular esse acesso.

DEFESA das organizagdes da sociedade civil como sujeitos importantes na
promogao, manutencgao e fortalecimento da democracia, defendendo seu direito
de serem financiadas pelo Estado com critérios democraticos e transparentes.

AFIRMAGAO do debate sobre a sustentabilidade politica e financeira das
associadas, considerando que sua existéncia e pleno funcionamento contribuem
para a democracia e a justi¢a no pais.

DEFESA dos interesses comuns dos filiados e das associadas.

FOMENTO do dialogo e da cooperagao internacional, atuando como articulador
desse didlogo entre a sociedade civil do Espirito Santo, do Brasil e do @mbito
internacional.

Para alcangar seus objetivos, a JT-ES desenvolve uma linha de produgao e
difusdo de conhecimento, reconhecendo sua contribuigdo para a sociedade
brasileira, especialmente nas tematicas prioritarias de seu trabalho. Além disso,
valoriza a produgao de suas associadas, dando-lhes visibilidade publica.
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0 QUE QUEREMOS
A JT-ES, como movimento de |uta, defende:

O fim de todas as formas de imperialismo.
A participagao popular nas politicas com uma sociedade civil forte e plural.
A igualdade étnica e racial.
O respeito as diversidades da juventude e dos povos tradicionais de
matriz africana.
A garantia de habitagcao, transporte, mobilidade e seguranca publica.
A justica e a igualdade para as mulheres.
O fim das guerras e dos ataques aos espacgos religiosos.
A educagao publica, de qualidade, gratuita e laica para todas as pessoas.
Que a agua e a energia sejam declaradas bens da humanidade.
A acessibilidade da juventude aos mecanismos governamentais.
Que a vida nao seja tratada como uma mercadoria.
A defesa dos direitos humanos com igualdade e justi¢a social.
. O reconhecimento de que o trabalho digno & um direito.
A liberdade afetiva e sexual para todas as pessoas.
O reconhecimento de que a comunicagao € um direito e que a informagao
nao deve ser tratada como mercadoria.
Que lutar por direitos ndo seja considerado crime, reafirmando o lema
#NenhumDireitoaMenos.
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