UNIVERSIDADE FEDERAL DE JUIZ DE FORA
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

Israel Andrade dos Reis Valentim

Os profetas dos fins dos tempos: processos messianico-milenaristas frente ao Tribunal do
Santo Oficio Portugués (XVI-XVIII)

Juiz de Fora

2024



Israel Andrade dos Reis Valentim

Os profetas dos fins dos tempos: processos messidnico-milenaristas frente ao Tribunal do
Santo Oficio Portugués (XVI-XVIII)

Dissertagdo  apresentada ao  Programa  de
Pos-graduacdo em Historia, da Universidade Federal
de Juiz de Fora como requisito parcial a obtengdo do
titulo de Mestre em Historia.

Linha de pesquisa: Narrativas, Imagens e
Sociabilidades

Orientador: Prof. Dr. Robert Daibert Jr.

Juiz de Fora

2024



Ficha catalografica elaborada através do programa de geragéo
automatica da Biblioteca Universitaria da UFJF,
com os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

Valentim, Israel Andrade dos Reis.
Os profetas dos fins dos tempos : processos messidnico-milenaristas frente ao
Tribunal do Santo Oficio Portugués (XVI-XVIII) / Israel Andrade dos Reis
Valentim. -- 2024.
164 p.

Orientador: Robert Daibert Junior

Dissertagao (mestrado académico) - Universidade Federal de Juiz
de Fora, Instituto de Ciéncias Humanas. Programa de
Po6s-Graduagdo em Historia, 2024.

1. Inquisi¢do Portuguesa. 2. Milenarismo. 3. Messianismo. 4.
Messianico-milenaristas. I. Jinior, Robert Daibert, orient. II. Titulo.




Israel Andrade dos Reis Valentim

Os profetas dos fins dos tempos: processos messidnico-milenaristas frente ao Tribunal do
Santo Oficio Portugués (XVI-XVIII)

Dissertacdo apresentada ao Programa de
Pos-graduagdo em Historia da Universidade
Federal de Juiz de Fora como requisito parcial
a obtencao do titulo de Mestre em Historia. Li-
nha de Pesquisa: Narrativas, Imagens e Socia-
bilidades.

Aprovada em 25 de julho de 2024

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Robert Daibert Junior - Orientador
Universidade Federal de Juiz de Fora

Prof®. Dr*. Célia A. R. Maia Borges
Universidade Federal de Juiz de Fora

Prof. Dr. Angelo Adriano Faria de Assis
Universidade Federal de Vigosa



A minha querida e amada mae, Déa Andrade dos Reis Valentim, in me-
moriam, a quem me ensinou tudo o que sou. Para sempre em meu co-
racdo, minha eterna Rainha!



AGRADECIMENTOS

Ao longo desses anos de pesquisa, por diversos momentos pensei em desistir, principal-
mente quando se comecou a pandemia da COVID-19 e foram dois anos de completo caos,
vendo milhares de mortos diariamente (chegando a 5 mil por dia no Brasil), sem saber se estaria
vivo ou nao no dia de amanha. Contrai a COVID neste tempo e foram as piores semanas de
minha vida, tendo membros da familia infectados. Fora isso, passei por diversas cirurgias no
corpo devido a problemas ortopédicos que por um periodo me impossibilitaram de prosseguir
com a pesquisa. E por fim, no final desta pesquisa, perdi a minha mae vitima de um cancer.
Foram os piores anos de minha vida, mas finalmente eu consegui chegar até aqui e realizar um
sonho que um dia foi da minha Mae: ser Mestre.

Resta entdo agradecer a todos aqueles e aquelas que fizeram parte deste momento e
estiveram presentes, me dando apoio, for¢a, ndo me fazendo desistir, me escutando e cumprindo
o papel que a amizade requer.

Agradeco primeiramente a todos os profissionais, mestres, doutores e professores que
passaram pela minha formacao escolar. Ser professor no Brasil ndo ¢ uma tarefa facil e querer
muita luta e crenga na Educagado, regado de um certo amor. Agradeco essencialmente aos pro-
fessores que marcaram a minha trajetoria e indiretamente me fizeram escolher a profissdao que
sou hoje, Professor: Rosangela Travisan; Jodo Marcos Netto; Mério Barboza; ao professor e
amigo Leonardo Barreto Vargas e Luis Guilherme Matoso.

J4 aminha trajetéria académica, agradeco primeiramente ao meu orientador do mestrado
Robert Daibert Jr., por suas valiosas orientacdes, tanto académicas quanto pessoais, € a quem
eu tenho um enorme respeito e admiragado pelo seu trabalho. Pego desculpas novamente por nao
ter sido um dos melhores orientandos e muita das vezes ter desaparecido, ndo aproveitando em
sua totalidade a tamanha oportunidade que tive, mas sei que entende todo este periodo de altos
e baixos em minha vida. Desejo sucesso em sua vida e de sua preciosa familia, sdo os meus
mais sinceros votos! Agradego a Célia Borges por sempre ser uma excelente orientadora dis-
posta a ajudar, principalmente na conclusdo do meu TCC e na conclusdo desta dissertagdo. Te
admiro muito e agradeco por todo suporte. Ao professor Angelo Assis, que aceitou fazer parte
desta banca e com seus elogios e criticas respeitosas, me fez o admirar mais ainda. Espero um
dia ter tamanha capacidade de me especializar no Tribunal do Santo Oficio.

Agradeco também aos professores Fernando Perlatto que me fez continuar no curso de
Historia e me apaixonar novamente pelo oficio do historiador, pois na época pensava em desistir

e seguir outra profissdo. Ao Rodrigo Christofoletti por sempre me receber com um sorriso no



rosto disposto a me escutar, além de sempre me elogiar em suas bancas. A Yara Alvim, que
sempre foi solicita e me mostrou a verdade do que ¢ ser professor. E aos professores: Alexandre
Mansur Barata, Silvana Mota Barbosa, Mateus Rezende, a todos os servidores, professores,
funcionarios que fazem parte do corpo da Universidade Federal de Juiz de Fora, levando exce-
léncia a uma das melhores Universidades do pais.

Agradego também a agéncia de fomento FAPEMIG pelos meses concedidos de bolsa,
no meio de uma pandemia, onde me ajudaram a respirar melhor e ter um minimo de satde
mental para continuar a realizar esta pesquisa. Tor¢o para que um dia que ingressam em uma
Programa de Pos-graduacgdo recebam bolsas e possam focar totalmente em suas pesquisas, sem
precisar se preocupar no proprio sustento.

Com relagdo aos familiares e amigos, primeiramente eu agradeco a minha querida e
falecida Mae, Déa Andrade dos Reis Valentim, que me ensinou o que ¢ ser uma boa pessoa e
ndo fazer as coisas para os outros esperando algo em troca, mas sim sempre tentar ser o melhor
de si mesmo. Guardo em mim as diversas memorias boas que tive com a Senhora (mesmo
sabendo que vocé falaria: Senhora esta no céu!) desde a minha infincia, onde o gosto pela
Historia comegou quando ficava de castigo do lado do fogao, ou da geladeira, escutando as suas
historias de vida e vendo o tao forte que sempre foi, passando por tudo nessa vida, mas nunca
deixando de lado sua mae, sendo a unica filha que esteve com ela até¢ o fim! Aos 15 anos de
idade vocé largou a sua vida, seus sonhos de vida e seus objetivos para criar nossa familia e
vocé fez isso com extrema maestria. E a mulher mais forte ¢ corajosa que eu ja conheci e vou
conhecer, voce € sindnimo de for¢a, de mulher, de mae e de avd! Deu a sua vida para cuidar
com tanto carinho da sua primeira netinha e tentava a todo custo fazer com que todos nos da
familia tivéssemos juntos. Te prometi em vida que iria cuidar de tudo, principalmente da Pietra
e estou cuidando e a criando, mesmo com os desafios diarios que surge. Obrigado por tudo,
Mae! Espero um dia poder te reencontrar...

A minha sobrinha Pietra Andrade, a qual sempre foi meu motivo de orgulho e o motivo
da minha luta didria. Desde do primeiro dia de sua vida eu ja sabia o tdo forte que vocé seria e
o ser que iluminaria todos nds. Vocé sempre foi a paixao de todos nos, principalmente da sua
avo que te amou incondicionalmente! Diversas vezes, em momentos tristes e alegres, voce es-
tava na porta do meu quarto com a sua voz meiga e doce me perguntando: “Vamo brincar?”.
Essas duas palavras simples foram por diversos vezes os motivos de me tirar um sorriso no dia.
Nunca vou esquecer dos nossos momentos de brincadeiras deste quando vocé comegou a dar
0s seus primeiros passinhos no andador; as historinhas que lia para vocé quando nio ainda nao

sabia ler; as historinhas criadas no Roblox, onde ali vocé mostrava sua tamanha criatividade;



0s passeios e viagens que faziamos nos fins de semana; vocé aprendendo a ler e a escrever nas
aulas online durante a pandemia; as idas e saidas da Escola; seus primeiros livros...e a cada dia
mais eu vejo o tanto que vocé esta crescendo, evoluindo e se tornando uma mulher! Sei que
vocé sente muitas saudades da sua avo, ja que ela te criou e sempre esteve do seu lado. Eu
prometi a ela e a vocé que ia te criar e isso eu vou fazer, mesmo com todos os desafios que a
vida nos proporciona. Sei também que foi um baque na sua vida descobrir que ¢ autista, mas
tenha certeza que vocé nao ¢ diferente de ninguém, mas sim vocé mesmo: uma pessoa boa,
amorosa, meiga e que quer o bem das pessoas. Eu te amo incondicionalmente, Pietra, e obrigado
por tudo que vocé ¢ e me ensina a ser melhor a cada dia! Tudo isso € por vocé e para vocé!

Ao meu pai, José Augusto de Oliveira Valentim, um verdadeiro homem que sempre foi
um pai e um homem digno, nunca passando ninguém para tras e sendo honesto. Tudo que eu
sou como homem, aprendi com o senhor! Vocé€ prometeu a minha avo que nunca deixaria a
minha mae trabalhar e passar necessidade, além de nunca a deixar desamparada, e vocé€ cumpriu
até o ultimo minuto da vida dela! Durante essa dura vida vocé passou por muita humilhagao,
tristeza, angustia, mas sempre foi um homem forte, corajoso e que fez de tudo por nos, seus
filhos e filhas. Nunca deixou a gente passar qualquer necessidade, preferindo ficar o dia inteiro
na rua com fome para buscar o pao de cada dia. Sempre lembro que todo o dinheiro que vocé
ganhava ia para minha Mae, ndo pegando um centavo se quer. Sei que o0 momento que a gente
estd vivendo ndo esta sendo facil, principalmente ap6s 36 anos de casado. Mas saiba que eu
sempre vou estar ao seu lado até o fim, assim como eu estive para a minha Mae e que vamos
criar a Pietra da melhor forma possivel! Obrigado por tudo, meu grande herdi e amigo.

Agradego também aos meus familiares, irmdos e irmas, em especial um agradecimento
aos meus outros 3 sobrinhos autistas, Joaquim, Leonora e Isaac, que sempre me recebem com
um carinho e um pedido de colo. Torgo para que o mundo se torne cada vez mais acessivel e
inclusivo, com respeito a todos que precisam de algum suporte. Meu desejo é ver vocés forma-
dos, bem, falantes e que consigam viver a vida de uma forma leve, humana e com um sorriso
no rosto. Eu amo vocés e sempre estarei aqui!

Aos meus amigos que fiz durante a graduagdo e mantenho até hoje, muito obrigado por
tudo. Agradeco ao meu grande amigo Fael, o otakdo, que juntou todos n6s no comego da facul-
dade, com seu sotaque e carisma carioca. Sinto muito sua falta meu amigo, mas sei que esta
feliz na Terra do Sol Nascente. Aos amigos que durante o processo seletivo do mestrado for-
maram o nosso grupo de estudos, compartilhando ideias, experiéncias e escutas: a Laiza Rodri-

gues, com seu sorriso cativante, meigo e inteligéncia nos socorrendo em momentos confusos



das leituras dos textos académicos, além de nos proporcionar divertidas risadas sendo extrema-
mente fofa; a Kathleen Maia, a quem foi mais do que uma amiga durante os anos do mestrado,
me escutando, sendo uma “réu convicta” em suas confissoes de vida e heresias de tar6, e uma
companheira durante os terriveis anos de pandemia; a Estela Gongalves que compartilha a
mesma paixao pelo Iron Maiden e enfrentou comigo os perrengues da ida ao Rock in Rio, logo
apos a prova do processo seletivo do mestrado; ao meu amigo Raphael Santorio (o PH) que
sempre tenho um enorme respeito e admiragao e ao Luan Pedretti que fez parte do nosso grupo
de estudos e sempre foi um amigo deste os tempos da graduagdo, obrigado por tudo e por sem-
pre me ouvir.

Agradeco também aos amigos que levo para toda a vida e sei que posso contar a qual-
quer momento: Pedro Henrique (PHLO), Gabriel Trovato, Artur Travisan, Arthur Vale (e aos
seus pais que sempre me receberam com toda educacdo, além de me ajudar com as aulas de
inglés para o Mestrado), Leonardo Goulart, Julia Cunha, Rafaela Trajano, Julio (um amigo que
a Educagdo me deu), France Ananias, Gabrielle Victorelli, Natalia Rita, Matheus Ferreti, Leo-
nardo Carvalho, Lucas Netto, Henrique Silveira, Jos¢ Augusto, Nadine Mendonga, Otdvio Au-
gusto, Leticia Maia, Luis Roberto, Beatriz Cunharo, Elika Sena, Leonardo Brandi e Pedro So-
ares.

Aos amigos que a Educacdo me proporcionou a conhecer e sei que torcem por mim,
agradeco a Bruna Alves Novaes, Janaina, Celinho, Pietro (um futuro grande historiador), Ro-
seli, Vanilda, Marcos Paiva, Marcos Esteves, Ivone e Gilmar Santos.

E em especial eu agradeco as minhas duas grandes amigas: Carla Nocelli e Nathalia
Moraes. Nao ha um dia que eu nao sinta saudades de vocés e o tanto que eu sinto orgulho e
torgo pelo sucesso de ambas. Eu amo vocés e o tanto que sempre foram dispostas a me ajudar.
Meus melhores anos da graduacao foram ao lado de vocés duas!

Agradeco enormemente a equipe do Arquivo Central que sempre me recebeu de bragos
abertos e me ensinaram sobre arquivos e restauro, contribuindo para a minha formacao acadé-
mica: Alessandra Germano, Andreia Rodrigues, Brunner Venancio, Alessandro, Edna Silveira,
Marcélia Guimaraes e todos os funcionarios e colegas do arquivo, além dos estagiarios que
trabalharam junto comigo.

Agradeco aos professores, coordenadores e técnicos do Programa de Pos-graduaciao em
Histéria (PPGH/UFJF), principalmente aos coordenadores que estiveram no decorrer do meu
mestrado, em especial ao professor Leandro Gongalves que foi muito solicito e empatico ao

falecimento de minha mae, sempre disposto a ajudar!



Agradego também a todos aqueles que lutam por um pais mais justo, com mais empatia,
amor e respeito ao proximo. Torgo e luto a cada dia para que esse mundo seja um lugar mais
justo e harmonioso de se viver. Torgo para que meus sobrinhos e sobrinhas autistas conhegam
cada vez mais um mundo com empatia, sem preconceitos e longe de pessoas ruins, ndo per-
dendo os seus tragos de amor ¢ carinho.

Por fim, agradeco a todos e todas que diretamente ou indiretamente, fizeram parte desta

pesquisa e me ajudaram a chegar neste momento. Obrigado!



RESUMO

A presente dissertacdo buscou analisar dois personagens que se consideravam escolhi-
dos por Deus para revelar os mistérios do mundo, denunciados e presos pela Inquisi¢ao Portu-
guesa: Pedro de Rates Henequim e Padre Manoel Lopes de Carvalho. Ambos viveram no Brasil
e se basearam nos escritos do Padre Antdnio Vieira. Henequim buscava em D. Manuel o titulo
de Imperador do Quinto Império, que para ele estaria no Brasil, palco do Paraiso Terreal, cri-
ando suas 101 teses. Ja Padre Carvalho criou um “Memorial a Sua Majestade” e dentro dos
carceres inquisitoriais um “Tratado Teoldgico” contendo 66 artigos regados de questdes judai-
cas e criticas ao Tribunal do Santo Oficio, se colocando como o proprio Messias.

Buscou-se nesta dissertacdo tracar o contexto histérico do surgimento e formagao do
Tribunal do Santo Oficio, analisar os delitos combatidos de proposicao heréticas e blasfémias,
além de contextualizar os conceitos de messianismo, milenarismo e profetas através da historia,
trazendo a tona diversos autores que escreveram sobre essas tematicas, seja Joaquim de Fiore,
Gongalo Annes Bandarra e o Padre Antonio Vieira. Analisa-se também as exegeses dos escritos
do Livro de Daniel e do Apocalipse de Sao Joao.

A presente pesquisa mostra que ambos tiveram praticamente as mesmas leituras, de-
monstrando em como as ideias de carater messidnico-milenaristas estavam em voga e foram
surgindo durante os séculos, se mantendo ou sofrendo um certo acréscimo para responder as
demandas de tais épocas, principalmente em momentos de crises politicas, econdmicas, sociais
e religiosas, em voga de uma figura capaz de atender aos seus anseios, seja um Ultimo Impera-
dor ou até mesmo um Messias.

As andlises realizadas na presente dissertagdo sobre estes profetas buscaram responder
os motivos que os levaram a sair da colOnia, nas regides da Minas Gerais, para regressar a
Portugal se auto intitulando de anunciadores dos fins dos tempos, tratando sobre as suas ques-
tdes milenaristas e messianicas, fazendo do uso de fontes inquisitoriais para responder a tais

demandas.

PALAVRAS-CHAVE: Inquisi¢dao, Messianismo, Milenarismo, Messianico-Milenarista



ABSTRACT

This dissertation sought to analyze two characters who considered themselves chosen
by God to reveal the mysteries of the world, denounced and imprisoned by the Portuguese In-
quisition: Pedro de Rates Henequim and Father Manoel Lopes de Carvalho. Both lived in Brazil
and based their work on the writings of Father Antonio Vieira. Henequim sought in D. Manuel
the title of Emperor of the Fifth Empire, which for him would be in Brazil, the stage of the
Earthly Paradise, creating his 101 theses. Father Carvalho created a “Memoir to His Majesty”
and within the inquisitorial prisons a “Theological Treatise” containing 66 articles filled with
Jewish questions and criticisms of the Court of the Holy Office, placing himself as the Messiah
himself.

This dissertation sought to outline the historical context of the emergence and formation
of the Tribunal of the Holy Office, analyze the crimes of heretical propositions and blasphemies
that were combated, and contextualize the concepts of messianism, millenarianism, and pro-
phets throughout history, bringing to light several authors who wrote about them, such as Joa-
quim de Fiore, Gongalo Annes Bandarra, and Father Antonio Vieira. The exegesis of the wri-
tings of the Book of Daniel and the Apocalypse of Saint John are also analyzed. This research
shows that both had practically the same readings, demonstrating how ideas of a messianic-
millenarian nature were in vogue and emerged throughout the centuries, remaining or under-
going a certain increase to respond to the demands of such times, especially in moments of
political, economic, social, and religious crises, in vogue for a figure capable of meeting their
desires, be it a Last Emperor or even a Messiah.

The analyses carried out in this dissertation on these prophets sought to answer the rea-
sons that led them to leave the colony, in the regions of Minas Gerais, to return to Portugal,
calling themselves announcers of the end of times, dealing with their millenarian and messianic

questions, using inquisitorial sources to respond to such demands.

KEYWORDS: Inquisition, Messianism, Millennialism, Messianic-Millenarianism
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INTRODUCAO

A Natureza é, em suma, “o livro da Natureza”, escrito por Deus, e, como a
Biblia, encerra sentidos ocultos, além do literal. Até a razdo discursiva, feita
para o uso diario, deixa-se impregnar, ndo raro, da influéncia do pensamento
mitico, e entre os espiritos mais “realistas” encontram-se as marcas dessa ati-
tude, que traz no bojo um sentimento vivo da simpatia cosmica.

Sérgio Buarque de Holanda — Visdo do Paraiso

Durante muitos séculos, desde a Antiguidade, o ser humano prediz e profetiza. Diversas
foram as profecias que iam surgindo com o passar dos séculos, sejam elas para referenciar e dar
suporte a identidade de nagdo, seja para atender as suas crises. Como diz Georges Minois, “pre-
dizer ¢ proprio do homem™ (Minois, 2016). Nossa curiosidade em saber do futuro ¢ sempre
agucada a cada dia: o que sera que nos aguarda hoje? Como serd o dia de amanha? Sera que
nossas respostas e demandas serdo atendidas? Precisamos sempre prever o que nos aguarda
para tomar decisdes, sem toma-las por impulso. A vida nos for¢a a escolher continuamente,
predizendo por consequéncia. O futuro nos € desconhecido, porém, nada custa fazer apostas ou
estimativas do que estéd por vir a nossa frente. Seria ideal conhecer o futuro, ¢ claro, nos permi-
tiria fazer exatamente aquilo que nos convém, para o nosso proprio bem.

A predicao nunca ¢ algo neutro ou meramente passiva. Ela corresponde a uma intengao,
um desejo ou até mesmo um temor, exprime um contexto e “um estado de espirito” (Minois,
2016, p. 3). O interesse de se entender as predicdes, para este presente trabalho, foi analisar e
ver o que elas nos revelam acerca das épocas e dos meios culturais em que elas foram criadas,
cada uma atendendo as suas particularidades e proprios anseios.

O interesse desta pesquisa parte deste principio, onde deste os tempos da graduacao,
tive o enorme interesse em entender um pouco mais este universo das predigdes e das questoes
que rondam o futuro: como terminara as nossas vidas? Como sera o fim do mundo? Em que
ano? Em que dia? Ser4d de manha, a tarde ou a noite? Ora, se hé a Unica coisa em nossas vidas
que temos a total certeza ¢ a da morte. Serd que o fim € realmente aquele anunciado em Apo-
calipse de Sao Jodo ou nada disso ird acontecer? Além desse grande interesse para com as
questdes das predigdes, das visdes e previsoes, tinha a uma enorme paixao em adentrar na te-
matica da Inquisi¢do, mais precisamente nas “cagas as bruxas”, ja que este também foi um dos
motivos que me levaram a escolher o curso de Historia e tornar desta minha profissao, princi-

palmente um professor, sonho este que sigo de minha amada e falecida Mae.
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Podemos dizer que ¢ de praxe a quem comega os estudos inquisitoriais ficar fascinado
com os procedimentos inquisitoriais, suas praticas terriveis e principalmente as temidas santas
fogueiras. A “caga as bruxas” ¢ um tema impar a ser estudado, interessantissimo aos olhos de
jovens historiadores. As leituras de obras cldssicas nos ajudam a entender melhor como era o
cotidiano dessas vitimas, em que muitas foram ceifadas mesmo que completamente inocentes
de suas culpas. Pobres vitimas...

Sempre fui fascinado nao por entender aquilo que os “vencidos” contam de suas histo-
rias, como os proprios inquisidores trazem no decorrer dos processos € que muito se tem que
ter cuidado para ndo ler um processo inquisitorial tomando a visao do mesmo, como nos alerta
Carlo Ginzburg, lendo estes como “produtos de uma relagdo especifica, profundamente desi-
gual, com um olhar atento para captar através do texto o sutil jogo de ameagas e medos, ataques
e reviravoltas” (Ginzburg, 1991, p. 09-20). Queria, pois, ver a histéria sendo escrita por baixo,
a “historia vista de baixo”, assim como denominou o historiador marxista E.P. Thompson (Tho-
mpson, 1987). Ler os processos inquisitoriais ndo € tarefa facil, principalmente quando a pes-
quisa ¢ feita de forma online nos Arquivos da Torre do Tombo, visto 0 momento de pandemia
que aconteceu esta pesquisa e a invalidez de se chegar até os mesmos fisicamente, pelos altos
custos que leva uma viagem e estabelecimento em Portugal, ficando invidvel. Assim, se optou
pelo estudo de processos que se encontram online, como o caso dos dois aqui trabalhados: o de
Pedro de Rates Henequim e o do Padre Manuel Lopes de Carvalho, além de alguns outros que
foram sendo atrelados a trama.

Ao decorrer dos estudos da Inquisi¢do, tomando por inicio a obra de Anita Novinsky,
Daniela Levy, Eneida Ribeiro e Lina Gorenstein, Os judeus que construiram o Brasil (Novinsky
et al., 2015, p. 13) comecei a entender um pouco melhor o que eram as praticas inquisitoriais e
a questdo do forte antissemitismo que o Tribunal e seus agentes estavam vinculados. Mais pre-
cisamente no seu capitulo 2, Poetas e eruditos no Brasil, da parte IV, A “intelligentsia brasi-
leira”, me deparei com 0s primeiros ensaios sobre o processo este que seria o ponto de partida
para esta pesquisa: o de Pedro de Rates Henequim (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864).

Decidir ir atras de saber um pouco mais sobre esse personagem tao fascinante e que suas
visoes de mundo tanto me instigaram, em que Novinsky a divide em trés partes, em trés verda-
deiros mitos: 1- a visdo do paraiso terrestre; 2- o mito das tribos perdidas de Israel; 3- a sua
espera messidnica que culminaria no Quinto Império Portugués. E aqui, neste terceiro mito, que

habita o interesse desta pesquisa.
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Primeiramente, a histdria singular desse personagem nos instiga a querer entender me-
lhor de onde veio toda sua cosmologia e suas 101 proposicdes, estas consideradas pelos inqui-
sidores como proposi¢des heréticas. E um processo bastante citado na historiografia da Inqui-
si¢do, principalmente com relacdo as Minas Gerais e quando se trata dos crimes de proposi¢des
heréticas combatidas pelo Tribunal do Santo Oficio. O primeiro trabalho que se debruga sobre
o0 processo-crime serd o de Plinio Freire Gomes, em sua dissertagdo de 1994, anos ap6s langado
em formato de livro, recebendo o nome de Um herege vai ao paraiso: cosmologia de um ex-
colono condenado pela Inquisicao (1680-1744), publicado pela editora Companhia das Letras
no dia 14 de fevereiro de 1997 (Gomes, 1997).

Plinio Freire Gomes fez uma analise de toda a cosmologia criada por Pedro de Rates
Henequim, salientando o problema das relagdes existentes entre a cultura popular e a cultura
erudita dentro do contexto colonial. Segundo Gomes, Henequim respondeu a um longo pro-
cesso de 490 folios, o que chega a 980 paginas, um extenso e demorado processo, cheio de altos
e baixos, confissdes, depoimentos de testemunhas, pedidos para se apresentar a mesa, retrata-
coes, sessdo in genere, diversas sessoes de interrogatdrios, as praxes comuns de praticamente
todo procedimento inquisitorial, como as diligéncias e a admoestacao por parte dos agentes da
fe.

Freire Gomes teve acesso ao processo de Henequim através de Ernesto Ennes, no qual
este disponibilizou o nimero do processo, além de apresentar alguns trechos do mesmo, tra-
zendo luz para a historiografia as primeiras proposigdes heréticas transcritas do réu, estas apre-
sentadas ao Inquisidor Simao José Silveira Lobo, pelo denunciante Desembargador e Familiar

do Santo Oficio, José Rodrigues Santa Marta Soares:

Entregue ao Tribunal do Santo Oficio, sujeito durante perto de 3 anos a cons-
tantes e apertados interrogatorios sobre a interpretacdo de varias passagens da
Biblia, de que resultavam refutagdes, admoestacdes e ameagas, tudo isto aca-
bou por lhe transtornar o juizo, confundindo-lhe os pensamentos ¢ as ideias ¢
conduzindo-lhe o raciocinio as mais desvairadas e extravagantes afirmagoes,
sendo portanto facil organizar o libelo acusatorio contra o desgracado. Algu-
mas passagens dos seus curiosos depoimentos ¢ a vivacidade das suas réplicas
dardo ideia da profunda perturbagdo que atingira o seu tresloucado espirito.
(Ennes, 1944, p. 101)

Mais adiante, Ennes exibe as ideias milenaristas de Henequim em fazer o Infante D.
Manuel, o Imperador do Quinto Império, acalentando se tornar o Imperador do Brasil; fora o
descontentamento do Rei D. Jodo V com a descoberta de uma possivel e forte conspiragdo em

transformar seu aventuroso irmao — o Infante buscava constantemente uma noiva condigna para
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se casar e se tornar Rei, fugindo para diversos paises como a Inglaterra, Espanha, Franca e a
Poldnia, gastando fortunas que depois lhe foi descontado pelo El-Rei de sua heranga, decidindo
regressar definitivo para Portugal em 1738, apds o Rei dar ordem aos Embaixadores que fosse
comunicado aos soberanos de cada pais amigo que Portugal ndo pagaria mais as dividas adqui-
ridas pelo Infante — a vir para o Brasil aclamado Imperador do Quinto Império.

Gomes também faz uma comparagdo entre o seu personagem Henequim com o do clés-
sico de Carlo Ginzburg (Ginzburg, 2006), Domenico Scandella, o Menochhio, afirmando que
se caso este tivesse um predecessor na Historia, com toda certeza seria o moleiro, pois Menoc-
chio também criou uma cosmologia propria e original, comparando a criagdo dos cosmos ao
processo de putrefacdo do queijo. Ambos ndo tinham receios de expor as suas ideias perante
aos inquisidores, expondo suas proprias interpretacdes dos Evangelhos em que “estavam tam-
bém distantes da simplicidade e brevidade da palavra de Deus” (Ginzburg, 2006, p. 44). Nas
paginas finais de seu trabalho, Plinio Gomes acrescenta a transcri¢do completa das 101 teses
acerca do mundo criadas por Pedro de Rates Henequim. O heresiarca, como foi denominado
pelos inquisidores, separou os seus manuscritos em dois grupos, com 45 e 56 proposigdes res-
pectivamente. Gomes tentou a0 maximo manter a originalidade da grafia da época, obviamente
contando com os obstaculos que a informatica nos apresenta, para fixar em seu trabalho estas
tao tentadoras teses acerca do mundo (Gomes, 1997, p. 154-171).

O principal trabalho que trouxe a trajetoria de vida deste personagem tdo singular, foi a
tese de doutorado de Adriana Romeiro, Um visionario na corte de D. Jodo V: revolta e mile-
narismo nas Minas Gerais, feita no ano de 1996. A historiadora ndo se voltou apenas em tra-
balhar em cima do processo e todas as suas nuances, mas buscou tragar toda a vida de Henequim
antes mesmo de este adentrar aos carceres da Inquisicdo. Mostrou para nos a interessante figura
politica que ele era, chegando a incomodar a Coroa Portuguesa com o proprio Rei D. Jodao V
mandando-lhe prender. E interessante a analise que Romeiro fez sobre este personagem, mos-
trando o seu forte lado politico, um individuo que precisava ser silenciado a todo custo.

O terceiro trabalho sobre o processo de Henequim ¢ o de Pedro Vilas-Boas Tavares, o
qual agradego firmemente pelas correspondéncias que me enviou, me ajudando a ter um maior
entendimento sobre a tematica do milenarismo. Além deste, o autor escreveu mais dois textos
acerca do processo (Tavares, 2005, 2006), a Tavares afirma que o mesmo achou o processo de
Henequim por acaso, quando estava pesquisando na Torre do Tombo, se preparando para o
desenrolar de sua tese de doutoramento. Faz uma breve analise em sua obra sobre os caminhos

do processo de Rates, analisando muito brevemente algumas de suas proposigoes. A diferenca
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aos outros ja citados trabalhos, serd em torno da cronologia que Tavares faz acerca das propo-
sicdes de Henequim faladas durante os interrogatdrios, desde o sexo dos Anjos, passando pelo
Quinto Império e chegando a sua sentenga de relaxado a justica secular, para que assim o “seu
corpo pello fogo reduzido a po6 e cinza, de sorte que nem dele e nem de sua sepultura possa
haver memoria alguma” (ANTT, TSO, IL, proc. 4864, fl. 525), Anexou no final de seu trabalho
uma copia da sentenga que o réu sofreu, sugerindo futuras pesquisas que foquem aquilo que
nao foi ainda trabalho. Um grande desafio para os futuros pesquisadores: determinar o fluxo
que a cultura do grupo social dos luso-brasileiros pode, realmente, ter sido encorajados da ati-
tude conspirativa de Pedro de Rates Henequim.

Um desafio e tanto, visto que o Rei parece ter tentado a todo custo silenciar sua memoria
para que ninguém mais se tenha conta. Entretanto, Tavares, apos pesquisar em blogs e sites o
nome de Henequim, apareceu profundas informagdes sobre o seu trajeto de vida, com o animo
de alguns mineiros que passam a ser considerados descendentes de Henequim, em informagdes
difundidas no proprio site da Camara Municipal de Carmo de Cachoeira, chamado de Familia
Rattes. !

Com essa dissertacdo, diferente de meus antecessores, pretendo trazer uma outra visao
acerca deste processo, ora tomado como ponto de partida, ora como ponto de chegada para
responder as questdes levantadas. Ao decorrer das pesquisas as questdes milenaristas de Hene-
quim e todo o seu fascinio mistico foram surgindo. Percebi que muitos outros milenaristas e
messianicos também apresentavam as mesmas concepgoes de mundo, parecidas entre si, algu-
mas idénticas, e outras com pequenas alteragdes, seja a data da chegada da Quinta Monarquia,
seja a volta de um Messias. Assim, um outro processo parecido com o de Henequim me apare-
ceu quase que instantaneamente: o do Padre Manuel Lopes de Carvalho (ANTT, TSO, IL, proc.
9.255), este também saindo da regido das Minas Gerais para anunciar que era chegado os fins
dos tempos, se colocando, logo apds trés anos nos carceres inquisitoriais, como o proprio Mes-
sias. E interessante notar que quando se trata das questdes misticas e milenaristas de Henequim,
quase que por impulso, as de Padre Manuel Lopes também tomam corpo, devido a tamanhas
semelhangas.

Com relagdo ao processo de Padre Manuel Lopes de Carvalho, este foi trabalhado por
Adalberto Gongalves Aratjo Junior em sua tese de doutorado no ano de 2006, apresentada ao
Departamento de Historia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universi-

dade de Sao Paulo (Junior, 2006). Aratjo Junior estudou a trajetoria de vida e as ideias do Padre

! O site pode ser visitado no link: http://familiarattes.blogspot.com.
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Carvalho, mostrando o desenrolar de seu processo perante ao Santo Oficio, contribuindo, assim,
para a historia das ideias do Brasil com um estudo de caso. Também neste estudo, o autor tra-
balha acerca do sistematico “Tratado Teologico” fundamentado pelo proprio réu em prol de
suas proposicoes, consideradas heréticas pelos inquisidores, divididas em 66 artigos. Nesta tese
de doutoramento, Padre Carvalho foi denominado “Um Messias Forjado”, no qual o autor
trouxe a tona a determinagdo de um homem religioso, mas livre de dogmas, em expor as suas
ideias, enfrentando corajosamente a Inquisi¢cao e morrendo convicto de suas ideias.

Outro trabalho que se debrugou no processo inquisitorial de Padre Carvalho foi o a dis-
sertagdo de mestrado de Tarso Oliveira Tavares Vicente, apresentada ao Programa de Pos-gra-
duagdo em Historia da Universidade Federal Fluminense, no ano de 2008 (Vicente, 2008).
Neste trabalho, Vicente também trabalhou os caminhos que levaram o Padre baiano até as fo-
gueiras da Inquisi¢ao no auto-de-fé no Campo de La, em Lisboa, no ano de 1726. Utilizando-
se da micro-historia e da historia cultural, Vicente procurou ilustrar de um lado um problema
historiografico particular e a cultura de uma época, buscando analisar a fonte na reconstrugao
de relagdes e de escolhas especificas, estas individuais ou coletivas, em geral com relagdo as
escolhas de Padre Carvalho frente a sociedade em que viveu. Imerso em uma cultura colonial
na alvorada do século XVIII, o Padre Manoel Lopes de Carvalho talhou as suas convicgdes
teologico-filosoficas contra a ortodoxia reinante, sem o temor das consequéncias de seus atos e
nem mesmo de enfrentar os terriveis agentes da fé, se colocando como o proprio Messias. De
acordo com Vicente, devido as convic¢des de Carvalho, a esséncia deste personagem singular
se da em ndo ser nem judeu, nem cristdo, mas sim um intermédio entre as duas formas, na
medida em que muitas de suas ideias foram originais e proprias.

Levantei entdo algumas questdes lendo o processo de ambos e vendo o tanto que eram
parecidos: quais os motivos os levaram a sair da coldnia e ir para a Metropole em busca de
anunciar os fins dos tempos? Quais foram as influéncias para tomar tais medidas? Nao seria
quase um “‘suicidio” voltar para a Metropole e reivindicar este titulo de profeta, ou anunciador
dos fins dos tempos — também de uma Quinta Monarquia — visto tamanha arrogancia em acre-
ditarem que as ambas institui¢des, Estado e Igreja, iriam acatar de bom grato suas proposi¢des,
logo sabendo e vendo em autos de f€, diversos outros que tentaram o mesmo e sofreram duras
penas, perdendo as suas vidas? De onde veio e surgiram essas interpretacdes que rondavam o
universo colonial e metropolitano? Alids, como a Inquisi¢do combatia tais personagens? O que
os Regimentos inquisitoriais classificavam como proposi¢des heréticas e blasfémias? Ja que

sdo os dois delitos em que estas questdes fortemente rebatiam.
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Para conseguir responder a tais indagagdes, primeiramente me debrucei em compreen-
der melhor o funcionamento do Tribunal do Santo Oficio, através da obra magistral de Fran-
cisco Bethencourt, Historia das Inquisi¢oes (Bethencourt, 2000), obra de referéncia para muitos
outros estudos. E uma leitura obrigatéria para quem se debruca no Tribunal do Santo Oficio.
Nesta obra, Bethencourt traga todo o aparato inquisitorial e seus agentes, como tudo funcionava,
tomando por base um meticuloso estudo dos Tribunais na Espanha, Portugal e Italia. Outro
autor que também foi utilizado para entender os procedimentos inquisitoriais foi Antonio Bor-
ges Coelho, no seu livro Inquisicio de Evora (1533-1668). Borges (Coelho, 2002) faz uma
profunda analise da dinamica do funcionamento do aparelho inquisitorial, desde suas relagdes
estabelecidas com os poderes locais ao corpo de funcionarios, passando pela questdo da repres-
sdo0, os objetos de tortura, as fontes de receitas, utilizando de objeto de estudo a Inquisi¢ao de
Evora. E outro importante estudo para se entender os pormenores do Tribunal do Santo Oficio.

J& com relagdo aos Regimentos Inquisitoriais, utilizei a transcricdo completa dos mes-
mos feita pela historiadora Sonia Aparecida de Siqueira, na Revista do Instituto Histdrico e
Geografico Brasileiro (Siqueira, 1996), no ano de 1996. Uma “mao na roda”, diga-se de passa-
gem. Além disso, alguns levantamentos feitos de diversos processos e das prisdes realizadas,
além das denuncias e confissdes. Sdo eles os trabalhos primordiais de Anita Novinsky, /nqui-
si¢do: Prisioneiros do Brasil (Novinsky, 2009), Inquisi¢do: rol dos Culpados — fontes para a
historia do Brasil (século XVIII) no ano de 1992 (Novinsky, 1992), além dos levantamentos,
através dos Cadernos do Promotor e da Documentacao Dispersa em relacdo aos territorios de
Minas Gerais, a partir de dentincias e processos entre os anos de 1692 e 1821, feito por Maria
Lednia Chaves de Resende (Resende, 2015). Também foi utilizado os trabalhos de Neusa Fer-
nandes em torno dos processos inquisitoriais sofridos pelos cristdos-novos que viveram na re-
gido das Minas Gerais na primeira metade do século XVIII, onde ela se concentrou na analise
dos processos, considerados singulares, e nas atividades econdmicas por eles desempenhados
aqui, fora na atuacdo da Inquisi¢do na capitania de Minas Gerais (Fernandes, 2016, p. 17).

Sobre os conceitos de messianismo e milenarismo que rondam esses processos traba-
lhos, tomei por base a trilogia de Jean Delumeau (1994, 1997 e 2003) sobre os movimentos
messianico-milenaristas no decorrer dos séculos. Um grande levantamento destes movimentos,
no qual o autor tomou como objeto de estudo a tematica do paraiso. Nessas obras, o autor sali-
enta o grande erro cometido por muitos em tratar messianismo e milenarismo como sindnimos.
Nao o sdo, segundo ele, ja que é possivel se esperar um messias sem precisar de fato ter uma

duragdo de mil anos de espera.
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Para analise das questdes de Jean Delumeau, foi utilizado trés principais obras, que tam-
bém tomei como base: as de Norman Cohn, de 1957, chamado de The pursuit of the millennium
(Cohn, 1981), onde o autor enfatizou os aspectos violentos que perpassaram nos movimentos
milenaristas, porém Delumeau vé grande partes deles feitos de forma pacifica. O segundo livro
€ o Diciondrio dos Messianismo e Milenarismos da Era Cristd, feito em Paris no ano de 1973,
literalmente um dicionario que remete ao estes conceitos e suas vertentes na Era Cristas, usados
por Delumeau como instrumento de trabalho € por mim para tratar da defini¢cdo dos termos,
feito por Henri Desroche (Desroche, 2000), chegado por aqui no ano de 2000, pela Universi-
dade Metodista de Sao Paulo. Ja a terceira obra foi a de Henri de Lubac, feita também em Paris
no ano de 1979, em dois volumes, chamado de La postérité spirituelle de Joachim de Flore
(Lubac, 1978), lancados pela Editora Lethielleux, em 1979.

Por ser um tema vasto e rico, foi tema de pesquisa de diversos historiadores, antropolo-
gos, cientistas sociais, socidlogos, literatos, fisicos, entre outros. Tema de diversos eventos,
seminarios e em que as décadas de 1960 e 1970, se buscava entender as principais causas dos
messianismos e suas determinantes socioecondmicas, como € o caso da socidloga Maria Isaura
Pereira de Queiroz que buscou compreender os conceitos de messianismo (messianismo € mes-
sidnico), distinguindo suas nuances e diferenciando cada crenca de movimento, além de tragar
as discrepancias entre messianismo e milenarismo (Queiroz, 2003). Jacqueline Hermann estu-
dou as questdes do sebastianismo, que fora tdo importante na cultura portuguesa e que adentra-
ram o Brasil colonial, em seu magistral livro, No reino do desejado (Hermann, 1998), na década
de 90.

Fora os autores que trataram dos movimentos messianicos-milenaristas como um todo,
no Brasil a maioria das pesquisas ndo se empenharam em estudar estes em um conjunto, em um
todo, mas estudaram os fendmenos de forma mais singularizada, principalmente dois: o movi-
mento do Contestado (De Menezes, 2009; Almeida Junior, 2009 e Aratjo Santos, 2014) e o de
Canudos (Oliveira, 2012; Souza, 2019 e Almeida, 2022), que receberam os maiores numeros
de pesquisas, sejam elas monografias, artigos, dissertacdes e teses. Entretanto, outros movi-
mentos brasileiros de carater messianico, de carater milenarista, ou messidnico-milenarista,
também foram palcos de privilegiadas pesquisas académicas, abordados em muitos como estu-
dos de caso. Citamos de exemplo o caso do movimento Pau de Colher ocorrido na Bahia, um
dos varios movimentos sociais da década de 30 e que recentemente foi titulo de tese de Wllyssys
Wolfgang Reis Dias Araujo, apresentado ao Programa de Pos-graduacdo em Educagdo, Arte e
Histoérica da Cultura da Universidade Presbiteriana Mackenzie em 2023 (Araujo, 2023). Neste

estudo, o pesquisador se debrugou sobre a otica do silenciamento e do apagamento historico
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provocados pelas proprias institui¢des oficiais brasileiras, recorrendo a entrevistas aos proprios
sobreviventes deste movimento em questdo, buscando assim contribuir aos estudos e analises,
até entdo escassas, da Guerra do Pau de Colher.

Diversos outros autores escreveram sobre os movimentos messidnicos e milenaristas
que adentraram aqui no Brasil. Pesquisando os principais repositorios das Universidades brasi-
leiras?, dando preferéncia em dissertagdes, teses e livros produzidas mais recentemente a partir
do ano desta dissertacao, alguns movimentos tomaram frente como o caso Os Muckers, da lider
Jacobina Mentz Maurer, estudado na tese de Daniel Luciano Gevehr acerca da manipulagdo da
memoria € imaginarios sociais, mostrando como os personagens principais do movimento fo-
ram representados ao longo das diferencas épocas e contextos (Gevehr, 2007); os dos Monges
Barbudos dos municipios de Soledade e Sobradinho, no Rio Grande do Sul, com suas fontes
judiciais (1888-1940) examinadas profundamente por Maria da Gléria Lopes Kopp (2014 e
2019); o grupo religioso Borboletas Azuis (Mangueira, 2014), de Campina Grande; o movi-
mento messianico de “Santa Dica”, como ficou conhecida Benedita Cipriano Gomes, no inte-
rior de Goias, além das andlises de lideres religiosos de grandes institui¢cdes religiosas brasilei-
ras que trazem tragos messianicos seguindo determinadas prdxis para alcangar mais adeptos,
como ¢ o caso de Valdemiro Santiago (Zanini, 2009) e Edir Macedo (Tavares, 2022), conside-
rados messias por seus fiéis seguidores.

Grande parte dessas mobilizagdes ocorridas no Sul do Brasil, entre os séculos XIX e
XX, estdao presentes na recente publicacdo de 2020 da editora Acervus, organizado por Hum-
berto José da Rocha, analisando diferentes casos messianicos € milenaristas, buscando uma
genealogia dos movimentos sociais no sentido de compreender um processo histérico que se
desenvolve na coexisténcia de fatores econdmicos, politicos e culturais, nos dando luz a enten-
der melhor ndo s6 os movimentos de forma singular, mas também de compreender o periodo
em sua especificidade e como confluiu para o estado das coisas na contemporaneidade.

Esses e outros movimentos também foram compilados e revisitados recentemente por
diversos autores e autoras em um importante dossié da Revista da USP, com os exemplares se
esgotando em um diminuto periodo de tempo, organizado por Jodo Baptista e Renato da Silva,
chamado de Messianismo e Milenarismo no Brasil (Pereira e Queiroz, 2015), langado no ano
de 2015 pela editora Edusp. Multiplos surtos messianico-milenaristas sao estudados por estes

autores, tanto em territorio brasileiro como no mundo. S@o surtos que aparecem e rapidamente
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2 Foi utilizado para a pesquisa os seguintes termos: “messianismo”, “milenarismo”, “messianico” e “messianico-
milenarista”.
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sdo reprimidos e rechacgados, ora pelas forgas policiais, ora pela propria populagdo que os con-
sidera como fanaticos e loucos. Exemplo € o caso recente em Teresina, no Piaui, de um lider
autointitulado de Profeta que conseguiu reunir cerca de 120 pessoas, estas seriam arrebatadas
pela pregacao de seu lider que afirmava receber uma visita de um Anjo que lhe informou os
fins dos tempos no fatidico dia de 11 de outubro de 2012. Mais de cem pessoas se reuniram em
duas casas, denominadas de “arcas” e de la tiveram que ser retiradas a forca pela diligéncia
policial, “para que nao fossem linchados pela populacdo local ou se imolassem em suicidio
coletivo” (Pereira e Queiroz, 2015, p. 12).

Outra coletanea de artigos sobre a tematica do messianismo e milenarismo no Brasil ¢
o de Enio José da Costa Brito e Waldecy Tenoério, intitulado de Milenarismo e Messianismo
ontem e hoje (Brito e Tendrio, 2001), lancado no ano de 2001 em um compilado de cinco en-
saios. Chegou a nds na travessia do milénio, palco de grandes interpretacdes e estudos que
utilizaram um manancial de fontes messianicas: o Judaismo Antigo, no Velho Testamento, os
escritos de Padre Antonio Vieira, as Trovas de Bandarra, as contribui¢des de Joaquim de Fiore,
as profecias de Nostradamus, o Cristianismo Primitivo, o Sebastianismo. Tudo foi usado para
se formular pesquisas e interpretacdes sobre os pressagios do milénio.

Pesquisas recentes também trataram destas temadticas ndo s6 no Brasil, mas em outros
paises, como o messianismo na figura do Subcomandante Marcos durante a formagao do mo-
vimento zapatista em Chiapas, no México, analisados por Frederico Souza de Queiroz Assis
(Assis, 2013) em sua dissertagdo no ano de 2013. A tese de Daniel Rocha de 2017 (Rocha,
2017) analisa as relagdes que se estabeleceram entre crengas escatologicas, identidade nacional,
discursos e praticas politicas no fundamentalismo religioso nos Estados Unidos da América
durante a década de 1970, através da leitura de textos de dois dos mais importantes fundamen-
talistas norte-americanos deste periodo (Hal Lindsey e Tim LaHaye), responsaveis pela popu-
lagdo da perspectiva escatologica pré-milenarista. A Argentina também foi palco de movimen-
tos milenaristas durante os primérdios da independéncia argentina, através da figura de um
fazendeiro transformado em profeta milenarista e defensor dos indios: Francisco Hermogenes
Ramos Mexia (1773-128), analisado por Cesar Ceriani Cernadas. Mexia retine os indios e com-
pras suas terras, visto que os considera os verdadeiros donos legitimos destas, permitindo man-
ter suas tendas dentro dessas terras, sendo ali o palco necessario de um proprio sistema religioso
altamente original e pessoal, falando a indios e gatchos sobre os fins dos tempos e o advento
de um novo mundo de paz, harmonia e justi¢a. Essas analises de Cernadas estdo presentes na

coletanea de artigos sobre messianismo ¢ milenarismo organizada no ano de 2004 por Leonarda
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Musumeci, Antes do fim do mundo: milenarismos e messianismo no Brasil e na Argentina (Mu-
sumeci, 2004), no qual a autora reuniu sete artigos, contando com nomes de peso como o de
Jacqueline Herman, que em questdo trouxe suas primeiras reflexdes inéditas sobre o movimento
sebastianista da Serra do Rodeador, no sertdo pernambucano, na primeira metade do século
XIX, liderado por Silvestre José dos Santos, ex-soldado do 12° Batalhdo de Milicias, e por
Manoel Gomes das Virgens. Movimento este que reuniu centenas de adeptos que acreditavam
na volta eminente de dom Sebastido e seu exército para a fundagdo de um reino de fartura,
imortalidade e abundancia, porém foi um movimento violentamente reprimido pelas tropas le-
gais em outubro de 1820.

Nesta coletdnea em si de Leonarda Musumeci, ¢ composta por sete artigos sobre movi-
mentos messianicos-milenaristas, ora acontecidos durante o século XX, outros em tempos mais
recentes, cinco deles no Brasil e na Argentina. Mostra-se assim como o tema ¢ bastante rico e
extremamente recente ndo s6 no Brasil, mas no mundo, em que a cada momento de crise, con-
flitos e tragédias, surgem lideres religiosos que buscam solucionar os problemas e acalmar os
animos de seus adeptos em prol da crenga de utopias escatoldgicas e na esperanca de um ad-
vento de um reino de paz e harmonia.

Foi utilizado também o monumental trabalho de Georges Minois em 2016, o Historia
do Futuro (Minois, 2016). Em seu calhamaco, trouxe os diversos messianicos, milenaristas que
os denomina como os proprios profetas, fruto de um extenso estudo dividido em cinco partes,
com dezesseis capitulos. Um importante e valioso estudo que mais do que serviu de base para
esta pesquisa, compreendendo, assim, os conceitos de predigdo e profetas. E por fim deste le-
vantamento bibliogréfico, o trabalho recém-publicado no presente ano, 2024, de Valtair Mi-
randa, denominado Milenarismos antigos e medievais: entre martires e monges, onde o autor
buscou trazer um paralelo entre o Jodo de Patmons, com o livro de Apocalipse, e os escritos do
monge calabrés Joaquim de Fiore, dois personagens singulares na historia da Igreja, separados
pelo tempo, mas unidos pelo desejo de uma terra livre dos males e dos conflitos. O autor afirma,
entdo, que os movimentos milenaristas e o fascinio pelo fim dos tempos, moldou politicas,
inspirou rebelides e “teve um papel crucial na forma como as pessoas da época entendiam a
religido e o poder divino” (Miranda, 2024).

Com tudo isso, o presente trabalho recebeu o nome de Os profetas dos fins dos tempo:
processos messidnico-milenaristas frente ao Tribunal do Santo Oficio Portugués (XVI-XVIII)
e foi dividido em trés partes. O primeiro capitulo intitulado de A malha inquisitorial: as praticas

do Tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢ao Portuguesa, buscou tratar brevemente do surgimento
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da Inquisi¢do e o estabelecimento de seus Tribunais em diferentes reinos e o combate as here-
sias, focando principalmente em dois delitos que sdo as bases para esta pesquisa: os crimes de
blasfémias e proposi¢des heréticas. Foi utilizado os Regimentos Inquisitoriais para diferencia-
los. A Inquisicdo foi uma instituicdo implacavel em sua atuacao, de forma bastante violenta,
diga-se o caso da Inquisicdo Hispanica, moldou a vida dos colonos e de todos aqueles que
estavam submetidos as suas atuagdes. A questdo do antijudaismo foi muito forte em cima destes
povos, sendo o proprio clero catdlico o grande responsavel por sua disseminagdo, levando a
fuga dos cristdos-novos para diversos Reinos e Colonias, como foi o caso do Brasil.

No final deste capitulo, trago para a trama, de forma introdutdrias, os dois personagens
de minha pesquisa: Padre Manoel Lopes de Carvalho e Pedro de Rates Henequim, um messia-
nico e um milenarista em frente ao Tribunal do Santo Oficio Portugués, em que ambos apre-
sentavam diversas caracteristicas em comum, como a exposi¢do € convic¢ao de suas ideias e a
criagdo de manuscritos para revelar os mistérios postos por Deus a eles, os chamados profetas
dos fins dos tempos, criando cosmologias e cosmovisdes proprias e originais, consideradas pe-
los seus inquisidores como “homens doutos nas Escrituras” (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl.
264).

Ja no segundo capitulo, chamado de E chegado os fins dos tempos: a circulagio das
ideias messianico-milenaristas, abordo primeiramente o incrivel processo de Pedro de Rates
Henequim, suas denuincias e o desenrolar de sua envolvente trama, seja no lado religioso quanto
no seu lado politico de o projeta-lo em suas profecias como o Imperador da Quinta Monarquia.
Henequim conheceu os carceres antes mesmo do seu processo, com sua fuga do matrimonio
com uma mulher de nome Joana da Encarnagdo, com a qual teve uma filha. O fujao do matri-
monio recebeu diversas denlincias sobre suas instigantes concepgdes misticas rebatidas pela
Igreja Catolica. Foi alvo do Desembargador a mando do proprio Rei. Foi um personagem e
tanto para se conhecer.

Ap0s apresentar o primeiro personagem de nossa pesquisa, apresento o Padre Manoel
Lopes de Carvalho e seu instigante e sistematico “Tratado Teologico”, contendo 66 artigos onde
o réu fundamenta suas proposi¢des: referéncias a Torah, ao Novo Testamento e aos grandes
personagens da Igreja Catolica, como Santo Agostinho e Sdo Jerdnimo, além de se apresentar
como o 2° profeta Jonas. Acreditava que o Messia viria do Brasil, porém, ao decorrer dos anos
nos carceres € com suas visdes ¢ sonhos proféticos, passou a acreditar e declara-se como o
proprio Messias e que Jesus Cristo na verdade era o Anticristo. Se baseava muito nos escritos
do Padre Antonio Vieira, o considerava como uma inspira¢ao pessoal e teologica, deixando a

coldnia em direcdo ao Reino para anunciar ao Rei que era chegado os fins dos tempos.



27

Na segunda etapa desse capitulo, trago um panorama de como as ideias de carater mes-
sianico-milenaristas estiveram em voga perante os séculos, principalmente em momentos de
crises, sejam elas vindas pelas questdes climaticas ou por questdes sociais, politico, econdmicas
ou religiosas. Baseio-me na trilogia de Jean Delumeau que tdo bem trouxe esses muitos casos
e escritos milenaristas e messianicos, além de explicar aqui neste capitulo, os conceitos de mi-
lenarismo e messianismo. Estes que serviram de base a cada século que se passava, para o
surgimento de mais outros, pretendendo mostrar, neste capitulo como essas questdes rebatem
nos personagens, de exemplo a ideia do Imperador dos Ultimos dias.

J& no ultimo capitulo, recebendo o nome de Alguns movimentos messianico-milenaris-
tas: da Europa as terras brasilicas, disserto sobre o conceito de profetas e o que ¢ entendido
como profeta neste trabalho, sendo personagens que se auto identificavam como profetas ou até
mesmo recebendo este titulo de terceiros. Além de trazer a tona durante o capitulo, alguns in-
teressantes casos messianico-milenaristas, tanto no Brasil e no Mundo.

Na segunda parte do capitulo dedico-me a analisar as questdes sebastianistas e o Quinto
Império, que tanto respaldaram esses movimentos durante os séculos, seja em Bandarra, em
Vieira, Henequim, Carvalho, Camdes, Fernando Pessoa e muitos outros que foram surgindo,
tentando sempre predizer que ¢ chegado o momento final. Também nesse capitulo, disserto
sobre algumas representacdes nas proposi¢des teoldgicas dos dois personagens, Henequim e
Carvalho, como as imagens do céu e do inferno, mostrando como Portugal e Espanha viam a
demonologia e a imagem do Paraiso, ja que um estava preocupado com as visdes € os lucros
que o Paraiso Terreal podia trazer e o outro com a imagem do Diabo que tanto atormentava a
todos e tinha que ser detido.

Nas conclusdes fago um apanhado do que foi trabalhado, buscando mostrar que todo o
desenrolar dessa trama estava fixado na ideia de apropriacdo e representagdo, conceitos desen-
volvidos por Roger Chartier. Sobre a questao dos motivos que levavam a sair das colonias e
irem para as metropoles tentando assumir para si a figura do Messias ou anunciar dos fins dos
tempos, de uma Monarquia, abordei sobre as questdes de se considerarem a servigo do Rei e
que estavam fazendo de tudo, seja descobrindo ouro ou revelando grandes mistérios do mundo,
para elevar novamente a gloria que outrora pertenceu a Portugal. Procura ainda demonstrar que
0s casos aqui tratados apropriaram-se de escritos antigos e criaram novas representacoes, de
acordo com os interesses ¢ visoes de mundo destas pessoas.

Predizer e saber do futuro ¢ algo que nos instiga a pensar, a curiosidade nos acalenta a
querer saber mais ¢ mais sobre o que nos aguarda. “Predizer ¢ do homem” (Minois, 2016),

como afirma Georges Minois. Alids, quem ndo gostaria de saber do que vem pela frente? Sera
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que coisas boas nos aguardam? Qual sera o dia de nossa morte? Aquela sorte lancada terd algum
retorno? Nossos sonhos e perspectivas para o futuro serdo alcangadas? Como o proprio padre
Antonio Vieira disse em Historia do Futuro: "Tanto foi em todas as idades do Mundo, e tanto
¢ hoje, na curiosidade humana, o apetite de conhecer o futuro!” (Vieira, 1953).

Os convido para esta leitura.



29

CAPITULO1

A MALHA INQUISITORIAL: AS PRATICAS DO TRIBUNAL DO
SANTO OFiCIO DA INQUISICAO PORTUGUESA

Ndo ha maior delito do mundo que o ser melhor.

Padre Antonio Vieira — Sermao da segunda domingo do advento

Toda ma ag¢do, quando procuramos sua origem racional, deve ser considerada
como se 0 homem tivesse chegado a isso diretamente do estado de inocéncia. De
fato, qualquer que tenha sido sua conduta anterior e quaisquer que sejam também
as causas naturais que agem sobre ele, que se encontrem nele ou fora dele, pouco
importam sua agdo é no entanto livre e de forma alguma determinada por qualquer
uma dessas causas; pode, portanto, e deve sempre ser julgada como um uso original
de seu arbitrio.

Immanuel Kant — A religido nos limites da simples razao

1.1 — As terriveis praticas da Inquisicao Portuguesa: sua criaciio e estabelecimento

A Inquisi¢ao Portuguesa foi uma institui¢do que pendurou durante quase trezentos anos,
perseguindo, condenando, torturando e mudando drasticamente a vida de ndo s6 daqueles con-
siderados hereges, tanto nos reinos como nas colonias, mas também de toda uma sociedade que
outrora fora mergulhada na inseguranca e no medo constante. O Tribunal da Inquisi¢do, cha-
mado de Tribunal do Santo Oficio, era o 6rgdo com autonomia para investigar e julgar pessoas
acusadas de heresia, que, em um primeiro momento, abordava questdes mais dogmaticas e dis-
ciplinares de seus fiéis, porém com o passar dos séculos, seu conceito abrangeu diversos com-
portamentos considerados desviantes, como a bigamia, por exemplo, além de praticas magico-
religiosas, como a feitigaria, voltadas principalmente nos séculos XVI e XVII.

A Inquisicdo teve sua origem no século XIII por meio da bula Excommunicamus, de-
cretada pelo Papa Gregorio IX com o objetivo de combater os desvios doutrinarios, considera-
dos heréticos pelos inquisidores, surgindo assim no ano de 1231 a Inquisi¢do Medieval. Se
criava, através da Igreja Catdlica, um forte aparato de controle da ortodoxia da fé, esforcando-
se por manter a unidade eclesial, buscando reafirmar seus dogmas e controlar os fiéis, estes que
estavam sendo “influenciados” a seguir grupos contestadores “inimigos do catolicismo™: os
cataros e valdenses, agindo no sul da Franga, constituindo em uma espécie de “Igreja contra a

Igreja de Roma” (Novinsky, 1983, p. 16).
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E importe elucidar mais ainda o conceito de heresia para entrelagar os fios dos contextos
historicos que levaram a criagdo da Inquisicdo e seu extenso periodo de terror. Levantamos
entdo algumas questdes: o que ¢ ser um “herege”? O que podemos compreender sobre ser um
herético naquela época? Em um grau de comparagao, em qual nivel esta o crime de heresia? No
livro V das Ordenagoes Filipinas, esta ali definido o conceito de heresia e do que ¢ ser herético.
Heresia estava no podio do crime e herético era uma “pessoa que sustentava com tenacidade
um sentimento erroneo acerca de algum dogma de f¢€, afastando-se da religido oficial: um hete-
rodoxo, um fora da lei de Deus e das ordens do Rei” (Pieroni et al., 2012, p. 36). No titulo I —
Dos Hereges e Apostatas. O conhecimento do crime da heresia, define o herege e o diferencia

do apostata:

Chama-se Herege a pessoa que cré ou sustenta com tenacidade um sentimento
declarado errdneo, contra a Igreja. O herege he synonimo de heterodoxo.

De ordinario assim se chama o que faz parte de alguma seita christd, e nega
algum ou alguns dogmas da nossa Religido.

Diverge do Schismatico, que posto reconheca e siga em geral toda a doutrina
da Igreja, desconhece a autoridade da Santa Sé, do verdadeiro Pastor. Por
exemplo: o Schisma Grego.

Schisma ou scisma significa divisdo, separagdo, entre os subditos de algum
Bispo ou do Papa, em que se reconhece outro pastor, que nao he o canonica-
mente eleito.

Chama-se Apostata o que inteiramente abandona a Fé Christa, e abjurando-a,
passa a pertencer 4 Religido Mahometana, Judaica, ou Pagd. (Codigo Phi-
lippino, Livro V, p. 1147)

Também define os Juizes Eclesidsticos como peritos em discriminar as diferengas de doutrina,

e somente os mesmos podendo diferenciar os verdadeiros cristdos do herege:

Porque somente estes podido descriminar as differencas de doutrina, distin-
guindo o verdadeiro crente do herege.

Estes Juizes nao podendo impor penas corporaes, funccionavao, pode-se di-
zer, como peritos, afim de que innocentes nao fossem sacrificados, como
outr’ora succedeu. (Codigo Philippino, Livro V, p. 1147)

A palavra herege origina-se do grego hairesis e do latim haeresis, e significa uma dou-
trina contraria ao que foi definido, no caso a ortodoxia catolica. Diferenciando-se da historia-
dora Anita Novinsky (Novinsky, 1983, p. 10-12) que define a heresia com uma ruptura com o
dominante, o historiador Stuart B. Schwartz expde que as heresias ndo constituiam necessaria-
mente uma ruptura total com os dogmas ou uma davida a estes, mas sim demonstravam a per-

sisténcia no erro:
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A heresia nao consistia necessariamente em duvidar dos dogmas ou em fazer
declaragdes que divergiam da posic¢do da Igreja, mas em ndo aceitar se corrigir
¢ em persistir obstinadamente no erro. Os tedlogos que se tornaram a base da
autoridade sobre o assunto perceberam que nem todas as proposi¢des eram
igualmente perniciosas e acabaram desenvolvendo um sistema de classifica-
¢do que ia desde o claramente herético até o simplesmente ofensivo.
(Schwartz, 2009, p. 38-39)

Sendo assim, as heresias surgiram muito antes da propria criagao do Tribunal do Santo
Oficio, ja que a Igreja Catodlica, desde os primordios, deparava-se com heterodoxias e movi-
mentos seculares que acalentavam sérios problemas a sua imagem, dispersando cada vez mais
os fiéis. Segundo Diogo Tomaz Pereira, a principio o conceito de heresia abrangia assuntos
dogmaticos e disciplinares. O século XIV foi marcado por repletas heresias e comportamentos
heréticos, além de crises no corpo eclesidstico, os cismas. Com efeito, a transi¢ao do século
XIV para o XV, da Idade Média para a Idade Moderna na Europa, assinalou um periodo de
mudangas culturais, sociais € econdmicos, onde passou-se a estender o conceito de heresia aos

desvios de comportamento:

Se a principio o conceito de heresia abordava questdes dogmaticas e discipli-
nares, com o passar dos séculos esse conceito foi se ampliando e englobando
desvios de comportamento como a bigamia, a sodomia, e também praticas
religiosas, magicas, como a feitigaria; principalmente nos séculos XVI e XVII
do Brasil. (Pereira, 2017, p. 33)

De acordo com Luiz Roberto Lopez, em seu livro Historia da Inquisicdo, a heresia se dissemi-
nou na mesma época que o papado assume um carater de uma verdadeira monarquia absoluta,
a primeira da Europa e regada de uma ideologia transnacional, onde a fé ndo tinha fronteiras,
em “uma vez estruturado o sistema de dominagao, a justica torna-se um dos modos de exercer
o poder e lhe garantir a continuidade” (Lopez, 1993). Foi neste momento, segundo o autor, que
a Igreja define o seu perfil de Estado centralizado e neste contexto, surge a Inquisi¢ao.

O Tribunal do Santo Oficio, desde o seu surgimento ja na Idade Média, foi o encarre-
gado por manter a pureza da religido e “de salvaguardar cAnones e dogmas que sustentavam a
magnitude da Igreja” (Pieroni et al., 2012, p. 11), com os seus agentes considerados verdadeiros
agentes da fé, os eternos vigilantes sobre os comportamentos desviantes e heréticos de seu povo,
em nome da doutrina catodlica.

Ocorrendo a transicdo do mundo Medieval para o mundo Moderno, acontece o segundo

momento da Inquisi¢do, deixando de ser subordinada apenas ao papado e agora com ligagdes
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diretas com as regides que os Tribunais Inquisitoriais estavam atuando, perseguindo e contro-
lando, com mais rigidez, a vida de toda uma sociedade. Em um primeiro momento ganha forcas
em Castela e apos em Portugal, correspondendo ao jogo dos interesses politicos, econdomicos e
religiosos das Coroas e do Clero.

No final do século XV, o Santo Oficio volta a aparecer em Castela no ano de 1478, e
logo foi recriada em Aragdo, nos mesmos moldes do que fora na época medieval, porém, se-
gundo Novinsky, suas caracteristicas e técnicas adquirem seus proprios aspectos (Novinsky,
1983, p. 12). Agora, diferente da época medieval, a Igreja e o Estado funcionavam praticamente
como uma coisa s6, em que a relacdo entre os assuntos relacionados a Igreja, tem de forma
crescente, a intervengdo da Coroa. Exemplos de monarcas nas atividades da Igreja sao pratica-
mente inesgotaveis.

Segundo Jos¢ Pedro Paiva, principalmente no reinado de D. Jodo III, foi um periodo
marcado pela criagdo de novas ordens religiosas, a promoc¢ao da reforma de outras, a organiza-
cdo da geografia eclesidstica do reino com o redesenho dos mapas das dioceses. Uma carta de
Dom Joao III ao bispo de Coimbra, D. Jorge de Almeida, ordenou que os bispos nao interve-
nham mais em processos contra cristdos-novos judaizantes apos a criagdo da Inquisicao. Foi
responsavel pela criacdo da Mesa da Consciéncia, além da instauracdo do Tribunal do Santo
Oficio em 1536 (Paiva, 2008-2009, p. 390).

Portanto, ¢ importante salientar que a essa relagdo de osmose entre a Igreja e o Estado
nao criou um ambiente de absoluta sintonia e concordia entre os dois, funcionando em completa
e perfeita harmonia. Pelo contrario, José Pedro Paiva evidéncia isto em seu texto em que o
espago para o conflito existia principalmente pelas tendéncias da Coroa, de forma mais agra-
vante desde os inicios do século XVII, em limitar a jurisdicdo eclesidstica, aumentar sua explo-
racdo aos rendimentos econdmicos da Igreja e colocar obstaculos em relagao a posse de novos
bens nas maos de institutos religiosos, ou seja, delimitar cada vez mais o papel forte do Estado

em torno da Igreja.

Nao se pretende sugerir que a osmose entre a Igreja e o Estado criou um am-
biente de absoluta sintonia e concordia entre os dois, nem ainda que, 2 medida
que o tempo foi transcorrendo, ndo se tivesse assistido a uma paulatina e gra-
dual tendéncia para que o Estado fosse ensaiando limitar os privilégios juris-
dicionais da Igreja e dos clérigos. E evidente que também houve espago para
a dissidéncia e até para o conflito. Estes foram sobretudo motivados pelas ten-
déncias da Coroa, que se acentuaram desde os inicios do século XVII, para
restringir a jurisdigdo eclesiastica — particularmente no concernente as com-
peténcias dos nuincios papais e a capacidade para aplicar o seu poder e o re-
curso ao foro eclesidstico sobre leigos — para aumentar a exploragdo econo-
mica dos rendimentos da Igreja em favor da Coroa, para restringir privilégios
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iscais do clero, bem como pela criacdo de obstaculos a posse de novos bens
de raiz nas maos de institutos religiosos. A dissidéncia existiu, mas a conta-
minagdo e os lagos de dependéncia criados foram mais fortes e teceram uma
trama de interpenetragdes entre o Estado e a Igreja que nao foi quebrada pelos
confrontos verificados. (Paiva, 2008-2009, p. 395)

Essa relacao destas duas fortes Instituigdes, a Igreja Catolica e o Estado, foi de comum
acordo, em que a Inquisi¢ao Portuguesa passou a ser uma institui¢do vinculada ao Estado, tendo
em si um controle a parte com a Igreja, onde, de exemplo, a nomeagdo do inquisidor-geral —
aquele que nomeava os outros inquisidores para compor a Mesa do Tribunal do Santo Oficio e
era auxiliado por um Conselho-Geral de deputados, um 6rgao supremo que estava abaixo do
qual estavam os Tribunais — era feita a mando pelo préprio Rei e apenas confirmada pelo Papa,
uma clara subordinagdo da Igreja ao Estado. E possivel assim afirmar que a Igreja e o Estado
sdo cumplices, e a maquina da Inquisi¢do e o Estado tornaram-se sindnimos, no qual muitas
das vezes o Bispo e o Inquisidor correspondiam a mesma pessoa (Novinsky et al., 2015, p. 13).

A Inquisicdo Moderna foi criada sobretudo para se combater em especifico um grupo
(porém nao deixando de lados outros, como os hereges e seus desvios de comportamento) ou-
trora considerados como uma praga, um povo infectado, culpado por todos os males e tragédias
que assolavam o mundo: os judeus. O antissemitismo estava cada vez mais forte com o passar
dos séculos no decorrer da Era Moderna. A peste bubdnica assolava a Europa no século XIV e
cada vez mais ocorria o recrudescimento do sentimento antijudaico chegando a tal ponto que
associaram os judeus a envenenadores e destruidores da cristandade, responsaveis pela peste
que assolou a Europa em 1348. De acordo com Anita Novinsky, o antissemitismo nao nasce do
povo, onde as diferentes crengas viviam em harmonia, mas sim ela vem do clero catolico e das
ordens religiosas (Boschi, 1986, p. 14-15), que através do que ela define como “problema ju-
daico”, adotados durante as pregacdes e sermdes, reforcaram esta ideologia dentro da Igreja
desde os séculos VI e ao decorrer do VII, levadas ao povo ignorante e analfabeto, colocando os
judeus numa categoria de “pariaguns” (Novinsky et al., 2015, p. 12).

Devido a crescente politica antijudaica na Europa, no dia 31 de marco de 1492, apds a
conquista de Granada pelos “Reis Catdlicos”, se da o Edito de expulsdo dos judeus ou a con-
versdo a ortodoxia catdlica. Foi estipulado um prazo de 6 meses para sua partida e as comuni-
dades que continuaram no reino, D. Fernando exigiu pesados impostos e aqueles que migraram
para outros reinos, foram proibidos de levar consigo suas riquezas moveis e quaisquer metais

preciosos.
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A alternativa que lhes fora deixada era a conversdo ao cristianismo, mas as
centenas de condenagdes infligidas aos conversos ¢ o espetaculo sangrento
das primeiras fogueiras dos autos-da-fé celebrados pela Inquisicdo, criada em
1478, levariam milhares de hebreus e conversos a refugiarem-se em Portugal.
(Marconi ¢ Paiva, 2013, p. 25)

Os judeus ficaram “sozinhos” pelo mundo, expulsos da Inglaterra em 1290, da Franga
em 1394 e de grande parte das cidades alemaes. Alguns ndo tinham para onde ir e grande parte
foram para Portugal durante o reinado de D. Jodo II, onde o0 mesmo usa uma politica violenta
contra os judeus refugiados, tomando a forca os seus filhos de 2 a 10 anos e os enviando a Sdo
Tomé, na costa da Africa, “para onde foram enviados os mais perigosos criminosos e, segundo
cronistas, muitas criangas foram devoradas por feras” (Novinsky et al., 2015, p. 41).

Os judeus espanhdis tentando refiigio em Portugal, ndo foram bem recebidos pela po-
pulacdo portuguesa, “mantidos em escravidao, maltratados por aqueles que deviam conduzi-los
ao exilio final”, acabando por adicionarem-se a comunidade judia residente em Portugal, fa-
zendo que somassem assim um décimo do total da populacdo do pais, segundo Bruno Feitler,
fato unico na histdria dos Estados cristaos ocidentais (Fleiter, 2005, p. 139). Os judeus habitan-
tes em Portugal ja privilegiavam de uma status social elevado, rendendo grandes ganhos aos
Tesouro Real, “como alimentavam o comércio, eram grandes artesaos, mestres ferreiros e con-
tribuiam poderosamente para os estudos sobre a navegagdo, que elevaria Portugal a categoria
de poténcia mundial” (Pernidji, 2002, p. 41). D. Manuel I recebeu em seu reino uma elevada
taxa da presenca judaica e judaizante, e isto combinou-se com a dificil integracao dos recém-
chegados e a pressdo constante de seus monarcas vizinhos na também expulsdo deste povo
deveras perseguido.

D. Manuel I em face de tais pressdes, decretou a expulsdo de todos os judeus e mugul-
manos de Portugal, sob pena de morte e confisco de bens, ordenando também o fechamento
imediato das sinagogas e mesquitas, proibindo a pratica das duas religides. Deu a opgao de se
converterem ao cristianismo, portanto determina que todos os filhos de judeus menores de 14
anos fossem entregues as familias cristds, para assim serem criados longe da religido judaica,
afastando-se dos costumes erroneos do judaismo. No decorrer de 1497, a sorte de judeus e
mugulmanos se deu de formas diferentes: “enquanto aos mugulmanos foi permitido sair livre-
mente, dezenas de milhar de judeus foram constrangidos, a forga, a receber a a4gua do batismo”,
legitimada pela doutrina do te6logo medieval franciscano Jodo Duns Escoto, que autorizava os
principes cristdos adultos a conversao for¢ada. Esta conversao for¢ada se deu devido ao grande
numero de judeus que preferiram o exilio ao invés de se converter, o que acabou prejudicando

enormemente a economia portuguesa, ndo permitindo mais que judeus deixassem Portugal.
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Com a conversdo forgada, criou-se segundo Anita Novinsky, um fendmeno original, se ndo

unico na historia: um antissemitismo sui generis, ou seja, um antissemitismo sem judeus.

As mais violentas explosdes contra os judeus ndo se deram quando viviam
como um grupo identificado pelas suas diferengas, quando residiam em bair-
ros proprios, praticando livremente o judaismo, sendo facilmente detectaveis,
mas depois que abandonaram sua religido e seus costumes ¢ adotaram os pa-
drdes, as atitudes e os comportamentos impostos pela cultura dominante.
Criou-se, entdo, um antissemitismo sui generis, que utilizou como contetido
da sua propagando os velhos argumentos empregados pelo antissemitismo
medieval, acrescentados e enriquecidos de novos elementos, consequentes de
situacdes sociais concretas: um antissemitismo de carater politico e radical,
que antecipou em quatro séculos o antissemitismo do século XX. (Novinsky,
2017, p. 27-28)

Os judeus passaram a ser chamados entdo por cristdos-novos, termo que designava todos os
judeus que foram convertidos a for¢a em Portugal, no ano de 1497, e seus descendentes. Ja
aqueles portugueses que nao tinham origem judaica eram considerados cristao-velho. Visto se-
rem todos nominalmente catolicos, estavam todos sob olhos atentos da jurisdi¢ao da Inquisigao,
sujeitos a todo procedimento penal se caso sofressem quaisquer dentincias de seus atos ou pa-
lavras heréticas e se levantassem suspeitas em relagdo a se estavam sendo sinceros ou ndo a sua
fé catolica. Segundo Robert Rowland, no mundo ibérico dos séculos XVI, XVII e XVIII, todos
os judeus remanescestes eram necessariamente judeus clandestinos e quase tudo que sabemos

ao seu respeito vem das fontes produzidas pelas Inquisicao.

Aquilo que sabemos a seu respeito resume-se assim, quase exclusivamente, a
informacdo produzida pela Inquisi¢do através de seus esforcos por erradicar
os ultimos vestigios de judaismo ibérico. As pesquisas genealdgicas efetuadas
a respeito dos candidatos a determinados cargos ou a admissao as ordens mi-
litares possuiam o mesmo quadro de referéncia antijudaico. Na realidade,
quase nao existem testemunhos independentes a respeito da sobrevivéncia do
judaismo na Peninsula, sendo dominante a documentacdo produzida pela In-
quisi¢do ou a sua sombra. (Rowland, 2010, p. 172)

E 0 que magistralmente Anita Novinsky, em sua obra Cristdos-Novos na Bahia, define os ju-
deus daquela época como “o0 homem dividido”, ou seja, aquele que vivia em um mundo ao qual
ndo pertencia.

Insatisfeitos com as limitagdes impostas por lei, segundo o historiador Angelo Adriano
Faria de Assis, certa parcela dos neoconversos encontraram formas de burlar as ordenacdes
reais para continuar, ocultamente, seguindo a sua fé, denominados assim de criptojudeus —

“subgrupo envolvendo aqueles que, por ndo concordarem em abandonar as tradi¢des de seus
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antepassados, continuavam a pratica-las em segredo, embora procurando disfargcar publica-
mente a permanéncia na antiga fé ao demonstrar, na pratica do cotidiano, bom comportamento
e sincera devogao crista perante a sociedade.” (Assis, 2002, p. 48-49). As mulheres eram sub-
metidas e destinadas do lar, por ser uma sociedade dominada por um sistema patriarcal, e foram
as grandes responsaveis pela preservacdo do judaismo, em que o templo se transferiu assim
para a casa. Ficava a cargo delas a func¢do da preservagdo da crenca judaica, principalmente
com relagdo as criancas. Como considera Joseph Eskenazi Pernidji em seu livro Das fogueiras
da Inquisicdo as terras do Brasil: a viagem de 500 anos de uma familia judia, em busca de suas
raizes judaicas, tran¢a todo o caminho que os judeus fizeram aos Tropicos (Pernidji, 2002, p.
15-16) e sua chegada e instalacdo as terras do Brasil, considerando que eram as mulheres, “as
guardias do judaismo” (Pernidji, 2002, p. 23).

J4 em Portugal, o estabelecimento do Tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢do foi resqui-
cios de um longo processo que se inicia em torno de 1515 e teve €xito com a bula Cum ad nihil
magis, assinada pelo papa Paulo III no dia 23 de maio de 1536. Para além dos cristdos-novos
judaizantes, estes sendo um dos alvos principais da atuacdo do Santo Tribunal, a Inquisi¢ao
Portuguesa também agregou em seu rol de delitos heréticos, “os sodomitas, bigamos, feiticei-
ros, protestantes, blasfemos, solicitantes, todos aqueles que obstassem o funcionamento do tri-
bunal, dentre outros.” (Calainho, 2022, p. 227-228). A Inquisi¢ao tomou por base o Manual dos
Inquisidores, ou Directorium Inquisitorum, escrito em 1376 pelo inquisidor e tedlogo Nicolau
Eymerich, e em 1578 foi revisto e ampliado por Francisco de La Pefia. E um manual feito por
inquisidores para inquisidores. Fazia parte at¢ mesmo do corpus legislativo da Inquisi¢do, in-
clusive em Portugal e na Espanha. Como a propria palavra sugere, ¢ um manual completo sobre
as praticas e métodos que devem ser adotados pelos inquisidores durante todo o processo dos

trabalhos inquisitoriais.

O Directorium contém nogdes essenciais sobre o que € heresia, os tipos co-
nhecidos de herege, a preparagao e abertura solene dos trabalhos inquisitori-
ais, a instauracao/desenrolar/encerramento do processo inquisitorial, as quali-
dades que o inquisidor deve possuir, as situagdes em que se devem aplicar os
“tormentos” (tortura), os tipos de penas previstas; enfim, ¢ um manual na
acepcao da palavra, e assim ficou conhecido: o Manual dos Inquisidores. (Fer-
nandes, 2009, p. 2)

De acordo com a historiadora Sonia Aparecida Siqueira, o Manual dos Inquisidores para uso

das Inquisi¢coes de Espanha e Portugal, pelo Inquisidor-Geral de Aragdo, D. Nicolau Eymé-
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rico, serviu de base para o Tribunal nos primeiros anos, “eram os anos por assim dizer experi-
mentais do Tribunal”, em que o rei ainda se empenhava em uma custosa diplomacia junto ao
Papado, para conseguir assim um estatuto idéntico ao dado ao Rei Catolico pela Inquisi¢ao
Espanhola (Siqueira, 1996, p. 510). Com o passar dos anos, era portanto necessario organizar €
aparelhar o Santo Oficio, ja que as leis castelhanas ndo satisfaziam as peculiaridades dos por-
tugueses. Assim, cinco anos ap6s a concessao a D. Jodo III da Bula Meditatio cordis, foi pro-
mulgado o Primeiro Regimento da Inquisicao Portuguesa no ano de 1552, levando a consolida-
¢ao da autoridade do Tribunal.

Importante salientar que Sonia Siqueira Aparecida, em uma nota de rodapé, afirma que
outro motivo que levou o surgimento dos Regimentos foi devido a se restringir o atrito que
havia entre os cristdos-novos, para evitar reiterados recursos ao Papa que impediam a consoli-
dacdo da autoridade do Tribunal. Essas abundantes reclamagdes dos cristdos-novos contra os
procedimentos dos Inquisidores eram dirigidas ao Rei, ao Nuncio e ao Papa. A historiadora da
alguns exemplos encontrados nas Gavetas da Torre do Tombo, como por exemplo a Resposta
de D. Jodo III a uma carta do Cardeal Santiquatro por causa dos cristdos-novos, 1536 (Siqueira,
1996, p. 510).

A Inquisicao passava entdo a ter um Regimento proprio, outorgado pelo proprio Rei. O
Regimento inseriu-se num conturbado quadro juridico do tempo e se sobrep0s outras jurisdi-
¢des tanto civis quanto eclesidsticas. Os crimes que contivessem heresia, passavam-se agora
para a alcada inquisitorial, sobressaindo da quantidade excessiva de leis existentes, como as
Ordenagoes manuelinas e as Ordenacgoes filipinas. Para que o Tribunal do Santo Oficio funci-
onasse de forma concisa as demandas impostas ao decorrer de suas atividades, foi criado mais
outro quatro Regimentos Inquisitoriais, em épocas diferentes e situacdes distintas, nos anos de
1570, 1613, 1640 e 1774. Estes Regimentos foram transcritos pela historiadora Sonia Aparecida
de Siqueira na Revista do Instituto Historico e Geografico Brasileiro, no ano de 1996. Além da
transcricdo dos Regimentos usados pelo Santo Oficio Portugués, inclui-se o Projeto de Regi-
mento elaborado no Reinado de D. Maria 1.

O Regimento de 1640 ¢ o mais completo dos regimentos, onde demonstra a consolida-
¢do da estrutura inquisitorial. Ja o seu ultimo, de 1774, foi fruto da interven¢ao do Marqués de
Pombal, “que instituiu mudancas radicais, descaracterizando a Inquisi¢ao e transformando-a
em tribunal régio, totalmente submetido aos interesses da Coroa” (Lima, 1999, p. 19). A admi-

nistracao inquisitorial moderna era complexa e hierarquizada, com uma vasta rede de funcio-
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narios e uma complexa burocracia. Os Regimentos serviam de legislagdo do Direito Inquisito-
rial, se tornado mais especifica e meticulosa. Eram estes que definiam todo o procedimento do

aparato inquisitorial e as acdes de seus agentes:

Os regimentos eram reelaborados para aprimorar os conceitos inquisitoriais.
Cada regulamentacdo tomou a legislagio do Direito Inquisitorial mais especi-
fica e meticulosa, aprimorando-a. Os regimentos regulavam horarios dos fun-
cionarios, seus vencimentos, o procedimento juridico e a etiqueta interna, des-
creviam de maneira cuidadosa como deviam transcorrer as fiscaliza¢des ¢ as
visitagdes, por exemplo (...) Os redatores da Inquisi¢do reuniram o pensa-
mento juridico inquisitorial de uma época, compilando-o no novo texto e atu-
alizando os procedimentos. Os tribunais inquisitoriais modernos nao funcio-
navam de maneira equanime e sincronizada e novas praticas e regulamentos
surgiram em diferentes periodos nas nagdes em que o tribunal atuou. (Caval-
canti, 2012, p. 107)

Um ponto fundamental para que o aparelho inquisitorial funcionasse era a questdo do
segredo, extremamente importante para o funcionamento certeiro da Inquisicao, devido ao fato
de agirem através das dentncias. Era através das dentincias que os agentes da fé prendiam os
judeus e seus descendentes, além dos que cometiam algum delito contra a fé ou ortodoxia.
Segundo Anita Novinsky, a Inquisi¢do introduziu na civilizag¢do portuguesa uma chamada “cul-
tura do segredo” (Novinsky, 2015, p. 45), predispondo o povo a dissimulagdo. A repressao € o
medo levaram a toda uma populacao a esconder seus pensamentos, sua critica € seus sentimen-
tos. O processo inquisitorial era atipico e corria, por assim, em completo segredo. Os réus nao
sabiam as razdes de sua prisdao ou quem o tinha denunciado. Era obrigatdrio, entdo, que o cul-
pado delatasse todas as pessoas de seu convivio e acertas quais foram as suas dentncias rece-
bidas. As dentincias eram o “motor propulsor da Inquisicao” (Novinsky, 2015, p. 49), ou seja,
era a partir delas que o Santo Tribunal funcionava e dependia delas para se chegar aos crimino-
sos da fé. Era pelo segredo “no qual a Inquisi¢do se protegia para melhor se fazer temer” (Pie-
roni, 1997, p. 31).

As vozes contrarias ao uso do segredo nos processos, principalmente os cristios-novos,
se davam principalmente em torno dele, o segredo, pelo fato de prejudicar os réus em prol de
suas defesas, fazendo terem pouco ou até mesmo nenhuma. Pelo fato de desconhecerem os
detalhes das acusagdes dos crimes cometidos, dos seus acusadores, tornava quase impossivel
qualquer chance de defesa. No Livro I do Regimento de 1640, Dos ministros e oficiais do Santo
Oficio e das cousas que nele ha de haver, constando no Titulo 1, Do numero, qualidades e
obrigagoes dos ministros e oficiais da Inquisi¢do, no paragrafo 7, se reafirma a importancia do

segredo:
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7. E por enquanto o segredo ¢ uma das coisas de maior importancia ao
S. Oficio, mandamos que todos o guardem com particular cuidado, nao
s0 nas matérias de que poderia resultar prejuizo, se fossem descobertas,
mas ainda naquelas, que lhes parecem de menos consideracao, porque
no S. Oficio ndo hé coisa em que o segredo ndo seja necessario. (Regi-
mento de 1640, p. 695)

Assim, em torno desse forte aparato juridico que a Inquisi¢ao Portuguesa tinha em maos,
foi acompanhado de um sentimento antijudaico cada vez mais crescente em todo o mundo,
surgindo a figura do “perigo judeu”, que segundo Jean Delumeau aparece logo apds “a longa
crise da Igreja iniciada com o Grande Cisma, o avanco turco e finalmente a secessdo protes-
tante” em que “engendraram nos meios eclesiasticos endurecimentos doutrinais € maior medo”
(Delumeau, 2009, p. 422) dos judeus. O judeu se torna, por razdes intrinsicamente religiosas,

inimigos internos.

1.2 — A descoberta do Novo Mundo: um novo ar de esperanca

Com a descoberta das Indias Ocidentais pelo navegador e explorador genovés Cristovao
Colombo, iniciou-se a conquista da América. O navegador tinha a total convic¢ao de ja saber a
localizacdo exata da costa da Asia, atribuindo o seu conhecimento, a priori, a vontade divina.
Tzvetan Todorov em seu livro, A Conquista da América: a questdo do outro, trata que Colombo
tinha tanta convic¢do que até mesmo “proibia a navegacdo a noite, temendo deixar escapar a
terra, que ele sabe estar bem proxima” (Todorov, 2010, p. 31). Cristévao Colombo tinha uma
ideia obsessiva em seus escritos que as novas Indias se situavam na orla do Paraiso Terreal. A
topica das suas “visdes do paraiso” (Holanda, 2010, p. 53) impregna todas as suas descrigdes
daqueles lugares de magia e lendas, assunto este que trataremos mais especificamente ao de-

correr desta dissertacdo, usando de auxilio alguns dos milhares de processos inquisitoriais.

Ja ao tempo de Colombo, a crenga na proximidade do Paraiso Terreal ndo é
apenas uma sugestao metaforica ou uma passageira fantasia, mas uma espécie
de ideia fixa, que ramificada em numerosos derivados ou variantes acompanha
ou precede, quase indefectivelmente, a atividade dos conquistadores nas in-
dias de Castela. (Holanda, 2010, p. 50)

Com a descoberta do Novo Mundo e a fuga constantes dos judeus convertidos em busca

de novas terras que aceitassem a sua religido, viram aqui na América um lugar de esperangas e
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possibilidade de se restabelecerem. Vasto e criativo foi o imaginario europeu sobre estas terras
longinquas. Relatos de viajantes projetavam informagdes que circulavam no Ocidente cristdo e
assim agucavam os aventurosos a vir para a América, fugindo da Inquisicdo e atraidos pelas

riquezas que o Novo Mundo propiciava:

Sonhavam sonhos de riquezas, como as que sabiam existir nas Indias Orien-
tais: pedras preciosas, sedas, madeiras raras, cha, sal e especiarias. [deavam
cidades de ouro ¢ prata, pois nomes como Ofir e Cipango cirvulavam, embora
as minas sul-americanas s6 tenham sido descobertas em 1520. Presumiam
crescer a preciosa pimenta ou noz-moscada, iguais as do Oriente, descrito por
Marco Polo, mas, temiam também s6 encontrar doenca, fome e morte. Sob
temperaturas amenas, deviam se lembrar das palavras de Sdo Boaventura, que
informava Deus ter situado o paraiso junto a regido equinocial, regido de ‘tem-
peraturas de ares’. Ou aquelas de Sdo Tomas, mais incisivo ainda: o jardim
ameno estaria na zoa torrida para o sul. Seria ali? Afinal, o sonho e a ambigéo
sempre tiveram parte nas viagens ultramarinas. (Priore, 2016, p. 16)

Era um novo tempo de vida para os judeus, era 0 momento de conseguir a tdo sonhada
terra que os permitiria viver liviemente a sua crenga, suas convicgdes, € professar o judaismo.
Porém, nao foi facil para esses povos chegarem aqui. Na América Espanhola, por exemplo, de
1502 até 1802, a Coroa e o Papa promulgaram diversos “Breves” proibindo judeus e mouros
de entrarem no Novo Mundo. Além disso, “cada individuo que chegasse a América tinha de
provar ser cristdo pelo menos ha quatro geracdes” (Novinsky, 2015, p. 179). Mas nem tudo
estava perdido, em que parte da populacao resistia, tentando escapar da obrigacao de se seguir
a religido catolica, posta como oficial, praticando assim “outras formas de religiosidade, nasci-
das do sincretismo de crengas e ritos provenientes de outras culturas” (Pereira, 2017, p. 41).

A tentativa de levar a salvagdo aos habitantes do Novo Mundo através da ortodoxia
catolica sempre esteve presente desde os primordios da colonizacao das tropicos. No contexto
da Reforma Protestante, foi um periodo marcado pela preocupacao constante com a preservagao
das normas, sacramento do catolicismo e “imponer modelos ideologics y de comportamento
sobre la sociedad de los siglos XVI y XVII” (Palomo, 1997, p. 122). As coldnias portuguesas
também foram inseridas neste contexto por meio do Santo Oficio e das missdes evangelizadores
desempenhas pela Companhia de Jesus, além de outras ordens religiosas como os Franciscanos
(Amorim, 2011) e os Capuchinhos (D’Abbeville, 2008). Estas ordens missiondrias que atuaram
no territdrio brasilico, enquanto sob dominio da administragdo portuguesa, “foram determinan-
tes na formacao da sua sociedade”, devido ao fato da acdo missionaria desempenhar um “papel
de primeira grandeza” pelo protagonismo de seus membros, em prol de uma €poca em que o

“temporal e o espiritual” eram esferas de fronteias ténues (Amorim, 1999, p. 361-362).
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Foi através das missdes que o “espirito” (Vainfas, 2014, p. 41) da Contrarreforma pene-
trou nas coldnias ibéricas antes que o Concilio de Trento encerasse suas atividades. Entretanto,
mesmo com os constantes conflitos advindos dos problemas especificos da missao, predomi-
nava “a detracdo, a hostilizacdo dos costumes, a méa vontade” (Vainfas, 2014, p. 45) dos jesuitas
em face das gentes do tropico. Citamos de exemplo o profundo desalento que os corpos nus dos

nativos causaram em Nobrega, que de tudo fez para vesti-los desde que adentrou a Bahia:

(...) quis dar roupa sobressalente dos padres para os indios batizados; pediu
roupas ao padre Simdo Rodrigues; considerou a possibilidade de os proprios
indios fiarem o algodao de seus vestidos; e incluiu essa medida no plano geral
de aldeamento de 1558. Julgava imperioso cobrir o corpo dos indios, alegando
variadas razdes: o escandalo que dariam nus padres vindouros; a ofensa a
Deus, sobretudo ao assistirem a oficios divinos com as vergonhas a mostra; a
excitacdo que indias nuas causariam nos cristdos. Era preciso ocultar-lhes o
corpo, uma vez batizados: pela nudez em si, descabida em gente crista, e pelo
que essa nudez poderia incitar. (Vainfas, 2014, p. 47)

Apesar do seu longo periodo de atuacado, a Inquisi¢do Portuguesa (1536-1821), ndo teve
um Tribunal de fato instalado no Brasil, porém ela “atuou, marcou e moldou intensamente a
vida cotidiana, religiosa e cultural das sociedades coloniais durante os 285 anos de sua existén-
cia” (Maia Dias, 2020, p. 14). E importante frisar que mesmo sem um Tribunal instalado aqui,
a Inquisicdo moldou toda a vida dos colonos e foi firme em sua atuacdo, principalmente através
de seus familiares e agentes inquisitoriais que tdo bem desempenharam o seu papel no combate
as heresias, levando diversos presos e presas daqui para os carceres em Lisboa, contando tam-
bém com o suporte do clero local.

Ao decorrer de seus trés séculos de atuagao, a Santa Inquisicdo Portuguesa fixou tribu-
nais em: Lisboa, Evora (Coelho, 2002), Coimbra, Goa (Faria, 2014), Porto, Tomar ¢ Lamego,
que funcionaram somente entre os anos de 1541 a 1548 e depois foram extintos. Todos estes
tribunais eram responsaveis por atuar em partes do Reino: Lisboa atuava na Extremadura, parte
da Beira e nos dominios coloniais até o Cabo da Boa Esperanca, os réus brasileiros eram per-
tencentes ao Tribunal de Lisboa (em 1551, a jurisdigao o dito Tribunal se estende as ilhas atlan-
ticas portuguesas, a Angola, Brasil, Cabo Verde, Guiné ¢ Sdo Tom¢); o de Evora atuava no
Alentejo e no Algarve; o de Coimbra nas regides mais ao norte de Portugal, nas regides do
Minho, Tras-os-Montes, Entre Douro ¢ no restante da Beira e o Tribunal de Goa (Tavares,
2002) tio bem retratado por Antonio Baifio (1945), na India, atuava nas colonias que ficavam

para além do Cabo da Boa Esperancga (Green, 2011).
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Mesmo sem um Santo Tribunal no Brasil, responséavel por controlar, vigiar e punir os
delitos e comportamentos erroneos, foram realizadas quatro visitagdes inquisitoriais oficiais no
Brasil Coldnia, em que os lusitanos estavam “preocupados com as heresias tropicais” (Pieroni
et al., 2012, p. 25): as duas primeiras aconteceram apenas na regido Nordeste, com a primeira
feita em Pernambuco e na Bahia entre os anos de 1591 a 1595, sendo o Visitador responséavel
o Heitor Furtado de Mendonga. Importante salientar que ap6s as publicac¢des, Heitor Furtado
de Mendonga anunciou o chamado “periodo da graga” ou Tempo da Graga, um periodo de
trinta dias em que os fiéis poderiam confessar “livremente” suas culpas sem sofrer represalias
(confisco de bens ou penas corporais). A segunda Visitacao as partes do Brasil ocorre de 1618
a 1621, novamente na Bahia, destinada ao licenciado Doutor Marcos Teixeira (Franga e Si-
queira, 1963).

Ja a Visitacao ao Sul do pais em 1627 nao se sabe o dia e 0 més de desembarque no Rio
de Janeiro do destinado a esta missdo, Jacome, entretanto ndo tem duvida que esta aconteceu
um pouco antes do dia 19 de agosto do mesmo ano. Para esta miss@o foi destinado o licenciado
Luis Pires da Veiga, ex-tesoureiro-mor da Inquisicdo da cidade da Guarda, credenciado para
visitar os reinos do Congo, Angola e Brasil.

A partir de meados dos setecentos, a Inquisi¢do Portuguesa deixou de enviar visitadores
especiais ao Brasil, com exce¢do da ultima visitacao (Lapa, 1978) de 1763 a 1769 para as Ca-
pitanias do Norte, ou na regido conhecida como Amazo6nia Colonial, compreendendo aos esta-
dos do Grao-Para, Maranhao, Piaui e Rio Negro, onde atualmente se localiza o estado do Ama-
zonas. Foi desempenhada pelo inquisidor Geraldo José de Abranches (Mattos, 2012), “o mais
humilde, obediente e obrigado servo” (Mattos, 2012, p. 134).

Para fechar sobre os assuntos relacionados as Visitagdes as Partes do Brasil, a partir do
meado do século XVII, e especialmente no século XVIII, se formou uma extensa rede de co-
missarios e familiares do Santo Oficio, garantindo o funcionamento da institui¢do, consoli-
dando-se. Sua extensa rede de colaboradores (entre tantos os Comissarios, Qualificadores, No-
tarios e Familiares), eximios cristdos-velhos e “limpos de sangue” (Olival, 2004; Rodrigues,
2011, 2012, 2014), responsaveis por fazer todo o processo de investigagdo, prender, formalizar
e encaminhar as dentncias a Metropole, onde 14 seriam julgados e sentenciados. Segundo
Grayce Mayre Bonfm Souza, nas terras onde nao haviam tribunais, estes personagens funcio-
navam como “pontas de langa ou tentaculo desse horrendo polvo sagrado”, sempre atentos por
expurgar as heresias e castigar os criminosos da fé, “sugando vorazmente suas riquezas, visto

que a Inquisi¢do se auto-financiava com os bens sequestrados” (Souza, 2014, p. 18).
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O quase total desaparecimento das visitacdes no decorrer da segunda metade do século
XVII, ndo s6 no Brasil, mas também em Portugal e nas ilhas ap6s 1637, segundo Francisco
Bethencourt foi resultado do “estado de guerra vivido pelo Reino” (Bethencourt, 1987, p. 5),
em sequéncia da Restauracao de 1660 e dos “encargos crescentes que tais visitas representavam
na conjuntura financeira dificil” (Vainfas, 2014, p. 284), porém isso ndo significou uma decrés-
cimo das atividades do Santo Oficio Portugués. Para auxilid-la com sua atuacdo expressiva na
coldnia brasilica, contou com o auxilio eclesiastico local, composto pelo clero regular e epis-
copal, onde a partir do momento que a maquina inquisitorial se aperfei¢oava, tornavam-se fre-
quentes as visitas pastorais, ou devassas, ordenadas pelos bispos. Foram estas concomitantes
parcerias que segundo Caio César Boschi, alimentaram o Tribunal do Santo Oficio lisboeta com
os culpados de crimes mais vexatorios, agindo como “tribunais itinerantes” (Boschi, 1987) e
complementares do Santo Tribunal. Além, de claro, dois eixos juridicos que davam suporte ao
controle institucional sobre os colonos: as Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia,
de 1707, que servia como principal legislacdo religiosa do Brasil Colonial, ordenadas pelo ar-
cebispo da Bahia, D. Sebastido Monteiro da Vide, onde servia como instrugdes ideologicas,
juridicas e religiosas, no qual tendo o objetivo de responder todos os anseios da fé colonial
(Pieroni et al., 2012, p. 35); e o estado de Maranhdo e do Grao-Pard, pertencentes ao arcebis-
pado de Lisboa, seguidores de leis vindas diretamente de Lisboa.

Dois pesos que aparentemente, segundo Geraldo Pieroni, ndo apresentavam nenhum
conflito, pois “antes de qualquer norma juridica, seja ela emanada do Estado ou da Igreja, o seu
conteudo deveria estar em conformidade com as Ordenagoes do Reino, que neste caso funcio-

nou como amalgama do equilibrio na distribui¢cdo do poder” (Pieroni et al., 2012, p. 35-37).

Uma das preocupagdes das autoridades eclesiasticas reunidas no Concilio de
Trento (1545-1563) havia sido a reforma moral e intelectual do clero, de modo
a dar uma resposta a doutrina do sacerdécio universal, defendida pelos segui-
dores de Lutero, reiterando a importancia da figura do padre e do celibato
clerical (...) No processo de evangelizacdo do Brasil, apesar de o espirito tri-
dentino estar presente desde o século X VI, sobretudo pela atuagdo dos jesui-
tas, somente no século XVIII os bispos realizaram um esforgo sistematico para
implantar as determinagdes de Trento, cujo marco inicial foi sinodo reunido
na Bahia, em 1707, do qual resultou a publicagdo das Constitui¢oes primeiras
do Arcebispado da Bahia, primeira legislacdo eclesiastica destinada especifi-
camente a Colonia. A partir de entdo, o episcopado da primeira metade do
século XVIII envidaria esforcos para reformar a religiosidade e os costumes
coloniais, nao apenas da populacdo, mas também do proprio clero, por meio
de diversas agdes: a disseminagdo de visitas diocesanas para controle e puni-
¢do dos desvios, cujos visitadores comunicavam ao Santo Oficio os delitos de
foro inquisitorial; a instituicdo de Conferéncias de Moral para educagdo do
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clero; a fundagdo de seminarios diocesanos; o controle das ordenagdes, da pre-
gacdo e da confissdo; a vigilancia sobre o cumprimento da desobriga ou con-
fissdo anual na quaresma; o refor¢o da hierarquia eclesiastica; a multiplicagdo
de bispados, prelazias e paroquias de modo a consolidar uma rede paroquial
que viabilizasse a agdo pastoral; o combate ao absenteismo, a simonia e ao

nicolaismo. (Lima, 2022, p. 115-117)

Com toda essa acdo inquisitorial e aparato eclesidstico no Brasil colonia, segundo as

pesquisas de Anita Novinsy, foram presas cerca de 1076 pessoas por estas terras, onde a maioria

dos condenados foram homens e em torno de 298 eram mulheres, representando, neste quesito,

27,7% do total de prisioneiros (Novinsky et al., 2015, p. 111). Em uma pequena tabela apre-

sentada em seu livro de 2015, Os judeus que construiram o Brasil: Fontes inéditas para uma

nova visao da historia, Novinsky distribuiu assim o nimero de prisioneiras por século:

TABELA 1 - NUMERO DE PRISIONEIRAS NO BRASIL POR CADA
SECULO DE ATUACAO DO TRIBUNAL DO SANTO OFiCIO PORTUGUES

XVI 36
XVII 9

1° metade do século XVIII 211
2* metade do século XVIII 14
XIX 0
Sem data 28
Total 298

Fonte: NOVINSKY, Anita; LEVY, Daniela; RIBEIRO, Eneida; GORENSTEIN, Lina. Os judeus que construiram
o Brasil: Fontes inéditas para uma nova visao da histéria. Sdo Paulo: Planeta do Brasil, 2015, p. 111.

Nessa tabela, nos salta aos olhos que grande parte das prisdes ocorreram durante a me-

tade do século XVIII e durante o século XIX ndo apresenta nenhum caso de mulheres conde-

nadas pelo Tribunal. J4 em outra tabela a autora nos apresenta a moradia das mulheres presas

com o Rio de Janeiro apresentando 162 prisdes e o estado de Sdo Paulo (Campinas) com apenas

uma prisioneira.

TABELA 2 - LOCAL DE MORADIA DAS MULHERES PRESAS PELA
INQUISICAO PORTUGUESA DURANTE SUA ATUACAO

Rio de Janeiro

162
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Bahia 41
Paraiba 29
Pernambuco 15
Para 12
Minas Gerais 5
Nascidas no Brasil, mas moradoras da Pe- 4

ninsula Ibérica

Maranhao 1
Sao Paulo (Campinas) 1
Sem dados 28

Fonte: NOVINSKY, Anita; LEVY, Daniela; RIBEIRO, Eneida; GORENSTEIN, Lina. Os judeus que construiram
o Brasil: Fontes inéditas para uma nova visdo da historia. Sao Paulo: Planeta do Brasil, 2015, p. 113.

1.3 — Os crimes cometidos pelas falas: as proposicoes heréticas e as blasfémias

Mesmo tratando anteriormente do combate aos desvios de comportamentos considera-
dos desviantes e alguns crimes considerados heréticos, resta salientar isto para se fechar esta
primeira parte sobre a atuagdo do Tribunal do Santo Oficio, visto que foram os seus crimes que
levaram os réus, utilizados no decorrer desta pesquisa, para dentro dos escuros e tenebrosos

carceres da inquisigao.

Nestes carceres acotovelam-se quatro a cinco pessoas, as vezes mais. Rece-
biam um cantaro de dgua para oito dias e outro para a urina, com um servigo
para as necessidades, que aos oito dias se despejavam. No verdo sdo tantos os

bichos que andam os carceres cheios e os fedores sdo excessivos. (Coelho,
2002)

Falando dos cérceres da Inquisi¢dao, Antonio Borges Coelho traz dois processos que re-
metem ao inferno que eram. Um aconteceu nos carceres da Inquisi¢ao de Evora, onde a ré Maria
Mendes, de Portoalegre, com seus mais de 80 anos, morreu nos carceres no dia 27 de junho de
1632, “de morte natural”, provocada “pela velhice, cAmaras e piolhos”>. Outro caso é o de
Francisco Dias Calado, barbeiro de Beja, reconciliado, em conversa com o padre franciscano
frei Antonio de S. Nicolau, feitas em 1 de fevereiro de 1627, denunciado pelo frade. Perguntado

sobre se eram claros os céarceres do Santo Oficio, Calado o responde “que eram muito pequenos

3 0 processo que remetem ¢ da ANTT, Inquisi¢do de Evora, Processo n° 3.164.
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e escuros € ndo podiam andar neles sendo com o corpo dobrado sem ter onde se assentar sendao
na cama ou no chao. E se cozinhavam o comer, quebravam os olhos com o fumo. Que ele saira
meio cego por esse respeito. E se se podia dizer que havera neste mundo inferno o eram os ditos
carceres™?.

Os crimes mais comuns que se tem conta sdo alguns entre os mais conhecidos pela his-
toriografia inquisitorial: judaismo, heresia, bigamia, sodomia, feiticaria, bruxaria, blasfémias,
proposi¢des heréticas, apostasia, crime da solicitagdo — crimes cometidos pelos padres no con-
fessiondrio —, testemunhas falsas, por perturbar o ministério do Santo Oficio. Maria Lednia
Chaves de Resende faz um levantamento (Resende e Sousa, 2015) do panorama geral da tipo-
logia de dentincias mais comuns recebidas a Mesa do Tribunal, baseada nos Cadernos do Pro-
motor e na Documentacao Dispersa, além dos Processos Inquisitoriais (1700-1820). Assim, a

historiadora traga este panorama:

TABELA 3 — TIPOLOGIA DAS DENUNCIAS, SEGUINDO OS
REGIMENTOS DE 1640 E 1774

Motivos das dentincias DD Cp Quantidade
Dos hereges e apostatas da Santa Fé apresentados 27 04 31

Dos cismaticos 00 02 02

Dos blasfemos e dos que proferem proposicdes heréticas, 193 78 266

temerarias ou escandalosas

Dos que desacatam ou fazem irreveréncia ao Santissimo 17 36 53
Sacramento do altar ou as imagens sagradas ou recebem o

Santissimo Sacramento ndo estando em jejum

Dos feiticeiros, sortilégios, adivinhadores e dos que 119 175 294

invocam o demonio e tem pacto com ele ou usam da arte de

astrologia judiciaria

Dos bigamos 31 29 60
Dos que dizem missa ou ouvem confissdo ndo sendo 01 03 04
sacerdotes

Dos confessores solicitantes no sacramento da confissao 34 01 35
Dos que impedem e perturbam o ministério do Santo Oficio 07 17 24
Dos que possuem livros proibidos 75 0 75

4 A essa denuncia, se encontra nos Cadernos do Promotor: ANTT, Inquisi¢do de Evora, Cadernos do Promotor
146/3, fls. 344.
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Dos que cometem o nefando crime de sodomia 33 06 39
Dos que revelam sigilo da confissdo 25 0 25
Das testemunhas falsas 01 02 03
Sem informagao 03 07 10
Outros 39 24 63
Total 605 384 989

Fonte: RESENDE, Maria Leonia Chaves de.; SOUSA, Rafael Jos¢ de. Em nome do Santo Oficio: cartografia da
inquisi¢do nas Minas Gerais. Belo Horizonte: Fino Trago, 2015, p. 15. Tomaram por base ANTT, IL, Cadernos do

Promotor e Documentagdo Dispersa (1700-1820)

Como podemos perceber nessa tabela apresentada, ha um destaque a mais para os crimes
de blasfémia, proposi¢des heréticas e dos crimes de feitigaria. Dois desses crimes em destaque
sao fundamentais e que mais respaldam a nossa pesquisa: os de proposi¢des heréticas e blasfé-
mias. Importante frisar que podem ser cometidos erros com relacao aos dois crimes, visto que
sdo dois crimes que remetem a fala. Segundo Diogo Tomaz Pereira, “embora relacionados a
fala, possuiam diferengas que os caracterizavam e que tém sido esquecidas ou deixadas de lado
pela historiografia brasileira” (Pereira, 2017, p. 16).

Tratando primeiramente das blasfémias, de acordo com o historiador Geraldo Pieroni,
em seu livro ja citado neste trabalho, o autor aborda o crime das blasfémias como um dos delitos
mais significantes, estando presente “desde o primeiro ao ltimo livro da Biblia, sempre acom-
panhado de severa proibi¢do.” (Pieroni et al., 2012, p. 14). A blasfémia, entdo ¢ tdo antiga

quanto as crengas religiosas.

A religido (do latim relegere) recolhe, retne; a blasfémia rompe, quebra. E
um pecado de irreligido, oposto ao louvor que o homem, criatura de Deus, por
sua palavra, deve a Deus. A etimologia remetemos a duas palavras gregas:
blaptein (lesar, ferir, danificar) e pheme (reputacdo). Blapto, estragar, destruir;
phain, tronar invisivel. Literalmente significa “agdo contra a imagem”. E, por-
tanto, um ato de palavra ou gesto que fere uma reputagdo, uma palavra ultra-
jante ou difamante. A blasfémia ¢ definida pela Igreja como o desprezo para
com Deus, desejado em pensamento e manifestado por palavra ou por agdo.
(Pieroni, 2006, p. 204)

A palavra tem forte conotacdo para os cristdos, visto que Cristo ¢ o Verbo, a Palavra
encarnada. A prépria revelacao de Deus nos escritos testamentarios aponta sua relagdo intima
com a palavra, ¢ ela “o sopro que vem do interior” (Pieroni, 2012, p. 29). Santo Agostinho em
seu livro, Confissoes, no capitulo 1, Louvor e Invocagdo, refere-se a gratiddo humana em querer

louvar a Deus, com “o coragdo inquieto enquanto ndo encontrar em ti descanso” (Agostinho,
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2007, p. 2), fazendo-se assim o louvor por meio da palavra. Porém, segundo Pieroni, a boca
comporta dois pontos distintos e bastante fortes: 1- serve de forca para elevar e glorificar a
Deus; 2- para humilhar e desonrar teu nome (Pieroni et al., 2012, p. 32). A blasfémia configura-
se assim, entdo, como uma ruptura quase total com o divino, no qual ofende a Deus e a sua
Igreja, considerada pelos inquisidores a Igreja Catolica. Deve-se isso ao fato de que durante a
Inquisicdo Moderna, alguns sentenciados pelo delito da blasfémia realizavam o auto de fé com

as chamadas mascaras da infamia, impossibilitados de falar:

Durante a atuago da Inquisicdo Moderna nos paises ibéricos era determinado,
na realizag@o dos autos de fé, que alguns dos sentenciados pelo delito da blas-
fémia realizassem todo o cerimonial do auto com uma mordaga ou uma vara
na boca para os impossibilitarem de falar e também para representar o crime
pelo qual estavam sendo sentenciados. (Pereira, 2017, p. 50)

Na Biblia se encontra relatos da blasfémia ser um dos crimes mais imperdoaveis. Du-
rante o evangelho de Matheus, 4 blasfémia dos fariseus, Jesus Cristo disse aos seus discipulos:
“E se qualquer disser alguma palavra contra o Filho do Homem, ser-lhe-4 perdoado, mas, se
alguém falar contra o Espirito Santo, ndo lhe serd perdoado, nem neste século nem no futuro”
(Biblia, 12:32). Em Levitico, o terceiro livro da Biblia, também relata tal problematica: “Aquele
que blasfemar o nome do Senhor, certamente morrerd; toda a congregacao certamente o ape-
drejard; assim o estrangeiro como o natural, blasfemando o nome do Senhor, serd morto” (Bi-
blia, Lev 24:16). Era tratada entdo, pela Igreja, como um menosprezo a Deus e suas instrugoes,
através de “palavras torpes que buscavam romper, quebrar e anular tudo o que era ensinado
pela religido” (Pereira, 2017, p. 49).

O Guia de Pecadores, obra do frei Luis de Granada, publicado pela primeira vez em
1570 e mais comercializado na época do que a propria Biblia Sagrada, fala sobre o crime da
blasfémia, citando que ¢ um “dos pecados mais mortais, 0 mais grave ¢ a blasfémia, muito
préximo dos trés pecados mais graves do mundo que sdo a infidelidade, a desesperancga ¢ a ira
contra Deus, no absoluto e mais grave de todos” (Granada, 2008, p. 242). Assim, Granada trata

sobre o Primeiro Mandamento, “Honraras a Deos sobre todas as cousas”:

Acerca das blasfemias tocantes 4 Fé, accuse-se, se blasfemou de Deos, ou de
seus Santos. Se se indignou contra Deos, ou murmurou, ou se se queixou delle
pelos trabalhos, que lhe envia, como se ndo fosse justo, ou misericordioso, etc.
Se com esta indignacdo desejou a si mesmo a morte, € a pedio, ou disse a
Deos, que ndo lhe agradecia a vida, que lhe dava, etc. (Granada, 2008, p. 292)
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Frei Luis de Granada foi lido ndo s6 por seus contemporaneos religiosos na Peninsula Ibérica,
mas também era lido entre os leigos. Seus livros conheceram diversas edi¢des, de diferentes
linguas (francés, alemao, italiano, latim) em meados do século X VI, “de tal modo que diferentes
religiosos, de distintas ordens, se referiam aos seus trabalhos de forma ampla” (Borges, 2011,
p. 78).

Geraldo Pieroni, no decorrer do Capitulo 12, 4 groja do monstro: a heresia da blasfé-
mia, de seu livro, afirma que a Igreja assegurava a gravidade dessa falta, a blasfémia, em con-
junto com a doutrina patristica, especialmente com os santos Jeronimo, Jodo Crisdstomo, Agos-
tinho, Gregoério de Naziance, inspirados na tradi¢cdo testamentaria, em que as palavras impuras
representadas como “o maior pecado que se possa cometer” (Pieroni, 2006, p. 204). Santo
Agostinho, filosofo e tedlogo, trata que por volta do século IV nada mais era importante do que
se ter a fé em Deus e em seu filho Jesus Cristo. Em suas pregagdes, afirmava que aqueles que
blasfemam contra a Jesus Cristo, “ndo pecam menos que aqueles que o crucificaram quando
Ele estava na Terra” (Pieroni, 2006, p. 204). Tomas de Aquino (Silva, 2022), nove séculos
depois de Santo Agostinho, reafirma entdo que a blasfémia ¢ um pecado grave, “o mais grave
pecado de sua espécie, porque € sinal da perdigdo da alma e do corpo, provoca a colera divina
e Deus responde com tremores de terra, peste e fome” (Pieroni, 2006, p. 204).

O historiador Stuart Schwarz em seu livro, Cada um na sua lei: tolerdncia religiosa e
salvag¢do no mundo atlantico ibérico, nos mostra que as blasfémias eram um crime perseguido
entre as classes sociais mais baixas, j& que a maioria dos processos vinha de falas durante locais

publicos, algo considerado particularmente comum:

A blasfémia era particularmente comum. Um azar na hora de langar os dados,
uma mao ruim de cartas, uma seca prolongada, um namoro desmanchado,
muitas vezes bastavam para a pessoa soltar uma blasfémia. As vezes era de
gozagdo, em piadas sobre os pecadilhos sexuais da Virgem Maria, dos santos
ou até de Cristo. Era um humor que ndo mostrava necessariamente uma des-
crenga, mas apenas uma certa intimidade; humanizava o segredo, mas também
representava uma espécie de resisténcia a pureza doutrinaria e aos ditames da
autoridade. (Schwartz, 2009, p. 41)

Tratava-se entdo de algo humoristico e ndo uma descrenca dos dogmas ou das doutrinas catd-
licas. Por serem mais faladas em locais publicos e em tons burlescos, eram mais cometidos por
homens do que por mulheres, como falado anteriormente neste trabalho acerca de ser uma so-

ciedade totalmente patriarcal e as mulheres estarem voltadas aos afazeres domésticos.
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Portanto, a maioria das penas eram mais brandas do que os crimes mais ferozes e com
maior embasamento tedrico — como as proposi¢des heréticas tratadas a seguir —, pois os inqui-
sidores sabiam que os blasfemos falavam suas atrocidades em momentos de ftria, desconten-
tamento ou sob efeito de “turvar de vinho” (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 6). As penas iam
em torno de varios meses presos nos carceres inquisitoriais € o cumprimento de peniténcias
espirituais, como por exemplo, sofrer acoites pela rua e do pagamento das custas do processo,
além de sua apresentacao no auto de f¢ publico, “descalgos, com uma vela acesa na mao e uma
vara atravessada na boca” (Pereira, 2017, p. 51).

Tratando das blasfémias no Brasil Colonia, entre os séculos XVI e XVIII, de ser algo
comum e uma pratica enraizada na cultura do colono, Diogo Tomaz Pereira ap6s analisar 57
processos, percebe a relacao dessa pratica com a religiosidade na coldnia portuguesa. Para se
conduzir o seu locutor ao Tribunal, se dava de duas maneiras: se entregando ao Tribunal do
Santo Oficio em busca de perddo ou sendo denunciado a Mesa, por uma ou vdrias pessoas. Um
importante grafico das analises de Pereira nos mostra os tipos de blasfémias mais cometidas no

Brasil durante a atuag¢do da Santa Inquisigao:

GRAFICO 1 — TIPOS DE BLASFEMIAS PRONUNCIADAS NO
BRASIL COLONIAL (XVI-XVIII)

Tipos de Blasfémias

"Antes mouro do que castelhano" F 1

Relacionadas ao Clero ou a Igreja _ 6
Relacionada aos dogmas ou aos sacramentos P 6
Relacionadas ao diabo ou ao inferno F 8
Relacionadas ao sexo P 9
Qual estado melhor? Dos casados ou dos 12
religiosos? —
Tocantes a Deus, Jesus, Maria ou aos santos — 15

Fonte: PEREIRA, Diogo Tomaz. Falas Nefandas: Inquisi¢ao, blasfémias e proposi¢des heréticas no Brasil colo-
nial (XVI-XVIII). Dissertagdo (Mestrado Académico) — Universidade Federal de Juiz de Fora: Juiz de Fora, 2017,
p. 53.

Citamos brevemente, para servir de contextualizacdo e exemplo, dois processos traba-
lhados por Pereira que remetem essa questdo das blasfémias de serem algo mais em torno de
falas momentanea e nao algo que buscavam renegar a Deus e os dogmas da Igreja Catdlica. O

primeiro processo € de um escravo, chamado José, ano de 1595, na vila de Olinda em Pernam-
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buco. As denuincias que recaiam sobre o escravo eram por ter blasfemado por dizer que rene-
gava a Cristo e que adorava o diabo. O caso aconteceu apds o escravo entrar em uma loja de
Ferndo Soares e pegar “umas poucas sardinhas para comer” (ANTT, TSO, IL, proc. 2.556, fl.
11). Apos ser descoberto, seu senhor o mandou para uma cela ptblica na vila de Olinda, no
qual entrou com muito 6dio e raiva, dizendo que ndo era cristdo e que renegava a Deus. Segundo
Pereira, ap0s ser repreendido pelos outros presos, afirmou em frente ao visitador Heitor Furtado
de Mendonga ter sentido muito vergonha, pois “disse com muita colera sem ter atengdo con-
forme as palavras soam, € sem ser o que nelas dizia por que ele ¢ bom cristdo e nunca foi
renegado [...] nunca teve a intengdo de renegar a Deus” (Pereira, 2017, p. 52)°. Suas peniténcias
foram usar a vara atravessa na boca durante o auto de fé, além de ser acoitado durante o mesmo
(Pereira, 2017, p. 52).

O segundo processo ¢ de Alvaro Velho Barreto, um fazendeiro de 48 anos que em 1594,
em Pernambuco, disse com muita raiva apos duas pessoas duvidarem que a fazenda em que ele
morava era realmente sua: “que descria de Deus e da Virgem Maria se ndo estivesse dizendo a

verdade”®

. Tomando por consciéncia de seus erros, “entregou-se € confessou seus erros antes
que os denunciantes o fizessem; afirmou estar em um momento de muita raiva e que se consi-
derava um excelente cristdo” (Pereira, 2017, p. 55). Suas peniténcias foram espirituais e o “pa-
gamento de dez cruzados pelas despesas” (ANTT, TSO, IL, proc. 8.475, fl. 149).

Agora partindo para os casos dos crimes de proposi¢des heréticas, esses que remetem
mais a nossa pesquisa, visto que nossos dois personagens tiveram manuscritos que expunham
suas teses sobre o0 mundo, podemos dizer que elas diferem das blasfémias, mesmo sendo algo
voltado para a fala, devido a ser algo mais rebuscado, com um embasamento tedrico por tras,
que buscava-se gerar adeptos e influenciar pessoas, desencadeando novos discursos, rompendo
com o catolicismo. Eram voltadas a um reduzido grupo de letrados que entendiam de fato a
gravidade de suas proposi¢des, as divulgando publicamente ou de forma privada, a um seleto
grupo aos quais faziam parte, como em uma rede restrita de sociabilidade.

Ora, a importancia e cautela que o Santo Oficio dava com as proposi¢des heréticas vai
do proprio primeiro processo da Inquisi¢do na América Portuguesa ter sido exatamente este
delito. Foi Pero do Campo Tourinho, primeiro Capitdo Donatario da Capitania de Porto Seguro,
preso no ano de 1546 e julgado pelo Santo Tribunal, em Lisboa. O denunciado ¢ de uma im-

portante familia aristocratica da cidade de Viana do Castelo, ao norte de Portugal, filho de Gil

5 O fdlio do processo onde se encontra os arrependimentos do escravo José estdo no folio 11.
6 O processo citado € o da Inquisi¢do de Lisboa, nimero 8.475.
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Pires Tourinho e de Branca Quezada. Era proprietario de terras, mas sua principal atividade se

dava em torno do comércio maritimo. Assim se deu a sua prisao:

Tourinho foi preso por uma acdo planejada pelos homens mais importantes da
Vila de Porto Seguro: os juizes ordinarios Pero Escornio Drumondo e Pero
Ames Vicente; o capeldo do Duque de Aveio, Manuel Colago; os padres Jodo
Bezerra e frei Jorge; e o vigario da Vila, reverendo Bernardo de Aureajac. A
prisdo foi explicada como decorréncia do cumprimento das regras da Santa
Inquisi¢do, que orientava os bons cristdos a prender e encaminhar para devassa
as pessoas que desrespeitassem os santos preceitos da fé catolica. (Cancela,
2010, p. 7)

E segundo seus acusadores, Tourinho precisava a todo custo ser preso e processado, devido as
suas muitas heresias e abominacdes que fazia contra Deus e a Santa Madre Igreja. Uma analise
mais profunda do processo de Pero de Campo Tourinho se dd com o livro de Rossana Gomes
Britto, A saga de Pero do Campo Tourinho: o primeiro processo da Inquisi¢cdo no Brasil
(Britto, 2000), nele a autora analisou todos os 14 capitulos acusatorios que levaram Pero do
Campo aos carceres com os seus supostos crimes (Cancela, 2010, p. 7-8). Foram ouvidas vinte
e sete pessoas para depor no processos, entre eles importantes figuras deste autoridades politicas
e administrativas, a membros da nobreza local, fidalgos e cavaleiros, além de outros quinze

moradores locais. Porém, Tourinho se saiu bem perante aos agentes da fé:

Perante a inqiiisicdo, Campo Tourinho desmarcarou os arruaceiros, decla-
rando-se bom catdlico, havendo edificado oito vilas com sete igrejas, sendo
duas em Porto Seguro, onde faziam os servi¢os divinos dois frades e cinco
clérigos (...) Tourinho ainda em 28 de Julho de 1546 escrevia a El-Rei (...)
referindo-se aos seus projectos de colonizagdo e profetizando o Brasil ser em
breve tempo um novo reino ¢ de muita renda. (Dias, 1924, p. 204)

Tourinho ndo parece que sofreu os rigores da Inquisi¢do pelas suas pretendidas proposigoes,
visto que os filhos do donatario herdaram a capitania de Porto Seguro, vendendo-a ao duque de
Aveiro em 1556 (Dias, 1924, p. 205). Assim, foi absolvido dos delitos religiosos e se livros de
penas inquisitoriais, porém ficou proibido de deixar Portugal e “impedido para sempre de re-
tornar a Capitania de Porto Seguro”, além de pagar “fianga bastante de mil cruzados” (Dias,
1924, p. 281).

O Regimento de 1640, ordenado pelo Inquisidor Geral D. Francisco de Castro, no Titulo
XII denominado Dos blasfemos, e dos que proferem proposicoes heréticas temerarias, ou es-

candalosas, no artigo 1, trata a seguinte questao sobre as blasfémias e as proposi¢des heréticas:
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1- Toda a pessoa que proferir alguma blasfémia herética, afirmando alguma
coisa de Deus que lhe ndo convenha, ou negando-lhe alguma que lhe seja pro-
pria; ou atribuindo a alguma criatura o que convém somente a Deus: abjurara
no lugar que destinarmos, de leve suspeita na fé; com tanto que a qualidade
da pessoa e circunstancias de culpa ndo pecam maior abjuragdo; e tera as mais
penas arbitrarias, € penitencias espirituais que parecerem aos Inquisidores; os
quais terdo nelas respeito a gravidade das blasfemais, a qualidade das pessoas
que as proferiam, e ao lugar, tempo, e ocasido em que forem ditas. (Regimento
de 1640, p. 850)

O réu que se negasse haver cometido o crime de blasfemar, havendo grandes indicios que os

cometeu, serd posto a tormento:

6- Negando o Réu haver dito as blasfémias, porque foi prezo, e acusado no S.
Oficio, e resultando da prova de Justica graves indicios, e presuncao de querer
encobrir algum erro de entendimento, como negar sua culpa; sera posto a tor-
mento, ¢ se depois de executado persistir em sua negacdo, fara abjuracdo em
lugar publico na forma, que indica nos § § precedentes. (Regimento de 1640,
p. 851)

E se caso o réu continuasse convicto em suas heresias, como o Santo Oficio agiria? De acordo
com o Titulo XVI, Dos hereges afirmativos, os inquisidores depois de ter tomado por escrito
sua confissdo em seu processo, deve admoestar com caridade para que se aparte da crenca de
seus erros. Os inquisidores tém, entdo, o papel de por todos os meios que for possivel, procurar
reduzi-los ao conhecimento da verdade e ao caminho da salvag¢do. Se caso ndo conseguir fazer
com que o herege assuma o seu erro, perguntavam ao preso se deseja receber visitas de pessoas
doutas para que possa comunicar sua crenca e os fundamentos dela, encarregando-lhe debaixo
do juramento dos santos Evangelhos: o segredo de suas confissdes.

Apo6s, mandardo vir a mesa o Religioso e “nela perguntarao judicialmente pelo o que se
passou com o preso, € juizo, que formou de sua crenga e capacidade; e resultando de seu teste-
munho culpa contra ele, a ratificardo na forma do estilo” (Regimento de 1640, p. 807). Traziam
0 preso a mesa e perguntavam como foi sua conversa com o Religioso e novamente era admo-
estado para que assuma seus erros. Persistindo, novamente era enviado uma nova pessoa douta
nas Escrituras, “e essa diligencia se fara por duas vezes, uma antes do Promotor da justica vir
com libelo contra tal preso, e outra depois do processo estar concluso em final, antes de propor
em mesa, para se sentenciar; salvo se necessario fazer-se por mais vezes” (Regimento de 1640,

p. 808). Assim, esta no artigo 4 do titulo em questao:

4- E por quanto se pode presumir, que por falta de juizo, ou lesdo no entendi-
mento, persista o preso em afirmar os erros, ou crenga, que tem: mandardo os



54

inquisidores fazer exata diligencia sobre sua capacidade, no lugar donde era
natural, ¢ morador ao tempo de sua prisdo; ¢ a mesma fardo com o Alcaide ¢
guardas do carcere, para que conste se depois de estar nele, lhe sobreveio al-
guma paixao no juizo, de que lhe ficasse leso; e estas diligéncias se fardo antes
do Promotor da justica apresentar seu libelo; e constando por elas, que o preso,
assim antes de sair da prisdo, como depois de estar nos carceres, teve e tem
perfeito juizo e capacidade, se processara sua causa na forma ordinaria, dando
tempo ao réu para que possa vir em conhecimento de seus erros, € com o as-
sento, que nela se tomar, mandardo o processo ao Conselho; e depondo alguma
testemunha, ou testemunhas com davida sobre seu juizo, depois do processo
concluso, antes de propor em mesa, se fard nova diligencia com o Alcaide, e
guarda, e alguns dos presos, que fossem seus companheiros, ¢ com os Médi-
cos, que para este efeito mandardo que os visitem, ¢ falem algumas vezes com
ele. (Regimento de 1640, p. 808)

Percebemos através da andlise dos Regimentos Inquisitoriais que os réus convictos no
crime de heresia eram a todo momento admoestados, recebendo visitas de Religiosos, adverti-
dos pelos inquisidores, confirmando se havia algum desvio de entendimento ou juizo, ou seja,
fazia-se de tudo para que o herege assumisse seus erros e se arrependesse dos seus pecados,
mesmo que essas convicgdes das heresias, pela mentalidade do inquisidor, se presumia ser “por
falta de juizo, ou lesdo no entendimento” (Regimento de 1640, p. 808).

Um dos pontos que podemos levantar para a constru¢do dessas proposi¢des heréticas,
mais em torno de seus embasamentos e de onde vieram tais “novas ideias” e interpretagdes das
Escrituras, diz respeito aos livros. Segundo Roger Chartier, um livro sempre buscou instaurar
uma ordem, seja “a ordem de sua decifracdo, a ordem no interior da qual ele deve ser compre-
endido ou, ainda, a ordem desejada pela autoridade que o encomendou ou permitiu sua publi-
cacdo” (Chartier, 1998, p. 8). Porém, essa ordem de multiplas fisionomias ndo obteve o absoluto
poder de anular a liberdade dos leitores” (Chartier, 1998, p. 8). Cada leitor toma suas obras, as
apropria (Chartier, 1990) de forma as interpretar em torno das suas proprias concepgdes de
mundo, gerando diversos possiveis “usos e interpretagdes” (Chartier, 1998, p. 105).

Alguns processos inquisitorios remetem bem os usos e apropriagdes de livros, princi-
palmente a Biblia Sagrada, mais precisamente o livro de Génesis e de Apocalipse, para as rein-
terpreta-los, onde até mesmo seus leitores buscavam formular novos livros, novas leituras, con-
siderando-as como as que “revelariam os mistérios e segredos do mundo” (ANTT, TSO, IL,
proc. 4.864, fl. 251). Um desses personagens que enfrentaram os carceres do Santo Oficio foi
o heresiarca Pedro de Rates Henequim, preso no ano de 1741 e seu processo se estende até o
ano de sua morte, em 1744. O ponto de partida de todo essa pesquisa foi exatamente este pro-
cesso, no qual sua trajetoria antes mesmo de ser preso € interessantissima aos olhos da histori-

ografia da Inquisi¢ao. E conhecido como um processo bastante singular, diversas vezes citado
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em livros, artigos, teses, dissertacdes, até mesmo em cronologias (Vainfas, 2002, p. 68), citando
algumas de suas heresias, dentre tantas outras, como o de dizer que a Virgem Maria era varonil
e que o Paraiso Terreal ficava no Brasil.

A histéria de Henequim ¢ fascinante e suas proposi¢des consideradas heréticas pelos
inquisidores, fora todo o seu embasamento tedrico, me chamaram bastante atenc¢ao, fundamen-
talmente a sua proposicao acerca da forma¢ao do chamado Quinto Império, onde colocava que
o Infante D. Manuel seria o Imperador deste reino, acalentado de se tornar o Imperador do
Brasil, ja que o Quinto e ultimo império que tanto fala a Biblia’, estaria localizado aqui nas
belissimas coldnias brasilicas que tanto encantaram o heresiarca Henequim, considerados pelos
inquisidores, e 0s seus manuscritos.

Outro caso que também utilizou de leituras para formular suas ideias, principalmente as
do Padre Antonio Vieira, foi o Padre baiano Manoel Lopes de Carvalho, preso pelo Tribunal
do Santo Oficio Portugués no ano de 1723. Foi um personagem que também saiu das Minas e
foi em direcdo ao Reino, onde através de um “Memoria a Sua Majestade”, onde foi entregue
em uma audiéncia com o Rei D. Jodo V, expds as suas ideias e apds preso e dentro dos carceres
da Inquisicao, as reformulou em um “Tratado Teoldgico”, dividido em 66 paragrafos e escritos
de maneira simétrica. Nestes manuscritos, Padre Carvalho formulava algumas ideias que ia de
frente a ortodoxia catolica, como duvidar da messianidade de Jesus, ja que o considera o ver-
dadeiro Anticristo, e apds anos em carceres, se colocou como o proprio Messias que necessitava
falar diretamente ao Papa para revelar e discutir aquele que Deus, em sonhos e visdes, o tinha

revelado, se considerando um escolhido, um “Messias Forjado”, um legitimo profeta.

7 Principalmente no Livro de Daniel (2: 24-45) e no Apocalipse de Sdo Jodo (20: 1-10).
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CAPITULO II

E CHEGADO OS FINS DOS TEMPOS: A CIRCULACAO DAS IDEIAS
MESSIANICO-MILENARISTAS

O que nos reserva o futuro? Embora nem sempre com a mesma intensidade,
esta pergunta preocupou a humanidade em todos os tempos. Historicamente,
¢é sobretudo em épocas profundamente marcadas por dificuldades fisicas, po-
liticas, economicas e espirituais que o ser humano volta seus olhos angustia-
dos para o futuro e se multiplicam entdo as antecipagoes, utopias e visoes
apocalipticas.

Heloisa Mara Luchesi Modolo — Os Mucker: uma releitura psicologica

Veja-se em quantos séculos ha em um so século.

Padre Antonio Vieira — Clavis Prophetarum

2.1 — O fascinio de Henequim: o heresiarca do Quinto Império

Pedro de Rates Henequim nasceu em Lisboa no ano de 1680, filho da unido entre a
portuguesa Maria da Silva e Castro com o consul holandés Francisco Henequim, uma uniao
ilegitima, j& que sua mae era catolica e seu pai calvinista, passando a infancia assim, oscilando
entre ambas as fés, uma educacao religiosa bifacetada. Na fase de Genealogia (ANTT, TSO,
IL, proc. 4.864, fl. 172-175v) de seu processo que encontramos todas as informagdes sobre a
sua vida e trajetdria, visto que essa era a fase onde os inquisidores eram instruidos a recolher
varios dados pessoais de suas vitimas.

Henequim foi uma crianca 6rfa desde muito cedo, em torno de seus 5 anos de idade,
devido ao falecimento de seu pai e de sua mae ter desaparecido, o abandonado, neste mesmo
periodo. Abrigado na residéncia consular sob os cuidados do novo consul holandés, um religi-
0so de Sao Domingos e Capelao de Santo André, um frei de nome Rodolfo e muito amigo de
seu falecido pai, decide assumir a sua tutela e o retirar de 14, pois temia que lhe ensinassem
alguns dogmas erroneos.

Acabou sendo mandado para Oeiras, nas proximidades de Lisboa, aos cuidados do padre
Antonio de Oliveira Ribeiro, para que assim fosse criado catolicamente, seguindo os dogmas
considerados certos e verdadeiros. Ali na casa do padre Antdnio seria o lugar onde Henequim

foi instruido no latim e seus primeiros ensinamentos do catecismo. Essas escolas de carater
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local, comandadas por padres que assumiam a curia, foram fundamentais para a difusdo da
catequese na Europa, apos o Concilio de Trento (Delumeau, 1971, p. 290-292).

Na sua fase dos seus 10 anos de idade, foi enviado para o tradicional Colégio Jesuitico
de Santo Antdo, no lugar que “estudou Philosofia tres anos, € dous de Theologia, e depois teve
algumas licdes de Theologia Moral, assim em Nossa Senhora da Escada, como em algumas
palestras particulares” (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 280), ministradas por dois freis domi-
nicanos aos olhos atentos de seu tutor, frei Rodolfo. Foi neste tradicional Colégio que comegou
a se instruir no que seria mais tarde as suas maiores preocupacdes de vida: “identificar a dife-
renga entre o sentido literal e figurado das Escrituras” (Gomes, 1997, p. 42).

Dez anos se passaram deste entdo, e em 1700 na casa dos seus 20 anos de idade, recebeu
uma proposta, do consul holandés e de sua esposa, um tanto quanto promissora € a0 mesmo
tempo tentadora: sair de Portugal e ir para a Holanda, ja que o casal estava decidido a retornar
aos Paises Baixos. Frei Rodolfo, nada contente com a proposta daqueles que considerava apds-
tatas, a rebateu ao seu querido discipulo, o estimulando a tentar a sorte, assim que muitos aven-
tureiros os estavam fazendo, na tao cobicada e palco de utopias das mais diversas, a América,
mais precisamente o Brasil, se comprometendo a pagar todas as despesas de sua viagem.

No inicio dos setecentos, as noticias de além-mar e as descobertas do ouro e esmeraldas
na América Hispanica, despertavam cada vez mais o interesse tanto das Coroas como de seus
respectivos suditos. As esmeraldas, em si, despertavam grande fascinio nos portugueses no ini-
cio da colonizagdo até pelo menos a segunda metade do século XVII, devido a abundancia que
havia de esmeraldas encontradas na América Lusitana, também pela sua tentacdo de verde en-
canto. Esse fascinio pelas esmeraldas esteve presente em toda a literatura da Idade Média, no
universo cultural europeu, recebendo carater sobrenaturais nas visdes paradisiacas, resguardado
nos mitos de conquista da América, servindo para “alimentar a ambig¢do profana dos coloniza-
dores e aventureiros” (Holanda, 2010, p. 124). Porém, passam a perder espaco de valoriza¢ao
a partir do século XVII, com o grande niimero de esmeraldas que saia das Indias Ocidentais. J4
para a América lusitana, as novas terras descobertas frente a vegetagao exuberante, a estranheza
da fauna e a inocéncia das gentes pode sugeri-lhes a imagem do Paraiso Terreal. A mesma ideia,
tratando sobre as primeiras se teve nas primeiras décadas de exploragdo da costa africana, onde
a foz do Senegal parecia estar vindo das nascentes do Nilo, apresentando um pais verdejante,
florido e fértil, lembrando um “sitio encantado” (Holanda, 2010, p. 43), um jardim das delicias.

Pedro de Rates entdo fez a sua viagem para a América no ano de 1702, mais precisa-
mente aqui, nas terras brasilicas, onde desembarcou na regido de Pernambuco e apo6s se dirigiu

para a regido mineradora, residindo em regides de Vila Rica, Sabard, Itacambira e Ribeirdo do
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Carmo, além de algumas outras, sendo mais forte a sua moradia e presenga em Vila Rica. Nas
regides mineiras viveu por cerca de duas décadas, assistindo ao conturbado periodo das primei-
ras descobertas auriferas que se tem noticias. Levantemos uma davida: quais foram os motivos
que levaram Henequim a escolher se aventurar em terras tdo longinquas as suas de nascenca e
por aqui viver? Infelizmente, durante todo o seu processo nao lhe foi perguntado o real motivo
de sua escolha em vir para c4 ao invés de ir para a Holanda. Nos resta partir para o campo das
hipoteses.

A primeira hipdtese seria o fascinio com a descoberta das minas de ouro, o que atraiu
os mais diversos aventureiros, agu¢ando a imagina¢do de varios outros paises e de seus mais
diversos exploradores, mineradores, mineiros, surgindo uma suposta identidade das Minas de
ouro, uma nova experiéncia no regime colonial, “nos campos simbdlico, politico e geografico”,

no fazer cotidiano dos colonos:

Assim, os descobrimentos, comportando-se como um rito de institui¢ao social
da realidade das Minas, encontraram seu sentido no entremeio de tradi¢oes
culturais, normas politico-juridicos, e praticas ordinarias do fazer cotidiano
dos colonos. Nisso reside a invencao ou fabricacdo das Minas Gerais do ouro.
Foi uma inveng¢ao tanto no sentido de uma institui¢ao politica e econdmica do
Estado, quanto no sentido de uma criagdo afeita as praticas, manipulagdes ¢
habilidades dos descobrimentos ¢ de outros exploradores, bem como dos que
se seguiram, 0os mineradores ou mineiros.

Se os ultimos ndo foram os que inventaram as Minas de ouro, pois para isso
dependia-se de um saber que nao era meramente de mineragdo, mas sertanista
e militar, em suma, bandeirista, foram eles, no entanto, que assumiram a su-
posta esséncia da regido descoberta passando a presumir para si proprios uma
identidade (...) no século XVIII, o verdadeiro descobrimento de ouro ou de
pedrarias, aquele que se prezava pela novidade, podendo fundar um territério
das Minas, e ainda capaz de sustentar a vocagao mineradora de Minas Gerais,
era o que ocorria nas fronteiras (ou amplas faixas espaciais das misturas sécio-
culturais) com o sertdo — lugar representado como indomito, deserto, desco-
nhecido. (Andrade, 2002, p. 14)

Segundo alguns autores, com a descoberta do ouro, o Brasil logo se tornou “a galinha
dos ovos de ouro” dos Europeus e de muitos outros Reinos espalhados pelo mundo, o centro
das atengdes e de todas as expectativas, principalmente econdomicas ¢ também messianico-mi-
lenaristas.

Essa hipotese pode ser bastante considerada com as respostas de Henequim frente aos
inquisidores durante o processo em que o mesmo afirma que por aqui a sua unica atividade foi
a de minerar, ndo tendo nenhum outro emprego, se dedicando além no estudo das Sagradas
Escrituras. De fato, certa estranheza nos causa essa afirmagdo, j4 que como que a0 mesmo

tempo minerava e tinha tempo para se dedicar a Biblia? O Inquisidor Francisco Mendo Trigoso
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o indagou sobre isto e Henequim respondeu que a lia todos os dias, “por assim ser necessario
para confutar os hereges” (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 180). Entretanto, Adriana Romeiro
ao tragar a trajetoria desse personagem tao singular, conseguiu encontrar documentos que com-
provam que foi nomeado escrivao das execugdes da Vila Real de Nossa Senhora da Conceicao
do Sabard, nomeado pelo governador Nunes Viana. Para o cargo de Superintendente das minas
do Sabara do Rio das Velhas, Nunes Viana nomeou José Correia de Miranda, um velho amigo
de infancia de Henequim. Segundo Romeiro, devido a grande extensao de terras a serem vigi-
adas, principalmente devido a corrida do ouro, uma carta régia de 7 de maio de 1703 autorizava
a Superintendéncia a nomear guardas-mores substitutos e escrivaes tendo os mesmos direitos

que os efetivos:

(...) dada a grande extensdo das terras a serem vigiadas, uma carta régia de 7
de maio de 1703 autorizava a Superintendéncia a nomear guardas-mores subs-
titutos e escrivaes ad hoc com as mesmas prerrogativas que os efetivos. Ao
contrario destes, ndo eram remunerados e recebiam apenas pelos servigos os
emolumentos que os interessados deviam pagar. Eram cargos cobigados, por-
que gozavam de outras vantagens e por isso, disputados, e geralmente eram
investidos aqueles que dispunham de um protetor - no caso, José Correia de
Miranda, contando, evidentemente, com o aval do governador Nunes Viana.
(Romeiro, 1996)

Eram cargos de certo prestigio. Uma execugdo e confisco de Henequim foi a Antonio Pinto de
Queiroz e Jodo Ferreira Branddo na estada que vai do Sumidouro para as Currais da Bahia.
Foram apreendidas e confiscadas cerca de 1.296 oitavas de ouro, oriundas da venda de gado na
regido. O destino deste confisco foi a Fazenda Real, enquanto a terca parte foi dada aos execu-
tores da diligéncia, ou seja, “cerca de 432 oitavas a serem dividas entre Henequim e seus dois
auxiliares” (Romeiro, 1996, p. 229). Porém, Rates nao foi mantido nos cargos providos por
Nunes Viana, visto que ndo era o efetivo do mesmo e o governador Albuquerque afirmou que
por equivocacdo, ele estava assumindo o posto que pertencia por direito a Jodo Duarte. Sua
provisdo foi cancelada assim, seu nome riscado e o cargo assumido por Duarte, anotado pelo
escrivao Manoel Pegado a margem esquerda tal equivoco.

Outra hipotese que levantamos foi a de Plinio Freire Gomes em relagdo a Rates querer
alcangar grandes voos solos na sua “entrada triunfal” (Gomes, 1997, p. 44) na vida adulta, como
se agora ele ndo dependesse mais de tutores para lhe orientar ou ditar os rumos de sua vida,
estando finalmente livre para trilhar seu préprio caminho e tomar suas devidas escolhas.

A hipoétese que consideramos mais enraizada no imaginario europeu cristdo que de ca

trouxe Pedro de Rates Henequim e muitos outros: o encanto com os tropicos € a chance de seu
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rapido enriquecimento, além de claro, fugir das amarras da Inquisi¢do. Fugir das garras dos
agentes da fé se explica pelas tamanhas proposi¢des encontradas em um pequeno bau que car-
regava consigo € que mostrava a ciéncia por tras de todo seu culto conhecimento. Porém, ¢
estranho pensar que alguns viram essas terras como espagos para divulgar suas ideias (Souza,
1993), suas proposi¢des e heresias, principalmente aqueles que sofreram o crime do degredo
para ca. Penso ser que mesmo o fato de ser Santo Oficio ndo ter um Tribunal de fato instalado
no Brasil, contando com a ajuda do bispado e agentes inquisitoriais para perseguir os hereges e
principalmente os judaizantes, era do conhecimento dos proprios colonos o despreparo do clero
que aqui estava em responder algumas questdes ou solucionar seus problemas, sendo necessa-
rio, por assim, se remeter a outras praticas magicas para soluciond-las, principalmente em torno
de doencas e maleficios. Os feiticeiros e curandeiros foram dois destes agentes mais procurados.

Dito essas hipoteses que infelizmente o considerado herege pela Inquisi¢ao nao nos deu
certeza, regressou para Lisboa no ano de 1722, sendo novamente as suas razdes desconhecidas
e ndo tratadas no seu processo, deixando batido pelos inquisidores. Levantemos novamente
hipoteses.

Levanto a suposi¢do de que Henequim voltou para Lisboa por motivos de vislumbrar
um titulo de nobreza. Fato disto ¢ que ja na Metropole chegou afirmando ser o descobridor das
minas de ouro e diamantes de Serro Frio. Garantia ser o conhecedor de lugares nunca antes
explorados, tinha conhecimento que a maioria dos mineiros ndo o tinham. Logo, foi ao Rei
oferecer os seus servigos em troca de uma mercé que lhe era devida, avistando assim pertencer
a nobreza que tanto queria. Entretanto, pouco deram caso ao seu pedido, ficando esperando por
cerca de 15 anos a sua mercé, ficando extremamente escandalizado e queixoso com a indife-
renca que D. Jodo V fez de sua dilatada folha de servigos prestados a Coroa Portuguesa, atribu-
indo-lhe uma falsa nobreza de sangue e chegando a se comparar com o préoprio Cristévao Co-
lombo, que também foi vitima da ingratidao dos portugueses (Romeiro, 1996, p. 28).

O ex-mineiro decide entdo partir para a Corte Espanhola para oferecer seus servigos
desprezados pela Corte Portuguesa, “dando de bandeja” a localizagdo exata das tdo sonhadas
pedras preciosas que Portugal estava a procura por séculos. Segundo ele, existiam caminhos
que ligavam as regides mineiras até Buenos Aires, e ali seria o caminho ideal para se chegar as
minas de ouro, passando pelo Rio da Prata até o Serro do Frio.

Ele ndo seria ingénuo a ponto de fazer este pedido sem mais nem menos. Seu pedido se
deu em um periodo conturbado entre as duas Coroas, e seu titulo de Conde que tanto almejava

estava sujeito assim a estar mais proximo e mais facil de ser alcangado pela Coroa inimiga a
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sua de origem. O proprio consul espanhol, Jorge de Macazaga, a mando do Marqués de Villa-
rias, diretamente de Madrid, ficou responsével por verificar a credibilidade de tais declaragdes
postas por Henequim ao seu pedido. Era de grande interesse da Espanha obter informagdes
precisas e seguras sobre as minas, em especial as de Goids e Mato Grosso devido a sua posi¢ao
geografica com relacdo ao meridiano de Tordesilhas.

Sérgio Buarque de Holanda traz um caso parecido com o de Henequim preferir ir para
a Corte Espanhola, ja que a Coroa de sua nacionalidade pouco deu caso, buscando sua mercé.
O caso foi uma carta do embaixador Juan de Cuiiiga e Carlos V com data de julho de 1524,
constando que um certo homem que vinha a descobrir terras na costa do Brasil e andava em
prol das demandas de D. Joao III, por contas de sua Majestade, querendo que o Rei lhe pagasse
o prometido pelo seu trabalho, falando de grandes tesouros minerais que encontrou nessas ter-
ras, era ouro, prata e cobre. Devido ao descaso do Rei, nada podia impedir o navegador de
buscar sua mercé com os espanhdis, com os castelhanos. Mesmo caso este, que também apre-
senta o autor, de Ferndo de Magalhdes, ex-pajem da rainha dona Leonor e valente soldado da
india, que colocou seus préstimos a servigo de Castela, entre muitos outros que “trairam” a sua
patria em busca de beneficio proprio (Holanda, 2010, p. 133-146).

Nao seria facil conseguir o mais alto cargo da sociedade espanhola sem ao menos se
comprovar de fato que aquele era o descobridor das minas. Nao seria qualquer “malandro” e
esperto que conseguiria tal feito engando toda uma Corte, recebendo o titulo do grande “Co-
lombo das terras brasilicas”, prestigiado com a mercé que sonhava. O consul, assim, foi atrés
de apurar quem era esse grande descobridor que se apresentava a Corte e quais suas honrarias
na regido mineradora. Se era conhecido ou ndo. Se era um homem de negodcios em Lisboa ou
apenas mais um querendo enganar os magistrados a mercé de seus objetivos. Confirmava que
se fosse aceito o seu pedido, iria para Madrid para depois embarcar em Cadis, com destino a
Buenos Aires, subindo o Rio da Prata, “com cem homens, além de negros que hdo-de minerar”
(Apud AGS, Estado, Legajo 7187, Carta de Pedro de Rates Henequim, Lisboa, 27-VI-1740),
ou seja, voltaria a minerar agora a servigo da Coroa Espanhola.

Nas suas diligéncias, o consul Jorge de Macazaga afirmou que ndo fora Henequim e
nem tao pouco o mesmo tinha noticias de suas facanhas e descobrimentos. Era um desconhecido
até em Lisboa pelos homens de negodcio, também ndo tinha credibilidade alguma com os mer-
cadores do Brasil, era considerado um louco por um de seus amigos religiosos da Divina Pro-
vidéncia, Fr. José Barbosa, que Rates afirmava ser um de seus amigos pessoais, ¢ o consul

espanhol, assim, foi diretamente se comunicar com ele.
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No dia 17 de junho de 1740, o ano da prisdo de Henequim, de Madrid perguntam-lhe
“quién es el sujeto que propone: su profesion, su conducta y el concepto de mas o menos pru-
dente que tiene em esta Corte: si son ciertos los descubrimientos que disse y si cree que los hice
el, o si comunmente han corrido por de otros, y se son tan importantes como assegura" (Apud
AGS, Estado, Legajo 7187, Carta de Pedro de Rates Henequim, Lisboa, 27-VI-1740). Hene-
quim, para mostrar sua linhagem e pureza de sangue, fez aquilo que também refez com os in-
quisidores: ressaltou o seu lado holandés na familia, por parte paterna, deixando escondido as
suas linhagens maternas. Tentava aplicar o chamado “conto do vigario” nos espanhdis afir-
mando que Portugal lhe ofereceram “muchos mil cruzados” com as suas preciosas informagoes,
assinando com o sobrenome de sua avé paterna, “Pedro de Rdtz Henequim & Graswinkel”
(Apud AGS, Estado, Legajo 7187, Carta de Pedro de Rates Henequim, Lisboa, 27-VI-1740).

A questdo aqui de que Pedro Henequim queria a sua nobreza vai em torno do contexto
social do Antigo Regime. De acordo com Maria Beatriz Nizza da Silva, conceder a condi¢do
de nobre a alguém, “significava a nobilitagdo de plebeus pelos seus servi¢os ao monarca”, onde
aparecia de duas maneiras: uma expressa (através de palavra ou por escrito) ou tacita (conferia
ao individuo alguma dignidade). A nobreza civil dependia exclusivamente da vontade régia,
“assente quando muito na alegagdo de prestacao de servigos, militares ou outros” (Silva, 2005).
Aqueles como Pedro que ndo nasciam com a “nobreza natural” (Apud Oliveira, 1806), como
denominou Luis Pereira de Oliveira, tinham que conseguir através da “nobreza civil ou poli-
tica”, concedidas, claro, pelo monarca.

Era como uma espécie de recompensa pelo mérito de seus servigos prestados pelo bem
de seu Reino. E para Henequim e muitos outros que vieram para cd, tinham a mentalidade de
que estavam apenas a servigo da Coroa, ndo se sentindo pertencentes a Colonia, muito menos
se considerando brasileiros ou mineiros — para aqueles que habitavam as regides das Minas —,
servindo estas terras apenas para serem exploradas e levar riquezas para a Metropole, o conhe-
cido Pacto Colonial (Prado Jr., 2011; Novais, 1974, 1980). Entdo, se pode acalentar que um dos
motivos que do seu regresso foi a sua mercé de tantos trabalhos feitos por ele nas terras coloni-
ais, o seu trabalho de minerar.

Outra pressuposi¢ao afirmada por Henequim pode ser usada como justificativa para tais
acoes: a vontade de um dia pertencer ao clero, de se ordenar sacerdote. Porém, nao se sabe se
realmente era seu sonho de vida ou apenas usou disso para escapar de um matrimonio indese-
jado, quando se instalou novamente em Lisboa. Ao se hospedar na rua do Vigario, na freguesia
de S. Tiago, conheceu nas proximidades uma menina de 14 anos de nome Joana Maria da En-

carnac¢do, com Henequim ja na casa dos 43 anos de idade — uma diferenga de 29 anos de idade,
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mas era consideravel para os padrdes da época. Surge uma filha desse relacionamento chamada
Maria Rita, mas ele se recusa a casar-se com Joana, fugindo as pressas do matrimonio a todo
custo, por se ver destinado aos santos servigos da Igreja. A mae de Joana, Maria Carvalha de
Jesus, o denunciou ao Tribunal por ser recusar a assumir o lago matrimonial com sua filha e por
fim foi aprisionado aos cérceres do limoeiro, ja tendo conhecimento destes antes de te fato
responder ao seu processo que o levou a morte.

Na sua primeira prisao, Henequim recebeu a visitas de alguns clérigos para confirmar
suas afirmacdes de que ndo podia assumir um casamento por pertencer ao sacerdocio. Durante
0 processo, surge uma figura garantindo que o preso era de fato um clérigo natural da Bahia e
se chamava Simao de Santa Teresa, um falso testemunho. Henequim aceitou de bom grado e
passou a assumir esta figura. Um proprio clérigo, frei Antdnio da Encarnacao, que conheceu
Simao em pessoa no Brasil foi mandado para interrogar o preso e averiguar se de fato se tratava
do mesmo Simao. Surpreendente ¢ que ap0Os as conversas, o prior do Carmo sairia convencido
que se tratava de um verdadeiro clérigo e ndo percebeu que na verdade se tratava de um impos-
tor. Fato esse se responde devido a Pedro de Rates conhecer de “cabo a rabo” as Sagradas
Escrituras e os dogmas, onde a lia diariamente no Brasil e se considerava “o homem mais douto
nas Escrituras que Deus tenha criado depois de Moisés” (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 264).

Com seus 51 anos de idade, decide abandonar seus sonhos eclesiasticos € aceita se casar
com Joana. Porém, para a tristeza da jovem moga, apds 4 meses de matrimdnio, Henequim
foge, deixando para tras esposa e filha. Anos mais tarde, vdo se reencontrar nos carceres da
Inquisi¢do em que Joana ird depor contra o marido (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 457-462).
Nao se sabe de fato onde Henequim esteve antes de adentrar aos carceres da Inquisi¢do, pois
novamente ndo foi lhe advertido sobre tais atos. Porém, durante o seu processo que o levou a
fogueira, Joana afirma que o mesmo foi morar na residéncia do Tabelido de Notas, Estévao de
Mello, um de seus poucos amigos. Ha pouquissimas informag¢des de suas andancgas pelo Reino
durante sua saida dos cérceres do limoeiro em 1739, constando apenas a informagao de uma
viagem a cidade de Elvas na fronteira com a Espanha, onde 14 permaneceu por um periodo de
trés dias (Gomes, 1997, p. 52). Nao tinha uma moradia fixa, era comum entdo desparecer da
vista de todos, onde muitos achavam que o mesmo tinha retornado para as colonias brasilicas,
ou até mesmo se encontrava morto, onde ninguém dava noticias do velho Pedro de Rates.

Um certo José Teixeira testemunhou contra ele durante o processo de Henequim, dis-

posto a ser o Unico a falar mal do réu. Foi seu vizinho durante o desenrolar da trama com Joana,
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cruzando diversas vezes com ele pelas ruas de Lisboa. Considerava o réu como um “mau ho-
mem e de perversos costumes” (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 5), tornando algumas vezes a
ser preso no Limoeiro por crimes dos mais diversos.

Foi nesse periodo que Henequim se envolveu na misteriosa conspiragdo contra o rei D.
Jodo V, considerado o martir de um compld contra o monarca. E nesse momento que Pedro de
Rates Henequim vé que ¢ chegado o momento de pdr em pratica todos aqueles anos de ensina-
mentos, de leituras didrias das Sagradas Escrituras e de muitos outros livros, a sua missao divina

dada pelo proprio Espirito Santo a mando de Deus: o profeta do Quinto Império.

Assume entdo um papel para o qual acreditava ter sido talhado desde o nasci-
mento. Precisamente no que havia de instavel e ambiguo em sua biografia, ele
encontrava a certeza de ter sido eleito pelo Espirito Santo — pois, como dizia,
¢ impossivel compreender as Escrituras sendo “navegando Mares, andando
Terras, tratando com gentes, observando-lhes os costumes [...] seguindo a Sa-
lomdo, Daniel e Esdras, que assim o fizeram para serem sabios”. Enfim, sen-
tia-se pronto a incorporar a mais grandiosa faceta de sua personalizagdo:
Henequim passa a ser o novo profeta do Quinto Império. (Gomes, 1997, p. 53)

Nao foi Henequim que inaugurou a tematica milenarista do Quinto Império; Bandarra e
outros escreveram sobre o tema. Em alguns deles podemos perceber as mesmas caracteristicas

inseridas nas interpretagdes do suposto herege.

2.2 — As dentuncias contra o profeta do Quinto Império

Pouco se tem ciéncia da sua mobilidade geografica e quais os seus vestigios na Colonia
Portuguesa. Visivelmente, durante os interrogatdrios, o mesmo era cuidadoso em ndo contar o
seu passado quando residiu na regido mineradora, com quem teve relagdes pessoais € o que
andou fazendo além de se debrucar nas Escrituras. Perguntas surgem ao lermos sobre sua tra-
jetoria: quais foram as suas motivagdes nas Minas além de minerar? Quais os motivos o levaram
a ndo contar aos inquisidores seus afazeres nas Minas? Quais foram as suas andancgas apds as
suas fugas do matrimdnio, tentando a todo custo ndo ser levado a forca para o altar? E o mais
importante que norteia essa pesquisa: o que levou o “siléncio” de Henequim nas Minas visto
que ndo fora denunciado como ocorreu apos o seu regresso a Lisboa. Nota-se que durante o seu
processo, Henequim se mostrou perante aos inquisidores como um sujeito que queria de fato
expor suas ideias e conseguir o maior nimero de adeptos. Nao seria aqui nas Minas Gerais o

palco perfeito para tal feito, j4 que o periodo que aqui estava assistiu o conflito intenso de
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Paulistas contra Reinoéis, a chamada Guerra dos Emboabas (Romeiro, 2008), onde criou toda a
sua cosmologia propria e original? Grande parte dessas perguntas foram respondidas durante
as denuncias que recebeu ao Tribunal.

A primeira dentincia foi a de um velho conhecido da Inquisi¢cao Portuguesa, Simido de
Oliveira que o denunciou por heresia e blasfémias. Simido de Oliveira era mestre em latim e
viveram juntos em um curto periodo de tempo em um beco da Freguesia de Nossa Senhora do
Socorro. Disse ouvir certas concepgdes misticas desaprovadas pela Igreja e expostas por Hene-
quim, primeiro de forma privadas, dentro de casa, e mais tarde publicamente no claustro dos
padres do Quental e na casa do escrivao da Almogataria-mor. Aqui comega a expor as proposi-
¢des do denunciado, que seriam consideradas heréticas pelos inquisidores: Deus era muito mi-
sericordioso, por isso ndo podia existir o inferno e as penas eternas, € aqueles que la estdo, hao
de se salvar; falava sobre a concepgdo da Virgem Maria através do Espirito Santo; a natureza
corpdrea de Deus ndo ser divina antes que se criasse 0 mundo; a matéria cristalina que eram
feitos os anjos e, ainda, saiu em defesa dos judeus afirmando “que mal lhe tem feito os judeus”.

O mundo para ele se renovara antes de dois anos, € no seu governo “havera unus Pastor
et unum Ovile, e que os dez Tribos se verao congregados pois estes andam espalhados por toda
a América, e assim renascidas as suas primeiras memorias” (ANTT, TSO, IL, Livro 292). Si-
mido também alertou que o denunciado levava sempre consigo um pequeno bau, ndo deixando
ninguém ter acesso ao que havia, apenas que guardava uma Biblia e varios papéis manuscritos,
dos que o mesmo dizia servir para criar uma grande obra que manifestasse o verdadeiro sentido
das Escrituras, a verdade ¢ a revelacao de todos os mistérios.

Por sorte de Henequim, ndo houve processo e apenas ficou a dentincia no caderno do
promotor. Porém foi chamado a Mesa. Porém foi chamado ao Tribunal e foi-lhe dito pelos
inquisidores “que desta cidade se ndo se ausente sem expressa licenca desta Mesa” (ANTT,
TSO, IL, Livro 292, fl. 315-316), sendo obrigado a se apresentar na sede inquisitorial todos os
dias pela manha, as oito horas, exceto nos feriado, na sala até findar a sua causa. Nao houve
processo pelas dentncias do Simido, velho conhecido da Inquisi¢do como falado, naquela altura
jé& havia respondido a trés processos inquisitoriais devido as suas peripécias.

O primeiro processo contra Simio lhe rendeu dez anos de degredo para a India, devido
a confidenciar a um padre suas experiéncias religiosas com o luteranismo e o judaismo, decla-
rando-se judeu e luterano, além da sua troca continua de nomes e ordens religiosas. Daniela
Buono Calainho (Calainho, 2006) define que os sucessivos abusos com a adulteragdo do nome
que vinham de longa data, levando a Inquisicdo em 1693 a limitar os privilégios concedidos

aos Familiares, porém essa medida ndo desencorajou, ou tdo pouco limitou os impostores, fora
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a procura pelo cargo de Familiar, ou seja, se tentava um controle total sobre a milicia inquisi-
torial para impedir a pratica dessas forjas — atingindo também diretamente aqueles que tomavam
nomes das que ndo os pertenciam, como o caso dos padres e os cavalheiros, porém “a capaci-
dade de coagdo dos familiares e as prisdes que executavam, alimentando os carceres inquisito-
riais, faziam desses personagens pecgas fundamentais para o funcionamento do brago inquisito-
rial na Colonia” (Santos, 2007, p. 610).

Simido de Oliveira também passou a blasfemar contra os dogmas cat6licos a ponto de
ser preso e sentenciado pela Inquisi¢ao de Goa. Apds um ano, seria denunciado por ter com-
posto e traduzido “varios tratados de matérias heréticas e propagativas de seitas condenadas”
(Romeiro, 1996, p. 34), afirmando algumas proposi¢des bem parecidas com a de Henequim que
seriam analisadas pelos inquisidores anos mais tarde: Deus era muito misericordioso, que tanto
havia de salvar aos que vivem bem como aos maus, especialmente aos gentios, mouros € judeus;
havia demodnios bons e maus, os bons andavam pelos ares e falavam com pessoas religiosas e
virtuosas, principalmente no Brasil, e os maus eram aquelas que ficavam reclusos no Inferno
(ANTT, TSO, IL, proc. 11.213). O processo de Simido foi bastante complexo, visto as qualida-
des das culpas que o denunciado confessou perante a Mesa e as das testemunhas que depdem,
sendo dificil de serem examinadas e repetidas perante a mesa. A solugdo encontrada pelos agen-
tes da fé foi refazer seus iltimos cinco anos de degredo para a India e o enviar para Angola.®

Em 1724 reapareceu novamente nos carceres da Inquisi¢ao devido as proposi¢des heré-
ticas sobre os demonios, mas ficou preso por um ano e foi solto novamente em 1725. Adriana
Romeiro mostra em sua tese que algumas informagdes sobre Simeao estdo contidas no processo
do Padre Antonio Teixeira de Sousa (ANTT, TSO, IL, proc. 9.333). Na casa dos seus 52 anos
de idade, quase mesma idade de Pedro de Rates Henequim, escutando suas heresias tanto em
casa como em publico, temendo voltar pela quarta vez e podendo correr o risco de ndo voltar
nunca mais, principalmente com sua idade avangada, Simido vai ao Tribunal da Inquisicao de
Lisboa e denuncia Henequim, aquele que tinha muita facilidade para pronunciar suas heresias
em publico. Porém, como se sabe, sua credibilidade estava fadada frente aos agentes da fé e o
inquisidor Teotonio da Fonseca Souto Maior o desqualificou, ndo dando crédito algum a sua
dentncia, o denominando de “orgulhoso e trapaceiro” (ANTT, TSO, IL, proc. 15.520, Mago

119) que tomava nomes diferentes ao seu em cada terra que ia e vinha.

8 Importante elencar que o processo de Simido de Oliveira e Souza consta nos Arquivos da Torre do Tombo como
um processo composto, indo o processo n° 11.213 do félio 1 ao félio 171, o processo n° 11.213-1 do f6lio 172 a
209 e o processo n° 11.213-2 terminando do félio 210 a 316.
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E interessante observar que tanto Henequim e Simido de Oliveira tinham praticamente
as mesmas ideias e cosmologia. Ambos pensavam que Deus era muito misericordioso e por isso
salvaria a todos, os bens e os maus. Ambos faziam a defesa dos judeus, esperando que o Reino
final fosse pertencente tanto aos portugueses quanto aos judeus. Uma das unicas diferencgas
entre ambos consistia no fato de Pedro nao acreditar na existéncia da danacao eterna, visto Deus
ser muito misericordioso. J&4 Simido acreditava que existia o inferno, mas este ¢ dividido em
demonios bons e demonios maus, em que os bons falavam com pessoas virtuosas e religiosas,
e 0s demonios maus estdo reclusos no inferno. Entdo, se ambos tinham as mesmas ideias, de
onde foram as suas inspiragdes? Tiveram as mesmas leituras além das Sagradas Escrituras?
Mostra-se claramente que sim, como uma espécie de rede de sociabilidade em que ambos par-
ticipavam. Podemos colocar também de tantos outros que podiam estar inseridos, comparti-
lhando suas ideias e proposi¢des, fazendo suas proprias representagdes, com algumas especifi-
cidades entre si. No caso de Simido estd nitido o motivo que o levou a denunciar, como falado,
mesmo compactuando as mesmas releituras de mundo. Era o caso de deixar de ter seu nome
manchado no Tribunal da Fé.

Outro caso de denuncia envolvendo o nome do nosso personagem principal (Pedro de
Rates), acontece nos fins do ano de 1733, mais precisamente no dia 26 de novembro, em um
pequeno texto redigido e assinado por Bernardo Paulo Martins de Sampaio e Bento José Mar-
ques da Cruz. Os autores da missiva acusavam Henequim de ter praticado heresias durante uma
discussao teologico em torno da consagragdo da hostia. A discussao calorosa ocorreu no escri-
torio do Dr. Pedro Caetano de Tarouca, e o0 médico Jodo Baptista Pilé. O texto conta que o
médico levantou uma discussdo entre os seus pares sobre qual o sentido de se pronunciar a
palavra “hoc” durante a consagracdo da hostia, quando a consagra¢do ainda ndo estava com-
pleta. Henequim, como nao tinha receios de expor suas ideias em publico, entrou no meio da
discussdo e afirmou que se tratava de uma transfiguragao gradual a medida que as palavras
fossem ditas pelo eclesiastico, discorrendo sobre a consagragdo imperfeita da hostia. Deste
modo, foi contrério a ortodoxia catélica acerca da consagracdo perfeita, defendendo a ideia da
existéncia de sacramentos imperfeitos, cometendo mais uma das suas muitas heresias que bre-
vemente seriam julgadas e condenadas pelo Santo Oficio. Por ja se ter conhecimento de que
Henequim era comum em defender ideias, reconhecidas por eles como heréticas, se puseram
logo a mesa para denuncia-lo.

A primeira preocupacio dos inquisidores foi perguntar se os denunciantes achavam que

Henequim era louco ou estava em devido juizo, ou se encontrava-se turvado de vinho. Bernardo
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Paulo Martins de Sampaio acrescentou no final de sua denuincia, reafirmando a caracteristica

comum do acusado:

a algumas pessoas como eram os sobreditos Advogado Pedro Caetano de Ta-
rouca ¢ José de Melo Portugal, morador nesta cidade a Boavista, que reparava
muito na pouca piedade do delato nas suas opinides e que lhe parecia suspeito
na Fé, lhe disseram as sobreditas pessoas que ele era doido e portanto nao
reparasse no que ele dizia e que ele por se mostrar mais entendido, dizia as
sobreditas coisas (...) que em todas as ocasides que ele denunciante falou com
o delato, nunca este lhe pareceu louco, antes da suas razdes filosoficas daquilo
que diz, e s6 lhe parece muito presumido e prezado de saber as escrituras ¢
alguma coisa se enfureceu com a for¢a do argumento mas nao lhe parece que
foi tal o furor que lhe perturbasse o entendimento (...). (ANTT, TSO, IL,
Livro 292, 1. 315-316

J& para Bento Jos¢ Marques da Cruz, Henequim “tem bom sentido, e fala com entendimento
claro, ainda que no seu gesto e acgdes, parece louco, € na sobredita ocasido nao estava pertur-
bado de paixao alguma, ainda que depois se agastou muito quando lhe disseram que haviam de
o denunciar” (ANTT, TSO, IL, Livro 292, fl. 316). O denunciado foi chamado a Mesa Inquisi-
torial na manha do dia seguinte a dentncia, e se mostrou arrependido em suas falas, por isto,
nao houve processo algum e ficou apenas a dentincia anexada ao Caderno do Promotor, esta-
belecido pelos inquisidores “que desta cidade se ndo ausente sem expressa licenca desta Mesa,
a sala da qual vird todos os dias ndo feriados de manha, as oito horas e de tarde as duas, até
findar a sua causa o que ele prometeu cumprir” (ANTT, TSO, IL, Livro 292, f1. 319).

A terceira e ultima denuncia foi o que de fato o levou para os carceres do limoeiro,
terminando a sua trajetoria de vida. Nao € a dentiincia em si o fato mais interessante desse pro-
cesso e considerado pela historiografia inquisitorial como um processo singular, além de claro,
todo seu arcabouco teoldgico que carregava consigo, mas sim € a sua chegada antes dos cérceres
pela dentncia do Desembargador Joaquim de Santa Marta e o seu irmao padre, Teoddsio da
Santa Marta Soares. Interessante no sentido de que Pedro de Rates antes de enfrentar novamente
os carceres da Inquisicdo Portuguesa, ja estava preso durante um ano em uma prisdo particular
preparada pelo proprio Desembargador.

Isso se deu a mando do préprio Rei D. Jodo V que soube do complo milenarista formado
por Henequim e seus tamanhos tormentos que ja havia posto no Reino, tentando ganhar adeptos
para seguir a sua cosmologia, ou seja, Rates estava criando uma série de rebeldes contra o Rei
e precisava ser parado, antes mesmo de comegar uma revolta, motins, esses bastantes conheci-
dos na Coldnia brasilica na Capitania de Minas Gerais, na primeira metade dos Setecentos, a

exemplo da fatidica arrecadacdo de impostos, dos quintos (ANASTASIA, 2012, p. 47).
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D. Jodo V, conhecido por intervir a todo momento nos assuntos, tentando sempre ter o
controle absolto em suas maos e fazendo seu papel de absolutista, designou o Desembargador
Joaquim de Santa Marta para ir em busca de Henequim e o silenciar para sempre. Era um ho-
mem de confianga do Monarca Absoluto, mesmo com o Desembargador na casa dos seus 51
anos de idade, um homem experiente que vinha acumulando uma extensa folha de servicos
bem-sucedidos prestados a Coroa portuguesa. Um caso emblematico destes precisava de al-
guém com muita experiéncia e que nao falhasse. Era um dos “negdcios mais importante a Mo-
narquia nestes nossos tempos” (Apud, AN.T.T. Conselho de Guerra, Maco 260, La Caixa —
“Requerimento de Joz¢é Ignacio Santa Martha Soares, fl. 3). Joaquim de Santa Marta mais do
que cumpria esses requisitos.

A principal preocupacao do Rei e dos motivos que levaram Henequim a ser considerado
um perigo iminente foi fundamentalmente a sua proposi¢ao milenarista de querer a todo custo
que o Infante D. Manuel passasse para o Brasil e fosse aclamado imperador do Quinto Império,
o Império que fala a Escritura. Andava ha bastante tempo convidando o proprio para assumir
este papel, fora o fato de ser ja ser muito famoso na Corte que D. Manuel, o Serenissimo, tinha
um temperamento um tanto indécil e rebelde, com um gosto exacerbado pelo luxo e a ostenta-
¢do, fora que o mesmo desejava se tornar um Rei, porém sempre tendo seu objetivo travado
pelo seu irmao Rei. Era entdo “a chave” que Henequim precisava para alcangar seus objetivos:
um principe com tamanho desejo de assumir um novo Império, tratava-se apenas de o conven-
cer a assumir tamanha missao.

Joaquim de Santa Marta sabia da tamanha missao que tinha em maos € 0s perigos que o
Reino corria caso ndo conseguisse realiza-la. Comecou seus planos de encontrar o rebelde pa-
gando espides para fazer jornadas pelo Alentejo em buscas constantes pelo mesmo. Ja deixou
reservada uma prisao particular para o criminoso em sua casa assim que o capturasse, pois nao
o podia levar diretamente para o Tribunal, visto que se tratava de um crime civil de lesa majes-
tade — considerado uma lepra no Reino — e ndo tinha ciéncia de sua pureza de sangue, se tratava
de um cristdo-novo ou cristao-velho.

Apenas no dia 21 de novembro de 1740, enquanto Joaquim estava em um convento,
Henequim vinha montado em um cavalo e acompanhado por um criado de D. Manuel, cedidos
pelo proprio, aqui se tendo a total confirmagao do compl6 e das conversas que Rates estava
tendo com D. Manuel. Uma prisdo quase em flagrante, uma mera sorte, diga-se de passagem.
Com o acusado, foi encontrado um “paliteiro de prata, quatrocentos e noventa em dinheiro”
(ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 2), correspondendo a 490 réis, e o seu tdo falado bat durante

as denuncias de Simido.
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Para conseguir incriminé-lo nos crimes religiosos e conseguir utilizar do aparato inqui-
sitorial, o que era bem mais eficiente do que o civil, Joaquim Santa Marta ficou cerca de 1 ano
completo com o criminoso em sua casa, preso em seu carcere particular, utilizou do seu irmao,
Padre Doutor Teoddsio de Santa Marta Soares para conseguir suas provas. Sua fung¢do era in-
terrogd-lo nos assuntos da fé, a0 mesmo tempo que Joaquim ficava atras da porta tomando nota
de tudo que era falado pelo preso. Um plano arquitetado pelos irmaos para conseguir que fosse
levado aos terriveis carceres da Inquisicao. O plano comega pelo fato do tdo iconico pequeno
bat que Henequim levava consigo, onde 14 constavam suas 101 teses acerca do mundo. Era
uma cosmologia propria e original que espantaram os dois irmaos, uma cosmologia totalmente
herética e erronea. Foram estes papéis decisivos para transformar Henequim em um criminoso
civil (de lesa-majestade) em um criminoso nos assuntos da fé, um heresiarca.

Durante os interrogatorios, Padre Teodosio de Santa Marta constatou que parecia de fato
estar diante de um verdadeiro clérigo, ja que Henequim era muito douto nas Sagradas Escritu-
ras. Foi a mesma reagdo que outro clérigo, Frei Antdnio da Encarnagao teve quando o mesmo
o interrogou na primeira visita de Rates aos céarceres do Santo Oficio, como tratado anterior-
mente. Aqui, mostra o tamanho conhecimento e afinidade do preso com as Escrituras, era al-
guém que sabia o que estava dizendo e afirmando, ndo era um louco qualquer. Era alguém que
segundo Villalta, voltou do Brasil com propdsitos politicos-religiosos claramente milenaristas,
querendo a todo custo concretizar o desejo de transformar D. Manuel no fundador do Quinto
Império Universal, de que tanto falam as Sagradas Escrituras (Villalta, 1999, p. 322). Aqui foi
o primeiro palco onde Henequim pode compartilhar de sua cosmologia e era 0 momento per-
feito, ja que estava de frente para outro letrado nas escrituras, ndo alguém leigo que apenas o
escutava. Veremos que mantém a mesma postura nos interrogatorios com relagdo a sua arro-
gancia e persisténcia nos erros, considerando que os agentes da fé ndo tinham preparagao sufi-
ciente para debater com ele. Seria somente o Papa do seu mesmo nivel, e que tivesse a oportu-
nidade de defender suas ideias junto ao representante maximo da Igreja, a fim de que sua dou-
trina fosse reconhecida.

Anita Novinsky® aborda que devido a sua soberba, Pedro de Rates caiu nas artimanhas

dos inquisidores, pois cada vez que era rebatido e admoestado, cometia mais € mais erros ¢ sua

® Anita Novinsky separou as 101 proposi¢des de Henequim em trés grandes mitos: 1- o primeiro mito seria o do
paraiso, sua localizagdo exata estando no Brasil em meio as altas montanhas de Minas Gerais, onde Adao foi criado
no Brasil e de 14 partiu para Jerusalém, além dos rios que banham o paraiso; 2- o seu messianismo das dez tribos
perdidas de Israel, ideia esta de que fossem os indios americanos apds o encontro com o Novo Mundo; 3- a espe-
ranga messianica e a crenga milenarista do Quinto Império, este sendo Portugal a cabega reinante. NOVINSKY,
Anita (Org.). Op. Cit., 2015.



71

punicdo piorava a cada sessdo. Seus dois principais erros, segundo a historiadora, foi a persis-
téncia nas suas afirmacdes e pelo fato de ndo negar suas culpas, visto que os inquisidores a todo
momento tentavam convencé-lo que apenas a Igreja Catolica tinha o poder de explicar o sentido
real das Escrituras, e que abandonasse o orgulho que o demonio introduziu em sua alma. A
segunda foi a critica aos funcionarios do Santo Tribunal durante as sessdes de interrogatdrio,
ao afirmar que as acusagdes nao passavam de injlrias proferidas para ultraja-lo e confundir sua
mente, nao vendo razdo alguma para se arrepender de suas ideias, pois segundo o mesmo, ele
ndo estava indo contra a ortodoxia catolica, apenas a queria melhoré-la, sustentando que os
inquisidores ndo tinham autoridade e argumentos para julgé-lo, j4 que ndo tinham o mesmo
conhecimento que ele possuia. Pedia para ser enviado a Roma, pois s6 o Papa tinha autoridade
e conhecimento pareo a ele, onde 14 responderia a todas as perguntas e duvidas postas a ele
(Novinsky et al., 2015, p. 240-241).

O grande erro de Henequim, além os seus muitos outros considerados pelos seus inqui-
sidores, foi o de acreditar que por ser iluminado pelo Espirito Santo e o escolhido de Deus para
relevar os mistérios e segredos do mundo em suas obras que ja estavam sendo produzidas e
pensadas por ele, além de ser um vasto douto da Biblia. Acreditava ser o proprio messias, ou
até mesmo profeta do quinto império e anunciador dos fins dos tempos'®. Pensou que poderia
convencer a todos ao seu redor, quaisquer os que fossem aqueles que o queriam escutar, ndo
importando suas crencas ou concepcdes de mundo. Os proprios inquisidores estavam fadados
a serem manipulados por ele e suas concepgdes misticas, € estar perante aos inquisidores era
uma 6tima oportunidade de os convencer e mostrar suas tamanhas fragilidades nos assuntos da
fé, tornando mais facil que acontecesse de fato sua ida ao Papa. Sua ingenuidade e soberba o

levaram a fins tragicos: as fogueiras do Tribunal do Santo Oficio da Inquisicao.

2.3 — Um profeta baiano vai ao Reino: Padre Manoel Lopes de Carvalho, trajetorias e
dentncias

Padre Manoel Lopes de Carvalho nasceu em 4 de marco de 1682, oriundo de uma fami-

lia da pequena burguesia provincial, filho primogénito de Jodao Lopes de Araujo, homem de

10 Embora durante o seu processo Henequim n#o tenha se autointitulado de Profeta, considerava-se aquele talhado
para anunciar os grandes mistérios do mundo que Deus lhe tinha revelado, um préprio novo Moisés. Aqui, consi-
deramos a ideia de Profeta, principalmente em torno de revelar a Quinta Monarquia.
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negocios, e de Maria da Assun¢do. Passou sua infancia na Freguesia de Nossa Senhora da Con-
ceicao na Praia da Bahia de Salvador. No seu processo, na frase de genealogia, ¢ informado de
um irmao que seguiu a vida clerical, chamado de Jos¢ Lopes de Carvalho e uma irma, de nome
desconhecido, € de um sobrinho de nome Salvador.

Foi batizado no décimo dia de seu nascimento, dia 14 de marco de 1682, na Matriz de
Nossa Senhora da Concei¢do da Praia, com Manoel Carvalho Lima, natural e negociante, seu
av0 materno cujo o seu nome foi de inspiragao para o nome de seu neto, e D. Maria de Matos,
casada com Manuel Garcés da Silva, o vigario de Nicolau Franco. Viveu em um ambiente to-
talmente comercial, frequentado por certas pessoas de influéncia na sociedade local, ajudando
seu pai na loja da familia e observando o comportamento ambicioso de comerciantes e artesdes
que o rondava diariamente, no qual o comércio ndo fechava nem mesmo aos domingos.

A grande festa anual que mobilizava todos os moradores de Salvador e de outras para-
gens era da padroeira Nossa Senhora da Conceigao, considerada no século XVII como ““a mais
antiga, a mais constante, a mais atraente, a mais popular e a mais solene das festas brasileiras”
(Apud Barbosa, vol III). Grandes oradores daquele periodo eram convidados, como Frei Bento
da Trindade e Padre Antonio Vieira, e faziam seus belos sermodes na Matriz de N. Sra. da Con-
ceicdo da Praia. Vieira deverés as fez, a comecar pelo ano de 1635, por volta dos seus 27 anos
de idade, estimulando a liberdade, do povo pensar e concluir de si mesmo, além de sermdes
dedicados a Concei¢do da Virgem Maria, concebida em graca.

A trajetoria estudantil e vocacional do Padre Carvalho foi pouco tratada durante o seu
processo, porém pode-se indicar que o mesmo frequentou o Colégio da Companhia de Jesus,
seguindo o curso literdrio da Ratio Studiorum, este sendo um antigo método pedagogico jesui-
tico para os colégios e as escolas da Companhia de Jesus, possuindo na grade curricular as
disciplinas de Gramatica, Humanidades e Retorica, além de estudos da lingua grega e latina,
além de deixar reservado “o hebraico para o tempo de teologia” (Madureira, 1927, p. 398). Nos
ultimos anos do século XVIII e inicio do XIX, Padre Carvalho fez a sua formac¢ao sacerdotal,
porém neste periodo, ndo havia um seminario em que os seminaristas vivessem em regime de
internato sob a formacao de sacerdotes e religiosos, sendo em muitos casos, internados em casas
de formagao, morando em conventos de suas respectivas ordens religiosas.

Foi durante o seu periodo de formagdo sacerdotal que Padre Carvalho ja se mostrava
vocacionado ao sacerdocio, desde os tempos de seus estudos literarios. Nos primeiros anos de
seu estudo, de 1697 a 1698, apareceu um cometa ao céu, durante os meses de fevereiro a margo,
acreditando que era o Padre Valentim Estancel da Companhia em uma baleia, “pois a dita baleia

apareceu no tempo em que ele para este fim comecara a estudar. O que também confirma porque
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sendo batizado, digo, porque indo a Igreja a lhe porem os santos 6leos depois de batizado em o
dia de quatorze de mar¢o” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago, fl. 183v). Padre Carvalho
estudou na melhor academia teologica do Brasil Colonia, em que a entrada nos cursos da Com-
panhia de Jesus, no curso de Teologia especulativa e moral, ocorria através de uma rigorosa
selecdo para aqueles que se candidatassem em um curso que levava quatro anos.

Ap6s concluir a formagao sacerdotal, Padre Carvalho atuou em Ouro Branco (em Minas
Gerais, onde ocupou o cargo de primeiro vigario residente), entre os anos de 1717 a 1719, nas
Freguesias de Salvador e Sdo Miguel de Cotegipe (sendo ambas na regido da Bahia) e no Rio
de Janeiro, além de ter na sua carreira eclesiastica o sacerdocio em Lisboa. Como nos mostra
Adalberto Junior em sua tese, o paroco em Minas Gerais foi responsavel pelo primeiro casa-
mento registrado na Freguesia de Ouro Branco, em 4 de julho de 1717, além do primeiro bati-
zado na mesma Freguesia — constando onze batizados oficiais por este sacerdote —, fora os vinte
obitos (sendo a maioria de escravos e de pessoas livres) que se tem registro durante o periodo
de 1718 a 1719 da dita regido mineira (Aratjo Janior, 2006, p. 32-39).

Em 16 de agosto de 1719, o Padre Salvador Leitdo Metello ja assumia a condi¢do de
“vigario residente” no lugar de Padre Carvalho, mostrando assim a sua saida da Freguesia de
Ouro Branco. Nao sdo claros os motivos que levaram a sua saida e de sua ida a Lisboa, pois
ndo foram tratadas no processo, iguais ao caso de Padre de Rates Henequim. Sabe-se apenas
através de uma carta de Diogo Mendonga Corte Real para o Conde de Tarouco de 05 de no-
vembro de 1720 (4pud BNL, Reservados, Codice 8.550). Sua ida de Minas Gerais para Lisboa,
para anunciar suas profecias, se da entre junho e inicio de agosto de 1719, com um periodo de
aproximadamente um ano de estadia na cidade do Rio de Janeiro. A partir dali, em “uma nau
carregada de ouro das minas”, “noticias sobre a Revolta de Vila Rica, e um padre autodenomi-
nado o 2° Jonas”, chegavam no Reino, ap6s enfrentar um longo e imenso azul do oceano. Sua
estadia no Reino seria rapida, segundo o que queria, pois havia de apresentar a Sua Majestade
El Rey Dom Jodo V com seu original e rico projeto reformador da Igreja Catdlica. Apos, iria
em dire¢cdo a0 Sumo Pontifice, o Papa Clemente XI, contando com o apoio do Rei que faria
essa intermediagao.

Chegou a capital do Reino no dia 06 de novembro de 1720 e se dirige ao Arcebispo e
Patriarca de Lisboa para apresentar suas credenciais sacerdotais, solicitando que seus servigos
sacerdotais fossem utilizados e manifestando desejo de permanecer em Lisboa, até recuperar o
dinheiro que possuia na Bahia, para assim seguir caminho em direcdo a Roma, cumprindo seu
objetivo e missdo de vida de propor uma reforma ao Papa. Um oficio do Padre Carvalho ao

Arcebispo e Patriarca de Lisboa logo nos primeiros dias de sua chegada a Lisboa, mostra o seu



74

carater profético e seus tons de heresias, onde para a sorte do mesmo, pois apenas isto ja seria
motivo para que fosse acusado do crime de heresia, mas para a sorte do mesmo, foi desconsi-

derada as afirmacdes do Padre e aprovada apenas o seu pedido de uso de ordens pelo mesmo.

Advirto que a mesma igreja assim profeticamente o afirmou com nio meter
santo nenhum nem ainda simplex entre os sete dias que vdo de Sdo Matias
apostolo até o de Sdo Cassimiro com que foi 0 meu nascimento para assim dar
testemunho em que em mim como Jonas pelo evangelho cai a sorte de profeta.
(ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago, fl. 19v)

Assim, dirigiu-se ao Mosteiro dos Arrabidos, nas adjacéncias de Lisboa, localizado no
meio da serra arrabida no distrito de Lisboa. Ali, mesmo vivendo de igual como os outros clé-
rigos, encontrou dificuldades em se adaptar e obteve certa antipatia dos outros frades. Sentia-
se desamparado e desesperado pelo ambiente hostil, comegando a ter visdes onde Nossa Se-
nhora o socorria de seu tormento (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago, fl. 4). Chegou a ser
expulso do convento apds a chegada do Frei José de Jesus Maria, pois segundo Carvalho, foi
expulso por ser estrangeiro vindo do Brasil, “onde muitas pessoas por judaismo a esta Inquisi-
¢ao os ditos religiosos lhe despiram o habito pelo suporem judeu” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255,
1° Mago, fl. 151, 151v.).

A primeira dentincia que Padre Carvalho recebe foi exatamente deste Frei, apos a che-
gada deste em Alfarrara, ndo sabendo se o que levou a dentincia foi as desavengas ou podendo
ser as leituras dos escritos do dito profeta, o fato ¢ que a situagcdo do Padre foi insustentavel e

foi denunciado e expulso, constando o relato:

Fora denunciar a ele conferente a este Santo Tribunal pelo contetdo neste seu
papel (...) para o ver e examinar, ele lho entregara ¢ lhe mandou deixar o habito
(...) disse ao guardido e religioso do convento em que se achava que vissem la
o que faziam, porque tal novigo era judeu; tanto essa informacao que moveu
os animos dos religiosos naquele santo convento que nos votos dos primeiro
quatro meses queiram e despiram o habito, vendo se ele com esta miseravel e
justa dor.

Assim, considera este periodo como uma provacao, um periodo de uma verdadeira fuga
de sua missao profética para a qual Deus o destinou, sentindo-se como o verdadeiro 2° Profeta
Jonas a anunciar a conversao de Roma (no qual ele a chamava de 2* Ninive), colocando a sua
passagem neste convento como a fuga de Jonas para Tarsis: “Que eu era o mesmo Jonas que

vinha de Roma para denunciar-lhe o seu castigo, que assim como o de Ninive havia denunciado
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outro Jonas que por desobedecer a Deus pela jornada que fiz para Tarsis dos Arabidos me vejo
hoj no ventre deste carcere” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, Tratado Teologico, fl. 15).

Apos sua expulsao, buscou refiigio em Lisboa e conseguiu apoio de pessoas eclesidsti-
cas, sendo héospedes na casa do Padre Romualdo Silva, localizada na calgada de Santo Andr¢.
Neste periodo, pode-se ter concluido o seu “Memorial a Sua Majestade”, devido a ser o tempo
de ter conseguido uma audiéncia com El Rey Dom Jodo V. Nessa audiéncia, o Rei convoca
uma junta de tedlogos, em sua presenga, para analisar as propostas contidas nos manuscritos de
Carvalho. As opinides sdo diversas: o primeiro as analisa como nao contendo coisa alguma
contra os mistérios da fé, ja o segundo afirma conter proposi¢des heréticas, judaicas e dogma-
ticas. Padre Carvalho as deixa nas maos do Rei acreditando que o mesmo haveria de lhe dar
crédito. Porém, o Rei decide entregar os escritos ao Padre Marinho de Barros para providenciar
as andlises através de tedlogos competentes, podendo assim dar o seu veredito acerca das pro-
postas do padre baiano.

Foi através dessas andlises teologicas que Padre Manoel Carvalho recebe sua segunda
dentincia no ano de 1723, pelos padres Francisco Xavier Manuel Ribeiro, Paulo Alvares ao
Tribunal do Santo Oficio. Uma dentincia bem rebuscada aos inquisidores, revestida de outras
do Frei José de Maria Jesus (9 de abril de 1722) e de Francisco Mendes Carvalho (16 de agosto
de 1723):

(...) o tal papel todo esta cheio de proposi¢des perigosissimas e pernici-
osissimas de doutrinas falsas mas propostas com tal maestria alegando
textos, erudi¢des e discursivos que por serem os pontos da fé embara-
cados podem fazer duvidar os menos instruidos que como sempre sdo
os mais. Deixando outras muitas proposi¢des, tiramos as que se contém
nesse papel, as quais reputamos escandalosas, ofensivas dos ouvidos
pios; arrogantes, temerarias, sediciosas, impias, blasfemas, maneas, fal-
sas, erroneas, sapientes, heréticas, respectiva e quase todas ou manifes-
tadamente judaicas, sumamente proclives ao judaismo.

O Santo Oficio a parte dos escritos do dito Padre, pois eram papéis de muitos publicos,
pois “comeca a vulgariza-los sujeitos ndo obrigados ao segredo do Santo Tribunal da Inquisi-
¢ao” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago, Tratado Teoldgico, fl. 23), haja vista que também
crescia o nimero daqueles que simpatizavam com seus escritos, inclusive um membro do Santo
Oficio. Prova da periculosidade do Manoel Carvalho se d4 com o depoimento de Fr. Jodo de

Santo Agostinho, no dia 20 de setembro de 1723:
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(...) faz 8 dias no meio da igreja de Santa Monica, ai me disse outro que para
conferirmos tinha uns papéis que me mostrar eu lho disse mos trouxesse com
toda a brevidade possivel e até que o ndo tem feito, bem é verdade que me
consta viera sabado de tarde procurar-me, e estando eu na livraria com o Se-
nhor Deputado Brochado os porteiros lhe disseram que eu era fora, mas como
ougo dizer a alguns religiosas que ele anda espalhando as suas proposigoes ¢
isto continha dano irreparédvel e possa ir lavrando o veneno judaico em alguns
coragdes simples e indoutos ou afeicoados a dita Lei dou a Vossa Senhoria
conta para saber o como me hei de haver, se hei de esperar por ele para dar as
conferéncias que se me ordenam ou sem ou se hei de qualificar as proposi¢des
da memoria inclusa remetendo-a e avisando em papel separado do que enten-
der. O primeiro mestre frei Jodo de Azevedo deste convento € um a quem ouvi
que em casa de um letrado de frente de Sdo Crispim em presenga de outras
pessoas estava o dito clérigo falando nestas coisas e se calava tanto que ele
entrou e na Sala dos Tudescos com uns capitaes tdo bem foi ouvido falar nas
mesmas. (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago, Tratado Teoldgico, fls. 25,
52v)

Outras pessoas também denunciaram ao Padre, sendo elas: o desembargador Fernando Pereira
de Vasconcelos, Francisco Mendes Carvalho (denuncia de 23 de setembro), o sacerdote do ha-
bito de Sao Pedro, Antonio Pereira de Noronha, o capelao do Conde de Avintes, Domingos de
Almeida, os sacerdotes José Esteve do Amaral e Paulo de Mesquita Souza, e Manoel Pinto
Vieira. As ditas heresias do Padre, em denuncia homogénea: o Concilio Niceno era falso; os
judeus nao tém culpa e nem erro, apenas na negacao da vinda do Messias; que se ndo fosse a
Inquisi¢do, o nimero de judeus seria maior.

Vale ressaltar que um letrado abjurado em judaismo, Francisco Trigueiro de Gois, foi
posto em evidéncia e os denunciantes afirmaram que o mesmo tinha amizade com Padre Car-
valho, considerando-o mentor do dito. Mostra-se assim dois pontos: a divulgacao das ideias de
Padre Carvalho estava acontecendo no Reino, ganhando adeptos cada vez mais e que ele se
tornou um homem perigoso, precisando ser silenciado. A Inquisi¢do toma frente aos escritos e
atitudes heréticas de Carvalho, reconhecendo que era necessario tomar medidas drasticas. En-
tretanto, por se tratar de um membro do clero, optam por procedimentos mais discretos que
pudessem evitar escandalos e que fossem suficientes necessarias para provar mudangas nos
pensamentos do herege.

Com isso, em 3 de dezembro de 1723, ¢ retirado da sociedade, do convivio publico e
confinado no Convento de Sdo Domingos em Lisboa, com ordem dos inquisidores Jodo Paes
do Amaral e Jodo Alvares Soares, que dele ndo saia e nem se comunique com as pessoas de
fora. Pedido aceito pela Mesa do Conselho Geral e assim, em 11 de dezembro de 1723, Padre
Carvalho vai preso em carcere penitencial no dito Convento, ficando nele até o dia 27 de maio

de 1724. Ali foi sendo examinado, sessdes, declaragdes onde discorreu largamente sobre as suas
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proposi¢des, a crenga dos inquisidores que de que ele ia abjurar de suas culpas, porém nada
disso foi feito, mas sim cada vez mais reforcadas com os anos de carcere. Devido a isto, em 27
de maio de 1724, os inquisidores assinam o mandado de prisdo do Padre, substituindo a solidao
do Convento para os escuros e tenebrosos carceres da Inquisi¢do, dividindo carceres com cinco
presos: Padre Francisco Rodrigues Pereira, Sebastido de Lucena, Antonio Dias Fernandes, José
Pereira da Cunha e Gaspar Lopes da Costa.

Cinco meses apds a convivéncia com o heresiarca, sofreu novas dentincias aos inquisi-
dores, sendo a mais importante para esta pesquisa o de Sebastido de Lucena, que em 11 de
outubro disse que Carvalho afirmou “que o Messias ainda ndo tinha vindo ao mundo; porque
Cristo Senhor Nosso ndo era o Messias mas o anti-Cristo; e que s6 a lei dos judeus era boa; e
que ele o dito Padre era o que havia de ser Messias” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago,
Tratado Teologico, fls. 206, 206v), pedindo a Mesa para que fosse separado do dito denunci-
ante, ou seja, mostrando ser uma pessoa perigosa para se ter ao seu lado.

Outro fato interessante no processo de Carvalho vai em torno do seu lado psicoldgico,
mostrando bastante abalado durante todo o processo. Chegou-se a dar bofetadas em seu rosto
por mais de uma ocasido, além de tentar atirar-se da janela da Terceira Casa das Audiéncias da
Inquisi¢ao, querendo fugir a todo custo da Inquisi¢ao e de seus terriveis inquisidores. Conside-
rava ser uma injusti¢a aquele processo, ndo passando de uma “Mesa de Ladrdes”, pedindo di-
versas apelagdes ao inquisidor Jodo Alvares Soares de ter seu processo enviado ao Rei, acredi-
tando que o mesmo o salvaria daquela armadilha, acreditando at¢ mesmo estar passando do
mesmo que o Apostolo Paulo enfrentou de ser acusado em matérias da €, onde o mesmo apelou
para o Imperador César. Os inquisidores entendiam que levar este caso ao Rei, traria mais con-
flitos e escandalos, e que sdo eles os responsaveis e juizes daquela causa.

Esse seu lado psicoldgico vai ficar bastante claro principalmente com a proposi¢ao da
messianidade de Jesus, visto que no comego do processo, Manoel Lopes acreditava que Jesus
ndo era o verdadeiro Messias, e logo apds o decorrer dos meses nos céarceres da Inquisi¢ao,
acreditou que na verdade ele mesmo ¢ o Messias, um verdadeiro profeta, transferéncia a divin-
dade para si mesmo devido as diversas visdes e sonhos que recebera nos carceres.

Este episodio a janela foi essencial aos inquisidores decidir a sua sentenca de relaxar a
justica secular, um dia ap6s o ocorrido, afirmando que o réu estava convicto de suas ideias, ndo
era louco e nem fora de suas ordens. Na tarde de sexta-feira, dia 11 de outubro de 1726, quando
o notario inquisitorial Manuel Rodrigues Ramos foi ao encontro de réu em seu carcere, para
assim o notificar que no domingo seguinte ird ao auto publico de fé para ouvir a sua sentenga

pela qual estava mandado relaxar a justi¢a secular. Também o guarda Antdnio Jodo apertou as
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maos do réu com nd e o advertiu a tratar da salvacdo de sua alma, junto ao Padre Gregorio
Barreto. Mas, Padre Carvalho ndo via erro das suas culpas, o seu grande erro perante a um Santo
Tribunal que condenada os seus erros religiosos, pois acreditava fielmente que “Deus lhe estava
sempre falando no coragdo por inspiracdes internas dizendo-lhe que nao declinasse do que
afirma e cria [...] ainda que perdesse a vida que tinha sacrificado na mesa do Santo Oficio”
(ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 2° Mago, fls. 11, 11v).

Interessante notar que no caso de Padre Carvalho, na ultima hora de sua sentenga, o
Monarca se dirigiu a ele nos Estaos e lhe assegurou prote¢ao e comprometendo a pagar uma
pensdo na qual o mesmo poderia viver tranquilamente, e honrosamente, o resto de sua vida
(Merveilleux, 1989). Fato disto deve ser que o Dom Jodo V queria evitar mais problemas na
Corte e mais escandalos publicos, visto que outros personagens como Henequim e Bartolomeu
de Gusmao com suas peripécias cientificas, ja estavam causando tormentos para El Rey, além
de claro ser um escandalo um Padre ser levado ao Auto de Fé, mostrando a fragilidade e ma
formagado do clero, visto que eram individuos destinados a salvagdo de suas almas e de seus
pecados, as levando a sua Salvagao.

Era uma proposta e tanto para Carvalho, iria salvar a sua alma dos terriveis fogos da
Inquisi¢do, porém o mesmo ndo aceitou e durante o tormento, onde arrancaram-lhe a pele das
pontas dos dedos com o fogo, disse que todo o seu processo se tratava de “uma grande infamia
e uma enorme vergonha tratar desse modo a um homem que morre por afirmar que ha um Deus
verdadeiro”, assim afirmando que a ira divina vird e “Deus vos castigara por de tal maneira o
ofenderdes” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 2° Mago, fl. 11v). Foi silenciado entdo Padre Car-
valho no seu Auto de Fé de 13 de outubro de 1726, vitima das terriveis garras inquisitoriais, réu
convicto de suas ideias que mesmo com todo o tormento e perigo constante de sua morte, nao
abandou as suas ideias e foi queimado vivo acreditando que todo o seu processo nao passava
de um grande erro e que o Tribunal do Santo Oficio, ou como ele afirmava ser uma “Mesa de
Ladrdes”, estava matando um martir, um escolhido por Deus. A rela¢do intima que Manoel
Carvalho afirmava ter com a Virgem Maria e os sinais constantes que julgava receber de Deus,
seja em sonhos ou breves visdes, levaram as suas ac¢des e ao desejo pelas chamadas da fé, ndo
optando por escapar das fogueiras, como foi com a proposta do Monarca que garantiu a sua
sobrevivéncia.

Sua convicgao, suas profecias que foram baseadas em diversas leituras, principalmente
as Escrituras do Evangelho (principalmente os Salmos de Davi), escritos teoldgicos de autores

catolicos (cita Origenes, Anatholio, o cardeal César Baronio, Eusébio de Cesareia, considerado
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o0 pai da historia eclesidstica, Nicolau de Lira, entre outros), além da literatura judaica e apoca-
liptica, fora os escritos do Padre Antonio Vieira com a Clavis Prophetarum, com tudo isso
mostrando ser uma pessoa com um grau elevado de conhecimento e ndo um ignorante, como
bem observou Frei Jodo de Santo Agostinho em sua afirmagao: “o sujeito nao ¢ ignorante tem
muito acerto e improbo estudo nestas matérias inclinado as coisas do Pe. Antonio Vieira”
(ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago, fl. 23).

Raros foram os que mantiveram a convic¢ao de seus erros, fundamentalmente com o
risco eminente das santas fogueiras. Padre Carvalho foi um deles, réu convicto de suas ideias e
a todo momento mostrando que era adepto ao judaismo, mesmo ndo se tendo a certeza se seu
sangue era judeu ou ndo, mesmo que durante ao seu processo acontecesse um rebulico para
saber se tinha sangue judeu ou nio devido a sua parte materna conter a Angela da Cruz Qua-
resma, presa pela inquisicao e tendo outros individuos de nome Quaresma que também passa-
ram pelo no Tribunal do Santo Oficio, afirmando ao seu companheiro de cela, José Pereira da
Cunha, que na sua vida materna tinha parte de cristdo-novo “e portanto se confirmou-lhe decla-
rante na conta em que o tinha” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago, fls. 215, 215v), afirmado
ser judeu para todos os lados (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago, fls. 123v, 324v).

O fato ¢ que Manoel Lopes de Carvalho afirmava o seu judaismo, sendo com a circun-
cisdo e pelo Sacramento da Eucaristia. Na primeira, convida os inquisidores para o examinar
para terem a certeza, ja na segunda “que por mercé€ de Deus era seu Sacerdote, pelo vinho que
tinha consagrado no decurso deste tempo, se lhe tocara o sangue que todo era de gentil ou
cristdo-velho no de judeu, que do mesmo sacramento, por Cristo enquanto homem ser verda-
deiro filho de David e Abradao” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 2° Maco, Anexo, fl. 7). Seu
processo contou com 750 folios, uma histdria singular e fascinante trazer mais ainda a tona, um
legitimo réu que se considerou um profeta, um individuo que se autodenominava de Messias e
com convicg¢ao, foi de encontro as santas chamas da Inquisicdo encontrando seu fim de forma

isolado, palido, fraco de saude e abatido.
2.4 — O conceito de milenarismo e messianismo através dos tempos
Antes de entrar de fato nos casos messianico-milenaristas e de suas analises, suas parti-

cularidades e semelhangas, se faz necessario uma introducao de dois conceitos que rondam os

processos trabalhados e a pesquisa em si: 0 milenarismo e o messianismo. [remos trabalhar com
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relacdo as ideias messianico-milenaristas cristdo, pois foram elas as bases dos processos traba-
lhados.

Comecando com o milenarismo, tomo por base as obras primordiais de Jean Delumeau
(Uma historia do paraiso, Mil anos de felicidade e O que sobrou do paraiso?), onde o autor
adota como objeto de estudo a temética do paraiso. Delumeau afirma que o grande erro, e o que
se ignora com frequéncia, ¢ que o milenarismo, ou quilianismo, em seu verdadeiro sentido, “ndo
¢ a expectativa do ano 1000 ou do ano 2000, mas a de mil anos de felicidade terrestre” (Delu-

meau, 1997, p. 11). Assim o autor define o que € o milenarismo:

O milenarismo, espera de um reino deste mundo, reino que seria uma espécie
de paraiso terrestre reencontrado, esta, por definicdo mesma, estreitamente li-
gado a nogdo de uma idade de ouro desaparecida. Assim ele existiu sobretudo
entre os povos e nas religides que afirmaram a existéncia de um “mundo au-
roral e perfeito tal como existia antes que o tempo o corroesse € a histdria o
aviltasse”. (Delumeau, 1997, p. 17)

A grande questdo que se assenta entre o milenarismo e o messianismo € que sio termos
que, muitas das vezes, sofrem a alteracdo de seus significados e apresentam caracteristicas se-
melhantes. Entretanto ¢ um erro muito comum confundir o contetido semantico dos dois voca-
bulos, pois embora mostrem semelhangas, ndao sdo sindonimos. Como o préprio Delumeau
afirma que se pode esperar um messias sem precisar de fato a duragdo de um tempo de mil anos
de espera e a de seu reino, sobretudo sem acreditar que ele ja se manifestou, assim como no
judaismo. Contudo, “os milenaristas podem nao estar voltados para a esperanca de um messias”
(Delumeau, 1997, p. 16).

O conceito de messianismo, em torno da sua origem popular, segundo Maria Isaura de
Queiroz, encontra-se primeiramente no Livro de Isaias, ao ser associada ao nascimento de uma
crianga que veio para restabelecer a paz na Terra: “Porque um menino nos nasceu, um filho se
nos deu; o governo estd sobre os seus ombros; e o seu nome serd Maravilhoso Conselheiro,
Deus Forte, Pai da Eternidade, Principe da Paz”, e “venha em paz sem fim sobre o trono de
Davi e sobre o seu reino, para estabelecer e o firmar mediante o juizo e a justica, desde agora e
para sempre” (Biblia, Isa. 9: 2, 6-7).

Desde os primoérdios, o messias ¢ considerado aquele que serd enviado por Deus para
conduzir o povo eleito, os judeus. Esse Messias derrotara os inimigos de Deus e restabelecera
o reino glorioso de Israel, o qual coincidird com o fim do milénio, o fim dos tempos, comple-
tando-se com o retorno do Paraiso Terrestre. A crenca messianica se atrela a espera de um Juizo

Final, com a Segunda vinda de Cristo a Terra e sua espera se torna tdo aguardada pelos cristaos.
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A vinda do Messias ¢ sempre antecedida de um tempo de espera, considerado com o uma época
de provagdes pela qual ¢ essencial e fundamental que a humanidade deva passar, para definir
assim quem sao os justos e os pecadores, o que devem ser arrebatados e quais devem receber a
danacao eterna.

Uma caracteristica comum das promessas messianicas ¢ a salvagao de uma coletividade
e ndo apenas de um unico individuo. Assim, percebemos em muitos casos messianicos-milena-
ristas os seus adeptos sofrendo em conjunto e anunciam que apds estes sofrimentos, ¢ chegado
o momento final. O messias designa um individuo dotado de caracteristicas especiais ou até
mesmo divina, um pleno lider que guiard seus membros para a salvagdo eterna e o restabeleci-
mento do Paraiso. Ele guiara a nag¢do escolhida para o tempo de felicidade, de uma esperanga,
de paz e harmonia, uma “Terra sem males”, assim como ja buscavam os guaranis.

Tanto o milenarismo como o messianismo remetem a um tempo de espera, onde suas
promessas serdo realizadas em um carater terrestre. Ambas as crengas anunciam uma mudanga
completamente radical, iminente e uma completa salvagdo coletiva. Profetizam e anunciam uma
era de felicidade, fundamentalmente em épocas de crise ou de catastrofes, onde acreditam que
se deve passar por periodos de provacdes antes da obtencao de um Reino mistico reencontrado,

um mundo perfeito, um Paraiso Terrestre.

O milenarismo, a espera de um reino que ¢ o Paraiso Terrestre reencontrado,
tem sua defini¢do ligada a da idade do ouro desaparecida, existindo naquelas
religides que créem na possibilidade de se recuperar um mundo perfeito, se-
melhante aquele que um dia houve na Terra. Para a obtencdo desse lugar, as
pessoas acreditam ter de passarem por um periodo de provagdes, a fim de se
tornarem “puras” e poderem viver como iguais numa sociedade que, hoje,
identificamos como sendo aquela que tenha abolido as classes que diferenciam
seus integrantes. (Martins, 1998, p. 37)

O significado do termo milenarista provém da escatologia cristd. Refere-se a uma dou-
trina dos “dltimos tempos” ou dos “Gltimos dias”, chegada os momentos finais do mundo. Sua
crenga, para os cristios, estd fundada na Biblia, as Sagradas Escrituras, em torno do Livro de
Apocalipse, baseado na concepcdo da segunda volta de Cristo, estabelecendo um reino que
durard mil anos, reunindo nele todos os justos e os martires religiosos, sejam eles estando vivos
ou mortos. Sera o advento do Milénio e antecedera o tdo esperado, pelos cristdos, o Juizo Final.

Assim, o milenarismo esta registrado em Apocalipse de Sao Jodo:

Depois vi descer do céu um anjo que tinha na mao a chave do abismo e uma
grande corrente. Ele agarrou o dragdo, isto €, a antiga serpente, que ¢ o Diabo
ou Satanas, e o prendeu por mil anos. O anjo o jogou no abismo, o fechou ¢
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selou a entrada sobre ele, para que ndo enganasse mais as nagdes até que se
completasse os mil anos. Depois disto serd necessario que ele seja solto por
um curto espago de tempo.

Vi também tronos, e nestes sentaram-se aqueles aos quais foi dada autoridade
de julgar. Vi ainda almas dos decapitados por causa do testemunho de Jesus,
bem como por causa da palavra de Deus, tanto quantos nao adoraram a besta,
nem tampouco a sua imagem, e ndo receberam a marca na fronte e na méo; e
viveram e reinaram com Cristo durante mil anos.

Bem-aventurado e santo é aquele que tem parte na primeira ressureigao; sobre
esses a segunda morte [a do Juizo Final] ndo tem autoridade; pelo contrario,
serdo sacerdotes de Deus e de Cristo e reinardo com ele os mil anos. (Biblia,
Apoc. 20: 1-6)

Entdo, apos os mil anos de felicidade com Cristo, Satanas sera solto novamente da sua
prisdo para enganar as nagdes que estdo espalhadas por toda a terra, a fim de reuni-las para a

guerra final. O falso profeta sera eliminado, o Anticristo.

Quando, porém, completarem os mil anos, Satanas sera solto da sua prisdo.
Ele vai sair e enganar as nagdes que estdo espalhadas por toda a terra, isto &,
Gog e Magog, a fim de reuni-las para a guerra. E elas serdo tdo numerosas
quanto a areia do mar. Elas marchardo pela superficie da terra e cercardo o
acampamento do povo de Deus e também a cidade que ele ama. Mas vira fogo
do céu e as devorara. O Diabo, que os tem enganado, serd jogado no lago de
fogo e enxofre, onde também se encontram o monstro e o falso profeta. Ali
eles serdo atormentados de dia e de noite para todo o sempre. (Biblia, Apoc.
20: 7-10)

E assim acontecera o Juizo final:

Depois vi um grande trono branco e aquele que estava sentado nele. Diante da
sua presenca a terra € o céu despareceram completamente e nunca mais foram
encontrados. Vi também os mortos, os importantes e os simples, que estavam
em pé diante do trono. Varios livros foram abertos e ainda outro livro foi
aberto, isto €, o livro da vida. E os mortos foram julgados de acordo com as
suas obras, conforme o que estava escrito nos livros. O mar entregou os mortos
que estavam nele. A morte e 0 mundo dos mortos também entregaram os seus
mortos. E eles foram julgados, um por um, de acordo com as suas obras. Entdo
amorte € 0o mundo dos mortos foram jogados no lago de fogo. Esta ¢ a segunda
morte: o lago de fogo. E aquele que nao tinha o seu nome escrito no livro da
vida, era jogado no lago de fogo. (Biblia, Apoc. 20: 11-15)

Ap0s o julgamento final, ird surgir um novo céu e uma nova terra, a cidade santa, a nova Jeru-
salém que ird descer do céu, vestida como uma noiva enfeitada para o seu marido. Deus ira
fazer morada com os homens nesta nova terra, onde ndo havera mais lagrimas de seus olhos e
a morte ja ndo existird mais. Nesse reino de Deus, “ndo havera mais luto, nem choro e nem dor,

porque as coisas velhas ja passaram” (Biblia, Apoc. 21: 4).
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Para Norman Cohn, que serd uma das bases para o surgimento da trilogia de Jean Delu-
meau acerca do milenarismo, nos primeiros tempos cristdos, essa passagem do Apocalipse ser-
vira de base para diversas interpretacdes onde os proprios fi€is se consideram os proprios mar-
tires, portando, a Segunda vinda de Cristo era espera ainda em no tempo em que vivessem, 0s
afastando de toda miséria e pobreza. Tornou-se uma ideia de salvacionismo de suas causas e
mortificagdes. Desde a Idade Média, a populagdo mais pobre acredita nessa ideia de salvagao
divina para suas aflicdes, imaginando ser necessario passar por todo aquele tormento para se
chegar a um grande jardim de delicias (Cohn, 1981, p. 11).

Era o periodo de provagdo em planos terrestre e a recompensa final logo chegaria, alguns
acreditando que isto fazia parte de um plano divino. Acreditavam — e isso ndo vai acontecer s
na Idade Média, mas ao decorrer dos séculos — na possibilidade de terem uma vida terrestre
melhor e mais prospera e se daria gracas a um auxilio divino. A sua salvacdo almejada seria
aquela que tiraria todos os males, a pobreza e a miséria. Portanto, a idade do ouro, o reino
messianico anunciado, era visto como a saida para as tensdes sociais.

Essa escatologia revolucionaria que mudara todo um panorama social, surgiu para Cohn
durante a Idade Média, provinha das mais antigas profecias judaicas que apontavam o povo de
Israel como o povo escolhido por Deus, ou pelo chamado Jeova. Os judeus acreditavam, como
muitos outros povos e individuos durante os séculos, que estar enfrentando perigos e dificulda-
des era mais do que necessario e claro da certeza do triunfo final e da prosperidade que lhes era
prometida ao fim dos tempos. Quando finalmente o povo estiver redimido de seus erros, os
justos de todos os tempos serdo arrebatados para morada com o Senhor numa Jerusalém restau-
rada, a sede de todas as nagdes do mundo. Ali se reinard a paz, a harmonia, a alegria, a justica.
Nao havera mais mortes, sofrimentos, lagrimas, desgracas, catdstrofes e a felicidade seré o sen-
timento que reinara.

Nessas escatologias revoluciondrios, no sentido de mudanga — remetendo a propria sig-
nificado do termo revolucionario (revolucao) —, o fim do mundo ¢ sempre antecedido de alguma
catastrofe cosmica, seja um terremoto, um cometa, uma fenda surgia no céu, uma serpente, uma
invasdo subita de uma luz que invadiria o interior das casas, entre varios outros fendmenos que
indicariam a ira de Deus. Nao significa que de fato ird destruir todo o planeta e seus infiéis que
causaram sua ira, mas que haverd um Israel sobrevivente e os desejos divinos serdo realizados
com o0s justos, se tornado a Jerusalém restaurada. A ideia da escatologia, entdo, os apocalipses

sdo sempre remetidos com um aspecto tragico, acompanhados de uma esperanga de libertagao.
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Trata-se de tranquilizar os fiéis, mostrando que as desgracas presentes fazem
parte de um plano divino que redundara inevitavelmente no triunfo do bem;
tudo esta previsto pela providéncia divina, o que deve eliminar a angstia ge-
rada pelas tribulacdes. O Apocalipse ¢, a sua maneira, uma filosofia da histo-
ria, cadenciada pela sucessdo de grandes impérios, catastrofes e vitdria final,
de aspecto messianico. A histéria tem um sentido e tende para um objetivo.
(Minois, 2016, p. 141)

Vamos perceber que essa ideia de catastrofe antes do grande acontecimento da escato-
logia ira rebater em todos os movimentos milenaristas e messidnicos, como bem apontou Jean
Delumeau em suas obras (1994, 1997, 2003, 2009). Um exemplo de catastrofe que se tornou
um grande palco de visdes escatologicas foi o terremoto em Lisboa no dia 1 de novembro de
1755. Chegou-se a acreditar que o tamanho ruido e tremor era a chegada de Sua Majestade,
Dom Sebastido. Era um sabado, um dia de todos os santos, e foi marcado pelas pessoas correndo
alucinadamente pelas ruas, ja que suas casas desmoronavam frente aos seus olhos. Por ser um
dia santo e a populagdo se encontrar inserida nas igrejas, foi causa de grande mortandade,
caindo as colunas dos altares, paredes ao redor, “erguendo nuvens de poeira que sufocavam os
poucos que ainda conseguiam fugir a tempo” (Carvalho, 2006). O terremoto causou um grande
incéndio devido as velhas acesas nos altares das igrejas, nos oratérios particulares, as brasas
dos fogareiros das cozinhas de cada individuo, além de que os mares ao redor de Portugal fica-
rem agitados e o curso das suas marés irregulares.

Os autores setecentistas que se propuseram a escrever sobre as causas do incidente uti-
lizaram da ciéncia e a0 mesmo tempo do religioso para explicar tais fato. Nao nos interessa aqui
explicar os pormenores da ciéncia, em torno da fisica e da geologia, mas sim do campo religi-
0so0. O autor Romulo de Carvalho, ao analisar todas essas visdes e interpretagdes a respeito das
causas acerca da catastrofe de 1755, assevera que mesmo os autores que buscaram explicar
como um fendmeno natural, nenhum deles deixou de lado a questao do castigo divino. Soube-
ram esses autores “distinguir as duas posigdes, a cientifica e a religiosa, de modo que uma nao
invalidasse a outra” (Carvalho, 2006). As causas naturais, fisicas e geologicas, ficavam nas
causas segundas, e ja as causas primeiras eram as de Deus, cuja suas vontades desencadeariam
as causas segundas.

Teodoro de Almeida (Santos, 2003; Felipe, 2022), por exemplo, definiu as suas duas
posigdes pessoais sobre as causas, em um poema intitulado Lisboa destruida, definindo o tra-

gico acontecimento como um castigo de Deus, mostrando sua Justica e onipoténcia divina:

Eis que Deos decarrega de repente
Sobre nos hum tal golpe, tdo pezado,
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Que bem vimos ser braco omnipotente,

E por justos motivos irritado.

Toda a terra entdo treme, e justamente

Na presenga de Deos, qu estava irado:

Estremecem do monte os fundamentos,

E perturbao-se os mesmos Elementos. (Apud Almeida, 1803)

J& na segunda parte do seu poema, em prosa, intitulada de Dissertagdo sobre a causa natural
do famoso terremoto de Lisboa no [ano] de 1755, o autor faz interpretacdes sobre as questoes
fisicas da natureza. Muitos autores, notavelmente os homens das ciéncias, trataram, com habi-
tual cautela, as causas em torno dos elementos da 4gua, terra, ar e fogo, com o ultimo, o fogo,

tendo mais destaque nos escritos.

Outros autores, porém, esses em menor numero, concordam que Deus inter-
venha na eclosdo dos terramotos, mas ndo necessariamente em todos. Aceitam
a teoria das exalagdes sulfureas, nitrosas, betuminosas, etc., admitindo que
todos esses materiais, potencialmente preparados para a deflagracdo do pro-
gresso, a possam promover apenas como consequéncia da sua situagdo fisica,
sem por de parte a possibilidade de, num ou outro caso, o terramoto ser pro-

vocado por expressa vontade de Deus. (Carvalho, 2006)

As causas que levaram a ira divina sobre Lisboa foram as perversas inclinagdes dos
homens, em diversas partes do Reino repletos com o excesso das infames raizes do vicio, “de
que o demodnio fazia huma horrorosa colheita” (Morganti, 1756, p. 3). Os quatro elementos
(terra, agua, fogo e ar) que destruiram a cidade, seriam a representacdo de tantos outros vicios
que dominavam os lusitanos: a vaidade, a soberba, a ira e a luxtria (Carvalho, 2006). Como
cita Romulo de Carvalho, para alguns outros a ira de Deus ndo estava vinculado aos vicios, mas
as razdes estavam atreladas a ordem exclusivamente religiosa, relativas ao comportamento dos
portugueses perante a Deus e aos Evangelhos, além de homens de crengas diferentes, como os
proprios judeus. Um desses outros autores foi Francisco Xavier de Oliveira, o Cavaleiro de
Oliveira, apresentando-se como o grande sabedor das preferéncias intimas de Deus, acusava os
cristdos de serem supersticiosos e idolatras, violando constantemente a ortodoxia catélica. Se-
gundo Oliveira, o culto que em Portugal se faz as imagens dos Santos, nada se distingue “do

culto que os pagdos consagram aos seus idolos” (Le Chevalier d’Oliveyra, 1992).

Foram duas, segundo Oliveira, as principais razoes que decidiram Deus a des-
carregar a sua ira sobre os Portugueses. Uma dessas razdes foi ndo se permitir,
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ao povo, em Portugal, a leitura da Biblia, proibindo a sua publicagdo na sua
propria lingua, e procurando assim esconder os desvios dos verdadeiros cami-
nhos sagrados que a Igreja, em seu entender, ndo respeita. A segunda razdo
era a perseguicao cruel exercida sobre grande parte dos portugueses, pela In-
quisigdo, particularmente sobre os judeus. (Le Chevalier d’Oliveyra, 1992)

Devido a sua publicagdo, Discours Pathétique'!, o autor foi processado pela Inquisi¢do Portu-
guesa, porém como estava na Gra-Bretanha e ndo podendo ser localizado, foi queimado em
estatua em Lisboa no auto de fé celebrado no claustro do Convento de Sdo Domingos, em 20
de setembro de 1761 (Carvalho, 2006).

Um ultimo autor sobre a catastrofe de 1755 foi Ribeiro Sanches, em Consideracoins
sobre os Terremotos, observa que terremotos assim como outras catastrofes sao causas naturais,
e ¢ somente pela completa ignorancia de quais possam ser suas verdadeiras causas, que se in-
terpreta como sinais divinos, como uma coélera divina. Aqui, claramente se comega a ter mais a
ideia da razdo, da ciéncia, do que para as ideias religiosas, no periodo que esta transbordando
as ideias iluministas por toda a Europa, onde ganharam bastante for¢ca no decorrer do século
XVIII (Sanches, 1781).

Retornando para o conceito de milenarismo, a ideia central dos textos do Antigo Testa-
mento que rementem a este conceito foi composto com o Livro de Daniel, primeira referéncia
de um reino glorioso que envolveria toda a humanidade a gloria eterna. Sao dois sonhos no
Livro de Daniel que retratam essa questdo: a interpretacdo do sonho do Rei Nabucodonosor e
o sonho do profeta Daniel com as bestas.

Tratando do primeiro, o Rei Nabucodonosor teve um sonho que o perturbou. Sonhou
com uma enorme estatua formada por cabega de ouro, peito de prata, bragos de bronze e pernas
de ferro, com os pés misturados em barro. A estatua era reduzida a p6 por uma pedra gigantesca
que caia do céu, tomando o lugar da estatua e cobrindo toda a terra (Lima, 2010, p. 53). O Rei
convocou todos os sabios e adivinhos para decifrar o que aquilo de fato significava. Como
ninguém o pode, mandou matar a todos os interpretes de sonhos, magicos e adivinhos do reino.
Daniel, em seu exilio judaico na Babilonia, se propds a responder as diividas do Rei, rezando a
Deus para que lhe conceda o dom da visao, o auxilio para desvendar o mistério. Daniel explica
o sonho como uma interpretacdo do nascimento ¢ quadra de impérios, uma representacao sim-
boélica dos quatro grandes impérios até entdo conhecidos: o da Babilonia (ouro); da Pérsia

(prata); da Grécia (bronze) e o de Roma (ferro), culminando no quinto e ultimo império que

I Podemos encontrar a microfilmagem da sua publicagdo no Internet Archive (1A): https://archive.org/de-
tails/bim_eighteenth-century discours-pathtique-au-s_oliveira-francoisco-xav_1756/page/n4/mode/1up.
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sera forte e jamais destruido, definido como o de Cristo na Terral, o entdo Quinto Império.
Daniel sentenciava ao Rei, entdo, que “o sonho ¢ verdadeiramente, e a interpretacdo ¢ fiel”
(Biblia, Dan. 2: 44).

Ja com relagdo ao segundo sonho, Daniel sonha deitado em sua cama com quatro bestas
monstruosas que sairam do grande mar, ap6s uma grande tempestade, com ventos que sopravam
de todas as direcdes. A primeira besta era como um ledo com asas de dguia, suas asas sendo
arrancadas e ela ficando em pé, sobre suas duas patas traseiras, como um ser humano, foi lhe
dada mente humana. A segunda besta se parecia com um urso com trés costelas entre seus
dentes. A terceira besta parecia com um leopardo, com quatro assas de ave nas costas e quatro
cabecas, lhe dando grande autoridade. J& a tltima besta devorava e despedacava suas vitimas
com grandes dentes de ferro e esmagava os restos debaixo de seus pés, com seus dez chifres.
No meio de tantos chifres surgiu um pequeno “tinha olhos, como de homem, ¢ uma boca que
falava com arrogancia” (Biblia, Dan. 7: 8). Na segunda parte do sonho, surgiu um Ancido e

varios tronos que comegaram a combater e a julgar as bestas.

Enquanto eu observava, foram colocados alguns tronos, € o Ancido se sentou
para julgar. Suas roupas eram brancas como a neve, € seu cabego, como a mais
pura la. Sentava-se num trono de fogo, com rodas de chamadas ardentes, e um
rio de fogo brotava de sua presenga. Milhdes de anjos o serviam, muitos mi-
lhdes estavam diante dele. O tribunal iniciou o julgamento, e os livros foram

abertos. (Biblia, Dan. 7: 9-10)

A quarta besta, mesmo continuando a proferir palavras arrogantes, foi destruida e lan-
cada ao fogo. Apos, viu uma figura semelhante ao “Filho do Homem”, vindo com as nuvens do
céu. Se aproximando do Ancido, recebeu autoridade, honra e soberania, “para que os povos de
todas as ragas, nagdes ¢ linguas lhe obedecessem” (Biblia, Dan. 7: 11-13), com o dominio
eterno, sem fim. Seu reino jamais sera destruido.

Daniel perturbado com tudo que estava vendo, aterrorizado, aproxima-se de um dos que
estavam em pé junto ao trono e pergunta o que tudo aqui significava e obteve a seguinte res-
posta: “Essas quatro grandes bestas representam quatro reinos que surgirdo da terra. No final,
porém, o reino sera entregue ao povo santo do Altissimo, e eles dominarao para todo o sempre”
(Biblia, Dan. 7: 15-18).

Assim, através desses dois sonhos e interpretagdes de Daniel, surgem diversas exegeses
destas, uma produ¢ao de comentarios sobre o Livro do profeta. Na interpretagdo judaica, esses
quatro reinos seriam os que oprimiam o povo hebreu, sendo os babilonicos, persas, gregos e

romanos, até¢ serem completamente destruidos pelo reino do entao esperado Messias. Por outro
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lado, na ortodoxia catolica, baseada fundamentalmente em Santo Agostinho, considera que es-
ses reinos eram os que dominaram o mundo que conhecemos, com o ultimo deles, o império
romano, se tornado cristao depois da vinda de Cristo que veio anunciar que a salvacdo nao seria

terrena, mas sim a salvacao celestial.

Portanto, a pedra ou o Filho do Homem néo poderiam ser o reino do messias,
pois ele ja viera como Jesus e dissera que seu reino era nos Céus. A pedra,
assim como o chifre blasfemador, eram o anticristo, anunciado no Apocalipse
de Jodo, que viria antes do julgamento final. Havia ainda uma interpretagao
cristd heterodoxa que propunha que a Quinta Monarquia seria um reino de
felicidade e que prepararia a vinda de Cristo antes do Fim do Mundo. Ou
ainda, um império que combateria os infiéis, converteria os gentios e reorde-
naria o rebanho cristdo em toda a terra, a espera do Julgamento Final. (Lima,
2010, p. 54-55)

Como bem apontou Luis Silveiro, o carater milenarista, ou quilianista, e apocaliptico do
Livro de Daniel predominou nas leituras calvinistas e puritanas, especialmente na Inglaterra
revolucionaria (Hill, 1987) e nos reinos mediterraneos que faziam parte de Roma, “a esperanca
messidnica na constru¢do de monarquias e impérios universais foi o tom das interpretagdes”
(Lima, 2010, p. 55). E em Portugal, sobretudo, foi usado na dimensdo de projetos politico-
religiosos que assim justificavam a missdo das monarquias ibéricas e suas conquistas, ganhando
junto com outras visdes e interpretacdes, significado providencialista e apocalitico. Entdo, nes-
sas concepgoes, depois do Povo Eleito sofrer com a tirania, “os Santos do Senhor derrubariam
os impios e ajudariam a estabelecer o Reino superior a todos ja existentes” (Martins, 1998, p.
39).

Durante muito tempo os cristdos esperam o retorno do Messias, de Cristo, a fim de go-
vernar sobre a terra durante mil anos ou eternamente. A imagem do Messias desde o século |
d.C. é vista como um ser sobrenatural, dotado de caracteristicas super-humanas, transcendente,
“uma segunda figura divina”, “dotado de poderes Uinicos e miraculosos” (Cohn, 1981, p. 17).

Seguindo a cronologia da escatologia e milenarismo lancadas por Jacques Le Goff &
Jean-Claude Schmitt em seu dicionario acerca do periodo da Idade Média, Diciondario analitico
do Ocidente Medieval (Le Goft, 2017) — preenchendo uma lacuna de ndo apenas fornecer in-
formagdes para um publico amplo, mas fornecer a compreensao das diversas esferas constitu-
tivas da sociedade e da cultura medieval — remetem as seguintes questdes que também vao
rebater em véarios outros autores no decorrer da historia dos séculos do milenarismo e de seus
profetas: o surgimento do Ultimo Imperador - a apari¢io do Anticristo > pedido da Reforma

da Igreja Catolica > a Igreja Purificada. Trataremos de cada etapa ao decorrer das questdes
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abordadas. E inevitavel se remeter aos autores e casos da Idade Média, ja que estas vdo rebater
fortemente durante a Idade Moderna, influéncias muitos outros movimentos e o surgimento de
varios profetas, seja aqueles que se consideravam ou ndo como tais.

Segundo os autores, no século I d.C., as ideias milenaristas foram amplamente difundi-
das nos primeiros tempos do cristianismo, encontrando expressao particular no Apocalipse de
Sdo Jodo, escritos no decorrer da década de 90 do primeiro século. Vao ser amplamente lidas e
difundidas até a partir do século IV, com o recuo dessas ideias milenaristas. A primeira des-
crenga que essas ideias vao sofrer serd, segundo Norman Cohn, ja no século II com Origines,
com este tedlogo afirmando que o reino esperado ndo ocorrerd na alma dos crentes ou em um
tempo futuro e esperado, ou até mesmo em uma tal localiza¢do geografica, como Jerusalém,
mas sim essa escatologia seria individual, da alma individual, em que “o progresso pessoal
comega nesse mundo para s6 depois ser alcangado aquele transcendente” (Martins, 1998, p.
40).

Santo Agostinho a partir do século IV, com seu livro De civitate Dei, obra muito lida
durante toda a Idade Média, declara que a Igreja ja representa o regnum Christi, ou seja, a
realizagdo do milénio acontecerd através da propria Igreja Crista. O nascimento de Cristo marca
o inicio da ultima era do mundo e o fim do mundo ndo esta muito longe para ele, iniciando
assim a contagem dos mil anos. O fim do mundo para Santo Agostinho deve ser assinalado pelo
retorno do profeta Elias, pregador da verdade divina, acompanhada da conversao dos judeus e
pela apari¢io do entdo Anticristo!?. Santo Agostinho coloca que o texto de Sdo Jodo, Apoca-
lipse, apenas € uma evocagdo dos mil anos, e que na verdade seria um tempo indeterminado,
onde a Igreja reinard entre a vida de Cristo e o entdo fim do mundo.

No decorrer do século V, os escritos de Sao Jeronimo sobre o Livro de Daniel vao tratar
também da figura do Anticristo, estes de origem judaica, vindo da Babilonia, exercendo seu
poder por cerca de trés anos e meio, € apos a morte, contara 45 dias para o entdo Juizo Final.
Em torno da ideia de Anticristo, muitos foram os autores durante os séculos que escreveram
sobre o tema. O esquema fundamental de Anticristo sempre aparece 0 mesmo para nuUMerosos
autores, com algumas modifica¢cdes menores, da Idade Média: a apari¢do do Anticristo prece-
dendo o fim do mundo. Nascido na Babildnia, da tribo judaica de Dan, sua apari¢do serd mar-
cada por atrair para sua causa os judeus, e ap6s a dispersdo (discessio) dos reinos do Império

Romano e sua destruigdo, ele “reinara por trés anos e meio antes de ser morto no Monte das

12 No século VIII, o anglo-saxdo Beda também ir4 considerar que os eventos mais importantes que culminaram no
Juizo Final sera a conversao dos Judeus e as perseguicdes postas aos cristdos pelo Anticristo. LE GOFF, Jacques;
SCHMITT, Jean-Claude (Orgs.). Op. Cit., p. 396.
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Oliveiras por Cristo ou pelo arcanjo Miguel” (Le Goff e Schmitt, 2017, p. 396). Restara assim,
pouquissimo tempo para que os justos facam peniténcias antes do Juizo Final.

O Anticristo ¢ a figura do evento escatologico e foi através desta figura que se estimulou
diversos escritos e interpretagdes de catastrofes naturais, epidemias, desordens oriundas de
guerras, “e também de situagdes sociais ou religiosas intoleraveis, como signos percursores de
sua vinda proxima e, portanto, do fim do mundo que o sucederia” (Le Goff e Schmitt, 2017, p.
396). Ele ¢ visto como um déspota a servigo de Satanas, ndo sendo uma criatura totalmente
humana, porém conserva suas caracteristicas sobrenaturais ¢ demoniacas com o passar dos
anos. E apontado como a Primeira ¢ a Segunda Bestas que estio relatadas no Apocalipse, o
proprio Diabo que reinara durante mil anos antes do milénio junto a Cristo (Martins, 1998, p.
41)

Alguns autores trataram o Anticristo como um figura que estaria muito proximo de sur-
gir, predizendo o fim dos tempos, principalmente — e novamente — “das ondas de injustica que
se elevam cada vez mais” (Martins, 1998, p. 397). O primeiro autor de enorme influéncia foi
Santo Agostinho com sua obra De civitate Dei, j4 tratada anteriormente, onde suas ideias vao
rebater em pessoas que denominavam de profetas do fim dos tempos, durante a Idade Moderna.
De acordo com o Santo, a Igreja ja representa o regnum Christi, malgrado a presenca de peca-
dores em seu meio. Parte da ideia, a0 mesmo tempo, que o nascimento de Cristo marcou o inicio
da ultima era do mundo e o fim do mundo, cujo a data ndo se tem exatiddo, e permanece igno-
rada pelos homens, porém ndo esta muito longe de acontecer. O fim estd marcado pelo retorno
do profeta Elias, pregador da verdade divina, pela conversao dos judeus e a apari¢do do Anti-

cristo.

(...) por intermédio do grande e maravilhoso profeta Elias, depois de explicada
por ele a Lei nos tltimos tempos anteriores ao juizo, os Judeus virdo a crer no
verdadeiro Cristo que é 0 nosso Cristo. E com fundamento que se espera real-
mente a sua vinda antes da vinda do Salvador como juiz e é também com
fundamento que se cré que ele ainda esta vivo. A Sagrada Escritura da, com
toda a clareza, testemunho de que foi arrebatado do meio das coisas humanas
num carro de fogo (...) Elias vira para que o coragdo de Deus Pai se volte para
o Filho — ndo, certamente, levando o Pai a amar o Filho, mas ensinando que o
Pai ama o Filho para levar os Judeus a amarem eles também o mesmo Cristo,
que € o0 nosso, que antes odiaram. (Agostinho, 2000, p. 2109-2110)

A apari¢do do Anticristo ¢ evocada ja na Primeira epistola de Jodo (2, 18 e 22; 4, 3),
tratando de que ¢ chegado a tltima hora e o Anticristo vem, um mentiroso que nega o Pai e o
Filho, e ele j& estd no mundo: “E todo o espirito que ndo confessa que Jesus Cristo veio em

carne nao ¢ de Deus; mas este € o espirito do Anticristo, do qual ja ouviste que hé de vir, e eis
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que ja no mundo” (Biblia, Jo. 4: 13). Por essa vinda e o fim do mundo estarem préximos, €
preciso estar sempre vigilante e fazer peniténcia.

Na historia do milenarismo, um personagem franciscano que retrata a vinda iminente
do Anticristo foi Jean de Roquetaillade (Sylvie, 1992; Piron, 2007), nascido na Franga por volta
de 1300 e se tornou frade menor em 1322. Sua vida foi vivida em uma atmosfera de visdes e
de profecias e suas reprovacdes aos seus frades contemporaneos que ndo praticavam a pobreza
absoluta, chamou a atencao das autoridades que passaram a fazer de sua vida “um universo
carcerario” (Delumeau, 1997, p. 55). Na prisdao, Roquetaillade escreveu algumas obras: Liber
secretorum eventuum (Livro dos acontecimentos secretos por vir); Liber ostensor (Livro reve-
lador) e um Vademecum in tribulatione, e de acordo com Jean Delumeau, o autor declarava
estar convencido da préxima intervencdo de varios Anticristos, um do Oriente e outro do Oci-
dente, onde o principal aparecia no ano de 1366, gerando um cisma. Apos esses conflitos, prin-
cipalmente entre o clero e a ordem de Sado Francisco, comecara a “renovacao” da Igreja devido
a duas figuras: o rei da Franca e a um Papa “angélico” vindo dos franciscanos, “purificados e
regenerados” (Delumeau, 1997, p. 55). Assim, a ordem dos franciscanos ira se espalhar pelo
mundo e duraré até o fim dos tempos. Ja com relagdo a uma data exata para os eventos escato-
logicos, Roquetaillade qualifica que esta devia comegar por volta de 1415 ou 1420, na sequén-
cia de mil anos de paz até a irrup¢ao dos povos de Gog e Magog, culminando nos fins dos
tempos. Para ele, os judeus irdo substituir os romanos como a nagao escolhida pelo Senhor, e
um imperador oriundo da “semente de Abrado”, reinard durante o milénio junto de um santo
Papa, “e esse imperador tera seu trono ndo em Roma, mas em Jerusalém reconstruida” (Delu-
meau, 1997, p. 56).

Alguns processados pela Inquisi¢ao Portuguesa também rebatem nessa tematica do An-
ticristo. Um caso por exemplo ¢ do Padre Manuel Lopes de Carvalho, preso pelo Santo Oficio
da Inquisi¢@o e condenado ao Auto de F¢ de 1726. Nascido na Bahia no final do século XVII,
foi um grande admirador do Padre Anténio Vieira, deixando a Coldnia em direcdo ao Reino
Portugués para se apresentar como um profeta, escrevendo um Memorial ao Rei D. Jodo V, o
“Memorial a Sua Majestade”, acreditando que o El-Rey daria créditos ao considerar o eleito
divino para uma grandiosa missdo, a qual acreditava ter sido chamado por Deus. Se considera

3

0 2° Profeta Jonas a anunciar a conversio da 2* Ninive'?, considerada sendo Roma. Considerava

13 Na Biblia, Jonas ¢é enviado a Ninive, que seria destruida em torno de quarenta dias, para converter o seu povo €
evitar a ira de Deus que ocasionaria em na completa destrui¢do da cidade. Em vista de deixarem os maus caminhos
e a violéncia que ha nas suas maos, Deus se arrependeu e ndo os destruiu. BIBLIA. N. T. Mt. Portugués. Biblia
Sagrada. Jonas, 3, 1-10.
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ser D. Jodo V o encarregado de cumprir a missdo de unir um s6 povo em um so reino, “para
fazer de tudo um, isto € um s6 rebanho e um s6 pastor” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255). Em seu
projeto escatologico, o Rei de Portugal tinha papel relevante a desempenhar na reforma da
Igreja, ideias essas que tinham fortes vinculos em antigas crengas medievais, enraizados na
mentalidade lusitana que colocava a figura real vinculada a imagem de um Salvador “e mesmo
de Messias” (Megiani, 2003, p. 92). Porém, segundo Adalberto Gongalves Aratijo Junior, que
fez uma tese sobre o processo-crime do Padre Manuel Lopes de Carvalho, o Padre vai criar uma
nova escatologia dentro dos carceres podendo se atrelar a isso ao carater psicologico que os
carceres impunham aos seus condenados, onde a personalidade do réu rebatia em dois pontos:
de um lado solidario e humano, do outro por um humor deprimido marcado pela angustia e
ansiedade. Sua nova escatologia ird se juntar o Brasil ¢ o Reino em uma nova era com uma
humanidade renovada, onde cristaos e judeus formariam um sé povo, € aqui sera ele o proprio

Messias, pela vontade divina, “como Deus lho revelou” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, fl. 40v).

Em sua nova escatologia descera Cristo do topo da hierarquia celeste, colo-
cando no Limbo numa condigdo de messias-anjo, decaido por nao haver cum-
prido a missdo inicialmente a ele predestinada, e desta forma o réu, por von-
tade divina, assume o seu lugar (...) Sua busca de identidade messianica passa
pela questdo do nome. Padre Carvalho estava mesmo empenhado em desco-
brir as alusdes misticas a seu respeito. Ja tendo usado anteriormente numero
de datas para demonstrar sua missdo divina, agora convencido de ser ele
mesmo o proprio Messias haveria de encontrar esta confirmacao no proprio
nome. (Aratjo Junior, 2006, p. 183-184)

Uma prova cabal que o réu usa para definir que é o proprio Messias, se colocando como um
proprio profeta, em torno do seu proprio nome Manuel. Na sessdo de 23 de novembro de 1724,
com o qualificador Pe. Manuel Ribeiro, afirmou baseando no livro de Isaias (Capitulo 7, versi-
culo 14)', “que o verdadeiro Messias disse se chamar Manuel como disse Isaias” (ANTT, TSO,
IL, proc. 9.255, fl. 185v).

Seus sonhos que tiveram nos cérceres, onde o proprio Deus o revelava a sua missao
redentora, o fez acreditar e persistir em defender suas proposi¢des, principalmente em estar
convicto que de era o verdadeiro Messias, seu carater messianico e que a Inquisi¢ao era injusta.
Para Manuel Lopes de Carvalho, em suas declaracdes frente ao inquisidores, pelo Cristo ndo

ter cumprido a sua miss@o inicialmente a ele predestinada, Cristo era na verdade o Anticristo,

14 “pPortanto, 0 mesmo Senhor vos dard um sinal: Eis que a virgem conceberd, e dara a luz um filho, e chamaré o
seu nome Emanuel.”. BIBLIA. N. T. Mt. Portugués. Biblia Sagrada. Isaias, 7:14.
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“e tdo criatura como ele réu ¢” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, fls. 227, 227v), assim ele decla-
rante “¢ o Messias mandado por Deus” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, fl. 218, 218v). Manuel
morreu nas fogueiras da Inquisigdo se considerando o Messias e acreditava que o Rei iria salva-

lo das garras dos agentes da fé, afirmando que os mesmos estavam cometendo enorme erros.

2.5 — O Imperador dos Ultimos Dias

Voltando para a ideia do Ultimo Imperador, a chegada dessa figura era considera um
momento importante para os milenaristas, isto ocorrendo deste os tempos de Alexandre, o
Grande. Estes recebiam diversas honras e sdo vistos como uma espécie de “salvadores” de tais
momentos, necessariamente os de crises. A ideia do Ultimo Imperador vai rebater em diversos
autores, em diversos paises ao longo da historia, em que a cada momento um nome de um
soberano ira emergir e tomara o papel para si dessa figura escatologica. Sua chegada ¢ funda-
mental para que ocorra a reforma da Igreja, culminando em uma Igreja Purificada e a escolhida,
a inica verdadeira e viva na face de toda a Terra, a chamada “noiva de Cristo” .

O primeiro nome de Imperador que rebate as ideias milenaristas de ser o Ultimo Impe-
rador sera o de Henrique IV, onde o conflito entre o Papado e o Império, gerou uma ruptura
entre o Papa Gregorio VII e o Imperador, dando lugar a diversas interpretagdes escatologicas.
Esse conflito ¢ a chamada Querela das Investiduras, ocorrido no século X, onde a Igreja pro-
testava contra a nomeacao de bispos e papas pelo proprio Imperador, ja que durante este século,
o poder papal ja se encontrava enfraquecido. Acreditava-se que esse rompimento sdo sinais
claros do fim do mundo, a humanidade estaria vivendo o Ultimo século de sua existéncia € o
armagedom estava proximo, até entdo, inevitavel de acontecer. Benzo, bispo de Alba no século
XI profetizou que Henrique IV seria o Imperador dos Ultimos Dias, entendia-se que ele seria o
sucessor de Carlos Magno (Martinez, 2016; Rust, 2015).

O Apocalipse de Pseudo-Metddio, associados as profecias sibilinas, nos tempos das
Cruzadas, divide a historia da humanidade em seis mil anos e poucos séculos, onde esse Impe-

rador, “rei dos gregos e dos romanos”, surge repentinamente — acreditavam que estava morto —

15 “Eu, Jesus, enviei o meu anjo para vos testificar essas coisas nas igrejas. Eu sou a raiz e a geragdo de Davi, a
resplandecente estrela da manha. E o Espirito e a esposa dizem: Vem. E quem o ouve, diga: Vem. E quem tem
sede, venha; e quem quiser, tome de graca da dgua da vida.”. BIBLIA. N. T. Mt. Portugués. Biblia Sagrada.
Apocalipse, 22: 16-17.
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, em uma situagdo de caos e desespero, para lutar contra os blasfemadores e salvar a Cristan-
dade, inaugurando um reinado de paz e abundancia, “sob seu governo havera paz, alegria e
prosperidade” (Cavalcanti, 2009, p. 143). As visdes da abadessa Hildegarda de Bingen, no livro
Liber Divinorum Operum (Bingen, 2007) de 1170, vé€ sua época como um tempo de “fraqueza
efeminada”, principalmente caracterizado pelo declinio da fé e da justiga, oriundos do inicio
dos tempos de Henrique IV. Segundo Bernhard Topfer, Bingen prediz que heréticos inspiram
os principes seculares a investir contra o clero e despojarao a Igreja de suas riquezas. A violén-
cia e a injustiga fardo permitir o aparecimento de uma Igreja purificada, “na qual o clero brilhara
como ouro puro”. Assim, a verdade divina sera proclamada pelo pregador cheio do Espirito
Santo e converterdo numerosos pagaos ao cristianismo. A paz entdo reinard e o mundo chegara
ao seu fim com a apari¢ao do Anticristo, “filho que Sata tera com uma mulher luxuriosa e que
precedera de pouco o Juizo Final” (Topfer, 2017, p. 400).

Outro Imperador que seré tratado como o Ultimo Imperador sera Frederico II, persona-
gem que receberd esperancgas escatologicas, designando como o proprio Anticristo € como “a
sétima cabeca do dragdo do Apocalipse” (Delumeau, 1997, p. 67). Na Alemanha iréd circular
uma profecia do século XIV, relatada pelo monge Jodo de Winterthur, sobre o Mito do Impe-
rador Frederico que ird renascer (ou que ndo estava morto), “obrigando os ricos a esposar vir-
gens pobres, restituird as viuvas e aos 0rfaos o que lhes foi roubado” (Delumeau, 1997, p. 67-
68), perseguird padres implacavelmente. Segundo Jean Delumeau, no fim do século XV, na
Alemanha, as esperancgas escatoldgicas estardo muito voltadas para o nome de Frederico e pro-

gressivamente elas passaram para o nome de Carlos, por causa de Carlos Magno.

(...) heresias protestantes, luta contra os mugulmanos na Europa e na Africa
do Norte — colocavam Carlos V em primeira linha em todas as frentes de com-
bate contra as for¢as do mal. A vinda do Imperador a Bolonha, em novembro
de 1529, e seu coroamento pelo papa nessa cidade, no ano seguinte, suscitaram
a reedicdo de profecias que anunciavam que a Igreja de Deus seria posta sob
a prote¢do da “grande aguia”. O segundo Carlos Magno, o “novo Otavio”,
seria o soberano tao esperado na paz reencontrada. (Delumeau, 1997, p. 71)

O profeta Campanella, segundo Delumeau, também acreditava em um monarca salvador
dos ultimos tempos, criando a chamada “Cidade do Sol” com que sonhava. Acreditava em dois
desfechos escatologicos e duas ressureicdes, em que a renovacdo do mundo serd dupla: uma
corresponderia aos reinos dos santos apos a queda do Anticristo € a outra aconteceria apds o
reino dos santos e a ruina da cauda do Anticristo, “que se fard na ressureicao geral, de forma

que o homem e o mundo ressuscitardo imortais” (Delumeau, 2011, p. 249). Primeiramente, o
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profeta Campanella acreditava que o Imperador dos Ultimos Tempos seria o Rei da Espanha,
depois, no fim de sua vida, passou a crer que na verdade seria o da Franga apds o nascimento
de Luis XIV em 1638, em que através de um poema saudando o nascimento, 0s povos irdo
conhecer a felicidade e a paz. As esperangas escatoldgicas vao atravessar a Europa do Renas-
cimento, passando pela Italia, Franga, na Boémia, na Espanha e chegando em Portugal, onde
temos o grande exemplo do sebastianismo ser um ponto cultural muito forte na sociedade lusi-
tana.

No seu livro acerca do Milenarismo ¢ do Messianismo langado no ano de 2015, Joao
Baptista e Renato da Silva, Messianismo e Milenarismo no Brasil, reuniram diversos autores
para tratar sobre essas duas tematicas. Rodrigo F. de Sousa, trata que as ideias milenarias, de
configuragdes diversas ao longo dos tempos, chegam ao Brasil com os pensamentos vindos de
Portugal, principalmente pelo sapateiro e profeta do século XVI, Gongalo Annes Bandarra e
seu sebastianismo. Por aqui no Brasil, gerou-se movimentos messidnico-milenaristas diversos,
como Canudos e o Contestado, os dois mais famosos.

Diversos textos biblicos, fundamentalmente o livro de Génesis e Isaias, foram interpre-
tados de forma messianica por diversos grupos, dando, segundo Sousa, dois padroes de messi-
anismo: o messianismo utopico, focado em “textos-prova” retirados dos Salmos e de livros
proféticos, colocando uma antecipagdo fantasiosa e ilusoria de um futuro que ainda ndo foi
experimentado por Israel ou outra qualquer nagdo; o messianismo restaurativo, ou seja, uma
era que esta por vir ou para acontecer, um futuro idealizado (Sousa, 2015, p. 20). O conceito
assim, nessas concepcoes de messianismo, de uma “era vindoura”, ¢ concebida como uma era
do passado projetada ao futuro. Os profetas idealizando cada vez mais a imagem de um “rei
ungido”, um Rei Desejado ou Encoberto, como sugira o sebastianismo, cada vez mais passam
a apresentar caracteristicas utopicas e de carater sobrenaturais e sobre-humanas (Sousa, 2015,

p. 21). Trataremos deste Rei Encoberto mais para frente no decorrer deste trabalho.
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CAPITULO 111

ALGUNS MOVIMENTOS MESSIANICO-MILENARISTAS: DA EUROPA AS
TERRAS BRASILICAS

Se no juiz ha édio, por mais justificada que seja a inocéncia do réu, nunca a
sentenga do juiz ha de ser justa.

Frase do Padre Antonio Vieira — Carta de Antdnio Vieira a Duarte Ribeiro de
Macedo (28 de agosto de 1674)

Ndo me deixam falar, ndo me deixam rezar, ndo me deixam escrever,
agora...ndo me deixam morrer.

Padre Antdnio Vieira

3.1 — As apropriacoes e representacoes dos profetas dos fins dos tempos

Ao decorrer de seu segundo livro da sua magistral trilogia acerca do milenarista, Jean
Delumeau em Mil anos de felicidade nos remete a varios casos durante os séculos que foram
surgindo a tematica do milenarismo. Buscou tratar da passagem, em terra crista, do milenarismo
as antecipacdes luminosas propostas no Ocidente — estas partidas do século XVIII, por escritos
e filosofos cada vez mais numerosos. Seu itinerario inicou das Sagradas Escrituras, com as
profecias do Antigo Testamento e do Apocalipse de Sdo Jodo, chegando até aos escritos mar-
xistas contemporaneos. Suas analises sdo riquissimas e de alto nivel em mostrar as diferentes
manifestagdes milenaristas que marcaram os séculos XV a XVII, j& que com isso pode-se com-
preender melhor as suas transformagdes em teoria do progresso que conservaram todas, com 0s
seus devidos autores apresentando “um carater utdpico e irracional” (Sousa, 2015, p. 12). Seu
“objeto” de histéria €, em suma, a espera de uma felicidade terrestre e coletiva, o que também
se torna o objeto para a escrita de seus autores e as manifestagdes milenaristas.

Foram utilizados como base para essa nova investigacao do autor, comparado ao seu
livro precedente, Uma historia do paraiso, acerca da nostalgia do paraiso perdido, trés obras
que o acompanharam durante todo o percurso de analise, buscando uma otica diferente de seus
antecessores. A primeira obra ¢ a de Norman Cohn, de 1957, chamado de The pursuit of the
millennium, foi reeditado na Franga pela Payot no ano de 1983, com o titulo Les fanatiques de
I’Apocalypse. Por aqui chegou-se ao titulo de Na senda do milénio: milenaristas revoluciona-

rios e anarquistas misticos da Idade Média (Cohn, 1981), publicado pela Editorial Presenca,
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com a traducdo de Fernando Neves e Antonio Vasconcelos, no ano de 1981; a segunda obra ¢
a Dieux d’hommes: dictionnaire des messianismes et des millénarismes du ler siecle a nos
jours, traduzido para Dicionario dos Messianismos e Milenarismos da Era Cristd, feito em
Parais, em 1973 pela Editora Calmann-Lévy; e a terceira obra de Henri de Lubac, com a sua
obra La posterité spirituelle de Joachim de Flore, feita em Paris em dois volumes no ano de
1979, pela Editora Lethielleux.

Acerca da primeira obra, Norman Cohn enfatizou em seu livro os aspectos violentos que
perpassaram nos movimentos milenaristas, porém Delumeau as vé como sendo grande parte
deles ocorridas de forma pacifica. O livro de Cohn trata sobre os milenarismo que floresceram
entre os pobres desenraizados da Europa Ocidental, indo do século XI ao século XVI, como
das circunstancias que as originaram. O autor buscou analisar as origens desses diversos corpos
de crencas milenaristas, suas agentes € como foram se modificando no decurso de sua trans-

missdo, principalmente aos pobres.

Porque os pobres ndo criaram as suas proprias crengas milenaristas, antes as
receberam de pretensos profetas ou pretensos messias. Muitos deles eram an-
tigos membros do baixo clero, que por sua vez foram buscar essas ideias as
fontes mais diversas. Quimeras milenaristas houve que foram herdades dos
judeus ou dos primeiros cristdos, outros do abade Joaquim de Fiore do século
XII, outras ainda elaboradas pelos misticos heréticos conhecidos pelo nome
de Irméos do Livre Espirito. (Cohn, 1981, p. 12)

Fato, segundo magistralmente Norman Cohn trata ao decorrer de seu livro — e fruto de dez anos
de pesquisa em centenas de fontes originais em latim, grego, francés antigo e francés do século
XVI —, ¢ que o mundo de exaltagdo milenarista € o mundo da inquietag@o social “ndo coinci-
diam mas sobrepunham-se” (Cohn, 1981, p. 12), ou seja, o desejo habitual dessas populagdes
mais encarecidas buscando melhores condi¢cdes de vida, eram cativadas por um profeta mile-
narista que surgia ou ja estava em voga. Cativos, em si, por um novo mundo, um mundo sem
sofrimentos, sem pecados, sem miséria, sem fome, um reino, um jardim de delicias, como
afirma Jean Delumeau (1994).

Em torno dos movimentos medievais, mostra como esses movimentos milenaristas na
Idade Média foram percursores de alguns dos grandes movimentos revoluciondrios durante os
séculos, onde a chegada do milénio haveria de ser uma “idade do Espirito”, unindo toda a hu-
manidade em oracdo, na contemplagdo mistica e at€ mesmo na pobreza voluntéria (Cohn, 1981,
p. 12). As revoltas camponeses e insurreigdes urbanas eram muito comuns e muitas das vezes

coroadas de €xito em torno de suas reivindicagdes, ora como foi algumas revoltas medievais
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conhecidas, como a revolta na Flandres Maritima entre 1323 e 1328 (Ramos, 2002; Barros,
1990, 2022), a de Jacquerie de 1358 (Costa, 2002, p. 97-115), ocorrida na Franga, e o levanta-
mento inglés de 1381, também conhecida como “Rebelido de Tyler” (Alvaro, 2018, p. 1-10),
ambas as trés, segundo Cohn, remetem a objetivos restritos “de natureza social e politica”
(Cohn, 1981, p. 169), ndo faltando, ao que parece, esperangas e aspiragdes milenaristas.

Em suas conclusoes acerca dos diversos movimentos estudados ao decorrer de seu livro,
Norman Cohn nos mostra que os prophetae construiram seu proprio aparato apocaliptico a par-
tir dos mais variados materiais, entre os quais “o Livro de Daniel, o Livro do Apocalipse, os
Oraculos Sibilinos, as especulacdes de Joaquim de Fiore, a doutrina do Estado Natural Iguali-

tario”, todos estes “elaborados, reinterpretados e vulgarizados™:

(...) e o resultado seria a0 mesmo tempo um movimento revolucionario € um
despontar de salvacionismo quase religioso.

E caracteristico dessa espécie de movimento que os seus objetivos e premissas
sejam limitados. A luta social ndo € vista como uma luta por objectivos limi-
tados, especificos, mas como um evento de importancia capital, diferente de
todas as outras lutas conhecidas na historia, um cataclismo do qual o mudo
devera sair totalmente transformado e redimido. Esta é a esséncia do feno-
meno recorrente — ou, se quiserem, a persistente tradicdo — a que chamamaos
de “milenarismo revolucionario”. (Cohn, 1981, p. 231)

O “milenarismo revolucionario” floresce em situagdes sociais especificas, onde na Idade Mé-
dia, de exemplo, os prophetae ndo encontram seguidores apenas em camponeses firmemente
integrados na vida da aldeia, no dominio senhorial ou nem em artesaos integrados em corpora-
coes. Encontravam seus discipulos onde se habitava uma populacdo dispersa, desorganizada,

rural, urbana, ou o misto.

O milenarismo revolucionario tira a sua forga duma populagdo vivendo a mar-
gem da sociedade — camponeses sem terra ou cuja terra ndo chega para a sub-
sisténcia; jornaleiros e trabalhadores sem qualificacdo vivendo sob a ameaga
constante do desemprego; pedintes ¢ vagabundos — de facto a massa amorfa
do povo que além de pobre era incapaz de encontrar um lugar assegurado ¢
reconhecido na sociedade. A essa gente faltava o apoio material e emocional
garantido pelos grupos sociais tradicionais; os seus grupos de parentesco ti-
nham-se desintegrado e ndo estavam efectivament organizados em comunida-
des de aldeia ou corporagdes; para eles ndo existiam métodos regulares, insti-
tucionalizados, de fazer ouvir as suas queixas ou adiantar as suas reclamagoes.
Esperavam entdo a vinda de propheta para uni-los num grupo especifico.
(Cohn, 1981, p. 231-232)

Outro livro de Norman Cohn buscou descrever como o destino do mundo e dos seres

humanos veio a ser imaginado de uma nova maneira e de que modo essas novas perspectivas
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foram difundidas. A narrativa partiu desde dos primordios da antiguidade, de varios povos do
oriente médio (como os egipcios, sumérios, babilonios, indo-iranianos, hindus, israelitas, irani-
anos, cananeus ¢ afins), at¢ o fim do século I d.C., onde a histdria continua viva e poderosa ao
longo dos séculos, em uma historia de “muita especulagao teoldgica; incontaveis movimentos
milenaristas” (Cohn, 1996, p. 296). Cohn mostra em como na antiguidade se acreditava que o
mundo havia sido organizado e posto em ordem por um ou vérios deuses, € a seguranga de suas
crengas estava na “fertilidade das terras, a vitoria na guerra, a estabilidade das relacdes sociais
sancionadas pelo costume pela lei” (Cohn, 1996, p. 295), visivel de que havia uma ordem esta-
belecida nos céus. No entanto, essa ordem estabelecida nunca esteve em paz, mas sim sempre
ameacada por for¢as malignas e destrutivas, onde o chamado “mito de combate”, o conflito
entre a ordem universal e as forgas que ameagavam invadir e destruir, ganhou expressdo sim-
bolica, ou seja, era o conflito entre o cosmos € o caos. E sdo essas ameagas malignas e destru-
tivas que sempre rondam os movimentos milenaristas e suas causas sociais. E importante tratar
dessas perspectivas medievais para se compreender em como elas ainda estavam remetidas com
o passar dos séculos e em diversos paises ao mesmo tempo, em diversos dos mais variados
casos, buscando sempre na escatologia, a exegese de diversas tratados e escritos.

Podemos dar de exemplo alguns casos apresentados por Delumeau em suas obras. O
primeiro deles remete ao grupo dos Flagelantes (Vegas, 2009; Lenoci, 2009) que surgiram na
Italia por volta de 1260, provavelmente na regido da Pertsia e com posterior disseminagdo em
Roma. Foram as epidemias de 1258-9 que criaram um clima favoravel ao surgimento dos fla-
gelantes. O movimento se expandiu rapidamente na Alemanha e nos Paises Baixos, passando
para “o anticlericalismo, a contestacao social e a busca de um milénio sanguindrio” (Delumeau,
1997, p. 63-64), ja na Italia e na Franga meridional, permaneciam na maioria das vezes no

interior da ortodoxia e contavam com o apoio dos poderes publicos.

Os flagelantes alemdes se diziam confirmados em sua missdo por uma “carta
celeste” descida sobre o altar da igreja do Santo Sepulcro de Jerusalém em
presenga de numerosos fiéis. Segundo essa carta, que parece datar de 1262,
Deus, irritado pelo orgulho e a cupidez dos homens, ja havia comegado a puni-
los, a fim de extermina-los. Mas a Virgem e os Anjos haviam intervindo. A
colera divina se apaziguaria se os cristdos se emendassem e se procissoes de
flagelantes percorressem a cristandade por 33 dias e meio (em lembrancga dos
anos passados por Jesus na terra). Entdo o mundo reencontraria paz e abun-
dancia.

Norman Cohn afirma que na verdade os 33 dias de flagelagdo eram apenas o comego, pois 0

objetivo do movimento, em seu conjunto, devia durar 33 anos e meio, “entdo a salvagdo da
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cristandade estaria assegurada” (Cohn, 1981, p. 113). Era um movimento bastante rigido com
uma disciplina rigorosa, e contava com o apoio das massas que escutava atentamente seus ritos

solenes e suas horriveis flagelacdes.

Nao podiam nem tomar banho, nem fazer a barba, nem mudar de roupa, nem
dormir em camas fofas. Quando recebiam hospitalidade, s6 podiam lavar as
maos de joelhos em sinal de humildade. Nao podiam falar uns com os outros
sem licenca do Mestre. E acima de tudo, era proibido qualquer contacto com
as mulheres. Tinham de evitar as proprias esposas; € nas casas em que eram
recebidos, ndo podiam ser servidos por mulheres (...) Os homens com grandes
pecados para remir jaziam em posi¢des que simbolizavam as suas faltas; e
sobre eles passava o proprio Mestre, flagelando-os e repetindo a sua formula
de absolvigdo: “Levanta-te em honra do puro martirio...” (...) Os homens ba-
tiam-se ritmicamente com flagelos de couro armados de pontas de ferro, can-
tando entretanto hinos em honra da Paixdo de Cristo e das glorias da Virgem
(...) Os flagelantes faziam o seu trabalho com tanto rigor, que muitas vezes as
pontas do flagelo ficavam presas a carne e tinham que ser removidas. O sangue
saltava dos corpos, que ficavam reduzidos a massas inchadas de carne dorida.
(Cohn, 1981, p. 110-111)

Os flagelantes, ap6s massacrarem judeus na Alemanha e nos Paises Baixos, tornaram-se uma
ameaca a hierarquia eclesidstica e a ordem publica, fazendo com que Clemente VI emitisse uma
bula contra eles no ano de 1349, razdo pela qual autorizava os bispos e seculares a persegui-los.
“Sumiram assim do mapa”, voltando a aparecer somente nos anos da epidemia da peste em
1368, na Turingia, devido ao medo da morte e das incertezas das ameacas malignas.

Nao seriam eles inspirados justamente por Joaquim de Fiore, j4 que o ano do inicio
de seu movimento, em 1260, ndo coincidia exatamente com o ano indicado pelo mesmo para o
advento da terceira idade? Este importante personagem que ganhou ascendéncia sobre outros
milenaristas € em movimentos baseados nestas ideias, reproduzindo praticamente as mesmas
nogdes'S. A terceira idade para Joaquim de Fiore seria basicamente a divisdo das trés grandes
etapas da humanidade para se chegar ao advento do reino escatoldgico. A primeira idade seria
0 tempo “anterior a graga”, ou seja, o tempo anterior a Cristo; a segunda idade seria o “da
graga”, o tempo marcado pela vinda de Jesus a terra; e a terceira idade seria “o da graga maior”,
o tempo esperado que se aproxima, “em que triunfard a inteligéncia espiritual” (Delumeau,
1997, p. 42). Henequim vai ter praticamente as mesmas ideias de divisao da humanidade em
suas proposicdes, dividindo o tempo em tempo finito e tempo eterno (ANTT, TSO, IL, proc.

4.864).

16 De exemplo o proprio Pedro de Rates Henequim que em suas proposigdes consideradas heréticas trazia a ideia
da divis@o do tempo em trés etapas.
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Joaquim de Fiore tratava sobre um desenvolvimento progressivo da historia da humani-
dade, a pedagogia divina que passando por estas etapas, conduziria a humanidade de “claritate
in claritatem” (Delumeau, 1997, p. 42), com um comego, um crescimento até seu apogeu (a
segunda fase) e com um fim, ou seja, o juizo final. Devemos ficar atentos que Joaquim de Fiore
ndo ¢ um messianista, pois ndo divisou no futuro um novo messias que iréd surgir, nem tampouco
um milenarista no cerne da palavra, ja que ndo profetizou um reinado espiritual que duraria mil
anos. A questdo de Fiore sobre suas indicagdes acerca do estabelecimento do reinado de paz no
mundo, o que muitos outros milenaristas irdo sugerir ao longo dos tempos, anunciando um

periodo, uma data exata, para a chegada dos fins dos tempos.

Joaquim ndo é um messianista, pois nao divisou no horizonte nenhum novo
messias. Tampouco é um milenarista em sentido estrito, porquanto jamais pro-
fetizou que o reinado do Espirito duraria mil anos. As tnicas indica¢des nu-
méricas que oferece, com algumas variantes de um texto a outro, dizem res-
peito ao momento em que esse reinado se estabelecerd. Encontram-se em seus
escritos as datas de 1200 e 1260, que certamente se podem conciliar (...) Essa
convicgdo permite colocar o abade de Fiore entre os que anunciaram um peri-
odo de repouso na terra, intermediario entre o tempo de uma histdria dificil e
atormentada e o comecgo da eternidade posterior ao juizo final. (Delumeau,
1997, p. 43)

Joaquim de Fiore retoma também a ideia da provagado que os fiéis precisam passar antes
de adentrar o jardim das delicias, onde ele identifica dois tempos de provocacdo: o primeiro
antes da instauragdo na terra do reinado do Espirito e o segundo entre o fim desse reinado e a
chegada do juizo final. Esse tempo sera marcado pela vinda de dois Anticristos: o primeiro
chegaria na consumacao dos séculos (a separacao dos maus e dos justos) (Biblia, Mt. 13: 49) e
no segundo momento surgird o sexto rei anunciado pelo Apocalipse de Sdo Jodo, em que “ele
pronunciara insultos contra o Altissimo, pensando que pode mudar os tempos e as leis. E os
santos serdo entregues as suas maos durante um tempo, tempos e a metade de um tempo” (De-
lumeau, 1997, p. 44). Apos este periodo de provagdo, ird chegar finalmente no terceiro estado,

um estado puramente espiritual, de boa aventuranca, o da felicidade eterna.

Sera um novo Pentecostes, gragas ao qual o Espirito Santo ira operar nossa
conversao. Ele nos fara desejar ardentemente a felicidade eterna. Essas segun-
das bodas de Canad nos embriagardo com o vinho da sabedoria ¢ veremos
diretamente mistérios que antes so6 percebiamos através de um espelho (...)
Depois do tempo da “lei” e da “graca” vira, portanto, o da “maior graca”, du-
rante o qual a natureza se transformara e se embelezara. A liberdade espiritual
florescera no mundo. Entdo, “nao havera mais sofrimentos ¢ gemidos. Reina-
rdo, ao contrario, o repouso, a calma, a abundancia da paz. Seremos votados a
contemplacdo, ao louvor. “Dangaremos de alegria ao completar os admiraveis
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designios de Deus”. Nao havera mais necessidade de escrever livros para ex-
plicar as Escrituras. A prédica se detera. O tempo da letra tera terminado. Os
fiéis contemplardo os mistérios em plena luz. O Evangelho segundo a letra
sera substituido pelo “Evangelho eterno” que procede do Evangelho de Cristo.
A verdade nos sera dada em sua simplicidade (...) os eleitos desfrutariam, apos
o fim dos tempos, na eternidade bem-aventurada. (Delumeau, 1997, p. 45-46)

Joaquim de Fiore buscava suas interpretagdes da historia em Apocalipse. Georges Mi-
nois o considera como verdadeiramente “o homem da transi¢dao” (Minois, 2016, p. 218). Suas
predi¢des acerca do futuro, segundo Fiore, vem da “inteligéncia” que Deus o deu para compre-
ender no Espirito os mistérios da Escritura, assim, acreditava receber uma missao de advertir
ao mundo da manifestacao iminente de Deus (Delumeau, 1997, p. 222). Pedro de Rates Hene-
quim e Padre Manoel Lopes, por exemplo, partem da mesma premissa, se considerando o ilu-
minado pelo proprio Espirito Santo para revelar os mistérios e todos os segredos do mundo
(ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 251).

Muitos outros milenaristas profetizavam qual data seria a chegada dos fins dos tempos,
se baseando fundamentalmente nos textos biblicos, as apropriando e reinterpretando seguindo
seus proprios contextos historicos e visdes de mundo. Joaquim de Fiora, como falado anterior-
mente, mesmo ndo sendo messianista ou milenarista, divinizou que o reinado do Espirito Santo
seria entre os anos de 1200 a 1260. Seus calculos foram baseados no Evangelho de Matheus
que trata de quarenta e duas geragdes entre Abrado e Cristo. O inicio da segunda idade até o
seu final marcaria o mesmo niimero de geracdes, contando cada uma com 30 anos de duragao,
com a penultima geragdo iniciando no ano de 1201 e indo até 1260. Ocorre neste periodo um
tempo de repouso sobre a terra, de um tempo dificil para um tempo de eternidade posterior ao
Juizo Final (Delumeau, 1997, p. 46). Outro milenarista, Jean de Roquetaillade escreveu algu-
mas obras que declara estar convencido de que havera intervengdes de varios Anticristos, um
do Oriente e outro do Ocidente, e o principal surgird no ano de 1366, produzindo um cisma na
Igreja. E com relagdo a data dos fins dos tempos, este qualifica o milénio por volta de 1415 ou
1420, durante por mil anos até a irrupg¢ao dos povos de Gog e Magog, ocorrendo a consumagao
dos séculos (Mea, 2006, p. 381-395). Ou seja, vemos assim que cada profeta que surge reinter-
pretando a escatologia e predizendo com relacdo as suas proprias realidades.

Por volta do ano de 1526, em Portugal, um judeu chamado David Rubeni profetizou a
redencao iminente do povo eleito. Dizia pertencer a tribo perdida de Ruben e que veio da Eti6-
pia, e que um dos seus irmaos reinava no Oriente. A pedido de seu irmao, ele havia solicitado
do Papa e dos Principes Catdlicos o recrutamento de 300 mil guerreiros para fazer frente aos

turcos em uma guerra final. Muitos cristdos-novos que pelas terras portuguesas viviam na
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época, viram nele o Messias ou até mesmo o seu precursor. Rubeni alvoracava as comunidades
judaicas com a vinda iminente do Messias, “que restauraria o reino de Jud4, acabando com tanto
sofrimento e desgosto” (Mea, 2006, p. 381-395). Com o medo de cair nas artimanhas da Inqui-
si¢do, Rubeni foge junto com um de seus discipulos para a Italia e 14 anunciaram a vinda do
Messias no ano de 1540, onde iria se formar o Quinto e Ultimo Império (Delumeau, 1997, p.
183).

Quando Duque de Braganga por exemplo se instalou no trono de Portugal em 1640,
recebendo o titulo de D. Jodo IV, ap6s uma revolta no dia 1° de dezembro deste ano, este parecia
responder as tamanhas profecias que o povo lusitano retomava sobre sua missao universal. Em
1637, diversas revoltas espanholas ocorreram pelo Alentejo e em Algarves e nela se via a rea-
lizagdo da profecia de Bandarra de antes da chegada dos quarentas, surgiria uma grande tor-
menta. Os proprios jesuitas, nas proximidades dos anos de 1640, divulgavam profecias que
anunciavam a chegada da redencdo de Portugal (Delumeau, 1997, p. 186-187). No proprio dia
da aclamacdo do Duque, uma estatua de Bandarra foi colocada em um altar na catedral de Lis-
boa, mostrando claramente que as profecias do profeta sapateiro havia sido realizadas, e este
Rei ia realizar a ultima fase do plano divino, estabelecendo o Império de Deus na terra.

O proprio Padre Antonio Vieira acreditava que D. Jodo IV era o restaurador da patria e
este seria a cabega do Quinto Império, logo apds a sua chegada de Salvador da Bahia em 1641
e encontrando seu pais de origem num estado de grande exaltagdo nacional, colocando que o
Rei era o entdo, Encoberto, anunciado pelo profeta Bandarra. Novamente, se percebe a clara
apropriacao de escritos e a representagao em torno das profecias e predigdes com relagdo a sua
propria realidade.

Mudando completamente o plano geografico, saindo da Europa e vindo para o Brasil,
com relagdo aos movimentos messianico-milenaristas ocorridos no Brasil, Maria Isaura de
Queiroz os considera como “movimentos rusticos”, movimentos tipicos de sociedades tradici-
onais, com base patrimonialista e assentados estruturalmente em parentelas, motivados princi-
palmente pelo chamado catolicismo popular. Foi através da religido que estes individuos mise-
raveis buscavam a sua redencdo, buscando a reestruturagdo social e em alguns casos, a sua
propria sobrevivéncia. Desde o primeiro século colonial, o Brasil tem sido palco na geracao de
movimentos messidnicos, influenciados pelas visdes edénicas que essas terras traziam. Os pro-
prios guaranis buscam a “Terra sem Males”, nos movimentos de santidade, famoso o caso da

Santidade de Jaquaripe, muito bem estudada e analisada por Ronaldo Vainfas (2022).
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A maioria dos movimentos que aqui transcenderam foram nos meios rurais, em popula-
¢oes sertanejas, idas do nordeste ao sul do pais, principalmente a partir de 1820. Queiroz (2003)
identificou alguns movimentos com caracteristicas messianicas no Brasil, sdo eles:

1- Reino Encantado: movimento ocorrido em Pernambuco, entre os anos de 1836 ¢
1838. Neste houve sacrificios humanos e morte violenta de seus adeptos;

2- Povo do Velho Pedro: ocorrido na década de 1940 no interior da Bahia, movimento
bem-sucedido e de certa forma ainda existente;

3- Contestado: um movimento pacifico ocorrido entre os anos de 1912 a 1916, na zona
serrana de Santa Catarina, considerado uma “guerra santa”, principalmente com a figura de seu
lider José Maria;

4- Canudos: entre os anos de 1893 e 1897, na Bahia, envolvendo milhares de adeptos
em torno da figura messianica de Antonio Conselheiro, ganhando repercussao nacional € um
pano de fundo para discussdes humanitarias;

5- Beato do Caldeirdo: no Ceara, em Juazeiro, com o famoso movimento do Padre Ci-
cero, importante lider religioso que ira se tornar um martir dos movimentos messianico-mile-
naristas no Brasil;

6- Movimento dos Mucker: movimento de imigrantes alemaes protestantes no Rio
Grande do Sul, entre os anos de 1872 e 1874.

A partir de 1930, com o processo de urbanizagdo, os movimentos messidnicos-milena-
ristas perdem a sua forga no Brasil, surgindo poucos casos ao decorrer do século XX, tendo
apenas dois de cinco originarios na Zona Rural.!”

Nao cabe aqui neste trabalho tratar de cada um destes movimentos, seus personagens, o
contexto social e que fim levaram. Seria sair muito do nosso recorte temporal e focar apenas
nos movimentos que aqui ocorreram, dando em enfoque maior no século XIX, mesmo estes
sendo extremamente importante e interessantissimos de serem analisados, percebendo o tama-
nho fascinio mistico com que estes eram banhados, principalmente com relacdo ao sebastia-

nismo. A andlise que esse trabalho pretende trazer ¢ com relagcdo aos chamados profetas dos

17 Estes movimentos foram: 1- Demonio de Catulé, ocorridos entre os membros da Igreja Adventista da Promessa,
na regido Mineira. Foi tema da pega teatral e de filme cujo o nome Vereda da Salvagado; 2- Exército da Salvagdo,
organizado por Aparecido Galdino, na década de 1960, no interior paulista; 3- Fraternidade Eclética Espiritualista
Universal liderada por Yokaanam, nos fins da década de 1940 no Rio de Janeiro, defendendo o ecletismo religioso;
4- Aladino Félix, movimento terrorista e ufologista surgidos na década de 1960, em Sao Paulo, em que pretextos
terroristas foram usados para a terrivel e cruel edigdo do AI-5; 5- Borboletas Azuis, movimento conduzido por
Roldao Mangueira na década de 1970, na cidade de Campina Grande, na Paraiba. Para saber mais desses movi-
mentos, indico a leitura do livro ja citado aqui neste trabalho: PEREIRA, Jodo Baptista Borges; Queiroz, Renato
da Silva (ORGs). Messianismo e milenarismo no Brasil. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2015.
Aqui, neste monumental trabalho, os autores de seus respectivos textos indicam autores e autoras que se debruga-
ram sobre estes € outros movimentos messidnico-milenaristas no Brasil.
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fins dos tempos e seus pensamentos, principalmente com a imagem da chegada do Milénio,
mostrando as ideias de seus antecessores que rebateram em seus processos inquisitoriais, sur-
giram novas ideias, novas cosmologias € como estes interpretavam o mundo através da apro-
priacdo e representagoes (Chartier, 1990) de suas leituras.

E importante mostrar o quio rico é a analise desses movimentos, de seus agentes e de
seus profetas, alguns se auto rotulavam e outros recebiam este proprio titulo de outros. Até os
dias atuais podemos ver que sempre héa espago para o surgimento de algum movimento messi-
anico-milenarista, seja aqui no Brasil ou no Mundo. H& grupos que acreditam que qualquer
acontecimento, seja no campo politico ou no campo de desastres naturais, ¢ chegada o momento
final. Nos dias atuais mesmo ha quem sempre remeta as previsdes de Nostradamus (Gerson,
2014), um médico e astrologo da Renascenca do século XVI, considera o moderno profeta do
Apocalipse, que ainda ganha fama e até mesmo novos Nostradamus surgem de tempos em tem-
pos'® anunciando os fins dos tempos e predizendo uma data final deste fatidico mundo.

Portanto, as predi¢des e as utopias sdo privilegiadas em torno da nossa humanidade e
curiosidade, ora, quem nao gostaria de saber o que nos aguarda no futuro? Por isto, essa tema-

tica ¢ tdo rica e prospera, como afirma Jean Delumeau (1994).

3.2 - Entre o Desejado e o Encoberto: o sebastianismo e Quinto Império Universal

Voltando para a tematica do Desejado e Encoberto, estas remetem para Dom Sebastido
e sua tragica “novela” acerca de seu desaparecimento. Dom Jodo III teve grandes dificuldades
de gerar um herdeiro para a coroa, com a morte de seus nove filhos e quase rompimento de seu
fio hereditario, o que ocasionou em uma “dor de cabega” para a Coroa Portuguesa e aos seus
suditos, com a relagdo a independéncia de Portugal a Castela.

No contexto histdrico, o nascimento de Dom Sebastido em 1554 significou para a Corte
Portuguesa a conservagdo do poder politico, do poder institucional, “social e territorial” (Go-
doy, 2015, p. 28). Jacqueline Hermann em seu livro, No Reino do Desejado: a construg¢do do

sebastianismo em Portugal (séculos XV e XVII), ao buscar entender a construgdo das Trovas de

18 Cito recentemente duas figuras que se auto intitulavam de novo Nostradamus: o primeiro ¢ o vidente britinico
Craig Hamilton-Parket que previu situagdes assustadores. Em 2023 ele previu que a morte da Rainha Elizabeth
em 2022, caso este consumado, e que alguma crianca da realeza britanica tera uma doenga; outro caso ¢ do recente
caso do Kushal Kumar, astrélogo indiano que vive na cidade de Panchkula, no estado de Haryana. Utilizou do
mapa astral védico, prevendo uma 3* Guerra Mundial que assolaria o mundo contemporaneo, alertando que come-
¢ara, no maximo, até dia 29 de junho de 2024. Ver noticias sobre no portal G1 ¢ Gazeta Brasil.
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Bandarra, indica a presenca de elementos do messianismo judaico e a tradi¢ao profética ibérica,
e menciona que a noticia do nascimento de D. Sebastido foi recebida em Portugal com as ruas
de Lisboa repletas de louvores e agradecimentos a Deus pelo envio de um herdeiro que reafir-
maria a soberania de Portugal frente a Castela, trazendo novamente a gloria lusitana (Hermann,
1998, p.17).

Dom Sebastido, ap6s assumir o trono, partiu em sua expedi¢ao militar partiu rumo ao
norte da Africa para combater os mouros na batalha de Alcacer-Quibir, ganhando um carater
de uma repleta Cruzada, onde tragicamente seu corpo desapareceu em meio a derrota. Dom
Sebastido se assumiu como o predestinado, com a missdo de conquistar o mundo por inteiro,
visando entrega-lo a Deus. Era o lider de um projeto Portugués iniciado desde a sua fundagao
como nagao, de encabecar a expansao da religido de Cristo por todo o mundo, culminando no
tao sonhado Quinto Império Universal Cristdo. Segundo Luis Filipe Silvério Lima, os planos
divinos se traduziam em Portugal em torno do bem-comum do Reino e da Igreja Portuguesa, e
mais precisamente em sua manutengdo e expansao, “ja que escolhidos por Deus para cumprir
o papel do povo hebreu e responsavel pela conversao dos novos povos” (Lima, 2010, p. 95).
Era a fusdo do destino da cristandade com um futuro glorioso da nagao e do reino portugués.

Esta ideia de Portugal ser visto como o Império destinado a tomar as rédeas dos Reinos
e ser um Império Universal comeca com o chamado Milagre de Ourique, disseminado de forma
intensa e reelaborada por diversos letrados da Corte Portuguesa em épocas de crise, ou na ten-
tativa de reforcar a unidade de Portugal como nagao.

O Milagre de Ourique foi narrado no Juramento de Afonso Henrique, encontrado no
Cartorio Real do Mosteiro de Alcobaga, no ano de 1596, contendo assinaturas e selos do proprio
rei e de testemunhas de nobres e eclesiasticas. Foi reproduzido e traduzido largamente ao longo
do século XVII e XVIII, “publicizado e publicado para todos os cantos do reino e do império”
(Hermann, 1998, p. 102-103). O Milagre (Lima, 2010, p. 99-144) aconteceu no de 1139, Dom
Afonso Henrique, futuro rei dos portugueses, marchou com seu exército em dire¢do aos reis
arabes, com o objetivo da expansdo militar do exército luso. Ao atravessar o Tejo e chegar nas
proximidades do Campo de Ourique, os portugueses acamparam na vila de Castro-Verde.

Temendo a aparente derrota pela superioridade numérica dos exércitos arabes, com os
lusitanos aflitos e tristes, Afonso Henrique se recolheu em seu aposento, pegou uma Biblia que
havia em sua tenda, abriu por acaso na passagem do Livro de Reis sobre Gededo e seus 300

homens contra os quatro reis medianitas.
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Confia Afonfo, porque ndo so venceras efta batalha, mas todas as outras em
que pelejares contra os inimigos de minha Cruz. Achards tua gente alegre, &
esforcada para a peleja, & te pedira que entres na batalha com titulo de Rey.
Ndo ponhas duuida, mas tudo quanto te pedirem lhe concede facilmente. Eu
fou o fundador, & deftruidor dos Reynos; & Imperios, & quero em ti, & teus
decendentes fundar para mim hum Imperio, por cujo meio feja meu nome pu-
blicado entre as nagoes mais eftranhas. E para que teus decendentes conhe-
¢do quem lhe da o Reyno, comporas o efcudo de tuas armas do pregco com que
eu remi o genero humano, & daquele porque fui comprado dos Judeus, &
fermeha Reyno fantificado, puro na fé, & amado por minha piedade."

A partir desse sonho profético, Afonso Henrique batalhou com seu exército e afirmou
em seu juramento redigido em 1152, treze anos ap0ds a batalha vencida, que recebeu uma men-
sagem do proprio Cristo em uma visdo no campo de batalha. Cristo depositaria nele e em seus
descendentes o tinico Império Universal, o Quinto ¢ Ultimo Império de Cristo na Terra. O
grande Rei que assumiria essa fung@o seria o da décima sexta gerag¢do, o que acabaria se tor-
nando Dom Sebastido, o que foi valorizado por ele ao assumir a espada de Dom Afonso Hen-
rique em sua ultima batalha.

Tomando-se para si essa lenda, ou sonho profético como denomina Luis Filipe Silvério
Lima, Dom Sebastido acatou para si e recebia apoio diverso em torno do Projeto Imperial Por-
tugués, precocemente concebido, afirma Jacqueline Hermann em prol do que denomina como
suas jornadas sebasticas (Hermann, 1988, p. 96-105). Luis de Camdes, por exemplo, em Os
Lusiadas, dedica sua obra em 1572 a D. Sebastido, este tendo na época 18 anos de idade, em
que o poeta luso tenta “orientar” o jovem rei, baseando-se nas experiéncias vitoriosas de d.
Manuel e de d. Joao III, “alertando o incauto soberano de que para guerrear era preciso aprender
com os experimentados capitdes” (Hermann, 1998, p. 96-97), sendo fundamental “entender os
inimigos e engana-los” (Apud Sérgio, 1925). Em uma dedicatdria ao jovem rei, Camdes con-

voca Dom Sebastido para assegurar a liberdade de Portugal, a sua independéncia.

E vos, 6 bem nascida seguranga

Da lusitana antiga liberdade

E n3o menos certissima esperanca
De aumento da pequena Cristandade;
Vos, 6 novo temor da maura langa,

19 Essa obra, como a obra completa da “Monarquia Lusitana” de Antonio Brandéo, pode ser em encontrada em
algumas Bibliotecas Nacionais, como na Biblioteca Nacional de Portugal, a Biblioteca Digital Ibero Americana,
no Internet Archive e na Europeana. A versdo utilizada aqui foi a da Biblioteca Nacional de Portugal (BNP):
BRANDAO, Antonio. Terceira parte da Monarchia lusitana: que contem a historia de Portugal desdo Conde Dom
Henrique, até todo o reinado delRey Dom Afonso Henriques. Dedicada ao Catholico Rey Dom Felipe terceiro de
Portugal, & quarto de Castella nosso Senhor - Impressa em Lisboa em o Mosteiro de S. Bernardo por Pedro Cra-
esbeck, Anno 1632, f  128b. Disponivel em: https://permalinkbnd.bnportugal.gov.pt/vie-
wer/90461/?0ffset=9#page=5& viewer=picture&o=share&n=0&q=.
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Maravilha fatal da nossa idade,
Dada ao mundo por Deus, que todo o mande,
Para o mundo a Deus dar parte grande. (Camdes, 1980)

Com a espada de Dom Afonso Henrique em maos, Dom Sebastido foi rumo a derrota
na batalha de Alcacer-Quibir. Se Bandarra acabou sendo eleito o profeta que anunciava a pre-
gacao messianica, ganhando adeptos a partir do século XVII, D. Sebastido emprestou sua pro-
pria vida para “a conformac¢ao final” (Hermann, 1998, p. 121) dessa predi¢ao. Em Lisboa, a
noticia da desastrosa empreitada liderada por D. Sebastido chegou entre os dias 10 e 11 de
agosto. A ansiedade e o desespero tomaram conta da populacao lusitana e o desaparecimento
do rei fez com que a populagcdo comecasse a gerar uma série de expectativas misticas em prol
do seu retorno. Houve tentativas para forjar a identidade do rei desaparecido, tendo maior ou
menor apoio da populacdo, inclusive um deles tendo ajuda do nobre dom Jodo de Castro, devido

tamanho desespero que se instalou.

Temos noticias de pelo menos quatro tentativas de se forjar a identidade do
rei desaparecido. Ao longo do tempo, com maior ou menor apoio da popula-
¢do, quatro personagens se fizeram passar por dom Sebastido, procurando con-
seguir o restabelecimento da independéncia portuguesa. Houve, até mesmo,
casos de criagdo de uma corte paralela a de Castela, e o rei impostor conseguiu,
nesse simulacro de governo, apoio da populag@o, fazendo circular documentos
falsificados com assinaturas grosseiras de dom Sebastido, além de distribuir
titulos honorificos aos que o apoiavam. Porém, os falsos reis foram desbara-
tados um a um por Castela. (Godoy, 2015, p. 35-36)

Acreditava-se que o Rei na verdade estava em estado de purificagdo, tendo que peregri-
nar para se refazer os seus possiveis erros providos de sua existéncia secular (Bloch, 1993),
voltando assim um Rei puro, santificado e apto para restabelecer a salvagdo da nacdo portu-
guesa, logo apos a do mundo, a figura de um herdi messianico. Segundo Maria Isaura Pereira
de Queiroz, o messias ¢ sempre visto como “alguém enviado por uma divindade para trazer a
vitoria do Bem sobre o Mal”, passando sempre pelas mesmas sequéncias: a) elei¢do divina; b)
provagao; c) retiro; d) volta gloriosa (Queiroz, 2003, p. 30). Tradicionalmente, segundo Norman
Cohn, o Messias fora imaginado como sendo humano, entretanto, por volta do século I d. C.,
determinados grupos elaboram o conceito de Messias como um ser “sobrenatural e transcen-
dente” (Cohn, 1996), ou seja, de aparéncia humana, mas sendo na verdade uma figura divina.
Foram essas ideias pelas quais duas pessoas foram processadas pela Inquisi¢ao de Lisboa; a

esse respeito falaremos mais adiante.



109

Voltando para o profeta Bandarra, Leandro Henrique Magalhdes em sua tese de douto-
rado, transformada em livro intitulado Bandarra, sapateiro de Trancoso: suas trovas e sua
época, focou em trazer quem foi esse importante personagem e qual contexto historico ao qual
estava inserido, em que muitas das vezes, até entdo, foi ignorado pela perspectiva histérica e
literaria. Magalhaes trouxe outra roupagem com relacdes as Trovas do Sapateiro de Trancoso
que vivera em Portugal no século XVI. Resultado de uma longa reflexdo que se iniciou com os
textos proféticos e messianicos do Padre Antonio Vieira, seu objetivo foi entender como um
sapateiro com suas trovas ganharam tanta importancia, onde suas trovas ainda hoje sdo consi-
deradas o “baluarte do sebastianismo portugués” (Magalhdes, 2014, p. 9). Uma das causas para
isso foi devido ao seu circulo de convivio, onde suas questdes apresentadas nas Trovas interes-
savam nao apenas as classes populares, mas também a nobreza, incluindo a corte, visualizando
“o dialogo entre os cristdos-novos e velhos” (Magalhaes, 2014, p. 19), o que possibilitou a
intensificagdo do messianismo portugués no século XVI, como afirmou Magalhaes.

Bandarra se aproximava de autores portugueses da época, como Jodo de Barros, que na
obra Décadas narra as aventuras dos portugueses e suas batalhas no Oriente; o importante tea-
trologo da corte portuguesa nos reinados de D. Manuel e D. Joao III, Gil Vicente, e também
Luis de Camdes, o mais importante literato do periodo em questdo. Suas Trovas mostram seu
conhecimento do que acontecia em sua época, demonstram que os sapateiros tinham lugar de
destaque nas chamadas “clivagens sociais” (Coelho, p. 1998, p. 121-145), marcadas pela cons-

tante mobilidade e reorganizagdo social.

Bandarra abordou crengas correntes, como a existéncia de Prestes Jodo e o
trabalho missionario realizado por Sdo Tomé no Oriente. Além disso, pode-
mos encontrar elementos que aproximam Bandarra dos cronistas reais, por
abordar o processo de centralizagdo politica e a constitui¢do de uma identidade
nacional, como Ferndo Lopes, que narrou os feitos que levaram a ascensao de
D. Jodo I ao trono; Rui de Pina, que redigiu a “Cronica de el-rei D. Jodo II”;
Damido de Goéis e a “Cronica do Felicissimo Rei D. Manuel”; e Frei Luis de
Sousa e os “Anais de D. Jodo II”. As Trovas demonstram que Bandarra tinha
conhecimento da dinamica dinastica de sua época e das preocupacgdes e crenga
que envolviam a corte lusitana, o que possibilitou a construcdo de seu discurso
messidnico e sua posterior reapropriacdo. (Magalhaes, 2014, p. 25)

A primeira edi¢do das Trovas forma feitas em 1602, publicadas em Paris por D. Jodo de
Castro, opositor da dominag¢ao filipina sobre Portugal e identificava D. Sebastido sendo o Rei

presente nas Trovas de Bandarra. No ano seguinte, publicou também em Paris as “Pardfrases
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e concordancias de algumas profecias de Bandarra, sapateiro de Trancoso”, utilizando nova-

mente as Trovas do Sapateiro para justificar a tese de que Dom Sebastido teria de fato sobrevi-

vido.

LXXIII

Serdo os Reis concorrentes,
Quatro serdo, e ndo mais;
Todos quatro principais

Do Levante ao Poente.

Os outros Reis mui contentes
De o verem Imperador,

E havido por Senhor

Nao por dadivas, nem presentes.

LXXXVII

Ja o tempo desejado

E chegado,

Segundo o firmal assenta:
Ja se cerram os quarenta,
Que se ementa,

Por um Doutor ja passado.
O Rei novo ¢ alevantado,
Ja da brado;

J4 assoma a sua bandeira
Contra a Grifa parideira,
La gomeira,

Que tais prados tem gostado.

LXXXVIII

Saia, saia esse infante

Bem andante,

O seu nome ¢ D. Joao,
Tire, e leve o pendao,

E o guido

Poderoso, e triunfante.

Vir-lhe-d0 novas num instante

Daquelas terras prezadas,
As quais estdo declaradas,
E afirmadas

Pelo Rei dali em diante. (Carvalho, 2006)

Leandro Henrique Magalhaes mostra que as Trovas sofreram diversas alteragcdes du-

rante os tempos, com algumas edi¢des com relagdo aos argumentos utilizados pelos restaura-

dores para definir de o nome do rei e a data do evento, atendendo os seus proprios objetivos,

assim mostrando uma apropriagdo (Chartier, 1990). Como exemplo, o proprio nome do Mo-

narca, onde alguns restauradores identificam o nome do D. Jodo, ja na edi¢cdo de D. Jodo de

Castro aparece como Dom Foam (Magalhaes, 2014, p. 39). A data da Restauragcdo Portuguesa

também sofre alteracdes, onde para alguns o ano indicado por Bandarra seria oitenta e nao
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quarenta, exemplo ¢ a edi¢do de Nantes, de 1644, utilizada por Jodo Lucio de Azevedo (1958)
para investigar o surgimento e evolugdo do sebastianismo.

Mesmo com algumas edi¢des, mesmo nos tempos de Bandarra, nos autos de seu pro-
cesso inquisitorial, afirma ser ele o verdadeiro autor das Trovas do livro que se encontrava em
posse do inquisidor de seu processo, aquela obra que foi transcrita por Heitor Furtado. Bandarra
escreveu suas Trovas nas primeiras décadas dos quinhentos e estas ja eram bastante lidas em
Lisboa no ano de 1531, em especial os cristdos-novos, “ja que muitos conversos esperavam
para o século X VI (Saraiva, 1992) a vinda do messias” (Saraiva, 1992, p. 31).

Foi perseguido e detido pela Inquisi¢ao no ano de 1541 (ANTT, TSO, IL, proc. 7.197),
mostrando durante as fases do seu processo que era um homem que tinha relagdes tanto com os
cristdos-novos quanto os cristdos-velhos. Tinha acesso a Biblia em vulgar, a lido cerca de oito
ou nove anos, além de sua prodigiosa memoria, as que foram necessarias para interpreta-las,
criando suas profecias e adquirindo cada vez mais fama, sendo utilizado em momentos politicos
para reafirmar a posicao de Portugal como a grande Monarquia a tomar frente as outras, como
por exemplo durante o processo de Restauracdo Portuguesa. Foi lido pela aristocracia, pelas
classes mais baixas até as elites, divulgado por jesuitas, como o Padre Antonio Vieira que o
considera um profeta, além de muitos outros que via o autor das Trovas o proprio profeta envi-

ado por Deus para alertar os portugueses sobre o seu futuro glorioso que lhe esperava:

Nenhuma ciéncia, nem humana, nem diabolica, nem angélica, podia conjec-
turar Bandarra a minha parte do que disse, quanto mais afirmé-lo com tanta
certeza, escrevé-lo com tanta verdade e individua-lo com tanta miudeza, que
¢ o que se ele preza no prélogo de sua obra, quando diz — Coso mitdo sem
conto. Foi logo lume sobrenatural, profético e divino, o que alumiou o enten-
dimento deste homem idiota e humilde, para que as maravilhas de Deus, que
nestes ultimos tempos havia de ver o mundo em Portugal, tivessem também
aquela preeminéncia de todos os grandes mistérios divinos, que ¢ serem muito
de antes profetizados (Magalhaes, 2014, p. 33)

Os primeiros vestigios da Trovas adentrando o Brasil, segundo estudos de Maria Isaura
Pereira de Queiroz, foram através de um degredado que possivelmente também sentia o impacto
da independéncia de Portugal perdida e tomada por Castela. E o caso de Gregorio Nunes, ou
Gregorio Nidrophi, denunciado em 1591 ao Santo Oficio, na Bahia. Era meio flamengo e de
familia crista-nova, morador e casado em Lisboa, sabedor das Trovas do Sapateiro de Trancoso.

Foi denunciado pelo Santo Oficio em 13 de agosto de 1591, por um tal Jodo Batista.
Ambos eram cristados-novos recém convertidos e pode ser por este motivo que sofreram o de-

gredo para o Brasil. A denuncia foi feita no Tempo da Graga, periodo de 30 dias em que aqueles
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que confessassem seus erros, ficariam livres de peniténcias e confisco de bens. Jodo Batista e
Gregorio compartilharam o mesmo cotidiano e dificuldades na viagem de degredo que os man-
daram para a Coldnia, vindos no navio que partiu da Ilha da Madeira até aportar na Bahia por
volta do ano de 1587.

Nao se sabe se foi por vinganga pessoal, algum desentendimento entre ambos, ou apenas
Batista queria se mostrar arrependido de seus erros e comegar a colaborar para a missao salva-
cionista dos agentes da fé, se mostrando arrependido e impedindo que mais heresias se propa-
gassem (Hermann, 1997). Porém, fato ¢ que ndo s6 Gregério Nunes passa a cooperar com a
Inquisi¢do, mas também duas mulheres conhecidas como Boca Torta e Mineira.

Na dentincia, Jodo Batista afirma que durante o seu tempo de viagem com o denunciado
o viu fazer pouco caso das oracdes e algumas vezes acabou o pegando se referindo as conheci-
das Trovas de Bandarra. Ainda afirma que Nunes esperava a volta do Messias tentando atrai-lo
para as praticas da religido judaica. Muito provavelmente as trovas do sapateiro chegaram de
navio por estas terras coloniais e se transfiguraram em profecias. Jacqueline Hermann levanta
a ideia de que foram os proprios religiosos e sua circulacdo entre a colonia e o reino que foram
um desses canais de circulacao de crengas e profecias, essencialmente as crengas sebasticas no
Brasil colonial, “sobretudo se identificamos o sebastianismo com a forte resisténcia de religio-
sos a presenga castelhana no trono portugués” (Hermann, 2004, p. 66).

De acordo com a hipdtese de Marcio Honodrio de Godoy, outros conhecedores das trovas
podem ter passado despercebido pelos tentaculos da Inquisicao e conseguido de fato divulga-

las no Brasil:

A dificuldade de se conseguir localizar focos de heresias nas vastas terras re-
centemente descobertas ndo eram pequenas. Além do mais, o Brasil desper-
tava concepgoes escatologicas e milenaristas, como promessa de um paraiso
terreal redescoberto e sinais de utopias muito divulgadas na Idade Média, com
ressonancias no Renascimento da Europa, principalmente da peninsula Ibé-
rica. (Godoy, 2015, p. 42)

Fato ¢ que mesmo 50 anos depois, as Trovas de Bandarra tornaram-se matéria acusatoria de
judaismo na Primeira Visitagdo do Santo Oficio ao Brasil em 1591, embora Bandarra nao tenha
sofrido e acusado de judaizante pelo Tribunal do Santo Oficio (Hermann, 1997, p. 66).

As crengas sebasticas aqui no Brasil tiveram matéria de divulgacao, principalmente com
0 avango da povoagdo que estas terras sofriam. Algumas visiondrias condenadas pela Santa

Inquisicao, degredadas para c4, tiveram mais liberdade, por assim dizer, em divulgar suas tais
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visdes, em uma terra ainda “sob fraca vigilancia da Igreja e do Estado” (Godoy, 2015, p. 43),
podendo espalhar assim suas visdes misticas com Dom Sebastido.

Sem adentrar muito nestes casos, os processos dessas visionarias foram bem trabalhado
no livro de Laura de Mello e Souza, Inferno Atldntico: demonologia e colonizagdo, sendo elas
a Luzia de Jesus (Godoy, 2015, p. 44) e Joana da Cruz (Godoy, 2015, p. 43-44). O ponto ¢
mostrar em como a crengas sebastica se mantiveram firmes e alguns, através dessa crenca, se
consideravam os proprios Messias, os anunciadores dos fins dos tempos, Rates e Carvalho que
o digam.

A primeira visiondria, Luzia de Jesus foi presa no dia 12 de abril de 1645, mas sua
sentenca se deu apenas no auto de fé de 15 de dezembro de 1647. Luzia afirmava receber visitas
esporadicas de D. Sebastido em seus sonhos, disfarcado de animal ou estando em sua forma
humana. Afirma que Deus apareceu em seu sonho em uma igreja rodeado de anjos na porta, lhe
enviando a mensagem que era chegado o momento de um novo rei portugués surgir novamente,
era tempos de gloria para os lusitanos que tanto estavam aguardando deste a morte de seu que-
rido Encoberto e Desejado, Dom Sebastido. Se dizia querida por Deus (Souza, 1993, p. 121) e
preparada para receber predi¢des. Acreditava ser tdo valiosa para Deus quanto o proprio sangue
de Cristo, e que em sua homenagem, devia ser erguido um proprio convento no local em que
nascera. Suas visdes reafirmam a sacralidade dos reis portugueses e Portugal responsével pelo
Império Universal.

Para Antonio Vieira por exemplo, essa ideia de sacralidade dos reis, do messianismo
régio e quem ird revelar esses mistérios, definindo quem seria 0 Monarca que levaria este titulo
de Messias, tais visionarios, seriam geralmente pessoas de baixo oficio, individuos iletrados,
como sapateiros (como caso de Bandarra), alfaiates (o caso de Luis Dias), “ou por tradi¢ao
popular, sem letras ou idiotas, na expressao da época” (Lipiner, 1993). Assim Vieira afirma:
“nas grandes empresas se serviu de instrumentos fracos”. Elias Lipiner explica a grande adesao
cristdos-novos a0 Messianismo, genuinamente judaico que foi durante séculos abragada com
um certo fervor e misticismo igualmente pelos cristdos-velhos de Portugal. Esses Messias que
se levantaram, trouxeram esperangas de serem salvos das tribula¢des inquisitoriais, com sua
antiga gloria restaurada em Jerusalém, mesmo por que “o messianismo repousado sobre a
crenca de que as promessas messianicas estavam definitivamente cumpridas na figura de Cristo,
ndo poderia mais servir de fonte para tal inspiracao. Explica-se, assim, o fendmeno de terem
aderido os cristdos-novos, em grande nimero, aos movimentos messianicos chefiados por cris-
taos-velhos” (Lipiner, 1993, p. 19), seguindo ao inverso, de cristdos-velhos portugueses que

seguiram com impeto a supostos messias levantados entre cristdos-novos.
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Levanta-se a ideia em Portugal de que Deus tinha dado poderes até mesmo para os mais
humildes dos homens, segundo Daniel 4:17, em que nessa passagem o profeta Daniel afirma
que “até ao mais humilde dos homens constitui sobre ele”, além de que outra profecia colocava
que nos fins dos tempos, este Messias surgiria pobre e montado sobre um jumento (Zacarias,
9:9). Pode-se afirmar assim a posi¢ao de visionarias, sapateiros e supostos profetas, vindo das
classes mais baixas, reivindicando sua messianidade e seu teor profético, em que muitos fidal-
gos cultos de Portugal encontraram em Bandarra, o sapateiro de Trancoso, as profecias acerca
da era vindoura do Reino, ganhando novamente sua independéncia de Castela, voltando a sua

época de ouro e gloria eterna.

Nesse tempo, dominava nos circulos eclesiasticos mais liberais, assim como
entre os leigos cultos, o principio de que Deus pode valer-se de instrumentos
imperfeitos, ou seja, de pessoas de modesta condicdo social, para revelar coi-
sas ou ocorréncias perfeitas. Tal principio explica o fendmeno invulgar de te-
rem encontrado eco no espirito de figaldos cultos de Portugal as profecias pro-
feridas pelo sapateiro de Trancoso e pelo sapateiro santo Simdo Gomes, a
modo dos judeus que iriam apreciar visionarios sem letras aparecidos em ou-
tros tempos e outros lugares fora do reino. (Lipiner, 1993, p. 20)

Estes sempre buscavam em Monarcas a figura do Messias, visto que consideravam o mesmo o
escolhido por Deus para revelar os grandes mistérios do mundo. Alguns casos messianicos-
milenaristas davam com exatiddo o nome de quem seria essa figura, como D. Jodo IV, menci-
onado por Vieira. Outros apenas sugeriam a sua eminente chegada, mas ndo afirmavam com
exatiddo em quem recairia esses poderes sobrenaturais, como no caso das visionarias.

Apesar da beata ndo mencionar o nome do rei, tudo indica se tratar de D. Jodo, porém
ndo se pode afirmar qual se refere, visto que a mesma nao afirmou. Jacqueline Hermann sugere
que pode se tratar de D. Jodo IV. Padre Vieira, contemporaneo da beata, também defendeu a
mesma ideia de 0o monarca ser o Restaurador Portugués, como o entdo rei messianico das Trovas
(Hermann, 1997). Por fim, Luzia recebeu suas peniténcias: dez anos de degredo para o Brasil,
proibida para sempre de entrar em Leiria (sua cidade natal), peniténcias espirituais e o paga-
mento das custas de seu processo. Interessante ponto da personagem € que a mesma, passados
dez anos de seu degredo, com seus quase sessenta anos de idade, voltou do Brasil e teve sus-
penso o seu banimento de sua terra natal. Podemos considerar que foi uma das poucas vitimas
da Inquisi¢ao que, pelos seus crimes, fora poupada pela Inquisi¢ao de ser punida com uma pena
mais severa.

Ja a segunda visionaria, Joana da Cruz, também afirmava suas revela¢des para com

Deus. Tinha total convic¢do que era amiga de um futuro Papa, este responsavel por proclamar



115

a canonizagdo de D. Sebastido como santo — tanto corporal como espiritual — ap6s longo pro-
cesso de peregrinagdo. Interessante notar que o primeiro processo da Inquisi¢ao de Lisboa as
partes do Brasil foi de um herege que se auto intitulava de Papa, o de Pero de Campo Tourinho,
em 1546, este donatario da capitania de Porto Seguro, como falado anteriormente neste presente
trabalho.

A peregrinacao de D. Sebastido, segundo a beata Joana da Cruz, se daria através de um
processo longo e demorado. Dom Sebastido, na descricao da visiondria, ora aparecia na figura
de um porco (cheio de impurezas e simbolo degradante representando os mouros), ora como
uma pessoa comum (como se estivesse desprovido de sua total realeza). Em suas visdes, nada
mais era que o processo purificativo que o Monarca estava enfrentando, comparado a uma fase
purgativa de seu proprio degredo até a chegada em seu destino final (Godoy, 2015, p. 44),

retomando para assumir o seu papel de rei messianico. Nas palavras de Laura de Mello e Souza:

Dizia que Deus Nosso Senhor lhe mostrava e manifestava na oragdo ‘que a
alma de Sua Magestade que Deus tem andava neste mundo em figura de
porco’, sendo salva por intercessdo da Virgem. O rei em questdo parece ser d.
Jodo IV, morto quatro anos antes, e a figura do porco remete, de forma confusa
e distorcida, as Trovas: nelas, a alegoria do Ledo e do Porco representam, res-
pectivamente, Portugal e Marrocos, D. Jodo penando na figura de porco talvez
indique a impureza em que se encontrava sua alma antes da salvagdo, ou talvez
ateste a incorporagdo equivocada, distorcida pela transmissdo oral, do conte-
udo dos versos do Bandarra. (Souza, 1993, p. 121)

O clima milenarista que rondava o Reino na época podia embasar o anseio pela libertagdo na-
cional, e estes eram os objetivos dos sonhos proféticos de Joana da Cruz, o retorno do rei sig-
nifica que os lusitanos tanto ansiavam e aguardavam impacientes.

Joana da Cruz foi presa no dia 20 de agosto de 1659, recebendo a sua sentenca no auto
de fé um ano depois, no dia 17 de outubro de 1660, com as seguintes peniténcias: abjuragdo de
leve, acoites em publico, degredo para o Brasil por cinco anos e para sempre de Lisboa, além
de carcere privado, instrucdo na fé, penas e peniténcias espirituais, e por fim, pagamento das
custas do processo.

Fato ¢ que a Inquisi¢do em si tratou as visdes destas duas condenadas, e de muitos ou-
tros, como apenas ilusdes e em razdo de suas andangas significarem um embuste ao comunica-
rem com outras pessoas acerca de suas experiéncias misticas; isto nada mais era a “face de
impostura e charlatanice”, as aproximando cada vez mais do Pai da Mentira, o Diabo, as afas-

tando cada vez mais das verdadeiras revelagdes e visdes proprias dos verdadeiros santos, 0s
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escolhidos de Deus, ou seja, os proprios membros eclesidsticos. Desta forma, a Inquisigdo re-
cusou-se a aceitar o carater divino que ambas quiseram se impor. Segundo Laura de Mello, o
nao reconhecimento se deveu a trés argumentos principais: ndo tinham humildade; eram des-
providas de método e apresentavam elementos grotescos € ambiguos (falsas e contraditorias)
(Souza, 1993, p. 107). Na avalia¢do dos inquisidores, somente a Igreja e seus agentes religiosos
seriam os responsaveis por responder as questdes acerca do mundo, pois estavam talhados pelo
proprio Deus, eram escolhidos para tais tarefas.

Apos trazer as visdes das beatas a respeito de um Rei que voltaria para levar a gloria de
Portugal novamente em um Ultimo Império Universal, retomo a ideia de Quinto Império ci-
tando um poeta e filosofo milenarista que acreditava em Portugal ser essa Quinta Monarquia:
Fernando Pessoa (Sylla, 1997, p. 131-144), que escreveu seu livro Mensagens, considerado até
mesmo o Imperador do Quinto Império Cultural (Ferraz, 1995), tematizando Portugal em uma
peculiar mescla “entre a lirica e a épica” (Vecchio, 2015, p. 79), através dos personagens his-
toricos que este Reino teve em sua historia. Pessoa utiliza do mito sebastianista para produzir a
sua obra, tratando esta como a mais original e singular caracteristicas que os portugueses pos-
sam ter vivos em sua cultura, “decorrente da sua concep¢do doutrindria alicer¢ada na historia
dos Descobrimentos”.

O livro Mensagens (Pessoa, 2019) de Fernando Pessoa, publicado em 1934, tem as mes-
mas caracteristicas de Os Lusiadas de Camdes, fazendo também um elogio ao Portugués, des-
bravador de mundos. A diferenca de Camoes ¢ que Pessoa ja conhece o fracasso que foi a
batalha de Alcacer-Quibir, e Camoes exalta, em sua epopeia, os grandes feitos que ja se consu-
maram. Pessoa exalta a figuras historicas de Portugal de acordo com sua espera profética no
retorno do Encoberto, de D. Sebastido, que para ele através de outro expoente historico, outra

figura historica, voltara e reerguera o Império Portugués.

Diferente de Camdes, aos herois da épica pessoana, pouco parecer importar a
aventura temporal. Analisando bem, todos esses herois sdo, na verdade, pro-
tagonistas de uma aventura muito mais mistica do que material, e é aquela que
interessa a voz épica pessoana. Todos esses seres afinal ndo estdo mortos e €
por isso que, alguns, o poeta os invoca, clamando por sua prote¢ao. Ha como
que uma visdo atemporal dessas personagens, que estdo como que pingadas
do tempo, formando uma galeria de eternidade; elas ndo cumpriram uma mis-
sdo e desapareceram, ndo se caracterizam pela auséncia, mas por um eterno
olhar, por uma eterna presenga. [...] Mensagem ndo percorre cronologica-
mente a Historia. Seu critério € outro. Ele ziguezagueou pela Historia, esco-
lhendo personagens que considera decisivas sob o prisma anagdgico com que
a 1€, deixando outras de lado. Isto porque seu designio maior nao é o de infor-
mar, nem mesmo o de encontrar ¢ comover (como faz Camdes), mas o de
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interpretar a Historia sob o ponto de vista de intervencao divina nela; ¢€ isto o
que mostra em cada uma das figuras focalizadas. (Garcez, 1989, p. 89-107)

Com relacao a sua ideia de Quinta Monarquia, como falado durante todo esse trabalho,
ela vem antecedida de alguma crise. Com Fernando Pessoa ndo foi diferente. Carlos Felipe
Moisés sugere que logo aos dois anos de idade de Pessoa, Portugal passou por uma das maiores
humilhag¢des em um episddio conhecido como Ultimatum, ocorrida no dia 11 de janeiro de
1890. Este acontecimento ocorreu com a Gra-Bretanha exigindo que os portugueses retirassem
imediatamente as tropas que mantinham na regido da Africa, em Xire, caso contrério se decla-
raria guerra a Portugal. As implicacdes desse episodios e seus desdobramentos repercutiram
“vivamente em sua obra, sobretudo em Mensagem” (Moisés, 2019, p. 11). Esse evento eviden-
cia a desoladora decadéncia de um Império que hora foi soberano e poderoso durante o Antigo
Regime. Porém, esse acontecimento trouxe um ar de nostalgia para os portugueses que recupe-

raram a mistica sebastianista, refugiando-se no passado.

(...) o Ultimatum de 1890 propiciou uma nova onda de misticismo sebastia-
nista, agora com nuances de doutrina esotérica, acompanhada de profunda
nostalgia. Muitos portugueses, deprimidos diante da situacdo de Portugal, re-
fugiam-se no passado, com o intuito de reviver, por exemplo, as glorias exal-
tadas por Camdes em Os Lusiadas. O objetivo era contrabalancar o pessi-
mismo pela arregimentagdo do espirito civico em torno da tarefa de reconstruir
Portugal, a imagem e semelhanga do grande império erguido na época dos
descobrimentos. (Moisés, 2019, p. 14)

Fernando Pessoa publicou no ano de 1912, aos seus 24 anos de idade, dois artigos na
revista Aguia sobre o que seria “a nova poesia portuguesa”, defendendo a tese de que a deca-
déncias das institui¢des nacionais eram fortes indicios de que estava por surgir um grande novo
poeta, um novo Camdes, um “supra-Camdes” (Moisés, 2019, p. 15), o criador de uma grande
obra, capaz de trazer novamente a exceléncia da alma portuguesa. Uns consideram que estava
por tratar de poeta e pensador Teixeira de Pascoais (1877-1952), com a sua metafisica da sau-
dade (Natario. 2013, p. 85-93), outros consideravam que Pessoa estava falando de si proprio
como o iminente grande poeta que surgiu.

Em carta a Adolfo Casais Monteiro, em 13 de janeiro de 1935, Fernando Pessoa se auto
intitula como um nacionalista mistico, “um sebastianista racional” (Pessoa, 1935). Em seu livro
Mensagens, notamos repetidamente ao longo das paginas referéncias a reis, rainhas, infantes,
principes, navegadores, batalhas, revolugdes. Porém, Pessoa ndo forma um enredo em si destas

figuras, mas apenas alude a fatos e personagens, as vezes de forma indireta, de outra metaforica,
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ou até mesmo traz nos titulos dos poemas. Nao ¢ um livro que conta de fato a historia de Por-
tugal nas entrelinhas.

Mensagens se divide em trés partes, com a primeira parte referindo-se a Portugal a de-
finicdo de sua nacionalidade e em seguida sua expansao territorial além-mar. A segunda parte
foca em torno do apogeu das grandes navegagdes, enaltecendo o espirito heroico dos portugue-
ses. Ja na terceira parte se figura na imagem de Dom Sebastido e seu esperado retorno, abran-
gendo o longo periodo de decadéncia do Reino Portugués. Divide a historia de Portugal em trés
fases: sua ascensao, seu apogeu e no fim, seu declinio.

O que nos interessa para este presente trabalho ¢ com relagcdo ao seu lado messidnico e
milenarista sobre o Quinto Império, mais precisamente a terceira parte de seu livro. Pessoa
concentra seus poemas no que estar por vir, acerca do futuro, mas sempre remetendo ao pas-
sado, encarando os acontecimentos que ja passaram como sinais misteriosos a serem decifrados.
Em cada poema, Pessoa interpreta os acontecimentos do passado a sua maneira, interpretando-
os de uma maneira mais visionaria, em torno de pressagios e anunciagdes, sugerindo que algo
grande estar por vir: pode ser a volta de Rei Desejado, um grande poeta que ird surgir para
trazer os tempos de nostalgia lusitana, a nova gloria de Portugal. Nao se tem a hora e o dia exato
para acontecer, mas para Pessoa, ha de acontecer.

O seu poema intitulado O Quinto Império, presente na terceira parte do livro, assim nos

conta:

Triste de quem vive em casa,
Contente com o seu lar,

Sem que um sonho, no erguer de asa,
Faga até mais rubra a brasa

De lareira a abandonar!

Triste de quem ¢ feliz!
Vive porque a vida dura.
Nada na alma lhe diz
Mais que a li¢do da raiz —
Ter por vida a sepultura.

Eras sobre eras se somem

No tempo que em eras vem.
Ser descontente é ser homem.
Que as forcas cegas se domem
Pela visdao que a alma tem!

E assim, passados os quatro
Tempos do ser que sonhou,
A terra sera teatro

Do dia claro, que no atro
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Da erma noite comegou

Grécia, Roma, Cristandade,

Europa — os quatro se vdo

Para onde vai toda idade.

Que vem viver a verdade

Que morreu D. Sebastido? (Pessoa, 2019)

Nas profecias do profeta Daniel, esses quatro grandes impérios que serdo destruidos
antes do Império de Cristo, seria o da Babilonia, Pérsia, Grécia e Roma. Ja para Fernando Pes-
soas, 0s quatro impérios anteriores ao Quinto Império Universal sao a Grécia, Roma, Cristan-
dade e a Europa. Uma explicagdo de sua concepg¢ao dos cinco impérios foi esclarecida no livro
de Augusto Ferreira Gomes (1934), um dos primeiros discipulos de Fernando Pessoa: “do Im-
pério espiritual da Grécia, origem do que espiritualmente somos. E, sendo esse o Primeiro Im-
pério, o Segundo ¢ o de Roma, o Terceiro o da Cristandade, e o Quarto o da Europa, isto €, da
Europa laica de depois da Renascenca”, ja o Quinto Império no esquema espiritual portugués,
diferenciando do esquema tradicional (onde se entendia ser a Inglaterra o ultimo império), atri-
bui-se esse plano a Portugal.?°

Essa ideia desses Impérios chamados de “Europa” e “Cristandade”, em Pessoa, sera com
relacdo a expansdao maritima dos séculos XV e XVI e seus objetivos. Um dos objetivos era
exatamente a expansdo da fé, do cristianismo, por isso, em cada caravela havia de ter um padre,
afim que descoberta uma nova terra, “logo se fincasse uma cruz e rezasse uma missa” (Moisés,
2019, p. 42). Paralelamente a isto, o projeto mercantilista também esteve fortemente atrelado
as grandes navegacdes, com o objetivo de fazer comércio, descobrir novos produtos que abas-
teceriam o mercado europeu, ampliar o poderio politico e econdmico dos seus respectivos pai-
ses que se aventuraram nestas missdes, 0s portugueses e espanhois pioneiros nestes assuntos.
A “Europa”, na visdo pessoana, ¢ considerada a Inglaterra, esta que j& dominava o mercado,
ber¢o do mercantilismo moderno. J4 o “Cristianismo”, perdeu a sua pureza de origem?!, im-

pregnado de no¢des imperialistas de mercado.

Esse novo império, erigido com base nas leis de mercado; esse império que
comega a ser construido nos séculos XV e XVI, gracas a iniciativa pioneira

20 PESSOA, FERNANDO. Prefacio [a Quinto Império, de Augusto Ferreira Gomes]. Encontra-se disponivel no
Arquivo Pessoa, em: http://arquivopessoa.net/textos/984.

2! Milenaristas e messianistas colocavam essa ideia de pureza de origem com relagio a ideia da Igreja Primitiva,
onde ela se vé a si mesma como a congregacao dos ultimos dias, “um protdtipo” do reino de Deus: “Ela estava
bem consciente de que como parte das ‘tribulagdes’ que anunciariam a chegada da nova era, poténcias hostis
tentariam destruir a congregac¢do”, para depois culminar em uma Igreja Restaurada, ou uma Igreja Purificada,
essencial para se concretizar os planos escatologicos. IN: COHN, Norman. Op. Cit., 1996, p. 272. Ver mais em:
DELUMEAU, Jean, Op. Cit., 1994 e 1997; COHN, Norman. Op. Cit., 1981 e 1996.
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dos navegadores e colonizadores portugueses, ¢ que tende a transformar o
mundo todo num grande armazém obsessivamente devotado a economia glo-
bal; esse império, ja entdo dominado pela Inglaterra, ndo mais Portugal, é cha-
mado de “Europa”, em Mensagem, e por isso ndo se confunde com o terceiro
império, a Cristandade. Esta sim é que, em seus desdobramentos, viria a se
confundir com o mercantilismo. Na visdo pessoana, o elevado proposito re-
nascentista de cristianizar o mundo falhou, porque nessa altura o cristianismo
jé havia perdido sua pureza de origem, ja havia sido impregnado pelos prop6-
sitos dominadores das grandes nagdes imperialistas, Inglaterra a frente, e por
isso acabou superado ou tragado pela civilizagdo mercantilista — a aldeia glo-
bal do nosso tempo. (Cohn, 1996, p. 43)

Conclui-se que na visdo pessoana, a Cristandade seria por entdo a Italia — ja que ali se localiza
a Santa S¢é, e a Europa pertencente a Inglaterra — com seu poderoso império britanico, e o Quinto
e Ultimo Império pertencentes a Portugal.

D. Jodo de Castro também evidenciou sobre o Quinto Império, antecipando suas previ-
sOes através de outras profecias, principalmente vindas da exegese das Trovas de Bandarra, os
escritos atribuidos ao abate Joaquim de Fiore e do pseudo Isidoro de Sevilha, além dos livros
de Daniel. Castro tratava sobre as visdes mais consensuais sobre quais seriam os quatro reinos
destruidos pela pedra que representa o Quinto Império. A cabega de ouro, o primeiro império,
representava os assirios e babilonios; o peito e os bragos de prata, o segundo império, seriam
os persas e 0s povos medos; o ventre e as coxas de metal, pertencentes ao terceiro império, os
macedonios, e o quarto, representando as pernas de ferro, os dos romanos. Na interpretagao
joaquimista, no texto, Sobre Jeremias, tratava o primeiro reino seria o da Babilonia, o segundo
dos gregos, o terceiro logo dos romanos e o quarto e ultimo o dos maometanos (Lima, 2010, p.
199). Segundo Castro, a quinta monarquia (a representacdo da pedra) ndo seria uma monarquia
que estaria suplantada pelo reino dos Céus, mas sim seria uma monarquia terrena, cuja fungao

seria a de defender militarmente a cristandade dos perigos que se apresentam no tempo:

Por ser temporal, a pedra também nao poderia ser a Igreja Romana, que cui-
dava do gladio espiritual; embora a Igreja Triunfante, por ser representante de
Cristo, fosse o “verdadeiro significado” da visdo e seria acompanhada pela
“Monarquia militante”. A fun¢do da tltima monarquia restringia-se ao ter-
reno, defendendo militarmente a cristandade, a Igreja e a fé crista da inunda-
cdo de perigos que apresentavam no tempo, € podia ser resumida em uma agéo
e efeito a: “senhorear o mundo, extirpando a seita Maometana, gentilidade e
toda a erronia”.

A pedra teria dominio sobre a terra, como antevisto por Nabucodonosor e ex-
plicado por Daniel. Esse dominio dar-se-ia por meio ndo de uma Republica
consular ou aristocratica mas uma Monarquia capitaneada por um Principe.
Haveria s6 uma cabeca. A pedra representava, por metonimia, tanto a Quinta
Monarquia como o ultimo Monarca. Como senhor do mundo, o principe teria
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dominio sobre tudo; como monarca, e, portanto, rei, reinaria e teria o império
sobre todos. (Lima, 2010, p. 201)

O Quinto Império para ele seria Portugal e o Principe da Quinta Monarquia tinha que ser natural
do reino, onde ele entendia que seria D. Sebastido, o Encoberto, que seria o instrumento funda-
mental para o plano divino. Suas leituras de outras profecias, que deram base na formulagdo de
suas proprias interpretagdes, segundo Luis Filipe Silvério Lima, foram: Joaquim de Fiore; uma
carta da rainha Helena; as visdes de Santa Brigida; Santo Antonino; profecias em linguas ara-
bes; oraculos; visoes do abade Cirilo do Monte Carmelo; Santo Isidoro de Sevilha; as Trovas
de Bandarra; os Livros de Daniel. “Entre esses, Fiore, Isidoro e Bandarra foram os pilares que
se erguiam a partir de Daniel, explicando e completando o seu significado” (Lima, 2010, p.

202).

(...) a Quinta Monarquia de Castro definiu-se na centralidade do monarca na-
tural de Portugal que, auxiliado pelos outros principes cristaos da Europa, su-
bordinados enquanto vassalos de um senhor absoluto, conquistaria os mesmos
mouros da Africa e da Asia que o derrotaram. Um Jafet portugués derrotando
e subjugando Cam e Sem ao dominar o mundo, e cristianiza-lo. (Lima, 2010,
p- 202)

Para Padre Antonio Vieira, o quinto império seria encabegado pela figura de D. Jodo
IV. O tema do profetismo brigantino seria abordado em sermao logo apds a sua chegada em
Portugal de uma comitiva vinda do Brasil, logo no primeiro dia do ano de 1642, no “Sermao
dos Bons Anos”. Luis Felipe Silvério coloca que a primeira meng¢do ao Quinto Império nos
textos vieirenses foi em uma carta de 1659, intitulada “Esperancas de Portugal Quinto Império
do Mundo Primeira e Segunda Vida del-Rei D. Jodo o quarto escritas por Gongaleannes Ban-
darra”, remetendo aos escritos do rabino de Israel, Menasseh Ben Israel, ao fazer um comentario
argumentativo sobre Bandarra, provando que o Encoberto era D. Jodo (Lima, 2010, p. 211).

A evidéncia completa e tratada pelo Quinto Império sera no “Sermao de Ac¢do de Gra-
¢as pelo nascimento do principe D. Jodo”, pregado na Bahia no ano de 1688, no dia 16 de
dezembro. Ali, Vieira declara que Portugal seria o Quinto Império, este que foi sonhado por
Nabucodonosor e interpretado pelo profeta Daniel, prometido deste os tempos de Ourique, co-
locando que o infante recém-nascido, principe do Brasil, porém, o herdeiro veio a falecer. Vi-
eira ¢ um importante personagem que vai influenciar muitos outros, citado até mesmo durante

alguns processos inquisitoriais.??

22 Caso este dos nossos dois personagens em seus processos: Padre Manuel Lopes de Carvalho e Henequim.
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Vieira sempre que profetizava sobre quem seria esse Encoberto e a cabega do Quinto
Império, devido a mortes (como o proprio caso de D. Jodo IV), tentava remediar em cartas e
reinterpretando as suas esperancas futuras que logo estariam para serem realizadas. Além disso,
lancou diversos textos manuscritos, redigidos a partir de 1660, com a maioria ndo terminados,
que tratavam sobre essa tematica, “‘e, ao que parece, com pequena circulagcdo, embora com
muita fama, até a morte do autor em 1697 (Lima, 2010, p. 121-213), cujo o principal deles foi
a Historia do Futuro (Vieira, 1953). O objetivo de Vieira ndo era em si mostrar qual monarca
seria a cabeca do Quinto Império, mas sim trazer a tona a questdo mais importante: seria Por-

tugal a nagdo escolhida.

Viera ndo chegou a definir, no manuscrito incompleto da Historia do Futuro,
de qual nacdo era esse Quinto Império, e, no primeiro livro da Historia, so-
mente mostrou as profecias biblicas fundantes e indicou os quatro impérios
terrenos até o romano. No segundo livro, que esta inconcluso no sétimo capi-
tulo, tratou de definir que império era esse, dizendo que seria um império de
Cristo e dos Cristaos (capitulo primeiro), neste mundo e ndo no outro (capitulo
segundo), e, entre os capitulos terceiro e sétimo, mostrou que esse império
seria “temporal e espiritual juntamente” — ao contrario da monarquia temporal
cristd dos sebastianistas. (Lima, 2010, p. 215)

Outro Padre que também colocou D. Jodo como o cetro do Quinto Império foi o Padre
Manuel Lopes de Carvalho, aqui claramente se baseando no Padre Anténio Vieira. Em seu
projeto escatologico, o Rei de Portugal tinha um papel relevante a desempenhar na reforma da
Igreja. Ideia ja vinculadas nas antigas crengas medievais, tratadas nessa dissertagao, enraizadas
na mentalidade lusitana, onde a figura do Rei era atribuida a uma imagem de um salvador,
“mesmo de Messias” (Megiani, 2003, p. 92). Durante o seu processo perante a Inquisi¢ao, Padre
Carvalho afirmava a sacralidade de D. Jodo V, afirmando este ser “grande Monarca e Senhor
Soberano que € por Deus escolhido para fazer tudo um, isto é um s6 rebanho e um sé pastor”
(ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, fl. 58).

Padre Carvalho acreditava que o Quinto Império contaria com a presenga dos judeus
assim como dos gentios, ndo s6 os portugueses, contando com um so6 pastor, no caso D. Jodao
V, havendo de encontrar uma interagdo harmoniosa entre o judaismo e o cristianismo.

Um outro Padre que remeteu a D. Jodo V como o Imperador Final, também estava cau-
sando rebuli¢os no Reino com suas peripécias, foi o chamado “Padre Voador”, Padre Bartolo-
meu de Gusmao. As suas peripécias estavam voltadas para a sua criagdo cientifica: a passa-

rola®®, uma espécie de esfera movido a ar quente. O “Padre Voador” nasceu em Santos, estudo

23 Ver anexo I da representacio.
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em Belém e Salvador em Semindrios Jesuiticos e ingressou na Companhia de Jesus, porém saiu
em 1701 antes de se formar, viajando para Portugal para aprimorar as suas ciéncias. Construiu
a Passarola com o intuito de presentear a Corte Joanina a titulo da promessa de fazer D. Joao V
“dominar todos os reinos do mundo e estabelecer um unico Império Universal” (Romeiro, 1996,
p. 171).

Tentou por trés vezes em frente ao Rei e a Rainha levantar voo com a sua invengao, e
logo na primeira tentativa sua construcao pegou fogo antes mesmo de sair do solo; a segunda
tentativa atingiu quatro metros de altura e ja na terceira tentativa conseguiu finalmente alcangar
voo (Romeiro, 1996, p. 223-224). O feito lhe rendeu o apelido de “Padre Voador”, além de sua
construcdo ser considerada a primeira de um cientista brasileiro (Visoni e Canalle, 2009).

Gusmao vinha recebendo diversas ameagas de ser denunciado a Inquisi¢cao como judai-
zante, devido ao fato de manter relagdes com cristdos-novos residentes no Brasil que estavam
sob vigilancia do Santo Oficio. Com medo de cair nos tentaculos da Inquisicdo Portuguesa,
decide junto ao seu irmio, Jodo Alvares de Santa Maria, fugir para a Inglaterra em 26 de se-
tembro de 1724, evitando a sua prisdo e livre da persegui¢do, podendo finalmente finalizar a
sua tdo sonhada obra cientifica e revoluciondria. Contudo, ndo conseguiram chegar a tempo
para a embarcarem a seu destino, resolveram se deslocar para a Espanha e logo no decorrer da
jornada, Bartolomeu de Gusmao veio a adoecer e falecer no dia 18 de novembro de 1724, na
casa dos 38 anos de idade (Visoni e Canalle, 2009). Curioso notar € que o terceiro irmao dos
fujdes foi o notdvel Alexandre de Gusmao, detentor de grandes privilégios e prestigios junto ao
rei D. Jodo V, que o concedeu altos cargos na Corte Joanina, como por exemplo o conselheiro
do Conselho Ultramarino. Foi Alexandre de Gusmao que aconselhou o Rei a prender Pedro de
Rates Henequim, devido as suas suspeitas de criar um compld contra o Monarca com a figura
de D. Manuel, tendo assumido um papel principal nesta trama (Romeiro, 1996, p. 52 e 67).
Além de que, devido as tamanhas peripécias de Gusmao no Reino, chamando a aten¢do da
populacdo, este rebate diretamente no processo de Padre Carvalho devido a ndo querer que mais
escandalos chegassem ao Corte, gerando fofocas e intrigas sobre o preparo do catolicismo e sua
autoridade, visto que um Padre estava sendo mandado para a fogueira. Queriam evitar cada vez
mais escandalos e duvidas na sociedade, era algo a ser evitado ao maximo e fazer com que
Padre Carvalho se redimisse dos seus erros, ao invés de o sentenciarem a ser relaxado a justica
secular, era a melhor saida, fora conseguirem a salvagdo de sua alma.

Retornando ao Padre Carvalho, este utilizou do seu “tratado teoldgico”, contendo suas
66 proposigoes, trinta ¢ dois dele sdo dedicados ao judaismo, nos demais retrata a sua missao

divina de Messias, a condenacdo das praticas da Igreja, condenando a Inquisi¢do. Eram bem



124

comuns as criticas as praticas da Igreja, principalmente apds o movimento reformista da Con-
trarreforma, no qual a Igreja Catolica buscou ferozmente reafirmar o seu encargo da propagacao
da f¢, fortalecendo a hierarquia da Igreja e “o catolicismo em areas onde o protestantismo ainda
nao se estabelecera com firmeza” (Davidson, 1991, p. 10). Importante frisar que as 66 proposi-
¢oes do seu “tratado teologico” se deram dentro dos carceres da Inquisi¢ao, ndo de forma clan-
destina, mas sim foi entregue papel e tinta necessaria para realizar os seus escritos colocando a
sintese de seu pensamento, evidenciando seu profundo conhecimento das Sagradas Escrituras
e da Patristica, onde durante o seu processo ira recitar diversas passagens biblicas, dando exem-
plos de diversos Padres, além de escrever algumas passagens em latim, mostrando seu alto
conhecimento daquilo do que estava afirmando.

Devido a tamanhas leituras e bastante firmeza em suas afirmacdes perante aos inquisi-
dores, mostrando tamanho conhecimento, principalmente em torno de questdes e conceitos ju-
daicos, o qualificador do Santo Oficio, Frei Jodo de Santo Agostinho afirmou que “o sujeito
ndo ¢ ignorante tem muito acervo e, improbo estudo nestas matérias” (ANTT, TSO, IL, proc.
9.255, fl. 25). Seu milenarismo traz a ideia de paz e prosperidade, tdo comum entre outros
milenaristas ao decorrer da histéria. Dentro de sua cosmogonia, Carvalho considera-se com
uma missao singular e divina de trazer mais apressadamente uma era messianica. Revela que
sua era missdo messianica comega deste o seu nascimento, relatando aos inquisidores o relato
do fatidico dia que nasceu, encontrando semelhancas com outros personagens biblicos, como
bem observou Adalberto Junior, evidenciando e aproximando os relatos de Carvalho com o
relato de Sao Jodo Batista (Aratjo Junior, 2006, p. 93).

Tinha profundo conhecido das Sagradas Escrituras e da Patristica. A ele foi entregue
pelos inquisidores papel, pena e tinta necessarias para redigir sua sintese de seu pensamento,
escrevendo numerosas passagens biblicas em latim, tentando cada vez mais provar sua missao
profética. Seus proprios sonhos revelados aos agentes da fé tentavam alerta-los sobre sua mis-

sao divina, como foi o caso no dia 11 de janeiro, apds completa um més preso:

Estando pois eu dormindo nessa noite do dia onze de janeiro em que fazia e
completava um més de minha reclusdo tendo nisto meu pai como se ainda ndo
estivesse preso e abragando-me com muito gosto e mostrando-se saudoso de
mim com tdo larga auséncia, sei que me falava minha mae e me dizia nesta
forma com muitas ldgrima nos olhos: filho meu aqui neste carcere nos venho
achar como assim fizeste algum crime contra Santa f¢ Catolica? (ANTT, TSO,
IL, proc. 9.255, fl. 1° Mago, Tratado Teologico, fl. 3)
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Sua defesa aos judeus, seu carater messidnico e apos trés anos preso se auto intitula de
Messias, afirmando que Cristo era na verdade um Anticristo, “e que ele declarante ¢ o Messias
mandado por Deus” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, fl. 1° Mago, Tratado Teologico, fl. 218),
alegando até mesmo que aquele Santo Tribunal ndo passava de um “tribunal de ladrdes”
(ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, fl. 1° Mago, Tratado Teoldgico, fl. 397v). Os inquisidores o
fizeram ser condenado a pena maior de ser relaxado a justi¢a secular, queimado vivo no Auto
de F¢ de 13 de outubro de 1726. A severidade da pena pode ser considerada a sua mudanga de
perspectiva em torno do Messias, a questao psicoldgica que os escuros carceres colocavam para
seus condenados.

Morreu convictos de suas ideias, fiel ao seu tratado teologico e foi bastante influenciado
pelo Padre Antonio Vieira, tendo o citado varias vezes durante o seu interrogatdrio. Seu pro-
cesso entdo serve para revelar, de certa forma, a corrente de pensadores que se tinha através das

ideias milenaristas.

Sua historia e seu processo ainda que sui generes, ndo estdao por demais isola-
dos, mas representam de certa forma a corrente de pensadores, leigos e religi-
0sos, como Padre Antonio Vieira e Valentin Stancel, entre outros que, através
de suas idéias milenaristas, defendiam uma transformacdo radical da ordem
social estabelecida, por uma sociedade mais justa e tolerante. (Araujo Jinior,
2006, p. 197)

O ultimo personagem milenarista acerca do Quinto Império, este o principal de nossa

trama, ¢ Pedro de Rates Henequim. Sobre este, diz:

Que havia de haver no mundo um quinto Império, o qual seria s6 dos Portu-
gueses, € que estes todos sdo e haviam de ficar os Judeus. Que as Doze Tribos
desterradas da Babilonia, se espalharam todas por este Reino e pelo Estado do
Brasil, onde atualmente se acham delas, se ha de vir a formar o quinto Império.
(ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 15-18)

Acreditava que o Quinto Império Universal era pertencente aos Portugueses junto com
os Judeus, e a lingua falada neste império seria o proprio portugués, para ele a lingua mais
perfeita, a mesma que esta escrito no Livro da Vida.

E quem seria a cabeca desse Quinto Império para Henequim? Seria Dom Sebastido,
como falava os sebastianistas? D. Jodo IV como queria Vieira? Ou D. Jodo V, como queria
Padre Carvalho e Padre Gusmao? Para Rates seria D. Manuel, o irmao de D. Jodo V que seria

o Imperador e este situaria no Brasil. Como j4 falado anteriormente no compld que Henequim
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estava formulando, o Brasil seria a peca e o local fundamental para a realizacao de suas teses
acerca do Paraiso Terreste e do Quinto Império.

Para Padre Carvalho, que também trouxe questdes milenaristas, o Quinto Império car-
valhiano baseava-se em uma antiga lenda de que este Quinto reino teria o comprimento de uma
“singular promessa de Cristo ao primeiro Rei deste Reino naquelas suas tao infaliveis palavras:
Valo in te, et in simine tuo, impérium mihi Satabilire’*’. Acredita que o monarca estaria em
conjunto com o Papa, sendo ele mesmo o verdadeiro defensor da doutrina crista e junto a ele,
estabeleceria o reino de Cristo na terra, resgatando a verdadeira Igreja e juntando as nagoes,
principalmente os judeus, a quem ele tanto os defendeue afirmava ser um, em um s6 reino, em
um sé Rei. Porém, com o desenrolar do seu processo, a sua crenca no Monarca Dom Jodo V, a
quem define ser este o escolhido, passa a colocar para si mesmo a figura do Messias e o esco-
lhido para a missao da Salvacao, abjurando perante aos inquisidores do cristianismo, seguindo
o mesmo afirmava ser o proprio Deus que estava mandando a realizar tal ato: “porque o mesmo
inspirando-lhe que lesse o profeta Ezequiel em que ele viu as palavras seguinte — Qui moves
sceptrum Filii mei, succidisti omne lignum — ¢ mais abaixo falando (...) e que ele declarante ¢
0 Messias mandado por Deus, porque se o Cristo fosse o Messias ou era impecavel ou nao era”
(ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 23v, 24). Colocava até mesmo o seu nome Carvalho como
provas de que era o verdadeiro Messias e as datas de seu nascimento e os acontecimentos dos
processos inquisitoriais, exatos com os acontecimentos das Sagradas Escritos, convicto de que
era o verdadeiro e tnico escolhido.

Podemos ver claramente que Henequim compactuava com as ideias do Padre Anténio
Vieira, principalmente com relag@o aos judeus, ndo vendo culpa neles. A tnica diferenga dos
pensamentos entre os dois com relagdo ao Quinto Império refere-se a interpretacdo do papel
dos judeus. Rates acreditava que este Ultimo Império viria a0 mundo e seria conduzido pelos
portugueses, pois eles eram descendentes diretos da Tribo de Juda. Pedro de Rates estava con-
victo de que quando estes tempos chegassem, todos os portugueses seriam novamente judeus.
J& Vieira e Padre Manoel Lopes pensavam que ndo iria ocorrer essa transformagao, mas que
sim o0 Quinto Império seria o Império de Portugueses com os Judeus.

As 101 proposigdes de Henequim sdo riquissimas ao ponto de serem analisadas e lidas
detalhadamente, e possibilita compreender seu contexto cultural. Os inquisidores tinham em
maos seus manuscritos, uma prova cabal contra ele, além do mais, os seus poderosos discursos

que mostrava ter um completo conhecimento daquilo que estava falando, ndo era uma pessoa

24 “Quero firmar em ti e em sua descendéncia, um império para mim”.
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leiga nos assuntos da fé. O Brasil tem lugar de destaque em suas proposi¢des, onde colocava
que aqui seria o local do Paraiso Terreal, assumindo a Coldnia portuguesa um grande fascinio
mistico em suas teses. Fascinio este que foi compactuado entre varios outros que por aqui che-
garam e se encantaram com tamanha beleza, a exuberancia da vegetacao sempre verde, o colo-
rido e a variedade da fauna.

Acredita que Paraiso Terreal estaria localizado no Brasil, e aqui se falaria o portugués,

a lingua mais perfeita para ele.

Falando Paraiso Terreal, afirmava, que estava no Brasil no meio das Serranias
daquele Estado. Que o Querubim, que se diz guardava o Paraiso, era apocrifo,
porque ele se entendia o Filosofo Aristoteles, e os seus sequazes, que negaram
aquela parte do novo mundo. Que no Brasil havia uma arvore que produzia
frutos como magds, como figos, e que esta era a arvore do Paraiso. Que Addo
se criara no Brasil, ¢ de 14 se passara a pé enxuto para Jerusalém, e hoje se
conservam os vestigios das passadas em uma terra junto a Bahia. E que da
mesma sorte que se abrira 0 mar Vermelho e o Rio Jorddo para passar os Is-
raelitas; assim também se abrira o0 mar Oceano para passar Addo e ndo era
novo na Sagrada Escritura o entenderem-se uns casos pelos outros. Que os
quatro Rios que diz saiam do Paraiso, a saber Afion, Gion, Tigre e Eufrates,
eram nomes apocrifos, porquanto os verdadeiros eram os Rios de Sdo Fran-
cisco, e das Amazonas, e outros. (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 56)

Virias foram as suas influéncias para a constru¢ao das suas proposigdes, como ja citado
e trabalhado ao decorrer deste trabalho, desde Vieira a milenaristas dos séculos passados que
apresentam as mesmas ideias de mundo. Porém, claramente as visdes do paraiso que aqui tivera,
vivendo por estas terras por cerca de 20 anos, também o influenciaram ao decorrer da formula-
¢do das suas proposi¢des sobre o0 mundo, engendrando sua propria cosmologia. Padre Carvalho
também parece ser influenciado pelo mesmo, visto que também por aqui esteve durante a sua
infancia e atuou grande parte da sua vida no sacerdécio. Nao se tem registros que mostrem que
ambos se conheciam nas terras mineiras, porém os dois habitaram por aqui no mesmo periodo,
mas € certo que compartilhavam as mesmas leituras, como o importante padre Antonio Vieira,
citado por ambos em seus respectivos processos.

Um disseminador dos Trovas de Bandarra e orador exemplar foi o proprio padre Anto-
nio Vieira, ja aqui analisado e que foi importantissima figura tanto para os portugueses como
para a disseminacao de crengas misticas e o surgimento de “novos profetas”. O que seriam esses
novos profetas a quem Vieira, e outros anteriores a ele, tanto influenciaram? Taremos de ana-

lisar sobre esta questdo a seguir.
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3.3 - O estranho mundo dos profetas: a figura do Padre Anténio Vieira

Os profetas a quem me remeto foram personagens que ao longo dos séculos foram vistos
como tais. Até mesmo, estes personagens, se davam este proprio titulo. Caso como o Bandarra
que foi visto como o profeta da Restauragdao Portuguesa. O que eu coloquei como profeta dos
fins dos tempos, foram individuos que de forma ou outra prediziam sobre a chegada do fim do
mundo. Colocam suas insatisfacdes sobre o contexto politico-social-econdmico que estavam
vivendo, ou a qual sua patria passava. Esse importante papel do profeta ¢ visto desde da anti-
guidade desempenhando fun¢ao de destaque na sociedade. A propria palavra € de origem grega,
formada por pro e phemi (“dizer de antemao”) (Séde, 2010, p. 21), onde a adivinhagdo era

institucionalizada, reconhecida pelas cidades e pelos Estados.

O profeta ¢ ao mesmo tempo o oponente, o ndo conformista ¢ a consciéncia
social do grupo. Quase sempre de origem humilde, ele tem a fung¢ao de criticar
o funcionamento das relagdes politico-sociais, anunciando sua derrubada em
beneficio de uma ordem que esteja em conformidade com um plano divino
que ele foi encarregado de anunciar. Cada sociedade, portanto, secreta seus
proprios profetas, que sdo parte integrante do equilibrio do grupo, manifes-
tando e canalizando suas insatisfa¢des. (Minois, 2016, p. 37)

Padre Antonio Vieira pode ser considerado o grande profeta que guiou os personagens
que se consideram profetas dos fins dos tempos, ou profetas da Quinta Monarquia, como Pedro
de Rates Henequim e Padre Manuel Lopes. Ambos citaram Vieira em seus processos frente aos
inquisidores, se sentindo inspirados pelo mesmo.

Padre Antonio Vieira foi um personagem singular e até hoje ¢ visto como um dos per-
sonagens mais importantes para a histéria de Portugal. Um eximio orador, foi objeto de estudo
de diversos autores e pesquisadores, ndo s6 no campo da histéria, mas de antropologos, socio-
logos, cientistas sociais, literatos, tedlogos, entre muitos outros. Muitos foram o que tentaram
fazer uma bibliografia perfeita de sua vida. Ronaldo Vainfas menciona que, a partir de seu
estudo, a historiografia luso-brasileira langou diversos estudos sobre Vieira, indo de artigos,
dissertagdes, teses e livros, contando com mais de mil titulos (Vainfas, 2011). Saliento um con-
junto de obras sobre toda o material encontrado sobre Vieira, feitas em 30 volumes, em um total
de 15 mil paginas, contendo sermdes, textos proféticos, escritos politicos, escritos sobre os ju-
deus, escritos sobre os indios, poesia, teatro, entre outros. Essa cole¢do de obras foi feita sob a

direcao de José Eduardo Franco e Pedro Calafate, contando com a colaboragao de diversos



129

especialistas tanto no Brasil como em Portugal, cerca de uma década de frutos de pesquisas e
trabalho rigoroso (Franco, 2014).

Tomamos por base a obra de Joao Lucio de Azevedo (2008, Tomo I € Tomo II), uma
biografia sobre a Historia da vida de Anténio Vieira, dividida em dois tomos: o primeiro em
1918 e o outro em 1921, pela A.M. Teixeira, a Livraria Classica Editora de Lisboa. Por aqui,
chegou através da Editora Alameda, no ano de 2008.

Azevedo dividiu a biografia de Viera em seis periodos. O primeiro periodo ¢ chamado
de “O religioso” (1608-1640) trata sobre a formagao do jesuita em Salvador, na Bahia, e suas
primeiras relagdes com a questdes politicas, vivendo e contemplado pelo periodo das invasdes
holandesas. O segundo, “O politico” (1641-50), retrata sobre a relagdo entre D. Jodo IV e os
servicos prestados por Vieira a causa bragantina, aqui se destacando seu papel como orador e
seu envolvimento na politica. Na terceira, “O missionario” (1651-61), vemos um Vieira no
Maranhao, envolvido com a causa dos gentios e na politica local. O seu quarto periodo, “O
vidente” (1661-1668), acompanhamos o desenrolar de Vieira com a Inquisi¢do. No quinto, “O
revoltado” (1669-1680), ¢ sobre a angustia do Padre com o reinado de D. Pedro, visto a morte
de seu querido D. Jodo IV, a qual o tinha destinado o titulo de Imperador do Quinto Império. E
ja o sexto e ultimo periodo, “O vencido” (1681-1697), revela suas fases finais de vida na Bahia
e a redagdo de sua obra final, a Clavis Prophetarum.

Vieira nascera em Lisboa, na rua dos Conegos, na vizinhanca da S¢, aos 6 de fevereiro
de 1608. Seu pai era Cristovao Vieira Ravasco, de origem alentejano, € sua mae, Maria de
Azevedo, natural de Lisboa. Vieira ndo era de origem nobre, seu pai servira nas armadas e por
dois anos foi escrivao das devassas dos pecados publicos da cidade de Lisboa. Em 1609, partiu
para o Brasil, “a fim de exercitar na Rela¢do o cargo que pelo casamento granjeara, voltando
com licenga do Reino em 1612” (Azevedo, 2008, Tomo I, p. 21). Maria de Azedo, devido a
auséncia do marido, vivia muito recolhida e raramente saia, a ndo ser para a missa, dedicando
ao seu filho, onde lhe ensinou a ler e escrever. Em 1614, partiram para o Bahia, com Antonio
Vieira estando na casa dos seis anos de idade. Recebeu no colégio dos jesuitas, na idade propria,
a sua entdo instrugao literaria.

Padre Antonio Vieira ja na sua adolescéncia, na capitania de Espirito Santo, se deparava
com aquilo que seria a sua obra de vida, vendo a magistral obra que os jesuitas faziam, a mais

nobre tarefa:

Levar aos confins do mundo policiado a civilizagéo crista, defender o abori-
gene, inerme ante os recursos do homem branco, das violéncias com que este
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0 escravizava, devassar paramos intransitados, lancar neles o primitivo ali-
cerce de futuras cidades e nagdes; que mais nobre tarefa pode empreender uma
alma forte e capaz de agdes generosas? (Azevedo, 2008, Tomo I, p. 24)

Antdnio Vieira se sentia tocado pela vocagdo. Nao s6 vendo toda a missdo jesuitica
acontecendo aos seus olhos, sendo um dos seus agentes, mas o proprio espetaculo da natureza
o impressionava vivamente. Aprendeu as linguas dos indigenas e com os escravos africanos, a
lingua quimbundo, se tornando logo mais perito. Era o seu prazer, “colar o ouvido a boca do
indio, recolher o mal articulados sons, e arrancar-lhe o segredo da rude linguagem, com o afa
do sabio que explora ignotas terras, ou busca mundo novos na profundeza do céu misterioso”
(Azevedo, 2008, Tomo I, p. 25).

Um acontecimento na vida de Vieira, enquanto jovem, que propiciou na formacgao desse
grande orador serd o chamado “estalo de Vieira”. Basicamente, dizia ser um péssimo aluno e
que tinha dificuldade de concentragdo, apresentando dificuldades no aprendizado. Diariamente,
rogava a Virgem Maria pedindo para que o livrasse do obscurantismo de seu entendimento.
Tamanha foram as preces que, segundo ele, um dia uma enorme dor de cabega o atingiu, che-
gando ao proprio pensar que iria falecer naquele momento. Porém para ele era um sinal de que
a propria Virgem Maria estava atendendo aos seus diarios pedidos, lhe dando a luz da razdo.
No mesmo dia, em classe, Vieira ja era um aluno completamente diferente. Confiante, pediu
para participar dos exercicios de oratoria aplicados pelos padres, se saindo brilhantemente bem,
para espanto de seus mestres. A partir dai, Vieira foi tratado por seus contemporaneos como
um prodigio, um génio (Vainfas, 2011, p. 34).

O que nos interessa aqui ndo ¢ a vida em si do padre Antonio Vieira, mas sim as suas
ideias politicas que vao desabrochar ao decorrer da sua vida e suas influéncias. Bem claro € que
Vieira convivia com judeus, fazia leitura das Sagradas Escrituras, além de ler obras proibidas
pelo Index, muitas dessas encontradas em sua propria biblioteca, além de ser influenciado pelo
pensamento judaico, que segundo Novinsky, sdo encontrados em suas Correspondéncias, Ser-
moes e escritos (Novinsky, 2021, p. 20). Um dos seus escritos que claramente comprovam isso
vai ser o chamado Esperanca de Portugal, inspirados na obra do rabino Menasseh Bem Israel,
de Amsterda, que escreveu Esperanca de Israel. Aqui, Vieira tinha a intengdo de mostrar a
unido que deveria ter entre duas religides: a cristd e a judaica. A defesa dos judeus sera de
grande importancia para a vida do Padre.

O clima messianico estava carregado durante o periodo em que padre Antdonio Vieira

esteve atuante e até anterior a ele. Diga-se que Vieira serviu também de base para o surgimento
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de outras ideias messidnicas e milenaristas. Anita Novinsky chegou a afirmar que o século an-
terior ao de Vieira, século X VI, pode ser considerado como “o século dos falsos Messias” (No-
vinsky, 2021, p. 26-28), de exemplos ela traz o de David Reubeni e o de Diogo Pires (seu
discipulo), ja citado anteriormente neste trabalho. Alguns seguidores destes, morreram queima-
dos, como o alfaiate de Setibal Luis Dias e o Desembargador e Juiz de Fora, Gil Vaz Bugalho.

O profeta Padre Antonio Vieira foi o unico que denunciou praticas terriveis do Tribunal
do Santo Oficio, condenando a praticas injustas contra os cristdos-novos € que as prisdes ocor-
riam mais para se tomar os seus bens, suas fortunas, muito mais do que necessariamente a con-
denag¢do pela sua origem judaica e de suas heresias. Os inquisidores, para Vieira, tinham o foco
no confisco de bens e ndo necessariamente em combater as heresias, em que os proprios cris-
tdos-novos ja tinha consciéncia disso. Vieira afirmava ser um defensor dos judeus, denunciando
os crimes cometidos pela Inquisi¢do, afirmando que esta matou milhares de inocentes. Mesmo
preso pela Inquisi¢do em 1672 (ANTT, TSO, IL, proc. 1.664), devido as suas ideias milenaris-
tas, suas denuncias contra o Tribunal do Santo Oficio e suas relagdes com 0s cristios-novos,
porém sua Defesa foi magistral contra os baluartes da fé, e obteve sua saida dos carceres em
decorréncia da stplica do provincial da Companhia de Jesus. No dia 30 de junho de 1668, en-
caminhado a Casa do Despacho da Inquisi¢ao de Lisboa, assinou a sua abjuragao e lhe foi co-
municado o seu perdao (ANTT, TSO, IL, proc. 1.664, fl. 857).

As dentincias contra a Inquisi¢do, como as Noticias reconditas, uma obra anonima, mos-
trava essa imparcialidade dos inquisidores e suas malditas praticas, fazendo conexdo com outros
textos criticos a Inquisicdo, em uma literatura anti-inquisitorial (Mattos, 2022, p. 45). Essa
propria literatura foi essencial para que o proprio Papa em 1674 ordenasse a interrupgao das
atividades inquisitoriais portugueses e soltasse os prisioneiros que ainda ndo tinham suas sen-
tencas promulgadas, mas mesmo assim, a Inquisi¢do Portuguesa manteve-se suas atividades,
interrogatorios e torturas, ja que tudo ocorria em segredo.

O escape de Vieira dos carceres da Inquisi¢do serviu de base para outros milenaristas
também pensarem que conseguiram o mesmo feito de Vieira. Pedro de Rates Henequim falava
de Vieira ja nas dentincias de Simedo de Oliveira e Sousa, antes mesmo de seu processo come-
car, afirmando “que do Santo Oficio ele se livraria dizendo o que ndo sentia, mentindo; porque
s6 mentindo no Santo Oficio se livraram como assim sucedia a muitos, como foram o Padre
Antonio Vieira da Companhia de Jesus e outros mais” (ANTT, TSO, IL, proc. 15.520, Mago
119). Padre Manoel de Carvalho também cita Vieira durante o processo, mostrando grande
intimidade com suas obras, principalmente com as leituras nas Gerais com as questdes postas

por Vieira na Clavis Prophetarum, citando que essas estavam na posse de um tal padre Antonio



132

Correia da Companhia de Jesus, considerado pelo inquisidor como um dos lideres de uma nova
heresia, contaminadas de judaismo, ndo sendo um ignorante, leigo ou louco que estava perante
a eles, os inquisidores, mas sim alguém que tem “muito verbo” e “improbo estudo, nestas ma-
térias inclinadas as coisas do Padre Antonio Vieira” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago, fl.
139v).

3.4 - Entre o céu e o inferno: as proposicoes heréticas e as representacoes de Henequim e
Padre Carvalho

Duas tematicas rebatem firmemente em varios dos casos tratados e relatos durante esta
pesquisa: o paraiso e o inferno. Varios foram os que duvidavam ou ndo da existéncia de ambos,
duvidavam da existéncia de Satands, delimitavam a figura de Deus em diferentes formas: mi-
sericordioso ou até mesmo um vingador.

As duas figuras centrais desses dois planos espirituais, Deus e o Diabo, sofreram diver-
sas variacoes na tradicao judaico-crista, ainda dentro de grupos e sociedades especificas (Si-
moes e Daibert Junior, 2012, p. 10). Deus era visto de varias faces e atributos diversos: “vinga-
dor, misericordioso, ciumento, bondoso, amoroso, senhor, juiz, pai, filho, espirito.” (ANTT,
TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago, fl. 11). A Santissima Trindade, na figura do Pai, Filho e do
Espirito Santo, também foram atores que na histéria da humanidade receberam diversas repre-
sentacOes imagéticas que ainda hoje circulam nas sociedades. Jesus ¢ um dos principais alvo,
repleto de humanidade, sempre visto como um homem branco de longo cabelos, magro, seminu,
recebendo diversas interpretacdes em prol dos sonhos e aspiragdes das diversas culturas.

O Diabo, no entanto, sempre foi visto como um ser ardiloso, esperto, recebendo os mais
variados tipos de nomes e aparéncias: Diabo, Sata, Principe das Trevas, disfarcava-se de ser-
pente, passaro negro, de um gato, uma mosca, ou até mesmo podia aparecer como uma bela
mulher, um belo homem, dependia do que tal contexto necessitava (ANTT, TSO, IL, proc.
9.255, 1° Mago, fl. 63). Acreditava-se que pelo papel firme da Inquisi¢do no Reino, com a
expulsdo das heresias do Reino e o descobrimento de um Novo Mundo, o diabo teria se refugi-
ado para a América, na Terra de Santa Cruz. Satd se refugiaria para terras distantes de além-
mar, e era necessario entdo que ficasse 14 nesse lugar afastado, “onde o Inferno e o Paraiso se
encontravam” (Souza, 1986, p. 139). Acreditavam assim que as terras brasilicas estavam reple-
tas de heresias e da presenca do maligno, por isso eram necessarios a intervengdo ¢ o zelo

inquisitorial. Padre Carvalho chegou a acreditar que Lucifer seria o anjo da guarda de Jesus
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Cristo, cujo anjo foi designado para custodia antes que o Messias padecesse (ANTT, TSO, IL,
proc. 9.255, 2° Mago, fls. 24, 24v).

De acordo com Marcia Moisés Ribeiro, mesmo com esses pensamentos, a demonologia
em Portugal foi menos intensa do que em outros estados da Europa, como por exemplo a Espa-
nha que produziu demondlogos de expressao, nome de destaque como Martin Del Rio, Martin
de Castafiega, Torreblanca e Pedro Ciruelo. Grande parte disso, como mostra Ribeiro foi que
havia um certo ceticismo na figura do Diabo com relacao ao poder do Diabo sem antes se ter
uma aprovacao divina para tal.

Foi inserida na cultura uma visdo mais moderada do fendmeno, porém muito duradoura
até o século XVIII, acreditando que o Diabo em si nada podia fazer sem “o consentimento de
Deus” (Ribeiro, 2003). Os portugueses estavam em si mais inseridos nas visdes do Paraiso,
gracgas a seu fascinio com as novas terras, em uma cultura apegada a realidade e pouco afeita a

questdo da imaginag¢ao, mais preocupados nos Paraisos Terrestres.

Presos a um realismo mais imediato que os levara a priorizar a a¢do em detri-
mento da especulagdo, os portugueses ndo se deixaram seduzir pelo maravi-
lhoso e pela fantasia com a mesma intensidade de seus vizinhos espanhais (...)
Pouco afeito ao mito, a0 pensamento magico — em uma época em que grande
parte da Europa mergulhava em sonhos e desejos profundos de encontrar ter-
ras afortunadas e verdadeiros paraisos terrestres — os portugueses nao se en-
volveram com muita intensidade na atmosfera fantasiosa e encantada que do-
minou durante os descobrimentos maritimos. (Ribeiro, 2003, p. 32)

Os Portugueses tinham grande afei¢do ao sobrenatural, ndo desprezando e deixando de
lado a ideia do milagre. Tinham apego ao maravilhoso, mesmo ap6s a segunda metade do século
XVIII, onde a medicina e a fisica comegaram a tomar frente as explicagdes naturais, continu-
ando a tentar explicar a ocorréncia de doengas, por exemplo, pelo viés “irracional”, mesmo
frente a uma camada letrada que ndo via mais explica¢des de fendmenos naturais, um cometa
por exemplo, como algo que estava remetendo a um aviso ou agouros do futuro, iniciando assim
deste o comeco do século XVII, o rompimento de aliangas que por varios séculos uniam a
ciéncia e a religido (Mott, 1993).

Os proprios médicos quando ndo conseguiam solucionar alguns casos de seus pacientes,
remediam as praticas sobrenaturais, como os exorcismos, os chamados remédios das almas. Os
exorcismos ja tinham sido difundidos na América portuguesa desde a chegada dos europeus
com as populacdes amerindias, com Nobrega alertando que ndo se realizassem a conversao dos

gentios sem antes lhe aplicar os exorcismos (Ribeiro, 2003, p. 79-80). A acdo diabdlica e o seu
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medo faziam parte da propria acdo catequética, como afirmou Laura de Mello e Souza (Souza,
1986, p. 25). O diabo atormentava a todos e ninguém estava infenso a sua agao.

Entretanto, a propria Igreja assumia que os exorcismos podiam falhar e estavam fadados
a erros, ndo sendo infaliveis. Se caso falhassem seria ora por pouca fé do sacerdote que estava
sendo assistido, ora por ndo seguirem fielmente os ritos que os manuais exorcistas postulavam.
Estes manuais ensinavam como reconhecer um endemoniado e todo o passo a passo necessario
a seguir seguido durante os ritos para que ocorra o sucesso do mesmo, seja o interrogatdorio que
o clérigo fazia com sua vitima, seja a endemoniada perceber que algo sobrenatural passava
consigo, até as suas vestes usadas durante a cerimonia. Tinham que seguir a risca o que 0s
manuais colocavam, se quisessem o sucesso do exorcismo.

Porém, os exorcistas também cometiam abusos de poder, cobrando por servigos, rou-
bando itens valiosos de suas vitimas — ja que se tinha que benzer todos os objetos de uso pessoal
dos enfermos e os lugares em que ficavam por mais tempo (Ribeiro, 2003, p. 97), ou até¢ mesmo
queimar travesseiros e colchdes das vitimas do Maligno —, este clima de rivalidade propiciou
aos feiticeiros e curandeiros um espago de atuacao, quando surgiam diavidas e descrenga nos
poderes dos membros eclesiasticos. As mulheres eram as maiores vitimas destes péssimos exor-
cistas que muitas das vezes abusavam delas durante a pratica. Elas eram a maior clientela dos
exorcistas, ja que eram consideradas as presas preferidas do diabo, consentineo a sua fragili-
dade. Tinha-se que se tomar extremo cuidado durante estes exorcismo, pois o demonio, ardiloso
e tentador, “podia pdr tudo a perder, dominando o exorcista e induzindo-o ao pecado da carne”
(Ribeiro, 2003, p. 97).

Tratamos agora de como o diabo foi visto pelos dois condenados a justica secular pelo
Santo Oficio Portugues: Henequim e Carvalho. Henequim via em sua cosmologia que o Diabo
era tanto do género masculino e feminino. Se encontra essa ideia na sua proposicao acerca do

sexo dos anjos:

Porque a Scriptura falando da Batalha de Sao Miguel com o Diabo diz, que o
tal Diabo era do genero masculino, porque se explica, e diz, que era Dragao:
Draco; e falando do Diabo, que tentou a Eva diz, que era do genero feminimo;
porque se explica pela palavra: Serpens, logo ha Anjos maos, machos, e fe-
meas. (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864)

Na sua cosmologia, colocava que os anjos foram criados no Paraiso, que fica no centro

do Brasil, onde estes foram criados, ndo sendo no céu como falam as Escrituras, sendo seres
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divinos e assexuados, tanto Anjos quanto Demdnios. Os anjos para Henequim eram seres infe-
riores aos homens, ja que eles foram formados pelo todo da Terra e os Anjos pertencentes a
parte dela, “o todo he mais nobre, e perfeito, que a parte” (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864, fl. 51).

Ja com relagdo ao inferno, acreditava que na verdade ele nao existiria, pois Deus ¢ muito
misericordioso e ha de perdoar todos aqueles condenados, até mesmo os demonios, “reconhe-
cendo a Virgem Maria por Divina, logo hao de ser salvos, para cujo fim ha de descer aos Infer-
nos a Santissima Trindade, e os ha de trazer consigo, e apagar o fogo infernal”, assim as suas
penas do inferno “hao de ter termo, e ndo hao de ser para sempre” (ANTT, TSO, IL, proc. 4.864,
fl. 115). Claramente, Henequim ia contra a ortodoxia catolica, e novamente, acreditava que nao
estava cometendo esse erro, apenas formulando-a para melhor entendimento. Outro caso que
também nao acreditava que podia haver inferno ¢ Manuel dos Santos (ANTT, TSO, IL, Caderno
104, Livro 296, m0599)%, sofrendo uma denuncia de Sebastiio Barbosa, blasfemando nfio ha-
ver inferno e que o maior tormento dos pecadores era nunca poder ver a Deus.

Henequim foi também contra a Divindade de Maria, uma das figuras mais sagradas para
os fiéis catolicos, duvidando até mesmo dela realmente ser a Mae de Cristo, declarando que a
vulva de Maria “ndo teve via, ou orificio como a das mais mulheres”, agraciando-a de Virago,
transvestindo a imagem da personagem santa em um ser androgeno (Gomes, 1997, p. 97).

Jé& para Padre Carvalho, a imagem de Lucifer ser o anjo da guarda de Jesus, acreditando
que o Messias nao ha de ser justo, sendo pecador, e que o demdnio foi seu anjo da guarda antes
mesmo que ele pecasse e fosse destinado ao inferno. Ele acreditava nisso, pois para ele Cristo
de fato ndo cumpriu a sua missao inicialmente a ele predestinada, e por vontade prépria, Manuel

Lopes assume o seu lugar para cumprir a redeng@o dos povos.

(...) e que o demonio Lucifer foi o anjo da guarda de Cristo destinado para
esse efeito, antes que o mesmo Liucifer pecasse. E que porque Cristo nao en-
chera o fim para que fora mandado (como ja tem dito) por isso David pede no
mesmo Salmo que a empresa de reunir o mundo se passasse para o tal pecador
que ha de constituir sobre Cristo em as palavras — et episcopatum eius accipiat
alter — pedindo também que os crente na lei de Cristo fiquem como 6rfaos e a
Igreja fique vitiva (...) E que a outra pessoa para quem se ha de transferir o
Episcopado ¢ ele declarante, porque dele fala o profeta no dito Salmo, como
Deus lho revelou” (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 1° Mago, fls. 40, 40v)

25 Essa dentincia eu encontrei através do levantamento feito por Maria Lednia e Rafael José acerca dos Cadernos
do Promotor. RESENDE, Maria & SOUSA, Rfael. Em nome do Santo Oficio., 2015.
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Padre Carvalho se entendia como o proprio Messias, considerando até mesmo o Se-
gundo Jonas — dito isto o titulo da tese de Adalberto Gongalves ser No ventre da baleia, reme-
tendo a passagem de Jonas e a Baleia —, com sua missdo de anunciar aos cristdos e ao Papa, o
projeto de conversao dado a ele pelo proprio Deus, e caso houvesse alguma resisténcia, cairia
sobre Roma, e por extensdo a Igreja, os castigos divinos com a sua ira (Aratjo Junior, 2006, p.
117-118).

O diabo também para ele era um ser ardiloso, que fazia mil cizanias e descaminhos,
acreditando que de fato existe a danagdo eterna e quem ndo se compactuasse com o seu projeto
messianico, estaria fadado a ele. O seu grande ponto eram as ideias milenaristas, a redengao
messidnica, a expectativa messianica sobre a espera de uma reden¢do. Padre Manuel Lopes se
via como um profeta na conversao de Roma, a 2* Ninive, se identificando como o préprio Jonas,
anunciando a renovag¢ao da cristandade.

Em muitas dentncias e processos, a figura de Jesus Cristo, o Messias, constitui objeto
de acusacdes das mais variada: o crucifixo com a sua imagem arrastado pela casa do acusado,
colocado embaixo de seu colchdo, ou mesmo deitado por cima de sua imagem, ou enterrada,
ou agoites e urinas. Aparecem ainda denuncias de pessoas que colocaram a imagem do Senhor
em uma talha de azeite com o objetivo de o afogar, outros que diziam ser o proprio Cristo,
outros duvidando de sua divindade, e mesmo aqueles que desfaziam da imagem de Cristo con-
siderando serem mais divinos que o mesmo. Caso este ¢ o Padre Manoel Lopes de Carvalho,
acreditando que Cristo ndo era o Messias, mas sim o Anticristo, visto que 0 mesmo nao cumpriu
a sua missao aqui. Depois, nos carceres da Inquisi¢@o, passou a se considerar o proprio Messias,
uma vez que o Messias Cristdo. Segundo ele, a messianidade de Jesus rebatia na ideia de colocar
uma condigdo super-humana, o que ele ndo podia aceitar, ja que o Messias haveria de ser um
ser humano pecador, ainda que sua missao fosse dada por Deus. Deveria padecer quatro mortes
sem que em nenhuma dessas acabassem e vira-se a chamada pedra angular (Aratjo Junior,

2006):

padecido as trés mortes [...] € que na quarta e ltima que ele tiver o ha de
santificar Deus como o tem prometido pelo profeta Daniel nas palavras [...] e
que hé de ser passados as sessenta e duas hebdomanas que ainda ndo estdo
acabadas, depois das quais nao hao de haver mais pecado algum no mundo e
que todos hao de habitar em Jerusalém pela qual entende todo o mundo, de
que a cidade de Jerusalém ha de ser cabeca. (ANTT, TSO, IL, proc. 9.255, 2°
Mago, fl. 24)
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Aqui, nesta passagem, remete ao milenarismo de Padre Carvalho, onde o mesmo parece remeter
ao sonho de Nabucodonosor, desvendo pelo profeta Daniel e os quatro impérios do rei, onde
aqui, para Carvalho, seria a do Messias e suas quatro vidas. Para Padre Carvalho, o Quarto
Império seria a figura da Igreja, a qual ele denuncia as suas injusticas, o que identifica com a
missdo do Messias no IV Livro de Esdras (12,32).

Jesus Cristo, o Messias, também foi alvo de muitas interpretagdes e retaliagdes, em mui-
tas dentncias sua imagem era rechagada, o crucifixo com a sua imagem arrastado pela casa,
colocado embaixo de colchdo deitando por cima dele, enterravam a sua imagem, uns agoitavam
ou urinavam em sua imagem, alguns colocando a sua imagem em uma talha de azeite querendo
afogar, outros considerando ser o proprio Cristo, outros duvidando de sua divindade, judiavam
da imagem de Cristo considerando serem mais divinos que o mesmo (Resende e Sousa, 2015).

Enfim, todas estas questdes, Deus, Diabo, Paraiso, Milenarismo, Messianismo, rebatem
firmemente em processos inquisitorias, como no caso de Pedro de Rates Henequim e Padre
Manuel Lopes de Carvalho. Porém, segundo Pedro Vilas-Boas Tavares ¢ dificil levantar a hi-
potese de que em alguns momentos de suas vidas, os dois tivessem estabelecido algum tipo de
relacionamento, afinal, quase vinte anos depois da morte de Padre Carvalho, Henequim repetia
quase por completo a saga do profeta baiano, defendendo proposi¢des muito parecidas e até
mesmo idénticas. Ou seja, podemos levantar a hipotese ndo de que esses personagens se conhe-
cessem e tivessem alguma intimidade, ou fossem amigos, mas que sim faziam parte de uma
complexa rede de leitores que estavam lendo as mesmas questdes, principalmente com os ma-
nuscritos de Vieira que circulavam na colonia durante o século XVII. Estes textos serviram de
base para se construir toda uma cosmologia propria, em que teologias marranas de configuragao
milenarista eram introduzidas no reino e desempenhavam o papel de trazer a tona a ideia esca-
toldgicas, principalmente em torno desses profetas, anunciadores dos fins dos tempos que de ca
sairam rumo a Metropole para anuncia-las ao Rei, no completo sentido de ndo s6 fazer um
“favor” ao Rei estando aos seus servigos, como uma “mercé escatologica”, de querer renovar a

Cristandade e anunciar a chegada de novos tempos.

Vindas do Brasil, teologias marranas de configura¢do milenarista pareciam
teimar em introduzir-se no reino. Compatibilizando o messianismo judaico ¢
0 messianismo cristdo, segundo elas, judeus e cristdos novos desempenhariam
um papel central e providencial como agentes dos tempos messianicos entao
vividos, na passagem para uma nova idade de reunificacdo geral da humani-
dade (...) o marranismo portugués, revigorado nos tropicos, se deixava de novo
seduzir pela ideia de dominio universal de D. Jodo V ou de um principe da
Casa de Braganga (...) A quantidade de cristdos-novos judaizantes processa-
dos, nomeadamente da extraccao brasileira, permite certamente compreender
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que, mesmo em Portugal, e entre crtistdos-velhos, se popularizasse e degra-
dasse — com grande sentido oportunistico — um messianismo difuso, de ressai-
bos quinhetistas. (Tavares, 2011, p. 27-28)
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CONCLUSOES FINAIS

O intuito deste trabalho foi trazer a tona alguns casos messianico-milenaristas ao decor-
rer da historia, principalmente em dois casos muito parecidos: o de Pedro de Rates Henequim
e do Padre Manuel Lopes de Carvalho. Nao foi um trabalho com uma analise sociologica de
ambos, um estudo de casos, mas sim o de analisar em como uma extensa rede de leituras e de
profecias foram engatando diversas teses milenaristas e messianicos durante o passar dos sécu-
los.

Assim como mostrou Delumeau e Minois, a cada século que se passava, a cada clima
efervescente, seja ele politico, religioso ou econdmico, iam surgindo mais e mais profecias,
utopias e predi¢des acerca dos fins dos tempos. Bastava qualquer crise que se instalasse para
surgir um novo profeta, um novo Messias, um novo Milenarista.

Nao coube aqui neste trabalho tratar de cada autor, cada quilianista, cada profeta dos
fins dos tempos, como assim os chamo, que vao surgir ao decorrer dos séculos, onde cada um,
influenciados por suas leituras de seus antecessores e os acontecimentos de sua época, vao se
apropriar e as representar interpretar em torno de suas proprias realidades, sendo fundamental
estas as Sagradas Escrituras. O objetivo foi trazer um panorama de obras que circulavam e
influenciaram essa rede milenarista que vai percorrer durante toda a historia da humanidade,
onde essa tensdo voltado ao milénio e aos fins dos tempos desempenharam papel importante na
histéria europeia dos séculos XV-XVII (Delumeau, 1997, p. 87), rebatendo também durante o
século das Luzes, o século X VIII.

Respondemos a pergunta principal com relagdo ao que gerou essa pesquisa: o que levava
os colonos sairem daqui e ir para o Reino revelar suas ideias escatoldgicas, se colocando como
profetas? A essa se dava primeiramente a se considerarem a servigo do Rei e estavam aqui
apenas para achar meios de elevar a gldoria de Portugal novamente, seja descobrindo ouro e
pedras preciosas, seja revelando grandes mistérios que as proprias Sagradas Escrituras nao res-
pondiam. Segundo por causa de tantos outros milenaristas e messianicos que ja tinham surgidos
e através da apropriagdo de seus escritos, ou de movimentos, as representaram a sua maneira,
em torno de sua propria realidade.

A cada século foram surgindo diversos movimentos, esperas escatoldgicas, exegeses
diversas, sonhos e narrativas proféticas (Lima, 2010), interpretacdes proprias e singulares, as
vezes muito parecidas entre si, j4 que grande parte dessas obras vao sendo apropriadas nova-

mente, e € aqui que percebemos o tamanho valor e tdo rico e vasto ¢ a tematica dos movimentos
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messianico-milenaristas. Até os tempos contemporaneos que nos ronda e apresenta-se esta te-
matica com os anunciadores dos fins dos tempos, se colocando como proprios profetas, predi-
zendo o futuro.

Hé grupos por exemplo que acreditam que ndo vai ser tdo longo os fins dos tempos ¢
que ¢ mais do que necessario se refugiar ou estocar alimentos, se preparando para crises, po-
dendo ser climaticas, pandemias, eventos catastréficos, uma guerra nuclear, a queda de aste-
roide. Caso este acontece na Dakota do Sul, nos Estados Unidos da América, em que ha 575
bunkers militares que podem ser reaproveitados e usados como abrigos subterraneos do mundo,
sendo necessario embolsar uma bagatela de 25 mil délares e pagar anuidades de mil dolares por
cerca de 99 anos (BBC, 2017). H4 bunkers por exemplo avaliados em mais de 1,3 bilhdes (BBC,
Lopez, 2024), em que 1% da populagao mundial, os seja os mais ricos, estdao se preparando para
o apocalipse (CNNBrasil, Stamp, 2020). Portanto, esse medo constante do apocalipse foi sem-
pre uma aflicdo e preocupacdo que assolava o Ocidente, como bem mostrou Jean Delumeau em
Historia do medo no Ocidente. O medo do inferno, a visdo do paraiso, ambos pontos que sempre
instigaram pensamentos e predigdes.

Predizer ¢ uma vontade que rebate em todos nos, presentes desde a Antiguidade e ainda
se encontra fortemente no tempo-presente, ora, se quando surge uma nova guerra em grandes
poténcias, sempre ndo se tem a ideia da chegada de uma nova guerra mundial que assolard o
mundo, causando terriveis perdas? Temos um certo “apetite” por saber o que nos aguarda no
futuro. Quem ndo gostaria de saber o que lhe aguarda no futuro? As duvidas e as incertezas
sempre agucam nossa singela e momentanea curiosidade.

Durante séculos utilizamos de diversos meios para termos alguma resposta, seja através
de um jogo de cartas com a cartomancia, pela leitura de palma de nossa mao com a quiromancia,
a leitura dos astros e interpretagcdes dos cosmos através da astrologia, a interpretacao de escritos,
de acontecimentos climaticos, de calamidades que assolam o mundo, entre varios outros meios.

Como bem diz Minois, desde a Antiguidade o homem prediz e profetiza, “a historia de
suas predicdes ¢ a historia de seus erros e decepcdes” (Minois, 2016, p. 673). Foram fundamen-
tais para essas analises os conceitos desenvolvidos por Roger Chartier (Chartier, 1990), os de
apropriacdo e representacdo, este baseado nos escritos de Emile Durkheim e Marcel Maus, De
qualques formes primitives de classification, onde através da Historia Cultural (Burker, 2008),
buscou identificar como os diferentes lugares e momentos uma determinada realidade social ¢
construida, pensada. E através do conceito de representagéo que fornece ao historiador, ferra-
mentas para melhor entender que a realidade, estd ¢ sempre construida em razao dos valores e

interesses dos grupos que as forjam. Os proprios messidnicos-milenaristas se apropriavam de
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suas leituras e sua propria realidade para construir suas proprias visdes de mundo, visdo da
realidade e do contexto em que viviam, para criar uma propria realidade para atender as suas
demandas e responder suas afli¢cdes, além de servirem de pano de fundo para os eventos esca-
tologicos.

A cada momento um Messias era designado como o redentor, como aquele enviado por
Deus para cumprir com os planos divinos e anunciar o fim dos tempos, a chegada final. Um
novo movimento milenarista surgia, personagens e visdes misticas apareciam e iam se refor-
mulando, acrescentando cada vez mais nomes, imperadores, anincios, criticas a Igreja, ten-
tando cada vez mais influenciar e convencer pessoas ao seu redor, intrinsecamente os mais
encarecidos e abandonados socioeconomicamente, para assim conseguir alcangar seus objeti-
vos de concepgao de mundo.

Diversas foram as datas colocadas para o fim do mundo, seja o ano 1000, 1420, 1666,
2000, ou varios outros que remetiam ora a uma data proxima de seu movimento milenarista
erguido, ou escrito, mostrando que ndo se demorava para o fim dos tempos, ora com datas
longinquas as suas, profetizando para o futuro, mostrando o tao rico e vasto sdo essas tematicas.
Seria audacioso € um trabalho de vida, como foi de Jean Delumeau, tratar de cada um desses
movimentos, de cada um de seus autores, personagens, contexto historico e que fins levaram.
Cabe ressaltar que muitos destes rebatiam sempre nas mesmas questdes: uma crise ird se esta-
belecer antes dos fins dos tempos, antes do Juizo Final, e cabe a cada um destes vestirem o
“manto de profetas” e anunciaram os fins dos tempos para toda uma populagdo. Este fascinio
pelo fim dos tempos fez com que modificassem e moldassem politicas, inspirassem rebelides,
motins, revoltas e fosse de fato um papel crucial na forma de como as pessoas de certa época
entendiam a questdo da religiosidade e da atuag¢@o do poder divino.

E hora de anunciar que é chegado uma nova Monarquia Universal; é chegado um Dese-
jado; é chegado um Quinto Império; é chegado um novo Messias; é chegado um novo Profeta;
¢ chegado os mil anos de felicidade; o jardim das delicias ja esta a nossa porta; € chegado o tao

aguardado por muitos durante séculos e séculos: os fins dos tempos.
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ANEXO 1
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ANEXO II

CRONOLOGIA DO MILENARISMO E MESSIANISMO
ATRAVES DOS SECULOS

SECULO AUTOR OBRAS
ou

Movimento Messianico-Milenarista

Século 1 Apocalipse de Sao Joao | Apocalipse de Sao Jodo: [7, 4]; [11, 3];
Antigo Testamento — [12, 6]; [13, 18]; [20, 1-15];
Capitulo e Versiculos Oséias: [4, 18]; [14, 6-8]

Zacarias: [14, 5-9]
Isaias: [2, 1-5]; [11, 1-9]; [11, 6];
[11, 6-9];

[11,7]; [13,9]; [25, 6-9]; [35, 7];
[55, 12-3]; [65, 21]; [65, 25];
[66, 18-23]

Ezequiel: [40, 8]

Daniel: [2, 31-6]; [2, 42]; [7, 25];
[9, 24]; [12, 11-2]

Salmo 90: [89-4]

Inicio do século Papio, Bispo de Explicagdo das palavras do senhor
II Hierépolis
Século II Pseudo-Barnabé Epistola de Pseudo-Barnabé
Século II Origenes Traité des principes
Século II (148) Justino Didlogo com Trafon
[LXXIX, 4 — LXXXI, 3]
Século 111 Dionisio De repromissionibus
Século III (208) Irineu Contre les hérésies
Século III (222) Tertuliano Contra Marcido e De anima
Século III (235) Hipolito Do Cristo e do Anticristo e

Comentario de Daniel




Século III ao sé-
culo IV
(260 A 325)

Lactancio

Instituicoes Divinas

Fim do século

III e inicio do

Vitorino de Pettau

Comentdario sobre o Apocalipse

século IV (303
OU 304)
Século IV Sibilinas Cristas Tiburtina
Século IV (340) Eusébio de Cesaréia Historia eclesidstica
Século IV (311) Metddio de Olimpia Convivium decem virginium
Século IV ao Santo Agostinho A Cidade de Deus
Século V (354-
430)
Século IV (390) Ticonio Commentaire sur I’ Apocalypse
Século V Comodiano de Gaza Instructiones diversus gentiurn deos
Final do século Papa Gelasio | Decreto de Geldsio
\Y
Século VII Pseudo-Metddio Apocalipse de Pseudo-Metodio
Século IX Frédéric de Rougemont Les deux cités
(1874)
Século IX E. Sackur Sibyllinische texte une untersunchun-
(1898) gen. Pseudo-Methodius, Adson end die
Tiburtinische Sibylle
Século X Monge Adson De orter et tempore Antichirsti
Século XI Benzo, Bispo de Alba Langou algumas profecias
Século I1 Papa Urbano 11 Ordenou as Primeiras Cruzadas
Século XII Rei da Franca Luis VII Segunda Cruzada atento aos apelos
(1120-80) milenaristas
Primeira metade Tanchelm Movimento Messianico-Milenarista
do
século XII

Primeira metade

do século XII

Eudes de I’Etoile

Movimento Messianico-Milenarista
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Século XII — Sé-
culo XIII

Joaquim de Fiore

Concordia Novi et Veteris Testamenti;
Expositio in Apocalypsim;
Psalterium decem chordarum;
Tractatus super Quatuor Evangelia,
Epistola prologalis

Século XIII

Jean de Roquetaillade

(ou de Rupescissa)

Oraculum Cyrilii;

Liber secretorum eventuum
[Livro dos acontecimentos
secretos por vir];

Liber ostensor [Livro revelador];
Vademecum in tribulatione
[Vade-mécum (Guia) da tribulagdo].

Inicio do século

XIII

Pseudo-Balduino

Sua filha Joana o sucedeu apds a sua
morte, motivos de
inquietacdes milenaristas

Segunda metade
do

século XIII

(1247-1256)

Joao de Parma

Hugo de Digne

In Hieremiam e In Isaiam

Metade do sé-

Frederico Barba-Ruiva

Movimento Milenarista 2 O nome de

culo XIII (1250) | e seu neto Frederico II firri(li)i')rliicc(; gzvéaéi?ﬁéi?;;::: d(z)arrrg;
regido da Alemanha.
Século XIII Gherardo da Borgho Evangelium aeternum
(1254) San Donnino
Século XIII Flagelantes Movimento Milenarista “Carta Celeste”
(1260)
Século XIII Guillelma Movimento Milenarista
(1260) (Jesus em um corpo feminimo)
Século XVIII Gherardo Segarelli Movimento Milenarista dos Apostolici
(1260)
Século XIII Pierre-Jean Olivi Postilla super Apocalypsim
(1248-98) [Comentério sobre o Apocalipse]

Final do Século

XIII

Bégards, ou irmaos do

Livre Espirito

Movimento Milenarista = Receberam
apoio das chamadas beguinas

Final do século
Xllle
inicio do século

X1V

Arnauld de Villeneuve

Tractatus de tempore adventus Anti-
christi [ Tratado sobre o tempo
do advento do Anticristo] (1297);
De semine scripturarum [Introducao ao
livro da semente das Escrituras] (1292)
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Século XIV Jodo de Winterthur Profecia milenarista do Imperador
Alemao de nome Frederico
Século XIV Fra Dolcino Movimento Milenarista
(Foi realizado uma cruzada
contra ele no ano de 1305)
Século X1V Cola di Rienzo Previsdes Milenaristas
Século XIV Inquisidor Bernardo Beguinos, leitores assiduos de
. Pierre-Jean Olivi
Gui
Século X1V Ubertino de Casale Arbor vitae crucifixae Jesu [Arvore da
(1305) vida crucificada de Jesus]
Século XIV Obra andnima baseado | De statibus Ecllesiae secundum Apo-
(1318) em Arnauld de calypsim [Da situagao .da Igreja segundo
o Apocalipse]
Villeneuve -- Inquisicao de Catalunha
Século XIV Angelo de Clareno Apologia pro vita sua

(1304; 1330)

[Apologia de sua vida];
Vaticinia de summis pontificibus
[Profecias sobre os sumos pontifices];
Ypocrisorum destructor
[Destruidor das hipdcritas];

Século XIV Jean de Roquetaillade | Liber secretorum eventuum (1349) e
Vademecum in tribulatione (1356) -0
Ultimo Imperador sendo o Rei da Franga
Século XIV Telésforo de Cosenga Libellus de magnis tribulationibus in
(1356-1378) proximo futuris
Século XIV Jean Michel De Ia nouvelle réformation du siecle et
de la terre le souverain et dominateur
sur tous les dominans et unique monar-
che du monde
Século XV Sigismundo Reformation Kaiser Sigmunds
Primeira metade Santa Brigida “Revelagdes de Santa Brigida da Sué-
cia”
do
século XV
Século XV Pierre de Guilloche La prophécie du roy Charles VIII
(1494)

Final do século

Johann Lichtenberger

Prognosticatio > Interpretagdes com
inspiragdes de escritos antigos que pas-

AV sou a carga simbolica do nome de Frede-
rico para o de Carlos (vindo de Carlos
Magno), O Ultimo Imperador na regido
da Alemanha.
Século XVI Symphorien Champier Nef des dames virtueuses (1503) e

De monarchia Gallorum (1537)
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Século XVI Guillaume Postel Candelabri typici in Mosis taberna-
culo... interpretatio (1548) e Thresor des
propheties de ['univers (1551)

Século XVI Egidio de Viterbo De historia viginti saeculorum (entre
1513-1517) e Scechina (1530), se base-
ando nas Descobertas Maritimas do S¢-

culo XV
Século XVI Obra an6nima Mirabilis liber
(1514)
Século XVI Jodo Eck Sperandam esse in brevi victoriam ad-
(1532) versus T urcam
- Febres Escatologicas diminuiram na
Italia depois de 1530, sem todavia desa-
parecer nesse pais, mas na Alemanha se
mantiveram
Século XVI Johannes Carion Chronica
(1532)
Século XVI Wolfgang Lazius Fragmentum vaticinii cujusdam Metho-
(1547) dii
Século XVI Carlos V Profecias Milenaristas em torno de seu
nome, principalmente apos sua visita a
Bolonha, em novembro de 1529
Século XVII Sire de Chavigny Les pleiades ...
(1603)
Século XVII Campanella Pensa que seria primeiro o Rei da Espa-
nha, depois passa a pensar que seria o
(1568-1639) Rei da Franga.
Século XVII Isaac de La Peyrere Du rapel des juifs
(1643)
Inicio do Século Amaury de Béne Movimento Milenarista = Amauricia-
XVII nos, doutrina do Livre Espirito
Século XX Yali Haran Messianisme politique et réve impérial
en France aux XVIeme et XVIléme si¢-
cles
Século XX Jeanne Bignami-Odier Comentdrio a Cirilo; Etudes
Século XX Paul Alphandéry La chrétienté et I’idée de croisade...
(1959)
Século XX Fernando Pessoa Mensagens

Fonte: DELUMEAU, Jean. Mil anos de felicidade: uma historia do paraiso. S8o Paulo: Companhia das Letras,
1997.



