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RESUMO

Nesta dissertagdo, consideramos que as raizes do racismo e da escravizagdo da populacio
negra encontram-se indissociavelmente ligadas ao colonialismo e a expansao do capitalismo
no século XVI. A divisdo racial entre brancos e negros, entre supostamente superiores €
supostamente inferiores, fundou, na modernidade, uma “forma de poder da colonialidade”.
(QUIJANO, 2005, p. 118). Desde entdo, no Brasil, a populagdo negra foi subordinada a
formas de opressdao e miséria que, em varios momentos, colocaram em risco sua
sobrevivéncia. Neste sentido, o objeto deste estudo ¢ o protagonismo das mulheres negras em
associacdes, mobilizagdes e redes de solidariedade constituidas como formas de resisténcia da
populagdo negra, em distintos momentos da historia. Para este estudo, optamos pelo recorte
do protagonismo das mulheres negras nas irmandades religiosas durante a escraviddao, na
formagdo de redes de sobrevivéncia no periodo pds abolicdo e, com maior profundidade de

dados, nas mobiliza¢des de moradores do bairro Santa Candida, nos anos 1980.

Palavras chave: racismo; mulheres negras; associativismo negro; movimentos sociais

urbanos; Bairro Santa Candida, 1980.



ABSTRACT

In this dissertation, we consider that the roots of racism and the enslavement of the black
population are inextricably linked to colonialism and the expansion of capitalism in the 16th
century. The racial division between whites and blacks, between supposedly superior and
supposedly inferior, founded, in modernity, a “form of coloniality power”. (QUIJANO,
2005,p. 118). Since then, in Brazil, the black population has been subordinated to forms of
oppression and misery that, at various times, have put their survival at risk. In this sense, the
object of this study is the leading role of black women in associations, mobilizations and
solidarity networks established as forms of resistance by the black population throughout
history. For this study, we chose to focus on the leading role of black women in religious
brotherhoods during slavery, in the formation of survival networks in the post-abolition
period and, with greater depth of data, in the mobilizations of residents of the Santa Candida

neighborhood in the 1980s.

Keywords: racism; black women; black associations; urban social movements; Santa

Candida neighborhood, 1980.
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1 INTRODUCAO

A presente dissertacdo, como requisito do Programa de Pés-Graduacdo- Mestrado em
Servigo Social, da Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF), objetiva compreender o
processo socio-historico de organizagdo e fortalecimento da populacdo negra em diferentes
momentos a partir da didspora africana. Para isso, serdo analisadas as irmandades religiosas,
além de alguns diferentes moldes de associagdes negras na cidade de Juiz de Fora (MG).

A escolha do tema provém de experiéncias pessoais da autora, como moradora da
cidade de Juiz de Fora no bairro Santa Candida, assim como de sua militancia no movimento
negro frente a construcdo da luta antirracista. O interesse por essa temadtica surgiu, a partir de
seus questionamentos ao longo de sua formacdo académica, frente ao racismo epistémico,
instigando-a a uma abordagem politica e critica na investigacao das condi¢des de vida e de
existéncia da populagdo negra no Brasil e, mais precisamente, em Juiz de Fora (MG). Deste
modo a sua vivéncia como mulher negra e moradora de periferia proporcionou-lhe uma
compreensdo aprofundada dos codigos sutis das manifestagdes violentas do racismo presentes
no cotidiano.

Nesta perspectiva, este trabalho entende como extremamente importante se ater ao
periodo em que os escravizados se organizaram para conquistar a liberdade; estar com as
familias (fossem sanguineas ou ndo); construir redes de solidariedade em que mulheres negras
alimentavam criangas que, necessariamente, ndo eram as suas. Alguns recorreram a justica
para comprar a sua propria carta de alforria e, assim, conquistarem a sua liberdade.

Importante lembrar que, por mais que a autora tenha sua vivéncia cercada por grandes
historiadoras na esfera da militancia, essa pesquisa se encontra respaldada no ambito das
Ciéncias Sociais Aplicadas na Linha de Sujeitos Sociais. Assim, no desenvolvimento deste
trabalho sera problematizado como o sistema escravista se alimentou, retendo fio a fio a
natureza humana, desumanizando a populagdo negra, principalmente as mulheres, em que nao
lhes eram permitidas vivenciar nem um pouco de alivio mesmo durante o periodo da gestacao.

Para tal, o presente trabalho, além desta Introdugdo, desdobrou-se em quatro capitulos
realizados a partir de uma revisao bibliografica, que desempenhou um papel essencial ao
aprofundar a compreensao do processo socio-histoérico relacionado ao objeto de estudo, que se
concentra na populacao negra, suas irmandades e em alguns meios do associativismo negro
em Juiz de Fora (MQG), especificamente na populacdo moradora do bairro Santa Candida,

localizado na regido leste da cidade.
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O foco da pesquisa sdao as mulheres, predominantemente negras, e 0 protagonismo que
elas assumiram no espago urbano, como, por exemplo, a ocupaciao no Bairro Cesario Alvim,
também localizado na zona leste da cidade.

O segundo capitulo refere-se a ideia de raga atrelada a modernidade como uma “forma
de poder da colonialidade”. (QUIJANO, 2005, p. 118). Surge dai a estrutura do poder e do
capitalismo, em que as mulheres negras, além de serem escravizadas, foram tomadas como
reprodutoras em condi¢do de total precariedade. Também serd abordado o racismo epistémico
sob a visao de mundo imposta pelos europeus.

Clovis Moura (1959, p. 14) afirma que “a populagdo negra foi o grande suporte do
sistema escravista com toda a sua estrutura baseada na agricultura de grande porte”. Moura
ainda aponta que os negros conseguem desestabilizar a rotina de trabalho mediante as
constantes fugas.

O terceiro capitulo refere-se a formacao das irmandades religiosas idealizadas por
brancos e a importancia dos santos negros e as festas religiosas, em que a populacdo negra
conseguiu construir uma grande rede de solidariedade que ultrapassou séculos e resguardou a
cultura negra afro-brasileira.

O quarto capitulo refere-se a presencga do associativismo negro em Juiz de Fora (MG)
com os clubes negros e outras formas de resisténcia dentro do territorio.

O quinto e ultimo capitulo traz ao debate a segregacdo social e racial. Através de
dados relacionados ao CRAS da regido leste da cidade de Juiz de Fora, sdo apresentadas
informacdes relacionadas a populagdo negra que possui vinculo com a institui¢do. Traz ainda
a mobilizacdo de moradores do bairro Santa Candida nos anos de 1980 e uma breve discussao
sobre sororidade e o protagonismo das mulheres negras na luta pela terra na cidade,
demonstrando a grande presenga de negros dentro da ocupacdo e a incansavel luta para se
conseguir onde morar.

Por fim, ¢ compartilhado o excurso relacionado a histéria de vida da autora.
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2 RACISMO, VIOLENCIA E MULHER NEGRA

2.1 SOBRE A IDEIA DE RACA E AS ORIGENS DA DIVISAO RACIAL NA
MODERNIDADE

Quando realiza a analise das estruturas bioldgicas, dos tragos corporais dos povos nao
brancos que sdo colocadas como referéncia basica para exclusdo dos negros e das negras,
Quijano (2005, p. 117) traz “a ideia de raga, em seu sentido moderno”. O autor aborda o
tempo histérico de colonizacdo da América junto ao processo de formacao das identidades e
das relagdes sociais dos povos, que produziu a diversidade étnico-racial e social. Além disso,
ressalta que isso acentuou a diferenca entre os dominados e dominantes, objetivando o
controle dos corpos e do trabalho com foco na conquista e no poder.

A raga ¢ colocada por Quijano (2005) como uma categoria mental da modernidade. O
autor também explica que essa ideia era inexistente antes da modernidade e foi fundada nas
supostas estruturas bioldgicas dos dois diferentes grupos. Destaca ainda que essa realizacao da
leitura dos deciframentos dos codigos relacionados a construcdo da categoria racial foi
possivelmente realizada em um espago geografico, ou seja, nos territorios, pois 0s negros
eram pecas fundantes para a movimentagao da economia. Dessa forma, eles eram subjugados
ao trabalho ndo remunerado se tornando de fato a raca colonizada. A partir dessa classificagdo
e separagdo dos tragos baseados nos fenotipicos na cor da pele, transformaram os brancos em
instrumentos e simbolos de denominacao e idealizacdo da beleza e do poder, além da busca
perfeita pelo controle e técnicas de exploragao.

Essa classificagdo social da populagdo marcou os conquistados e conquistadores, ou
seja, 0os que trazem a tona a logica dos superiores versus inferiores. Desse modo, os
conquistados, geografica e subjetivamente ocupam os lugares preenchidos por preconceito e
violéncia por sua caracterizagdo cultural e fenotipica e os conquistadores sdo aqueles que
gozam de privilégios por conta de serem brancos. Tal classificacao, ao longo de todo processo
historico, vem se transformando e se mantendo como “forma de poder da colonialidade”.
(QUIJANO, 2005, p. 118)

A América utiliza a ideia de raga para impor a dominagao através das conquistas, da
explanagao do colonialismo com a condugao das ideias eurocéntricas e da divisao do mundo

em europeus € ndo europeus. Sendo assim, a raga se materializou como um dos critérios
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estruturantes para a distribui¢ao da populagdo mundial, transformando-se em um instrumento
de dominag¢ao universal.

Quijano (2005) discorre sobre a nova estrutura e principais formas de controle do
trabalho no capitalismo e demonstra que a formacao da histéria da América esta diretamente
solidificada nas formas de controle do trabalho e sua exploracdo. Também mostra como a
distribuicdo desses produtos resultou no capital-saldrio e como esse controle ocorreu por meio
da produgao, apropriagdo e distribuicao dos produtos. Isso porque as mercadorias produzidas
eram direcionadas para o consumo do mercado mundial, além de que o tempo/espago eram
articulados com capital e com o mercado, surgindo um novo padrdo global de controle do
trabalho. Assim, desse novo cenario, manifestam-se novas caracteristicas estruturais
historicas.

A nova estrutura global utiliza do conceito de raga e divisdo racial de forma conectada.
Mesmo que uma nao dependa da outra para existir, fez com que os espanhdis e 0s portugueses
fossem classificados como racas dominantes que podiam ser remunerados pelos seus
trabalhos. Enquanto a populagdo negra e indigena era apenas permitida a produgdo de
mercadorias. Assim, surge a estrutura da colonialidade, do poder e do capitalismo mundial.

Quijano (2005) também explica que a América institui o seu poder no controle do
comércio por conta de sua localizagdo geografica e de teorias raciais que foram usadas como
justificativa para a dominagdo dos corpos e do trabalho, facilitando o acumulo do ouro, da
prata e das demais mercadorias. A dominagdo e a exploracao de classe, de raga, de género se
desdobram e se qualificam no processo de trabalho e, para Quijano (2005, p. 119), “essa
exploragdo se sobrepds no controle de trabalho de um grupo especifico, mais especificamente
0s negros, que tiveram sua forga de trabalho associada ao trabalho ndo pago.”

Criou-se a idealizagdo do trabalho em conjunto com a divisao racial, em que se
determinou que o homem branco era merecedor de ser pago por seu trabalho fazendo com
que, a0 mesmo tempo, os ndo brancos ndo devessem ser remunerados, pois eram considerados
inferiores. Isso desencadeou uma classificagdo social e racial da colonialidade do poder no
sistema capitalista.

Quijano (2005) explica que a modernidade ¢ comum em todas as culturas e
temporalidades. Segundo o autor, traz consigo um conflito de interesses sociais. Independente
do marco temporal, o capital esta presente para fortalecer o carater colonial e toda a sua logica
de dominacgao social e politica sob Estados formalmente independentes: “O eurocentrismo do
capitalismo colonial/moderno foi, nesse sentido, decisivo para o destino do processo da

modernidade entre a Europa e o resto do mundo.” (QUIJANO, 2005, p. 25)
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Diante de sua analise, podemos dizer que essa configuragdo de mundo baseada no
eurocentrismo nao estd relacionada somente ao meio do trabalho, mas as relagdes sociais, ja
que esse processo histérico de divisao de ragas contribuiu para que hoje a populacao negra e
indigena se encontre em um cendrio marcado pela discriminagdo. Além disso, que ocupe
lugares marcados por conflitos, violéncia, baixa qualidade de vida, analfabetismo, fome,

saude precaria, miséria, pobreza, falta de moradia e de subsidios para uma vida digna.

2.2 RACISMO EPISTEMICO

Por meio do processo de colonizagdo, com praticas de exterminio e rapto dos corpos e
do imaginario da populacdo negra, o territorio do continente africano foi invadido e saqueado,
leiloado e repartido. Riquezas e multiplas possibilidades de formas de trabalho e a ndo
liberdade foram exploradas, impulsionadas por total violéncia.

Oliveira (2023) destaca que os colonizadores caucasianos produziram e impuseram
uma “consciéncia planetaria”. “na construcdo da "consciéncia planetaria" do europeu, que usa
a historia natural para compor ndo apenas uma cartografia do diferente, mas construir sua
propria identidade.” (OLIVEIRA, 2023, p.23). Esta ¢ considerada superior ao europeu, que
ndo permite nenhuma possibilidade de equiparacao existencial. Para o europeu € preciso
aniquilar, ou seja, reduzir a nada todo aquele que ¢ diferente. O europeu, por meio da
constante necessidade de dominagao, apaga qualquer forma de conhecimento que possibilite a
validagdo da populagdo negra, ou em outras palavras, podemos dizer que realizada uma
performance de apagamento, mesmo que existam resquicios, o colonizador sufoca, cala e, por
fim, silencia até que se perca a vida do colonizado. No entanto, a maquiagem ¢ tao perfeita
que provoca duvidas da sua propria existéncia. E, para essa “consciéncia planetaria” ser
sustentada, sdo construidas teorias e ideologias, desenhando e determinando imaginérios e
estereotipos.

Assim, a “consciéncia planetaria” traca o saber cientifico e impera no formato de
pensamento do mundo. Essa conquista territorial e cientifica é pautada pela anulagdo e pelo

aniquilamento do que ndo ¢ igual a ele, que sera classificado e descrito a seguir:

Com efeito, na sua classificagdo da diversidade humana, Lineu divide o Homo
sapiens em quatro ragas: americano, que o proprio classificador descreve como
moreno, colérico, cabegudo, amante da liberdade, governado pelo habito, tem corpo
pintado. Asiatico: amarelo, melancolico, governado pela opinido e pelos
preconceitos, usa roupas largas. Africano: negro, flegmatico, astucioso,
preguicoso, negligente, governado pela vontade de seus chefes (despotismo),
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unta o corpo com 6leo ou gordura, sua mulher tem vulva pendente e quando
amamenta seus seios se tornam moles e alongados. Europeu: branco, sanguineo,
musculoso, engenhoso, inventivo, governado pelas leis, usa roupas apertadas. Como
Lineu conseguiu relacionar a cor da pele com a inteligéncia, a cultura e as
caracteristicas psicologicas num esquema, sem duvida, hierarquizante, construindo
uma escala de valores nitidamente tendenciosa? (MUNANGA, s/d,apud
OLIVEIRA, 2023, p.23).

E possivel observar que a tnica raga/cor em relagio a qual as mulheres sio citadas e
descritas ¢ a negra, com detalhes especificos em relagdo a descricdo do 6rgao genital. Isso
deprecia o ato de cuidar, objetificando esses corpos e tendendo a demonstrar como se fosse
algo de sua propria natureza, pois pertence ao grupo de negros.

Outro aspecto que merece destaque é que todas as formas de manifestagdo do racismo,
seja ele epistémico, institucional ou na esfera cotidiana, retiram fio a fio a nossa humanidade.
Uma das consequéncias do racismo epistémico ndo ¢ apenas a desvalorizagdao total do
conhecimento de outras sociedades ndo europeias, mas a construcdo de sociedades que t€m
como marcador central a questdo cor/raga. Um dos exemplos ¢ a sociedade brasileira, com

suas especificidades, em que o modelo escravocrata conduzird as relagcdes sociais em todas as

suas esferas.

Em uma sociedade “racializada” e fortemente marcada pela tradi¢do colonial, o
racismo opera, dentre outras formas, para destituir sua vitima da condi¢do humana.
Esse exercicio didrio transforma as pessoas em seres incapazes de reconhecer a dor
do outro. O negro ¢ inferior pela sua condicdo de ex-escravo, cabendo-lhe as
migalhas do produto do trabalho, embora tenha, por mais de 300 anos, trabalhado
forcadamente sem receber nada por isso. Assim operou a ideologia dominante na
colonizacdo, que ainda estd presente no imaginario social. (ALMEIDA, 2014, p.
150).

Para Aparecida Sueli Carneiro (2018), a sociedade brasileira ¢ regida a partir de um
contrato racial denominado como “dispositivo de racialidade/biopoder” que vai orquestrar
todas as esferas das relagdes sociais. Podemos pensar que as diretrizes da sociedade serao
definidas pela populagdo ndo negra que ocupa o centro do poder e determina o uso da
violéncia tendo em vista a dominagao.

Carneiro (2018) destaca também que o termo “epistemicidio” se relaciona a
marginaliza¢do do conhecimento e da epistemologia de certos grupos sociais. Se pensarmos
que a biologia e a genética constituiram e elaboraram os arquetipicos de raca, a mesma logica

sera utilizada para delimitar essa dimensao do poder na sociedade brasileira, herdeira de um

pais colonial escravocrata:

A formulagdo de Boaventura Sousa Santos acerca do epistemicidio torna possivel
apreender esse processo de destituicdo da racionalidade, da cultura e civilizagdo do
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Outro. E o conceito de epistemicidio que decorre, na abordagem deste autor sobre o
modus operandi do empreendimento colonial, da viso civilizatéria que informou, e
que alcangou a sua formulagido plena no racialismo do século XIX. (CARNEIRO,
2018, p. 96).

A partilha do territério do continente africano ocorre a partir da centralidade da
usurpacdo, imposi¢do de poder visando o processo de dominag¢do da hegemonia europeia. O
“O - . . . .

utro-europeu” ¢ caracterizado pela sua forga, exército e suposta superioridade cientifica.

Castiano (2010), professor mogcambicano e integrante do corpo docente de Filosofia na
Universidade Pedagogica de Mogambique, vai explanar o encontro entre diferentes culturas
principalmente como nasce o eu-europeu no encontro com o eu-africano demonstrando a

capacidade marcante dos europeus de destrocar corpos, mentes e territorios:

O Eu-africano reconhece o Outro-asiatico num primeiro momento pelo interesse
deste nas trocas comerciais. Quando este Outro-asiatico chega a costa do Oceano
Indico, traz na sua bagagem especiarias da Asia e outras mercadorias (as quais os
portugueses chamaram por «quinquilharias» para mostrar a superioridade do seu
«negdcioy). O interesse para o encontro entre ambos estava claro: negociar. O valor
maximo que este Outro-asidtico traz ¢ a troca de «quinquilharias». [...] O Eu-
africano soube, sem muito esforgo, integrar o Outro-asiatico no seio da sua propria
cultura. O Eu-africano mostra assim que a sua civilizacdo ¢ uma das mais elevadas
em termos de «aberturay para com as outras culturas. O Eu-africano, neste primeiro
encontro com o Outro-asiatico, ndo s6 comprou as mercadorias, mas também
absorveu e adoptou a cultura e as instituicdes que estavam por tras destas
mercadorias. E assim que encontramos hébitos, costumes e até linguas e religides de
origem asiaticas entre os povos habitantes na costa do Oceano Indico. [...] Trata-se
do encontro com o Outro-europeu. Este novo encontro foi de natureza politica e ndo
comercial. O novo outro-europeu introduz no encontro duas nogdes que poluiram o
dialogo de parceiros intersubjectivos: sdo as nog¢des de propriedade privada e de
nacionalidade. Sao estas duas no¢des que mudaram por completo o ambiente natural
de didlogo entre as culturas passando agora para uma espécie de didlogo que era, de
facto, um mondlogo. Rousseau tinha razdo quando, no seu Discurso sobre as
Desigualdades, sustenta que o primeiro passo, a ac¢ao mais primitiva que provocou
as desigualdades entre os homens, foi dado quando pela primeira vez um homem
cercou um pedaco de terra e gritou: isto ¢, meu! De facto, o Outro-europeu, quando
chegou, viu imensa terra africana aparentemente desocupada e, na sua mentalidade
de apropriagdo, pensou que ndo pertencia a ninguém. Primeiro foi ao longo da costa
onde foi demarcando pedagos de terra deixando sinais de que ele teria por la
passado. Depois comegou a exploragdo do interior seguindo ora os rios, ora os tragos
do ouro, ora o trago dos escravos. Por onde passou, foi demarcando, dividindo,
apropriando-se das terras e das suas gentes. Foi dizendo: Isto é nosso! Referindo-se
com o termo «nosso» a sua nagdo portuguesa, francesa ou inglesa [...]O Eu-africano
transformara-se de um parceiro comercial, primeiro em escravo, depois em
trabalhador for¢ado colonizado e por fim em subdesenvolvido. (CASTIANO, 2010,
p- 196-197).

O racismo epistémico, desse modo, vai procurar eliminar o valor da produgdo do
conhecimento dos grupos considerados ndo eurocéntricos ¢ impor a superioridade do padrao

europeu de ciéncia.
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2.3 SEXISMO, RACISMO E MULHER NEGRA

De acordo com Silvia Federici (2017), o termo “mulher” ¢ uma categoria de pesquisa
que, sem trazer o recorte de raca/cor, justifica o que ¢ ser mulher na sociedade capitalista, em
que a dominac¢do dos corpos femininos favorece aos homens, seja em relacdo aos seus bens
quanto aos seus desejos sexuais.

Em “A Bruxa e a Caliba”, a autora traz a questdo de como as mulheres que foram
queimadas possuiam conhecimento dos seus corpos, das praticas abortivas e dos beneficios da
natureza. Era comum naturalizar praticas de muita violéncia, humilhagdes, difamacgdes,
punicdes em espacos publicos, pois esses mesmos corpos visavam exclusivamente a
satisfacdao sexual.

Havia ainda a exploragao da mao de obra executada por mulheres brancas e de seus
corpos. Muitas caucasianas realizavam o trabalho de amamentar os bebés de outras familias.
Cabe-se destacar que eram os esposos que recebiam o pagamento por essa fungdo. Em suma,
desde o inicio, foi necessario tornar docil o corpo da mulher para que fosse produzido valor
por meio da dominagdo. E, por isso, era necessario ter a presenga de um corpo masculino para
representa-las simbolizando o poder e controle.

Federici (2017) recupera para o leitor momentos na historia e destaca que, na Idade
Média, as mulheres europeias avangaram na sociedade. Chegaram a conviver com outras
mulheres em ocupacdes com sua prole, além de desempenhar todos os tipos de papéis para
fazer com que aqueles lugares funcionassem e se desenvolvessem. Em diferentes areas do
conhecimento algumas mulheres conseguiram ter acesso €, por isso, passaram a se destacar.
Por exemplo, ocuparam espagos como docentes escolares ou como cirurgids, competindo

efetivamente com homens diplomados em faculdades e, em alguns casos, se sobressaindo.

No século XIV, as mulheres também estavam tornando-se professoras escolares,
bem como médicas e cirurgias, € come¢avam a competir com homens formados em
universidades, obtendo em certas ocasides uma alta reputacdo. Dezesseis médicas-
dentre elas varias mulheres judias especializadas em cirurgia ou terapia ocular —
foram contratadas no século XVI pela prefeitura de Frankfurt, que, como outras
administra¢des urbanas, oferecia a sua populacdo um sistema publico de satde.
(FEDERICI, 2017, p.64).

No campo da obstetricia, sobressairam mulheres médicas e parteiras, disponibilizavam
0s seus servigos a partir da admissdo por servico publico ou se sustentando por meio de

recebimento de pagamento por pacientes, ou seja, de uma maneira mais autdnoma: “Apos a

introdu¢do da cesariana no século XIII, as obstetras eram as Unicas profissionais que
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praticavam.” (OPTIZ, 1996, pp. 370-1). Esses exemplos ilustram a significativa presenga e a
influéncia das mulheres europeias em diferentes esferas desde a Idade Média. Porém, esses
corpos femininos conseguem demonstrar serem capazes de sobreviverem, aprenderem,
ensinarem. Sem uma presenca masculina, passam a representar uma ameacga principalmente
em relacdo a igreja e a virilidade masculina. Dessa forma, os templos das igrejas passaram a
repreender e a perseguir as mulheres ndo submissas. Pregavam discursos opostos aos
movimentos pagaos que valorizavam a sabedoria e o conhecimento dessas mulheres.

Isso porque era de total interesse da igreja que os homens permanecessem na
centralidade do poder. As mulheres que tivessem a ousadia de participar dos oficios eram
silenciadas com acordos. Mediante a esse cenario, sdo implementadas as praticas de estupros,
pois era extremante necessario aniquilar aquelas mulheres que subvertiam os padroes.

Federici (2017) nos explica ainda que as mulheres brancas eram excluidas, caluniadas
dentro dos circulos sociais com predominancia inglesa e que, antes da legalizagdo da
escraviddo, ndo podiam trabalhar nem realizar afazeres domésticos dentro das moradias, pois
ndo eram consideradas dignas. Ao mesmo tempo, os homens caucasianos, mantenedores de
propriedade, as repeliam e fugiam da possibilidade de matrimoénio.

Essas mulheres brancas, despossuidas de bens materiais e morais, trabalhavam lado a
lado com as mulheres negras nas plantagdes, compartilhando as dificuldades da jornada de
trabalho. Com o processo de escravizagdo estabelecido, essas mulheres caucasianas, antes
rejeitadas, passaram a ser valorizadas e reconhecidas socialmente. Desse modo, tornam-se
esposas ¢ até donas de propriedades.

Federici (2017) chega a trazer o seguinte apontamento direcionado a questdo das
relagdes da separacdo sexual do trabalho: “no interior das colonias e dos lagos que podiam ser
estabelecidos ali entre mulheres europeias, as indigenas e as africanas em virtude de uma
experiéncia comum de discriminagdo sexual.” (FEDERICI, 2017, p. 215)

Isso aproxima as mulheres brancas dos homens caucasianos trazendo para muitas
renegadas a possibilidade real de gerenciar e ter acesso a algum tipo de status social. Algumas
dessas mulheres passam a ter a posse de escravos e escravas, com a possibilidade latente de

nao apenas mandar e desmandar nesses corpos, como também castigar:

Entretanto, com a institucionalizagdo da escravatura, que veio acompanhada por
uma diminui¢@o da carga laboral para os trabalhadores brancos e por uma queda no
numero de mulheres vindas da Europa como esposas para os fazendeiros, a situagao
mudou drasticamente. Fosse qual fosse sua origem social, as mulheres brancas
ascenderam de categoria, esposadas dentro das classes mais altas do poder branco.
E, quando se tornou possivel, também se tornaram, donas de escravos, geralmente
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de mulheres, empregadas para realizar o trabalho doméstico. (ibidem). (FEDERICI,
2017, p. 216)

Federici (2017) traz uma informagdo de suma importancia relacionada a questao da
manuten¢do da forga vital dessas mulheres negras: elas recebiam uma por¢do inferior de
alimento se comparado aos homens negros escravizados. Como essas mulheres que, de sol a
sol, se submetiam a um trabalho extremamente desgastante e exaustivo, com uma grande
perda de energia fisica e mental, resistiam e arranjavam forgas para realizarem as suas

habituais rotinas laboratoriais?

Até a abolig¢do do trafico de escravos, como foi documentado por Barbara Bush e
Marietta Morrissey, tanto as mulheres como os homens eram submetidos a0 mesmo
grau de exploragdo; os agricultores achavam mais lucrativos fazer os escravos
trabalharem e “consumi-los” até a morte do que estimular sua reproducdo. Nem a
divisdo sexual do trabalho, nem as hierarquias sexuais eram, entdo, pronunciadas.
Os homens africanos ndo podiam decidir nada sobre o destino de suas companheiras
e familiares, enquanto para as mulheres, longe de terem uma consideragdo especial,
esperava-se que trabalhassem nos campos assim como os homens, especialmente
quando a demanda de agucar e de tabaco era alta. Elas também estavam sujeitas a
castigos cruéis, até quando estavam gravidas (BUSH, 1990, pp.42-4) [...] Dava-se
menos comida as mulheres; diferentemente dos homens, elas eram vulneraveis aos
ataques sexuais de seus senhores; e eram-lhes infligidos castigos mais cruéis, ja que,
além da agonia fisica, tinham que suportar a humilhago sexual. (FEDERICI, 2017,
p. 223).

Desse modo, qualquer possibilidade de aproxima¢ao por meio de solidariedade no
ambiente de trabalho entre as mulheres brancas de baixo poder aquisitivo e as mulheres
negras ¢ rompido a partir do demarcador racial da legaliza¢do da escravidao e as suas medidas
legais juridicas e punitivas. E todos meios de violéncia passam a ser projetados e executados
nos corpos dos escravizados, principalmente, das mulheres negras que, para além de se
sujeitarem aos servigos forgados, podiam ser acusadas de feiticaria e bruxarias. Assim, oS
processos de expropriagdo de terras, a divisdo social do trabalho, a divisdo sexual em género
feminino e masculino e a divisdo racial em brancos e negros encontram-se na génese € na
estruturacao do sistema de exploragao capitalista.

Em outras palavras, um sistema fundado na hierarquia masculina ocorre por meio do
“falo” que elabora a exclusdo das mulheres de certos postos e desqualifica a sua capacidade
fisica e intelectual de realizar oficios; leva-as para os carceres e as transforma em prostitutas

deixando-as em estado vulneravel a loucura e instituido a familia na centralidade do home

Isso ¢ o que ocorreu no século XIX, quando as respostas ao surgimento do
socialismo, a Comuna de Paris e a crise de acumulacdo de 1873 foram a “Partilha da
Africa” e a invencdo da familia nuclear na Europa, centrada na dependéncia
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econdmica das mulheres aos homens — seguida da expulsdao das mulheres dos postos
de trabalho remunerados. (FEDERICI, 2017, p. 36).

Dentro da ilha, a presenga de mulheres negras se transformara em um grande
demarcador no comércio interno. Isso porque a permissdo de familias negras ter acesso ou
obter regime comodata de algum pedago de terra para fazer a sua roca e poder plantar se faz
presente nao apenas no Caribe como, também, no Brasil. Muitas cativas recebiam autorizagao
de vender e negociar produtos produzidos dessa forma.

Federici (2017) explica que mulheres negras sempre possuiram essa relagdo forte com
a negociagdo, seja trocando ou vendendo alimentos, objetos ou produtos. Isso se da desde o
continente africano pelos ancestrais e foi uma pratica disseminada pela pratica e oralidade,
adaptadas em diferentes paises da diaspora africana.

No caso especifico do Caribe, proporcionou que as escravizadas no século XVIII
criassem uma rede de comércio de mantimentos. Isso teve o seu inicio na ilha perante as
necessidades basicas de sobrevivéncia das mulheres negras escravizadas que se viam

obrigadas a garantir o sustento de sua prole.

[...] As mulheres africanas e creoles influenciaram os costumes das mulheres
brancas, pobres, que, de acordo com a descricdo de um contemporaneo, se
comportavam como africanas, caminhando com os filhos amarrados aos quadris
enquanto equilibravam bandejas de produtos em suas cabegas (Beckles,1989, p.81).
No entanto, sua principal conquista foi o desenvolvimento de uma politica de
autossuficiéncia, que tinha como base as estratégias de sobrevivéncia e as redes de
mulheres. Estas praticas e os valores a elas ligados, que Rosalyn Terborg Penn
(1995, pp.3-7) identificou como os principios fundamentais do feminismo africano
contemporaneo, redefiniram a comunidade africana da diaspora. Elas criaram ndo
apenas as bases de uma de uma nova identidade feminina africana, mas também as
bases para uma nova sociedade comprometida- contra a tentativa capitalista de
impor a escassez e a dependéncia como condigdes estruturais de vida- com a
reapropriacdo e a concentracdo nas maos das mulheres dos meios fundamentais de
subsisténcia, comegando pela terra, pela produgdo de alimentos e pela transmissdo
intergeracional de conhecimento e cooperagao. (FEDERICI, 2017, 230-231).

Em diferentes espacialidades territoriais, que mantiveram economicamente por meio
da escravidao diaspérica em que sujeitos negros foram coisificados e objetificados, as
mulheres negras escravizadas foram subjugadas particularmente mediante todos os
procedimentos de tortura fisica e psicologica. Era preciso questionar: “Ndo sou eu uma
mulher?” como o fez Sojourner Truth, no ano de 1851, e relembrada em um encontro de

mulheres em Ohio, nos Estados Unidos, em 2013. Angela Davis, em “Mulheres e Raga”,

afirma:

Arei a terra, plantei, enchi os celeiros, e nenhum homem podia se igualar a mim!
Nao sou eu uma mulher? Eu podia trabalhar tanto e comer tanto quanto um homem
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— quando eu conseguia comida — e aguentava o chicote da mesma forma! Nao sou eu
uma mulher? Dei a luz treze criangas e vi a maioria ser vendida como escrava e,
quando chorei em meu sofrimento de mae, ninguém, exceto Jesus, me ouviu! Nao
sou eu uma mulher? (DAVIS, 2013, p. 49).

A maternidade das escravizadas era sempre em péssimas condigdes de higienizagao,
com auséncia de descanso, com a presenca de castigo e com a rotina de trabalhos exaustivos.
Isso quando esses embrides conseguiam nascer € sobreviver nas terras da Colonia brasileira.
Assim, a crueldade ao qual foram submetidas as mulheres negras atravessou geragdes €
chegou aos quartinhos de empregada.

O ano de 1869 ¢ de grande representatividade, pois passa a ser proibida a venda dos
filhos menores de 15 anos. E importante lembrar que tanto na Colonia quanto no Império, aos
12 anos, as meninas € os meninos ja participavam da dinamica dos trabalhos pesados
acompanhando os seus pais ou escravizados adultos. Ariza (2019) nos explica que referentes
ao espaco doméstico, as criangas escravizadas, desempenhavam uma gama de
responsabilidades, incluindo afazeres obrigatérios como alguns exemplos servir a mesa,
varredura, coser e prestar assisténcia nos cuidados pessoais dos membros mais velhos da
familia. Essas responsabilidades, muitas vezes desgastantes, eram realizadas nos lares das
familias possuidoras de muitos bens, mas também nos armazéns urbanos, em que as criangas
podiam prestar servicos para ajudar nas atividades comerciais, como recepcao aos clientes e
organizacdo de mercadorias. A limpeza era apenas uma das muitas tarefas que essas criangas
assumiam.

Conforme Ariza (2019) nos espagos rurais, era possivel encontrar esses pequeninos
escravizados nas lavouras apesar da sua estatura Ossea corporal estarem em fase de
desenvolvimento e ndo suportarem os instrumentos de trabalhos como a enxada da labuta da
monocultura. Eles eram capazes de realizar colheitas e rocar com as maos, cuidar das
hortalicas e de alguns animais. Resumidamente, ndo existia uma possibilidade ampliada de
vivenciar a infancia para os filhos e filhas de mercadorias da didspora Africana.

Os pequenos escravizados ficavam a mercé de castigos e puni¢des. Ha registros de que
até as criangas brancas apanhavam, o que explicita a violéncia como o principal vetor
condutor daquela sociedade. Importante enfatizar que outra forma de ganho monetario, com a
existéncia dos corpos das criangas negras, eram os sequestros do proprio continente Africano,
em que eram transportadas como carga. Dessa forma, diferentes espagos dos navios eram
aproveitados: “Comerciantes de escravos, assim, podiam atulhar de criangas africanas suas
embarcagoes, completando com elas o espaco nao ocupado por adultos e ampliando os seus

ganhos mesmo que com “carga’” de menor valor.” (ARIZA, 2019, p. 173)
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Ariza (2019) nos relata a auséncia de registro referente as criangas geradas por
mulheres negras e ressalta que, apenas, com a Lei do Ventre Livre, em 1871, esses guris e
essas gurias passam a ser contabilizados de forma considerada legal e tornaram-se pauta de
debate no Império.

Por mais que tragamos equiparagdes das condi¢cdes de mulheres brancas e mulheres
negras (e at¢é com homens negros), ndo conseguimos apreender como as mulheres negras
escravizadas, livres e cativas lutaram por sobrevivéncia. Como permanecerem vivas €
mantiveram os seus filhos gerados de seus ventres respirando...

Podemos ousar responder a partir da existéncia de um esfor¢o individual, grupal e
coletivo na medida do possivel e, posteriormente, a busca por liberdade seja ela por fuga,

negociagao ou mediante pagamento.

2.4 MULHER ESCRAVIZADA TRABALHO E REPRODUCAO

Em “Localizando a Mulher Escravizada no Mundo do Trabalho”, Sousa, Tardivo e
Haack (2021) trazem apontamentos de grande relevancia para o debate sobre a dificuldade do
reconhecimento das populagdes escravizadas como trabalhadoras nas pesquisas e nas
narrativas desenvolvidas no campo da histéria social do trabalho no Brasil.

Contudo, o texto estabelece mais especificamente a importancia da questao de género
para a descri¢do das vivéncias das mulheres negras escravizadas. Podemos observar que essas
mulheres negras, para além das violéncias submetidas em relagdo aos seus corpos e a sua
prole, apontam para uma auséncia de reconhecimento de sua humanidade resultante do

racismo:

houve, entre muitos especialistas da escraviddo, uma percep¢do de um “modo de
vida escravo” como se estes agentes fossem destituidos de género, em analises que
partiam unicamente de suas vivéncias da condi¢cdo juridica. Machado tem se
destacado como uma das pesquisadoras a evidenciar esta diferenga das experiéncias
de trabalho, vida familiar, cidadania, cotidiano e, sobretudo, maternidade, para
mulheres escravizadas nos estudos voltados ao Brasil. (SOUSA; TARDIVO,;
HAACK, 2021, p. 55).

Diante de tais ponderacdes, ndo ¢ dificil compreender como esses corpos foram
objetificados e utilizados, reutilizados pelos senhores e senhoras escravocratas brasileiros,
exercendo variadas func¢des. Machado (2018) explica que surge uma nova histéria que

recompde o papel dessa familia pos-atlantico, a partir da realidade de uma mulher

trabalhadora escravizada que vai passar por diferentes formas de violéncia. “Para o papel da
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maternidade na escraviddao, devemos, assim, considerar o fato de que homens e mulheres
escravizados experienciavam o sistema a partir de lugares distintos, sendo submetidos a
diferentes niveis de opressao.” (MACHADO, 2018, p. 334)

O corpo da mulher preta foi (re)utilizado de diferentes formas com o objetivo de
fornecer recursos monetarios. Os escravocratas, no Brasil Colonia, tinham como opg¢ao alugar
as suas escravas para realizar diferentes formas de atividades nas ruas como quitandeiras,
cozinheiras, mucamas e comerciantes. Isso concedia a essas mulheres uma maior
possibilidade de transitar nos espagos publicos. Também as alugavam para prestar servicos
em pequenas manufaturas ou para realizar trabalhos domésticos nas casas de outros senhores.
Ainda encontramos a presen¢a de mulheres escravizadas nas plantacdes, para além da casa-
grande ¢ a senzala. “Diferentemente dos homens cativos, era caracteristico do cotidiano
escravo feminino a jornada de trabalho para o seu senhor, ¢ a jornada de trabalho para os seus
companheiros de cativeiro”. (SOUSA, TARDIVO HAACK 2021 p.58)

De acordo com o “Dicionario da Escraviddo e Liberdade”, o sistema escravista da
América Inglesa beneficiava-se ndo apenas da fonte de trabalho realizado pela mulher
escravizada, mas também do dominio absoluto sobre o seu corpo, uma vez que ela era uma
trabalhadora e reprodutora de mao de obra escravizada.

Conforme Machado (2018), Jennifer Morgan, precursora dos estudos referentes a
género ¢ a maternidade na escraviddo, aponta que tal modelo foi construido para as colonias
inglesas. E, dentro do cenario inglés, essa dualidade de produgdo de riqueza sobre a mulher se

transforma no “préprio locus da escravidao”:

[...] Seja estimulando a reproducdo, seja negligenciando-a, os senhores de escravos
tinham sempre que considerar essa questdo em suas estratégias de produgdo de
riqueza. Em momentos em que o trafico atlantico supria adequadamente as
demandas, os senhores tendiam a explorar mais o trabalho produtivo, se negando a
oferecer as condi¢cdes minimas para reproducdo. Para o Brasil, em diferentes épocas
e lugares, ndo sdo raros os documentos que mencionam a existéncia de mulheres
realizando trabalhos pesados as vésperas do parto, ou relatos que explicam como
mulheres deram a luz na roga enquanto carregavam pesos desproporcionais.
Viajantes descreveram escravizadas com filhos muito pequenos, que iam para roga
amarrados as costas da mde, ¢ esta passava o seio por cima do ombro ou por baixo
do brago, de forma a ndo parar de trabalhar nem mesmo para amamentar. Ha relatos
de maes atarefadas na faina agricola que, para garantir que a crian¢a ndo sofresse
acidentes, a enterravam de pé, deixando apenas a cabeca de fora. Outras tinham que
deixar os seus filhos sob a guarda de mulheres velhas ou acidentadas, que os
alimentavam com papas indigestas. Era comum que jovens mulheres recém-paridas,
desnutridas e exaustas, procurassem amamentar seus filhos/as durante a noite,
oferecendo-lhes, assim alguma chance de sobrevivéncia num cenario de alta
mortalidade neonatal e infantil. (Dicionario da Escraviddo e Liberdade, 2018, p.
337).
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O sistema escravocrata brasileiro produziu e reproduziu atrocidades. As crueldades
praticadas com as mulheres escravizadas demonstram que a fun¢do do trabalho sobrepunha
qualquer possibilidade de humanidade sob a otica e a 16gica do sistema escravocrata.

Além disso, os desmandos dos senhores, a violéncia dos capatazes, a propria figura
dos homens negros como companheiros, a vingan¢a das senhoras, a falta de insalubridade das
senzalas e a grande exposicao aos trabalhos for¢ados e seus castigos ndo poderiam ser
ignorados.

Para uma mulher negra gravida, por exemplo, ndo era algo simples sobreviver a
gestacdo e ao parto. E, para essa mulher escravizada, ndo era permitido parar de produzir. Era,
assim, uma “mao de obra” que carregava em sua barriga uma outra “mao de obra” cujo valor
monetario ainda nao teria sido calculado.

Nao lhe restava alternativa, a ndo ser uma busca entre os seus pares por sobrevida,
sobrevivéncia e resisténcia, o que explicita o surgimento de protoformas de construgdes de
bases de redes de apoio. Uma luta evidente para tentar manter aquela crianga negra viva.
Observamos que ¢ dentro do periodo escravocrata que ¢ iniciado a batalha desumana de
mulheres negras para amamentar sobreviver as conjunturas daquela realidade e cuidar de estar

de alguma forma seus filhos sejam eles sanguineos ou nao.

Além do trabalho arduo em condigdes extremamente vulneraveis, Maria Odila
afirma que “tanto nos engenhos de agucar como nas fazendas de café, as escravas
gravidas ndo se livraram dos castigos violentos — como os pontapés na barriga
aplicados pelos capatazes — que, muitas vezes, eram responsaveis pela morte do
bebé dentro da mae” (DIAS, 2012, p. 33 apud SOUSA, TARDIVO HAACK 2021)
De acordo com a historiografia, observamos que, mesmo em diferentes regides do
continente, havia a mesma regra juridica sobre o corpo da mulher negra que permitia
desdobramentos da violéncia, pois era direcionado por um modelo de produgao escravocrata.
Na Inglaterra, o termo juridico partus sequitur ventrem (o principio de que o filho e a
filha seguem o ventre da mae) pode ser traduzido como mae escravizada; filho escravo. Tal
justificativa era utilizada sobre o corpo das escravizadas de forma exaustiva, pois passam a ser
as principais mantenedoras de mercadoria escrava para os brancos. O fato de engravidarem se
transformou em um mecanismo de sucesso para a presenga de mais escravos que, por sua vez,
garantiam rentabilidade e negociagdes monetarias.
Nas colonias inglesas, essa justificativa era utilizada sobre o corpo das escravizadas

para além da sua mao de obra de forma exaustiva. Elas passaram a ser as principais

fornecedoras de mercadoria escrava para os brancos.
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Também, no Brasil Colonia e no Império, 0 mesmo principio era utilizado em
condi¢des de total desumanidade. Aqui, as condigdes juridicas dos filhos das escravizadas
tenderam a mudar somente com a Lei do Ventre Livre, que, na verdade, instaurou outro
cenario para os senhores permanecerem com os que nasceram libertos.

Assim, a0 mesmo tempo, surgiu uma nova fase de esperanca e de ameagas para essas
mulheres escravizadas e os seus familiares. Os autores destacam que as amas de leite negras
escravizadas exerciam trabalho importante na esfera da reprodugdo na sociedade. Mulheres
trabalhadoras eram obrigadas, inumeras vezes, a renunciar & amamentagao dos seus proprios

filhos.

Um aspecto imprescindivel ao exercicio da maternidade, constitutiva parte do
trabalho reprodutivo das mulheres escravizadas, foi o trabalho como amas de leite,
largamente difundido por todo Brasil. Acreditamos que o trabalho como amas,
presente nos cendrios urbano e rural, e as tensdes advindas dessa funcdo tdo
requisitada pelas classes senhoriais, constituem um campo fértil para entender de
que maneira a reproducdo pdde, também no Brasil, ser considerada um trabalho
exigido dessas mulheres. (SOUSA; TARDIVO; HAACK, 2021, p. 68).

Assim, ndo ¢ dificil confirmar que o cuidado com as mulheres negras escravizadas era
inexistente e viviam na mais pura violéncia e humilhacdo. Como, por exemplo, vulneraveis ao
estupro, tipico das sociedades que possuiam mao de obra escrava. Pratica amparada no
imaginario construido a partir de uma otica direcionada aos principios eurocéntricos que
autorizava a violacdo dos corpos dessas mulheres, além de culpabiliza-las pela violéncia

sofrida:

[...] interpretacdo adotada pelo abolicionismo inglés e assumida como realidade por
autores como Gilberto Freyre —, quase sempre a culpa do abuso era atribuida as
vitimas. O diario de um administrador e proprietario de escravos na Jamaica dos
finais do século XVIII revela como a violéncia sexual era endémica. Um castigo
muito comum, aplicado as escravas faltosas, era o estupro individual ou coletivo.
Mesmo na sociedade mais estavel e segregada do Sul dos EUA, o estupro constituia
pratica usual. Analisando os depoimentos de escravizados/as e libertos/as, Andrea
Livesey mostrou o quanto o abuso sexual era corriqueiro € o que acarretava na vida
dessas mulheres e de sua prole. (Dicionario da Escraviddo, Mulher, corpo e
Maternidade 2018, p. 338).

Por outro lado, as mulheres brancas eram idealizadas como carinhosas e frageis,
exemplos de feminilidade e, na grande maioria das vezes, a sociedade as transformava em
emblema de pureza. Porém, quem nutre, cuida e zela ¢ a mulher negra. E, quando exerciam

atividades remuneradas fora do ambito doméstico, as “escravas de ganho” garantiam renda

aos senhores e senhoras. Sabendo que liddvamos com um alto indice de mortalidade de
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mulheres e criancas negras pelas condi¢des de violéncia extremas e pelas insalubridades

tipicas do sistema escravista, ¢ importante destacar que:

[...] confrontadas com situa¢des de opressdes particularmente cruéis, as mulheres
escravizadas resistiram. Foi sua resiliéncia que permitiu a sobrevivéncia de seus
filhos /as, companheiros e delas proprias. Ser capaz de vencer enormes dificuldades,
estabelecer vinculos de afeto, nutrir seu filho — ou filho de outra mulher morta no
parto, vendida em separado ou incapacitada —, Foram tarefas realizadas com grande
generosidade e persisténcia. Ao enfocar a vida das mées escravas, a historiadora
Sasha Turner chamou a aten¢do para o siléncio das fontes a respeito das durezas
enfrentadas pela mulher e pela mie escravizada. Num relato comovente, uma mae
escravizada, enquanto mantida as suas maos ocupadas no trabalho, vé, apenas pelo
canto dos olhos, passar o corpo de seu filho morto nos primeiros meses de vida. A
crianca, que fora colocada sob a guarda de outra mulher, falecera, provavelmente
devido a substitui¢ao do leite materno por uma alimentacdo inadequada. Nem nesse
tragico dia a mde havia sido liberada do trabalho! (Dicionario da Escraviddo e
Liberdade, 2018, p. 340).

Atualmente, as redes de cuidados sdo encontradas nas periferias, onde, muitas vezes,
uma ou duas mulheres negras cuidam de certa quantidade de criangas por valores acessiveis
para as maes trabalharem. Esse formato mostra que a mulher negra ndo pode parar de
trabalhar para olhar o seu préoprio filho e isso, como vimos, foi herdado do periodo
escravocrata.

Totalmente afastadas de qualquer possibilidade de dogura e delicadeza, resta, para o
imagindrio, apenas o animalismo e as teorias cientificas para justificar a extrema violéncia
contra os corpos de mulheres negras e dos que nasciam dos seus ventres. Sua capacidade de
gerar vida ¢ historicamente punida, os seus corpos tornam-se uma garantia de produgdo de
lucro por meio da exploracao da sua forca de trabalho.

O desejo de dominagdo desse corpo negro ¢ acompanhado com o seu silenciamento. E
provocar esse sofrimento ultrapassa os altos custos do processo da escravizacdo quando se
trata dos corpos de mulheres negras. Essa personalidade que morre, porém nao se rende e se
transforma em uma martir negra, como, por exemplo, na figura da Escravizada Anastécia,
uma heroina daquela ordem vigente.

Como as técnicas tradicionais de violéncia nao obtém o resultado desejado com
Anastacia, era preciso expor esse poder ¢ dominagdo para todos. Escravos libertos ou nao
precisavam admirar o seu senhor pela sua forca e virilidade. Quantas maes negras, hoje,
continuam vendo os seus filhos passarem mortos pelo canto dos olhos por meio da violéncia
obstétrica ainda praticada dentro dos hospitais mesmo mediante a tantas lutas e reivindicagdes

do movimento negro? Quantas maes negras assistem os seus filhos mortos serem mortos por
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uma bala perdida devido a violéncia policial? Ou a patroa coloca a crianga da empregada
sozinha no elevador e ela termina morta...

Podemos pensar apenas por um minuto quantas maes pretas que estavam trabalhavam
naqueles arredores ou no préoprio prédio em que a mae do Miguel trabalhava e viram aquele
pequeno corpo pela fresta dos cantos dos seus olhos. A dor sentida pela ndo mais existéncia
fisica de Miguel... Permanecemos como a letra da can¢@o de nossa lendaria Elza Soares, “a
carne mais barata do mercado ¢ carne negra”!!!!

Hé uma grande diferenca nos dias atuais: 0s nossos antepassados conquistaram para
nds a tdo sonhada liberdade! E inimeros avangos e conquistas advém do movimento negro.
Porém, os nossos corpos negros, historicamente objetificados, permanecem desvalorizados e
sao facilmente desumanizados. Corpos que sdo arrastados por camburdes, sufocados até
perder o ar. Nao adianta gritar, ndo adianta avisar nem pedir para parar.

Para refletirmos um pouco mais sobre algo que foi estruturado a partir da Otica
escravista e da pds-aboli¢do, permanecemos lutando na atualidade pela valorizacdo de nossas
vidas negras. O trecho a seguir foi retirado do e-book da Roza Cabinda - Dos sentidos da

liberdade a liberdade:

A velha rua de S. Rita [...] era, a principio, ocupada quase que por gente de vida
airada. Ainda menino, vi por aquelas janelinhas rostos que me impressionaram,
convém dizer, bem mal. — Logo no comego da rua uma papuda 4 direita. A esquerda
uma tal Lima (lima passada), velha mulata, sarda ou manchada de escuro. Mais
adiante outras mulheres da mesma ordem e classe conhecidas por alcunhas
desagradaveis: Anninha Tamandud, Floréncia Gamba, Ninha Touca, Merencia,
Messias e principalmente uma tal senhora Fructosa, cor de cinza velha. Esta, além
do mais, era tida por mestra em feitigos. [...]. S6 a Fructuosa possuia tal varinha de
conddo, e, por isso, embora de fisico repugnante, era procurada. Em tal rua, como é
de presumir, reinava a desordem. Ali, pela primeira vez, vi cair um homem
esfaqueado para ndo mais levantar-se. [...] Contam que um dia o ‘engenheiro’, nos
seus planos de melhoramentos de Juiz de Fora, dissera a seu bom auxiliar e filho, 19
Francisco, o benemérito coronel Halfeld: - ‘Qual Frrrancisco. Esta xente ndo serfe
bara nata’ (ESTEVES, LAGE, 1915, p. 165 apud CASTRO 2024 p.84).

Esse corpo ¢ desqualificado, petrificado, considerado sem valor. Além disso, essas
mulheres negras sao obrigadas a conviver com mordagas para nao falar nem gritar, pois,
apenas o uso da forca e da total violéncia ndo foram suficientes para satisfazer sexualmente os
senhores brancos. Era preciso ter auséncia total de algum som, de insatisfacao, de lamentos,
rezas ou medi¢des. O homem branco precisava ouvir eco de sua propria voz e do seu proprio
corpo no processo de desumanizagdo daquelas mulheres negras.

O siléncio, desse modo, torna-se parte essencial do racismo e sexismo produzido no

Brasil. Podemos pensar no simbolo da escravizada Anastacia que, segundo a lenda, era uma
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princesa africana. Grada Kilomba, em “Memorias da Plantagdo” traz a explicagdo da

utilizagdo do uso da mascara no povo cativo conforme destacado a seguir:

A mascara, portanto, levanta muitas questdes: por que deve a boca do sujeito negro
ser amarrada? Por que ela ou ecle tem de ficar calada/o? O que poderia o sujeito
negro dizer se ela ou ele ndo tivesse a sua boca tapada? E o sujeito branco teria de
ouvir? Existe um medo apreensivo de que, se o sujeifo colonial falar, a/o
colonizadora/or tera de ouvir. Seria forcada/o a entrar em uma confrontagdo
desconfortavel com as verdades da/o “Outra/o”. Verdades que tém sido negadas,
reprimidas, mantidas e guardadas como segredos. Eu gosto muito deste dito
“mantido em siléncio como segredo”. Essa ¢ uma expressdo oriunda da diaspora
africana e anuncia o momento em que alguém estd prestes a revelar o que se
presume ser um segredo. Segredos como a escravizagdo. Segredos como o
colonialismo. Segredos como o racismo.

O medo branco de ouvir o que poderia ser revelado pelo sujeito negro pode ser
articulado com a nog¢éo de repressdo de Sigmund Freud, uma vez que a “esséncia da
repressdo”, segundo o mesmo: “Encontra-se simplesmente em afastar-se de algo e
manté-lo a distancia do consciente” ( Freud, 1923, p.17). Esse € o processo pelo qual
ideias — e verdades — desagradaveis se tornam inconscientes, vdo para fora da
consciéncia devido, a extrema ansiedade, culpa ou vergonha que causam. [...] A
mascara vedando a boca do sujeito negro impede-a/o de revelar tais verdades, das
quais o senhor branco quer “se desviar”, manter a distancia nas margens invisiveis e
“quietas”. Por assim dizer esse método protege o sujeito branco de reconhecer o
conhecimento da/o “Outra/o”. Uma vez confrontado com verdades desconfortaveis
dessa historia muito suja, o sujeito branco comumente argumenta “ndo saber...”,

EEINT3 9

“nao entender ...”, “ndo se lembrar ...”, “ndo acreditar” ou “ndo estar convencido...”.
(KILOMBA, 2019, p. 41-42).

Podemos refletir aqui acerca desse sujeito branco que exerce a fungdo cotidianamente
de ndo apenas objetivar essas mulheres negras, mas também de retirar a sua humanidade
recorrendo a violéncia sexual e fisica. Serd possivel permanecer totalmente humano
observando, vivenciando e praticando essas atrocidades em que a cor da pele ¢ o principal
critério?

Fica evidente que a principal luta dessas mulheres negras era para manter os seus

filhos vivos.

2.5 A FUNCIONALIDADE DO RACISMO: DE ESCRAVIZADOS A EXERCITO
INDUSTRIAL DE RESERVA

Importante ressaltar que quando trazemos o debate de raga, estamos colocando em
pauta a representacdo constituida na sociedade brasileira € ndo como uma questdo
exclusivamente biolodgica. Consideramos, sobremaneira, o impacto € os entraves dessas
relagdes de branco e ndo brancos ao trazer o termo raga para esfera de reivindicagdes

coletivas:
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Ragas superiores e inferiores, como originalmente era usado no século XIX. Pelo
contrario, usam-no com uma nova interpretacdo, que se baseia na dimenséao social e
politica do referido termo. E, ainda, usam-no porque a discriminagdo racial e o
racismo existentes na sociedade brasileira se ddo ndo apenas devido aos aspectos
culturais dos representantes de diversos grupos étnico-raciais, mas também devido a
relagdo que se faz na nossa sociedade entre esses ¢ os aspectos fisicos observaveis
na estética corporal dos pertencentes as mesmas. (GOMES, 2012, p. 45).

E importante recuperarmos que o capitalismo mercantil inventou a industria da
escravidao para, por interferéncia na exploracao constante da forca de trabalho, estabelecer
“um modelo de producdo baseado no trabalho escravo”. (SANTOS, 2005, p. 39)

Como ¢ discutido por Fanon (2008), a criagdo do branco e do negro idealizado pelos
caucasianos demonstra que a formacdo da historia da América estd diretamente atrelada as
formas de controle do trabalho e sua exploragdao, como, por exemplo, a distribuicdo desses
produtos resultavam no capital-salario. E imersa nessas condi¢des que a populagdo negra
brasileira passa a vender e a oferecer sua for¢a de trabalho no mercado de trabalho formal e

informal:

De maneira limpida, a memoria da escravidao esta viva nas mazelas experimentadas
pela populacdo negra até os dias de hoje. As refracdes da questio social que incidem
sobre esta populacdo t€m suas raizes na escraviddo e foram reconfiguradas no
trabalho livre. (ALMEIDA, 2004, p. 141-142).

A luta dos negros ¢ mais ampla, portanto, do que a luta por direitos:

[...] A luta por direitos € uma questdo politica, ainda necessaria, que pode ser um dos
momentos da luta. Porém, ndo pode ser confundida com objetivo final (e inicial) — o
de emancipacdo humana em geral. Por esta razdo, faz-se necessario “reeducar o
olhar”, atentando para o fato de que as segregacdes social e racial se entrecruzam na
dindmica cotidiana da sociedade brasileira. O processo de formacdo em Servigo
Social ndo pode omitir-se em discutir essas “questdes”, considerando-as “menores”,
uma vez que elas sdo constitutivas dos sujeitos. Afinal, na pratica profissional
cotidiana, nos relacionamos com sujeitos concretos, que apresentam demandas
especificas — dentro de um conjunto multifacetado de determinantes que expressam
a “questdo social”. (MENEZES; JANOARIO, 2010 apud MENEZES, 2013, p. 15).

Luiz Alberto Silva Santos (2005), em “O negro e o socialismo”, nos explica que o fim
da escravidao nao significou o fim da divisao racial do trabalho. Por conseguinte, um novo

processo de constru¢do de idealizagdo do trabalho por meio da politica de branqueamento

colocou 0 homem branco como idealizador do progresso e do trabalho formal.

A divisdo social do trabalho, consolidada pela primeira reestruturagdo produtiva,
coloca negros e negras ndo s6 como operarios oprimidos pelo sistema capitalista,
mas, sobretudo, como deserdados da terra, a margem do processo produtivo, da
participagdo politica na esfera do Estado e da sociedade civil, encurralando-os numa
vida que, em boa parte, manteve os valores desumanos do antigo regime de
escraviddo. Essa politica separatista resultou na quase exterminagdo do povo
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indigena e mantém reflexos diretos em homens, mulheres, criangas e idosos negros,
pois construiu os sistemas de educagdo, satide e habitagdo nos quais a populagdo
negra vem sendo relegada a um nivel de miséria quase absoluta: marginalidade,
violéncia policial, analfabetismo, imposi¢do de estética branca, exclusdo nas
instancias de decisdo. (SANTOS, 2005, p. 40).
A loégica de superioridade e de inferioridade a partir da cor da pele, a nogdo de
estigma, bem como as praticas de estigmatizagdo, foram criadas no mundo antigo. Segundo

Goffman (2004, p. 5),

os gregos, que tinham bastante conhecimento de recursos visuais, criaram o termo
estigma para se referirem a sinais corporais com os quais se procurava evidenciar
alguma coisa de extraordinario ou mau sobre o status moral de quem os apresentava.
Os sinais eram feitos com cortes ou, fogo no corpo e avisavam que o portador era
um escravo, um criminoso ou traidor, uma pessoa marcada, ritualmente poluida, que
devia ser evitada; especialmente em lugares publicos [...] atualmente, o termo ¢
amplamente usado de maneira um tanto semelhante ao sentido literal original, porém
¢ mais aplicado a propria desgraga do que a sua evidéncia corporal.

O estigma condicionou os ex-cativos a submeterem-se a participar da formacdo do
exército industrial de reserva brasileiro a partir da ressignificagdo do trabalho. Nesse sentido,
0 homem branco transformou-se em simbolo de modernidade, beleza, superioridade e solugao
para realinhar a nagao brasileira nos trilhos da modernidade. Fundamentada nesses codigos e
nesse pacto decifravel pelas classes dominantes, ¢ justificado o uso da violéncia institucional,
simbdlica, social e ideologica.

As desigualdades raciais e sociais sdo gerenciadas e realinhadas pelo sistema
capitalista para acumular riquezas, produzir e reproduzir as condi¢cdes de subalternidade. As
multiplas defini¢des estereotipadas da populagdo negra dentro da especificidade do racismo
da nagdo brasileira sdo utilizadas como sistema classificatorio no ambito das esferas das
relagcdes raciais € sociais.

No que tange as relagdes sociais brasileiras, foram instituidos cédigos de seletividade
que se baseiam nos tragos corporais agregados a cor da pele para segregar e dificultar o acesso
aos meios basicos de subsisténcia da classe trabalhadora negra. Porém, esses esteredtipos sao
manipulados como meios de ridicularizagdo, desqualificagdo da capacitagdo técnica e
intelectual desses sujeitos. Os evolucionistas foram um dos grandes difusores das teorias
racistas no Brasil que se baseavam em caracteristicas estéticas e sanguineas da populacao
negra, constituindo e fortalecendo as ideologias raciais que compdem a infraestrutura e a
superestrutura da sociedade.

As classes mantenedoras dos meios de produgdo passam a ser as grandes propagadoras

e difusoras das teorias racistas que vao se engendrando nas estruturas das relagdes sociais.
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Simultaneamente, a populacdo passa a naturalizar os estigmas dos esteredtipos dos ex-cativos
e transforma negros em simbolo do atraso e da selvageria (MUNANGA, 1988), o que os
condiciona as imposic¢oes da participagdo da formagao do amplo contingente de despossuidos,
ou, como classificado por Marx (2013), sujeitos livres como passaros para ofertar a sua mao
de obra.

As classes opressoras, detentoras dos meios de producdo, utilizam-se do controle por
meio da violéncia institucional, legislativa, simbdlica social e ideologica, para restringir a
populacdo negra a usufruir de sua plena liberdade cidada. Para tanto, fundamentam-se nas
teorias raciais que passaram a construir as bases do muro da desigualdade racial e social do
Brasil. Esta estrutura se baseia em uma parcela minoritaria de cidaddos que sdo, por sua vez,
providos por privilégios. Ao mesmo tempo, ha um contingente majoritario que ¢ desprovido
historicamente de privilégios e de direitos, o que culmina em imagindrios raciais e sociais que
foram se alternando, dinamizando-se, ajustando-se e reajustando-se conforme a conjuntura
social.

No periodo pds-abolicao, a populagdo negra passa a ofertar sua mao de obra sob uma
nova oOtica da configuragdo do mercado de trabalho, que passa a dignificar ndo apenas o
trabalho, mas, também, o labutador que encontra emprego formal. Os negros libertos tendem
a ndo encontrar lugar no mercado formal de trabalho e passam a sofrer dos estigmas raciais.
Nesse sentido, a libertacdo nao foi mais do que um alargamento do cativeiro. Com a aboligao,
o negro deixa de ser mao de obra cativa e passa a ser classificado como um trabalhador nao
apto para o mercado de trabalho formal, objetivando o embranquecimento da nagao brasileira
com a importa¢do de mao de obra europeia. O sistema capitalista apropria-se do recorte racial
para negar a populacdo negra o acesso ao mercado de trabalho formal. Dessa forma, a
desigualdade étnica, aliada ao mito da democracia racial, fortalece a logica do sistema
capitalista.

Clovis Moura (1959, p. 14) afirma que a populagdo negra foi o grande sustentaculo do
sistema escravista com toda a sua estrutura baseada no latifindio: “O escravo era o esqueleto
que sustentava os musculos e a carne da sociedade escravista, porque era o produtor da
riqueza geral, através do seu trabalho”.

Em “Rebelides da Senzala - A Questdo Social no Brasil”, Moura (1959) apresenta
elementos historicos demonstrando que, além de dominar técnicas relacionadas ao trabalho,
0s negros possuiam conhecimento e planejamento militar. O autor analisa as principais
rebelides negras e aponta que nao houve passividade dos escravizados mediante ao sistema de

produgdo existente ja que eles possuiam técnicas e conhecimento para além do trabalho.
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Moura (1959) realiza também uma critica direta a historicidade eurocéntrica baseada
no mito da democracia racial no Brasil. E traz a populagdo negra como sujeitos individuais ou
coletivos pensantes que protestaram contra o sistema colonial brasileiro por meio da criagao
de quilombos para além de Palmares. Ainda traz uma reflexdo sobre “interdependéncia
dialética,” definindo o termo como o movimento realizado pelo negro escravizado quando ele
consegue abandonar o trabalho for¢ado e tem a sua inser¢do como quilombola acarretando

uma nova dindmica dentro do sistema colonial brasileiro. Assim, afirma que o

[...] quilombola, por seu turno, ao onerar o trabalho escravo no seu conjunto e ao
desinstitucionaliza-lo, mostrava, de um lado, as falhas intrinsecas do escravismo e,
a0 mesmo tempo, mostrava aos outros escravos a possibilidade de um tipo de
organizagdo no qual tal forma de trabalho ndo existia. (MOURA, 1959, p. 248).

Por fim, relata que, fora dos espacos dos quilombos, os negros brasileiros foram
compelidos a participar, voluntaria, enganosamente ou obrigatoriamente, de inimeras revoltas
contra o império.

Ja o historiador José Chiavenato (2008) traz a atuagdo dos negros na Guerra do
Paraguai. Outra revolta e participacao importante dos escravizados que foi apagada durante
muito tempo, no Rio Grande do Sul, foi a Revolucao Farroupilha, em que ocorreu o massacre
dos Porongos. Na ocasido, os lanceiros negros participaram da guerra em troca com objetivo
de obter a prometida carta de alforria. Porém, apenas o acampamento dos negros foi atacado,
sendo que, no dia anterior, o acampamento foi desarmado. Isso acarretou a morte da maioria
dos negros que ficou sem a tao sonhada liberdade.

Moura (1959) nos explica que a experiéncia militar apreendida por determinados
grupos de africanos submetidos a escravidao fazia com que fossem reconhecidos por seu
histérico como guerreiros competentes em suas nagdes de origem africana. A importancia
dessa habilidade acarretou a aplicagdo direta na lideranga de movimentos de resisténcia
voltados a emancipacao dos escravizados e na elaboragdo e execucdo de estratégias de defesa.

Isso se manifestou de maneira proeminente nos casos dos nagods e haussas na Bahia,
assim como em Palmares, em que o elemento banto era predominante. Neste ultimo caso, um
lider de origem mouro se destacou pela sua capacidade militar superior, desempenhando um
papel fundamental na criagdo de um sistema defensivo eficaz no Quilombo de Palmares e na

instrucao dos ex-escravizados em taticas de guerra de acordo com Moura:

[...] os escravos da Republica negra alagoana ja manejavam com pericia as armas de
fogo. Nas diversas investidas contra o reduto dos ex-escravos, as armas de fogo dos
negros impuseram derrotas aos colonizadores que desejavam esmaga-los. Isso
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confirma que a populacdo negra construiu alternativas de rebelides contra a
sociedade escravocrata brasileira. (MOURA, 1981, p. 241)

Refletindo acerca das especificidades historicas e culturais que configuram o sistema
capitalista brasileiro, em 1977, Moura escreveu “De Bom Escravo a Mau Cidadao?”
Conforme o autor destaca, a populagdo negra torna-se componente do exército industrial de
reserva durante o processo de transi¢ao do trabalho escravizado para o trabalho livre e
assalariado no Brasil. E leva o leitor a pensar no impacto que essa superpopulacao
majoritariamente negra causou para a formag¢ao da classe trabalhadora brasileira.

Moura (1977) também chama atencdo em relagdo a como o quesito cor ¢ um
empecilho para o acesso ao mercado de trabalho. Isso culmina na superexploragao da forga de
trabalho e como essa populagdo contribuiu para o alargamento das bases ¢ aumento da mais
valia absoluta e relativa a favor do capital e das classes donas dos meios de produgdo. Sera
possivel calcular o “fundo adicional” produzido pela populagdo negra no Brasil? Ou imaginar
quantas horas de trabalho realizadas pela populagdo negra que nao foram pagas e, portanto,
transformadas em capital?

Moura (1977) nos aponta a presenca do negro excluido na sociedade brasileira por a
combina¢do de contetidos de fatores social e econdmicos, originadas do processo socio-
histérico do sistema escravista. H4 o negro que tem ciéncia dos seus problemas na sociedade
atual resultantes do racismo. O autor também alude as classes dominantes reforcarem a ideia
do “mau cidaddo negro” como uma justificativa para continuar usando essa populagdo como
um exército industrial de reserva e uma fonte de mao de obra ndo qualificada, contratada a

baixo custo. Conforme Marx destaca,

[...] a populacdo trabalhadora excedente ¢ um produto necessario da acumulacdo ou
do desenvolvimento da riqueza com base capitalista, essa superpopulagdo se
converte, em contrapartida, em alavanca da acumulagdo capitalista, ¢ até mesmo
numa condigdo de existéncia do modo de produgdo capitalista. Ela constitui um
exército industrial de reserva disponivel, que pertence ao capital de maneira tao
absoluta como se ele o tivesse criado por sua propria conta. Ela fornece a suas
necessidades varidveis de valorizagdo o material humano sempre pronto para ser
explorado, independentemente dos limites do verdadeiro aumento populacional.
(MARX, 2013, p. 707).

E da propria natureza do capital a producao de massa de excedentes, pessoas que nao
encontram lugar na cadeia produtiva e que, por isso, ficam disponiveis para serem absorvidas
e contratadas como forca de trabalho. Um reservatério humano de mao de obra que garante o

pleno funcionamento do mecanismo de exploracdo, ja que a populacdo desempregada (ou

subdesempregada) busca ofertas de trabalho para garantir a sua sobrevivéncia.
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De acordo com Marx (2013, p. 870), “a superpopulagdo relativa possui continuamente
trés formas: flutuante, latente e estagnada”. Uma populagdo flutuante € aquela que busca
trabalho que ndo tem parada nem destino e segue a vida conforme a demanda de empregos
temporarios. No periodo da pos-aboli¢do, a populacao negra passou a vagar pelo territdrio
brasileiro em busca de trabalho e condi¢gdes melhores de tratamento das classes detentoras do

poder.

A terceira categoria da superpopulacdo relativa, a estagnada, forma uma parte do
exército ativo de trabalhadores, mas com ocupagdo totalmente irregular. Desse
modo, ela proporciona ao capital um depodsito inesgotavel de forga de trabalho
disponivel. Sua condi¢do de vida cai abaixo do nivel médio normal da classe
trabalhadora, e ¢ precisamente isso que a torna uma base ampla para certos ramos de
exploragdo do capital. Suas caracteristicas sdo o maximo de tempo de trabalho e o
minimo de salario. (MARX, 2013, p. 873).

Desse modo, foram pensadas formas legais de exclusdo da populagdo negra do
mercado de trabalho cujo investimento do Estado consistiu na politica de branqueamento.
Muitos negros continuaram nas fazendas em busca de alimentacdo enquanto outros passam a
vagar pelos territorios em busca de melhores condigdes.

Gilberto Freyre (2003) criou o mito da “democracia racial”, segundo o qual as ragas
negra, india e branca viveriam em harmonia. Esse mito veio contribuir para o fortalecimento
das desigualdades de oportunidades, dentro e fora do mercado de trabalho, bem como para
naturalizacdo dos estigmas do negro na sociedade brasileira. Assim, nega-se a existéncia do
racismo no Brasil.

Almeida (2019) afirma a importancia em relagdo ao debate das relagdes raciais acerca
da compreensdao do funcionamento do racismo institucional que significou um grande

adiantamento e nos explica:

As sociedades ndo sdo homogéneas, visto que sdo marcadas por conflitos,
antagonismos e contradi¢des que ndo sdo eliminados, mas absorvidos, e mantidos
sob controle por meios institucionais, como ¢ exemplo o funcionamento do sistema
de justica. Se ¢é correta a afirmacdo de que as instituigdes sdo a materializagdo das
determinagdes formais da vida social, [...]. Assim, a principal tese de quem afirma a
existéncia de racismo institucional ¢ que os conflitos raciais também sdo parte das
instituicdes. Assim, a desigualdade racial ¢ uma caracteristica da sociedade ndo
apenas por causa da acdo isolada de grupos ou de individuos racistas, mas
fundamentalmente porque as instituicdes sdo hegemonizadas por determinados
grupos raciais que utilizam mecanismos institucionais para impor seus interesses
politicos e econdmicos. (ALMEIDA, 2019, p. 27)
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3 IRMANDADES RELIGIOSAS, MULHERES NEGRAS E REDES DE
SOLIDARIEDADE NO SISTEMA ESCRAVISTA

Sempre foi conveniente ao olhar eurocéntrico afirmar que a populagcdo negra era
desordeira e que os negros lutavam o tempo todo entre si. No final do século XIX, foi bastante
difundida, na opinido publica, a ideia de que esse grupo racial ndo era organizado e que vivia
em um estado de guerra, sem nenhum dialogo entre os pares.

No entanto, Evaristo (2023) afirma que a popula¢dao negra sempre encontrou formas,
em diferentes conjunturas, de se organizar, de cuidar uns dos outros tecendo, assim, bases
para elaboracdo de uma rede de diferentes ac¢des de cuidado.

Nesse sentido, Delfino (2012) destaca que os negros e as negras criaram brechas e
fissuras dentro do sistema escravocrata para organizar redes de cuidados e de solidariedade.

Se, por um lado, o sistema lucrava por meio da mistura do sangue e¢ do suor da
populagdo trabalhadora negra escravizada, por outro, o negro criou estratégias de
comunicagdo através de diferentes figuras e cddigos de linguagens, como, por exemplo, por
meio dos atabaques, do toque do tambor, dos cantos nas plantagdes com seus diferentes
timbres e ritmos vocais, das Adinkras, dos Griots, da religiosidade ou do correio nago.

Diante da extrema violéncia, da desumanizacdo e da objetificacdo, ao longo da
historia, os negros encontraram um pouco de alento na organizag¢do de irmandades, confrarias
religiosas e dos quilombos, 0 que demonstra a busca constante de liberdade e sua oposi¢do ao
sistema de dominacao.

As irmandades, desse modo, ndo deixaram de ser um meio deixar um pouco menos
intenso a escravidao, se ¢ que houve possibilidade de diminuir seus maleficios, conforme
pondera Scarano (1978). O autor explica que a origem das irmandades estd intimamente
relacionada as doutrinas da era medieval.

Tavares e reiteram essa constatagdo ao afirmar que:

Remonta a Idade Média o surgimento das irmandades como associagdes fraternais
que atuaram como importante mecanismo de solidariedade de caracter inovador no
periodo; tais associagdes, geridas por leigos seguiam o modelo das guildas de
artesdos e mercadores, cuja finalidade era de ajuda mutua e o auxilio nos funerais
dos membros da associagdo. (TAVARES, 2007 apud EVARISTO, 2018, p. 15).

A transi¢do da vida para a morte tinha um carater de suma importancia dentro das

irmandades: o irmdo pertencente ao grupo seria atendido ndo apenas durante as adversidades
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da vida, mas, também, acompanhado durante os rituais finebres, conforme destaca Delfino
(2012).

Assim, com as Irmandades, ¢ perceptivel um modo de aproximacdo com alguma
possibilidade de liberdade seja pela defesa juridica, caso conseguissem a sua alforria, ou pela
busca de garantia de serem cuidados e de cuidarem dos seus irmaos pretos. As Irmandades
ofereciam oportunidades para que os negros se reunissem sem serem subjugados pelo chicote
ou por outras formas de vigilancia e punicao.

Scarano (1978) relata que a crise na mineragdo foi um fator favoravel para a populagao
escravizada comprar as suas cartas de alforria. Como historicamente ja havia uma grande
presenca da populacdo negra em Minas Gerais, com grande variedade de Irmandades
presentes, com a crise, 0s negros escravizados ou livres que desejavam alforrias dos seus
familiares passaram a busca-las com mais intensidade. Com o aumento da demanda, ficou
mais dificil atender a todos.

A partir da pesquisa de alguns dos pedidos realizados pela Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario (Portugal) e da Irmandade de Diamantina, o autor traz reflexdes e
observagdes importantes sobre as petigdes realizadas e encaminhadas a Coroa de Portugal,
além de buscar projetar algumas diferengas dos impactos dessa demanda. Havia uma questao
numérica quanto aos negros pertencentes a Irmandade do Rosario dos Homens Pretos que
estavam em Portugal e, aqui, no Brasil Colonia, além de existir uma proximidade muito maior
e uma estrutura politica historicamente para os negros terem acesso a corte real do que no
Brasil Colonia. Essas peticdes visavam influenciar artificios para obter concessdes que

pudessem, de alguma forma, mitigar os impactos adversos da escravidao.

La conseguiram os irmaos que lhes fosse doada uma quantia fixa por embarcacédo
que demandasse a Mina e costa da Guiné e também impediram que funcionarios
governamentais violassem o domicilio das pretas. Além disso, obtiveram que os
escravos pertencentes a uma ou outra das Confrarias do Rosario que haviam pedido
tal privilégio, ndo pudessem ser vendidos para fora do Reino. Conforme vemos, a
atitude das irmandades em Portugal era muito ativa na luta pela melhoria do proprio
grupo. As do Distrito ndo iam tio longe. (SCARANO, 1978, p. 110).

Esse formato de organizagdo da populagdo negra de escravizados, escravos de ganho e
libertos em prol de amenizar os impactos de multiplos formatos de violéncia, também operou
no sentido de buscar pequenas frestas de liberdade e reconhecimento em uma sociedade
escravocrata. Havia diferentes formas de organizacdo e de valorizagdo das mulheres no

interior das Irmandades. A Irmandade da Boa Morte, em Salvador, na igreja de Barroquinha,

que atravessou dois séculos, era formada exclusivamente por mulheres negras.
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Luana Verena Nascimento Machado (2013) nos apresenta um comparativo historico
muito interessante, confirmando a participacdo e a atuagdo das mulheres negras escravizadas,

escravas de ganho e libertas.

[...] um diferencial evidente entre as irmandades de brancos e irmandades negras era
a presen¢a feminina marcante nas irmandades negras e pardas, o que de certo modo
fazia parte de sua caracterizacdo, em contraposi¢do as irmandades de brancos, cuja
predominancia era masculina. Colaborar com a organizacdo das festas e na
arrecadacdo de esmolas era as fungdes delegadas as mulheres nas irmandades,
muitas participavam de mais de uma irmandade. (BRAZIL; SCHUMAHER, 2006,
p. 164-165, apud MACHADO, 2013, p. 36).

De acordo com Silva (2011), em Pelotas, as Irmandades permaneceram atuantes
durante o século XIX e sdo de grande estima para organizagdo ¢ historia da comunidade,
fazendo parte desse associativismo negro da regido em que elas passam a demandar por
questdes abolicionistas.

Cabe ressaltar que foram elaboradas diferentes configuragdes e tipos de associagdes:
algumas eram abertas a pessoas negras em geral, como a “Feliz Esperan¢a”, fundada em
1878, que buscava arrecadar dinheiro para libertar os negros cativos através de apostas em
loterias. Em 1880, ela mudou seu nome para “Sociedade Beneficente Feliz Esperanca”.

Além disso, existiam associagdes que focavam em grupos especificos da comunidade
negra com base em suas ocupacdes, como a “Fraternidade Artistica”, criada por artesaos
negros em 1880, e a “Harmonia dos Artistas”, em 1881. Essas associag¢des tinham o objetivo
de oferecer apoio e recursos aos membros negros, com base em suas habilidades e profissoes.
Essa evolugdo das irmandades negras reflete como elas desempenharam um papel importante
na luta pela liberdade dos escravos e na promocao dos interesses da comunidade
afrodescendente em Pelotas, especialmente nos tltimos anos do regime escravista.

Petronio Domingues (2018) afirma que, no Dicionério da Escravidao e Liberdade, ha o
registro de que, no Rio Grande do Sul, foi fundado o Clube Beneficente 13 de Maio. Nas
cidades de Curitiba, Rio de Janeiro, Sao Paulo e Campinas, a Sociedade Beneficente Luiz
Gama. Estas associacdes foram constituidas pela populagdo negra apos a libertagdo da
populacdo escravizada: “As associagdes negras ndo se limitaram a denunciar problemas, mas
tentaram apontar caminhos para supera-lo.” (DOMINGUES, 2018, p. 119)

Nesse processo de luta por liberdade, a partir de diferentes estratégias de resisténcia,
mesmo no periodo da abolicdo e pds-aboligdo, ¢ importante observar o protagonismo das

mulheres na preservagao da religiosidade e tradi¢gdes da cultura ancestral negra.
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Autores como Reis (1991) e Baéta (2005) explicam que Salvador era um espacgo de
grandes mobilizac¢des, insurreicdes de grupos tais como a Revolta dos Malés. Nas ruas de
Salvador, no ano de 1857, aconteceu uma greve' que durou dez dias?> envolvendo escravos e
escravas denominados ganhadores® e ganhadeiras®, trabalhadores de canto’ e carregadores.

Em “A rua era das negras e dos negros — os ganhadores que pararam Salvador”, escrito
por Renata Figueiredo Moraes, podemos ter uma melhor compreensao de como os corpos de
mulheres negras e homens negros vivenciaram sua historia de luta, trabalhando em busca da
sobrevivéncia, se organizando, reivindicando, podendo contemplar um formato diferenciado
do associativismo negro nas ruas de Salvador, em um encontro e reencontro com as antigas e
novas tradigoes.

E refletir a responsabilidade de resguardar as lembrangas do continente africano dessas

mulheres que articulavam as liberdades de outros escravizados:

Até hoje a confraria mantém vivos elementos da cultura afro-brasileira, tais como:
rituais da religiosidade, oralidade, indumentaria, culinaria, musica, danca, dentre
outros; sua origem nao se pode precisar exatamente, no entanto, Tavares (1964, p.
335) remonta aos anos de 1820, na Igreja da Barroquinha em Salvador, resistindo,
portanto, ha quase dois séculos. A Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte,
desde sua criagdo teve, e continua tendo, como objetivo principal, a devogdo e o
culto a Nossa Senhora, e ainda outros objetivos em segundo plano, tais como: a
pratica de empréstimos e auxilios financeiros, doagdes e, principalmente, a compra
de alforrias para os escravizados; em casos de falecimento das associadas, a
Irmandade se responsabilizava pelos sepultamentos e missas. Das atividades
arroladas, a Unica que ndo se aplica a contemporaneidade ¢ a compra de alforrias, no
mais, elas continuam preservando, através dos seus rituais, a memoria de seus
antepassados africanos. (BAETA, 2005, p. 2).

A Irmandade da Nossa Senhora da Boa Morte, localizada em Salvador, ¢ um lugar em

que o passado se conecta com memoria cultural ancestral em que ¢ transmitida e resguardada

“Jornal da Bahia [..] sobre o inicio da greve, noticia a 2 junho: “Hontem esteve a cidade deserta de ganhadores
e carregadores de cadeiras. Nao se achava quem se prestasse para conduzir objecto algum. Da alfandega
nenhum objeto sahio, a ndo ser objecto mui portatil, ou que fosse tirado por escravos da pessoa interessada.”
(REIS, 1993, p. 21)

“Segundo o jornal, o motivo principal da parada era execuc¢do da postura que obrigava ganhadores a trazerem
chapas nos pescogos! [...] Ja no primeiro dia os africanos receberam um apoio muito importante. Associagdo
Comercial, que representava os grandes negociantes, protestou contra a lei Municipal junto ao presidente da
provincia, o futuro chefe do gabinete de Pedro II, Jodo Lins Cansagdo de Sinimbu”. (REIS, 1993, p. 21-22)

“A denominag@o ‘ganhadores’ é um grande guarda-chuva para designar a ocupacdo desses homens, em sua
maioria africanos e escravizados, ¢ que atuavam em diversas atividades que garantiam o funcionamento da
cidade.” (MORAES, 2021, p. 583)

“Os ganhadores da Bahia estavam organizados em cantos, regides regulamentadas pela Camara municipal e
conhecidas pelos moradores, ¢ compostos por um nimero especifico de homens e com algumas mulheres
[...]”

[...] essas areas, além de serem uma estacdo de trabalho, tornaram-se um nicho cultural e a identidade étnica

favoreceu a resisténcia e a negociacdo entre senhores, libertos e africanos escravizados, de maioria nago.”
(MORAES, 2021, p. 584)
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em rituais de religiosidade, pela oralidade. Essa Irmandade ¢ exclusivamente constituida de
mulheres negras.

Por isso, € de extrema importancia pensar que mesmo as irmandades sendo um modelo
de associagao branco, idealizado por caucasianos, a Irmandade da Boa Morte consegue criar e
manter tradi¢cdes exclusivamente de mulheres negras, enquanto em outras irmandades essa
possibilidade ndo ¢ uma opcdo. Isso porque homens negros ou denominados naquela
conjuntura como homens de cor se viam obrigados a aceitar a presenca de homens branco se
assim desejassem participar da sua irmandade. No entanto, existiam estratégias para que esses
homens ndo tivessem acesso ¢ interferéncia direta na irmandade.

As mulheres, quando da organizacdo da Irmandade da Boa Morte burlaram e
construiram estratégias de resisténcia e sobrevivéncia que ultrapassaram séculos. Por isso,
criaram um espaco fisico e espiritual denominado Nossa Senhora da Morte em que todas as
decisdes e principios foram idealizados e executados por essas mulheres negras, que nao
ficaram subordinadas a nenhum homem dentro daquele espago sagrado. Em 2024, a
festividade de Nossa Senhora da Boa Morte, instituida como patriménio imaterial do estado,
foi uns dos destaques na matéria do Jornal G1 15/08/2024 na cidade de Cachoeira com a
presenca do casal de atores e ativistas Tais Aratjo e Lazaro Ramos.

Segundo Ferreira (2005), o primeiro terreiro em Salvador, de religiosidade Candomblé
de Keto, era localizado atras da Igreja Barroquinha. Ali nasceu a Irmandade que tinha uma

constante busca de liberdade para os seus pares.

Os objetivos das integrantes da Irmandade da Boa Morte era a compra da liberdade
de seus filhos, maridos e netos, € a organizacdo de funerais dignos, além de auxiliar
nas fugas para o Quilombo do Malaquias, em Terra Vermelha, area rural de
Cachoeira. (BRAZIL; SCHUMAHER, 2006, p. 169, apud MACHADO, 2013, p.
38).

No contexto da religiosidade catdlica, com a devocao a Nossa Senhora da Boa Morte,
foi possivel para essas mulheres resgatarem os seus rituais e constituirem ali um espago de
luta contra as perseguicdes historicas baseadas no preconceito religioso. O formato de
organizacgdo favoreceu que elas dessem continuidade, mesmo na sociedade escravocrata, de
vivenciar uma linhagem ancestral em que a primeira palavra e a ultima eram pensadas e
pronunciadas por uma voz feminina.

E imensamente importante indicar que, a partir dai, “as mulheres assumem os
terreiros, como os de Nagd, de Angola, de Caboclo, do Jéje, de J&jeMahi.” (LODY, 1995, p.

169). As escolhidas para participarem da Irmandade da Boa Morte possuiam uma tradigdo no
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debate politico e, por isso, eram conhecidas “como negras de partido-alto, por se destacarem
na chamada [...] elite social africana na Bahia.” (NASCIMENTO; ISIDORO, 1988, p. 16)

O proprio processo historico da formagao de Salvador, com a Revolta dos Mal¢s, traz
um grupo étnico de populagdes alfabetizadas em que as mulheres negras utilizavam a
possibilidade da sua circulacdo nos espacos para contribuir com a organizagdo das maiores
revoltas historicas cuja voz e corpos se transformaram em fonte de abaulamento do sistema

escravocrata.

A sociedade Geledé é composta por mulheres acima da idade da menopausa. Elas
sdo consideradas Iya-mi, nossas maes. Como tal sdo temidas como ajé (feiticeiras).
As pragas duma mae sdo as mais temidas nas sociedades Yorubd. O poder das
mulheres mais velhas na Sociedade Yoruba ¢é essencialmente ligado a menopausa. A
menstruagdo ¢ concebida como poder gerativo da mulher. Quando a menstruagéo,
para, esse sangue ¢ guardado dentro da mulher formando um reservatorio de poder
antigerativo, ou seja, o poder de destruir, jogar pragas e fazer feitigos. A sociedade
Geledé¢ ¢ mais forte na regido Ketu que se estende para os dois lados da fronteira
entre o Benin e a Nigéria. (BRAZEAL, 2002, apud FERREIRA 2005, p. 7).

A integragdo na Irmandade da Boa Morte tinha o pré-requisito da idade: as mulheres
deveriam ter acima de 45 anos de idade. Nao hd como desconsiderar o que significava
naquele periodo estar viva nessa idade.

Em Benin e Nigéria, essa forma de organizacdo das mulheres negras ¢ conhecida
como mandjuandades. Podemos observar a semelhanga entre estes paises africanos e o Brasil
de apenas as mulheres mais velhas serem escolhidas para participar das Irmandades da Nossa
Senhora da Boa Morte a fim de conduzir os cerimoniais funerarios. As festas criavam nao
apenas lacos de solidariedade exclusivamente femininos, mas um reforco da relagdo das
tradi¢des do continente africano e da nacao brasileira.

Para essas africanas que foram obrigadas a atravessar o Atlantico, a Irmandade
oferecia possibilidade de alargamento de vivéncias, de estratégias de sobrevivéncia, de novos
formatos de organizagdo, de protesto, de participagdo, de enfrentamento ao racismo e da
dominagdo dos homens sobre as mulheres negras. Podemos vislumbrar como as encruzilhadas
se transformaram em caminhos para a populacdo negra, especialmente para as mulheres
negras, que foram compelidas a abri-los onde, aparentemente, ndo havia nenhum.

Basta lembrarmos que, mesmo dentro do navio negreiro, as mulheres confeccionavam
as “bonecas abayomi”. Eram bonecas feitas com pedacos de pano pelas maes escravizadas
para as criangas brincarem dentro dos navios negreiros. Um simbolo de resisténcia e afeto em

meio a tanta dureza e violéncia do processo de escravizagdo. Outro exemplo foram os correios

Nago, usados pelos candomblezeiros como forma de comunicagdo, de boca em boca, das
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noticias e eventos que ocorriam dentro do terreiro/templo. Foram uma das primeiras formas
de comunicacdo fora do continente africano adaptada mediante a dureza de uma sociedade
escravocrata.

Machado (2013) destaca que as integrantes da Irmandade da Boa Morte eram

pertencentes ao tronco linguistico da nagdo Nagd e apresentavam autonomia monetaria

\

conquistada pela atividade comercial devido aos seus conhecimentos atrelados a arte da

negociagao, herdados do continente africano:

Em Africa, as mulheres ja possuiam liberdade ¢ comandavam em seus reinos, eram
mestres nas artes militares, assim como lideres na politica, na economia, no
comércio e na religido. As sociedades matrifocais ou matrilineares proporcionaram a
essas mulheres uma experiéncia de ser eram referéncia para seu povo, sendo
respeitadas em nagdes diversas. Mulheres da regido centro-oriental da Africa,
mbundu, foram identificadas, segundo Brazil e Schumaher, como as primeiras
feirantes do Brasil. Originarias de Luanda, Angola, ja realizavam negocios nos
comércios de rua, vendendo suas iguarias em tabuleiros. (MARIOSA ELT;
MAYORGA, 2018, p. 2).

As mulheres negras, com idade acima da idade de 45 anos, escolhidas para entrar na
Irmandade, que tinham fé na Nossa Senhora da Boa Morte, precisavam passar por uma
temporada de trés anos de avaliagdo e eram chamadas “irmas de bolsa”. Quando aceitas, as
outras irmas se uniam para fazer as doacdes de joias.

Estas sofreram perseguicoes religiosas e diferentes formas de violéncia e punigdes, o

que, muitas vezes, restringia a sua permanéncia nos espagos, como ¢ confirmado por

Machado (2013), a partir de entrevista com duas integrantes da Irmandade:

O Major Madeira de Melo veio a Salvador na Barroquinha onde a Irmandade da Boa
Morte comegou, dai ele comegou a expulsar as negras como Tia Ciata, Tia Goréncia,
entendeu, ele expulsou, veio aquelas negras pra Cachoeira, e se encontrou com as
negras do Engenho da Vitéria e dai deu continuidade a Irmandade da Boa Morte.
(Anélia Leite (in memoriam), 76 anos, Cachoeira, irma da boa morte, aposentada
como operdria de armazém de fumo, baiana de acarajé, filha de Yansd). A
Irmandade foi criada na Barroquinha, o Major Madeira de Melo expulsou a
Irmandade de 14, e vieram para ca e aqui se espalharam, juntamente com Tia
Ciata, escrava alforriada, que foi para o Rio de Janeiro. (Almerinda Pereira dos
Santos, irmd da Boa Morte, Maragojipe, 68 anos, aposentada como operaria de
fumo, orixa néo declarado). (MACHADO, 2013, p. 41, grifo da autora).

Ja a Casa de Tia Ciata ndo era apenas um reduto do samba, mas promovia encontro e
reunido de pessoas e era palco de cultura e resisténcia de rede de apoio. Consagrado na figura

de Tia Ciata, que consegue diminuir as persegui¢des policiais em relagdo aos terreiros e aos

seus praticantes na cidade do Rio de Janeiro.
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A Casa da Tia Ciata formava uma rede de apoio e um espago seguro nao apenas para
os artistas, mas, principalmente, para as mulheres negras. E interessante observar onde a
Baiana Tia Ciata aprende as protoformas para construir as bases da comunidade da chamada
pequena Africa no Rio de Janeiro e que essas “mulheres se espalharam, juntamente com Tia
Ciata”. Outro fato que chama a atenc¢do € que, apesar da sua juventude, Tia Ciata ja tinha um
vinculo com a Irmandade da Boa Morte.

Merece destaque o uso de joias pelas mulheres das Irmandades Negras nas festividades:
“algumas joias foram roubadas na fuga para Cachoeira. No Museu Costa Pinto, em Salvador,
ainda ¢ possivel o encontro com esses sinais diacriticos de poder”. (MACHADO, 2013, p. 40).
O uso das joias era uma forma de demonstragdo suprema do poder da mulher negra fora do
continente africano. E importante lembrarmos que o seu uso deixa um legado presente em
nossas sociedades até os dias atuais denominada como as joias crioulas.

Como essas mulheres sobreviviam dentro do sistema escravista brasileiro? Dantas e
Nascimento (2003), em “Tia Ciata, Representatividade e Resisténcia: a ascensdo do
candomblé na cidade do Rio de Janeiro no inicio do século XX”, relatam que, antes do final

século XIX, ha uma grande imigragao dos negros e negras baianos para o Rio de Janeiro:

Mais enfatica € Monica Pimenta Velloso, para quem a casa da Tia Ciata era “um
exemplo de resisténcia cultural”. Além disso, “liderada pelos elementos negros,
oriundos da Bahia, essa comunidade vai oferecer alternativas de organizagao fora
dos modelos da rotina fabril”. Para esta autora, as tias encarnavam ‘0
reconhecimento ¢ a legitimidade da comunidade negra”. E, coroando a importancia
das tias baianas como esteios da cultura urbana do Rio de Janeiro: “estava
assegurado, desta forma, um espago cultural que seria de fundamental importancia
na historia social do Rio de Janeiro. Pois ¢ dessa comunidade negra que nasce o
embrido da cultura popular carioca”. Mais recentemente Rachel Soihet argumentou
que “Essas ‘tias’ ficaram célebres pelos sambas e candomblés que realizavam e
pelos blocos e ranchos que organizavam. Suas casas constituiam-se em centros de
resisténcia cultural, nicleos de onde se espraiavam as bases do carnaval e da musica
popular, predominantes no Rio de Janeiro. (GOMES, 2003, p. 177-178).

Nesse espaco, foram construidas memorias coletivas, lagos de solidariedade, em torno
da constru¢do de um novo lugar de pertencimento a diaspora, possibilitando, de fato, a
elaboragdo de espago de lutas e resisténcia em prol da populagdo negra em sua diversidade.
Um espago de musicalidade em que surgiam cantores e compositores do samba da cidade
carioca, em uma €poca em que a legislag@o e a policia perseguiam a populagdo negra e as suas

expressdes culturais tais como capoeira.®

6 DECRETO N° 847, DE 11 DE OUTUBRO DE 1890, CAPITULO XIII DOS VADIOS E CAPOEIRAS. E
importante destacar que apenas em 2003, a Lei n® 10.486 revogou o crime de vadiagem do Cédigo Penal,
extinguindo a criminalizacdo da ociosidade no pais.
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Tia Ester de Osvaldo Cruz, por exemplo, se destacou por liderar um bloco
carnavalesco e estabelecer relagdes estreitas com “artistas de radio” e “politico em
evidéncias”, os quais eram frequentadores assiduos de suas festas familiares. As tias da escola
verde e rosa, como a mineira Tia Tomasia e Tia Fé, exerceram papéis expressivos como
jongueiras e maes de santo durante o processo de criagdo da Mangueira. Ja a jongueira e
religiosa valenciana Maria Rezadeira levou consigo para a capital federal praticas culturais e
religiosas aprendidas na fazenda onde nasceu, enriquecendo o panorama cultural da cidade.

Maria Rezadeira, praticante de jongo e religiosa natural de Valenga, ¢ destacada por
sua notavel contribui¢do a diversidade cultural. Ao trazer consigo praticas culturais oriundas
da fazenda onde passou seus primeiros anos de vida, ela desempenhou um papel crucial no
desenvolvimento dos espacos culturais onde manifestacdes como o samba, as escolas de
samba, o jongo, a folia de Reis e a capoeira eram praticadas. Sua influéncia se estendeu por
“diferentes cendrios, contribuindo para a preservagdo da heranga dessas tradi¢cdes da cultura

negra no Brasil.” (GOMES, 2003, p. 197)

3.1 COLONIZACAO, IGREJA E IRMANDADES RELIGIOSAS

Os Jesuitas acreditavam na catequizagao dos povos indigenas e se posicionaram contra
a escraviddo desses povos originarios. Oliveira (2007) pondera que eles alegavam que os
povos indigenas ndo tinham experienciado a escraviddo antes que os colonizadores chegassem
a coldonia. O autor pontua também que a colonizacdo e a escravidao foram defendidas pela
Igreja Catolica.

Na primeira bula, em 1452, ¢ autorizado aos colonizadores que se apropriem dos bens
e do territorio daqueles chamados pagdos ou inimigos. Também ¢ autorizado que se tornem

SC€us €sCravos:

A bula Dum Diversas, por sua vez, expressava uma concep¢do em relacdo aos
fundamentos da escraviddo que era parte fundamental do pensamento cristdo vigente
na Epoca Moderna. O cativeiro justificava-se a partir de dois pontos: as concepgdes
de pecado e de inferioridade ética espiritual de alguns povos. Ambas as concepgdes
deitavam suas raizes na Escolastica Medieval, esta, por sua vez, tributaria da
tradicdo judaico-cristd e do pensamento aristotélico. Na tradigdo hebraica a
escraviddo era algo que designava uma punigdo sancionada pelo senhor. Este baseia
a sancdo numa falta, num pecado. O Antigo Testamento incorpora tal visdo
associando a escravidao a humildade religiosa e a redencdo. Baseando-se neste
argumento Santo Agostinho vai afirmar que a escraviddo era tanto um remédio
quanto uma penalidade para o pecado, cabendo a Deus a responsabilidade de apontar
tanto os senhores quanto os escravos. (DAVIS, 2001, apud OLIVEIRA, 2007, p.
359).
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Mediante o predominio da Igreja Catodlica, ha a difusdo do mito de Cam contido no
Velho Testamento biblico. Segundo o mito, os negros sdo considerados descendentes de Cam,
filho de Noé, que, por sua vez, foi amaldigoado pelo pai por ter lhe desrespeitado quando o
encontrou embriagado, em postura tida como indecente. (MUNANGA, 1988)

Em 1537, de acordo com Oliveira, os jesuitas recorreram ao Papa e ficou proibida a
escravizagdo dos povos indigenas ja que havia um projeto denominado “civilizatério”, fruto

dos padrdes europeus, a fim de obriga-los a assimilacao da cultura ocidental.

Defendendo sua posi¢cdo, os Jesuitas conseguiram, em 1537, que o Papa Paulo III
instituisse a liberdade dos amerindios, proibindo que fossem escravizados. Em 1640,
ao tentarem fazer valer esta determinagdo, na Colonia, enfrentaram forte oposi¢cao
dos senhores de terra, sendo inclusive expulsos de Santos e encontrando problemas
igualmente sérios no Rio de Janeiro. Apesar dos tumultos e contradigdes, a liberdade
dos indios s6 foi assegurada, em 1757, com o Diretorio dos Indios, quando se tragou
para eles um projeto civilizacional, isto €, estariam livres, mas deveriam assumir os
habitos europeus. (OLIVEIRA, 2007, p. 360).

Evaristo (2018) afirma que foi no momento do maior enfraquecimento da ordenagao
religiosa dos Jesuitas no Brasil Colonia, depois das reformas realizadas pelo ministro
Marqués de Pombal, que a comunidade dos povos tradicionais passou a ganhar visibilidade.
Nesse periodo, houve autorizagdo para a realizagdo dos casamentos mistos entre indigenas e
colonizadores e, também, a saida forcada da instituicao dos Jesuitas em terras brasileiras.

A partir dai, as irmandades comecaram a se expandir e a ganhar espaco. Se o
cristianismo na Idade Média norteava os padrdes de dominagdo social e previa que aqueles
que ndo compartilhavam da fé eram classificados como barbaros, esse argumento excludente
serviu como justificativa para a manutengdo do sistema de escravizacao dos negros: “Tal
concepgao fortaleceu o discurso de inferioridade do espirito e do corpo do barbaro, sendo um
importante instrumento de justificacdo da escravidao.” (EVARISTO, 2018, p. 16)

A igreja beneficiou-se da existéncia das irmandades que serviam como forma de
expressao da fé, ampliagdo do nimero de fi¢is e, a0 mesmo tempo, como mecanismo de

controle.

As irmandades caracterizam sempre o seu momento € o seu ambiente, dando origem
a diversidade de formas, por um lado e a fluidez e imprecisdo de suas denominagdes
por outro. Conquanto se possa identificar tragos comuns entre essas associacdes nao
ha duvida de que guardam caracteristicas bem peculiares em sua evolugdo historica.
Se o ideal e a comunhao fraternal e o crescimento do culto publico, as necessidades
do espirito somam- se as do corpo; a celebragdo eucaristica, a assisténcia material.
Dificil estabelecer com precis@o a linha divisoria entre a mutualidade espiritual e as
beneficéncias e auxilios mutuos temporais, entre o religioso e o profano.
(BOSCHI, 1986, p.12 apud EVARISTO, 2018, p. 18).
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Evaristo (2018) destaca que as corporagdes tinham sua estrutura principal formada a
partir de um critério do trabalho em que apenas aqueles que exerciam as mesmas ocupagdes
laborais poderiam participar e, por conseguinte, compartilhar das obrigacdes religiosas. Ja as
confrarias apresentavam possibilidades de perfil mais igualitario cujo requisito era baseado na
realizacdo das obrigagdes monetdrias para ser aceito e ter acesso aos beneficiamentos
mediante aquela conjuntura: “[...] ter seguridades nos momentos de infortunio, como em caso
de invalidez, doengas, ¢ no momento da morte como a garantia de um sepultamento digno.”
(EVARISTO, 2018, p. 16)

De acordo com Scarano (1978), a auséncia do trabalho livre assalariado durante o
Brasil Colonia e a presenca das corporagdes relacionadas ao trabalho foram dificultados. O
principal fator de aglutinagdo foi o requisito de “cor da pele” para moldar as normas das
irmandades: “Mantendo os padrdes étnicos da populagdo, as irmandades mineiras, como de
resto as confrarias do Brasil, substituiram a cor da pele pelo antigo critério profissional,
organizando, assim, associacdes separadas de brancos, negros e pardos.” (SCARANO, 1978,
p. 38)

Havia a presencga de pessoas brancas, em algumas confrarias negras, ocupando cargos
mais importantes e isso restringia a convivéncia entre os chamados “homens de cor”. Afinal,
como negariam o pedido do homem branco para participar? Brancos eram aceitos, mas nao
teriam direito a voto nas questdes importantes das irmandades de pretos. Alguns cargos de
exigéncias técnicas e juridicas eram ocupados por eles, como, por exemplo, a tesouraria. Os
negros, mesmos cerceados por conta do sistema escravocrata, buscaram saida nas
encruzilhadas: “Nado quer isso dizer, entretanto, que todos os brancos pertencentes a
irmandades de pretos eram irmaos de mesa. A maioria ndo passava de membros como os
outros que se sujeitavam, ao menos teoricamente, as leis da organizacao.” (SCARANO, 1978,
p. 130)

Assim, podemos pensar as irmandades como um espaco de encontro dos negros, um
outro espago de sociabilidade, fora do estreito espaco da casa grande, da senzala ou das rotas
de fuga: como um espago legalizado pela igreja e respeitado pelas instituigdes existentes. Um
espago possivel para construir algum reconhecimento na sociedade pela fé. Um espago onde
era permitida a participagdo de homens e mulheres negras, sejam cativos, alforriados ou
livres. Um espago onde existia a possibilidade real de ter contato, por meio de cartas, com os
cargos mais altos da Igreja Catolica.

As irmandades de misericordias atrelavam as questdes assistenciais e religiosas:
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[...] as Casas de Misericordia gozavam de grande popularidade nos paises da bacia
Mediterrdnea e Papas como Inocéncio III, por exemplo, exortavam os fiéis a
construirem hospitais. Gozavam também do favor de reis lusitanos que lhes
concederam mercés e recursos financeiros.” (SCARANO, 1978, p. 27)

As Casas de Misericordia destoavam das outras irmandades, pois buscavam uma
forma de organizacdo centralizada, j4 que ndo era permitida a participacdo de assalariados e
exigia a necessidade de ter uma linhagem que ligasse as classes abastadas a fim de estar a
altura da realizacdo de obras das misericordias. Scarano (1978) chega a citar a necessidade da
denominada “pureza do sangue”.

Essas particularidades seguiram o mesmo contorno dentro do territorio brasileiro. Na
cidade de Salvador, o caixa da associacdo se fortalece a partir dos juros de transagdes de
dinheiro emprestado (SCARANO, 1978). O autor acredita que a questdo economica da
atividade da mineracao no estado de Minas Gerais tenha contribuido de forma decisiva para o
desenvolvimento das irmandades, que alcancaram grande destaque na regido. A historiadora
Evaristo (2018) afirma que as Irmandades que tiveram o seu nascimento na regido de Minas
Gerais estdo intrinsecamente conectadas a formacgao historica desse estado no século XVIII,
porém se fazem presentes em outros estados brasileiros.

No periodo dos oitocentos, na regidao sul do pais, de acordo Silva (2011), o fator
econdmico permanece extremamente vinculado a necessidade de mao de obra escrava para a
realizacdo do trabalho de charque. Magalhdes (1993) afirma que o desenvolvimento da regido
de Pelotas ocorreu a partir de duas atividades econdmicas centrais: as estancias de gado, que
tinham um namero incipiente de escravizados, e as charqueadas, que apresentavam um grande

nimero de mao de obra compulsoéria negro.

Os Charqueadores, pelo contrario, puderam manter um padrdo de existéncia em que
se observa, como contrapartida da fortuna, o refinamento das maneiras e de espirito.
Como o trabalho, bem-organizado, era feito nas charqueadas apenas de novembro a
abril, por um grande numero de escravos (80 em média) nos intervalos desenvolveu-
se o fazer. Passaram os charqueadores a morar na cidade, enriquecendo-a e
enriquecendo-se de uma vida social intensa. (MAGALHAES, 1993, p. 43).

Dessa forma, a presenca da populagdo negra nessas terras colabora para o surgimento
e a criagdo dentro das normas e regras das Irmandades. Silva (2011) destaca que o germe do
associativismo negro em Pelotas se deu a partir da criagdo das irmandades negras em 1820. A
primeira a ser criada foi a Irmandade de Nossa Senhora da Concei¢do. A segunda, nove anos

depois, foi a Irmandade de Nossa Senhora de Assun¢do da Boa Morte e, em 1931, a

Irmandade do Rosario.
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O autor afirma que, mesmo tendo diversas irmandades e essas se caracterizassem em
alguns aspectos, elas tinham as suas particularidades, todas possuiam uma grande inquietacao
com ritual da morte, pois desejavam que os seus pares fossem enterrados segundo as regras “a
fim de poder oferecer um funeral digno aos seus membros e familiares.” (SILVIA, 2011, p.
3). O autor destaca ainda que, em consequéncia da Guerra de Farroupilha, entre de 1835 a

1845, ocorreu a paralisa¢do das atividades das irmandades.

3.1.1 Santos negros e festas religiosas

A necessidade de expansdao da fé catolica e as disputas constantes por fiéis
possibilitaram que a igreja trouxesse santos de diferentes grupos étnicos, dentre eles os pardos
e pretos, facilitando o reconhecimento e a identificacdo com os povos escravizados.

E importante compreendermos como esse processo ¢ iniciado de forma estratégica
pela igreja para conquista de mais fiéis, como, por exemplo, Santa Efigénia, uma princesa
negra pertencente a Nubia, pais localizado na regido nordeste do antigo continente africano,
que, atualmente, fica entre dois paises, a saber, Egito e Sudao.

O autor afirma que ela “teria sido batizada pelo apdstolo Mateus”, que aceitou o
convite de Jesus para segui-lo. Esse acontecimento modifica totalmente os ideais de vida da
princesa ¢ ela se torna uma religiosa fiel aos preceitos da santidade recusando-se a se casar.
Porém, um conflito pelo trono, ap6s a morte do seu pai, com o seu tio Hitarco, quase muda
tudo. O tio rouba o trono do seu irmdo e tenta se casar com a sobrinha na intengdo de
legitimar o reino perante os seus suditos. Efigénia permanece fiel a sua fé. Isso provoca a
faria de Hitarco que ordena queimar o convento no qual a sobrinha morava com outras
mulheres. Milagrosamente, o convento foi salvo. Apos o falecimento de Hitarco, o irmao
retorna ao trono. Tal fato foi atribuido aos milagres de Efigénia que, mais tarde, seria
santificada. (OLIVEIRA; EVARISTO, 2018)

Cabe-nos destacar que Evaristo desenvolve sua pesquisa em relagdo a devocao dos
novos grupos de Congado nas cidades de Ouro Preto (MG) e de Conselheiro Lafaiete (MG),
além de estudar os santos que ainda s3o celebrados nesses espagos de uma forma mais
profunda. Porém, ndo iremos mergulhar nos detalhes explanados de tal beleza e grandeza,
pois a nossa proposta de pesquisa, apesar de vislumbrar o estado de Minas Gerais como
campo, centraliza os esfor¢os em Juiz de Fora (MG), precisamente no bairro Santa Candida,

que pertence a regido do bairro Sdo Benedito. Nome de um santo que, segundo Zarattini
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(2022), foi o negro mais reverenciado no Brasil, sendo o primeiro a ser investigado com o
objetivo de compreender a devogao dos negros.

Evaristo (2018) relata que Sao Benedito, em 1524, na Sicilia, tinha como descendentes
os Etiopes. Conhecido como Moura, tornou-se prisioneiro e foi levado para a regido norte da
Africa. Com 18 anos, entrou para o grupo de seguidores de Sdo Francisco de Assis. Aos 35
anos, foi para o convento capuchino e, por algum tempo, ocupou um cargo superior, nao
sendo ordenado como franciscano. A autora afirma que foram escritas duas versdes sobre o
testemunho de vida do protetor dos negros. A primeira esta relacionada ao momento sagrado,
que representa, atualmente, um dos setes sacramentos que ¢ o da Santa Eucaristia: o santo ¢
pego pelo seu superior levando comida para os necessitados. Quando ¢ forcado a mostrar o
que esta levando, o milagre se realiza imediatamente e a comida se transforma em pétalas de
rosa.

A segunda versdo apresenta o santo como cozinheiro e escravizado: ele se alimentava
escondido. Acontece que ele foi descoberto e, no momento em que seria punido, as correntes

se estouram sozinhas e o brago do responsavel pela repreensao paralisa.

No Brasil, ainda nos dias atuais, S0 Benedito é reconhecido como santo das causas
impossiveis. Atributo que recebeu no periodo da escraviddo, por ser esta
considerada uma causa impossivel, deste modo, aqueles que conseguiam se libertar
do cativeiro e eram devotos de Sdo Benedito, tinham certeza de que o santo realizou
algo impossivel. (RENDERS,2013 apud EVARISTO, 2018, p. 40).

A primeira solicitacdo para a liberacdo para a constru¢do de uma capela foi em 1741
quando a regido ainda possuia as estatuas de Vila de Santo Antonio. Fica datado o ano de
1855 como o da admissdo do estatuto da Irmandade de Nosso Senhor dos Passos. No dia 06
de agosto, a Irmandade inicia oficialmente as suas atividades. Em 1859, ¢ construida a casa de
caridade que futuramente resultaria na Santa Casa de Misericordia.

Importante pensarmos que as irmandades eram um espaco que recebia os aparatos

juridicos e politicos para a realizacdo da sua existéncia. Podemos observar isso no cédigo de

postura da cidade de Juiz de Fora (MQG):

Em meio a essas restrigdes e puni¢des as posturas de 1857 permitam algumas
concessdes aos escravos, como por exemplo, a permissdo de promoverem reunioes e
festas em locais publicos. O artigo que regulamentava a realizagdo desses festejos
apresentava o seguinte texto: E permitido aos escravos:

§I. Tocar, cantar, dangar dentro desta Cidade e Povoagdes nos lugares que forem
pelos Subdelegados para esse fim designados.

§IT Os quimbetes e reinados que costumam a fazer acompanhando os Juizes Mores
da Irmandade do Rosario: as permissdes dos antecedentes so terdo lugar de dia. A
designacdo do § I feita pelo Subdelegado pode ser alterada pela Camara
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apresentados os mesmos motivos justificados. (Cddigo de Posturas da Camara
Municipal da Cidade do Paraibuna da Provincia de Minas Gerais, Artigo 150.
(BATISTA, 2012, p. 116).

No dia 8 de setembro de 1902, ¢ criada a Irmandade de Sdao Roque pelos imigrantes
com descendéncia italiana. No entanto, € validado formalmente o estatuto da Irmandade no
dia 26 de outubro de 1905. A fundagdo da irmandade de Sao Mateus aconteceu no dia 25 de
agosto do ano de 1907, o que nos confirma a presen¢a de irmandades e confrarias em
diferentes recortes temporais demonstrando a legitimidade da existéncia das redes instruidas
de forma legal e juridica naquela conjuntura.

Outro santo que merece destaque ¢ Santo Antonio do Categerd, um escravo
considerado obediente, que trabalhava na casa grande e era responsavel pelos afazeres do lar.
Ao conseguir sua alforria, assim como Sao Benedito, torna-se um irmao franciscano na
Sicilia. O seu dono, Jodo Landavula, foi responsavel por sua catequizagdo e o proprio Antdnio
lhe solicita ser batizado para poder usufruir da fé cristd. Passa, a partir dai, a se dedicar
exclusivamente a Deus seguindo com rigor as regras ¢ as normas da igreja (EVARISTO,
2018).

Zarattini (2022, p. 16) destaca que Santo Antonio de Noto foi beatificado pela igreja
no século XVI e “¢é conhecido, também, como o Negro, o Mouro, o Etiope ou de Categero (e
suas corruptelas).”

Ja Nossa Senhora do Rosario ¢ uma das mais cultuadas dentre as irmandades negras
mesmo sendo branca. Zarattini reitera que, a partir de 1388, ap6s a vitéria sobre os turcos na
chamada Batalha de Lepanto, a Santa passa a ser oficialmente reconhecida pela igreja e pelo

seu papado:

[...] chama a atencdo para o fato de que o culto a Virgem do Rosario teria sido
exaltado pela vitoria da Liga Santa sobre os turcos otomanos na batalha de Lepanto,
Grécia, em 1571 e, em decorréncia do evento, varios escravizados recobraram a
liberdade. Além de uma série de justificativas dos religiosos na apropriagdo do
citado culto, ressalta-se o fato de que, na iconografia da Virgem, verifica-se a
presenca do terco ou rosario nas maos da personagem 2de veneragdo, fato que a
associava ao adereco do orixa africano Afa ou Ifa, cuja manufatura mais tradicional
utilizava as sementes de uma palmeira unidas por um corddo. Iquim ¢ a noz obtida
de uma palmeira de dendé originaria da costa ocidental africana, usada para fins
divinatorios e producdo das pecas. Em adaptacdo a essa manufatura no Brasil, as
missangas obtidas de uma planta tropical perene conhecida como capim-rosario,
paingo adlay, ou capim-de-lagrima-de-nossa-senhora tem sido utilizadas.
(ZARATTINI, 2022, p. 60).
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Evaristo explica que a imagem de Maria passa a ser sinonimo da f¢é catélica, a0 mesmo
tempo em que € um instrumento poderoso para se diferenciar dos protestantes, transforma-se
em um grande trunfo na contrarreforma da Igreja Catolica.

Por sua vez, Zarattini (2022) pontua que, no estado do nordeste, especificamente, em
Olinda, sera fundada a sede da Irmandade dos Homens Pretos, em 1644. Em 1654, em Recife,
os negros fundam a Irmandade dos Homens Pretos do Recife. A assimilacdo da Virgem Maria
em Nossa Senhora do Rosario acontece entre os negros na cidade de Ouro Preto. E, a partir de
1715, a Irmandade dos Homens Pretos inicia os seus encontros, porém o processo de
construcao da igreja pela populacdo escravizada foi lento e levou cerca de cinquenta anos.

Uma questdo de grande importancia sdo as festas religiosas, que criam tradi¢des e
fortalecem os lagos, € ¢ um momento em que os escravizados e os negros alforriados se
confraternizam. Além disso, participam juntos, de fato, de dinamicas e de cddigos
estabelecidos naquela sociedade.

Uma das formas de disputa aconteceu por meio da construcio das igrejas, verdadeiras

demonstragodes de fé e expressao da devogao das irmandades aos seus padroeiros.

As associagdes do Rosario permitiam que o escravo e outros homens de cor se
reunissem dando vazdo as tendéncias gregarias ou ludicas. Como as celebragdes
eram ordinariamente religiosas e assim abertas a toda a populacdo, qualquer festa
catodlica poderia proporcionar tais oportunidades, mas era nas comemoragdes de seus
santos protetores que o preto se torna o organizador, o “dono” da festa,
patrocinando-a a seu gosto. (SCARANO, 1978, p. 145).

Outro fato importante foi a intervenc¢ao da Irmandade do Rosario no caso de um irmao
negro que perdeu a sua liberdade depois de ter conquistado a alforria. Evaristo (2018) relata
que todo o processo juridico foi bancado pela Irmandade Nossa Senhora do Rosario, que
ainda providenciou a sua liberdade. Também afirma que a irmandade que tinha a devogdo a
Nossa Senhora do Rosario se chamava originalmente como Nossa Senhora dos Homens
Honrados, fundada em 1496, localizada na igreja do convento de Sao Domingos em Lisboa.

Evaristo (2018) pontua que, em 1520, em Lisboa, forma-se a primeira confraria
composta exclusivamente de negros devotos de Nossa Senhora do Rosario e ¢ resultante do
conflito como o grupo de homens brancos. Segundo Reginaldo (2009), as irmandades dos

homens pretos nao conseguiram permanecer na sua sede, pois, no final do século XVI, o Papa

as expulsou:

Antdnio Vieira foi um dos nomes do século XVII que trouxe densas reflexdes sobre
o escravo no Brasil. Em uma série de pregacdes na Bahia, mesmo sem ter ainda feito
seus votos, o futuro padre discutia a escraviddo nos sermdes em homenagem a
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Virgem do Rosario. Em 1663, num sermido realizado numa irmandade negra
dedicada a Nossa Senhora do Rosario, ele dizia que o cativeiro vivido pelos
africanos seria transformado em liberdade eterna por meio da morte e sua
consequente salvagdo. Vieira, ao se dirigir aos negros que assistiam, tratava-os como
etiopes que se encontravam nas Américas e dizia que era indispensavel confessar e
adorar os mistérios do Rosario. Seguindo tais recomendagdes a0 mesmo tempo em
que adentrariam ao grémio da Igreja também seriam salvos, aqueles que o ouviam
diferenciariam de seus parentes que ndo foram instruidos no ministério da Fé. As
oportunidades que estavam tendo aqueles que ouviam o religioso e que tinham
oportunidade de seguirem os preceitos cristdos, representava o maior dos milagres
da Virgem do Roséario. (VIANA, 2007, apud EVARISTO, 2018, p. 34-35).

E notério que a igreja ndo deixou nenhum caminho para os escravizados no Brasil a
ndo ser abragar a fé catdlica como uma possibilidade de salvacdo, além de ter acesso a tao
sonhada liberdade de serem reconhecidos como pertencentes a um grupo.

A justificativa da escraviddo se encontrava nos processos violentos de dominagao: a
alma, a mente, o corpo, a fé e a esperanga, que deveriam ser controlados por meio dos
sermdes, dogmas, preceitos. Dessa forma, a populagdo constroi técnicas de resisténcia para
sua sobrevivéncia a fim de moldar novos ideias e formas de cuidado possiveis em uma
sociedade escravocrata para suportar até o dia de sua liberdade, seja esse carnal ou espiritual.
As questdes espirituais e acdes direcionadas as caridades vao ser as pautas que norteardo as
irmandades na regido de Minas Gerais.

Nao poderiamos de abrir um paréntese e discorrer sobre Nossa Senhora Aparecida,
uma Santa Negra extremamente conhecida no Brasil. No dia 12 de outubro, ¢ homenageada
por pequenas e grandes celebracdes, que arrastam multiddes. Fiéis, de diferentes regides do
Brasil, se reunem no santuario Nacional de Nossa Aparecida do Norte ou assistem as
celebracdes transmitidas principalmente pelas emissoras de televisao, Rede Vida e a TV
Aparecida e Rede Vida. A capela apresenta uma beleza singular arquitetonica e ¢ a maior
igreja da fé Mariana. Tem como um dos representantes principais nas programagdes o Padre
Antonio Maria.

A Santa Negra do Brasil ¢ simbolo do sincretismo religioso. Conforme informagdes
retiradas do site da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil-CNBB, pescadores
encontraram primeiro a cabe¢a da santa negra e depois o corpo, no ano de 1717, no Rio
Paraiba, de grande importancia e relevancia hidrografica, geografica e econémica no pais. Os
pescadores eram moradores nas margens do rio Paraiba do Municipio de Guaratingueta cujos

nomes eram: Domingos Garcia, Jodo Alves e Felipe Pedrosa.
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4 DEPOIS DA ABOLICAO: ASSOCIATIVISMO NEGRO E RESISTENCIA EM
JUIZ DE FORA

4.1 NOTAS SOBRE O PROCESSO DE SEGREGACAO URBANA DOS NEGROS
LIBERTOS E A FORMACAO DE REDES DE SOLIDARIEDADE

O processo de segregagdo racial no Brasil ocorreu com particularidades regionais,
mas, sobretudo, relacionado a Lei de Terras de 1850. Esta lei se encarregou de impedir o
acesso a terra aos negros livres e libertos antes mesmo da aboli¢do do sistema de escravidao.
Por conseguinte, as pessoas negras passaram a constituir a maioria nas areas segregadas das
periferias urbanas, o que acabou por colocd-las a margem tanto econdmica quanto
geograficamente, assim como as impeliu a produzir alternativas de subsisténcia e de acesso a
bens materiais. A partir dessa lei, s6 poderia ter acesso a terra quem tivesse condi¢des
econOmicas para adquirir a sua posse legal. A Lei de Terras consolidou, desse modo, a

estrutura latifundiaria:

[...] desde 1822, a terra se tornava propriedade de quem chegasse primeiro e a
ocupasse. Por exemplo: a Lei de Terras (1850) impedia que os negros se tornassem
donos de terras, como vinha ocorrendo com os colonizadores. A partir dessa lei, s6
poderia ter acesso a terra quem a comprasse. Isso também colaborou para empurrar
cada vez mais a popula¢do negra, no periodo pods-abolicdo, para o que hoje
conhecemos como favelas [...] desde 1822, a terra se tornava propriedade de quem
chegasse primeiro e a ocupasse. Por exemplo: a Lei de Terras (1850) impedia que os
negros se tornassem donos de terras, como vinha ocorrendo com os colonizadores. A
partir dessa lei, s6 poderia ter acesso a terra quem a comprasse. Isso também
colaborou para empurrar cada vez mais a populagdo negra, no periodo pds-aboligdo,
para o que hoje conhecemos como favelas. (MENEZES, 2010, p. 26).

Batista (2015) descreve como foi o processo das condutas racistas juizforanas na
passagem do final século XIX ao século XX, regidas para restringir a populagdo negra de
circular e ocupar certos espacos sob uma Otica “segregacionista”. E pondera que o apoio
legislativo da Camara de Vereadores foi decisivo para pensar mecanismos a fim de rechagar a
presenca e os diferentes modos de sobrevivéncia da populagao negra no centro da cidade.

As populagdes negras sempre ganharam, conquistaram e tiraram o seu sustento nas
ruas da cidade. Por meio de comércios denominados como clandestinos e ilegais era obtido o
complemento do sustento das familias e de sua prole. Com o apoio do legislativo e sob a
violéncia historica da policia, em um cendrio punitivo, surgem medidas que excluem e
rechacam o povo negro e o impelem, de forma abrupta e ininterrupta, o ndo direito de

vivenciar plenamente a espacialidade urbana.
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Mesmo apds a aboli¢do, ndo era permitida a populacdo negra liberta que transitasse em
certos espagos abertos. Em nossa cidade, por exemplo, sequer poderia ousar cruzar os olhares
ou suas plantas dos pés caminharem na rua Halfeld, parte alta. Os corpos negros ndo eram
autorizados pelos denominados descendentes europeus, que utilizavam o aparato institucional
do Estado para punir aqueles que descumprissem as regras estabelecidas pela sociedade

branca. Isso pode ser confirmado a seguir:

Trata-se de uma constatagdo que une varias vozes, soa de forma unanime na cidade
de Juiz de Fora e que grande parte da populacdo negra testemunha dessa época
afirmar de maneira convincente: “(... ) Na rua Halfeld os pretos s6 podiam transitar
da rua Batista de Oliveira para baixo. Da Batista para cima era proibido. A gente
ouvia dizer que ndo podia e era melhor obedecer. E assim que deve ser.” (Sr. Ivan
Barbosa, 2009 apud BATISTA, 2015, p. 95).

Batista (2015) nos apresenta ainda a resolucdo do dia 20 de maio de 1896 relacionada
a arrecadacdo de imposto, que penaliza os homens e as mulheres negras que trabalhavam

como musicos, engraxates amoladores ambulantes e fonografos. A autora traz na integra a

resolucao:

Art. 1° - Fica o agente executivo autorizado a mandar arrecadar... como impostos
eventuaes e singulares os seguintes: 1°"- De Phonographo (sic), em que for cobrada
qualquer quantia aos ouvintes; 58 por dia ou por noite 2° - De Musico ambulante que
se fizer pagar pelos ouvintes, diariamente e por individuo, 2$000; 3° - De cada
Amolador ou Engraxador de calgado annualmente (sic), 10$000. (BATISTA, 2015,
p. 98).

Podemos assim vislumbrar como a chegada da urbanizagao e da modernizagdo foram
ajuizadas em Juiz de Fora de forma excludente contando com a for¢a de trabalho de maos
negras. Fica evidente que, no periodo pos-aboli¢do, os brancos da elite da cidade, conhecida
como “Princesa de Minas”, ndo desejavam apenas dificultar a presenca e a permanéncia de
negros nos espacos centrais, mas, principalmente, que esse povo nao expressasse a sua cultura
por meio da musica ou por qualquer outra manifestacao.

Por outro lado, os sobreviventes do descaso do Estado buscavam, incessantemente,
meios de sobrevivéncia trabalhando de maneira informal, além de apoio em redes de
solidariedade constituidas principalmente por mulheres.

Os oficios artesanais, muitas vezes ensinados pelos mais velhos, eram transmitidos
oralmente. Com eles, os mais novos aprendiam as manualidades e os afazeres domésticos. Na

minha memdria, carrego a “famosa broa que era feita por agua”, que, infelizmente, a receita se

perdeu com a morte da minha avo com 35 anos de idade por um infarto fulminante. E, ainda, as
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maravilhosas broas de inhame embaladas nas folhas de bananeiras do quilombo de Sao Pedro
de Cima — MG, assadas em forno de barro, com uma tradi¢ao de mais de 120 anos...

Batista (2015) reafirma a presenca e o trabalho de homens e mulheres libertos na
dinamica do comércio no centro de Juiz de Fora (MG). Os musicos eram cobrados de forma
individual e diariamente, independente do horario que os mesmos se apresentassem. Batista

(2015) destaca algumas outras ocupacgdes, tais como:

As atividades domésticas eram exercidas no interior dos domicilios e também em
areas externas, quando as mulheres negras buscavam grandes volumes de roupas
(denominamos também trouxas) nas residéncias das pessoas. Muitas das vezes
atravessavam a cidade, levavam suas trouxas para suas casas; ali lavavam,
“quaravam”, tiravam manchas, secavam, passavam ¢ entregavam semanalmente nas
residéncias devidas, fiel e semanalmente. Além disso, confeccionavam géneros
alimenticios como broas, paes, tortas doces e salgadas, cocadas, biscoitos, pastéis,
rosquinhas, entre outros. Seus produtos eram vendidos em tabuleiros. No mesmo
periodo, tiveram suas atividades proibidas em uma legislacio que cerceava a
exposi¢do publica para venda de géneros alimenticios que ndo tivessem sido
confeccionados por amassadeiras mecanicas, conforme Batista (2006). Ao comentar
esse fato, Cunha (2013), afirma que tal procedimento encontra-se diretamente
relacionado a entrada dos imigrantes portugueses, beneficiados com facilitadores de
aquisi¢do de instrumentos de trabalho e maquinario, visando a instalagdo de
padarias. (BATISTA, 2015, p. 99).

Por fim, a Lei da Vadiagem, o mito da democracia, a politica de branqueamento
realizada pelo Estado Brasileiro encurralava e minava a populagdo negra dificultando ainda
mais a sua sobrevivéncia. Segundo Pinto (2008), as cidades se tornaram centros de atra¢ao

para imigrantes e libertos, o que resultou na formacdo de favelas e bairros habitados por

negros e brancos pobres, considerados os “rejeitados do progresso”.

4.2 ASSOCIATIVISMO NEGRO EM JUIZ DE FORA (MQ)

A historiadora Giovana de Castro Carvalho aponta Juiz de Fora como uma “Cidade
Atlantica” — o que significa que, durante o periodo escravista, para que essa cidade
funcionasse, era imprescindivel a mao de obra negra.

Castro (2024) ainda realca que os escravizados, apesar da total adversidade, se
demonstraram sujeitos pensantes, atuantes e mobilizados em torno da construgao de estratégicas
coletivas de resisténcia. Relata, por exemplo, a historia de Roza Cabinda, escravizada que
pertenceu a Henrique Halfeld e conquistou o direito de comprar a propria liberdade pelo valor

de 300 mil réis. No entanto, Halfeld recusou-se a lhe dar a carta de alforria.
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Diante disso, Roza vai para a Justica com o apoio de alguns filhos do escravizador, e
ela conquista a vitoria juridicamente: obtém o direito a sua liberdade no ano de 1873, no dia
02 de julho. Giovana de Castro (2024) pontua que ndo era tdo simples ir a justica naquela
conjuntura, s6 que Roza se mobiliza e convence pessoas a serem suas testemunhas.

A historiadora, militante do Movimento Negro, e autora do livro “O Negro: Trabalho,
sobrevivéncias e conquistas — Juiz de Fora (1888 — 1930)”, atualmente docente da
Universidade do Estado de Minas Gerais, Rita de Cassia Souza Félix Batista, afirmou ao
Jornal Tribuna de Minas, em 28/06/2020, cujo titulo da matéria ¢ “Ex-escravizados tiveram
que se reinventar”, que a populacdo negra, em uma sociedade extremamente racista e
excludente, construiu possibilidades de ocupar espagos.

As barreiras no mercado de trabalho formal ao povo negro eram muitas ¢ Batista
(2015) cita alguns autores que buscaram entender outras formas da dinamica social nao

estabelecidas por uma sociedade escravocrata. Sdo eles:

Anderson Pires, Angelo Carrara, Romulo Andrade, Elione Guimardes, Valéria
Guimardes, Antonio Henrique, Patricia Almeida, Gilmara Mariosa, entre outros
autores, veem trazendo & luz do conhecimento, novas investigagdes voltadas para
uma compreensdo da dindmica da histéria da mesorregido da Zona da Mata mineira
e as populacdes negras nesse processo. Contudo, acresce-se a necessidade de
produgdo de mais e mais estudos que venham favorecer a compreensdo da inser¢ao
das populagdes negras na regido, pois se trata de um importante aspecto na historia
que suscita estudos investigativos mais detalhados. (BATISTA, 2015, p. 61).

Batista (2015) destaca ainda Lamas e Carrara a fim de sustentar a hipotese da presenca
de habitantes antes do inicio da constru¢ao do trajeto do Caminho Novo. A autora inicia

destacando que, para Lamas,

[...] a regido era povoada por uma minoria da populagdo branca e uma quantidade
expressiva das populacdes negra e nativa. O autor cita Milton Santos ao identificar a
presenca do ser humano em determinada regido, quando se depara com as
transformagdes nas paisagens naturais. Transformagdes essas, que se diferenciam
das alteragdes provocadas pelo colonizador e dos grupos que mantinham atividades
econdmicas voltadas para suas subsisténcias. No periodo compreendido entre 1709 e
1720, o autor denominou povoamento primario. Exatamente apds esse periodo, o
autor cita Angelo Carrara, quando 0 mesmo confirma a existéncia de um povoado
antes da abertura do Caminho Novo, a0 mesmo tempo em que publica um aumento
populacional no povoado de 400% em vinte anos na Freguesia do Rio Pomba;
regido considerada propensa a produgdo pecudria e a economia de subsisténcia.
(BATISTA, 2015, p. 61-62).

Em torno de 1850, quando a Vila de Santo Antonio se transformou juridicamente em
municipio, a populagdo negra de Juiz de Fora demonstra a “condi¢do de cidade atlantica e

escravista” (CASTRO, 2021, p. 2). Conforme Mariosa (2009) destaca, cerca de 60% da
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populagdo do municipio era composta por escravos em 1860. Em 1886, o municipio
contabilizava 20.905 escravos, enquanto, na Zona da Mata mineira havia 101.588 escravos.
Importante pensarmos que referente ao territorio da cidade de Juiz de Fora houve uma grande
presenca de mulheres escravizadas nas ruas que atuavam como escravas de ganho, conforme ¢

apresentado por Batista (2015):

A presenga desses antincios nos demonstra também, que havia a predominancia de
escravas no sistema de ganho em Juiz de Fora que desenvolviam, principalmente,
atividades relacionadas ao lar. As (os) cozinheiras (os) foi o servigo mais
requisitado, representando 44,5% dos antncios publicados. Esta tendéncia se
explica, pois, este tipo de servigo era requisitado em praticamente todos os lares da
cidade, assim ser cozinheira (o), poderia significar ganhar bons jornais de trabalho,
quanto maior as habilidades na cozinha mais alto era o valor pago a este empregado.
A tendéncia de escravas ao ganho no cenario urbano de Juiz de Fora, nos aponta
para uma peculiaridade desse sistema na localidade, pois estudos para outros centros
urbanos do Brasil, como por exemplo, o Rio de Janeiro, nos indicam que os homens
predominaram no sistema de ganho; para Juiz de Fora, tal como foi dito, ndo foi
detectado esta caracteristica. (BATISTA, 2012, p.18 apud Castro 2024 p.101)

De acordo com Carrara (2019), € a partir da lei provincial n° 759, de 02 de maio 1856,
que a Vila do Parahybuna passard ao status de cidade. Uma década depois, no dia 19 de
dezembro, por meio do artigo 13 da Lei Provincial n° 1.262, ¢ nomeada como Cidade do Juiz

de Fora.

Com a construg¢@o da nova estrada executada entre 1836 a 1838, Halfeld aproveitou
trechos do caminho Novo e deslocou parte da estrada que passava junto a Fazenda
de Juiz de Fora na margem esquerda do Rio Paraibuna para a Margem direita, dessa
forma estava surgindo aquilo que se tornaria a principal avenida da cidade, a
Avenida Rio Branco. (OLIVEIRA, 1994 apud ZAIDAN, 2017, p. 34).

Segundo Oliveira, por volta de 1833-1835, essa vila abrigava 1.532 pessoas, das quais
538 eram livres e 949 eram cativas. Duas décadas depois, o nimero total de habitantes saltou
para “6.466 individuos, sendo 2.441 livres e 4.025 escravos.” (OLIVEIRA, 2010, p. 43)
O trafico interno e as praticas de trabalho exercidas, além do quantitativo da populac¢ao negra

em Juiz de Fora entre os anos 1860 até 1880, sao explicitados a seguir:

Sobre a ocupagdo dos escravos negociados em Juiz de Fora entre as décadas de
1860-1880, Claudio H. Machado observa que em mais da metade das escrituras de
compra e venda de escravos e de compra e venda e de hipoteca de terras ndo ha
informagao sobre a atividade exercida pelos mancipios, ou seja, das 1.533 escrituras,
em 1.309 ndo vem especificada a profissdo do escravo. Porém, nos documentos que
trazem tal informag@o, a maior parte dos escravos foi descrita como dedicados aos
“servigos da roc¢a” ou apenas como “roceiros” (72,32%), seguidos pelos empregados
no servigo doméstico (18,75%). Entretanto, o autor exorta que se aos descritos como
domésticos forem incluidos os “cozinheiros”, “copeiro”, “lavadeiras”,
“engomadeiras” e “costureira”, a propor¢do ecleva- se para 25,45%. O autor
conjectura que boa parte dos 1.309 escravos que ndo tiveram sua ocupagdo descrita
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estivessem ligados aos servicos da roga ou ao beneficiamento do café, uma vez que
foram objetos de transacdes de propriedades agricolas.

Com relag@o ao trafico interprovincial, Claudio Heleno Machado assevera que os
escravos que foram transferidos para o municipio de Juiz de Fora nas décadas de
1870 e 1880 eram provenientes de diversas provincias. Segundo o autor, o Nordeste
teria correspondido com 61,57% dos escravos deslocados, ¢ as regides Centro-Sul,
Oeste e Sul com 33,21%, 3,36% e 1,86% respectivamente.

[...] Na década de 1870, Juiz de Fora era a cidade que detinha a maior populacio
mancipia da Zona da Mata. Mesmo o censo realizado em 1872 tendo deixado de
computar os escravos de uma das freguesias do municipio, este quadro ndo foi
alterado. A freguesia em questdo foi a de Nossa Senhora da Gléria de Sao Pedro de
Alcantara, que de acordo com Elione Guimaraes detinha aproximadamente cinco mil
mancipios que ndo foram registrados. (FRANCISCO, 2007, p. 63).

A primeira solicitagao para a constru¢do de uma capela foi em 1741 quando a regiao
ainda possuia as estatuas de Vila de Santo Antonio. Importante pensarmos que a irmandade
era um espaco, um lugar que recebia os aparatos juridicos e politicos para a realiza¢do da sua

existéncia. Podemos observar isso no codigo de postura da cidade, como realga Batista:

Em meio a essas restrigdes e punicdes as posturas de 1857 permitam algumas
concessdes aos escravos, como por exemplo, a permissdo de promoverem reunides e
festas em locais publicos. O artigo que regulamentava a realizacdo desses festejos
apresentava o seguinte texto: E permitido aos escravos:

§I. Tocar, cantar, dangar dentro desta Cidade e Povoagdes nos lugares que forem
pelos Subdelegados para esse fim designados.

§IT Os quimbetes e reinados que costumam a fazer acompanhando os Juizes Mores
da Irmandade do Rosario: as permissdes dos antecedentes so terdo lugar de dia. A
designagdo do § 1 feita pelo Subdelegado pode ser alterada pela Céamara
apresentados os mesmos motivos justificados. (Cddigo de Posturas da Camara
Municipal da Cidade do Paraibuna da Provincia de Minas Gerais, Artigo 150 —
BATISTA, 2012, p. 116).

Baseada em algumas informacdes do Jornal Pharol, podemos recuperar a origem da
Irmandade de Sao Benedito em Juiz de Fora. No dia 23 de abril de 1885, em uma quinta-feira,
o nome de Simao Butta Veriugo ¢ estampado nas paginas do jornal com a informagao de que
liberto se casaria com uma escrava chamada Maria, que pertencia a dona Thereza Custéddia.
Em 26 de setembro do mesmo ano, no Jornal PHAROL, ¢ sabido que o terreno para a
construgdo da Irmandade foi doado para Sdao Benedito pelo presidente Simao Butta. Em 10 de
novembro, traz o aviso na pagina 02 da elevacao do mastro com musica para Sao Benedito.

Butta foi um sujeito imprescindivel na articulacdo da populagdo negra e, por isso, se

torna pe¢a fundamental para a organizagdo das negras, negros cativos e libertos, como ¢

explicado de forma por Nascimento (2024):

[...] De acordo, com as edi¢cdes do “O Pharol” pesquisadas, as organizacdes negras
criadas e atividades nas quais Simdo Butta atuou foram as seguintes: foi Imperador e
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sua esposa a Rainha da Festa de Sdo Benedito de 1884 a 1890 e 1° juiz da Irmandade
de Sdo Benedito em 1890; criador e presidente da Sociedade Carnavalesca Riso da
Mocidade Estrella do Brasil (1884); Festeiro da Festa de Santa Rita (1886);
presidente da Sociedade Flor dos Artistas (1887), da qual originou-se no ano de
1894 a Banda Musical Simdo Butta; criou o Club Estrella do Brasil (1887); fundou a
Sociedade Aurora da Liberdade 13 de Maio (1888) e a Sociedade Recreativa Estrella
do Oriente 13 de Maio (1888); organizou as Festas do 13 de maio em 1891 e 1892;
presidiu a Sociedade dos Cozinheiros em 1891 e 1892; criou a Sociedade 13 de
Maio (1892); presidiu a Sociedade Flor de Sao Jodo (1995) e a Sociedade Recreativa
Familiar Unido das Camélias (1895). Possivelmente, ele tenha participado de outras
associagdes na cidade, principalmente, porque sua atuagao englobou diversos grupos
(religiosos, recreativos, carnavalescos e profissionais) formados por pessoas
escravizadas e livres. Simdo Butta também criou o jornal “Lua”, no qual fora o
redator’, foi, em 1892 candidato a Juiz de Paz®, sargento do Batalhdo 33 da Guarda
Nacional em 1893° ¢ de 1891 a 1895 exerceu o cargo de entregador no jornal “O
Pharol”!° Num processo de roubo do ano de 1890, ao ser arrolado como testemunha,
Butta aparece como sabendo ler ¢ escrever e com assinatura ao final do
depoimento!!.Outro dado, de suma relevancia sobre Simdo Butta é que ele fora
considerado como um abolicionista na cidade: tanto pelos jornalistas do “O Pharol”
como por pessoas negras, neste caso destacam-se os socios da Sociedade dos
Cozinheiros. (SANTOS p.151-152 2024).

“As Irmandades apresentavam ainda como finalidade a formacdo de nucleos de redes
de solidariedade” (QUIOSSA, 2006, p. 21) e o autor evidencia a existéncia da irmandade dos
negros Sao Benedito. Em outra edi¢do do Jornal, na Sessao Livre, observa-se a jungao de duas
irmandades na cidade para a realizagdo da festa da Nossa Senhora do Rosario e o
levantamento de mastro da bandeira: a Irmandade Nossa Senhora do Roséario de Sao
Benedicto de Juiz de Fora, em 3 do outubro de 1895.

Importante pensarmos que, na regido central da cidade de Juiz de Fora, so existe a
igreja do Roséario localizada no Bairro Granbery, cuja irmandade foi edificada em 22 de abril
de 1888. Cabe-nos destacar que das Santas Padroeiras dos negros se torna um simbolo de fé e

celebragdo da liberdade e de devogdo Negra.

As vésperas da Abolicio da Escravidio no Brasil nascia, junto & Igreja Matriz, a
Irmandade do Rosario da Freguesia de Santo Antonio da cidade de Juiz de Fora,
regido da Zona da Mata Mineira, dedicada a celebracdo ndo apenas de Nossa
Senhora do Rosario, mas, também a Sao Benedito, Sdo Elesbio e Santa Efigénia. No
final do século XIX, os membros da referida Irmandade se reuniram para estabelecer
0 compromisso, como era de praxe, seguindo os pardmetros vigentes no que diz
respeito a sua funcionalidade. Para isso, era necessario organizar uma mesa
administrativa e redigir um estatuto e encaminha-lo para as autoridades civis e
religiosas. (SILVA, 2020, p. 48).

7 O PHAROL, 28 de out. de 1891.
8 O PHAROL, 03 de fev. 1892.
® O PHAROL, 14 de set. 1893.
10°0 PHAROL, 17 de jan. 1895.

" ARQUIVO HISTORICO DE JUIZ DE FORA. Fundo Criminal do Férum Benjamin Colucci na
Republica. Crimes contra a pessoa e a propriedade, série n. 04, cx. 26.
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E de suma importincia ponderarmos que os negros foram responsaveis pelo
financiamento e pela construgdo da Igreja Nossa Senhora do Rosario. E o que mais chama
atencao ¢ a perda de vinculo com os festejos de Sao Benedito, Sao Elesbao e Santa Efigénia.

Além disso, a irmandade do Rosario ¢ totalmente negra. Os negros se organizam,
planejam e arrecadam dinheiro, e constroem a igreja em um dos espagos de extrema

valorizagdo imobilidria e com grande presen¢a de moradores brancos.

Do periodo escravista, a manifestacéo religiosa negra tipica que se tem registrada na
cidade ¢ a irmandade de Nossa Senhora do Rosario. De acordo com Pereira (2003),
o fato de o catolicismo, no inicio da fundagdo do municipio, ser de origem leiga
tem-se como consequéncia sua base em manifestagdes populares, ndo se diferindo
das demais cidades brasileiras. A presenga das Irmandades, associagdes religiosas,
nas quais os leigos se reuniam em torno de um santo, era comum. A irmandade de
Nossa Senhora do Rosério era somente de negros, libertos e escravos. Seu registro
de compromisso data de 22 de abril de 1988, 21 dias antes da aboli¢do. O fator que a
diferenciava era a coroagdo de um rei e de uma rainha, que marcavam o trago
africano do movimento. Essa tradi¢do remonta a figura de Francisco Natividade, o
famoso Chico Rei, de Vila Rica. Além do compromisso com a Nossa Senhora do
Rosario, os irmaos festejavam também Sao Benedito, Sao Eslebdo e Santa Efigénia.
Esta representou a fase inicial da construcdo da Igreja de Nossa Senhora do Rosario,
hoje localizada no bairro Granbery, com a ativa participagdo dos membros da
irmandade. A po6s o processo de romanizagdo da Igreja catdlica no pds-aboligdo,
Pereira (2003) revela o desaparecimento da Irmandade do Rosario, ndo se
encontrado mais registros de que teria ocorrido, em seguida com os seus membros.
Aparentemente a centralizagdo do Vaticano a teria enfraquecido por afastar as
praticas da religiosidade popular. O fato ¢ marcado também pelo falecimento do
primeiro padre da cidade. Padre Tiago era negro e defendia as tradi¢des do
catolicismo popular. Esse fator representou uma ruptura com o catolicismo
tradicional. Apods o seu falecimento do paroco, a agdo reformadora de Dom Vigoso
consegue penetrar na cidade, reformando o clero, conforme era o desejo da diocese
de Mariana. As Irmandades de Nossa Senhora do Rosario ¢ dos Santos pretos
religavam os negros as suas origens de uma forma simbdlica, diz Pereira (2005)
(MARIOSA, 2009, p. 35-36).

Santos (2024) esclarece em sua obra Desengomando a liberdade: trabalhadoras negras
do servico doméstico e suas agéncias em Juiz de Fora (1887-1892) sobre a importancia da
irmandade de Sdo Benedito no municipio de Juiz de Fora, para além dos festejos bem como
organizacdo dos trabalhadores da cozinha que nasce como estratégia para um momento de
trabalhadores, pds aboligao.

Nesse sentido, negras e negros livres e libertos de juiz de Fora por meio da sociedade
dos cozinheiros assumiram o protagonismo dos festejos em comemoragdo ao dia 13 de maio
(Aboligao da escravidao no Brasil), que dois anos seguintes os Brancos tomaram a frente, No
entanto, no ano de 1891, dois anos apds abolicao realizaram um baile na cidade em

comemoragao, que virou noticia na cidade.
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A ilustre e numerosa classe de cozinheiros!? realizaria no dia 13 de maio de 1891, a
festa comemorativa da Aboli¢ao. Era “Gil” no jornal “O Pharol”, pseudénimo de
José Braga'’, quem demonstrava a insatisfagdo dos patrdes com os sucessivos
abandonos de cozinheiras, cujos pedidos de demissdo davam-se por conta do baile
em comemoracdo ao 13 de maio. (SANTOS 2024 p. 165)

Nesse contexto, nasce um forte elo de ligacdo da irmandade com as cozinheiras e
cozinheiros, cuja crenga e devogao a Sao Benedito que tem no ato de alimentar pessoas de cor
preta, uma vez reunidos pela fé e aos festejos a Sdo Benedito tornou-se um dos fortes motivos
da irmandade identificar -se com os cozinheiras e cozinheiros; escravizados, alforriados e

(13

libertos do cativo O autor descreve que “ a historia de Sdo Benedito junto as pessoas
escravizadas e livres, possivelmente foi um agregador de cozinheiras e cozinheiros,
transformando a Irmandade em uma forma associativa negra para estes trabalhadores’’
(SANTOS 2024, p.164).

Nesse sentido, como um espago de devogao negra que transforma elos de fé¢ em lagos

de amizades e materializa diferentes formas e meios de resisténcias na qual solidifica -se

pilares contra sistemas opressores. Esclarece a autora:

Em 05 de setembro de 1891, apareceu pela primeira vez no jornal “O Pharol” a nota
sobre a greve das cozinheiras. Um anuncio especificava que aquele era um
movimento de mulheres, apesar da existéncia de uma “Sociedade dos Cozinheiros”
na cidade, o qual reunia diversas cozinheiras — certamente aquelas que trabalhavam
em estabelecimentos comerciais, de servigos (hotéis e restaurantes) e em residéncias,
além de trabalhadoras por contrato ou alugadas. A partir daquele dia, as cozinheiras
ndo trabalhariam por menos de 30$ (trinta réis) mensais. (SANTOS,2024 p.179)

Nesse cenario, podemos pensar como a populagdo negra se distribuiu e como ela se
encontra distribuida em Juiz de Fora atualmente. Conforme destaca Batista (2015), a
populacdo negra liberta, depois da Lei n® 3.353 de 13 de maio de 1888, que declarava o fim da
escravidao no Brasil, passa a se assentar e a se acomodar em algumas regides centrais e outras

distanciadas do centro e, levando em consideracdo a formagdo geografica, em ‘“Mares de

Morros em Minas Gerais”.

12°A festa do dia 13 maio mobilizava ndo apenas cozinheiras, mas ao que parece uma parte da cidade,
acontecendo em lugares diversos. No jornal “O Pharol” de 12 de maio de 1891, mesmo ano da nota de Gil, os
festejos de 13 de maio sdo anunciados com a saida as 10 horas, pelas ruas da cidade da comissdo das festas,
com a banda de musica do maestro Bernardino Dias de Faria.

Nascido em Sao Jodo Del Rei, foi proprietario e redator do “O Pharol” de 1888 a 1891, exercendo nos anos
posteriores o posto de jornalista e escritor da coluna “Factos e Notas”, na qual escrevia satiras sobre Juiz de
Fora e seu cotidiano. Exerceu o cargo de vice-diretor da imprensa oficial do estado de Minas Gerais e depois
no jornal Comércio de Sao Paulo.
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Assim, as casas eram erguidas em lugares com grande concentracdo de pessoas
pertencentes a0 mesmo grupo étnico-racial, que possuiam pouquissimos recursos monetarios
para a construcao.

Batista (2015) nos explica que essas massas se posicionaram ao redor da denominada
regido central urbana da cidade. Ali constroem uma historia com aquele lugar, com aquela
vizinhanga, estabelecendo relagdes de afetos, desafetos e, também, fortalecem e edificam os
lagos intimos com amigos e familiares. Cabe-nos destacar que, muitas vezes, sobrevivem por
meio de mecanismos de “solidariedade”.

“Os filhos de ex-escravizados e seus semelhantes, em sua maioria, permaneceram com
seus vinculos e afetos, criados na regido que antes habitavam”, conforme afirma Batista
(2015, p. 63). Importante pensarmos que ha uma distancia entre essas localidades e o centro
da cidade, além desses bairros estarem proximos as matas, que favorecem a criagdo de rotas e

de trilhas. Assim, surgem os bairros negros:

Tais agrupamentos constituiam areas no entorno do centro urbano de Juiz de Fora,
onde a populagdo negra fixou-se, criou lagos de solidariedade, constituiu familia,
compartilhou espagos em atividades culturais, recreativas, religiosas. Assim foram
criados os bairros Sao Benedito antigo Arado, Megiolario e Sdo Tarcisio, Lamacal
hoje Bom Pastor, Santa Rita, Serrinha conhecido hoje como Dom Bosco, Santa
Luzia, Santo Antonio da Boiada, Santa Luzia, entre outros lugares. [...] observa-se
um procedimento que considero a alavanca da expropriagcdo das populacdes negras:
a apropriacdo indevida dos iméveis por parte dos detentores do capital e sua
prepoténcia ao expulsar essas populagdes para o entorno dos municipios. Fato
frequentemente observado na historia de expansdo das zonas urbanas nesse pais.
(BATISTA, 2015, p. 68).

Com o crescimento populacional e a valorizagdo de alguns espagos centrais como o
bairro Bom Pastor ou o bairro Sdo Pedro, com a constru¢ao da Universidade Federal de Juiz
de Fora, bairros como Dom Bosco sofreram, nas ultimas décadas, especulagdo imobilidria a
fim de se transformarem em uma paisagem uniforme.

Assim, foram sendo apagados os espagos de lazer e de convivéncia das mulheres, que
lavavam as roupas coletivamente. Um espaco de poténcia negra, de encontro ¢ de
desencontro, onde fluia solidariedade. O concreto e o sintético se materializam através do
poder devorador, impositivo e excludente do poder imobilidrio, em que os antigos moradores
e vizinhos sdo cerceados de diferentes formas para ali ndo permanecerem, o que torna distante
a possibilidade para as mulheres do bairro se encontrar naquele espago comum para lavarem

roupa e construir memaorias:

Os encontros tornaram-se fortes elos de solidariedades, ocasido de
compartilhamentos dos sonhos e angustias. O espago da bica também se tornou alvo
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dos interesses imobiliarios ¢ a mesma também foi desativada para a expansdo dos
grandes projetos dos empresarios locais. [...] As perdas de estruturas comunitarias
como o campo de futebol, Gnica area de lazer do bairro, localizado num espago
publico expropriado para desterritorializar a populagdo local exatamente em frente
ao grande shopping, a perda da “bica” de agua comunitaria utilizada pelas lavadeiras
do bairro para a ampliagdo do maior hospital privado da regido, e recentemente, o
fechamento da unica escola estadual que atendia a comunidade, mostra claramente a
intencdo de “higienizacdo” do lugar, intensificando o conflito entre classes e
simultaneamente tentando escamotear as diferencas através de um processo de
retirada das estruturas coletivas e comunitarias, levando a perda do direito a cidade.
Toda esta conjuntura nos leva a conhecer a dindmica de formagao, crescimento,
significagdo e expressao dos bairros negros. (BATISTA, 2015, p. 70).

No periodo pos-abolicdo, a populagdo negra passa a vivenciar de forma cotidiana e
ininterrupta a violéncia do racismo, a0 mesmo tempo que luta para sobreviver, resistir e
persistir. Dessa forma, a diaspora negra juizforana passa a buscar meios de encontrar refiigio e
alivio. Era preciso festejar a vida e permitir manifestagdes e vivéncias da cultura africana,
além de praticar os seus rituais para além das irmandades negras. E o povo preto de Juiz de
Fora encontra isso nos clubes negros. Por isso, vamos contextualizar o que chamamos de
associativismo negro.

A diéaspora africana nas terras brasileiras apresentou historicamente diferentes meios
de organizagdo, em que foram tecidas variadas formas de solidariedade para suportar o
processo de escravizagdo. A configuracdo de organizacdo que foi aceita e legitimada pela
propria sociedade eram as irmandades, nas quais homens e mulheres escravizados, alforriados
e libertos conseguiam se reunir € vivenciar sua cultura.

Nesses espacos, foi possivel criar agdes em que a busca pela sobrevivéncia tinha a sua
plenitude vivenciada no coletivo: a liberdade de estarem juntos em espagos pensados, criados,
conquistados e organizados pelo povo negro. Era um meio de resistir ao racismo, ao
isolamento, ao ndo acesso a educacao e a recorrente violéncia.

O associativismo negro se modifica conforme a conjuntura econdmica e politica. Os
clubes negros e associacdes de manifestagdes da cultura afrobrasileira também trouxeram
contribui¢cdes para o resguardo das diferentes tradi¢des diasporicas africanas pos-Atlantico.
Ao mesmo tempo, elaboraram e apresentaram diferentes formatos de protecdo ou amenizagao
as atrocidades da escravidao recorrendo aos meios legislativos, econdmicos, culturais e
religiosos para a obten¢do de liberdade e a garantia do cumprimento de rituais funebres.

Petronio Domingues (2018) destaca que:

[...] Os negros desenvolveram, desde o periodo colonial, uma intensa vida
associativa. Mesmo quando escravizados, encontraram diversas maneiras de se
reunir com os seus pares. Algumas formas de organizagdes — como as maltas de
capoeira e os terreiros de candomblé — foram perseguidas; outras como irmandades
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religiosas sob a égide da igreja catdlica e as agremiacdes de ajuda mutua, eram
toleradas pela sociedade em geral. Todas tinham como objetivo satisfazer
necessidades sociais, economicas, culturais, religiosas e humanas de um segmento
populacional que vivia em condi¢des adversas. A aboli¢do da escraviddo em 13 de
maio de 1988 ndo resolveu todas essas necessidades. No entanto, abriu aos negros a
possibilidade de se organizar sob condi¢des diferentes daquelas do regime de
cativeiro, com mais margens de liberdade. [...] A Guarda Negra chegou a ser
chamada de “partido”, ja que lutava por assegurar ao “homem de cor “o direito de
intervir nos “negodcios publicos” [...] Acredita-se que a guarda negra tenha sido a
primeira instituicdo que utilizou o termo “negro” no sentido positivo e politico da
palavra. [...] O MNU inaugurou a fase contemporanea do “movimento negro.”
(DICIONARIO DA ESCRAVIDAO E LIBERDADE, ASSOCIATIVISMO
NEGRO, 2018, p. 113).

Especificando os espagos de encontros da populagdo negra na cidade, Batista (2015)
realiza uma pesquisa sublime sobre as historias dos clubes negros e também destaca a
presenca das mulheres negras nesses espagos ocupando diferentes fungdes. Sabemos, porém,
que esse nao € meu objeto de estudo, dessa forma irei explanar o assunto sucintamente.

E importante compreendermos que os clubes negros carregam uma autenticidade e a
possibilidade de organizagdo da populacdo negra no cendrio da sociedade juizforana,
principalmente de estratégias encontradas para se ter acesso a regido denominada como Centro,
além de permitir que se encontrassem e vivenciassem momentos de lazer e de afetos.

Percebemos, a partir da leitura da obra da Batista (2015), que o clube favorito entre a
populacao negra da cidade era o Elite Clube, localizado na Rua Halfeld, cuja entrada s6 era

garantida as pessoas que estivessem extremamente bem vestidas:

Era muito bom, minha filha. A gente estava 14 era por prazer mesmo. Eu cantava por
muito tempo e quando botava a boca naquele microfone, o creoléu gostava era
muito. Eu cantava e cantava. Que felicidade!! O povo dangava. Ali entrava os
brancos também, era pra todo mundo. A gente ndo podia entrar nos clubes deles ndo,
mas no da gente eles entravam. Todo mundo bonito. (D. MADALENA SILVA,
parte de entrevista concedida a autora em janeiro de 2010 em Juiz de Fora/MG apud
BATISTA, 2015, p.120).

Assim, para os negros, nao existia a op¢ao de frequentar os clubes dos brancos. A
liberdade espacial, circulatoria e a interagdo cultural s6 eram garantidas aos brancos. A fala de
Dona Madalena descreve um lugar que lhe possibilitava viver momentos plenos de forma
individual e coletiva. Nao era apenas para dangar, mas um espago em que as pessoas negras se
encontravam umas com as outras e vivenciavam momentos de descontracdo, de novos
romances e de conversas.

De acordo com Batista (2015), na regido oeste da cidade, préxima ao bairro Dom
Bosco, conhecida como Serrinha, nés vamos ter o “Clube Pdo Com Pele” ou “Buraco

Quente” que era frequentado por uma minoria branca. O Clube tinha como caracteristica uma
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autenticidade e carregava nos elementos do territdrio local, cedendo espago para o samba e a
capoeira. Atualmente, o espaco ¢ ocupado pelo Centro de Umbanda denominado “P¢é de
Ferro”, um dos mais antigos da cidade.

Também havia o Clube Serrano, fundado na década de cinquenta, localizado proximo
a Rua Tieté, no Bairro S3o Mateus. A autora entrevista o Senhor Luiz, que explica que o
clube ocupava um casardo e, por questdes financeiras, ele ndo conseguia frequentar o espago
como gostaria.

Sobre o Clube do Sindicato dos Trabalhadores Téxteis de Juiz de Fora, que teve a sua
constru¢do concluida e inaugurada no ano de 1962, estd situado até os dias atuais na Rua
Farmacéutico Vespasiano Pinto Vieira, 46 — Centro. Conforme salienta Batista (2015), o
grupo musical chamado Banda Soma tocava no espaco. Em entrevista no Programa Mosaico,
realizada pela produtora Multimeios da Faculdade de Comunicagdao da Universidade Federal
de Juiz de Fora, no dia 02 de abril de 2013, os integrantes contam que o surgimento da banda
se d4, aproximadamente, em 1969.

A ideia surgiu de dois amigos, que eram vizinhos e estudavam juntos, Roberto
Miranda (tecladista) e Nilter (guitarrista). O tecladista explica que Nilter ja conhecia Marco
Aurélio Brigatto, que era baterista e cantor na regido. Assim, surge a banda que marcava
presenca em todos os finais de semana no Clube do Sindicato dos Trabalhadores Téxteis,
considerado um dos espagos mais acessiveis naquela época.

Batista (2015) explica que, mesmo sendo um espaco do sindicato, ndo ficava restrito
aqueles que eram sindicalizados, transformando-se assim em: “Um espago de lazer que se faz
presente na memoria da populacdo negra e que ¢ referendado com muita frequéncia,
popularmente conhecido como Téxtil.” (BATISTA, 2015, p. 173)

Outro espago era o Clube Fogdo, que traz consigo o significado do seu nome por
esquentar demasiadamente e fazer com que as pessoas transpirassem muito, conforme lembra
Sérgio Luiz, meu pai. Ja Sr. Betim explica que o local original do clube era a Praca da Estacao

e que, posteriormente, o clube passou a funcionar na rua Marechal Deodoro:

[...] Era um forno, minha filha. Uma estufa. Parece que ndo tinha nem basculante.
Era ali mesmo que a gente se divertia e muito. A gente dangava até tango. Gafieira
era quase todo dia. O som era animado e a gente pobre ia mesmo. Os negros eram
muito, muito mais. L4 ndo tinha divisdo de cor ndo, mas era lugar dos negros
mesmo. (BATISTA, 2015, p. 173).

O meu pai Sérgio Luiz relata que a solugdo mesmo era se deslocar a pé para os clubes

e compartilha que uma turma, em torno de oito de homens negros, saia do bairro Vila Alpina
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para ir aos bailes do Clube Lunar, no Bairro Santa Luzia e do Clube Montesinas, no Bairro
Progresso. A volta para casa também era a pé. Quando questionado como as mulheres faziam
para se deslocar para esses lugares, respondeu-me que elas nao andavam a pé.

Batista (2015) apresenta ainda a histéria do famoso Olodum Special Bar, fundado em
1980, pensado para fortalecer a cultura e o publico negro da cidade. Fundado por dois amigos
negros, o bar ficava localizado, a principio, proximo a Rua Bardo de Cataguases. No entanto,
chegou a fazer tanto sucesso que moradores de cidades vizinhas passaram a frequenta-lo.
Com a procura, 0 espago passou a nao comportar mais o publico, o que fez com que

buscassem um salao mais amplo. O bar chega a atravessar uma década.

O Olodum caracterizou-se como lugar de convivéncia e lugar de roda de conversa,
aconchego de pessoas em uma cidade que historicamente apresenta tradigdes que
discriminam, apesar da sutileza que cotidianamente ¢ externada. Em movimento de
contra reacdo, os agrupamentos criados pelas populacdes negras, garantiram a
identidade do grupo, sua coesdo e ampliacdo dos lagos de solidariedade.

[...] O Clube Olodum promoveu alguns shows com artistas comprometidos com
questdes relacionadas a identidade negra. Promoveram eventos com grupos de
pagode de expressdo nacional a época: Raga Negra e Grupo Raga. Grupo Orimila,
Afoxé e Dangas afro-brasileiras. Promoveram show com a cantora Lecy Brandao
ainda na primeira metade dos anos 90.

Ressalta-se que o Olodum enquanto clube de danga tornou-se também um dos
maiores espacos de referéncia para a populagdo negra discutir questdes politicas e
ideoldgicas que viessem ressaltar referéncias relacionadas a sua historia e seu lugar
na sociedade brasileira. (BATISTA, 2015, p. 176-177).

Batista (2015) demonstra a relagdo entre as agdes do povo negro e as principais
intervengdes nos espagos urbanos na esfera da militdncia. Exemplifica como jornais foram
pensados e editados por pessoas negras para denunciar os inimeros casos de injustica social, e
que, na década de vinte, na cidade de Sao Paulo, nasce o Jornal O Clarim da Alvorada.

Também aponta a criagdo da Frente Negra brasileira no ano de 1931 em Sao Paulo.
Em 1944, destaca que o professor e militante Abdias do Nascimento inaugura o Teatro
Experimental do Negro no Rio de Janeiro. Realca que isso, com certeza, marca de forma
reluzente a trajetdria artistica de inimeros negros e negras como Zez¢ Mota, Ruth de Souza,

Grande Otelo, entre outros, além de deixar um legado extraordinério nos palcos e nas telas da

televisdo e do cinema brasileiro.
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5 ASSOCIACAO DE MORADORES E O PROTAGONISMO DAS MULHERES
NEGRAS NOS ANOS 1980

Em um sistema econdmico em que as pessoas sao avaliadas pelo que aparentemente
possuem ou herdaram ao longo dos anos, Harvey (2008) nos alerta que a estrutura de direitos
¢ dominada pelo direito de exercer a propriedade privada e pela margem de lucro do capital
total: “Apesar de tudo, vivemos num mundo onde os direitos de propriedade privada e a taxa
de lucro se sobrepdem a todas as outras nogdes de direito.” (HARVEY, 2008, p. 73)

Aos despossuidos resta a alternativa de realizar ocupagdes ilegais do solo urbano e
enfrentar diretamente a luta pelo acesso a moradia. Devido a natureza e as condig¢des proprias
do sistema capitalista, que alimenta suas crises transformando tudo em mercadoria, muitas
vezes sao impostos valores inalcangéaveis para uma massa de excluidos. Resta apenas a grande
maioria desses sujeitos a criatividade para tecer relagdes de arranjos e desarranjos no
(re)aproveitamento do que lhes sdo apresentados naquelas respectivas condigdes.

Dessa forma, passam a reivindicar o direito a cidade. Para essa parcela da populagdo
que ofereceu sua mao de obra e a de sua prole, isso ndo foi suficiente para garantir um espago
que pudesse ser chamado de lar: “Nao ¢ demais lembrar que, ainda aqui, mercado e territorio
sdo sindnimos. Um ndo se entende sem o outro.” (SANTOS, 2011, p. 68)

Maricato (1982), por sua vez, traz uma explicacdo mais profunda referente a logica de
obtencao de renda pelo sistema capitalista, em que a utilizagdo do solo ¢ transformada em
mercadoria, tendo um valor determinado com suas variantes de localizagao e pelo uso do
espago, que sO pode ser adquirido mediante liquidacdo do terreno, seja para aquisi¢ao da
propriedade ou por locagao.

Afirma que quem direciona esse mercado ¢ a especulacdo imobilidria e seus diversos
interesses de oferta, demanda, beneficios e necessidades basicas, entretenimento e
dispositivos que influenciardo os interesses na sua utilizagdo em diferentes circunstancias da

dindmica da vida social na cidade. Segundo Maricato (1982, p. 23),

a demanda por solo urbano muda frequentemente, dependendo em ultima analise do
processo de ocupagdo do espaco pela expansdo do tecido urbano, resultando em
oscilagdes violentas nos pregos desta area, o que torna o mercado imobiliario
essencialmente especulativo.

O direito a cidade passa a ser definido e delineado pelo capital, produzindo,
consequentemente, um processo desordenado para os pobres, resultando em diferentes formas

de desigualdade e segregacdo racial e social. O processo de segregacao ¢ resultado da
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propriedade privada, que se torna uma das pecas-chave para alimentar a estrutura de
desigualdade do sistema capitalista, em que os ndo-proprietarios das terras e menos ainda das
condigdes objetivas para acessar recursos habitacionais sao obrigados a recorrer a ocupagoes
nao legalizadas na esperanca de garantir esse direito, buscando abrigo das adversidades,
economizando para melhorar suas condi¢des de vida e encontrar emprego, sonhando e lutando
para ter um lugar permanente no territorio da cidade.

Menegat (2003) denomina essa situacao de ‘“‘crise urbana”, em que os pobres sao
compelidos a participar de um processo construido nos espacos disponiveis, negociando
espacos precarios, como as areas de risco. O autor explica ainda que, no contexto dos novos
ideais da modernidade, a propriedade privada passa a produzir uma dualidade indissociavel
entre o proprietario e o “sem propriedade”. Viver sem propriedade transforma
automaticamente os individuos em despossuidos, muitas vezes indesejados nos espacos, em
especial devido a cor de sua pele, aumentando a precariedade na busca por necessidades

basicas de subsisténcia para si, para suas familias e para os agregados.

5.1 SEGREGACAO SOCIAL, RACIAL E TERRITORIAL NA CIDADE

Villaga (2009, p. 142) aponta que “ha segregagdes das mais variadas naturezas na
metropole brasileira, principalmente de classes, etnias ou nacionalidades”. Segundo o autor, a
segregacdo ¢ um processo em que diferentes classes ou camadas sociais tendem a se
concentrar cada vez mais em diferentes regides gerais ou conjuntos de bairros da metropole.

A desigualdade racial resulta em exclusdo, segregagao e fortalecimento da ideologia
do racismo, aumentando as desigualdades de oportunidades, se tornando parte inseparavel das
relacdes de exploragdo capitalista. A continuidade da segregacdo racial no Brasil pds-aboli¢ao
foi explicita, como, por exemplo, o fato de o negro ser impedido de acessar o trabalho e os
meios de produgdo, particularmente a terra, que “ha muito deixara de ser sindnimo de status e
passara a significar meio de auferir renda.” (MENEZES, 2010, p. 27)

Sobre a segregacdo socioespacial e racial nas cidades, Pinto (2008) esclarece que a
politica higienista teve grande influéncia no processo de urbanizagdo em Juiz de Fora (MG) e
em outras cidades brasileiras no século XIX. As politicas publicas passaram a ser
direcionadas pela Sociedade de Medicina e Cirurgia, influenciando o processo de

higienizacao das cidades, que se tornou crucial para o progresso. A desqualificacdo dos tragos
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negros se torna fundamental para selecionar a populacdo que ndo terd acesso a terra,

perpetuando a segregagao territorial:

No Brasil, ndo se pode falar de segregacdo urbana sem que haja uma
contextualizagdo deste tema com a questdo racial, de modo que a ideologia racial
veemente organizou a formagdo social brasileira. Ademais, ter essa compreensao
explica muito a nossa atual existéncia (CARNEIRO, 2022). Portanto, torna-se
indispensavel analisar a questdo através de uma perspectiva que dé conta de aludir
ao processo segregatorio urbano brasileiro por meio de uma otica racial. Isto €, o da
discriminacdo socioespacial, sofrida, sobretudo, por negros nas cidades brasileiras,
diante de uma producao de cidade pautada pela conveniéncia da elite brasileira, ou
seja, por uma politica de exclusao da massa. (DIAS, 2023, p.11).

No Brasil, ndo se pode discutir segregacdo urbana sem contextualizar o tema com a
questdo racial, pois esta influenciou fortemente a formacao social brasileira (CARNEIRO,
2022). Portanto, ¢ indispensavel analisar a questdo sob uma perspectiva que aborde o processo
de segregacdo urbana brasileira por uma Otica racial, explicando “a discriminagdo
socioespacial enfrentada principalmente por negros nas cidades brasileiras, excluidos do
acesso as formas legais de propriedade.” (DIAS, 2023, p. 11)

Assim, a segregacao racial e social resulta do processo historico de apropriacao do
territorio brasileiro. Como vimos, a institui¢do da Lei de Terras consolidou latifindios no
Brasil, enquanto negros e pobres foram completamente excluidos de direitos, especialmente
pelo processo de higienizacao das cidades que visava expulsar aqueles que ndo se adequavam
aos novos padroes de salubridade nas areas centrais.

Em Juiz de Fora (MQG), por exemplo, médicos influenciaram as politicas publicas na
Céamara Municipal, alinhando-as aos interesses dos grupos econdmicos dominantes. Os
vereadores buscavam constantemente o “progresso”, enquanto teorias de racismo cientifico

ganhavam destaque.

De acordo com o Plano Municipal de Redu¢do de Risco (PMRR), elaborado pela
Defesa Civil em 2007, existem na cidade 42 (quarenta e duas) areas de risco e
paralelamente a este trabalho o Servigo Social da Defesa Civil em 2010 realizou um
levantamento populacional e étnico-racial nessas areas identificadas como de risco
ambiental. Com o intuito de identificar quem sdo os sujeitos sociais que estdo
vulneraveis aos escorregamentos de terra e inundag@o na cidade. A pesquisa revelou
que em Juiz de Fora, 35.986 pessoas estdo sujeitas aos desastres ambientais, sendo
que nesse universo, 70,5% sdo negras — pretas e pardas — e 29,5% sdo brancas.

Os dados levantados evidenciam a segregacdo espacial por raga na cidade de Juiz de
Fora. Fato que ndo é incomum em outras cidades brasileiras e sdo evidentes. Por
outro lado, levanta a discussdo sobre o lugar de moradia do/a negro/a nas cidades, e
neste caso especifico ¢ um lugar de risco ambiental, onde os sujeitos sociais ndo
brancos em sua maioria, que se localizam nessas areas, estdo expostos a serem
atingidos por escorregamentos de terras e inundagdes. (BARRETO, 2017, p. 467-
468).
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5.1.1 Sobre o conceito de periferia

Conforme destaca Santa (2008), a periferia ndo ¢ definida apenas pela distancia fisica
em relagdo aos centros urbanos, mas também pela acessibilidade aos bens e servigos. A falta
de acesso a infraestrutura basica como agua, sanecamento e saude leva os moradores a
enfrentarem dificuldades didrias.

Homens, mulheres e criangas de diferentes origens religiosas, orientacdes sexuais e
ragcas constroem relagdes complexas, as vezes conflituosas, buscando constantemente
enfrentar um sistema que tenta ignorar suas demandas por melhores condi¢des de vida nas
periferias. No artigo “Periferia, um Termo Critico: Distanciamentos Espaciais, Sociais e
Simbolicos nas Cidades”, Jesus (2021, p. 59) enfatiza que “a periferia ¢ produto do
distanciamento, da exclusao, da segregacao.”

Em uma das defini¢des apresentadas no verbete da enciclopédia discursiva da cidade
de Eduardo Guimaraes (2018, p. 38), a palavra “periferia significa os espacos das cidades
deixados fora das agdes proprias das obrigacdes do Estado para com a sociedade.”

Conforme destacado no site “Conceito de”, a primeira defini¢do de periferia, cuja
etimologia da palavra encontra-se referenciada no latim "peripheria", apesar da preexisténcia
na lingua grega, ¢: “refere-se aquilo que rodeia um determinado centro, como uma zona, um
contorno ou um perimetro. Sdo basicamente os arredores.”

Enquanto no dicionario Aurélio (2010), a palavra periferia significa: “1. Superficie ou
linha de delimita externamente um corpo ou uma regido do espago. 2. Numa cidade, a regiao
mais afastada do centro urbano.” (AURELIO, 2010, p. 579)

Desse modo, o conceito de periferia passa a ser utilizado no Brasil para nomear bairros

posteriores aos debates e discussoes relacionados aos paises periféricos e aos paises centrais:

No contexto brasileiro, a palavra periferia ¢ algo tipico do processo de
metropolizagdo dos anos 1960-70. O termo tem sido usado para designar
loteamentos clandestinos, ou favelas localizadas em areas mais centrais, onde vive
uma populagdo de baixa renda. Para Manoel Lemes da Silva, professor de
planejamento urbano e regional, da Faculdade Sdo Marcos, de Sdo Paulo, o termo
periferia carrega consigo um sentido politico, econdmico e social que o subtrbio em
principio, ndo tem. “Nio da para pensar em periferia sem pensar em centro. E um
par dialético que faz parte dos fundamentos da teoria do desenvolvimento
econdmico”, diz o professor. Em termos mundiais, o conceito de periferia foi
reforgado apds as duas grandes guerras e acirrado com a Guerra Fria, destinando o
status de centro aqueles paises de maior poder econdmico e militar, e de periférico
aos mais pobres, dependentes, com problemas de infra-estrutura, segundo Silva. Nas
cidades, o conceito se aplica ao espago onde estd o centro econdmico de poder. Do
lado oposto, estaria a periferia. Silva afirma que o conceito surgiu na tentativa de
tornar toleravel a manuten¢@o de cidades ao Estado. Mas o que se tem na verdade, é
uma perpetuacgdo das desigualdades sociais e econémicas. (PALLONE, 2018, p. 11).
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Ainda, a periferia pode ser entendida como “o lugar a partir do qual & possivel
interrogar a questdo social do espago na cidade, uma vez que expressa de forma urgente a
crise urbana, o processo de precarizagao social e das desigualdades.” (JESUS, 2021, p. 66)

Nas periferias, vamos nos deparar com as dificuldades vivenciadas por moradores, nao
apenas de acesso ao lazer, a saude e a pavimentacao das ruas, mas também no acesso didrio a
agua. Muitas vezes, por falta de abastecimento, sdo obrigados, depois de um dia de trabalho, a
enfrentar filas para obter agua.

Sao filas constituidas principalmente por mulheres, criancas e alguns poucos homens
como aconteceu no bairro Santa Candida na década de 90. Mesmo com todas as residéncias
com agua encanada, naquela época a falta de 4gua era constante na comunidade. Dessa forma,
os moradores recorriam a mina localizada na rua Gilson da Silveira, conhecida “como a rua
da mina”. Nos dias de hoje, essa 4gua ndo ¢ mais potavel e raras sdo as mulheres que
recorrem a mina para lavar pecas de roupas.

Por muitas décadas, essa mina era o local onde a comunidade buscava agua para
realizar todas as tarefas da casa - cozinhar, lavar as roupas e a limpeza da casa. Nao era raro, o
caminhdo-pipa subir outras vezes. Quando nao havia solucdo, fazia-se a fervura da agua para

beber.

Figura 1 — Mina do bairro Santa Candida

Fonte: Balbino, 2024.
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Figura 2 — Mina do bairro Santa Candida
3 T / ,?\ [: (1)

Fonte: Balbino, 2024.

As moradoras e moradores se empenharam em lutar para ter acesso a infraestrutura
basica para o funcionamento de uma comunidade, constituida por individuos de diferentes
religiosidades, orientagdes sexuais e ragas. Ao mesmo tempo, construiram relagdes de afeto,
de conflito, buscando o enfrentamento constante contra um sistema que tenta o tempo todo
descaracterizar suas pautas ¢ demandas na luta por condi¢des melhores de vida.

Tiaraju D’Andrea (2020) faz um panorama da trajetéria no Estado de Sdo Paulo, do
conceito de periferia, que emerge das consequéncias do debate econdmico nos paises “latino-
americano” e do grande crescimento populacional e suas relagdes e intersegdes populacionais
das cidades.

A autora traga uma linha do tempo demonstrando como diferentes atores sociais,
intelectuais e religiosos influenciaram na constru¢do do conceito que deixou de ser um
sindnimo de pobreza e se transformou em uma pauta politico e social. Transformado em um
movimento de reivindicagdo dos moradores e moradoras da periferia, esse movimento foi
criado devido a auséncia da presenca do Estado nesses espagos versus as necessidades basicas
de sobrevivéncia nas cidades. E a mudanca do estigma de ser um morador de periferia ¢
colocada como uma pauta de luta e de orgulho.

Exatamente na formagdo desse movimento social das periferias que a “cultura hip
hop” participa com destaque. O grupo de rap “Racionais MC’s”, por exemplo, lanca um disco
em 1989, “Panico na Zona Sul” e, em 1993, o “Fim de Semana no Parque". Nesse momento, a
resisténcia e o verdadeiro significado de ser um morador de periferia se materializam através

das letras que sdo escritas e cantadas. Tudo aquilo que ¢ vivenciado e nao dito é expresso
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inimeras vezes e provoca lagrimas e/ou de sorrisos, além de ampliar as fronteiras impostas

socialmente.

Cabe lembrar que havia distintas posi¢des nesse debate. Na década de 1970, no
campo do marxismo, interpretagdes discutiam se a producdo da cidade era um
reflexo da produgdo econdmica (Camargo et al., 1982; Kowarick, 1993) ou se esta
possuia uma logica propria (Maricato, 1982). Nos anos 1980, pesquisas
antropologicas langaram um novo olhar sobre a periferia, ressaltando modos de vida
e o imaginario das popula¢des. (Zaluar, 1985; Durham, 1986). Outro agente a
utilizar o termo foi a Igreja Catolica, que ja na década de 1970 possuia uma Pastoral
das Periferias. Naquele periodo, o transito entre académicos, igreja € movimentos
sociais fez com que os moradores, mesmo que de forma incipiente, passassem a
conhecer o termo. Na década de 1970, Clubes de Maes ¢ o Movimento Punk, por
exemplo, j& o utilizavam. No entanto, ¢ na década de 1990 que o termo ganha
visibilidade. [...] O momento da mudang¢a na preponderancia ocorreu nos primeiros
anos da década de 1990, quando fundamentalmente o movimento hip-hop passou a
publicizar o termo. Naquele momento, a periferia reivindicou a palavra periferia,
comegando um processo historico de modificagdo de seus significados. Os
principais artifices desse processo foram expressdes culturais. A partir de 2002, apds
o langamento do filme Cidade de Deus, de Fernando Meirelles e Katia Lund, a
definicdo preponderante do termo periferia passa a ser feita pela industria do
entretenimento, que se apropriou de uma estética impulsionada pelo rap.
(D’ANDREA, 2020, p. 20-21).

As periferias sdo espacos que produzem e reproduzem a sua propria arte, historia e

cultura. Passam a se organizar e legitimar como mais do que um lugar para morar. Assim,

o lugar, na cidade (de Juiz de Fora), onde residem, trabalham, se divertem e vivem
comunidades e/ou bairros que exibem uma diversidade étnica e racial e de género,
composta por negros/as, indigenas, ciganos/as, minorias religiosas, entre outros
grupos, sendo “reconhecida pelo conjunto de praticas cotidianas que materializam
uma organizagdo genuina do tecido social com suas poténcias inventivas, formas
diferenciadas de ocupacdo do espago e arranjos comunicativos contra hegemonicos e
proprios de cada territorio.” (MANIFESTO DAS PERIFERIAS, 2017). Portanto, na
periferia ha uma presenga mais expressiva de determinados corpos. Em outras
palavras, uma corporeidade e etnicidade especificas. Também ¢ caracterizada por
uma vulnerabilidade social, pois “a incapacidade de acesso a bens e servicos ¢, em si
mesma, um dado suficiente para repelir o individuo e também afirmar a uma
situagdo periférica.” (SANTOS, 2008, p. 290-291). Além disso, muito importante
para o nosso conceito de periferia € o fato de que essa possui uma histéria de Iuta e
de organizacdo social singular. Desse modo, reconhecemos que a periferia &,
tendencialmente, um lugar de criagdo de uma cultura contra hegemonica. Isto é, uma
cultura que denuncia e enfrenta a cultura produzida pelo dinheiro, pelo capital. A
periferia vem produzindo uma cultura que enfrenta o capitalismo ¢ tudo que a ele
esta ligado: o racismo, o machismo e por ai afora. (EDITAL CULTURA NA
QUEBRADA, 2022).
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5.1.2 Zonas de Especial Interesse Social — ZEIS

Para a defini¢cdo das ZEIS, ¢ importante um breve resgate histérico do seu surgimento
ao longo dos anos. Estas 4reas foram denominadas como areas de ocupagio subnormal, Areas
de Especial Interesse Social (AEIS) e, finalmente, ZEIS.

O Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano, fruto da Lei n°® 9811 de 2000,
apresentou as areas de ocupacdo subnormal, baseadas em um estudo realizado em 1996 e
caracterizadas “pelas condigdes médias de habitabilidade, infraestrutura e estrutura urbana das
suas areas vizinhas.” (PDDU, 2000, p. 334). Nesta classificacdo, foram descritas 87 areas que
perfazem cerca de 8 mil moradias.

O PDDU de 2000 estabeleceu uma nova definicdo para estas areas, conforme os

artigos 30 e 31:

Art. 30 - Area de Especial Interesse Social (AEIS) é a area de ocupagio loteamento
irregular, ndo titulado, clandestino ou abandonado, cuja declaragdo de especial
interesse objetiva sua regularizagdo urbanistica ou fundiaria, mediante a elaboragao
de projetos especificos.

§ 1° Constituem AEISs, sem prejuizo de outras criadas por lei, aq}lelas configuradas
nos Mapas 04 a 15 e descritas nos Quadros 10A e 10B do Anexo Unico desta Lei.

§ 2° As AEISs caracterizam-se pela existéncia de assentamentos desprovidos dos
padroes minimos de infraestrutura (dgua, luz e esgoto), acessibilidade,
habitabilidade ou por irregularidade na titulacdo dos lotes, o que as coloca numa
situagdo de segregacdo social.

Art. 31 - As AEISs constituem-se em dois grupos de assentamentos que se
diferenciam pela forma com que se relacionam com o Poder Publico:

I - As ocupagdes espontineas, desprovidas ou com condi¢cdes precarias de
infraestrutura, servicos e equipamentos basicos, implantadas em areas consideradas
de risco de desabamento e/ou insalubridade e estdo descritas no Quadro 10A do
Anexo Unico desta Lei.

IT - Os assentamentos ja submetidos a algum tipo de intervengdo do Poder Publico,
nos aspectos de infraestrutura ou equipamentos, ou que tenham sua situacdo
fundiaria regularizada, mas que ainda se encontrem em condigdes precarias de
habitabilidade e estdo descritas no Quadro 10B do Anexo Unico desta Lei. (ART.
30, § 1°e2°¢ ART. 31 LEI 9811/2000).

Finalmente, a Lei Complementar 82 de 2018 instituiu a revisdo do Plano por meio do

Plano Diretor Participativo (PDP). Nesse sentido, as AEIS passaram a ser consideradas areas

que agrupam ZEIS, conforme destacado a seguir:

Zona de Especial Interesse Social - ZEIS: caracteriza-se pela presenga de
assentamentos informais, precarios e irregulares, com deficiéncias de oferta de
infraestrutura, equipamentos e servigos, com presencga de riscos geologicos, ocupada
por populacdo predominantemente de baixa renda, socialmente vulneravel, com
baixos indices de desenvolvimento humano. A declaracdo de especial interesse
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objetiva sua regularizacdo fundiaria, requalificacdo urbanistica e atencdo social
mediante a elaborago de projetos especificos. (LEl COMPLEMENTAR N° 82, DE
03 DE JULHO DE 2018).

Desse modo, considerando a atual nomenclatura, as ZEIS estdo situadas em toda area
urbana de Juiz de Fora, que, por sua vez, divide-se em 07 Regides de Planejamento (RP). Para
fins de gestdo e planejamento, a cidade esta subdividida em 08 Regides de Planejamento, a
saber: RP Leste; RP Norte; RP Centro-Oeste; RP Sul; RP Nordeste; RP Centro; RP Sudeste e
RP Oeste (PJF, 2018).

Cada RP abrange bairros que podem conter ZEIS. A RP Leste, por exemplo, contém,
entre outros, os bairros Santa Candida e Vitorino Braga. Na divisa entre os dois, esta situada
uma ZEIS chamada Campo do Grotdo, caracterizada por ocupagdo em area da Prefeitura, com
problemas de esgoto e canalizacao de aguas pluviais. Esta foi uma das areas eleitas como
subnormais no PDDU (2000). De acordo com o Ministério das Cidades, a principal fungio

das ZEIS é:

[...] ¢ a inclusdo da populagdo de menor renda no direito a cidade e a terra urbana
servida de equipamentos e infra-estrutura, tanto por meio da delimitacdo de areas
previamente ocupadas por assentamentos precarios, quanto por meio da delimitagdo
de vazios urbanos e de imoéveis subutilizados, destinados a producdo de novas
moradias populares. (MINISTERIO DAS CIDADES, 2009, p. 17).

5.2 A ZONA LESTE DE JUIZ DE FORA E NEGRA

Em Juiz de Fora, os libertos somente alcangaram, em massa, a cidade a partir de 1920,
apos o declinio da producao do café na Zona da Mata Mineira. Contudo, ao chegar a cidade, a
parte central ndo comportava essa demanda, sobrando a parte periférica, de baixa ocupacao,
dar origem ao que conhecemos hoje como os bairros Dom Bosco ¢ Sao Benedito, o que levou
“a formagdo de bairros inteiramente negros.” (OLIVEIRA, 2000, p. 64 apud BARRETO,
2013, p. 90-91)

O bairro Santa Candida, popularmente conhecido como “Candinha”, estd situado na
regido leste. Sua histéria foi marcada por lutas individuais e coletivas da comunidade.
Observamos, direta e indiretamente, a unido dos pequenos nucleos familiares e o
protagonismo de algumas mulheres.

Juiz de Fora tem uma topografia composta por 2% do total de area plana, 15%
ondulada e 83 % montanhosa. Aguiar (2000) aponta que o relevo do municipio, que norteou a

expansao de sua malha urbana, ¢ ondulado, apresentando grandes variagdes de altitude.
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Segunda a autora, “o conjunto de elevagdes ¢ caracterizado por ondulagdes concavo-
convexas, formando uma série de ‘mares de morros’. O conjunto de vales foi escavado pelos
corregos € rios que cortam as terras do municipio. O Vale do Paraibuna corresponde a
ocupacao inicial da cidade.” (AGUIAR, 2000, p. 58)

De acordo com Hélio Coutinho Teixeira (2015), servidor do Setor de Territorio da
Prefeitura do Municipio de Juiz de Fora, os dados referentes ao nimero de moradores do
Bairro Santa Candida incluem aqueles que fazem parte da Regido Urbana de Sao Benedito,
como os loteamentos dos bairros Sao Benedito, Vila Alpina, Sao Sebastido e Parque ABC.

Albuquerque (2006), ao analisar os relatos de antigos residentes do bairro Sdo Benedito,
afirma que o local havia sido uma fazenda que era chamada pelos populares de “Arado”.
Conforme dados do Censo/ IBGE, em 2010, no Bairro Sao Benedito, havia 14.6393 habitantes
(IBGE, 2010): 3.375 pretos; 5.012 pardos; 6.041 brancos; 214 amarelos e 51 indigenas.

A regido estd entre os bairros com maior concentracao de populacdo negra (pretos e
pardos) da regido periférica de Juiz de Fora. Isso se justifica porque, em 1938, a area foi
desapropriada e os interessados puderam adquirir um lote: “[...] em 27/08/1949, a Gazeta
Comercial publicou a lei nimero 161, sancionada pelo prefeito Dilermando Martins da Costa
Cruz Filho, que denomina Sao Benedito o bairro até entdo conhecido como Arado. O projeto
foi de autoria do vereador Joaquim Vicente Guedes.”

Quando o lugar ainda era conhecido como Arado, um grupo de homens tentou
construir uma capela em homenagem a Sao Benedito que, na historia do Brasil, sempre esteve
associado a devocao e a fé dos negros. Entretanto, ndo possuiam recursos financeiros
suficientes e, por isso, construiram apenas um cruzeiro. (ALBUQUERQUE, 2006)

Esse breve relato sobre a formacdo do bairro Sdo Benedito se faz necessério por estar
diretamente relacionado a criagdo do bairro Santa Candida, pois a mesma familia era a
proprietaria das terras que constituem na atualidade as duas regides (ALBUQUERQUE,
2006). A paroquia do bairro Sdo Benedito e a capela do Imaculado Coragdo de Maria ficam
localizadas no bairro Santa Candida. Nos feriados religiosos, a comunidade se reine na

pardquia e realiza, por exemplo, as caminhadas de Pascoa.

5.2.1 Juiz de Fora e populacio negra

Segundo Paixdo (2003), no Censo do IBGE/2000, Juiz de Fora aparece no ranking das

100 cidades brasileiras com maior contingente de populagdo negra (pretos e pardos), ocupando
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0 52° lugar com um total de 157.134 pessoas — 77.624 homens e 79.510 mulheres negros. Todo
esse processo socio-historico que culminou na segregagdo social, espacial e racial em Juiz de
Fora, como em todas as regides do Brasil, produziu uma diferenca brutal de qualidade de vida
entre negros e brancos, derrubando por terra o mito da democracia racial.

Conforme reportagem publicada no jornal O Globo, no dia 10/05/2017, nenhum
municipio brasileiro negro possuia indice de desenvolvimento humano superior ao da
populagdo branca. Juiz de Fora ganha destaque na matéria por ser considerada a terceira
cidade com maior desigualdade racial entre negros e brancos, com um indice de 0,707 da
populacdo negra enquanto a populacio branca apresentava 0,830; a diferenca era de 0,123.

Juiz de Fora so ficava abaixo de Porto Alegre (RS) (0,705 de negros e 0,833 de
brancos) e de Niterdi (RJ) (0,759 de negros e 0,885 de brancos). Esses dados sdo resultantes
de uma pesquisa entre o Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD) -
orgdo da ONU - em parceria com a Fundagdo Jodo Pinheiro e o Instituto de Pesquisa

Econdmica Aplicada (IPEA).

Figura 3 — Populacdo da area urbana de Juiz de Fora (ano 2010)

Populacao da area urbana de
Juiz de Fora (ano 2010)

282 907

204 501

2315 587 3

Branca Preta/Parda Amarela indigena Sem declaracdo

Fonte: IBGE, 2010.

Segundo os dados do IBGE de 2010, Juiz de Fora tinha um total populacional de
516.247, dos quais 73.942 eram pretos, 144.153 pardos, enquanto a populagdao branca era de
294.080; os autodeclarados amarelos somavam 3.535 e, por fim, os indigenas em numero de
538 pessoas.

De acordo com o Jornal Tribuna de Minas do dia 07/07/2024, a cidade possui um
Indice de Progresso Social (IPS) de 67,32. Isso a coloca na 12° posi¢do para melhor se viver
entre as cidades da Zona da Mata e Vertentes. O indice estd diretamente atrelado a trés pilares
elementares que sdo as precisdes Basicas Humanas, alicerces do Bem-Estar Social.

Segundo a referida matéria, foram pesquisados os seguintes itens: “Nutri¢do e

Cuidados Médicos Basicos; Agua e Saneamento; Moradia; Seguranca Pessoal; Acesso ao
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Conhecimento Basico; Acesso a Informag¢dao e Comunicagdo; Saude ¢ Bem-estar; Qualidade
do Meio Ambiente; Direitos Individuais; Liberdades Individuais e de Escolha; Inclusdo
Social; Acesso a Educagdao Superior.” A reportagem ndo destaca nenhuma informacdo a
respeito da raga/cor.

E importante termos ciéncia da pesquisa recentemente realizada pela Secretaria de
Planejamento do Territorio e Participagdo Popular — SEPPOP. A pesquisa foi aplicada, em
2023, nos microterritorios referenciados no Plano Diretor da prefeitura de Juiz de Fora e
realizada em conjunto com Programa das Nagdes Unidas para os Assentamentos Humanos
(ONU-Habitat).

O grafico, a seguir, mostra uma visdo da concentracdo das populagdes negras nas

regides da cidade de Juiz de Fora:

Figura 4 — Cor/Raga dos moradores
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Fonte: Elaboragdo propria. ONU-Habitab/Territdrios da Cidadania, 2023.

0 conceito mais corrente no Brasil € o de identidade civil, no lugar de identidade legal,
conforme se verifica na lei n® 9.454/97.

Fonte: ONU/Habitat, 2023.

5.2.2 CRAS Leste: territorio socioassistencial e populacdo negra

Conforme os dados do Cadastro Unico, cedidos pela Secretaria de Assisténcia Social,
o CRAS que atende a regido Leste ¢ denominado, atualmente, de CRAS Vitorino Braga,

conforme destacado a seguir:
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Figura 5 — CRAS de Referéncia
CRAS DE REFERENCIA
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Fonte: CECAD, setembro de 2023.
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Ja na proxima tabela, podemos observar que a populacao negra atendida pelo CRAS
Leste Vitorino Braga ¢ majoritaria. No caso dos territorios socioassistenciais de Sdo Benedito
e de Santa Candida, o numero de negros ¢ muito superior ao de brancos cadastrados. No
Bairro Sao Benedito, no ano 2023, foram cadastrados 1.447 negros e 793 brancos e, no Bairro
Santa Candida, 992 negros e 497 brancos. Estes dados confirmam que, em ambos, ha uma a

grande concentracdo de negros.

Figura 6 — Raca/Territorio Socioassistencial

Total de PESSOAS DA RACA
Ord. no TERRITORIO 1.Branca | 2.Preta |3.Amarela] 4.Parda |5.Indigena] S/ Inf. total
SOCIOASSISTENCIAL (TS).
1 ALTO GRAJAU 13 10 1 15 1 0 40
2 BONSUCESSO 207 125 1 216 0 0 549
3 BOSQUE DOS PINHEIROS 28 4 0 3 0 0 35
4 CESARIO ALVIM 64 32 0 56 0 0 152
5 GRAJAU 837 331 15 598 0 0 1781
6 JARDIM DO SOL 60 1 0 19 0 0 80
74 LADEIRA 115 95 1 128 0 0 339
8 SANTA CANDIDA 497 440 8 552 2 0 1499
9 SANTOS ANJOS 272 156 3 262 1 0 694
10 SAO BENEDITO 793 632 11 815 0 1 2252
11 SAO BERNARDO 468 208 7 312 0 0 995
12 SAO SEBASTIAO 138 63 1 137 0 0 339
13 VILA ALPINA 260 239 10 376 0 0 885
14 VITORINO BRAGA 520 175 4 360 2 0 1061
JUIZ DE FORA 4272 2511 62 3849 6 1 10701

Fonte: CECAD, 2023.

Baseada nas informa¢des da Secretaria de Assisténcia Social, da Subsecretaria de
Vigilancia e Monitoramento Departamento de Avaliagdo e Gestdo, o CRAS Leste Vitorino
Braga atendeu um total de 2252 moradores do bairro Sao Benedito ¢ 1499 moradores do

bairro Santa Candida em setembro de 2023. A Figura 7 ilustra a quantidade de Notificagdes
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das Pessoas Atendidas ou Acompanhadas pelo Centro de Referéncia Especializado de
Assisténcia Social (CREAS) nos dez Territérios Socioassistenciais mais vulneraveis

classificados como muito alta e alta vulnerabilidade de Juiz de Fora (MQG).

Figura 7 — Atendimento CRAS Leste Vitorino Braga

Total de PESSOAS no
Ord. TERRITORIO CRAS_DE_REFERENCIA CREAS_DE_REFERENCIA | 1.Masculino | 2.Feminino Total
SOCIOASSISTENCIAL (TS).
1 ALTO GRAJAU CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 15 25 40
2 BONSUCESSO CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 244 305 549
3 BOSQUE DOS PINHEIROS CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 11 24 35
4 CESARIO ALVIM CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 52 100 152
5 GRAJAU CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 715 1066 1781
6 JARDIM DO SOL CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 33 47 80
7 LADEIRA CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 134 205 339
8 SANTA CANDIDA CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 628 871 1499
9 SANTOS ANJOS CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 429 265 694
10 SAO BENEDITO CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 933 1319 2252
11 SAO BERNARDO CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 413 582 995
12 SAO SEBASTIAOQ CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 149 190 339
13 VILA ALPINA CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 383 502 885
14 VITORINO BRAGA CRAS LESTE VITORINO BRAGA CREAS CENTRO 2 443 618 1061
JUIZ DE FORA 4582 6119 10701

Fonte: CECAD, 2023.

Podemos observar também, no grafico a seguir, referente ao ano de 2021, que o bairro
Sao Benedito ocupa o ultimo lugar. Contudo, ¢ muito importante assinalar que o bairro se
encontra incluido entre os dez territdrios com maior numero de atendimentos pelo CREAS.
Considerando que esse dado tem como referéncia todos os bairros da cidade, a décima

posi¢do assume relevancia.

Figura 8 —Territorio com maior atendimento do CREAS

34 2

Fonte: Sistema de Informag3o Geografica (SIG) da prefeitura. Dados dos CREAS referente a setembro de 2021 compatibilizados
territorialmente pela Supervisdo de Avaliagdo de Indicadores e Territdrio Socioassistencial [SAS/SSVM/DAGI/SAITSA).

Fonte: SIG, 2021.
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Outra informacao importante diz respeito a renda per capita das familias atendidas no

CRASS Leste, conforme pode ser conferido a seguir:

Figura 9 — Divisdo por renda per capita/ CRAS Leste Vitorino Braga

DIVISAO POR RENDA PER CAPITA DAS FAMILIAS ATENDIDAS PELO CRAS LESTE VITORINO BRAGA

Total de Familias POR R'ENDA el
Ord] PER CAPITA no TERRITORIO Familias Faixa 1 Faixa 2 Faixa 3 Faixa 4
SOCIOASSISTENCIAL (TS).
1 JALTO GRAJAU 17 6 1 5 5
2 ]JBONSUCESSO 226 61 31 49 85
3 |BOSQUE DOS PINHEIROS 16 2 3 3 8
4 JCESARIO ALVIM 67 14 5 20 28
5 |JGRAJAU 828 238 53 170 367
6 JJARDIM DO SOL 40 4 1 7 28
7 JLADEIRA 168 64 15 35 54
8 |SANTA CANDIDA 671 236 52 150 233
9 J|SANTOS ANJOS 512 321 27 43 121
10 |SAO BENEDITO 1004 303 83 214 404
11 |SAO BERNARDO 474 116 33 89 236
12 |SAO SEBASTIAO 147 41 7 38 61
13 JVILA ALPINA 404 147 26 87 144
14 JVITORINO BRAGA 527 135 27 93 272
JUIZ DE FORA 5101 1688 364 1003 2046

FONTE: CECAD - Setembro de 2023

02/02/2024
Faixa 1 Renda familiar mensal per capita de R$0,00 a R$109,00
Faixa 2 Renda familiar mensal per capita de R$$109,01 a R$218,00
Faixa 3 Renda familiar mensal per capita de R$218,01 a 1/2 Saldrio Minimo
Faixa 4 Renda familiar mensal per capita de acima de 1/2 Salario Minimo

Fonte: CECAD, 2023.

A partir de uma leitura atenta dos dados, a referida tabela evidencia o elevado nimero
de familias atendidas que se encontravam na faixa 1, com renda familiar mensal entre 0,00 e
109,00 nos Territorios Socioassistenciais de Sdo Benedito e Santa Candida, no més de
setembro de 2023. Neste periodo, as familias incluidas nesta faixa de renda representavam
35%, em Sao Benedito e, 30,2%, em Santa Candida. Inclusive, como citado anteriormente,
Santa Candida esta inserida na Regido Urbana de Sao Benedito.

De acordo com as informagdes colhidas no registro da Unidade Basica de Saude (UBS
Sdo Sebastido) do bairro Santa Candida, no ano de 2014, existiam 898 familias cadastradas,

isto ¢, cerca de 3.592 habitantes, considerando a média de 4 pessoas por familia.
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5.3 MOBILIZACOES DE MORADORES DO BAIRRO SANTA CANDIDA NOS ANOS
1980: O PROTAGONISMO DAS MULHERES NEGRAS

5.3.1 Mulheres negras, sororidade e dororidade

“Sororidade": refere-se a uma alianga entre as mulheres para apoiarem-se mutuamente
a fim de enfrentar os obstidculos impostos pelo patriarcado. O termo” sisterhood” foi
inicialmente usado pela escritora Kate Millet, na década de 1970, e pode ser traduzido como
“irmandade entre mulheres e irmas”. Mais tarde, o termo “sororit¢” foi adotado pelas
feministas francesas, chegando mais tarde ao Brasil como “sororidade”.

Grada Kilomba, em seu livro “Memorias da plantacdo”, apresenta o debate de uma
falsa ideia de sororidade universal. Podemos levantar a questdo de ser totalmente inviavel o
fato de, no Brasil, mulheres negras e brancas ocuparem os mesmos espagos. Isso resulta, sem

davida, do legado escravocrata e de uma sociedade racista e machista. Assim,

esse modelo de mundo dividido entre homens poderosos e mulheres subordinadas
tém sido criticado fortemente por feministas negras. Primeiro, porque ele ignora
estruturas raciais de poder entre mulheres diferentes; segundo, porque ndo consegue
explicar por que homens negros ndo lucram com o patriarcado; terceiro, porque nao
considera que, devido ao racismo, o modo como o género é construido para
mulheres negras difere das construgdes da feminilidade branca ; e, por fim, porque
esse modelo implica um universalismo entre mulheres, que localiza o género como
foco primario é unico de atencdo e, desde que “raga”e racismo ndo sdo
contemplados, tal ideia relega as mulheres negras a invisibilidade. Para reconhecer a
realidade de mulheres negras, temos de distinguir os entrelacamentos de “raga” e
género em estruturas de identificagdo. (KILOMBA 2021, p. 101).

A autora, professora de Lingua Portuguesa e Literatura Brasileira, e militante Vilma
Piedade, criou a palavra dororidade e explicou em seu livro que ndo ¢ o mesmo que
sororidade, j& que se refere a dor provocada pelo racismo.

Apresenta a etimologia das duas palavras: sororidade (soror-irmas) e dororidade
(dolor). Piedade define “Dororidade, pois contém as sombras, o vazio, a auséncia, a fala
silenciada, a dor causada pelo Racismo. E essa Dor ¢ Preta.” (PIEDADE, 2017, p. 16). A
autora faz um convite a reflexdo da dor provocada pelo machismo e afirma que existe um
dialogo entre os dois termos. Real¢a que a palavra dororidade tem a capacidade de provocar a
unido de todas as mulheres brancas, negras e indigenas pelas dores sentidas.

Dessa forma, nao ha ligagdo em nome apenas da solidariedade e sim como irmas

ligadas na luta dentro do universo da opressdo, do racismo, do sexismo, do machismo e,
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talvez, de uma possibilidade iminente da unificacdo das lutas. A necessaria unificagdo das
lutas ¢ apresentada tanto por Kilomba (2008) quanto por Piedade (2017).

No que diz respeito as desigualdades vivenciadas pelas mulheres negras, estudos
revelam como elas sdo confrontadas diariamente pelo racismo e pelo machismo presentes na
sociedade, acirrando dessa forma as opressoes e provocando adoecimentos. Por isso, Carneiro
(2003, p. 119) afirma que “ao politizar as desigualdades de género, o feminismo transforma as

mulheres em novos sujeitos politicos.”

5.3.2 Lutas urbanas e mulheres negras

No ano de 1978, em um protesto devido a forma violenta que a populagdo negra era
tratada em seu cotidiano, apds o assassinato do trabalhador Robson Luiz, ocorrido no dia 07
de julho, na escadaria do Teatro Municipal de Sao Paulo, surge o Movimento Negro
Unificado. A década de 1980 foi de extrema importdncia para a organizacdo de varios
movimentos sociais, incluindo o Movimento Negro.

Em 13 de maio de 1988, se completariam 100 anos da Abolicdo. A comemoracao foi
pensada dentro da logica de exaltacdo da princesa Isabel, pelo entdo presidente José Sarney.
Conforme a assistente social, professora e militante do movimento negro Magali da Silva
Almeida, os movimentos negros se organizaram em nivel nacional, por meio de Marcha
contra a farsa da Aboli¢ao no Brasil, em que denunciavam o racismo institucional, colocando
em evidéncia a resisténcia e a identidade negra.

De acordo com Abreu (2014), o centro da cidade do Rio de Janeiro, no dia 11 de maio
de 1988, foi palco de uma das maiores manifestacdes do movimento negro e reuniu mais de 5

cinco mil pessoas:

Utilizando carros de som, faixas e, fundamentalmente, os pulmdes, os militantes
pretendiam ir da Candelaria at¢ o monumento de Zumbi dos Palmares, na Praca
Onze. Ndo conseguiram. Foram impedidos pelo Exército, em frente ao Comando
Militar do Leste, mais especificamente, um pouco antes do Pantedo de Caxias. Mais
de 600 soldados armaram barricadas e ostentaram armas pesadas, impedindo a
passagem da Marcha. Os militantes ndo puderam passar em frente ao monumento de
Caxias e por isso ndo chegaram, como pretendiam, ao monumento a Zumbi. Zumbi
e Caxias, numa batalha metaférica no meio da Avenida Presidente Vargas. Se
considerarmos que os monumentos vao muito além de seus suportes materiais,
notamos facilmente a importancia do episddio.

A Marcha figurou entre os grandes eventos programados pelo Movimento Negro
para aquele ano. O poder simbélico do contexto foi muito significativo para o pais e
para todos os atores envolvidos na redemocratizagdo, apds o encerramento do
regime militar. Foi um ano de mobilizag@o para a militancia. (ABREU, 2014, p. 3).
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No final desse mesmo ano, a luz elétrica chegou a comunidade do bairro Santa
Candida ap6s intimeras reivindicagdes. Adenilde Petrina Bispo, lider comunitaria e residente
no bairro até hoje, afirma que “No interior do cenario politico da ditadura militar no Brasil, a
cidade de Juiz de Fora era dividida em dois principais partidos, o PMDB ¢ o ARENA”. A
SPM do Bairro Santa Candida era ligada a Federagdo de Bairros que, por sua vez, era
coligada a ARENA.

Alguns atores principais da lideranga das comunidades que faziam oposicao ao partido
da ARENA, o grupo de teatro “No6s Todos” e a juventude da comunidade de base, que
trabalhava sob a luz da Teologia da Libertacdo, além da Vila Santa Candida, comegaram a ter
a percep¢ao de que as ideologias e as principais agdes politicas da Arena ndo iam ao encontro
da realidade e das necessidades basicas e politicas da comunidade.

A intervencdo chegou a ser arbitraria por parte da federacdo, chegando a medida
extrema do fechamento do Saldo com o argumento de que o espago estava sendo frequentado

por comunistas, como pode ser confirmado a seguir:

Em junho do ano passado, Roque Raposo determinou o fechamento da Sociedade
depois da proibi¢do da entrada de um grupo de Jovens de Adultos na sede, onde
realizavam reunides, festas e missas, visando a catequese. O presidente da Federacdo
por considera estes participantes como “comunista”, indicou Estevdo Saturino para a
presidéncia da Sociedade, o que segundo os estatutos, pois seria necessaria a
realizagdo a realiza¢do de uma nova eleigdo. Além disso, Raposo reafirmou ao grupo
que se algum de seus membros tivesse acesso a Sociedade, determinaria novamente
o seu fechamento. Conceicdo Perciliana Céandida, ex-presidente da Sociedade,
confirmou a proibi¢do, mas nao quis falar a respeito argumentando que o assunto ja
trouxe varios problemas incluindo alguns de nivel pessoal e familiar. Outra dentincia
feita pelos moradores é com respeito a inexisténcia de um telefone publico e de uma
rede de esgoto, sem que nenhuma providéncia tenha sido tomada. (JORNAL
TRIBUNA DE MINAS, 11/11/1981, arquivo pessoal do Biel).

Embora inumeras vezes este espago tenha sido estigmatizado pela midia, assim como
pela populagdo ndo residente na comunidade de Santa Candida e alguns bairros adjacentes, ¢
essencial demonstrar que, nesse bairro, residem pessoas que produzem cultura e possuem uma
histéria de luta e de organizagdo social, capazes de reivindicar os seus direitos para ter acesso

a melhores condic¢des de infraestrutura, saude e educacao:

[...] No6s somos e nos constituimos a partir dos espagos que habitamos e que
consideramos como parte de nossas vidas. O bairro faz parte da nossa identidade,
como a cidade, a rua e os espacos de sociabilidade. O terreiro, a igreja de preto,
associagdo dancante, o clube carnavalesco s@o parte desta identidade construida no
espago urbano. S@o patrimdnios culturais que notabilizam os territdrios de maioria
afrodescendentes. (RAMOS; CUNHA JR, 2007, p. 12).
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A participagdo das mulheres foi basilar para que as mobilizagdes e os mutirdes dentro
do bairro acontecessem. Por volta das décadas de 1970 e 1980, grupos formados por jovens de
diferentes lugares da cidade passaram a se reunir ¢ a discutir formas de melhorar a situacao
dos bairros onde moravam. Do bairro Linhares, participou o grupo de teatro ‘NOS TODOS’
com a proposta de levar uma discussao mais politizada de seus problemas.

Moreira (2012, p. 79-80) destaca que “[...] o grupo Jovens Unidos de Santa Candida
(JOUSC) foi formado com anélogos propositos, para a unido dos moradores do bairro em
torno de seus problemas, através do teatro, promogao de bailes, festas e exibicao de filmes”. O

designio era lutar pelos direitos dos moradores do bairro:

Mulheres a frente. Por qué? A casa era trabalho de mulher. De mulheres que eram
identificadas pelo nome do marido, do pai, do filho mais velho ou do homem da
casa. Como assim: Vocé conhece a Maria? Que Maria? A Maria do “s6 Marcelino”
o marido, ou o pai, ¢ na falta dos dois, do filho, o homem da casa... As mulheres
arregacaram as mangas e conversando sobre as necessidades e as dificuldades do
bairro se organizaram em uma associacdo denominada Sociedade Pr6 Melhoramento
do Bairro Santa Céndida, tendo a frente a Dona Aparecida do “S6” Sabino, uma
mulher corajosa, decidida e disposta que juntou as mulheres do Bairro, os homens
também puderam participar e, mulheres a frente, a luta pela agua, esgoto, luz,
calgamento das ruas... as festas organizadas para arrecadar fundos para movimentar
a luta. (BISPO, 2020, p. 10).

Na Associagao de Moradores, dona Aparecida reuniu um grupo de mulheres para
reivindicar a construgdo de uma escola no bairro. Tal reivindicacdo travou uma legitima
batalha, pois a comunidade buscava incansavelmente formas de melhorias de qualidade de
vida. A falta de escola a afetava diretamente, pois era preciso que as maes € responsaveis
acordassem de madrugada e enfrentassem filas para conseguir uma vaga para seus filhos,
como ¢ relatado por Adenilde Bispo em seu artigo “A caminhada ¢ uma constru¢do coletiva e
a Filosofia ndo se separa da vida”.

“As maes dormiam nas filas de escolas por perto para, quase sempre sem sucesso,
matricularem seus filhos.” (BISPO, 2020, p. 10). Podemos observar e certificar a presenca das
mulheres na frente de atuagdo pelas melhorias no bairro. No dia 05/12/1982, no Diario
Mercantil, as representantes Tereza e Maria Isidora, a época, falam e aproveitam
estrategicamente a entrevista para dizer o que pensam e o que sabem sobre o bairro e a
comunidade Eclesial de Base. Ambas demonstram conscientizacao politica e aproveitam para
compartilhar os planos no futuro de se conseguir um pedaco de terra para construir a Escola.

Criticam de forma direta as promessas da Prefeitura de doacdo de um terreno para a

construcao da Igreja. A comunidade mobilizou-se para conseguir o terreno e, depois, iniciou

outra batalha para conseguir recursos para a construcao através dos mutiroes.
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— Maria Tereza, como o bairro Santa Candida reuniu a comunidade Eclesial de
Base?

— Veio um frei aqui e nos explicou como funcionava a comunidade Eclesial de Base
e como ndo tinhamos um lugar proprio, meu marido cedeu um saldo, localizado na
rua Jorge Raimundo. Quem dirige os encontros ¢ a Dona Nilza, mas ela ndo esta em
casa agora.

— O que vocés fazem 147

— Nos rezamos e discutimos os problemas do nosso bairro. H4 quase dois anos
enviamos uma folha para a Camara Municipal com pedido para a prefeitura doar um
terreno para construcdo de uma igreja, pois aqui no bairro ndo tem. O Prefeito ficou
de dar um papel liberando a construgdo s6 que ele nao chegou. Por esse motivo, as
missas sdo celebradas no saldo.

— Maria Izidora de Assis, como o Bairro Santa Candida se posiciona em relag@o aos
problemas da comunidade nas reunides das CEBs?

— Eu e dona Tereza participamos mais das reunides como ouvintes. E certo que
estamos lutando para conseguir um terreno para a Igreja e depois para a construgdo
de um grupo escolar. Mas 14 nds tratamos de todos os assuntos, como a nossa
seguranca que ¢ péssima, pois aqui tem muito ladrio. Na verdade, o que fazemos
mais ¢ rezar e tratar de assuntos ligados a Igreja. (DIARIO MERCANTIL,
05/12/1982, arquivo pessoal do Biel).

Em outra reportagem intitulada “Construida e carregada por mulheres: conhega as
histérias do Bairro Santa Candida”, publicada no jornal Tribuna de Minas, escrito por Cecilia
Itaborahy, no dia 30/07/2023, os moradores ¢ militantes da cultura Hip Hop, Adenilde Petrina
e Stain (Felipe) reconhecem o protagonismo das mulheres no bairro Santa Candida, pois elas
sempre estiveram a frente: “Os jovens de hoje sabem bem, inclusive, que, mais que isso,
quem levantou e carregou o bairro foram as mulheres.” (JORNAL TRIBUNA DE MINAS,
2023)

Isso se justifica pelas dificuldades enfrentadas pela auséncia de recursos basicos que
afetavam diretamente as mulheres e aos seus familiares. Cabendo-lhes buscar saida para os
problemas sem se apoiar somente no sentimento da esperanga: era preciso colocar a mao na
massa ou na enxada, as vezes, como fala Dona Maria Lucia, minha mae.

Concomitantemente,

Na Radio tinha um programa voltado para as mulheres, o “Programa de Mulher”
feito pela Professora Claudia Regina Lahni que lecionava Comunicagdo
Comunitaria na Universidade Federal de Juiz de Fora, com a participagdo de suas
alunas. O programa foi fundamental para as mulheres de Santa Candida que nunca
tinham se pensado como mulheres que tinham uma historia, protagonismo e
importancia na sociedade; o programa trazia a historia e as lutas dos movimentos
feministas, grupos de feministas da cidade de Juiz de Fora, noticias sobre mulheres,
feminismo, o machismo e a busca da igualdade entre mulheres e homens... tudo isso
foi plasmando nosso pensamento e a descoberta de que tudo que aconteceu na Santa
Candida foi através da luta das liderancas femininas da comunidade. Eramos
feministas e ndo tinhamos consciéncia. (PETRINA, 2020, p. 12).

A radio Mega FM marcou a histdria das periferias de Juiz de Fora (MG) e os coragdes

de muitas geracdes apaixonadas pela musica, danga e informacdo. A sua implementagdo
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mostrou de forma concreta a capacidade de construir alternativas autdnomas de transmissao
de informagdes.

Petrina afirma que as ouvintes do programa de radio produzido pela professora da
Faculdade de Comunicacdo, da Universidade Federal de Juiz de Fora, comecaram a se
enxergar como mulheres feministas, rompendo com o lugar estabelecido e pensado por um
pensamento padrdo. Através do programa, as mulheres do bairro passaram a conhecer a
histéria do movimento feminista e a reconhecer a importancia da luta por melhores condig¢des
de vida. Elas foram capazes de se reunir e criar formas solidarias e autbnomas de organizagao
mesmo em condigdes totalmente desfavoraveis. Além disso, buscaram diferentes meios para
participar das festas, dos mutirdes e das celebragdes religiosas que se faziam presentes na

comunidade.

5.3.3 A construcao da Igreja Catolica do Bairro Santa Candida

Tribuna de Minas, no ano de 1982, publicou uma matéria intitulada “Bairro revive o
mutirdo para construir Igreja”. O jornal fazia referéncia a pratica dos mutirdes no processo de
construgdo da Igreja Catolica do bairro. A iniciativa tinha como coordenador o pedreiro José
Leite da Silva que ¢ entrevistado para refletir sobre a pouca participagao dos moradores e, ao
mesmo tempo, convoca-los para o proximo sabado.

Os padres dominicanos Almir Rodrigues Couto e Pedro Torres também participaram
da entrevista. Enquanto Almir explica que, no primeiro momento, os moradores decidiram
construir um saldo de um tamanho de cinco e meio de largura e extensao de dez metros, mas o
material ndo foi suficiente. Pedro Torres explicita que o desejo era construir um lugar que
refletisse a realidade de vida da comunidade demostrando assim a participagdo e o
envolvimento da comunidade. Traz também a participagdo de moradores demonstrando a fé e
o desejo da realizacao da construgao.

O senhor Carolino José Alves Coutinho, de 53 anos, morador da comunidade ha
dezesseis anos afirmava: “Deus ajuda dar apoio a gente!” Também mobilizados no processo
de arrecadagdo de dinheiro para a compra de material de construgdo, estavam os construtores
Mario Ribeiro Carvalho e o filho Julio, que tinha dezesseis anos de idade.

O Jornal Tribuna de Minas, do dia 11/11/1981, denunciava a intervencao da Federacao

na Sociedade Pro6-Melhoramento dos Bairros, por ndo reivindicar e representar de fato as



91

necessidades e os interesses do bairro, além de muitos moradores desconhecerem a sua
existéncia.

A juventude do bairro utilizava o Jornal da comunidade para convocar festas que eram
organizadas coletivamente e realizadas no saldao da Igreja. Um cartaz divulgava uma Festa
Junina no bairro, com delicias tipicas, e aproveitava para recomendar que os participantes
levassem o titulo para assinar o projeto da Reforma Agraria. Conforme relato do Biel as
mobilizacdes para arrecadar assinaturas referente a “emenda popular” da reforma agraria pra
ser entregue ao congresso. foi um verdadeiro sucesso pois ultrapassou a meta de um milhao

de assinaturas para dois milhdes.

Figura 10 — Festa Junina do bairro Santa Candida

EM SANTH CANDIPA
'y 27 ¢ 28 doe JUNHO
SALAO pA IGRETA

PROMOGAD : COMUNIDADE DE BA A.CANDLDA

\ N
QUENTAO, CANJICH, QUADRILKA &
SENSACIONAL BAILE

Leve seu Titulo e assine
0 projeto da Reforma Agraria

Fonte: Rocha, 1987.

A seguir, podemos observar pequeno recorte do texto elaborado avaliagdo da comissao

sistematizagdo que afirma o recebimento da Emenda 00052.
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Figura 11 — Emenda

COMTSSRO DE SISTEMATIZA
EMENDA FOPULAR M@ PE Q0051-2

"Dispoe sobre o regime de governe®.
Entidades Responsfveis:

= Instaituto Brasileiro de Estudos Mondrquicos de
Rio Grande-do 5ul

= Circulo Mondrquico de 580 Paule

- Circulo Mondrquicoe "D. Pedro Henrique de Orleans
« Braganga

Relator: Comstitpinte BERNARDO CABRAL

Subscrita por 44.632 eleitores ¢ apresentada por
quatrs entidades ssseciativas, = prosente emenda preve a Tealiza =
¢do, a 15 de novembro de 1993, de plebiscito para definir o regime
de governo entre as formas de Repiiblica Presidenmcial ou Parlamen —
tar ¢ Monarquia Parlamentar.

Como, nesta fase dos trabalhos, compete a este Co-
legiado analisar a proposts Bpenas em sews aspectos formais e con-
siderande que a iniciativa sob exame, scgundo as informaches da Se
cretaria, atende s exipincias previstas no art. 24 do keginéntni;
terno para sus regular tramitagiio, meu parccer & no sentido de qu:
esta Comissio se manifeste pelo recebimento da Emenda Popular =@
PE 0005-2, reservads a ppreciacio de mérito para a ccasifio prépria

EMENDA 1P20737-1 -

P casrien pe awmeroa SANTOS E QUTROR ] Eml ]

LR TE Y
E EMENDA POPULAR - PLEMARIO 7 Hq fﬂ&-‘!_#

Fonte: Rocha 1987.

Importante lembrar que esse era um momento de extrema importancia de mobilizagao
popular no Brasil, pois no préximo ano teriamos a elaboragdo da Carta Magna de 1988, que
traz a pauta do reconhecimento das terras quilombolas e a criminalizando a racismo. E no
mesmo ano ¢ fundado a Fundagdo Palmares algumas messes exatamente no dia 22 de agosto
de 1988 através da LEI N° 7.668. Através do apoio do movimento negro unificado nasce a
Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas-
CONAQ para ser um meio resguardar, unificar os direitos, a histéria a cultura dos negros e
negras remanescentes dos quilombos no brasil. Retornando para o bairro Santa Candida na
década de 80.

Outro relato importante da mobilizagao das comunidades de bases e que faz parte da
luta para construgdo da igreja no bairro Santa Candida foi o envio de uma carta a Conferéncia

dos Bispos do Brasil CNBB. Nela, eram relatados os mandos, os desmandos e as
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demonstragdes da incapacidade de dialogar com a comunidade do Bispo Dom Geraldo. Apds
0 envio, 0 mesmo foi transferido.

Importante observar que sempre foram utilizadas dentro da comunidade diferentes
formas de comunicacao e mobilizagdo para além dos mutirdes, como, por exemplo, quando as
mulheres tiveram a ideia de fazer um livro de ouro visando arrecadar dinheiro para constru¢ao

da igreja.

Eu tenho um documento ai que eu nem sabia que era importante porque teve uma
época quando nds comecamos a pensar a fazer a Igreja de Santa Candida. Mas
achamos assim que era muito legal, se a gente fosse no Dom Geraldo Maria de
Morais Penido pedir para ele abrir um livro assim, um caderno de ouro para gente
pedir auxilio as pessoas pra construir a igreja. Ai fui eu, a Sueli e a Bete. Chegamos
la e nos fomos super maltratadas pelo arcebispo e o arcebispo tratou a gente com
muita... Primeiro que ele ndo queria atender a gente, né? Ai depois encontramos com
Padre Jaime. E o Padre Jaime? Falou: “P6, vocés estdo ai desde as 10 horas com
fome e vao desistir?” Sai de 1a do consultorio do Padre Jaime, o Padre Jaime tinha
um consultorio de atendimento, consultorio de atendimento de matrimonio. Entdo,
ele emprestou o telefone. A gente ligou para Dom Geraldo, pra secretaria dele:
“Aqui, eu gostaria de falar com Dom Geraldo. Ele esta ai?” “Est4 sim” - a secretaria
falou. E ai nés fomos para la. Chegando 14, na hora que nds batemos e falamos:
“Nés viemos falar com Dom Geraldo ¢ a gente sabe que ele estd ai.” Ai ela pegou e
botou a gente 14 para falar. Ai ele falou assim com a gente: “Eu falei que eu nao
queria receber vocés. Vocés teimaram em vir. Agora vocés desembucham”. Quando
ele falou desembucha, eu falei: “Opa! Nem na nossa periferia, no nosso morro, a
gente ndo usa esse termo. Porque no nosso morro a gente nao trata os outros assim
ndo. Nos tratamos os outros com respeito. E o senhor estd nos desrespeitando. Nos
viemos aqui pra pedir o senhor para assinar esse livro pra gente coletar dinheiro para
gente construir a nossa igreja. JA que o senhor ndo pode, o senhor ¢ um ser caiado!
Branco por fora cheio de podriddo por dentro.” Viramos as costas e fomos chorando
pela rua. A gente chorou pra caramba. Ai quando chegou aqui a gente comentou na
reunido da SPM, o que que tinha acontecido. E ai eu tive a ideia de fazer um abaixo-
assinado e mandar para CNBB. Porque eu fiquei aqui 6 (mostra a garganta) com
aquele Bispo, pra denunciar o que que ele tinha feito com a gente. Ai nos
escrevemos e eu tenho o documento, em 77. E mandamos. Depois, a CNBB
respondeu, assim numa linguagem domiciana, muito tranqiiila assim. Para a gente
ter paciéncia, e tal, mas que eles iam tentar resolver e transferir o Dom Geraldo
daqui para Brasilia ou pra Aparecida do Norte. E ai chegou o Juvenal, quando Dom
Juvenal chegou noés fomos 14. E ai foi a dona Joaquina levando um monte de
limaozinho da casa dela. E falou assim: “Eu trouxe uns limdezinhos para o senhor
fazer um refresco. Para refrescar a vida”. Ai foi outro papo porque o dom Juvenal
provavelmente sabia o que que tinha acontecido. Entdo ele deu para gente assim, ele
deu todo apoio para gente. Era época que o Jodo Paulo primeiro veio aqui e celebrou
na favela. (Era uma outra igreja). Ai ele veio aqui e celebrou [...]. Al nds passamos o
dia inteiro rogando pasto pra poder arrumar pra celebrar uma missa campal. Dom
Juvenal veio e celebrou com um calice maravilhoso. Ai quando ele terminou a
missa, entregou o calice para nos para poder ser a primeira pega da igreja. Na igreja
que a gente ia construir. Ai eu entreguei pra dona Nilza. E a dona Nilza que ficou
como guardid do Célice. Tinha missa, a dona Nilza tava 14. N6s ganhamos a missa
além de ganhar uma ben¢do papal. E noés tocamos, né?(ADENILDE,2023 apud
CASTRO p.303-304 2024)
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5.3.4 A Escola Santa Candida

Os problemas relacionados a auséncia de infraestrutura adequada foram debatidos e
estudados pelos moradores do bairro que tinham consciéncia das demandas a serem
solicitadas a prefeitura naquela época. Em uma determinada ocasido, na presenca do prefeito

Tarcisio Delgado, os moradores mobilizados reivindicaram:

Limpeza geral em algumas ruas, calgamentos, implantagdo de meio-fio, manutengdo
e conservacdo de vias e cobrir de saibro, complementagdo de escada de passagem
entre a Rua Jorge Raimundo e Rua Pedro Paula Vieira, redes de agua e esgoto,
centro comunitario e melhoras nas dependéncias da Escola Maria Luiza Oliveira
Moraes. (DIARIO DA TARDE, 11/04/1983).

Na matéria, ha a informacdo que grande parte das solicitacdes feitas foi atendida e

outras encontravam em avaliagao.

Figura 12 — Mobilizagdo e Reivindicagdo dos moradores

Fonte: Rocha, 1983.

Em uma entrevista ao Jornal Mercantil, Estevam, presidente da entidade, menciona

que na sede da Sociedade Pr6-Melhoramento do bairro, havia sido instalada uma escolinha
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MOBRAL — Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo, um programa criado pelo regime da
ditadura. De acordo com Estevam, “A Escola comecou a funcionar no dia 20 de junho e esta
assistindo a 70 criangas de 3 e 6 anos, em dois turnos. Mesmo no periodo de férias a escolinha
continua em atividade.” (JORNAL DIARIO MERCANTIL, 11/07/1982)

A alimentagdo era custeada pelos proprios responsaveis. E importante lembrar o papel
relevante da professora Eunice Xavier, mulher negra que possuia o ensino Médio e um talento
unico para ensinar, no inicio da década de oitenta.

Ainda lembrar de pessoas que atuaram como pegas-chave na instalagdo e na escolha
da localizagdo geografica da escola Municipal Santa Candida. Segundo o préprio portfélio da
escola, uma delas ¢ Dona Isabel Saraiva de Carvalho, a primeira moradora do bairro. Mulher
de carater e grande lideranca, propds uma troca entre o terreno que havia sido doado para
construcdo da Igreja Catolica e o terreno previsto para construcao da escola. Houve acordo em
relacdo a troca de uso dos terrenos, pois se reconheceu que a localizagdo do terreno previsto
para a constru¢io da Igreja era mais adequada para abrigar as atividades da escola. E
importante rememoramos que naquela época sé existia no terreno o antigo saldo da catequese,
que foi construido através de mutirdes por moradores da comunidade e atualmente sedia a
biblioteca da escola Municipal Santa Candida. Apds a legalizagdo da permuta, iniciou-se a
obra da escola, pela Empresa Madezatti, que foi finalizada em 60 dias.

A segunda pessoa importante no processo de constru¢ao da escola foi o Secretario de
Educacdo da época, Professor José Eustaquio Romado, sensivel as reivindicacdes da

comunidade e atento as novas formas de expressdes populares, apos a ditadura civil-militar.

Figura 13 — Escola Municipal Santa Candida
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Fonte: Lemos, 1987.



Figura 14 — Parte interna da escola

Fonte: Lemos, 1987.

Fonte: Lemos, 1987.

Figura 16 — Antigo saldo da catequese

Fonte: Lemos, 1987.
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De igual importancia para as reivindicagdes do bairro, como no caso da Escola de
Santa Candida, estd o informativo Jornal Unibairros, fundado por um grupo de jovens dos
bairros adjacentes ao Bairro Santa Candida, liderados por Biel (na época lider comunitario),
que funcionava como forma de unido, organizagao, divulgacdo e conscientizacao na defesa de

direitos.

Foi em 19 de novembro de 1980 que aconteceu o primeiro encontro do grupo de
moradores, que se tornaria o “Unibairros”. Cinquenta e nove pessoas estavam
presentes, sendo elas de bairros afastados do centro da cidade e de classe econdmica
mais baixa. Os bairros que protagonizavam esse movimento eram o Linhares,
Vitorino Braga, Santa Candida, Vila Ideal, Sdo Benedito e Olavo Costa. O objetivo
inicial era o de lutar por melhorias de infraestrutura e dar maior legitimidade as
reivindicacdes, tais como as de melhoria de infraestrutura e condi¢des trabalhistas.
Além disso, havia a necessidade de um meio que conscientizasse a populagio sobre
temas politicos, sociais e econémicos, que foi suprida pelo periédico. O jornal
incentivava a participagdo popular, estimulando a populagdo local a escrever
matérias ¢ atuar de forma ativa na sociedade. Suas pautas eram diversas, sendo
noticiados assuntos locais e nacionais de tematicas econdémicas, politicas e sociais.
Além desses assuntos, outras pautas de relevancia também eram abordadas, como o
movimento feminista, a luta indigena e o movimento negro, tematica presente na
maior parte das edigdes. (GONCALVES; MUSSE, 2015, p. 2-3).

No percurso da construgdo da histoéria do bairro Santa Candida, nos deparamos com a
formacao de diferentes redes de solidariedade tais como a Associacdo de Moradores, as
praticas de mutirdes, a criagio do Jornal Unibairros!'* que comprovou possuir um grande
vinculo com o movimento negro, como informa o texto “O Movimento Negro no
“Unibairros”. (GONCALVES; MUSSE, 2015)

O desenvolvimento do Bairro Santa Candida foi moldado por uma série de desafios
enfrentados para alcancar direitos essenciais, tanto no nivel individual quanto coletivo, para a
comunidade. Essa narrativa ndo apenas destaca, mas também confirma a coesdo existente
entre os pequenos nucleos familiares no bairro, ressaltando especialmente o papel
proeminente desempenhado por algumas mulheres negras ¢ com a presenca também de

homens negros que foram se estabelecendo e construindo redes de apoio e de solidariedade.

14O Unibairros é uma associac¢do civil sem fins lucrativos sediada em Juiz de Fora, Minas Gerais, e tem seus
objetivos alicercados em estatuto desde 1982. Em 1984, a entidade foi reconhecida como de utilidade publica
por meio de uma lei municipal. Até hoje, sua sede permanece ativa, preservando todos os arquivos
relacionados as suas atividades. Durante pesquisas, foi observado que documentos como atas de reunides,
cartas, jornais, panfletos e outros estdo bem abrigados e organizados, conforme relatado por Moreira em 2012.
Esses registros oferecem uma valiosa fonte de informagao para quem deseja explorar a histdria e as discussoes
levantadas pela associacdo ao longo do tempo.
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5.3.6 A Radio Mega FM

A fundagdo da radio Mega FM foi idealizada por Dj Nond, integrante da familia das
Petrinas. Podemos afirmar que nas origens da radio encontra-se uma forma de associativismo
negro. A radio iniciou sua programacao em 19 de junho de 1997, revolucionando a rotina das
periferias ao levar musica e informagao aos moradores.

Sua sede, localizada na rua Dante Belei, n° 70, no proprio bairro, se tornou um ponto
de encontro para a comunidade que deu destaque para a cena cultural local e divulgou a

musicalidade, a potencialidade, a criatividade e a originalidade da comunidade.

No bairro tinha uma equipe de som que fazia festas e bailes blacks chamada
SpaceLab, criada pelo DJ Nono, da Santa Candida, que ganhou fama na regido
tocando Miami Bass nos bailes e, oriundo do Miami Bass, nasceu o Funk e a
explosdo de Mc’s nas periferias que cantavam nos bailes. O Dj Nond, juntamente
com os alunos do Grémio Estudantil da Escola Estadual Professor Candido Motta
Filho, na Santa Candida, mas que atendia a populacdo de Sdo Benedito, Vila Alpina,
criou uma Radio Escola que funcionava na hora do recreio e dai surgiu a ideia de
montar uma radio comunitria a exemplo da Radio Favela de BH, para levar
informag@o e tocar as musicas que as radios hegemodnicas ndo tocavam. (BISPO,
2020, p. 11).

A radio Mega FM tinha o compromisso com uma comunicagdo emancipadora que

visava a formacao e a educagao do povo conforme podemos observar a seguir:

[...] o sistema de Radiofusdo Comunitaria Santa Candida é “uma entidade sem fins
lucrativos, cujos objetivos sdo a prestagdo de servigo as comunidades, promover a
cultura de nossa regido, ser uma ponte de fraternidade entre nds, espalhar
solidariedade, humanizar as relagdes entre seres humanos, conscientizar, educar,
informar e formar nossos jovens e adultos e de todas as comunidades onde alcancem
as ondas de nossa radio comunitaria.” (DOCUMENTO MEGAFM 2001 apud
LANNI, 2005, p. 121).

Em 14 de agosto de 2003, os fiscais da Agéncia Nacional de Telecomunicagdes
(Anatel) oficialmente encerraram as transmissdes da Radio Mega. Procederam ao lacramento
do transmissor da radio, calando uma importante plataforma de expressao cultural que
representava a voz das comunidades periféricas de Juiz de Fora (MG). Nessa operagao, foi

emitido um ato de infragdo, acompanhado por um termo de interrup¢ao de servico, conforme

registrado por Lanhni em 2005.
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5.3.7 O Movimento Hip Hop

Com o fim da radio, surge a Posse Visionaria Antonio Conselheiro e, posteriormente, a
Posse Zumbi dos Palmares que integrava o coletivo Banca Harmadilha do Gueto, fundado pelos
integrantes da cultura hip hop do Santa Candida. A frente, estavam Zoi e Michel com o objetivo
de compreender as armadilhas criadas pelo sistema capitalista dentro do proprio bairro.

No dia 21 de margo de 2013, nasce o coletivo Vozes da Rua, tendo como cofundadora
Adenilde Petrina Bispo. O coletivo se define com uma ligacdo muito forte com a antiga radio
comunitaria. Assim, o Coletivo Vozes da Rua ¢ consequéncia direta da Radio Comunitaria

Mega FM do Bairro Santa Candida, fundada em 1997.

O Coletivo Vozes da Rua ¢ resultado das agdes culturais da juventude do bairro
Santa Céandida. O coletivo agregou pessoas de varias regides da cidade em torno do
Hip Hope criou uma importante rede de colaboragdo entre jovens periféricos. Além
disso, sua atuagdo oferece informacdo e conhecimento sobre a historia das
populagdes negras brasileiras, ao proporcionar encontros, festivais, e eventos que
viabilizem trocas genuinas, e que contribuem para a articulagdo dos grupos que
produzem cultura e educagdo nas periferias de Juiz de Fora. (AGOSTO NEGRO-
COLETIVO VOZES DA RUA, 2014 apud LOURENCO, 2022).

Durante a pandemia, o Coletivo Vozes da Rua uniu-se aos movimentos sociais
Levante Popular da Juventude e Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST) para
criar a campanha denominada Periferia Viva, materializando uma rede de solidariedade nao
apenas dentro do bairro Santa Candida, mas de Juiz de Fora (MG). Além disso, ajudou a
combater e a prevenir a Covid-19.

Foi uma acdo essencial para a sobrevivéncia de inimeros moradores das periferias da
cidade, como pode ser confirmado no texto de Joyce Louback Lourengo “Nem tudo ¢ perdido,
nem tudo € ruim: as articulagdes do Coletivo Vozes da Rua para O Enfrentamento a pandemia
da Covid-19 em Juiz de Fora — MG”, em que a autora apresenta o debate do associativismo
cultural nas periferias.

Podemos observar que como o associativismo negro se transforma e se faz presente
nos dias atuais através da existéncia de varias entidades negras pertencentes ao movimento
negro em que podemos vislumbrar essa resisténcia negra, criatividade, essa capacidade de
elaborar e construir outras possibilidades emancipadoras de abrir caminhos dentro de
encruzilhas revestidos de uma forga ancestral impar e ao mesmo tempo diversa e por fim essa

“Inventividade Negra” como ¢ apresentado por
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Em relagdo a isso, Giane Elisa Sales de Almeida (2024) apresenta a criagdo de um

novo termo que seria a “Inventividade Negra”.

Inventividade é ainda mais potente do que resisténcia! Inventar é buscar em nos e
nas nossas € nossos as muitas estratégias de viver plenamente, e com alegria, as
experiéncias de ser gente preta no Brasil e em Juiz de Fora! Inventar é consolidar as
muitas tecnologias da diaspora como estratégias de sobrevivéncia e de vida!”
(ALMEIDA,2023, p.1 EXPOSICAO “DEU PRETO NA MEMORIA” FUNALFA).

5.4 O PROTAGONISMO DAS MULHERES NEGRAS NA LUTA PELA TERRA
URBANA: O CASO DA OCUPACAO NO BAIRRO CESARIO ALVIM

Popularmente denominado de “a regido do outro lado Rio”, o bairro Santa Candida
localiza-se na regido leste da cidade que abrange, também, os bairros Sao Benedito e Cesario
Alvim. O bairro Cesar Alvim faz fronteira com o bairro Santa Candida e ambos sdao proximos
do centro da cidade. Amaral (2014) afirma que o Cesario Alvim se encontra a uma caminhada

de cerca de 15 minutos da Praca da Estagao:

Por um lado, o Cesario Alvim esta localizado na regido Leste de Juiz de Fora, essa
esta na margem esquerda do rio Paraibuna e vem sendo ocupada pelas camadas mais
carentes da populac@o e, essa é a zona mais povoada e populosa de Juiz de Fora,
sendo que experimentou uma ocupagdo desordenada de seu espaco, sem qualquer
planejamento por parte do poder publico municipal. Mas, por outro lado, o bairro
analisado esta proximo da regido central, a drea mais dindmica de Juiz de Fora.
(AMARAL, 2014, p. 27).

\

E no bojo da luta por direito & moradia que aproximadamente trinta familias
realizaram a ocupacao do lote que pertencia ao Senhor Paulo Freez, no inicio dos anos 1980.
A parte da frente do referido lote, que se encontrava desabitado ha mais de trés décadas,
pertencia ao bairro Santa Candida e a parte de tras, a parte alta, ao bairro Cesario Alvim.

Nas reproducdes das fotos a seguir, que foram extraidas do relatéorio da EMcasa
(1989), podemos ter uma visdo da implantacdo inicial das casas. Este relatorio, datado de
14/02/1989, ¢ parte de um estudo socioecondmico da ocupagao Cesario Alvim realizado pelas
assistentes sociais da SEMBES, Rita Zambelli e Maria Helena que trabalharam com as

familias assentadas.
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Figura 17 — Lote de ocupagdo no bairro Santa Candida

Fonte: EMCASA, 1989.

Figura 18 — Lote de ocupacdo no bairro Cesario Alvim
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Fonte: EMCASA, 1989.

A partir das reprodugdes de fotografias apresentadas no relatorio, podemos observar
uma grande presenca de familias negras, frequentemente lideradas por mulheres negras na
ocupagdo. As informagdes apresentadas no relatério evidenciam a vulnerabilidade social e
econdmica dessas familias que lutavam por moradia em Juiz de Fora (MG), no inicio dos anos

1980.
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Figura 19 — Moradores da ocupag@o no bairro Santa Candida

Fonte: EMCASA, 1989.

Na imagem acima, vemos a casa da moradora Mariela que abrigava a sua familia com
oito integrantes. Observamos um comodo separado que parece indicar o banheiro. Mariela e a
familia sobreviviam com um saldrio-minimo.

Em um grupo composto por 29 familias, apenas uma nao foi localizada.

Na imagem a seguir, vemos o espaco capinado e demarcado, porém sem nenhuma

outra interveng¢ao na terra diferente dos outros lotes.

Figura 20 — Lote familia ocupantes

Fonte: EMCASA, 1989.
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Foi identificado também um loteamento aparentemente bem cercado com arame. Os
outros ocupantes informaram que pertencia a uma pessoa conhecida como cabo Celso, que

ndo foi contactado.

Figura 21 — Lote

Fonte: EMCASA, 1989.

Vintes familias ja se encontravam assentadas no loteamento. Em consequéncia de
fortes chuvas, ocorreu o desabamento parcial de trés barracos e outros trés encontravam com
espaco demarcado com a construcdo de seus alicerces. Noves familias conseguiram se abrigar
nas residéncias de vizinhos e parentes esperando apenas autorizacdo para finalizar as suas
casas.

Por meio do estudo socioecondmico, foi possivel constatar que a maioria dessas
familias veio de bairros proximos ao loteamento e possuia baixa renda. Podemos, aqui, trazer
o exemplo de trés mulheres negras baseadas em nossas memorias: dona Natalina Balbino, que
veio do Bairro Vila Alpina; Marina que fazia maravilhosos e lindos bolos para vender.
Morava com o marido e a filha Carolina, minha amiga de infancia; Jussara morava com o0s
pais e ndo tinha casa propria.

No total, eram cerca de 116 pessoas: cinquenta tinham menos de 14 anos; vinte entre
15 a 25 anos; vinte sete entre 26 a 40 de idade. A predominancia era do sexo feminino.

Um morador da Rua Jorge Raimundo pertencente ao bairro Santa Candida negociou
com algumas familias para que as mesmas tivessem acesso a luz e a 4gua. Dessa forma, os
valores eram divididos e repassados ao Senhor Mério para a realizacdo do pagamento da

fatura. As equipes constataram que as familias eram todas carentes.
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Podemos confirmar isso a partir das imagens a seguir que apresentam a ocupante
Marilda Marques, divorciada, que nio possuia renda fixa e morava com o seu filho. Residia
em um barracdo em que a parte da frente era coberta por uma lona preta. Na foto, Marilda esta

com duas criangas ndo sendo possivel identificar qual dos dois seria o seu filho.

Figura 22 — Moradora Marilda Marque em frente ao seu lote ocupado

Fonte: EMCASA, 1989.
A seguir, vemos a lavadeira Maria da Gloria Ezequiel que morava com trés pessoas e
declarava renda de vinte cruzeiros. Como podemos observar, a construgdo da casa era precaria

e eram inimeras as dificuldades no duro processo para a conquista de uma casa propria.

Figura 23 — Moradora Maria da Gloria Ezequiel em frente a sua moradia

Fonte: EMCASA, 1989.
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Na proxima fotografia, temos a senhora Solange Augusta Julia que morava com mais
cinco integrantes de sua familia. Sem renda fixa, podemos observar que a casa ja estava

levantada com tijolos e coberta por telhas.

Figura 24 — Moradora Solange Augusta em sua moradia com tijolos

Fonte: EMCASA, 1989

Na imagem a seguir, vemos o aposentado Wilson Antdnio Vieira e Lindaura,

moradores do loteamento. Eles declararam uma renda de vinte € um cruzeiros.

Figura 25 — Loteamento dos moradores Wilson e Lindaura

Fonte: EMCASA, 1989.
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Figura 26 — Fundos da moradia ocupada

Fonte: EMCASA, 1989.

A ocupante Jussara de O. Menezes declarou que se encontrava desempregada. Sua

familia tinha quatro integrantes.

Figura 27 — Ocupante Jussara Menezes e sua familia

Fonte: EMCASA, 1989.

A senhora Marlene que, na época, recebia auxilio-doenca morava com mais quatro

pessoas em um barracdo feito com pedacos de tabuas e com telhas.
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Figura 28 — Casebre de tabuas da Sra Marlene

Nao ha informagoes sobre a moradora Maria Dorcelina de Oliveira, além do seu nome
completo e a foto do casebre feito com pequenas tdbuas com um quadrante de uma janela e a

familia posicionada na lateral da casa.

Figura 29 — Casebre de pequenas tdbuas da Sra Maria Dorcelina

Fonte: EMCASA, 1989.

Outro morador era o senhor Juarez Borges de Souza. Em sua casa de tijolos e telhas

cercada com arames era possivel avistar, de longe, o centro da cidade.
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Figura 30 — Moradia de Juarez Borges e a visdo do Centro da cidade

Fonte: EMCASA, 1989.

A senhora Maria Aparecida Dutra de Oliveira era doméstica e possuia uma renda
aproximada de quinze cruzeiros. Trés integrantes compunham a sua familia e ja tinha todos
materiais comprados para iniciar a constru¢do do barracdo. Podemos observar, na foto, o

levantamento da parede de tijolos.

Figura 31 — Maria Aparecida Dutra e o comeco de sua moradia

4

Fonte: EMCASA, 1989.

As duas fotos a seguir estdo relacionadas a familia da Helena de Jesus Ricardo, vitiva e

aposentada, com renda de trinta e dois cruzeiros. Podemos observar os tijolos, a telha, as
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armacdes de janelas e da porta, o que explicita a inten¢do da familia de permanecer naquele

local.

Figura 32 — Familia da moradora Helena de Jesus

Fonte: EMCASA, 1989.

Figura 33 — Moradia externa do loteamento

Fonte: EMCASA, 1989.

Podemos observar que, em alguns casos, duas familias chegavam a dividir o mesmo
espago por ndo terem o seu proprio barracdo. Na imagem, vemos Cyléia Francisca Alves

morando com trés pessoas; uma delas era Elizabeth Aparecida Francisco.
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Figura 34 — Moradia compartilhada
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Fonte: EMCASA, 1989.

Na imagem a seguir, podemos ver Elizabeth Aparecida Francisco que apresenta o seu

lote demarcado com alicerce cuja moradia era compartilhada com Cyléia Francisca.

Figura 35 — Moradora Elizabeth

Fonte: EMCASA, 1989.

A partir da leitura do relatério, nos deparamos com um lote desocupado ja que a

moradora ndo estava assentada no local de forma direta. Porém, podemos observar que existia
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uma tentativa de construcdo de uma metade de parede. Esse era o caso da copeira Maria

Celina de Oliveira que tinha duas filhas e possuia uma renda mensal de 15 cruzeiros.

Figura 36 — Lote desocupado

Fonte: EMCASA, 1989.

A futura casa da senhora Imaculada Rodrigues da Silva se mostra com um monte de

tijolos j& preparados para fazer uma divisoria dos comodos.

Figura 37 — Divisoria para separagdo de comodos

Fonte: EMCASA, 1989.
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J4 a senhora Marta Minervino N. Batista informou que estava desempregada. A casa
aparentava ter alicerce com material de constru¢do comprado. Ela morava com Antonio

Fabiano Batista que declarou uma renda de 15 cruzeiros.

Figura 38 — Moradores em frente ao lote sem constru¢éo

Fonte: EMCASA, 1989.

Esse lote era do pedreiro Senhor José¢ Batista dos Santos cuja familia possuia mais

quatro membros, além de uma renda de 15 cruzeiros.

Figura 39 — Lote do senhor José Batista dos Santos

s

Fonte: EMCASA, 1989.

O relatdrio traz a informagao que trés constru¢des acabaram sofrendo intervengdo com
a chuva, o que podemos visualizar na imagem da construcao realizada pelo aposentado Pedro

dos Santos Severino, com renda aproximada de cinquenta cruzeiros.
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Figura 40 — Constru¢do da moradia de Pedro dos Santos Severino

Fonte: EMCASA, 1989.

O senhor Sebastido Cassiano da Silva era biscateiro e ndo tinha renda fixa. Possuia
uma familia grande, com oito membros. Na imagem, podemos observar os tijolos, telhas e
paus caidos no chdo, j& que a sua casa desmoronou, além de um dos postes da rua Jorge

Raimundo.

Figura 41 — Declinio de moradia
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Fonte: EMCASA, 1989.

O biscateiro Jodo dos Anjos e sua esposa Denise possuiam um grupo familiar
composto por seis pessoas. Também o barraco deles caiu em decorréncia das chuvas, além do
material de construgdo ter sido roubado. A imagem apresentada ¢ apenas do loteamento

mesSmo.
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Figura 42 — Resto da moradia decaida

Em conformidade com o parecer técnico no ano de 1988, a ocupagdo da area
pertencente a prefeitura foi incentivada. Isso também foi confirmado por duas familias.

E inegavel que, na época, os rumores que o terreno pertencia a prefeitura se
espalharam e cinco familias se assentaram nos terrenos. Além disso, havia um terreno que se
encontrava, a proximamente, ha trinta anos sem o uso social da terra. No parecer técnico, os
profissionais reconheceram que pelo nivel de abandono ndo haveria possibilidade de ser
classificado mais como loteamento e sim como uma terra totalmente desabitada.

Importante observarmos como através do convivio vao se construindo lagos nao
apenas entre os ocupantes do loteamento e a comunidade. No primeiro momento, o proprio
presidente do Bairro da Regido S3o Sebastido e Cesario Alvim desejava a remog¢do das
pessoas daquele local.

Alguns moradores dos bairros vizinhos comegaram a planejar possiveis estratégias em
relagdo aqueles posseiros que estavam dando tudo aquilo para ter um pedago de chdo. No
entanto, era evidente o desejo dos moradores de permanecer naquele lugar.

Além da situagdo de vulnerabilidade, eram recorrentes as doengas e a fome era
insistente. Um povo que sonhava, que lutava, que passava por dificuldades resultantes das

desigualdades sociais e raciais com o sonho de usufruirem do direito a moradia.

— Realmente, as familias sfo extremante carentes. O nivel de expectativa é imenso
para conseguir o minimo, ou seja, moradia. A luta pela sobrevivéncia ¢ bastante
explicita nas colocagdes dos moradores: - “... t vendo aquele barraco caido ali? E o
da Denise. A coitada de tanto carregar nas costas pedras e tijolos, 14 de baixo até
aqui em cima, adoeceu ....” A pobreza méxima revela-se no mal-estar e na zonzeira
de Marilda, que completava 24 horas sem ter nada o que comer e pela aparéncia
subnutrida das criancas. E notério, a ansiedade e o medo das pessoas de serem
tomadas por oportunistas, vadias e brigonas.
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— Nos queremos ficar, ndo queremos briga com prefeito ...

— Noés moramos por aqui had muito tempo ....

— Nossos filhos estudam na escola aqui do lado ...

— ... Nao tinhamos onde morar ...

— Nao podemos pagar aluguel ...

— ... Temos o posto médico, logo ali ...

—Por aqui, defendemos 0 nosso ganha péo.
(RELATORIO SOBRE A SITUACAO ATUAL DO LOTEAMENTO CESARIO
ALVIM DA PROPRIEDADE DO SR. PAULO FREEZ; PARECER TECNICO-
SOCIAL, 1989, p. 3).

Figura 43 — Portdo da Escola Municipal Santa Candida

Fonte: EMCASA, 1989.

Na Figura 39, podemos observar o antigo portdo da escola Municipal Santa Candida,
com uma rotina bem comum a saida dos alunos, além do nosso querido e falecido porteiro

José, além de uma mae tentando avistar a sua crianca.

Figura 44 — Antigo posto de saude do bairro Santa Candida

Fonte: EMCASA, 1989.
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Nao ha como negar que alguns moradores que ocupavam o loteamento ja possuiam
algum tipo de vinculo com a comunidade (ou tinham vindo de alguma é&rea préxima).
Também que ja haviam tido algum tipo de investimento com matérias ou estavam com
dividas resultantes dessas despesas para garantir a permanéncia ou estadia no terreno.

Alguns chegaram a vender aquilo que poderia ser vendido como eletrostaticos usados.
Conforme o relatério, o desejo de permanecer no local era um desejo real de algumas
familias, pois temiam serem enviadas para longe. O proprio presidente do bairro no ano de
1989, Wiliams que, inicialmente, acreditava ser melhor a retirada das familias sediadas em
uma area de 5.650m? localizada proxima a sede Pro-Melhoramentos dos bairros Sao Sebastido
e Sao Bernardo, passou a reconhecer a necessidade de elas permanecerem no local.

O estudo técnico reconheceu a realizagdo de uma ocupagdo sem nenhuma
classificagdo que poderia pensar em um formato que aproveitasse melhor o espago e, dessa

forma, mais familias seriam atendidas.

— Se houvesse a desapropriacdo por interesse social por parte do poder publico de
parte da area desta gleba de terra abandonada e se este terreno fosse repassado para a
ENCASA, com infraestrutura bésica implantada, poderia se construir um numero
maior de moradias, alinhadas racionalmente financiadas por um periodo X e com
prestacdes “a posteriori” definidas, sem que houvesse prejuizo financeiro para
empresa ¢ com o saldo bastante positivo sob ponto de vista social. OBS:
Logicamente, uma avaliagdo técnico-financeira mais especializada podera confirmar
ou ndo as nossas premissas no que tange a questdo financeira. Assim, como os
profissionais de servigo social da SEMBES, entendemos a moradia como um direito
social basico dos que ndo possuem. Ndo somos favoraveis a ocupagdes
desordenadas ¢ nem apoiamos aqueles que as incentivam, embora neste caso,
entendemos ser a solugdo mais coerente, a promogdo social destas familias,
paternalismo. (RELATORIO SOBRE A SITUACAO ATUAL DO LOTEAMENTE
CESARIO ALVIM DA PROPRIEDADE DO SR. PAULO FREEZ, 1989, p-4).

Deixo para falar por altimo da familia Balbino, pois estd diretamente relacionada a
minha trajetéria de vida. Na imagem a seguir, Natalina Balbino, viiva, com mais sete
integrantes de sua familia, sem renda fixa. O barraco havia caido parcialmente, como se pode
notar na foto. Nela, o antigo presidente do bairro Santa Candida, Estevam e, na sua frente,

uma de suas filhas, Rosana Balbino com a sua filha Laudyceia Balbino, de dois anos de idade.

As outras criangas pertenciam ao proprio assentamento € nao foi possivel identifica-las.
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Figura 45 — Familia de Natalina Balbino

Fonte: EMCASA, 1989.

5.4.1 Memoéria familiar da ocupac¢ao do loteamento Cesario Alvim e direito a Moradia

da Familia Balbino

O processo de ocupagcdo do denominado loteamento Cesario Alvim, que era
propriedade de Paulo Freez, foi predominantemente liderado por mulheres, chefes de familia,
e, na sua maioria, negras. Entre elas, destacam-se trés mulheres negras unidas pelo unico
objetivo de acessar a terra urbana para fins de moradia.

Para Dona Natalina Balbino, minha avd, assim como para muitas outras mulheres
negras, as formas de ocupacdo consideradas informais ou ilegais constituiam a tUnica
alternativa de promover uma habitacdo para abrigar e dar suporte material para suas familias.
Dessa forma, denomino a rede de mulheres constituidas a partir da proximidade com a
vizinhanga como territério de afetos. A seguir, irei recontar a nossa historia, parte dela
desconhecida pelo meu proprio pai.

Meu avd paterno faleceu na época em que meus pais namoravam. Contam que ele
sofreu um derrame e perdeu os movimentos e a fala, permanecendo acamado até o seu
falecimento, cuja data ninguém se lembra. Minha tia Maria, hoje com sessenta e nove anos, €
0 meu pai, com setenta e quatro, afirmam que, entre os dez filhos, o que mais se parece com
ele fisicamente ¢ o Josué, o filho mais novo que estd na foto da ocupacdo do loteamento

atualmente denominado Cesario Alvim, parte alta.
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Os familiares explicam que eles se casaram e foram morar em fazendas dos arredores
de Bias Forte até alcancarem Juiz de Fora. A profissdo do meu avo era de retireiro. Nessa
época, segundo os relatos do meu pai, as casas em que moravam eram localizadas em espagos
bem isolados e dona Natalina tinha apenas trés filhos.

Contam que no terreno havia um belo pé de goiaba e que ninguém se atrevia a pegar
as frutas, pois tinha uma enorme caixa de marimbondos. O meu avd advertiu, no entanto,
Dona Natalina ndo deu ouvidos e foi atacada. Como consequéncia, seu rosto ficou inchado e
irreconhecivel e meu avo foi obrigado a acabar com os marimbondos para que acabasse de
colher as frutas, pois ela ndo desistiu!

Quando eles chegaram a Juiz de Fora (MG), foram morar, de favor, na casa de Isaura
Balbino, no bairro Sao Pedro, bem préximo a atual Universidade Federal de Juiz de Fora. O
meu pai conta que o bairro era um brejo e, depois de alguns anos, se mudaram, novamente de
favor, para a casa da Rosalina Balbino, no bairro Vila Alpina.

Minha av6 Natalina Balbino possuia uma paciéncia e alegria peculiares, além de uma
fé inabaléavel. Ela era irma da Congregacao Crista no Brasil, que foi fundada, em 1910, por
Luigi Francesco na regido sul do pais. Posteriormente, a congregagao foi chegando a outros
Estados e cidades do territdrio brasileiro.

A igreja Congregagdo Cristd no Brasil tem e mantém a tradicdo que as mulheres
cubram os cabelos com véu no momento de oragdo. Assim, dentro e fora do espago religioso,
elas s6 participam com outras irmas de outras igrejas se estiverem com véu na cabeca. A
minha falecida avé me explicava que era uma forma de entrar em comunhao com Deus.

Dentro do templo, homens e mulheres permanecem em alas separadas durante o culto.
Nao utilizam o termo “pastor” e sim “cooperador” ou “ancido” referente a parte do louvor que
possui um hinario com as letras. Possuem orquestra com diversos instrumentos e, dentre eles,
um orgdo. Ainda, ha uma sede da congregacao no bairro Sao Benedito.

Natalina era natural da cidade de Barbacena (MGQG), residente do bairro Pontilhdo.
Tenho a lembranga do pano bem branquinho, sem nenhuma mancha, amarrado na sua cabeca
em momentos especiais. Ela usava um lenco estampado, no dia a dia, e estava sempre vestida
com uma saia ¢ uma blusa. O seu cheiro era muito bom e diferente. Em relacdo a como os
meus avos se conheceram, o meu tio Josué acredita que foi em Barbacena (MG), em um forrd
que a minha bisavd Anastacia tocava acordedo.

Ela trabalhava como lavadeira e passadeira e foi assim que ajudou a sustentar os dez
filhos. Todos os sabados, 0 meu pai conta que era dia de entregar as roupas. Ele e o falecido

Tio Jodo, além das falecidas Tia Carminha e Rosalinda, irma mais velha do meu avd que
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convidou a familia para morar com ela na Vila Alpina, entregavam as roupas lavadas e
passadas. Segundo o meu pai, era muita roupa. E por isso se distribuiam para entrega-las na
Avenida Sete, Rua Halfeld, Rua Olegério Maciel, no bairro Paineiras e na rua Padre Cafe¢.

O caminho era todo feito a pé e com as trouxas de roupa na cabeca. Meu pai conta que
eles ajudavam a mae a lavar as roupas com uma planta que dava no pasto chamada
“marianeira”. Tinha uma folha verde para clarear as roupas e que, em tempos de chuva, era
muito dificil porque o ferro demorava muito para esquentar ja que utilizavam as brasas do
fogdo de lenha. Quem passava as roupas era avo Rosalinda e, as vezes, a sua prima Marta
(filha de criagdo).

Dona Natalina lutava com uma ferida cronica na perna, permanentemente protegida
por uma faixa. Eu era crianca e percebia que, as vezes, ela sentia muita dor, mas nao
reclamava. Meu avé conseguiu trabalho no DAE que hoje conhecemos com Cesama.

Ap6s o seu falecimento, minha avé continuou morando de favor na Vila Alpina e, as
vezes, passava uma temporada no bairro Sdo Pedro. Ter uma casa propria sempre foi um
grande sonho. Segundo minha mae, Dona Natalina havia recebido uma profecia na Igreja
Congregacio Cristd no Brasil, em S3o Paulo'’: Deus usaria alguém para ela ganhar uma casa.
Isso ela guardava como um segredo.

Eu e minha mae estdvamos 14, juntas, lutando pelo sonho da minha avo Natalina.
Minha mae recebeu um recado da Penha, esposa do presidente do Bairro, falecido senhor
Estevao, avisando que estava sendo organizada uma ocupagdo do terreno naquele dia e que
era para ela ir conseguir um para Dona Natalina.

Foi tudo muito rdpido: minha mae colocou o lenco na cabega, me pegou no colo e foi
em direcdo do lote que fica na rua onde moramos. Eu sempre tenho essa lembranca muito
forte comigo da minha mae me segurando em seus bragos e dizendo para mim: “Fica aqui,
pois a sua avo sempre sonhou em ter uma casa e vai ser hoje que vamos conseguir uma casa
para ela. Nao saia daqui!”

Tudo que eu me lembro ¢ de ficar em pé em cima de um monte de terra e das pessoas
correrem ao meu redor. Era muita gente vindo de bairros préximos como Vila Alpina, eu me

cansava € me abaixava um pouco e logo ficava em pé novamente. S6 que eu nao sai de la! E,

15 Minha mae explicou que uma irma da mesma igreja da minha avo veio de Sdo Paulo (SP) passear em Juiz de
Fora (MG). Na volta, levou a minha avd Natalina para passar uma temporada por 14 (minha mae explicou que
a minha avé sempre quis saber como era Sao Paulo). E acredita que ela tenha ficado cerca de um més por la.
Essa irma pagou tudo: passagem de ida e volta, além de estadia. Em um dos cultos, minha avo recebeu essa
profecia e guardou esse segredo. So foi contar depois que jé tinha recebido a chave da casa. Minha mae conta
que quando ela falou para minha avo sobre o terreno que tinhamos conseguido, ela agradeceu sem fazer uma
pergunta.
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de repente, a minha mae voltou com pedagos de pau na mao para marcar o lote. Ela sorria
muito e foi logo marcando o lugar! Ninguém me tirou daquele lugar, muito menos me
colocou a mao! Aquele pedago de pedago de terra foi nosso para darmos para a minha avo
Natalina Balbino. E aquela cerca todinha daquele lote foi feita pelas maos da minha mae!!

Todos os dias nds duas iamos para 14. Eu ia pulando e cantando na frente da minha
mae que vinha logo atrds carregando os pedacos de pau sempre muito feliz acreditando que
aquela casa seria para nossa familia. A minha mae participava de todas as reunides'®, pois
para ela era mais fécil porque estava acostumada andar a pé. Para a minha avd, as coisas ja
eram mais dificeis por causa do valor da passagem e da ferida na perna.

Muitos dos filhos ndo acreditavam que a minha avd ganharia aquela casa... No
entanto, a minha avo e a minha mae acreditavam que tudo daria certo. Os filhos homens nao
queriam ajudar. Hoje eu entendo que isso era despeito por conta do machismo, pois uma
mulher resolveu o problema da minha avo, e essa mulher era a minha mae.

Para que minha avé ficasse morando na ocupagdo, a minha mae disse que carregou
todas as tabuas na cabeca para o lote. Também que ela trabalhou direto e até se esqueceu do
seu proprio aniversario. Quem a lembrou foi a Penha... Assim que acabou de carregar tudo,
contratou um homem para fazer um barraco de madeira com apenas um cémodo. O homem
nao cobrou muito caro e ela teve condigdes de pagar. Dessa forma, a Dona Natalina desceu
com a familia para ocupar a sua casa propria.

Minha mae explica que era uma vida com muita dificuldade. Durante o dia,
geralmente, a Dona Natalina vinha em nossa casa para utilizar o banheiro. Todos tomavam
banho no balde mesmo. Na parte da noite, utilizavam urinol de porcelana e, pela manha,
jogavam os residuos no buraco que faziam do lado de fora. Apenas algumas pecas de roupa
eram lavadas em nossa casa. A maioria ela lavava 14 mesmo com agua cedida as mulheres que
as penduravam nos varais proximos aos barracos.

Minha mae conta que trés irmas da igreja tinham lotes muito proximos ao da minha

avo. Isso facilitava bem as coisas: a minha avo ficava feliz. Em relacdo a alimentagdo, a

16 Para que a minha mie representasse a minha avd Natalina Balbino foi realizada uma reunidio interna entre
todos os representantes da ocupacdo. Chegaram a conclusio de que devido as reais condi¢des de saude da
minha avd, exclusivamente a minha mae poderia representa-la nas reunides e na tomada de decisdes. A
condi¢do era que ela ndo faltasse nenhuma reunido. A minha mae conta que muitos desciam e subiam a pé e
que era muito raro quem conseguia pagar a passagem ou ter algum dinheiro sobrando para fazer lanche. A
solugdo era esperar para chegar em casa e fazer as refeicdes. As vezes, as reunides eram na Camara de
Vereadores ou na prefeitura; também se concentravam no Parque Halfeld. Muitas vezes precisavam esperar
por horas e assim o grupo fazia. Ela compartilhou que uma vez recebeu uma proposta de um homem com
segundas intengdes. Recusou-a, pois preferiu permanecer com fome do que ceder a uma cantada.
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minha avo e as outras mulheres cozinhavam, cada uma no seu lote, em pequenos fogdes
improvisados com tijolos.

Perguntei a minha mae se teve algum momento em que achou mais dificil e ela
respondeu que nao havia nenhum conforto, pois conseguiu fazer s6 um comodo sem banheiro.
Dessa forma, tinha que caber e fazer tudo ali dentro. Lembra que a minha av6 passou por
muita luta.

No Diario da Tarde, esta registrado que, no dia 03 de maio de 1989, o prefeito Carlos
Alberto Bejani entregou as casas para os ex-posseiros do bairro Santa Candida. Ha o registro
no jornal da seguinte descrigdo: quarto, sala, cozinha e banheiro, com espago para construcao
para mais um comodo totalizando quarenta e dois metros. Foram construidas pela Empav em
quarenta e cinco dias apds o ganho na justica pela reintegragdo da posse do terreno.

Assim, 18 familias se tornaram proprietarias de suas casas quando da inauguracdo da
Vila Bejani, localizada no Bairro Jardim Natal, regido norte da cidade de Juiz de Fora. A
divulgagdo foi feita também na televisdo e minha avd Natalina foi escolhida para aparecer na
propaganda. A entrega das chaves foi televisionada e minha avo apareceu no video, com um
pano na cabeca, recebendo as chaves do prefeito Carlos Alberto Bejani — a mais nova
moradora da “Vila Bejani” localizada no alto do Jardim Natal.

Na imagem a seguir, ha duas criancas negras de bragos dados, a frente da multidao, no

dia da inauguragdo. Sao as minhas primas, Adriana e Erika.

— Entrega das ¢

Figura 46

asas pelo prefeito Carlos Alberto Bejani
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Fonte: Tribuna da Tarde, 1989.
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E a proxima imagem ¢ de uma criang¢a no colo de sua responsavel enquanto o prefeito

Carlos Alberto Bejani realiza o seu discurso de inauguragao.

Figura 47 — Discurso de inauguragdo pelo prefeito Bejani

Fonte: Tribuna da Tarde, 1989.

Naquele dia, aqueles que eram denominados como posseiros recebiam as chaves de
suas tdo sonhadas e desejadas residéncias e, entre eles, estava Natalina Balbino.

Conforme relata Rosane Balbino, mae de Laudyceia Balbino, a Vila Bejani inicia-se
na caixa d’agua identificada na imagem com dois latdes de lixo, o que pode ser confirmado na
imagem abaixo. E possivel observar que alguns moradores conseguiram realizar algumas
intervengdes nas casas. Atualmente a casa ¢ ocupada por trés pessoas, Martinha Balbino, de
65 anos; a minha prima Laudyceia Severino Balbino, de 36 anos e a sua filha de quatro anos,

Ana Elisa Balbino Novas.

Figura 48 — Parte da caixa d’agua

Fonte: Balbino, 2024.



Figura 49 — Vila Bejani 415
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Fonte: Balbino, 2024.

Figura 50 — Residéncia da familia Balbino

Fonte: Balbino, 2024.

Figura 51 — Culinéria Artesanal

Fonte: Balbino, 2024.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa teve como objetivo compreender diferentes modelos de
associativismo e de organizacdo da populagdo negra brasileira que busca resistir numa
sociedade que, no primeiro momento, em todos os momentos da longa histéria de
subordinac¢do dos seus corpos negros as formas de trabalho controladas pelo capital desde o
século XVI escravista, posteriormente, capitalista e racista, se sustentou e se alimentou do
trabalho dos corpos negros e negras.

O processo de colonizagdo, norteado pelos ideais da colonialidade do poder,
implementou uma ideia de pretensa superioridade dos brancos europeus e de uma
inferioridade dos povos ndo brancos, que tiveram seus corpos, mentes € territdrios usurpados.
Através do racismo epistémico, foram implantados curriculos os quais foram destinados a
estabelecer conhecimentos para que demonstrassem e comprovassem, de forma nao dialogica
e unilateral, o conhecimento europeu, trazendo para o centro da produgdo tedrica o
eurocentrismo, ou seja, o europeu necessitava dominar tudo e todos. Isso passa a ser
fortalecido por meio da legislacdo da escravidao em que os corpos diaspdricos foram
totalmente desumanizados em nome do comércio, visando a rentabilidade monetaria.

Dessa forma, a cor da pele, a estrutura 6ssea e bioldgica transformou-se como
determinantes para a imposi¢do de total violéncia, sendo um dos demarcadores da
modernidade que inaugura “a ideia de raga, em seu sentido moderno determinante na esfera
das relagdes sociais individuais e coletivas”. (QUIJANO, 2005, p. 117). O quesito raga/cor
torna-se o modo operante do desenvolvimento europeu colonial que iniciou a histéria de
acumulac¢ado de capital nas coldnias através do trabalho dos escravizados.

Frente aos diferentes modelos e as possibilidades de organizacdo da populacio negra,
0 associativismo negro se fez presente em toda a historia de opressao da populacao negra. Foi
de extrema importancia conseguirmos nao apenas resistir, mas, sobrevivermos frente a uma
sociedade racista, machista e segregacionista que se utiliza da cor para atravancar a
possibilidade do acesso das populagdes negras trabalhadoras e trabalhadores ao emprego
formal e vivenciar a sua plena liberdade e as suas incansaveis tentativas de acessarem o pleno
direito constitucional.

Concluimos que as associagdes negras existem como fruto da diaspora africana em
terras brasileiras. E que, ao longo dos séculos, se transformam em suporte, canais

articuladores e denunciadores, mas, também, em espagos de lazer, culta, educagao.
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Interessante pensarmos que dentro do territorio da cidade de Juiz de Fora (MG) existia
uma expressdo numérica superior de mulheres escravizadas do que de homens. Quando ¢
anunciada a greve das cozinheiras, fica evidente que seria por parte das mulheres. Esses
corpos que foram objetificados, que executaram diversas formas de trabalhos precarios dentro
do sistema capitalista, encontram-se na base da piramide da exploragao.

Diante desse cendrio, para o negro conseguir trabalhar e ser visto, foi preciso se
reinventar de uma forma coletiva. Para além disso, foi necessaria a elaboracao de arranjos e
rearranjos para que se conseguisse burlar regras, trabalhar nas ruas, frequentar os espacos
escolares e espacos de lazer.

Nesse cendrio ¢ imprescindivel o reconhecimento da existéncia do racismo como um
mecanismo de adoecimento e exclusdo social para, a partir disso, avangcarmos no debate entre
mulheres negras e brancas e podermos caminhar em uma constru¢do que combata de forma
veemente o racismo e o machismo.

Essas historias e memorias referentes a didspora africana na cidade precisardo ser
contatas e trabalhadas de forma pedagdgica no interior das escolas e das universidades
publicas e privadas como forma direta de enfrentamento ao racismo. Seria importante
introduzir obras como as de Rita Feliz, Giovana Castro e Denise Santos, que trazem a historia
do povo negro na cidade de Juiz de Fora (MG) e o seu protagonismo, na formagao de
professores e professoras de todas as esferas educacionais da cidade.

A construcao da Igreja da Nossa Senhora do Rosario, a greve dos cozinheiros, os
Clubes Negros e cozinheiras e a historia de Roza Cabinda sdo exemplos de como os negros
situados dentro do territorio da cidade de Juiz de Fora, conseguiram subverter algumas
relacdes estabelecidas através de diferentes meios de organizagdo, por inimeras vezes
indecifraveis aos caucasianos por nao conseguirem compreender as dimensdes de
ancestralidade e oralidade, bem como as diversas formas de aquilombamento ja que possuiam
outras referéncias matriciais e relagdes de poder, afeto e religiosidades negras.

Nos espagos das periferias, onde se concentra uma grande presenga negra e de
protagonismos principalmente de mulheres negras, encontram-se redes de solidariedade,
espagos de luta pela moradia e manifestagdes culturais. Dessa forma, nos superamos em
criatividade e em estratégias para garantir a vida! Em relagdo a isso, Giane Elisa Sales de
Almeida (2023) apresenta a criagdo de um novo termo que seria a “Inventividade Negra”.

Contando a regido leste com uma grande presenca negra, podemos observar como as
mulheres negras foram centrais nos processos € organizacdo de luta por pautas como

infraestrutura, educag¢do o direito a uma escola dentro da propria comunidade, além da luta



126

por moradia na ocupagdo no Bairro Cesario Alvima. Mulheres que lutaram, resistiram e
reivindicaram para ter acesso a direitos fundamentais.

Por isso, devemos ter em mente a importancia das irmandades religiosas, Sociedade de
Cozinheiras, os movimentos abolicionistas, a Guarda Negra, da Frente Negra Brasileira, das
associagdes de empregadas domésticas, dos clubes negros, do Teatro Experimental do Negro,
do movimento de mulheres negras, das redes de solidariedade, do Movimento Negro
Unificado, da Coordena¢ao Nacional de Articulagio das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas — CONAQ.

Também devemos considerar a relevancia das inimeras entidades do movimento
negro que se fazem presentes na cidade de Juiz de Fora (MG) como o Movimento Negro
Unificado Coordenacao JF, o Coletivo Vozes da Rua e As Ruths, um grupo de Artes Cénicas
e Politicas criado, produzido e dirigido por mulheres negras, que vivenciam essa
inventividade negra, rompendo com os siléncios produzidos pelo racismo e promovem outras

possibilidades estéticas, politicas, culturais e de convivéncias de afetos.
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APENDICE

EXCURSO — A TRAJETORIA DE UMA MENINA PRETA CRIADA E EDUCADA NA
PERIFERIA DE ZONA LESTE, BAIRRO SANTA CANDIDA

[...] A cidade é lembrada, vivida e ganha sentido & medida que a habitamos, que
transitamos por ela, que trabalhamos nela, que encontramos pessoas € vivemos
juntos nesse espago. Portanto, os citadinos se pautam nas vivéncias, por isso, 0s seus
objetivos sdo diversos dos objetivos dos donos do capital. A vivéncia e o habitar
urbano estdo muito relacionados ao conviver com outro, pois nossas experiéncias
ocorrem na interse¢do com outro, com a subjetividade, experiéncias e afetos do
outro e ¢ nesse encontro que transformamos a cidade e a0 mesmo tempo somos
transformados e o outro também muda. Nos construimos mais que cidades,
construimos nés mesmos nesse encontro com o lugar e com outro. (AMARAL, 2014

p. 56)

Podemos pensar que a concretude dessa producao de afetos para uma enorme massa
de populagdo se realiza nas periferias, lugar em que podemos ter esse encontro com o outro.
Talvez, por isso, quando a banca solicitou que eu registrasse a minha ligagdo com minha
comunidade em diferentes fases da minha vida, em um primeiro momento, ndo rememorei
nada! A questdo ¢ que a gente apenas mora em uma regido da periferia! E morar nesses
espacos nos permite aprender literalmente a viver!

Buscando como referéncia a minha mae, baseando-me nas suas memorias € narrativas,
quando chegamos ao bairro Santa Candida, eu tinha um ano de idade. O ano era 1981. Antes,
moravamos em casinha de cor amarela, locada no Bairro Trés Moinhos, as margens do
Corrego do Yung. Tinhamos como vizinha a minha falecida avé afetiva Dona Irene, que
continuaria nos visitando ¢ mantendo contato, ja que as duas pertenciam na época a mesma
Igreja da Casa da Bengao.

Quando a minha mae conta a histéria de quando ¢ como nos chegamos aqui, ela
sempre repete essa frase: “Precisavamos fugir do aluguel, entdo viemos para ca do jeito que
deu”.

Dessa forma, fomos ajudados por um casal caucasiano que morava do nosso lado
direito, com quatro filhos, que nos cedia agua e luz. Dona Cremilda pertencia a Congregagao
Crista do Brasil (mesma Denominagdo Evangélica da minha avé paterna, Natalina Balbino) e
era casada com o senhor Viliei, na época policial.

Minha mae sempre me contava que quando chovia muito, como nao tinhamos janelas,

ela me pegava no colo, me abragava bem forte, entrava comigo dentro do guarda-roupa e ali
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ficavamos até a chuva passar. Sempre que penso ou falo sobre isso, lembro-me da sensagdo de
estar nos seus bragos...

Mas o que me possibilitou ser criada no bairro Santa Candida para além da minha
personalidade e dos afetos recebidos?

Ser criada andando, brincando e correndo pelas ruas da minha comunidade me
possibilitou ser uma menina verdadeiramente livre e aproveitar os inimeros quintais, sem
cercas, além de saborear algumas frutas no pé como ameixa, caju marrom e goiaba.

Importante lembrar que esses espagos ndo existem mais, ja que a terra foi substituida
por concreto, as arvores derrubadas para aumentar ou construir casas € comodos para atender
as demandas da propria comunidade.

Porém me foi possivel, junto de algumas amigas de infancia, subir em darvores,
escorregar na terra com papelao do ponto mais alto possivel nos fundos das construgdes da
rua atrds do Cesario Alvim. Contava, nessa época, com uma companheira inseparavel: Suzana
Roberta, que tinha chegado recentemente da cidade de Rio de Janeiro com seu pai Ari e mais
dois irmaos, Arilson e Arides, ambos ja falecidos. Arides, aos 15 anos, por suicidio e Arilson
aos 29, por atropelamento.

O Ari era irmao do Horteli, vizinho falecido, e pai da Isabela que era também outra
companheira inseparavel das brincadeiras. Desde bem pequena, brincavamos juntas. Sua mae
fazia parte da Congregagdo Cristd do Brasil e trabalhou até a sua aposentadoria no Café
Apolo. Por vezes, isso nos rendia uns salgadinhos bem gostosos que comiamos no quintal.
Dona Iracy ganhava no trabalho e nos proporcionava uma festa.

A casa da Isabela ficava do lado esquerdo subindo a rua Jorge Raimundo. No seu
quintal, havia um galinheiro e um pé de caju marrom com um tronco enorme, de altura que
ultrapassava o telhado do segundo andar da casa. Era muito facil transitarmos pelos fundos
em nossos quintais e frequentar a casa uma da outra.

Para chegar a oficina de sapatos do meu pai, foi construida uma pequena escada de
madeira que se transformou em nosso esconderijo. Ali “brincdvamos de casinha” e
“jogavamos conversa fora”. Como sempre fomos vizinhas, ndo consigo descrever ao certo
quando comecei a brincar com a Isabela, porém tudo ficou muito mais divertido com a
chegada da Suzana, pois tinhamos personalidades, a tonalidade de pele e o cabelo parecidos.
J& Isabela tinha os cabelos lisos e a pele de cor parda. Eu e Suzana combindvamos bastante:
quase nao choravamos na frente das pessoas e nunca entregdvamos uma a outra mesmo

apanhando.
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Para mim e Suzana ndo bastava apenas subir nas arvores, nds gostavamos de pular e
pular. Juntdvamos bem os pés e cada uma procurava um galho de uma arvore e pulavamos e
cantavamos qualquer musica que vinha a cabega e a Isabela ficava apavorada. Uma vez, um
garoto, cujo nome nao me recordo, que morava em frente & minha casa, resolveu nos
acompanhar. De repente, escutamos um barulho, e 14 estava ele, estirado no chdo, com um
pedaco do galho do pé de goiaba quebrado ao seu lado.

Por um momento pensamos que tinha acontecido algo pior, pois ele ndo se mexia e
nos, de tdo apavoradas que estdvamos, ficamos paralisadas com os olhos bem arregalados,
chamando pelo seu nome. Quando ele mexeu a perna demos gracas a Deus, s6 que ele se
levantou e saiu gritando tdo rapido e tdo alto em direcdo a sua casa, que ndo conseguimos
chamar ninguém para socorré-lo. Aquilo parecia uma cena de filme... Resultado: um brago
fraturado.

Eu e Suzana, desde entdo, paramos de brincar daquela forma. A minha mae colocou
uma gangorra em nossa varanda e parte das criangas da rua ia para 14 balancar. Ela mandava a
gente fazer uma fila e nos empurrava igualmente. Um dia, o ferro se soltou e a Giovana, filha
mais velha, foi parar dentro do tanque com as pernas do lado de fora. Ainda bem que nao teve
nenhum arranh@o. Em compensagdo, a minha mae chegou a mudar de cor. Chamou o pedreiro
e chumbou um ferro muito mais forte que até hoje existe no teto da nossa varanda. Com o
passar do tempo, paramos de balangar, pois queriamos era correr na rua, brincar de pular
corda e outras coisas mais interessantes.

Duas casas antes da minha, do lado esquerdo, moravam o ex-casal Bete e Betinho com
suas filhas Josy, Josiane (Muchim). Depois de alguns anos, nasceria um menino chamado
Anderson. A casa deles ficava nos fundos e a parte da frente era um terreno bem grande e
comprido para brincarmos. Geralmente, em época de datas especiais, todas as criangas da rua
iam para 14 com os brinquedos que cada um tinha ganhado. Era nesse momento que eu
colocava toda a minha criatividade em acdo, pois os meus brinquedos eram sempre 0os mais
simples (pido, bola, arminha que atirava e a pecinha que voava). O grande segredo sempre foi
saber apresentar o que a gente tinha e, dessa forma, as outras criancas acabavam achando
muito mais interessante os meus brinquedos.

Noés adoravamos soltar papagaio, as vezes sentdvamos juntas para confecciona-lo e
faziamos o rabo para aqueles que precisassem, pois o objetivo era empina-los o mais alto
possivel, além de aprender a laca-los. Nao importava quem estivesse do outro lado, pois

tinhamos uma vantagem, que era um pedaco bem grande de linha de sapateiro, muito mais
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resistente que as linhas comuns, sendo quase que impossivel de arrebenta-la apenas com as
maos. Nao raramente, superava as linhas preparadas com cerol...

Na maioria das vezes, brincavamos de casinha com comidinhas de verdade. Uma vez
passamos dias bolando um plano de vinganga contra os meninos para mostrar de fato quem ¢é
que mandava no pedaco. O plano foi infalivel: colocamos pimenta brava na comida deles e no
momento em que eles gritavam por conta do ardor nas suas bocas, fizemos questdo de relatar
os motivos de termos feito aquilo. A comemoracao foi triunfal e durou varios dias.

Na escadaria da Igreja da Assembleia de Deus, fingiamos ser pedintes e quando
conseguiamos convencer alguém, explicavamos que tudo era uma brincadeira e nunca
ficavamos com um centavo sequer. Porém, nos sentiamos muito felizes por ter conseguido
convencer alguém. Tinhamos todo um repertdrio: bagungavamos os cabelos, faziamos caras e
bocas: “O mogo me da uma moedinha ai, por favor! Uma esmolinha, por favor!”. Naquela
época, ndo tinhamos dimensao da complexidade da questdo da populagdo em situacao de rua.

Dos lanches compartilhados, dos passeios coletivos inesqueciveis nos espagos
publicos, nas pragas, nos museus, no Parque da Lajinha, das viagens de Trem Xangai com
algumas das criangas da minha rua e com alguns primos e primas, me recordo com saudade.
Era assim que nds aproveitdvamos e viviamos plenamente a cidade de Juiz de Fora (MG).
Para economizar as passagens, andavamos a pé sempre que possivel.

Uma cena que nao consigo esquecer foi quando eu e Lilia subimos o calgaddo
segurando uma bolsa azul. Dentro dela, tinha uma panela de macarrao e me lembro do som da
panela balangando. Também me lembro quando a minha mae carregava a vasilha de isopor
com 0s seus magnificos rissoles e, para beber, aqueles sucos que deixavam a lingua com a cor
exata do sabor do suco. Foi um dia bem divertido que passamos todos juntos no Parque da
Lajinha. Era tanta comida que teve gente que comeu macarrdo com pastel e acabou passando
mal.

A minha mie sempre nos acompanhava nos lugares publicos. Nos duas também
faziamos nossos programas como participar de atividades promovidas pelo SESC. Era s6
passar o anuncio na televisao e ela falava comigo: “Selmara, vocé ja sabe!!!!” Eu sorria e
sabia que, no outro dia, teriam muitas brincadeiras. Eu brincava em todos aqueles brinquedos

até cansar.
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Iniciando o despertar para algumas coisas na vida!

Lembro-me do momento em que nds trés juntas perdemos o encanto pelas balas
oferecidas pelo Senhor Horteli em um dia em que percebemos que ele estava sob efeito do
alcool. Nao foi preciso dizer uma palavra, apenas ficamos ali, olhando uma para outra. E
nunca mais corremos para ganhar balas quando o viamos naquele estado. Nos trés apenas nos
abracamos e fomos embora.

Alguns anos depois, compreendemos que o alcoolismo era uma doenga e que se
manifestava diferente em cada pessoa. Uns ficavam alegres, outros violentos. Era uma coisa
muito séria e triste também. E como era importante os programas de prevengao e assisténcia
ao alcoolismo dentro das empresas para que o paciente e a familia tivessem novas
oportunidades de vida.

Percebi que estava iniciando uma nova fase na vida quando repeti a segunda série no
Colégio Estadual Duarte de Abreu, no Bairro Vitorino Braga por causa das minhas
dificuldades nos estudos, que hoje, apds o diagnodstico de Transtorno do Déficit de Atencgdo
com Hiperatividade (TDAH), compreendo.

Na época, minha professora Virginia explicava a minha mae, depois da aula, o dever
de casa para que ela me ajudasse a fazé-lo. Nao era o suficiente. Lembro-me de ver a minha
mae sentadinha na cadeira e a professora escrevendo no quadro enquanto eu ficava brincando
no patio. A mae matriculou-me na Escola Municipal Santa Candida.

Quando fui para a terceira série, simplesmente cai na bagunca. Dona Eunice, que
morava em frente a escola, comeg¢a a me dar aula de reforgo para eu passar de ano. S6 que nao

tinha mais como...

Fazendo amizades duradouras

Repetindo a terceira série conheci a professora Rosilene, que foi uma grande
conselheira e me explicava a matéria de uma forma diferente. Ela me ajudou a compreender
um pouco melhor sobre a importancia de estudar. Fiz amizade com a Lilia, Leandra e
Regiane.

Lilia morava também na Rua Jorge Raimundo, algumas casas depois da minha e seus

pais eram Domingos Pedreiro e Imaculada, que era dona de casa e trabalhadora do bar. Além
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disso, tinha seus irmaos, Lineia e Lilio. Uma familia branca que, na parte de cima, tinha um
botequim e embaixo era a casa em que moravam.

Regiane faz aniversario no dia 07 de abril e tinha sérios problemas de saude, com
crises de epilepsia mais de uma vez ao dia (e todos os dias). As pessoas corriam dela, mas eu
sempre ficava ao seu lado, segurando a sua mao. Ela sempre chorava muito quando a crise
passava; as vezes alguém gritava: “Cuidado com a cabega dela!!”. O inico medo que eu tinha
era dela enrolar a lingua comigo, pois ndo tinhamos treinamento para aquela situacao.

Eu sempre rezava para aquilo nao acontecer e algumas pessoas diziam que a mordida
poderia ser tdo forte que corria o risco de perder o meu dedo. As pessoas diziam muitas
coisas... E eu sempre ficava perto dela até passar ja& que ndo poderia deixar a minha amiga
morrer. A Regiane sempre foi alegre e divertida. Fazia umas piadas que poucos entendiam
porque ela falava baixinho, esticava os bracgos na carteira e dava um sorriso de lado.

Noés chegamos a organizar uma festa surpresa para ela, minha mae fez o bolo e cada
um contribuiu com alguma coisa. Porém, nao foi o suficiente: ela abandonou a escola. Disse
que estava cansada e eu tentei convencé-la do contrario... Ela morava depois do Hospital
Aragdo, o que se pode chamar de o inicio do Bairro Sao Benedito. Era uma casa de aluguel
onde viviam ela e a irma mais velha, ja adulta e que a gente nunca via por causa do excesso de
trabalho. A mae dela trabalhava muito também e o seu irmao, o Juninho, ja falecido.

Foi a partir do convivio com a Regiane que eu comecei a compreender alguns olhares
preconceituosos. Lembro-me de uma vez em que eu e uma das funcionarias da escola fomos
socorré-la em um momento de crise. Uma das funciondrias foi lavar as maos de forma muito
intensa, pois tinham sido atingidas pela saliva (baba) da menina. Eu fiquei chocada, parada,
olhando para ela, que entdo percebeu meus olhos bem arregalados. E me perguntou: “Vocé
nao vai lavar as maos nao, Selmara? Nunca se sabe se pode pegar... Lave as maos, Selmara!
Lave as maos também!”

Eu deixei apenas a 4gua molhar as minhas maos e pensei: “Nossa Senhora, poderia ser
eu sendo tratada dessa forma...”. Isso porque minha mae me relatou que, quando bebé, eu tive
uma crise de epilepsia que foi uma coisa aterrorizante para ela. Dona Cremilda, a vizinha, que
me socorreu € minha mae conta que pensou que eu iria morrer...

Desde pequeninha, a minha mae me levava para fazer um tratamento e, depois ela fez
uma corrente na igreja e fui curada das crises pela Gloria de Deus. Minha mae sempre foi uma
mulher de uma fé excepcional. Naquele dia mesmo, entendi que ndo era certo tratar as pessoas

daquele jeito.
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A Nossa Diretora Dona Naile

A Dona Naile era a nossa diretora, descendente de povos tradicionais com africanos, e
se vestia de uma forma muito elegante, no salto, com roupas sempre muito coloridas e anéis
enormes. Com personalidade unica, ndo abaixava cabega para nenhum homem, nao
importando quem fosse. As vezes, a gente se escondia para ver quando chegavam uns homens
enormes querendo “fazer gracinha com a cara dela”. E escutdvamos ela plena gritando: “O

"7

senhor pode até me bater, mas eu vou dar trabalho para o senhor, eu vou dar!!”. Ai aquele
homem parava, pensava e ia embora.

Ela se importava muito com a comunidade e providenciou uma sala de aula s6 para a
nossa turma poder estudar na parte da tarde. Particularmente, eu acredito que ela contribuiu
para tornar a nossa escola um territério neutro. Os alunos que desapareciam eram trazidos de
volta para a escola depois que minha mae a acompanhava na visita as suas casas. E mesmo
com uma barriga enorme, gravida do meu irmao, ela andava com a diretora pelo bairro. Ela

acreditava que a crianga tinha que estar na escola. Com uns ela tinha sucesso e os trazia de

volta; outros ndo. Mas ela dificilmente desistia.

A quinta série!!

A quinta série foi inesquecivel! O primeiro beijo foi dado atras do poste como se fosse
possivel esconder alguma coisa. Lembro-me de beijar o Robson e sair correndo. Nessa época,
iniciaram as excursdes com a professora Francisca, de Historia. Seu apelido era Dona Chica.
Ela gostava de dancar enquanto nds cantavamos “meu carro ¢ vermelho, ndo uso espelho pra
me pentear” e explicava a matéria de uma forma brilhante.

Com ela, n6s ampliamos os nossos conhecimentos historicos e turisticos, pois era
impossivel para os nossos responsaveis nos levar para conhecer as cidades histdricas como
Petropolis, Teresopolis, Caxambu; Sao Lourengo, Sdo Jodao Del Rey e Tiradentes (a essas
duas ultimas cidades ela nos levou varias vezes!). As excursdes aconteciam todos os anos até
0 nosso ultimo ano na escola, na oitava série.

Para garantir a nossa participagdo nos Jogos Intercolegiais, quem conseguia nos unir
era a professora de Educagdo Fisica que se chamava Cristina, com seu “super fusca amarelo”.
Eu ficava impressionada como podiam caber tantas meninas... N6s a chamavamos de

“Lourao”, pois era coisa rara uma loura adulta entre nos.
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A professora era muito emotiva € nds éramos todas muito explosivas, umas mais que
as outras. As vezes, ela nos entendia e nos fazia trabalhar em equipe. Também sabia quando
ndo estavamos bem. Certamente o fato de fazer parte de uma equipe facilitou a aprender a
pensar juntas, saber esperar, confiar mesmo com um pouco de medo que a amiga vai aparecer,
que ela vai conseguir, bolar estratégias, aprender um pouquinho a lidar com algumas
frustracdes e o que fazer com o medo quando aparece...

O local em que faziamos as aulas era o campo de varzea grotdo que tinha, naquela
época, em seu entorno, enormes arvores de eucalipto e varias bananeiras. Como era isolado,
as maes estipularam a seguinte regra: no minimo, em dupla, para descer para o campo.
Quando ventava muito, podiamos ouvir o assovio do vento e os barulhos das arvores! Existia
uma historia de que homens tinham agarrado uma moga naquele local ha muitos anos. Nao
falavamos sobre isso umas com as outras... Era verdade que sentiamos medo, mas amavamos
fazer as aulas de Educacao Fisica.

A professora foi uma excelente técnica e nos fez campeds na Categoria Queimada!
Com a vitoria conquistada, a nossa diretora levou o nosso time de Queimada para lanchar no
McDonald's. Detalhe: podiamos comer o que quiséssemos! Lembro-me de, antes de comecar
a comer, ter me aproximado dela e lhe perguntar se realmente tinha dinheiro para pagar para
todas nds! Ela me respondeu que poderia ficar tranquila, que tinha levado também a sua filha
e que se tivesse alguma dificuldade, ela a ajudaria a pagar!

Eu sai pulando e me juntei com as outras. Era a primeira vez que entravamos naquele
lugar! Foi um dia muito especial para todas nds e se tornou uma recordagao e tanto! Alguns
anos depois, a escola optou por parar de fazer Educacdo Fisica no Grotdo, pois estdvamos
crescendo e nos desenvolvendo e os nossos pais achavam 14 perigoso. Passamos a utilizar o
patio da escola mesmo e a professora Cristina se aposentou.

Lembro-me da turma de meninas que estudavam comigo na quinta série como as
irmas Michele e Marcelle, Luceli, a Claudia, Idelais (Daia) e Mariléia (Marela), além da
minha amiga Lilia. Michele foi a primeira a arrumar um namorado de forma mais séria e parar

de estudar.
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Figura 52 — Antigo Campo do Grotdo nos dias atuais

Fonte: Balbino, 2024.

Alguns assuntos amordacados chegam de repente!

Em uma visita a uma colega de escola, fui pega totalmente de surpresa. E a primeira
vez na vida que eu relato esse momento! Lembro-me de ter um sol muito forte naquele dia.
Chamei-a no portdo, a cumprimentei e comecamos a conversar. Disse-lhe que gostaria de
entender melhor o que tinha acontecido ou que estava acontecendo, pois percebia a sua
agitacdo.

E, de repente, ela se abaixou e disparou a chorar desesperadamente. Por um momento,
pensei que fosse “uma cena”. Porém, logo observei as lagrimas caindo na areia e ela,
lentamente, passava os dedos riscando algo indefinido. Ai, percebi que era algo muito mais
sério. Entdo lhe perguntei novamente o que estava acontecendo. Disse-lhe que poderia confiar
em mim, pois ndo contaria nada para ninguém da escola.

Ela me explicou que tinha ajudado a cuidar da mae naqueles ultimos dias, porque a
mae tinha feito um aborto e se sentia muito mal. Ela me explicou que a mae disse que nao
seria capaz de sustentar mais um filho, que nao tinha condi¢des nao tinha dinheiro para isso. E
que ela estava sofrendo com a ideia de perder um irmao ou irma.

Lembro-me de ficar apavorada, pois meu irmao estava com apenas dois anos de idade.
Pedi para que ela ficasse calma e conversamos bastante. Na verdade, eu mais ouvi do que
falei. Tentei esconder o meu apavoramento, apesar de ser mais velha que ela.

Desse dia em diante, todos os dias quando nos encontrdvamos na escola,

arregalavamos os olhos uma para a outra. Nao podiamos comentar sobre o assunto e
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acabamos nos respeitando bastante uma a outra. Ela e a mae partiram da cidade logo depois.
Na despedida, nos abragamos fortemente e choramos.

No fundo, sabiamos que uma nova cidade, com novas oportunidades de trabalho, seria
um recomego para as duas. Era o que acreditavamos: seria o melhor a ser feito para amenizar
um pouco daquela dor.

Nunca mais nos encontramos e espero que elas estejam bem.

Eu pensava que todos os gays eram ricos

O meu pai sempre foi um excelente sapateiro. Confeccionava, bordava e forrava lindos
sapatos e sandalias com enormes plataformas. E nessa época o nome do meu pai ainda nao
havia saido na coluna do César Romero, destacado colunista social do jornal Tribuna de
Minas saird alguns anos depois. Isso traz um impacto muito positivo no aumento da nossa
freguesia e parcerias com lojas de tecidos e casas de noivas.

S6, que nessa época quando eu tinha doze anos de idade, ja tinhamos uma clientela de
grande relevancia. Alguns tinham uns carrdes... Nunca ninguém incomodou algum cliente
N0sso, mexeu ou coisa assim, pois sabia que aquele era o ganha pdo da nossa familia! As
vezes, alguns vizinhos ajudavam os clientes e nos chamavam 14 em casa.

Era interessante que alguns deles perguntavam desconfiados se poderiam deixar o
carro na rua. E minha mae dizia: “Pode!” Eles davam uma olhadinha desconfiada para os
lados; alguns abriam a porta do carro e ficavam conversando dali de dentro mesmo... S6
depois resolviam entrar. As vezes, o marido ou acompanhante ficava dentro do carro
esperando enquanto a familia descia. Todos entravam e saiam muito alegres. Surpreendiam-se
com a vista maravilhosa da cidade.

Nessa época, eu achava que todos os gays eram ricos e extremamente elegantes. Todo
aquele glamour do Miss Gay, com costureiras especialistas em vestidos da alta costura,
estilistas, bordadeiras como o meu pai. A minha mae era uma excelente vendedora e
trabalhava com a Maraba Tecidos e o Rogério Belo. Quando os clientes iam 14 em casa
experimentar algum sapato, eu corria para sala!

No entanto, quando estava na quinta série, esse pensamento mudou, pois estudei com
um menino negro que todos chamavam de Alex. Era gay, muito inteligente e tinha um cabelo
de cor preta, além de ser extremamente questionador. Questionava a tudo e a todos, sempre

com argumentos coerentes. Ele acabou abandonando a escola na sexta série ¢ ndo o vimos
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mais. Tornou-se cabeleireiro e assumiu a sua orientacdo sexual. Foi para o Rio de Janeiro e,
alguns anos depois, chegou a noticia que ele tinha sido assassinado.

Algum tempo depois, um jovem rapaz bem pretinho, com sorriso largo, lindo, que
sempre nos cumprimentava no Onibus, com sua sexualidade assumida, também foi
assassinado. Isso me fez comecar a questionar que mundo era aquele e a entender que nem
todos os gays eram ricos. Apesar de continuarem sendo extremamente elegantes na minha
opinido, ja compreendi, bem nova, que viviamos em um pais racista, machista ¢ homofébico.

E isso nao era nada bom...

Figura 53 — Reportagem do jornal impresso da época

Fonte: Tribuna de Minas. Coluna Cesar Romero.

Tempos de mudanca para a oitava série!

Sentimos medo ao concluirmos a oitava série. A escola era nosso lugar seguro, pois
tinhamos uma rotina que conheciamos. Era inevitavel que a turma se dividisse. Aqueles
colegas, cujos pais tinham condigdes de pagar a passagem de Onibus, foram estudar no centro
da cidade. E nds que estdvamos pensando em trabalho e ndo tinhamos como ficar pagando

passagem, fomos para o Colégio Estadual Candido Motta Filho, no Bairro Sao Benedito, no
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turno da noite. O processo de adaptagdo foi complicado, apenas depois de um ano que muitas
de nés comecamos a merendar. Depois foi um passo, fazer novas amizades com alunos e
professores.

A escola Municipal Santa Candida sempre se fez presente na minha vida. Quando me
formei no Ensino Médio, os professores encaminharam aquelas mensagens lindas por
telefone. Mesmo depois de anos, quando consegui entrar na Universidade Federal de Juiz de
Fora, eles colocaram o meu nome em uma faixa na escola junto com o nome de outros dois
alunos de geragdes mais atuais. Confesso que foi emocionante para mim, para os professores

e a diregao.

A inteligéncia e criatividade da minha mae sempre me encantaram!

A minha mae ¢ uma mulher negra, muito corajosa, de baixa estatura, extremamente
trabalhadora. Quando ainda tinha sete anos de idade, minha falecida avd Lucia Evaristo
solicitou a um dos carpinteiros da cidade de Goiana - MG que fizesse um banquinho sob
medida para que ela conseguisse enxergar o fundo da panela e mexer com a devida seguranga,
pois ela ja havia aprendido a cozinhar e assim poderia ajudar nas tarefas dentro de casa.

Para além do trabalho tradicional de empregado no Departamento de Estradas de
Rodagem de Minas Gerais (DER-MG), meu avo, Manoel Leandro de Castro, realizava
atividade com a familia de venda de pastéis todos os domingos na residéncia da familia em
um cdmodo, que ficava separado que tinha uma portinha diferente conforme as lembrangas da
minha mae. Através dessa atividade, ele conseguiu comprar a casa onde viviam pagando
aluguel. Nos finais de semana, ele preparava café e pastéis com recheio de carne com batata.
A massa era uma receita secreta do meu avd. Minha mae conta que havia a seguinte divisdo:
os meus avos faziam e fritavam os pastéis e preparavam o café, e o meu falecido Tio Luiz
Paulo!”, dois anos mais velho do que a minha mae, vendia pastéis nas ruas do bairro nos finais
de semana, enquanto os jogos de futebol aconteciam. A familia lucrava um bom dinheiro

porque o meu Tio era um excelente vendedor, ele tinha uma bicicleta para facilitar o

17 Todos os chamavam carinhosamente de Paulinho sempre foi muito trabalhador e meio brincalhdo as vezes e
gostava muito de futebol. Ele faleceu em um acidente de moto na Avenida Brasil trabalhando de motoboy
para uma farmaécia, que ficava localizada no bairro Vitorino Braga no ano de 2003. Nessa época ele ja era
aposentado por tempo de trabalho do Departamento de Estradas de Rodagem de Minas Gerais (DER-MG).
Naquele mesmo ano ele tinha casado no cartdrio com a sua companheira Telicia, que tem o apelido e gosta de
ser chamada de Teca, era pai da Ana Elisa, que naquela época tinha trés anos de idade e hoje ela esta no
ultimo ano da faculdade de Enfermagem. Ele mourou com a nossa familia por 20 anos antes de formar a sua
propria familia
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deslocamento e, conforme relato da minha mae, certa vez ele estava vendendo tanto, pois
tinham muitos jogadores de fora da cidade no campo de futebol que o meu falecido tio ficou
muito ansioso e entusiasmado pois o balaio de pastéis foi esvaziado muito rapido. Ele voltou
para casa rapidamente, esperou a minha avo se ausentar por uns minutos e ele mesmo
resolveu ajudar a fritar os pastéis sozinho. Foi quando ele colocou a espumadeira na vasilha
de 6leo e acidentalmente derramou sobre a barriga e peito dele. Minha mae conta que nunca
tinha visto uma pessoa gritar tanto e rolar de dor, segundo ela foi uma cena muito triste de se
ver. Ele foi socorrido por sua mae Lucia que derramou um vidro de magnésio e colocou sobre
as feridas folhas de bananeiras cedidas pela vizinha. Somente depois foi possivel levar ao
farmacéutico que elogiou os cuidados de minha avd, porém as cicatrizes ficaram e o triste
acidente doméstico fez com que ele nao pudesse fritar mais pastéis.

Minha mae ficava no caixa contabilizando todo o dinheiro ¢ ndo errava nenhuma
conta, alguns clientes a testavam pois ficavam impressionados dela guardar tudo na de cabeca
e se divertiam, pois ela sabia a quantidade exata de pastéis que cada cliente tinha comido. Ela
explica que o meu avo sempre dava dinheiro ao Paulinho e a ela pela venda dos pastéis, toda
semana ela guardava tudo dentro de uma latinha para comprar tecidos e fazer roupas para ela
enquanto o meu tio gastava tudo com balas de doces. Dessa forma ela sempre tinha mais
roupas que os seus irmaos porque era a sua mae que costurava fazer os modelitos. E foi assim
que o meu avd conseguiu juntar um saco de dinheiro para a compra da casa que tinha um
lindo quintal com muitos pés de Fruta na cidade de Goiana- MG a minha mae conta que o
dono da casa levou um susto danado quando o meu avo fez o pagamento do valor da casa a
vista ele chegou até mudar sua fisionomia para uma aparéncia desfalecida e palida, pois nao
acreditava que uma pessoa tao simples pudesse ter em seu poder uma quantia tdo grande de
dinheiro. Alguns anos mais tarde o meu avo realizou a troca da casa devido a uma exigéncia
do trabalho do meu do avo em ir para a cidade de Rio Novo logo apds ele conseguir passar na
prova para trabalhar como encarregado. Retornado para a minha adolescéncia em Juiz de Fora
na década de 90.

Minha mae trabalhou muitos anos como empregada doméstica e no tltimo trabalho de
carteira assinada, ela contou que a patroa dizia que ela trabalhava como uma leoa. Quando ela
adoeceu, passou a receber auxilio doenca até se aposentar. A sua chefe, entdo, precisou
contratar trés empregadas para realizar os servigos que ela fazia sozinha. Uma prova que de
fato Leoas também adoecem, frente a uma grande demanda de trabalho, porém, essa historia

ficara para uma outra oportunidade. A minha mae realmente sempre foi revestida de uma
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inteligéncia super inusitada, regada com muita criatividade, todos no bairro Santa Candida a
conhecem por Dona L.

Quando iniciou uma onda das pessoas do bairro comecarem a sair para lanchar fora,
minha mae chegou perto de mim, olhou dentro dos meus olhos e disse que nao tinha dinheiro
para nos levar para lanchar. E que, por isso, ela levaria a lanchonete para dentro da casa.

Passados alguns dias, ela apareceu com uma Chapeira de lanches semi profissional a
gas e no outro més comprou um espremedor de laranja industrial que possuia um barulho
interessante ¢ quando eu apertava a laranja rapidamente espremia. Também comprou potes
grandes de ketchups e maionese. Assim, aos sabados, eu e as minhas duas amigas Lilia e
Linéia passamos a nos reunir na minha casa para prepararmos os nossos hamburgueres. Em
época de aniversarios os primos emprestados do meu irmao Taciane e o falecido Rafael netos
da Dona Eunice, também participavam como convidados especiais. Era sempre muito
divertido, pois ela nos ensinou a trabalhar na chapa.

E foi assim que passamos juntas muitos sabados a noite com varias opgdes de
hamburgueres, depois, pizzas caseiras e, por fim, deliciosos sorvetes feitos com frutas. Minha
mae chegou a até comprar um freezer do consul para congelar os salgados e paes que ela

aprendeu a fazer... SO que isso ¢ outra histdria.

Adolescéncia e parte da minha vida adulta

A minha adolescéncia até que ndo foi nada monotona. Eu tinha a missdo de ajudar
minha mae a criar o meu irmao dez anos mais novo, o Junior. Isso significa que quando eu
nao estava trabalhando fora ou fazendo algum bico, ajudando o meu pai atendendo algumas
clientes, entregando sapatos, eu ficava responsavel pelas tarefas da casa e por levar o meu
irmao no futebol ou escoteiro. Ainda tinha a responsabilidade de ajudar com a educagao dele.

Teve uma fase da adolescéncia que recebiamos noticias, de vez em quando, que
alguém tinha falecido ou que alguma amiga estava gravida. Aquilo era assustador. Teve um
momento que tive trés amigas gravidas ao mesmo tempo.

Nessa €época, ja podiamos ir as festas de rua do Sao Benedito. Gostavamos de jogar
totd e paquerar, mas, claro, tinhamos horarios para chegar em casa. Pouquissimas vezes, fui
aos bailes 14 em cima da quadra do Sao Benedito. No6s tinhamos MC Alan Caverna!

Dangavamos com o sucesso do Rap do Arado de sua autoria, que tinha o seguinte refrdo: “Eu
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vou falar do Arado onde s6 Mora Sangue Bom! Eu vou falar de morro onde ¢ bom se morar
porque 14 em cima amizade o reinar”.

Passeavamos bastante no shopping Santa Cruz e aproveitdvamos para dar uma volta
no centro da cidade. Para comprar roupas, geralmente iamos acompanhadas. Sempre pedia
alguém para passar com gente na loja depois do trabalho ou ficdvamos combinando o que
queriamos comprar e juntdvamos o dinheiro quando podiamos. Geralmente ficavamos um
pouco preocupados de ndo sermos bem tratadas nas lojas e sentiamos mais seguranga quando
estavamos acompanhadas. Depois, fomos amadurecendo e, se precisavamos comprar as
coisas, iamos sozinhas mesmo.

Eu e a Suzana continuamos conversando sobre tudo, principalmente sobre amores e
paixdes. Nao conseguiamos compreender como um cara as vezes podia beijar uma garota
negra as escondidas e todo mundo perceber que ele a amava, mas oficializar o noivado com
uma garota branca. Naquela época, ndo possuimos nenhum letramento racial. SO tinhamos
indignagdo e questionamento mesmo. A minha amiga Suzana partiu de Juiz de Fora (MG) e
nunca mais voltou para morar aqui. No entanto, permanecemos mantendo contato.

Lembro-me que, nessa €poca, a minha mae resolveu me colocar em uma psicologa,
com valores sociais, que atendia nos saldes que ficavam em torno da Igreja Catedral. Em um
primeiro momento, eu ndo entendi nada. Depois, até gostei. Fiquei até ela me dar alta.
Lembro-me da minha mae ser super exigente comigo e meu pai dizer sim para tudo que
poderia provocar algum conflito. Entao, todas as regras eram dadas pela minha mae.

Teve uma época em que viajavamos bastante para Rio Novo (MG). La era bem
interessante: ddvamos volta na praga, saiamos para fazer lanche e alguma das minhas tias nos
levava nos bailes. Eu beijava muito mais na boca 14 do que aqui.

Com o decorrer dos anos, passo a vivenciar um novo ciclo na minha vida. Depois que
conclui o Ensino Médio, fui trabalhar até conseguir ingressar na Universidade Federal. Ai, ¢

outra histéria que muitos de vocés ja conhecem.

Uma pequena historia de luta que nasceu dentro dos portdes da escola Municipal e

espalhou pelas ruas do bairro e foi para na cidade

Para mim, sempre foi muito importante residir em um bairro com moradores que
lutam e protestam. Depois de perdermos dois funciondrios muito queridos e antigos que se

aposentaram na Escola e adoeceram - Tia Renilda, a nossa maravilhosa merendeira e o Senhor
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José, o nosso porteiro - e acompanharmos a luta da secretaria da nossa Escola, Marilnalda,
contra o cancer de mama, alunos e professores vao para as ruas do Bairro Santa Candida.

Empunhando cartazes com protestos para retirada da antena de telefonia atras da
escola, passam a fazer sistematicamente passeatas pelas ruas do bairro chamando a
comunidade para se unir naquela luta. O movimento cresceu até que as passeatas passaram a
acontecer no centro da cidade. S6 pararam quando a demanda da comunidade foi atendida.

A diretora Elenize Freitas, a professora Jaqueline (Ciéncias Bioldgicas), a professora e
bibliotecaria, na época moradora do bairro, Mirian e o Professor Antonio Carlos (Historia)
lideravam essa luta com apoio de todos, principalmente, das maes e das mulheres da
comunidade.

Em janeiro de 2004, aconteceu a retirada da antena do terreno, que pertencia ao Paulo
Freez. Uma vitéria que todos nds comemoramos, pois queriamos ndo apenas os funcionarios
da nossa escola segura, mas também as nossas criancas. Foi uma linda vitoria! Todos do

bairro se sentiram mais seguros.

Figura 54 — Imagens da antena telefonica apds mobilizacao

EY
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Figura 55 — Mobilizagdo da comunidade

Fonte: Lemos, 2004.

Figura 56 — Entrevista na televisdo Professor Anténio Carlos Lemos

Fonte: Lemos, 2004.
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Figura 57 — Poesia Licdo de Participagdo

Fonte: Lemos, 2004.



Figura 58 — Mae de aluno da escola

Fonte: Lemos, 2004.

Figura 59 — Reivindicagdo dos alunos no Calgadao

Fonte: Lemos, 2004.

Figura 51- Protesto de maes e moradores

Fonte: Lemos, 2004.
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Fonte: Lemos, 2004.
Chegando proximo a minha formatura!

Quando estava proxima a minha formatura no Curso de Servico Social, o professor de
historia Antonio Carlos, da Escola Municipal Santa Candida, mandou me chamar! E me
questionou sobre o que eu faria pela minha comunidade. Fiquei com essa pergunta na cabeca.

Em 2016, apés uma atividade pedagogica da especializacio de Historia da Africa na
Universidade Federal de Juiz de Fora, no Museu da Maré, localizado na Comunidade da
Maré, no Rio de Janeiro, comecei a refletir e a buscar ajuda para dar forma a outros métodos
educacionais dentro do bairro Santa Candida.

Conhecer outra Maré, que ndo tinha nada a ver com o Complexo da Maré que aparecia
na televisdo, foi o que me possibilitou visualizar o poder de organizacdo de uma comunidade
por meio do teatro, da radio comunitaria e do Cursinho Pré-universitario em que os proprios
professores sao moradores da comunidade. Ao conhecer o complexo, pude entender a forca da
falecida vereadora Mariele Franco, que s6 pode ser explicada pela forca daquele espago.

Seguindo algumas orientagdes da militante Adenilde Petrina, professora de Filosofia
aposentada da Rede Municipal de Juiz de Fora, residente do bairro Santa Candida, militante
historica do cendrio dos movimentos sociais negros do municipio, foi possivel interligar as
duas realidades.

Dessa forma, reunimos um pequeno grupo de pessoas para dar vida ao que
denominamos de Coletivo Unidos por Santa Candida, formado por moradores do Bairro Santa
Candida e adjacéncias, além de alguns militantes do Movimento Negro ¢ de movimentos
sociais. A principal proposta ¢ resgatar e inovar as mobilizagdes sociais da comunidade do

Bairro Santa Candida. As principais frentes de agdo do grupo sdo:
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a) Projeto Musica no Bairro

O projeto de aulas de musica chegou a contar com tré€s turmas de aulas de violao, com
aproximadamente 35 alunos. Fizemos campanha para arrecadar violdes e alguns pais
conseguiram comprar violdes para os seus filhos. Recebemos também doagdes de instrumento

do projeto do Léo Doa Som em que ele reforma instrumentos e os destina para doagao.

b) O Ambulatorio de Psicologia

Iniciou as suas atividades no més de junho de 2016 com psicologas e Naiara, militante
do Movimento Negro, além do apoio da militante Giovana de Castro que lecionava naquela

conjuntura em institui¢des privadas.

¢) Aulas de Lingua Espanhola

Pensando na abrangéncia do conhecimento, no segundo semestre do ano de 2016,
tivemos algumas aulas de Espanhol com a professora Nanny Zuluaga Henao. Em 2017, no
inicio do més de julho, retornamos oficialmente com o curso de Espanhol com a graduanda de
Letras-Espanhol, da Universidade Federal de Juiz de Fora, Kely Torres Bartholomeu,
moradora do bairro vizinho, Vitorino Braga.

Também foi possivel realizar uma parceria com a PROEX para que os alunos
recebessem o certificado de curso de Espanhol. Cabe-nos destacar que a turma foi composta

por cinco alunos extremamente dedicados.

d) Aulas de Lingua Inglesa

Em 28 de agosto de 2018 foi iniciado o curso de inglés para adultos, idosos e
adolescentes, com a jovem professora Thais, moradora do Bairro Santa Candida e estudante
do Curso de Letras da UFJF. No dia 15 de setembro, foi iniciada a turma para criangas e
adolescentes no saldo da Igreja Catolica aos sabados, com os professores Margareth e Paulo.
Chegamos a realizar um piquenique com os alunos e seus familiares na Universidade Federal

de Juiz de Fora.
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e) “Candinha na Roda”

Para pensarmos ac¢des para uma comunidade, € preciso refletir e conhecer a realidade
de um territério. As rodas de conversas no Ambulatorio de Psicologia Social do Santa
Candida foram outro impulso e eram conhecidas como “Candinha na Roda”.

A primeira aconteceu no dia 10 de agosto 2018, no saldo do Guto, tendo como
convidadas As Ruths — Grupo de Artes Cénicas e Politica. Mesmo com divulgando o evento
com a distribui¢do de panfletos pelas ruas do bairro e a curiosidade de alguns moradores em
entender o nome do evento, o mesmo ficou bem esvaziado.

No dia 31 de agosto, realizamos a segunda Roda de Conversa, com uma participagdo
maior de moradores. No dia 12 dezembro, foi realizada a terceira e Ultima “Candinha na
Roda” do ano de 2018 no saldao da Igreja Catolica. Tivemos pouquissima participagao dos
moradores.

Por isso, decidimos retirar o evento das quartas-feiras e passar para as quintas-feiras.
E, no dia 31 de janeiro (quinta-feira), a partir da sugestdao de Silvani, moradora do bairro
Santa Candida e integrante do nosso coletivo Unidos por Santa Candida, a roda passou a ser
realizada uma vez por més, com lanche coletivo e estabelecendo diferentes parcerias com

Sindicatos, Movimento Negro e a Contadora de Histéria, Flavia Nascimento.

f) “Bota pra pensar”

Em 2022 e 2023, com o apoio de alguns psicdlogos e militantes do Movimento Negro,
além de alguns moradores do bairro Santa Candida, desenvolvemos o projeto “Bota para
pensar’ com as turmas do sexto e sétimo ano. Nele, foram trabalhadas tematicas como
racismo, bullying, além de conversarmos sobre algumas profissdes de moradores e de ex-

alunos da escola Municipal

g) “Um sonho de uma horta coletiva”

No dia 29/06/2019, iniciaram as aulas aos sabados pela manha. Quando ocorre alguma
eventualidade, tais como a professora ter a necessidade de fazer prova na Universidade ou
eventos na Escola Municipal de Santa Candida, as maes vao tentando se comunicar no grupo

de aplicativo de mensagens.
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A partir da experiéncia da horta coletiva em Santa Candida, conseguimos realizar a
limpeza do espago com o apoio da Pastoral de Agroecologia do Bairro Centenario. E
importante lembrar que a presenca dos moradores Silvania, Juliana, Neuzeli, Vicentino, Z¢
Mauricio e do Elvin foram fundamentais ja que fizeram a doagao das mudas para realizarmos
o plantio.

O processo do plantio, cuidado e colheita foi extremamente dificil, pois no momento
em que a dona do local pediu o espago o desanimo tomou conta de todos. Tentamos procurar
outro, mas ficamos divididos se deveriamos plantar ou nao. Com muitas dificuldades,
realizamos o plantio e, posteriormente, a colheita, que foi destinada para algumas familias
assistidas pelos Vicentinos. Por fim, liberamos o espago.

Em 2019, o Coletivo Unidos por Santa Candida juntamente com alguns moradores do
bairro, representantes da Pastoral da Crianga e movimentos sociais buscamos um espago para
a cultivarmos uma horta.

Experienciamos que, por mais que seja dificil e complicado, tudo pode ser possivel.
No dia 18 de margo de 2019 o Elvim levou-me a Neuzeli para conhecermos o espago cedido
que nos foi cedido temporariamente pela Igreja Adventista.

O primeiro mutirdo aconteceu no dia 29/06/2019 e ganhamos mudas da assistente
social do CRAS do Bairro Sao Benedito, que foi uma doacdao do Espago de Mudas do Bairro
Linhares. Estiveram presentes Elvin, Eliana, Taiti, Angela e a sua irmd Marilia, Neuzeli e o
seu companheiro Julio, Gilmar e Carlos.

Nos deparamos com varias dificuldades e, por ter um espaco que nao ¢ pequeno,
resolvemos buscar mais ajuda e, no més de setembro, iniciamos uma parceria com dois alunos
do curso de Geografia que foram indicados pelo Juliano, de Petropolis. Conseguimos plantar,
cuidar e colhermos juntos apesar de termos nos esquecidos das galinhas dos vizinhos.

Durante a pandemia da Covid 19, as atividades se encerraram, permanecendo apenas o
ambulatério, pois os cursos de violao, de inglés e até mesmo o curso on-line de percussdao nao
resistiram. A dinamica on-line funcionou por alguns meses, porém ndo obtivemos
engajamento.

Nesse periodo, os grupos negros, de mulheres, LGBTQIA+, periféricos, indigenas,
ciganos, quilombolas, pessoas com deficiéncia, entre outros grupos vulnerabilizados, foram
aqueles que encontraram menos oportunidades que permitissem seu desenvolvimento social,

econdmico, educacional e politico.
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O entrecruzamento entre raga, classe, género, sexualidade, idade, territorio, dentre
outras identidades, ampliou o repertorio de opressdes e discriminagdes. Essa desigualdade se

ampliou principalmente no acesso a educagao.

h) Curso Preparatorio Luiza Mahin

Em 2019, fundamos o curso on-line para preparar jovens e adultos, respectivamente,
para ingressar no Programa de Ingresso Seletivo Misto (PISM) UFJF e no Enem: Luiza
Manhin. Esta mulher foi a mae do abolicionista Luiz Gama, sendo uma das organizadoras do
levante dos negros isldmicos nas ruas de Salvador no ano de 1835.

Assumi como idealizadora e coordenadora geral e conto com o apoio voluntario das
colegas queridas Joyce Queiroga, coordenadora do Servico Social e Maria Luiza,
coordenadora pedagogica. Também da querida e antiga companheira de militdncia, Denise
Denis, responsavel pela coordenagao da secretaria e comunicag¢do do nosso curso.

Atualmente focamos apenas no Enem, com aulas on-line e presenciais, € estamos nos
organizando para termos o nosso CNPJ e ampliamos as nossas coordenacdes dentro da

perspectiva de mulheres negras.

Uma pequena homenagem a minha comunidade

Na minha comunidade

Na minha comunidade tem...

Tem acougue com linguica de “pimenta biquinho”... Delicia!

Tem o mercadinho com banana do Piau

Tem cheirinho de comida muito boa!

Tem Vitinho, criador da Gula da pipoca da Marechal na area galera! E o cartdo da fidelidade
do parc¢a garante que o “espetaculo esta no sabor”!

Tem salgadinhos do Jhony Leno!

Tem Quirino Gés nos dias € momentos mais inusitados!

Tem relagdes de afeto, cumplicidade e diferentes formas de cuidado e também confusdes de
vez em quando, por que, afinal, onde ¢ que ndo t€m?

Na minha comunidade tem trocas e parcerias de valor.
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E tem boleiras, confeiteira, diaristas, empregadas domésticas, assistentes sociais, educadores
sociais, catequistas, enfermeiras, costureiras, cozinheiras, salgadeiras, sapateiros, serralheiros,
funcionarios publicos, municipais, estaduais e federais, professoras e doutor em Historia da
Satde pela UFJF e tem muito mais.

Olha que tem a Escola Municipal Santa Candida e relagdes de amizade da 3% e 5% séries.

Tem alegria, diversdo, brincadeira, gargalhadas aos montes, tem “encarnagdes (coisas de
periferia feliz)”, tem também torcidas, vibracdes, e nao falta acolhimento. O siléncio e a
tristeza, vez ou outra, vém nos visitar... mas ndo se demora ...

Tem auséncias de sons produzidos quando os solados dos chinelos batem nos asfaltos, aqueles
passos conhecidos que ndo escutamos mais de vizinhos que ja se foram e ndo voltam mais.
Tem saudade de amiga de infancia que antes pedalava de bicicleta pelos morros e quebradas!
Oh, saudade!

Tem gente que ja se foi na minha comunidade que tinha um coracdo, tdo grande, que ficou
muito dificil de subir 14 em cima para se despedir a ultima vez! Para todos os amigos e
familiares dentro e fora dessa comunidade um brago bem... apertado!

Tem musicas de quem conhece a histéria de quem cantava, no entanto, ndo toca mais. E em
sinal de respeito misturado com saudade.

E falando em saudade ... ndo podemos nos esquecer da nossa primeira professora do bairro
do Eunice Xavier, nem do “seu” Jodo, que era mateiro (mateiro ¢ quem conhecé mato, planta,
remédio, t4?) Tinha a Dona Izabel, tinha o nosso saudoso dentista Z¢é Roberto e o pedreiro
Geraldo que construiu muitas casas em nossa comunidade.

Teve também a radio Mega FM, boa demais, que além de fazer muita gente “sacudir o
esqueleto” e remexer com coragdes apaixonados, levava informagdo, conscientizagdo politica,
social, cultural e historica... Na verdade, muito mais!

Tem balé, tem a festa da lanterna, tem grafiti, DJs eBboys.

Tem professores de danga de saldo, tem playlist do vizinho, com musicas que fazem a gente
relembrar o passado e pensar no futuro.

Tem o Elmir Santos, a Mc Xuxu, a Mc Dada, o Rap Zoi Rei, e tem poesia.

Tem o Felipe, que ¢ o artista conhecido na cidade toda como “Stain”. Um menino que
transporta o grafite dos muros para as telas, que escreve seu nome e o da comunidade nos
murais da cidade e que vem “Colorindo Habitar” no Bairro Esplanada para o mundo ver! Tem
a “doutora honoris causa” Adenilde Petrina na parada e muito mais.

Tem igrejas, muita fé no futuro e nos talentos.

Tem verduras fresquinhas, galos e galinhas de estimacao.
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E, por isso, que é extremamente importante lutarmos todos juntos e juntas contra essa
estrutura politica de segregagdo socio territorial. E importante ontem, hoje e sempre gritarmos
por mais investimentos em nossa periferia. Porque aqui tem tudo que nossos coragdes
desejam, mas nossos coragdes ainda merecem muito, muito, mais!!!!

E, para terminar, tem moradora da Candinha arriscando na poesia. Esta que vos fala, sou eu,

Selmara de Castro Balbino.

Figura 61 — Cidade de Juiz de Fora observada pelo bairro Santa Candida

Fonte: Lemos, 2004.
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ANEXO

EMENDA POPULAR REFORMA AGRARIA N° 52

JOSTIFICATIVA

Fougp apbs o gelpe de estado de 15 do novesbro de 1589,

. que baniu de negeas tetras o leperador  Dom Pedre 11, de tio ben '
fare)n wtvogdo 3 testa de nosse pais durante qusse meio século de
estabilidade constituciomal, e Geverno provisirio prometera ac pg
vo brasileire a veslizagio de plebiscate, ne qual teria a oportu-
nidede de pronumciarcse gobre a ferma de poverne de sua preferEn-

cia: Momargquia Parisnentar ow Repiiblica Presidemcialista.

AtE hele tal promessa nRe fol cumprida. B o pimers ip

calculdvel de brasileiros sente-se frustrade no seu direito de es
L colha. B

Ae InetituicBes entle vigentes,'no parlamentarisnc mondr
qUI€O, parantiss aspls liberdade —na justles e na ordes = permitirar
© desabrochar das melhores potencialidades do ginio nacional. Assis,
pATE adniracho das macées irmis de mosse continente, o Broskl stins
gau alte grau de harmomis soclal, de asturidade pn.'liti;l ¢ de pro-
gresso mater:al.

Mg entontd; esse pacifico e promissor aprimorazents  de
nossas institpicies democrdticas sofreu brusca anterrupcho mo dis 25
de movenbro de 1680, B qual o povo assistiu "bestializads, stinito,
suTpress  sem combecor o que significava, Muitos ncreditavap since
ramence estar yerdo uma parsda”, no testememho anssspeite de .nrij'l;
des Lobo, mamistre do governo 'pﬂ'filin-n-

0 resultado niic se fer esperar: de 1889 o 1876, 58 B pre
sidente da repiblica, Canpos Solles, governos sem Estado de STrie
o de 1920 até nossos dias apemas um presideste eivil, Juscelipe K-
birschek, chegos an fim de ses mandago,

Entrementes nossa pitria experizentava e sedvin de tuda,
cono ps sangrentas Jutas fraticidas da dltins déceds de sfeuln pas-
sada, durante as quois tivemos, inclueive, 3 intervengho de  mavies
de guerya des Estades Unider, s faver do poverne republicanc, repra
minde a reveltn do armnds. Nessa oc@sido, o almirsnte Soldanhs ﬂ-'
Gamn Jangars ¢ se: manifesto propende o realizagie do premetida ple
biscite, com a esperanga de obter m pacificacio nacional.

E bem corhecide que no tenmpo da monarquis os republics —
mos gozsvis dn mais ampla liberdasde: tinkam o séu partsdo, clegiom
deputadss, slpuns jornalisias ¢ professores em faculdades de emsino
superior fatigm framcs propaganda da repiblica, sen nuRca terem 85
[~ sido objote de neabues repressio, e 2 imprensa republicsns circu‘s
va lavremente.

Implante-s¢ & TepGblica ¢ o que orontece? Aguoles  qoe
o apresentovan coro os palndinos do mals ampie democratiraghc do
pais, em vez de veconheceren o plena libordnde de todos, imclusive
dos partidirios do regime deposto, estobelecem com relagio n esses
wm inlgqla "Apartheid ", E o principio de liberdsde de opimific &
ealeadn Bos pis pOF Aqueles que, B0 AEpErio, tamta dele se henefi-
ciaran,

A promesio de vma gomsuita plebSscitiria nfe se cumpre,
& todas a8 constitulcdes republicakas imcluen a chanads “Clausula
PErrea™, que laimita os direitos politices dos nonarquistas.

B¢ ps republifanos comsiderasseém de wn Eods ponderado a
situagie por seles criada, notaries que & Bpomas dois ancs do  com-
tendrzo da Tepiblics = uma mancka ascula a froate desta: spresen
ta-sem 3 repiblica, como o dpice da dempcracia politics, mas srrag
ta, atras d¢ si, mmordacado e slgemade, o ideal moadvquice,as qusl,
mesmg transcorridos cem anos de vida republicena, teme dar a mogor
parcals de laberdade, E procise ter om menfe que replblica nie &
sindnimo de desocracin, Certamente o nossa repiblics nie tem sido
democritica para as grandes maloryss de povo brasilefro. EBiosteln
disse certa vezr "B male £Beal gquebrar um Stemo, gque quebrss um
precenceize’,

AUTOR. MARIA WARTINS DA SILVA E OUTROS (44.632 Subscritores)
ENTIDADES HESPONSAVELS:

TNSTITUTY BRASILEERD DE ESTUROS MORARQUICOS [0 RIO GRANDE
0o sl

= CTACULG MONERQUIDOD BE SEO PAULO

- CIRCULD MOMARQUICO “D. PEDRO MENRIQUE DE ORLEANS E ERAGANCA™

COMI: LE g A
EMENDA POPULAR N° PE 00051-2

“Dispse sebro o regime de gowverna”™.

Entidades Besponsiveis:

= Institeto Frasileiro de Estudes Mondrqulicos do
Raim Etlﬂdrdu sul

- CHrculo Mendrquico de SEs Paule

- Cireuls Mondrquice "B. Pedro Mearigue de Orleans
e Bragamgca

Relator: Constituinte BERNARDO CANRAL

Subserita por 44,832 eleiteres ¢ apresentada por
quatry entidader agsociativan, a presente emenda preve @ realiza —
#a9, 8 15 de movembro de 1983, de plebiscito para definir o :'egi-:
de governc entre As formas de Repiblica Presidepcind ou Parlamen =
TAF & Monarquia Parlamentar.

Como, nesta fase dos trabalhes, compete 3 eate Co-
leginds analisar = propests hpenas em seus zspectes formais e con-
Siderande que a iniciativa sob oxase, segunds ss informagSes da Se
cretaria, atende 55 exigncies previstas no arc. 24 do ﬁngh;ntui
TETNT parE SUa regular framitugdio, mee parecer & no sentido de que
esta Comissio go aanifeste pels rocebimento da Exepda Popular n¢

FE 0005-2, vesorvods a spreciscio de mérito pars & ecasido propria,

EMENDA PE00D52:1,
EMENDA 1P20737-1 . __

[a_mn:ummmmmsmmns . - ] E_'- l

7 enenon roruuas - resssio ] M

o

EMENDA H?
EopuaR

1. raclul, omde couber, ns Casitulo I (ba Paliey
ea Mgricola, Fundafiria & da Reforma Rgréria), do Fitulo VIIT (Da O=
Sem Econfmicn @ Financeiral, on sequintes attigos, itens & paxfere-
fos;

“Art, ¥ - Ao direito de oronriedsds de imdvel rural
corcontonde uma chrioagle social.

5 19 - © anfvel Fural qué nio correspander & obry
gagho socikl sord arrecadndo medianto @ selicegdo doo fnstiturcs  da
Perda Sandris e da Desoprontasghs por Interesse Social para fins  da)
Peforms Rgririp.

£ ¢ = A propriedade de imdvel roral corresponde 3
sbrigagio social guando, siRYltancamente:

a) @ raflonalaente acrovestadar

b] cpnserva OB TeCUTrSORF natoraxs renoviesas o oI
serva & mels anbiente I

©] obrarva as ditvosigies legmis gue regelam  ag
relagies de trabalho ¢ de produgdo e nio motive conflitos oo dasputas)
pele possc ou dominio:

d) nEp excede a Srea nixyen prevists coms: limite
EWglOnal

&) pessrita o direivos das wopulagfes  indigenas
gua wivem nas suas imediagoes.

§ 3¢ - O imbwel rural com Eres superior a sessemn-|
th (66) midulos segichais de exwloragde agticole terh o sou dominic e

Fpoass transferidos, per pentengs declaratérin, quands permAnEcET  to
talmente inexpioraldo, durante trEs (03} snes consecytives, imdepen
te ds guslguer indendeagho. =

E 49 - 0o demais ipfvelin rurals G DRD COrTESPOn
deren § cbrigagio socaal gerin dosaprocriadas por interoese escial ea
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9

ra finx de Reforma Ageiiris, medionte indepiragdc pags em tltules  da
dlvida agrdvis, de valor por hectaro e liguader anversasshte provor-
clonars B Brea & b cbrigagio sesiel nlo atendidn, w com prazo daretas
mante proporoional aos mermos fatores.

Art. 2% - A ahdenizagho referifn no artigo aNCelier.
§ 4%, mgnafica tornar sem dane unlcamente om velaghs ho custo histd-
rico de aquisiglc o dos investimontos realizodos welo  proorictlrae,
seyn do torcn RuA, oe)a de bonfeitorias, e com a dedugho dos  walares
corpefpondentes a investimentos plblicon e dbbites on aborte eom ins-
titeighes oficibus.

5 le = op kiwules da divids agrfiria sio  resgoti=
viid B0 prsTo 90 vinte ancs, a portir do guints ana, em PATCE AL SRuaEd
SUCEERIvER assegurada a sua l@r:rar;'a'o. A gualguer tempo, TR T
o de pagamento du 4t crnqUenta POF SoRLd 83 impoBLo territorial rue
rel » cono paganemte do prego O¢ terras pblicas.

§ 2% = h declaragho de antercase social parn fina
te Reforma Agririd opers Mitomaticamente a imissSo da Onals na poass
8o imdyval, permitinds o recistrp do prosriedadn. Cualquer conbostapdo
na spic proprid ou en outra nedids judicial comente paderd versar me-
bre o valor depositads pele exprooriante. -

§ 3% - » desaprooriagio de gue fala este  artiso
se aplacard vanto & terro nua guants Bs benferboriss indenizveds.

- Art. 32 = O SmSvel roral desapronrisds por Inkevesse

Bpeial para fans de Beforss Rgricia serl andenizade na propsrgis dal
uvtilidade que reprecenta para o meio social o Que tom eome parfresrop)
o8 tributor henrados pelo orooprietfris.

Pardgrato Dnice - A desatropriscio de que  trata
este artigo § de conpetineia exslosiva da Umado, o poderd ser delega-
da atrovis de ato do Procidants da Replblics.

Arel 49 - Nisguim poderd ser proprietirio, Sireta ou
indiretanente, de imdyel rural, d¢ fren continon ou descontimua, supe|
rior a sessemts (69)] pbdulos rogiopaae de excloragdo agricels, fiman-
da o excedente, manmo gue correspanda B oaun Sbrigogio mocial, mUjentel
i desapropriagie per intéresss social parn fins de Reforma Agriria.

Pardgrafo Onaco - & fren referada neste artige se
rh considerada pelo conjunto de andvers rurais dn um pesmo proprioth-
rio no Pals,

Art, 82 - Durante p execughe da Reforms Rgraria fi-
can suspansan todan as sgles de daspein & de reshtecracio de  ponso
contra arrendetirie, parcelros, posseires © oubron trabalkadores ru-
FaLA gun mantenhan relagbes de produgdo com b tatular do dominio  da
Blabka, hinda gue indirotamentes,

Art. 69 - Estio excluldos de demsvrenrisgio por ints
resse socaal para fine do Reforma Agriria of imSvela rurain dircta e
pesocalments exolorados em dimgrais qus nde ultravasse a teds (93] =b
dulen reqiensis de exploradho agricola.

5§19 = B dever db Folizr ¥117 o prevover @ craar
as condigden de acesso do erabalhader § provriededs de térra odonooi-
camente GEil, de prefer@ncia na regibo em gue habiea, ev, guands  an
[Cetrcuntincias urbanae oo resionads o acsanelhares, om zonas plemosens)
te ajustadas, na forma gue a el vier a determainar.

§ 2% = 0 Fodor Plblicoe reconhace o direits B gra-
priedade da terea agricela na forma eooperativa, eontomapind stmun1th
Fady associativa; andyvidual oo mimia.

Art, 79 - Torras pdblicss de Unifio, Estados, tercitd)
rioge ® Munyclpics ponente moTAe tranaforidss a pensoas £isicas hnn-i
lsiras que se qualifiqus; para & trabalho rural medionee conesnplo de
Birelto Real d¢ Uss da Superflcie, limacsds a extensis a trds (03) =3
Sulos reqionars e exploragio agricola, excetusdos op casos d= cospa-|
tivas de predughio eriginais db procgsso &¢ Referms Agriria o rengalva)
dam as hipdieses previstas nos arts, 13 @ 14.

Art. B - Pennoas fisicas ou jurfdicas wsiranpgeirss
BRG POderdo pRBsHIr torras no Pals culo somdtdrio, ainds que per 1ae
terpobia PesE0s, sSeja superior & trés (03} mSdulos regienail 96 axwlo)
ragas agriesla.

Azk. 9% = hos oropraetirics de amfveis rurais de  5-
Ten mic excedente o trés (03) pSdulog regionais de excloragdo agrice=
la gue of cultiven, ewnlorem diretameste, neles resadam o nis porsoar

autron imtvels rurals, @ aos beneficidrioe gp RAcforma Agrdris,. soras
.

nFseguradas as condighes S apblo Finantelrs ¢ técnico nara que wbill
zen adequadamente a terra.

., Pardgrafe Onico - B insuscetIveld do ponhora a pro
praiedade rural eté o limite de trés (02} sfduisa regionale 0 explara
gac agricsla, inclalda a soa sefe, éxclorada: dirctaments pelo l_mha:l
ihador que nela resids e nio possua.eetrop indveis ruraie. Hosse an-
L-a.. 8 garantin pelas shrigagien lmgmu:I B safra.

Are. 10 = A decapropriogic por utilideds piblical
#on ambvers rurals wencionadod no artige 99 mcmente pederd ser folta,|
ge asoim prefarir o esproprisds, nediante pormuta R Avea equivaless
te sitonda na regifio de inflvfinels dn obra motivadora da agao.

Azt. 11 = A Contribolglo de Melhoria serd  oxigidal
008 propriotirios de imSveis walorizades por obiras piblicas e terd
por limite glabal o custo das obrow plblicas que ineluir © walor aas
dospesas e dedeniyachor devidas por evontuals desvalorizagies qus an
FOSEAR ERATEOLEN, & Por limlte individual, exigids de esda eentribuiy
te, @ eatimativa legol do acrfscimo dc valor que resultsr para  ind-
weas de moa propracdnde,

§ 19 - & Contribulgio de Melhoria serd langada e
cobrads nos dols anos mubseqiientes & comclusho do obea.

§ 2% = 0 profuto da arrecadagio da  Contribuigic
de Melhoris das obras realissdas pela Uniio nas Sreas de Mwforma hgrl-|
ria destinar-ge-i oo Pundo Raclomal e Reforma AgrEris,

Art. 12 = 0 Poder pibligo poderd reconhocer a pomse
pacificn em imdvels rusais _piiaum ou privados, ol cerise condigies
impootan mos beneficiirios o e Gren gue no exeeda trig (03] m5dulos
requonsas do oxpleraghe agricsla,

hri. 13 - Tode aguele quo, mis sendo  provrietdcic
rural, possulr eoma gua, por trie {03) ancs inintorruptos, fem  justo
ticelo on boa £&, drea rurnl barticular ou dewclota continan, nfo ax-
cedente a trés {03} eSdulos requomaic de exslorapin agricoln, & & hoa
ver torpado produtive com ses trabalho & nola tiver sua-morads pul'u:r
nonte, adguirir-lhe-f o deminic mediante sentopen declarcticin, o
qual servird de vitole pars o reglstro imebilifirio respectivo,

ATt. 14 - Ly F;h?ni_nﬁupnri sohre as condagies de
legitimacio de ocupagio aeé trés {03) nddules regienass de exploma
gBo apricels de terras plblicss pars aqueles que as tornorem pros
dutivas, com feo trabalhe e de sua fanilda..

i = Imseye, onde couber, no TTtelo X (Disposigies
Transitdreas), of sepuintes artigos

Art, = Até gque o el especial determime & formo de
cijcule do Midule Regional de Expleragio Agricola, referide mes Ar
tipos 17, A%, 6%, TF, B, B%, 17 L 13 e 34 dests proposta popa-
lar. defins a drea geogprifica das respectivas repldes, serd wiili-
zado o cidleclo descrito pata ¢ sfdvle fiscal no Artigo 50, § 2%.da
Lei 4.504, de 30 de movesdro de 1564, com s redaglo dadn pelo Art.
1%, da Lei 6.746, de 10 de dezembro de 1979, ¢ mo Art. 4% do Decre
to-Los £4.685. de 06 de maio de 1080, e considerands ceme gLl o
Municfpio ow grupe de Municipios com carscteristicas ecombmicas ¢
ecoligicas homopénoss.

Art. = A reeedts piblica dn trabutacio dos  recursos
fundifrios rursis deverd stender exclusivamente aos progranss  go-
vernpmsnials de desenvolvimento rural @ ,.prefurenciol=snte, oo PrO
cesEo df reforms agririn.

Art, - Serd comstitufdo o Fundo Hacional de Keforms A
griria, com dotagic orgamentiria de no minire $1 do receits previs
ta no orgamento da Umide.

JUSTIFICATIVA

A reforna sgrivia 58 s8¢ colocou verdadeiramente
come uma exigincia secial prempnte em paises, ou regides, em que
existia una grande massa de lavradores impedados de ter acesso &
propriedade da terra, 56 em simvaghes desse tipo & que ganhou for
%o Socadl & 1déia de que 8 terra deve pertencer & quem a trabaiha.

Koz dius de Roje, o que =8 Ixpede fque oa lavra
dores tehham acosso § terra © a concentragho da propricdsde  fun-
d1drin sas afos das chamadas “eligarquass", dste &, us poquens Al
mero de fanlllas ricas, influeates ¢ poferosas. Esses grandes pro
priecirios, on imvEs de se dedicares § eoxpleragio do terrh, i
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T gun wtilirsgic produtava, detim grandes Eress com fins mBersmente

especilatives., Contentam-se em deixd-las com redozida ou ipesds-

tente produtisidade vissmdo apeass a valorizagie fundidvia  que

decorpe da nberiura do estradas, eriagie de noves povoamentos el
trificagio, construgdo d¢ aqudes. barragens e obras pidlicas ez
geral. Em outros casos, s prepraedade de gramdos fopendas extensi
was facilita pulto algusmes operagdes fraudulentas com relagio wo
fasds, que eostussm ser fertas por profissianazs Mberais ¢ mul-
ta% empresss ¢os ramos industrisl. comercial e finemerize. Isi0
quande nke sio ox prépraos governos que distribueR imcentivos fis
caiz e favores creditfcios aos grendes goapradores de terrez. So-
jén quals forem as suss motivaghes, § ssbretydo o manutepgia  de
terTas inatives ou mal aproveiiadas por essts Iatifundifries que
yeda o ncesso dos trabalhadores Yurais ss meio de que Necessitan
paTa vi:t‘t:‘.

Estamcs dionte de ums situagic bastante parsdoual.ds
grabalhadores clamam prla Reforas Agririd ¢ csta poderia ser ini-
cinds, a qualquer mopento, por um elementar cuaprimentoc da led.Ko
gntanto, o Datatuto ds Terrs, obra do prﬁp!lu regise silitay, foi
engavetado gragas & forga de que dispde os grandes propriecirios
Fundiiirios. A #aidm despitien de erescimento ecendmice sdotads ned
tes 15 anoy d¢ sufoco garshtio umd raroivel comchrdia emtre os in
teresses indusirials dominemies o 8 manutengdo des privilégios Ja
ryfundidrios. O cumprimento do Estatuto da Terra aparece clarancn
te cong uEs amcaga de ruplors dessa “Sants Allamge'. Fars oz setp
ves andustrials, cossrciais e financeires, a desaprepriagio de rer
TéF pouse produtivas, veltsdas & espscul agio, & sua distribuligic
a0k lavradores Nac €oléca &8 xefuf A sun propria existdncia enguan
e classe SHeial, e aodto BERoS & 3 domibagic.

No que se refere ao Seror Agricola, de ums coisa s
pode ter absoluta certe:al qualquer "redefinigio de patto sociml™
passs hojs mecossarsamente pelo selanento priitico dos Jathfundi
frios e pelc stemdimente integral das velvindiceg@es des trabalha
dores lgri:ni.ls. Purante 0% 1) Bamos cinglicota ends o3 ERpTESATION
se tsquivaram desss opgio o podes® ComTIMUET ma1s uma vo@ B swar
wveleddades diberal-denocriticas aque, volts e meas, parecem culta-
VAT,

& fpoce contemporinen evidencin ume comfipuracio so-
clel mplicads 0o diTeite d& wyenTiedsde da terra corp decorrincia
da supremacia dog interesses sociais e coletives sobre n ventode in
davadunl.

Histovicamente, & a partir da Constituacio de Weimor,
que & orden jurldica mederma comeca o recoshecer que ae direizo d¢
propriedade tambEn corresponden deveres. Hoje, o Comstatvighe da
Replbiace Federal dn Alemanka [art. 14, alires 2%) © exenplo do o
sagracie desse principie que ven gradativasente recebesdo acolhimes
to nos demmas legisingles coptemporineas,

Ko Brasi], a tradigBo copstatusional, inicisds cem 2
Carta Jmperind de 1E24, da qual em suite pis fou diferente B Cons-
titicae Republicans de 1891, feve m marct com o fexic de rsl‘uqut_
do se cogitou, pels primezra ver, da antercsic social come condi -
cachante do direito de propriedede. Enbors se referinde & desapre
pragcBo, m CoRstivascho de 1937 nic avanged ns satérla, tendoa Cod
rituigae de 1946 lancade rYumos um pouco mans defimados mo senvide
de dcentuay 88 limitacdes &0 dircito de propriedade da terra. A
partar de 1984, o poder salu-se fon evasivas, aizda gque formalmen-
te & Enenda Constituclonsd n? 10 € o Estatute do Terps tenham dado
alguns passos B freste, que ma prética poocs eficdcan revelarns.

A Constyrulcdo em wigor, so condicionar a propriedade
ar sxercicie da funglo social (art. V6@, intise EI1), escabelece
(art, 161, § 19} medida definide @ anobservacho desse prancipio, g
& a degapropriagic por Interesse social pars fins de Reforma Agra-
viss De um conceite profundemente privetists, s ordem comstitocio
nal vagente 3§ chegow & conceprie da funcio eocisd da propraiedade
yural. £, porén, insuficiente, carecends de apramorasento e noder-
nizagie. Além diseo, tal conceato, hoje elevade & categoran de pris
cipso jurldico, pecessits de naier precisio; o gue indubiteveleen=
ve contribuitd com @ efetivacio de Beforna Agréria.

Er taziio disso, sugere-se o previsio constituciomal de
principss segunde © qual zo direito de prepriedade de imdvel rursl
eorresponds Uaa ebfigagie secinl.

0 eopceite de obripagio atemde & moderma vendfncis eons
tituvcional do divedto comparado e F mylvo nals COnETUEnts com o fu:_~
dapente das llnstsgSes impostas 3 propraiedsde rursl. Alée disso ,
trata.se¢ de un conceato que demORAtTA, por =i 88, @ exigencia de o
primente de detereinados deveres como pressopasto para o exerclcio
de direlte de propriedade rural. Conztitud, por izsc mesmo, uma
situache juridics impositive e explicita de maior peso e substimcia.l
Trata-s¢, enfin, de um preceito dirigide & essincia do dipeito de
prmjuﬁlu e pio apenas uma p'riti:l, [FEE T .In‘pendim:]l de outra
realidade. Enquante que » furtdo adjetivs & propriedade, p obrigs
cio condiciens sws razde de ser.

Desse oodo, propde-se un teato constituciomn] afirma-
tivo o coerchle cof & atuel temdéncis das Jepislaches mals avanga-
das, consipeando-sc que mo direito de propriedade de isbrel rural
corresponde Uma abrigagie sosial.

Conseguéncia da aplicagis de tal principic £ o estabe-
lecieento de u» conjuonto de medidas calcadss em quatro dnstrusentos
perds sunitia, dessproprisgic por antevesse spcaal, indenizagies de
walor regressivo ea relacio § Brea ® diferenclacio de prazos de res
gate dos TDA:. A nio-extentdo do instituto da Perda Sumfria s to-
dos os isdveis rurkias gue nio correspondan a obrigacio sacial re -
presemta uma liberalidade do Constituinte.

Na esteira da aplicagdo desse principio, propbe-se,nos
casos de desepropriscio por interesse sociasl para fina de Reforma
Aprdris, us critério de indenizacio calewdo na real acepgio do con
ceate de andenizagio. O gue F sugerido se fundamenta no fate  de
tormar indefie (ses dapo) a prepriedade desapropriada  ressarcinde
seu custs hrsedries o de imvertimemtos reslizsdos. O atusl texto
copstitwcionsl fazr com que 2 desapropriapio de v latiflpdie asia
tratada juridicamerte €omo ind Sinples vonda cospulstras, quando,
neste caso, tem o cardter de intervengic corretiva. O texto pro-
posto dirise dividas que trouxeran dificuldades operativas ¢ en TE
cursos judiciass,

Ass1E, N3t € exatamenle p prege da terva que serd pa-
go ma desapreprincic, mes, isto sim, ccorrerd wns ndenizagio s ser
conferidn sa proprietdric. Indenizar, no seu seatide preciso, sig
nifica deizhr indeno, sem dene, sew prejuize. O mals corvesponde-
Ti » premiaf o proprietfirio sbsestista, dandp-lhe ums premiacio pe
Io sou compertamente anti-secial o altamente prejudicial ans inte
TeRges Coletives.

iz ih:ult;ic para enfocar o tema decorve da compre-
ensEo exatn do desaprepriacdio por interesse socisl pars fins de Re
foraa Agritia, ¢ atents pors # fundemental diferemca desse inseity
to com & dl:lp‘rwpri;iin por necessidade ou wrilidade piiblzca. Es-
ta se encontra prevists no arc. 153, § 2%, da Constitvacio Federal,
¢ sguela no art, 161 da mes=a Cares Msgna.

Enguante & desoproprische por anteresst social & pri-
wativa da Unido, na outra eodalidade estho legitimsdos a desapro -
priar, além da Unide, os Estades e Municlpies. Meste caso, o obje
to pode seT qualguer bem, enquantd gue na desapropriagio pira fing
ds Heforma Agriria somente & prepriedade territoris]l rural em condl
ches especadis, A razdo da desapropriagéo por necessidage oy uti-
lidade piblacs estd na cenveniEncia sy anteresse do Pader Plblace.
Na Reforma Apririe, s desapropriacio snclde sobre imdvel cuja for-
ra de vtalizaglo & avesss aos valores fundsmentsns da orden scond-
mics & socisl, Nesse cass BE um cordter de sangde, ee fungds de i
teresse coletivo, vizando cedbir 0 nmau wse ou o simples abandono
de imdveis rurais. Além disse, csda uns das medslidsdes :fm ums
processualistace propria. A desopropriecis por necessidade ou utl
tidade pisblica esti regulada no Decretp-lel p® 3.365, de 271 de ju-
nho de 1841, caquanto que a desapTepraagia per interesse socaal €
dysciplinada basicasente pelo Decrelo-Lel n¥ 554, de 25 de abral
de 1968, Diferen, abrda, quanto 3 forma de indenizacin. Ha desa-
propriscie por mecessidade ou wizlidede piblice os critévios sdod;
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feventes dequeles utilizades ma Reforma Apriran. Hageela sdtuacie,
o desaprepraode s¢ vE mo contingéncis de transferir sen bes 3o Po-
der Piiblico sulte sats cg funglo do interesse da Adeinistracie PG-
blica o gue on decorrEncia de ate ow omissBo de sus perte. Na de
Libluzrlltiu por interesse $ocinl pava fims de Reforma Agricia, cu
ja indenizscio & faixadn es tFrulos da divids agriria, a Umade, oo
desapropriar, age no interzsse de toda A coletavadade sobre a PrE-
priedade que nbv corresponda & obrigacdo social A ela imposts  er
bereficao de toda o coletavidade. Assin atuandoe o proprisdade L'}
ral que ndc cuspre com sua obripacie socinl, & Unsbe, ainda asaieE,
ipdeniza o propriesirio, mtendendo, pordém, & parimetroz bastante
daferenciados.

Kessa lipha, propie-so coed teto misiss de indenazagie,
0 walor cadastral dos traoutes horrades pelo proprietirro. O dis-
pasitive proposto elimina dividas e wniespretaches cops as que mo-
tivarse & declaragio na anconstitucionalidade de parte substancial
do Docrete-lea n® £58/68, A propests eacengra gusrida em alpuns
outros wiemplos ma sears Juridica e tem Tespuldo no Bistérico voto
do Mimfsere Franeises Resek mo Recurse Extroordindrie yuipads  en
18.08. 9963, pelo Supreme Tribamal Feders) (constanto 43 Revista dos
Tribenais, a? 581, p.24s).

Cabe salientar que, desde o3 debates da Copstatuagio
de 4946 & Teconhecido que a “propraedade 1mobiliSria tem &8 limi -
Tes que forem estabrelecidos na lepisiacio civil” (Atflie Vivacqual.
As Jexs de lococdo que tanto se discute heje, comstituem, &m si, I3
wenplo dessas restrigdes.

0 aumente da concentragle fundifiria e & proliferacio
dos ipdvels Turois glgantes levou B necessidade d¢ conceber mecn -
niseos para 3 limitasgio de Gren stivavds da figurs da latifandso por
dinensio criade pelo Estotuto da Terra,

S Wesss 1inha,a proposts agul Emanifestads operdalina e

deliBita com malor Tiger esse instrumento. Para tante, propic @

famaglo da Ares ndxima om 60 (sessenta) midulos que justifica-se en
razio de extresn concentracho da propriedede fundiivaa observada no
Paiz. De ncordo con dodos do Cadastre de lmdvels Ruroas do INCRA

(1585), os imdvess com drea aproveitivel superier 2 50 (cangquenta)
midulos fiscais, aprsar de representaren 1o somente 0,01 {meie por
eental do total de smdveds Turais cadastrades neo Pafs, o apropri-
am dt uma fres de mads de 100 [cen) milhies de hectares, Ares ciss
superior 5 soma da superficie dos Estades de Sio Pawlo, Parand, Sur |
A Catarina & Rio Grande do Zul, bes ceas 4o somntéria dos terratd
ries de vivios palses da Eurapa. Além dasso, entadades TOPrEsENIE
tivas ma questio agrivis, toap CONTAG, CNBE'e, entre oulras, 85 pré
prias associacdes de engenhespos agrinomos, de recenhecida credibi
lidade tfenaca, defondem wise limite. -

Por sutre lade, o eficicis da Reforms Agriiria tpabie
e8td vineulads 2o processamente vipide das desapropriscies.  Deve- l
SE LEr SCMpFE en conla que 8 desapropringic par inleresse mocial Ri |
ro fips de Reforma Agraria €onsiste em svdida sancionadern de sad. ©
vel rural que nio estejo cumprindo com sua obripacio social. Isse
correaponde afiTear que a acdp da Umifio, nesss hipflese, se fa: on
atendimento a0 Inteéresse geral dn soletividode, recaindo sobre o
proprietirio omsgse ou peglagente. O atual trimite admamistrativo
© Judicaal das desapropriscBes exige, por :!Jn'."«qu?ncll. 8p¥ imoramen
to. O aperfeifeamcnto sugeride ostd mo previzie no texts comatity
cional de que & declaracio de anteresse focral para fins de Reforms
| Agrécas opera nitesaticameate a fmissio da Unadoe na pesse do amd-
wvel. Alem disso, SupeTe-st gue a cemtestacie do ats TesiTin)a=se
apenas ae “quaniva” indenizetérie. Tal propesta se fundasents ne
cariter discracionfirio do sto sdmgmastrstivo praticade & ma delea
gache pelftica que s Constitumigio pode fater par tal daspositive,
ac Presidente do Republics.

Medudn  comsetinen com e demais BqUl propostas estd
s suspensio dos despejor. A proporicic objerivs respuardsr divei-
tof de ogricultores que MANUEA & Posse transfedrid 48 merra alheix
Tenta, tashés, impulsionar & realizacio da Reforma Apriria, dado
qup 1TE osSEEUTAF & permaRincia ma pleba dos gue a culefvaem, de L]

—r

dos os parcfiros, arrendatirios ¢ outrod trahalhsdores gue pance -

nhan relngdes de predugdo com o titwler do deminae do indvel, awn-
da gue Jpdirecamente.

Al nedidas aquir propostas mia se descuidan dep PrQLt-
nes proprietirios, seguindo, alids, a errentacdo do préprio Estatw
to 43 Terra. Pora 15sa, propie-se f2%aT que estic isentas de degz
prepriscds para Reformn Aprir:s o5 indvess tursis saplorsdes dire-
tu e pessoaleente pele trobalhador, até 5 [urés) eddulos Tegionals
de exploragio agricola, TYol dispositive protege o patriménio mind
me andnadusl e familinr, proporcyomande-se, por cuira parte, o a-
€330 T posse da terra ma mesmp regric ende o heneficsirie potencl
a1 kabata. Explachin-ce, arnds, o reconhecimente is formas assocy
atives de propriedade da terra :grfcnl;‘ essencial g0 ntendamente
de 1=ma realidode nacionol que j@ Incorpars eise tine de dominio.

Sugere-se, tambdm, n owtorga de Dirests Real de Wso da
Superflcae, para gvitar a srreversibilidade que traz o tlrule de de
minic. A concessho & restrita & pesscas fisicas e aos macionsis &
fixado o fimate de¢ dves, com execclo pars cooperativas roswltamtos
do processo de Beforss Agrdraa.

¥o bojo de tars agles, procura-se, 89 mesme Lempo, o=
vatnr @ desneciehalizacio do terratdrio, crisnde restricles W squy
sigho de extensdes de terras cuja aproprincdo por estrangeives &
frcompative] com a soberandn do Pafs.

Pado gue & redistrabuigac da tovea § eleoonce fusdn -
mentol, mas nio isolade ¢ exclusave, ho processo da Reforma Aprd -
ria, recomenda-s¢ a adegle de prancipue destinado a garantar condi
gaes de Ipoio fITLIm:_UlN & Técnico para os que uviylizen adequada -
BEfte a terra; coan se gnipntrs B0 articulsdo propozte. Alfm dase
30, simultamcamente, reputo-se relevante fixar o ampepherabalidade
das 1mdvess ruradf até 3 [1rés) mbdules regaonass de exploracio u-
gricoia,

0 srticulade aguy sugeride ptenta, ainds, para 1 rei-
¥iEdicacdo dos camponeses cujas terrzs foram desapropriodas para
constrocio de barrogens o outras obras piiblicas. Tass avividades
do Poder FPiblyre precisam ser dizcaplsnadas de modo a evitar que
=e sobyeponha sc anteresse sacial.

Eshora 8 matéris pertinente & eobranca do Contribui «
can do Melburia pode melhor situar-se em eutre Capitola da futurs
Constizuwaphn, supere-se apciugr TH] anstrumente até hoye nio uealy

tnde como necafisme de pressio focind pora evirar a cemiomtraghe |
fund:firas. juntameste eom o Isposte Territerisd Rural ¢ o Impasto
sobre & Eenda,

Preple-se, nn mesaa toada, que o posse pacifica,
provisfria (aem Gmame de permanéncia) e motrysda ror limite de so
brevavincas scia recoanhecada como umd veglidade 3 merecer ("-,.__
Bento constitucional. come conciuly o I Compresso Maciona) do
PHEE.

0 texte prepde aperfeigosr o imstatute de uiuco
pibe “pro labore”, mantende, tome & da tradigic constitucional, pa
Fantis du Jepiiimacic de ponse pars agueles nue toernaten pru-\!m:
vas. com swi trabalho o de suas femfifas, tervas plblacas, B

Por Gltime; » prepesta constante do are. 1% pex
mite @ impleadniagio imedinta da Referms Agrivia atd qur 3 legis-
lagEe erdanfria determing a dimersdo dv “midule regiomal de explg
Tagio apricoda®, concerto antroduzide por oste articulade. 0 obye
e £ utalIzer provisorioninte o dimcmsionamento medular o vie
EOF M3 Jeparlagdo steel para @ classifacagio des indvers rursis.

ENTIDADES RESPONSETEDS.

- CONFEDERAGAD MACIONAL DIS TRABALHADORES hA
AGRICULTURA [COKTAG) :

= ASSOCIACAO BRASILEIRA DE REFORMA AGRARIA
[ADRA}

- COMISSAD PASTORAL DA TERRA (CPTj
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COMISSAD DE S1STEMATIZACRO
EMEXDA POPULAR K PE 53, de 1087

"Dispde sohre reforma agriria, polftice agri
cola e fundidriay

Entideades Responsiiens.
= Confederagfio Kaclonal dos Trabalhsderes na
Agricul tura;
- hssocinghe Brosilearn de Reforma Agriria.e
- Comissdo Pastoral do Tervs.

Felator: Constituvampe BERMARDD CABRAL

Lidernda pela CONTAG, com o spoic de VATiAs outvas en
tidades sssociutivas, o presente emsnds, subscrita por 614.023 elei
tores, tem por fimglidode a dnclusfo, ma futura Carta, de disposi-
tivos stimentes & seformn mpriris ¢ & polftaca agricola o fundad-
Tim.

Comn, mesta fase dos irabalhes, compete & oste Cole-
giade nmalisay a propests apénas em seos aspectes formais @ consl
devando que a iniciativa sob exmme, segunde informagbes da Secre
taria, atende Bs exigincias previgtes no art. 24 do Regimento Ine
tEFNC PATE Sus FEgula? tranltagio, mew pavecer & no sentide de
que esta Comizsiio se cenifeste yelp fecebimento da Emsnde Popular
n* FE DO052-1, yesesvads @ apreciagio de ofrito pars @ ocasifie pré
pris.

investinentos sealisades pelo preprietivio, Se)s da terra sus, meps 08 benfes-
terlns, & comon dedugiio dos yaleres correspondestes s investamemtos piblicos e
debitos em abarto con Sratdtuictes oficiaas.

§ 07 = Os tfrudes da divade apsiris she respardvers mo pra
a0 do vinge ance, @ partir do quinbs ane, &® parcelss snuaip sucessivas, msse-
purads & sus aceltagis, 4 qualquer tempo, cono mels de pagaseaco de M cin-
quenta por cenio do imposte territorial tural e como papstento do prego de ter
a5 pblicas.

§ 27 = A declarngBo de interesse social pars fins de Refor
o Agriria opers mbmaticemente 8 izissdo da Uedfio ne posse do {sdvel. perad
tindo o registre de propricdade. Quadquer constestacio na agdo pripTin cu em
cutTa Eedida Jisdieinl semence poderd versar schre 4 valor deposiesdo pelo ex-
propriante.

§ 3" - A desspropriacac & que fala este :r:I:u 8¢ mplice-
T tante B terra nus quento ks benfedtories indanirivbis. ¢

Art, 3¢ = 0 iwdve] mural desspreprinde por Interesse Socind
pars fins de Reform .l'a-nru seri dndenizada na preporgio de utilidade gue re-
PrESERLE PaTA o mein socinl & que Tem oomo parimetres of tributes homradoe pe-
1o proprintinic.

Purigrafo Gaice = A desspreprisgie de que trats s3te aTUge
& de eespetEncas esclusive da Untis, e poderd ser delegada arravds de a0 do
Presidente da Repiblaca.

hrt. 4v = Manpufm poderd sev proprictirio, diveta su indire-
tesente, de infvel rural, do Gren cont@nua ou . Buperior & sessenta
[B0) mod:)es seguonals de exploragio spricols, ficede o excedente, Mano  que
corresponda ¥ sus cbrigaghe soclsl. sujelto s desaproprisgho por interesss o
caal para fans 98 Reforma AFTATIS.

Pavigrafo Gnuce = A drep meferida neste artigo sevk consas
dernde pelo conjuito de aRGvess TUTALE d U meseo proprietirio ne Pals.

EMENDA PEQ0053-9.
EMENDA 1P20729-1.

EAIIU.IE PINTO BA STLVA E CUTRIS

Ari, 5% - [urante a exeouio da Referma Agrins ficam sus-
pensas tofat s apbes de despejos e de reintegragho de pesse contrd aTrendati-
Figs, PATCRITOS, pesseiTos ¢ ewiTos trabalhadores rorsis goe wantemhin  relas
cBes de prodhucio oo o tatular do doeinio de glebs, minds que indiretascate.

& ——— s

BEDS R
PlLAR

1. Inclu, cede couboy, 8o Capiftule I1 {Ds Politics Apriccla.
Bnhiiris o ds Reforms Agriraa), do Titulo i1l [Da Ordes Bconfmica ¢ Fimancel-
Tal, s Seguntes disposatives

VAT, 1F - Ao direito de propriedade de amdvel Tursl eorreg
ponde u=s shrigacio sésanl.

§ 1% = 0 anfvel Tural que nae correspender B obTigaic Bo-
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