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RESUMO

Uma das maiores virtudes de Jaime Snoek esta relacionada as pesquisas e estudos realizados. Entre
seus textos tem-se o livro Ensaio de Etica Sexual. Esta dissertagdo busca interpretar a perspectiva
de Jaime Snoek sobre a sexualidade humana, apresentada em seu livro. Observa-se que as reflexoes
éticas estao cada vez mais complexas, abrangendo questdes ligadas a justiga social, bioética e ética
ambiental. O avango tecnoldgico trouxe novos dilemas éticos, especialmente no ambito
empresarial, envolvendo aspectos sociais. A ética sempre permeou a existéncia das civilizagdes,
oferecendo diretrizes para os comportamentos humanos, moldando culturas e diversos outros
aspectos. Etica refere-se a um conjunto de valores e principios que utilizamos para decidir sobre
as trés grandes questdes da vida: quero, devo e posso. Jaime Snoek, como estudioso, ndo apenas
questiona o papel da Etica Sexual nas buscas existenciais do ser humano, mas também propde que
a ética ¢ uma manifestacao da tendéncia humana de buscar uma vida mais plena e significativa.
Um de seus argumentos ¢ que a melhoria continua e a autossuperagao sao inerentes a condigao
humana, refletindo um desejo profundo de evolugdo pessoal e coletiva. Sua obra ndo é apenas um
tratado sobre ética sexual, mas também uma reflexao filoséfica sobre o papel da ética na jornada
humana em dire¢cao a um modo de vida mais elevado e consciente. A sexualidade esta presente no
ser humano em sua totalidade. Percebe-se que a ética da sexualidade apresentada por Jaime Snoek
busca, de fato, uma integragao do ser humano com as diversas realidades que o envolvem, sem que
ele se torne escravo de seus comportamentos, cultura ou sociedade. E entender que essa forga vital,
que ¢ a sexualidade humana, carregada de amor, ¢ o que permite que os seres humanos possam
amar e serem amados, e 1sso ndo significa que ndo haveréd sofrimento pelas escolhas e decisdes

tomadas.

Palavras-Chave: Etica. Sexualidade. Igreja. Ser Humano. Aborto.



ABSTRACT

One of Jaime Snoek's greatest virtues is related to the research and studies he has carried out.
Among his texts is the book Essay on Sexual Ethics. This dissertation seeks to interpret Jaime
Snoek's perspective on human sexuality, as presented in his book. It is observed that ethical
reflections are increasingly complex, encompassing issues related to social justice, bioethics and
environmental ethics. Technological advances have brought new ethical dilemmas, especially in
the business world, involving social aspects. Ethics have always permeated the existence of
civilizations, offering guidelines for human behavior, shaping cultures and many other aspects.
Ethics refers to a set of values and principles that we use to decide on the three great questions of
life: I want, I should and I can. Jaime Snoek, as a scholar, not only questions the role of Sexual
Ethics in the existential quests of human beings, but also proposes that ethics is a manifestation of
the human tendency to seek a fuller and more meaningful life. One of his arguments is that
continuous improvement and self- improvement are inherent to the human condition, reflecting a
deep desire for personal and collective evolution. His work is not only a treatise on sexual ethics,
but also a philosophical reflection on the role of ethics in the human journey towards a higher and
more conscious way of life. Sexuality is present in the human being in its entirety. It is clear that
the ethics of sexuality presented by Jaime Snoek seeks, in fact, an integration of the human being
with the various realities that surround him, without him becoming a slave to his behaviors, culture
or society. It is understanding that this vital force, which is human sexuality, filled with love, is
what allows human beings to love and be loved, and this does not mean that there will be no

suffering due to the choices and decisions made.

Keywords: Ethics. Sexuality. Church. Human Being. Abortion
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1 INTRODUCAO

A evolugao das reflexdes sobre a ética ao longo da histéria reflete mudangas significativas
nas sociedades humanas e nas suas preocupacdes. Na Antiguidade, filésofos como Socrates, Platao
e Aristoteles exploraram a ética em termos de virtude e carater, buscando compreender o que
constitui uma vida boa e justa. Essas discussdes centravam-se no individuo e nas suas acdes em
relacdo a polis, ou comunidade.

Com a chegada da modernidade, pensadores como Immanuel Kant e John Stuart Mill
introduziram novas perspectivas. Kant focou na ética deontologica, enfatizando a importancia de
seguir principios morais universais, enquanto Mill desenvolveu o utilitarismo, que avalia a
moralidade com base nas consequéncias das agdes para o bem-estar geral.

Atualmente, as reflexdes éticas se tornaram mais complexas e abrangentes, incorporando
questdes como direitos humanos, justiga social, ética ambiental e bioética. A globalizacao e o
avanco tecnoldgico também trouxeram novos desafios éticos, envolvendo aspectos sociais. Essa
evolucdo mostra como a ética continua a ser uma area dindmica de investiga¢do, adaptando-se as
novas realidades e desafios da sociedade contemporanea, sempre buscando equilibrar os interesses
individuais com o bem comum.

A ética permeava e permeia a existéncia das civilizagdes, oferece caminhos para os
comportamentos humanos, determina culturas e tantos outros aspectos. Tem-se que o conceito
surgiu na Grécia Antiga no século V a.C. (Vidal, 2003). Etica refere-se a um conjunto de valores e
principios que usamos para decidir as trés grandes questdes da vida: Quero, devo, posso. Quais
s30 os principios que uso pra isso? Sao aqueles que uso para definir o que quero, o que devo e o
que posso, estdo ligados a moral. E possivel afirmar que néo existe ninguém sem ética.

Moral é a pratica de uma ética. A ética niio ¢ relativa, a moral é relativa. Etica é sempre de
uma época, de um grupo, com a tentativa de ser universal e estd relacionada a diversos fatores,
entre eles a sexualidade (Vidal, 2003).

A presente dissertagdo pretende interpretar a abordagem de Jaime Snoek em relacdo a
sexualidade humana, descrita em seu livro: Ensaio de Etica Sexual (Snoek,1981). Primeiramente
o conteudo desta obra foi elaborado e publicado em forma de apostilas em 1970, quando iniciou o
curso de Etica sexual na Universidade Federal de Juiz de Fora (Costa, 2019). Suas aulas
representariam uma renovagao, um novo rumo para a moral sexual, por isso era dificil encontrar
um bom material de subsidio para os alunos, pois até o momento nao se falava sobre o tema aborto.
Entdo passou a escrever o proprio material, abordando o que queria. Em 1981 langou o livro

Ensaio de Etica Sexual, fruto da necessidade de suas aulas. Nele Jaime
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Snoek questiona sobre a localizagdo da Etica Sexual nos niveis de busca do ser humano,
pois a ética nasce de uma tendéncia humana de estar no mundo de forma cada vez melhor, se
superando e evoluindo conforme mencionado por ele (Costa, 2019).

No livro, Jaime Snoek ndo apenas questiona a posi¢do da Etica Sexual dentro das buscas
existenciais do ser humano, mas também propde que a ética é uma manifestacdo da tendéncia
humana de buscar uma existéncia mais plena e significativa. Ele argumenta que essa busca por
melhoria continua e autossuperagao ¢ intrinseca a condi¢ao humana, refletindo um desejo profundo
de evolucao pessoal e coletiva. A obra, portanto, ndo ¢ apenas um tratado sobre ética sexual, mas
também uma reflexao filoséfica sobre o papel da ética na jornada humana em dire¢do a um modo
de vida mais elevado e consciente.

Jaime Snoek eleva a sexualidade humana a um patamar que transcende sua simples
manifestagdo no comportamento humano. Para ele, a sexualidade nao se limita a ser uma fungao
entre outras; € a propria esséncia do ser, uma caracteristica fundamental e definidora da existéncia
humana. Ele a descreve como um principio ontoldgico, uma forga vital que permeia e se manifesta
plenamente através da diferenciacdo sexual. Essa diferenciagdo, por sua vez, se concentra em um
ponto central, simbolizando a importancia e a profundidade da sexualidade na constitui¢ao do ser
humano. Essa visdo sugere que a sexualidade ¢ intrinseca a identidade humana, influenciando nao
apenas as ag¢oes, mas também a forma como os individuos percebem e se relacionam com o mundo
ao seu redor. “Trata-se de um principio ontoldgico, que se expande em toda plenitude da
diferenciagdo sexual, e esta, por sua vez, se concentra na centralidade” (Snoek, 1981. p. 11).

Segundo o Cristianismo, o ser humano ¢ constituido de corpo e espirito, ndo separados
como uma dualidade, mas uno. O autor caracteriza o ser humano como ‘corpo espiritualizado’ ou
‘espirito encarnado’. Entre o corpo e o espirito, ndo ha diferenga de importancia, o corpo ndo ¢ um
‘carcere da alma’ (Platdo), e nem profano, pelo contrario ¢ também sagrado como a alma (Lacroix,
2009; Davango Neto, 2021).

A sexualidade estd presente no ser humano, no seu todo. O corpo e o espirito se misturam
na sexualidade e se tornam indivisiveis. Mesmo que seja inerente ao ser humano, Snoek (1981)
escreve que a sexualidade pode ser traduzida em atitudes ndo humanas, quando o outro ndo ¢é
considerado como outro, e que exige uma preocupagdo. Pois ¢ o ‘outro’ que representa o
significado mais profundo e mais sublime da sexualidade (Lévinas, 2005). Portanto ¢ dentro de uma
reciprocidade que a sexualidade é totalmente humana. Assim entende-se a ‘Etica Sexual’, no

contexto da historia da sexualidade na Historia (Vidal, 1978; Snoek, 1981).
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O texto de Snoek (1981) apresenta uma visdo integrada do ser humano, onde corpo e
espirito formam uma unidade indissoluvel, desafiando a tradicional separagao dualista. Em vez de
considerar o corpo como um mero ‘carcere da alma’, como sugerido por Platdo, ele ¢ visto como
igualmente sagrado, refletindo a sacralidade da alma. Essa perspectiva propde que a experiéncia
humana ¢ uma sintese harmoniosa de elementos fisicos e espirituais

A sexualidade ¢ descrita como uma for¢a que permeia o ser humano em sua totalidade,
unindo corpo e espirito de maneira inseparavel. No entanto, hd um alerta sobre a possibilidade de
a sexualidade se manifestar de forma desumanizada, especialmente quando o outro nao ¢
reconhecido em sua alteridade (Lévinas, 2005). Essa falta de reconhecimento pode resultar em
atitudes que desrespeitam a dignidade alheia, distorcendo o verdadeiro propoésito da sexualidade.

O conceito de ‘outro’ € central para compreender o significado mais profundo e sublime da
sexualidade (Lévinas, 2005). E através do reconhecimento e respeito muatuo que a sexualidade se
realiza plenamente como uma experiéncia humana. A reciprocidade €, portanto, essencial para que
a sexualidade seja vivida de maneira ética e humana.

Na concepgdo de Snoek (1981) sobre “Etica Sexual’, essa discussdo é inserida no contexto
mais amplo da histéria da sexualidade. Ele sugere que a ética sexual deve ser uma busca continua
por relagdes baseadas no respeito, compreensdo e valorizacdo do outro. Essa abordagem ndo
apenas enriquece a compreensao da sexualidade, mas também promove uma visdo mais
humanizada e respeitosa das relagdes interpessoais, refletindo a complexidade e profundidade das
interagdes humanas ao longo da histéria (Farias; Costa; Machado, 2008).

Jaime Snoek desempenhou um papel fundamental na formagao e desenvolvimento de
muitos que cruzaram seu caminho, especialmente dentro da congregagdo redentorista em Juiz de
Fora. Sua presenca era notdvel ndo apenas por sua aparéncia distinta e sotaque holandés, mas
principalmente por sua profunda sabedoria em Teologia Moral, que seguia a tradicdo de Santo
Afonso.

Os momentos de convivéncia com Jaime Snoek, entre a biblioteca e 0 Ambulatorio Nossa
Senhora da Gloria, permitiu que muitos aprofundassem seu conhecimento sobre ele, descobrindo
um homem de integridade e simplicidade. Na universidade, ele era uma figura emblematica,
frequentemente associado a identidade dos redentoristas, o que demonstra sua influéncia e respeito
adquiridos ao longo dos anos.

Jaime Snoek, apesar de ter escrito poucos livros, deixou uma marca significativa através de

suas publicagdes, especialmente em artigos que abordam questdes éticas complexas. Seus
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livros, langados pela Editora Vozes, sdo considerados manuais importantes que nasceram
de suas experiéncias e materiais utilizados em sala de aula, focando na ética da sexualidade.

No entanto, foi através de seus artigos que Jaime Snoek realmente expandiu sua influéncia
académica e intelectual. Ele contribuiu regularmente para revistas como a Revista Eclesiastica
Brasileira (REB), onde mantinha uma coluna de casuistica, e para a revista internacional
Concilium, sendo parte de seu grupo de especialistas. Além disso, Jaime Snoek compartilhava suas
opinides em jornais locais de Juiz de Fora, ampliando seu alcance para um publico mais amplo.

Entre seus muitos artigos, destacam-se ‘Eles também sdo da nossa Estirpe’ (1967), ‘Tercer
mundo: revolucion y cristianismo’ (1966), e ‘Marriage and the Institutionalization of Sexual
Relations’ (1970). No entanto, os artigos focados na pesquisa mencionada sio ‘O aborto: Algumas
Anotacées Eticas® (1967) e ‘Os Aspectos Bioldgicos, Eticos e Juridicos do Aborto’ (1971). Esses
trabalhos refletem seu profundo interesse e analise critica sobre temas éticos, abordando questdes
controversas com uma perspectiva informada e equilibrada.

Embora nao fosse um orador eloquente devido a sua timidez, Jaime Snoek encontrou na
escrita uma forma poderosa de compartilhar suas ideias e ensinamentos. Sua atividade literaria é
riquissima e percorre varios anos. Seus artigos sdo numerosos € foram publicados em revistas de
renome nacional e internacional. E admiravel como consegue dialogar com seu tempo, com as
varias esferas da sociedade, com a Igreja Catodlica e oferecer caminhos para que o ser humano
alcance uma consciéncia maior de si e viver melhor.

No campo da ética da sexualidade, Jaime Snoek aborda sobre um tema de extrema
relevancia no campo religioso e social, que € a questdo do aborto. Primeira vez que percebemos esse
assunto nos seus escritos ¢ em 1967. Ja se percebe sua capacidade de articular os argumentos em
prol de uma consciéncia melhor formada da pessoa humana. Na época, abordar sobre o assunto ¢
de se a0 menos admirar a ousadia de levantar a questdo, quando muitos preferiam se esquivar do
comprometimento de escrever e refletir sobre isso.

A Igreja abordava o assunto como uma palavra de autoridade e sem possibilidades de
questionamentos. Sobre o aborto, muitas possiveis formas, questdes, possibilidades podem ser
levantadas, no contexto eclesial uma so resposta era ofertada. Descartando-se qualquer
possibilidade de construir didlogo numa perspectiva critica. Jaime Snoek langa no cenario de seu
tempo uma reflexdo ética como caminho de falar sobre a questdo, de dizer que a problematica
sobre o aborto esta em jogo.

A contribuicdo dele para o campo da ética, especialmente através de seus artigos, continua

a ser uma fonte valiosa de reflexdo e discussdo para estudiosos e interessados na area.
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Para tanto a abordagem sera sobre a ética voltada para a promogao da vida humana com o
panorama direcionado ao o aborto, tendo como base os conceitos de Jaime Snoek, entdo padre da
Igreja Catdlica Apostodlica Romana.

A dissertagao sobre Jaime Snoek, portanto, ndo apenas explora sua trajetoria, mas também
celebra a influéncia positiva que ele exerceu em tantas vidas. Para realizar esse percurso, 4
capitulos serao divididos da seguinte forma: o primeiro ¢ esta introdug@o. O segundo aborda sobre
sua vida e obra. O terceiro traz conceitos sobre ética nas visoes também de Héring, por quem ele
teve admiracdao e Vidal, principalmente, com quem manteve contato. Na sequéncia, o capitulo
quatro tem como tema principal o aborto, discutido primeiramente na visdo ética de Jaime Snoek
dos anos 1967 até 1971. Em seguida seus ‘contemporineos’ Haring e Vidal oferecendo
contribuic¢des, € uma palavra atual, autores que continuam oferecendo reflexdes sobre o tema tao

pertinente. Por fim tém-se as consideracdes finais.
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2 BREVE RELATO HISTORICO DA VIDA E OBRE DO PADRE JAIME SNOEK

Esta subse¢ao traz uma abordagem histdrica, nem tanto profunda, sobre a vida presbiteral,
e, sobre a obra literaria de Jaime Snoek. Inicialmente sera abordado o que seria um enfoque voltado
em sua vida, desde o nascimento até quando assumiu as aulas de Teologia Moral no Brasil. Em
seguida tem-se a ida e o retorno deste para Roma no intuito de preparar- se para a docéncia. Na
sequéncia sua proje¢ao nacional com a assessoria dos cursos de atualizacdo. O encerramento das
atividades no Seminario da Floresta e o envolvimento com a UFJF. A fase do periodo da ditadura,

sua dedicacao a Atividade Literaria, e, infelizmente a fase do Alzheimer, morte e exéquias.

2.1 Os primeiros anos e juventude

Nome de registro: Cornelius Jacobus Snoek. Para os brasileiros, simplesmente Jaime
Snoek.! Redentorista, nascido no dia 25 de dezembro de 1920 na cidade holandesa de Mijdrecht,
na Provincia de Utrecht, em uma familia tradicional catolica em um pais de contexto
tradicionalmente protestante. Seus pais, Nicolas Martinus Snoek e Petronella Maria Roeleveld?,
formaram uma familia de quinze filhos. Viviam de modo simples, pobre e alegre, embora marcada
por muito trabalho desde cedo. Um modelo nuclear bastante comum até bem pouco tempo em que,
principalmente em contexto rural, as familias eram bastante numerosas e todos do ntcleo ajudavam
de alguma forma desde a mais tenra idade, seja ja no campo, seja nos afazeres domésticos, seja 0s
maiores cuidando dos menores (Intercambio, 1992).

Quando nasce o pequeno Jaime Snoek, a Europa estd vivendo o particular e complexo
periodo de inseguranca entre as duas guerras mundiais. A primeira guerra mundial tera seu fim em
1918, aproximadamente 2 anos antes de seu nascimento, enquanto a segunda, que terd seu inicio
em 1939, ja comecava a ser fermentada com o aparecimento e¢ o fortalecimento de regimes

totalitarios, bem como a forte recessao economica (Intercambio, 1992).

LA mudanca do nome para Padre Jaime, ocorreu pelo fato de na Provincia Redentorista do Rio

de Janeiro ja havia um Cornélio (o Padre Cornélio van de Leur) e um Tiago (o Padre Tiago Cloin)". Entéo traduziu-
se Jacobus por Jaime para que ndo houvesse confusdo de nomes com os dois confrades (holandes) que o
precederam. Quanto ao sobrenome, herdado de seu pai, Sr Nicolau Martinho Snoek significa: "Peixe bravo de
agua doce".

2 IntercAmbio Orgdo documentativo da Provincia Redentorista do Rio de Janeiro — N°. 106 — Ano XXXI — 1992
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O pequeno ja nutria o desejo de se tornar padre. O contato com a Congregagdo dos
Missionarios Redentoristas acontece ainda muito cedo, ja que trés primos de sua mae, pertenciam
a congregacao. Assim, foi em 1935, com a idade 14 anos que, ajudados por seus ‘primos’, Jaime
Snoek entra no Seminario em Nimega, onde realizara seus estudos ginasiais e cientificos.
Praticamente toda a sua formagdo ocorre em meio ao contexto da segunda guerra mundial. Sua
primeira vesti¢io®, celebrada em 07 de setembro de 1941, acontece apenas um ano depois que as
tropas alemas invadiram a Holanda, piorando sempre mais as condig¢des de vida do povo holandés.
Vivera o seu ano de noviciado em Bols-le-Duc (também chamada de s’-Hertogenbosch), emitindo
seus primeiros votos em 08 de setembro de 1942.

Transfere-se para a cidade de Wittem, onde cursa Filosofia e Teologia no Seminario maior
da Congregacao Redentorista. Emite os votos perpétuos como redentorista em 08 de setembro de
1945, sendo ordenado presbitero também em Wittem no dia 16 de setembro de 1947, quando estava
para terminar o ultimo ano de teologia. Mais ou menos por este periodo ¢ que Jaime Snoek
aprofunda seu conhecimento sobre os trabalhos missionarios da provincia holandesa no Brasil,
através da revista De Volksmissionaris®. Logo em seguida recebia sua primeira missdo: ser
professor de Teologia Moral no Brasil, Seminario Maior Redentorista de Nossa Senhora do

Perpétuo Socorro, ou simplesmente Seminario da Floresta, situado em Juiz de Fora, MG.

2.2 De Wittem para Roma

A fim de preparar-se para a docéncia, Snoek ¢ enviado em 1949 para Roma depois de um
curto periodo de pastoral apos o fim dos estudos. E destinado a estudar na Pontificia Universidade
Santo Tomas de Aquino (4ngelicum), uma vez que a Accademia Alfonsiana ®ainda dava os seus
primeiros passos em fase preparatdria e experimental, oferecendo apenas alguns cursos avulsos. O
proprio Jaime Snoek diz em suas breves memorias conservadas no Arquivo Provincial FJ 2600

. . ~ . 6 . .
que o Angelicum, em termos de teologia moral, para ele ndo oferecia tanto®. Assim, o jovem

estudante se entreteve com as li¢des nos cursos avulsos dos

3 Processo no qual o religioso faz seus votos de Obediéncia, Castidade e Pobreza e recebe a veste propria
daquela Congregacdo (Habito Redentorista).

4 De Volksmissionaris: Geillustreerd Maandschrift voor Katholiek Leven, J.J. Romen & Zonen, Roermond
18--.

3 Institui¢do Académica de Ensino Superior fundada pelos Redentoristas em 1949, localizada em Roma,
especializada em Teologia Moral.

67 SNOEK, Fragmentos, v.1.
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primeiros grandes nomes da primeira geracdo da Alfonsiana: Bernhard Hiring, Louis
Vereecke, Paul Hitz, Bernhard Ziermann e outros.

Seu doutorado no Angelicum serda seguido por dois professores de lingua holandesa,
Franciscus Ceuppens e Petrus G. Duncker, ambos biblistas, dando-o a possibilidade de defender um
tema de moral biblica. Trabalhou a obediéncia no Novo Testamento, defendendo sua tese no
comeco de 19527, Apressou a publicagdo para conseguir a bula e o titulo de doutor em teologia
moral, e assim dar prosseguimento a sua missao.

Do periodo que morou em Roma, dois elementos sdo ressaltados: a convivéncia no Colégio
Maior e a pastoral. Sobre o Colégio Maior, restou marcada em sua vida a “mundializa¢do”, ou
seja, a experiéncia de alargamento de horizontes proporcionada pela convivéncia com um grande
numero de confrades do mundo inteiro, entre os confrades brasileiros, irmaos de sangue, Nilton
(direito candnico) e Joao Fagundes (historia da Igreja), que depois se tornardo seus companheiros
de docéncia no Seminario da Floresta.

Sobre a pastoral, Jaime Snoek dizia que ndo conseguia ficar atras dos livros no final de
semana®. Por isso, conseguiu uma licenga dos superiores para ajudar na pastoral em um bairro de
periferia de Roma, a Borgata Prenestina, um conjunto de casinhas feitas com pressa por volta dos
anos 30 para abrigar aqueles que vinham transferidos do antigo bairro dei Pantani, desapropriado

para a criagdo da atual via dei Fori Imperiali.

2.3 A transicio para o Brasil e a breve experiéncia na Bélgica

De malas prontas para o Brasil e ja com o titulo de doutor em teologia Moral defendido nos
primeiros meses do ano, Jaime Snoek tinha sua partida marcada para a nova missao no final do ano
de 1952. Acolhendo a sugestdo do entdo Superior Geral Redentorista, o também holandé€s Padre
Leornado Buys, comega a tomar contato com os movimentos operarios cristdos, partindo para
Bruxelas onde visitard os centros internacionais da JOC (Juventude Operaria Catdlica) e dos
Sindicatos Cristdos.

No final daquele ano parte enfim para o Brasil, com destino a cidade de Juiz de Fora,
primeira fundacdo redentorista em solo brasileiro. Permanece dois anos em processo de

aprendizagem da lingua e inculturacao, trabalhando na pardquia de Nossa Senhora da Gloria.

7Segundo o proprio Jaime nunca mais teve coragem de ler aquele livro
8 Ibidem
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Contudo, ndo bastou apenas aprender a lingua e a cultura. Certamente o universo de
vivéncias comecadas na infincia em meio ao sofrimento de seu povo no contexto de guerra, as
experiéncias de presbitero redentorista jovem-adulto em Borgata Prenestina e depois na breve
passagem pela Bélgica e conhecimento dos movimentos operarios, ressoaram profundamente e,
neste periodo, funda, com a ajuda de varios paroquianos e das Irmas da Casa Maternal, o até hoje
existente Assisténcia Social Ambulatorio Nossa Senhora da Gloria, para atender aos mais
necessitados de um bairro que ainda ressentia suas origens operarias’. Neste periodo passa a se
envolver ainda mais com o Circulo Operario e com os sindicatos cristaos no Brasil.

Antecipando um pouco, mas apenas para evidenciar um pouco mais este lado social que aos
poucos se firma na personalidade do jovem Jaime Snoek, ja no Seminéario da Floresta, pouquissimo
tempo depois do inicio de sua docéncia, estourou uma greve dos trabalhadores da Companhia
Mineira de Eletricidade. Eram tempos politicos quentes no Brasil. O pais apenas havia visto o final
da ‘era Vargas’!’, terminada com o suicidio do presidente Gettilio Vargas. Os sindicatos se
firmavam e o clima entre a classe patronal e os operarios ndo era dos melhores. Para intermediar a
situacdo, os grevistas reivindicaram a presenca de Dom Othon Motta, entdo bispo auxiliar de Juiz
de Fora. Impedido, recorre a Jaime Snoek para representa-lo. Terminada a assembleia, Jaime Snoek
deixa uma declaragdo de apoio aos operarios em um dos jornais de importancia do momento, o
Diério Mercantil. Chegam as retaliagdes da parte dos dirigentes da companhia e, inclusive, de
benfeitores do Seminario da Floresta. Jaime Snoek, apoiado por Dom Othon, ndo torna atras,

permanecendo firme em seu apoio.

2.4 Rumo ao Floresta e Biblioteca Redentorista

Quando o jovem professor chegou ao Seminario da Floresta, como se diz no Brasil, ‘tudo
aquilo ali eramato’. O bairro que hoje nao conhece confins com o resto da cidade, naquele momento
era praticamente um distrito a parte. Aos poucos Jaime Snoek se afasta das tensoes de Juiz de Fora
para se dedicar a docéncia e ao mundo académico da teologia moral.

Ali Jaime Snoek encontrou um espaco favoravel a reflexdo, contando com uma biblioteca
Jja muito bem estruturada, com a presenca ndo sé de bons livros, mas ainda com um grande nimero

de periodicos internacionais. Patrimonio este que logo se tornou sua paixao, €

9 «Missa pelas Bodas Sacerdotais do Padre Jaime Snoek», in Didrio Mercantil, Juiz de Fora, 16 de setembro de
1972.

10 Para o aprofundamento deste periodo historico no Brasil: M. DE ALMEIDA GOMES VIANNA et alii,
Presos

Politicos e Perseguidos Estrangeiros na Era Vargas, Mauad, Rio de Janeiro 2014.
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que depois que fora transferido para o prédio anexo a Igreja da Gloria em Juiz de Fora, por
ele foi cuidado até os ultimos anos de sua vida, levando hoje o nome de Biblioteca Padre Jaime
Snoek, C.Ss.R!! (Costa, 2019).

Esta referida biblioteca ¢ um capitulo a parte em sua vida. Quando anos mais tarde, com o
fechamento da formag¢do no Seminario da Floresta, a biblioteca ficou um pouco abandonada, Jaime
Snoek assume o seu cuidado. Com o seu ‘fusquinha’ realiza diversas viagens de ida e de volta
levando para o futuro local da biblioteca nos arredores da Igreja todo o seu acervo, bem como

aquele pertencente ao antigo juvenato na cidade de Congonhas-MG.

2.5 A projecao nacional: assessoria e cursos de atualizagio

O inicio de sua projecao nacional como especialista em teologia moral surge quando a
direcdo da Revista Eclesiastica Brasileira (REB) de propriedade da editora franciscana Vozes,
sediada em Petropolis — RJ (Costa, 2019), o convida para assumir a se¢do de casuistica da revista,
depois da saida do entdo responsavel, Frei Aleixo Volkert, ja de idade avancada (Andrades, 2001).
Aos poucos 0s convites para assessorias e cursos de atualizagdo por todo o Brasil, principalmente
depois do Concilio Vaticano II, vao chegando. Neste tempo viaja por todo o pais, de norte a sul
(Andrades, 2001).

Em uma destas viagens, em um curso para religiosas no Colégio Sion de Petropolis — RJ,
Jaime Snoek se encontra com as Irmas de Jesus Crucificado, que manifestam o desejo de uma
fundacdo na cidade de Juiz de Fora, preferencialmente com uma escola de servigo social. Eis que
tem inicio, por seu intermédio e juntos as irmas, a Faculdade de Servico Social em Juiz de Fora, que
anos mais tarde serd incorporada na Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF)!? (Paulo Neto,
2008). Jaime Snoek ¢ considerado um dos fundadores do curso, permanecendo ali professor até a
sua aposentadoria em 1985. Até bem pouco tempo Diretdrio Académico do referido curso leva o
seu nome'?,

Jaime Snoek enfrentou ali um dos momentos mais dificeis da historia brasileira: a ditadura
militar. Eram os tempos do 4/-5 (Ato Institucional n°5) “decretado no governo de Artur da Costa e
Silva e posto em pratica no governo de Médici, tal época foi marcada por momentos de perseguicao,
tortura, assassinatos, censura e exilio” (Cezario; Ferreira, 2023, p 157). Ele mesmo sofreu na pele

a perseguicdo, sendo afastado da docéncia no ano de 1977, sendo

' Congregagio do Santissimo Redentor. https://bibliotecaredentorista.com.br
12 https://www2.ufjf.br/facssocial/institucional/historico/
13 https://www2.ufjf.br/estudante/das-e-cas/
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reintegrado anos mais tarde. A referida faculdade sempre se destacou pelo seu empenho na luta
social, sendo tida pelo governo militar como um antro de propagacdo das ideias comunistas

(Snoek, 1981).
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2.6 Encerramento das atividades no Seminario da Floresta e envolvimento com a UFJF

A provincia redentorista do Rio de Janeiro!'* passou por uma intensa crise de vocagdes e de
saidas de religiosos no final dos anos 1960 ¢ 1970. Uma série de fatores, que nao nos cabe aqui
avaliar, estavam em jogo. Elementos que vao desde reestruturagdo ocasionada pela recepgao do
Concilio Vaticano II, até o periodo em que o Brasil se encontrava, marcado fortemente pela
Ditadura Militar. Com tudo isto em 1970 ficou claro que ndo havia mais condi¢des de manter os
cursos de Filosofia e Teologia no seminario da Floresta (Senra; Castro; Bertante, 2024).

Em meio ao esfor¢o do governo provincial em buscar novas possibilidades para o estudo dos
seminaristas, apoiado pelo governo da arquidiocese e pelo Seminario Arquidiocesano de Santo
Antonio, surge a ideia de ingressar na UFJF (Teixeira, 2012). Contudo, ndo existia ainda na grade
da Universidade nem o curso de Filosofia e muito menos o de Teologia. Eis a oportunidade: o
Brasil passava por uma intensa reforma universitaria promovida pelo governo do regime!'>.

Apoiados pelos doutores Raimundo Nonato e Artur Arcuri, bem como pelo prof. Murilo
Hingel, enviaram ao Ministério de Educagao e cultura Brasileiro o projeto de criagdo de um curso
de filosofia e de ciéncia das religides'. Jaime Snoek foi um intenso articulador deste processo.
Junto com o atual reitor, Dr. Gilson Salomao, amigo seu nas discussoes de bioética na Santa Casa
de Misericérdia de Juiz de Fora!’, se encarregaram, junto a outros professores de colocar em ato o
projeto. Assim Jaime Snoek ingressa na recém-criada Faculdade de Filosofia da UFJF na cadeira
de Etica, assumindo o lugar do até entdo professor Dr. Mozart Geraldo Teixeira, sendo depois
conduzido pelo reitor & Camara de Ensino, o que possibilitou a proposi¢do do nome de outros

confrades professores (Senra; Castro; Bertante, 2024).

14 A forma como os redentoristas no Brasil sdo divididos, esse territorio corresponde aos Estados de Minas
Gerais, Rio de Janeiro e Espirito Santo. Tal divisdo prevaleceu até o ano de 2023. Atualmente a a provincia da
Congregagdo do Santissimo Redentor (redentoristas) possui nova organizagao.

15 Sobre este assunto, remeto a Carlos Benedito Martins, A reforma universitaria de 1968 e a abertura para o ensino
superior privado no Brasil, Educ. Soc. vol.30 no.106 Campinas Jan./Apr. 2009

16 Faustino Teixeira, O processo de génese da (s) ciéncia (s) da religido na UFJF, Numen: revista de estudos e
pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p. 537-550

17 ]. SNOEK, Fragmentos..., 2.
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2.7 Um momento de ressignificacio

Com o fim das atividades formativas no Seminario da Floresta, em 1971 tem inicio a nova
experiéncia de Comunidades Vocacionais na provincia, para os seminaristas redentoristas que
frequentariam o curso na UFJF. O primeiro nucleo chamou-se Thomas Merton, localizando-se no
bairro Pogo Rico em Juiz de Fora. A primeira equipe formativa era composta por Snoek, Vitorino
Duarte e Raimundo do Carmo (Teixeira, 2012).

Um ano mais tarde, quando Jaime Snoek se encontrava em férias na Holanda, o capitulo
provincial decidiu deslocar a comunidade Thomas Merton para a Igreja da Gloria. Voltando das
férias, Jaime Snoek se muda para a Igreja da Gloria, porém se afasta da formagdo. Segundo ele'®
este foi um dos momentos mais dificeis de sua vida. Classificando-o quase como um periodo de
depressao. Contudo, a ajuda de Deus, os trabalhos como docente na Universidade e o envolvimento

na luta pelo povo de Deus sofrido, supera esta crise € se inicia mais um momento em sua historia.

2.8 Direitos humanos e aconselhamento

A ditadura militar durou aproximadamente 21 anos no Brasil (1964-1985). O Brasil
efervescia em meio ao movimento popular das ‘Diretas J4’ ¢ com a reabertura democratica. A
reivindicagdo pelos direitos e pela anistia daqueles que foram presos pelo regime era ordem do dia,
contudo, naqueles ultimos tomou um viés extremamente partidario (Lemos, 2020).

Junto a alguns amigos, dentre eles o Dr. Celso Matias ¢ da Renovagao Cristd do Brasil,
movimento de catolicos de classe média ligados a justiga social iniciado em 1961, Jaime Snoek
langou a ideia de um movimento que estivesse mais em linha com a doutrina social da Igreja. Tem
assim inicio o centro de Defesa de Direitos Humanos em Juiz de Fora, em um dos saldes da Igreja
da Gléria (Carvalhal, 2007).

Outro elemento de sua pastoral era o acompanhamento pessoal, principalmente de pessoas
de situacdo de risco e de familias em crise. Ainda quando habitava em Floresta, Snoek 1€ alguns
artigos sobre o método nao-diretivo de psicoterapia aplicado a pastoral. Ouvir o cliente de maneira
a valorizar sua experiéncia, deixando de lado atitudes investigativas ou exploratdrias, e focando na
compreensao da pessoa em vez da doenga, sao os fundamentos do modelo de consulta ndo-diretivo

(Stenzel, 2022). Ajunto a essas intui¢des, entra ainda a hipnose

8 Ibidem
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aplicada ao acompanhamento humano-espiritual que ele comecou a ter conhecimento
quando participou de um congresso de teologia em Sao Paulo.

Aos poucos Jaime Snoek comeca a desenvolver, personalizar e aplicar estes conhecimentos
com os jovens do Instituto de Menores no bairro Linhares, do qual ele era o capeldo. A experiéncia
parece dar certo e ele amplia aos casais e pessoas em geral. Em 1986 funda o Centro de Orientagao
Familiar (COFAM).

Dalton Barros de Almeida, C.Ss.R., docente e confrade de comunidade, comega a ser muito
requisitado para variadas tarefas em diversos lugares no Brasil. Assim, Dalton cede a Jaime Snoek
um espaco situado na regido da Gloria, em Juiz de Fora, no qual ja era realizada a atividade de
aconselhamento, fazendo com que a frequéncia de atendimentos aumentasse.

Nos ultimos anos de atividade de Jaime Snoek, a biblioteca ¢ o ‘espago de
acompanhamento’, passam a ser suas atividades principais, contando com mais de 8500 pessoas

acompanhadas ao longo dos anos.

2.9 Atividade Literaria

Os artigos tratados por Jaime Snoek giraram sempre em torno aos temas da sexualidade e
da questdo social. Abordam temas complexos ndo so para o seu tempo, mas que ainda hoje ocupam
lugar de importancia na reflexdo moral: a homossexualidade, os casais recasados, a pobreza e a
injustica social, os métodos contraceptivos, entre outros.

Como bom filho de Santo Afonso Maria de Ligorio, e influenciado em seus tempos de
doutorado pela teologia moral que comecava a ser ensinada na Accademia Alfonsiana por nomes
como Héring e Verrecke, imerso na moral ressaltada pelos documentos do Concilio Vaticano II, a
identidade de seus escritos evidenciou sempre a primazia da consciéncia como lugar singular ndo
s0 da decisdo, mas do encontro mais intimo com Deus, distanciando-se da casuistica (Frota, 2024).

Jaime Snoek escreveu poucos livros. Os mais conhecidos sdo dois, ambos langados pelas
Vozes, configurados como manuais que nascem dos textos utilizados em sala de aula, e tocam a
ética da sexualidade (Snoek, 1981).

O ntmero de seus artigos ¢ bem mais vasto. Publicou seus artigos cientificos
principalmente nas revistas REB, onde assumiu uma coluna de casuistica logo comecou a lecionar,
e a internacional Concilium, fazendo parte de seu grupo de especialistas, bem como publicava
artigos de opinido em jornais e cotidianos da cidade de Juiz de Fora. Dentre seus inimeros artigos,

destacamos: Eles também sdo da nossa Estirpe (1967); Tercer mundo:
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revolucion y cristianismo, in Concilium (1966); Marriage and the Institutionalization of Sexual
Relations (1970). Contudo os artigos abordados na pesquisa sdo: O aborto: Algumas Anotagdes

Eticas (1967), e, Os Aspectos Biologiocos, Eticos E Juridicos Do Aborto (1971).

2.10 Alzheimer, morte e exéquias

Em 1972, Jaime Snoek se transferiu para a comunidade de nossa Senhora da Gloria em Juiz
de Fora — MG. Os ultimos anos de vida do Jaime Snoek foram marcados pelo mal de Alzheimer.
Como a doenca se manifestou ja na idade avangada, a evolugdo da doenga foi lenta, deixando-o com
certa independéncia até os tltimos momentos de sua vida. A memoria recente comegou a deixa-lo,
porém manteve a lucidez até a sua internacdo (Teixeira, 2012).

No dia 09 de setembro de 2013'°, Snoek ¢ internado no Hospital Albert Sabin, em Juiz de
Fora — MG, por causa de complicagdes da doenga com a qual convivia a mais de 10 anos, vindo a
falecer em um domingo, dia 29 de setembro de 2013, as 15 horas, no hospital que havia sido
internado?’.

Seu corpo foi velado na Igreja Nossa Senhora da Gloria, sua morada ja de décadas. Na
tarde do dia 30 de setembro, uma segunda-feira, depois da Missa de Exéquias seu corpo foi
sepultado no Cemitério Redentorista®!, adjacente ao Cemitério da Gloria. Jaime Snoek foi o tiltimo
padre holandés da Provincia do Rio de Janeiro.

Um dos temas mais relevantes nas obras de Jaime Snoek estd voltado a ética da
sexualidade, percebe-se isso em toda a sua atividade literaria, onde mais da metade de seus artigos
publicados desde 1967 sao sobre o tema da sexualidade ou evidencia-se boa correlacdo com este

tema.

9 Por ocasido de sua morte, além de grande ocorréncia de pessoas durante o veldrio e os funerais, inimeras foram
as manifestagdes de autoridades civis e da vida académica de Juiz de Fora, dentre as quais destacamos os e-mails
e notas oficiais dos Dr. Arnaldo Erico Huff Junior, chefe do Departamento de Ciéncias da Religido da UFJF, e do
Departamento de Servigo Social da UFJF. A noticia de sua morte figurou ainda no portal oficial da UFJF: «Morre
um dos fundadores da Faculdade de Servigo Social, Padre Jaime Snoek», Ufjf.br, 30 de setembro de 2013, in
https://www.ufjf.br/arquivodenoticias/2013/09/morre-um-dos-fundadores-da-faculdade-de-servico-social-padre-
jaime-snoek/ [acessado: 03.04.2021].

20 «Padre Jaime Snoek da Provincia do Rio de Janeiro morre aos 92 anos», 412.com, 30 de setembro de 2013, in
https://www.al2.com/redentoristas/noticias/redentoristas/nota-de-falecimento-padre-jaime-snoek-da-provincia-
do-rio-de-janeiro [acessado: 03.04.2021].

21 «Sacerdote da Gloria, padre Jaime morre aos 92 anos», Tribuna de Minas.com.br, in
https://tribunademinas.com.br/noticias/cidade/30-09-2013/sacerdote-da-gloria-padre-jaime-morre-a0s-92-
anos.html [acessado: 03.04.2021].
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3 ETICA, MORAL E SEXUALIDADE

Os termos moral e ética se confundem. Muitas vezes sdo aplicados como sindnimos. Mas,
na realidade, nao o sdo. Por moral entendemos determinadas normas que orientam o
comportamento pratico, sobretudo, para com o proximo, mas também para com a natureza e para
consigo (Trasferetti, 2006).

A ética, como ciéncia, busca compreender normas e principios que regem o comportamento
humano. Derivada do termo ethos, a palavra tem origem na Grécia, onde Aristoteles foi o primeiro
a introduzi-la na filosofia ocidental. Ele argumentava que o ser humano se manifesta ndo apenas
pela natureza, mas também por meio da agdo prdxis, ou seja, pelos habitos, costumes e institui¢des
criados pela sociedade (Trasferetti, 2006).

Nos primeiros séculos do cristianismo, a é€tica sofreu importantes desdobramentos na
civilizagdo ocidental. Um aspecto fundamental da dimensao ética € a existéncia da pessoa humana.
Entretanto, € no exercicio da liberdade, enquanto busca sua realiza¢ao pessoal e social, que o ser

humano revela o que lhe é proprio: sua dignidade e o sentido de sua vida (Trasferetti, 2006).

3.1 Moral e ética

Para Figueiredo (2008, p. 1) a ética ensina o ser humano a viver em comunidade, ela é para
ser vivida, e ndo propriamente teoria ou poesia. “Desse ensinamento se deduz que ética se instala
em solo moral, uma vez que ela se depara com uma experiéncia historico-social no terreno da
moral”.

Durante a histéria da humanidade pode-se verificar a evolugdo nas reflexdes sobre a ética.
Os primeiros pensadores, ou seja, os filosofos da antiguidade acreditavam estar ligada ao bem e o
mal. Em seguida a diferenca estava no certo e no errado. Na modernidade tais reflexdes sdo mais
abrangentes, simplesmente pelo fato de agir do homem, tem ganhado novas dimensdes,
acompanhando o seu comportamento e atuacdo. Desta Forma a ética passou a ser estudada de
forma sistematica na sociedade dinamica, competitiva e instavel (Silva Filho; Benedicto; Calil,
2008).

Conforme ressalta Possamai; Siqueira-Batista (2022) a ética deve ser compreendida como
uma escolha consciente e deliberada, baseada no discernimento sobre o que € justo, bom e
necessario em um mundo cada vez mais plural. A ética precisa ser um componente essencial da

democracia, especialmente em sociedades marcadas por desigualdades profundas. Na
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contemporaneidade precisa ser um processo de construgdo coletiva, que leve em conta a
diversidade de vozes e perspectivas, promovendo um didlogo aberto e inclusivo sobre os valores que

devem nortear o bem comum.

3.2 Ethos e ética

Ethos que se refere ao conjunto de normas de conduta e as ideias subjacentes a essas
normas, que podem ser observadas empiricamente sob diferentes aspectos. Ethos pode ser descrito
como um fato social, e suas representagdes coletivas sao o produto de uma mentalidade coletiva que
se manifesta através de costumes e tradigdes. Max Scheler, por sua vez, vé o ‘ethos’ como uma
vivéncia ou fendmeno psicologico, destacando que "os valores éticos sdo apreendidos
emocionalmente e vividos de maneira imediata, antes de serem racionalizados" (Scheler, 1954, p.
89). O ‘ethos’ também pode ser um fendomeno linguistico, sugerindo que a linguagem ¢ o veiculo
através do qual as normas culturais sao transmitidas e transformadas (Snoek, 1981).

No entanto, a ética vai além de uma mera descricdo dos comportamentos e normas
existentes. Ela busca ser prescritiva, orientanda o ser humano na tomada de decisdes que moldam
seu futuro. A éticando se contenta em descrever o que ¢; ela se propde a guiar o homem em sua busca

por direcdo e sentido. Como Max Scheler observa:

A ética ndo ¢ apenas uma ciéncia descritiva dos valores e normas existentes, mas uma
disciplina normativa que busca orientar a a¢do humana em direcdo a um ideal de
plenitude e realizacdo. Ela desafia o individuo a transcender o dado e a projetar-se em
direcdo a um futuro mais pleno e significativo (Scheler, 1954, p. 102).

O ser humano ¢ inerentemente um ser €tico, guiando-se por uma auto-interpretagdo que o
orienta na busca por sua propria humanidade. Desde tempos primitivos, a necessidade de
convivéncia pacifica e cooperagdo levaram os grupos humanos a estabelecerem interagdes basicas
com tribos vizinhas. Praticas como a troca de mulheres, a imposi¢do da exogamia e a proibicao do
incesto ndo eram apenas estratégias sociais, mas também representavam a adog¢do de um ‘ethos’,
sendo este, um conjunto de normas e valores que disciplinavam suas a¢des € promoviam a coesao
social (Vidal, 1978; Aranguren, 1999). Esse processo de humanizacdo através da ética ¢
fundamental para a constru¢do de sociedades mais justas e equilibradas. Aristdteles, um dos
primeiros filosofos a sistematizar a ética, destaca a importancia do hdbito na formacao do carater

ético: "A virtude ética ¢ fruto do habito, e, portanto, ndo ¢ algo que
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surge naturalmente em nos, mas que se desenvolve através da pratica constante. Assim como as
habilidades em artes e oficios sdo adquiridas pela repeticdo de atos, a virtude ética € cultivada pela
repeticao de acdes justas" (Aristoteles, 1991, p. 110).

A ética como ciéncia ocupa-se com o tema de maneira descritiva € comparativa, mas
também como uma avaliagdo critica da moral. O termo ética indica a reflexdo ou o saber sobre o
ethos e tem origem grega. Aristételes, que a introduziu na filosofia ocidental, julgava desnecessario
demonstrar a existéncia do ethos. Ela ¢ evidente. O ser se manifesta ndo apenas na natureza, mas
também na a¢do ou na praxis humana: no ethos-habitos, costumes, institui¢gdes — produzidos pela
sociedade. O ethos se refere a ‘morada’ e a organizacdo de um povo ou de toda a sociedade.
Diferentemente da natureza, caracterizada pela necessidade e pela repeticdo do mesmo, o ethos €
espaco de liberdade, de diferenga (Silva Filho; Benedicto; Calil, 2008).

Esse mesmo principio ético pode ser observado em agdes de figuras historicas. Ocorreu com
o encontro do papa Francisco e o lider xiita no Iraque, onde o cristianismo estava em extingao e
também seu pedido de desculpas as vitimas. O presidente Nixon. Suas decisdes, como a visita a
Mao-Tse-Tung ou a consideragdo do uso de uma bomba atomica de 5 megatons, ilustram como
lideres agem dentro de um contexto de relevancia ética, independentemente de serem vistas como
corretas ou erradas. Tais decisoes refletem escolhas complexas, imbuidas de consideragdes éticas
que podem ter consequéncias globais. A ética, nesse sentido, ndo ¢ apenas uma questao de intengdes
pessoais, mas de impacto coletivo. Immanuel Kant, em sua ‘Critica da Razio Pratica’, enfatiza a
universalidade das agdes éticas: "Age de tal modo que a maxima de tua vontade possa valer sempre
ao mesmo tempo como principio de uma legislacdo universal. Esta ¢ a esséncia do imperativo
categorico, que nos obriga a considerar o impacto de nossas a¢des ndo apenas em nosso contexto
imediato, mas em um contexto mais amplo e universal" (Kant, 2015 p. 30).

O ser humano nasce em um estado de desamparo natural e radical, sempre prematuro em
relacdo ao ambiente que o cerca (Freud, 1969; Neves; Nantes, 2024) No entanto, possui uma
capacidade quase ilimitada de transformar esse ambiente para garantir sua sobrevivéncia. Através
da criagdo da linguagem, do desenvolvimento de ferramentas e do estabelecimento de um ‘ethos’,
o ser humano constréi a cultura, que € essencial para sua existéncia. A cultura ndo ¢ apenas um
conjunto de praticas e tradi¢des, mas um sistema complexo de significados que define a identidade
humana e orienta suas agdes. Wittgenstein (1975) observa a importancia da cultura na defini¢do da
identidade humana: "O homem ¢ um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu.

A cultura ¢ essa teia, e ¢ através dela que o homem interpreta



30

o mundo e a si mesmo. Sem cultura, o homem nao pode existir, pois € ela que da sentido a
sua existéncia." (Kant, 2015, p 23)

Aprofundando o tema, pode considerar que a ética ndo € apenas um conjunto de regras, mas
um processo dindmico que evolui com a sociedade. A medida que as condigdes sociais, politicas
e tecnoldgicas mudam, o ‘ethos’ também se adapta, refletindo novas realidades e desafios. Essa
adaptabilidade ¢ importante para a sobrevivéncia e o progresso humano, pois permite que as
comunidades desenvolvam sistemas de valores que promovam a coesdo social € o bem-estar
coletivo. Bauman (2001) sugere que a moralidade ¢ fundamental para a construgdo de uma
sociedade justa: A moralidade precede a racionalidade, pois ¢ a base sobre a qual sdo construidas
as interagdes sociais. Sem um senso de moralidade, a racionalidade se torna fria e desprovida de

significado humano. A ética €, portanto, essencial para a coesdao social ¢ o bem-estar coletivo

(Lévinas, 2005).

3.3 Etica

A partir do presente, que carrega consigo o peso do passado, o ser humano procura abrir
caminho para o futuro. Mesmo imerso no contexto do aqui e agora, ele ndo é completamente
determinado por circunstancias externas; ao contrario, ele se autodetermina, rompendo com a
fatalidade dos determinismos (Koselleck, 2006; Moraes, 2003).

Essa capacidade de autoprogramacdo e autodeterminacdo ¢ central para a ética, que ¢
essencialmente dialogal. O ser humano interpreta a si mesmo e sua situagdo como um chamado para
ser mais, e responde a esse chamado através de suas decisdes. A ética, portanto, esta voltada para
um ideal, para um futuro que supde esperanga e uma consciéncia historica. Isso implica que o
homem se reconhece como um ser em potencial, aberto a possibilidades, € como alguém que ¢
convocado a cumprir uma tarefa tnica e pessoal (Aristoteles, 2001).

Todo agir humano, nesse sentido, ¢ uma busca de plenifica¢do. A ética ndo apenas orienta
essa busca, mas também a enriquece, fornecendo um quadro de referéncia que ajuda o individuo a
se situar no mundo e a projetar-se em dire¢do a um futuro mais pleno e significativo. Essa busca
continua por plenitude e realizacdo pessoal € o que confere a ética sua dimensdo dinamica e
transformadora, permitindo que o ser humano transcenda suas limita¢des e alcance um estado de

ser mais elevado (Puente, 2001; Rahner, 1989).
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3.4 Valor ético

A percepcao do ser humano de que sua situagao representa um chamado a plenificagdo, um
apelo que ele tem a liberdade de aceitar ou recusar, o coloca diante do conceito de valor ético em
sua unicidade e especificidade. Considera-se o valor ético como sendo o grau de importancia da
atitude humana no intuito de determinar as melhores agdes a serem tomadas para o bem comum
ou qual a melhor maneira de viver numa sociedade (Trasferetti, 2006).

Historicamente, a humanidade levou tempo para reconhecer claramente a especificidade do
valor moral. Inicialmente, esse valor era frequentemente confundido com outras qualidades, como
a coragem ou a bravura. No entanto, ao longo do tempo, tornou-se evidente que uma pessoa pode
ser um excelente guerreiro, mas falhar como ser humano; pode ser um profissional exemplar, um
artista talentoso ou possuir uma inteligéncia notavel, mas ainda assim ser desonesta nos negocios
ou traigoeira nas relagdes pessoais (Vidal, 1988).

Essa distingao revela que existem diversos valores humanos parciais, que valorizam o
individuo sob determinados aspectos e se referem a qualidades humanas naturais. No entanto, esses
valores nao se confundem com aquilo que ¢ mais intrinsecamente humano e pessoal: o exercicio
da liberdade pessoal em abertura para os outros, em uma atitude de verdade, justi¢a e amor. O valor
ético, portanto, € o valor humano em sua esséncia. A dignidade e o valor de uma pessoa sao medidos
por esse parametro. Em ultima analise, o valor ético ¢ sinonimo de humanidade, pois reflete a
capacidade do individuo de transcender suas limitacdes e agir de maneira que promova o bem-
estar coletivo e a harmonia social (Vidal, 1988).

Essa compreensao do valor ético como central a condi¢do humana destaca a importancia da
liberdade pessoal e da responsabilidade moral. O valor ético ndo é apenas uma qualidade entre
outras, mas a medida pela qual a verdadeira humanidade de uma pessoa ¢ avaliada. Ele representa
a capacidade de agir com integridade, de se comprometer com a verdade e de cultivar relagdes
baseadas na justica e no amor. Assim, o valor ético ¢ fundamental para a constru¢ao de uma
sociedade onde a dignidade humana ¢ respeitada e promovida (Puente, 2001). Apos esse tragado

sobre ética e valor ético, aprofundar-se-a na questdo da ética da sexualidade.
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3.5 Onde se situa a ética da sexualidade?

Antes mesmo de abordar sobre a ética da sexualidade ¢ preciso considerar o conceito de
sexualidade. Na visdo de Freud entende-se a sexualidade como uma forga vital que comeca na
infancia e continua a influenciar o comportamento e o desenvolvimento humano ao longo da vida.
Ela ¢ uma expressao de desejos e impulsos que buscam prazer e ¢ fundamental para a formagao da
identidade e das relagdes humanas. Para Freud, a sexualidade ¢ notavelmente ampla e abrange
muito mais do que o ato sexual em si, englobando a energia psiquica, as experiéncias infantis, ¢ as
complexas dinamicas psicologicas que moldam o individuo (Freud, 1989).

O ser humano ¢ singular entre os animais por sua inquietagdo com sua propria condicao.
Constantemente, projeta-se em cendrios mais aprimorados, mais alinhados com sua concepgao de
humanidade ideal. Dessa tensao entre o ideal e o real, emerge a ética. A ética, enquanto reflexao
sobre o que deveria ser, geralmente se divide em é€tica geral, que examina os principios universais
do dever ético, e ética especial, que foca em areas especificas da experiéncia humana (Snoek, 1981).
Essa ¢ a divisdo da ética feita por Jaime Snoek.

A ética geral busca compreender os fundamentos que orientam as ac¢des humanas,
propondo principios que possam ser aplicados de maneira ampla e universal. Em contraste, a ética
especial se debruga sobre questdes particulares, como a ética médica, a ética ambiental, e,
naturalmente, a ética sexual (Snoek, 1981).

A ética sexual, em particular, levanta questdes sobre como os principios éticos que se
aplicam as relagdes intimas ¢ a expressao da sexualidade, desafiando a considerar o respeito, o
consentimento, ¢ a integridade pessoal dentro do contexto das relagdes humanas. Assim, surge uma
questdo fundamental: em que esfera deve posicionar a ética sexual? Essa questdo solicita uma
reflexdo sobre as normas sociais, culturais e individuais que moldam nossa compreensdo do
comportamento ético no dominio da sexualidade. A ética sexual pode ser situada em diferentes
contextos dentro do campo mais amplo da ética, dependendo da perspectiva filoséfica adotada

(Snoek, 1981).

Com efeito, a sexualidade afeta por demais o proprio modo de ser do homem para ser
confinada num setor especifico do agir humano. Imprime sua marca a toda atividade
humana. Propriamente ndo existe ato humano. So6 existe ele ou ela, agindo. O ser
sexuado € uma das caracteristicas essenciais do homem tal como a historicidade, a
corporeidade, a transcendéncia, a sociabilidade, a religiosidade e outras mais. Trata-
se de um principio ontologico que se expande em toda plenitude da diferenciacdo
sexual, e esta, por sua vez, se concentra na genitalidade. Em conclusio diria que a
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ética sexual se situa na interseccdo entre e a ética geral e a ética especial, muito ligada
a antropologia filosofica (Snoek, 1981, p. 11).

A investigacdo da sexualidade e da ética sexual ¢ de suma importancia. Toda filosofia busca
compreender o ser humano dentro de seu contexto, com o objetivo de promover sua plena realizagao
pessoal. Essa realizagao ¢ sempre algo profundamente pessoal e individual. Falhar nessa missao
significa ndo cumprir a vocacdo humana essencial (Vidal, 1999). As normas tradicionais estdo
sendo desafiadas e questionadas. Qual ¢ a real validade dessas normas? Um exame critico se faz
necessario e urgente. Essa questao impacta constantemente e de forma abrangente. Espera-se que
os efeitos da "revolucao sexual" se estabilizem por si s6. Precisa de respostas imediatas e concretas.
Este ¢ um desafio substancial para o campo da ética (Vidal, 1999).

Aparentemente, a maior fraqueza da ética tradicional reside em seu carater abstrato e
dedutivo. Para que o discurso ético atual seja relevante, ele deve partir da realidade concreta e dos
fatos, sendo analisado através das lentes de diversas disciplinas cientificas. Isso implica uma
abordagem interdisciplinar que reconhece a complexidade do comportamento humano e da
moralidade em um mundo em répida transformagao. A ética, portanto, deve evoluir para incorporar
novas compreensodes e desafios, garantindo que continue a oferecer orientacdo significativa em
questdes contemporaneas (Vidal, 1999).

Em sua obra Ensaio de Etica sexual, Jaime Snoek deixa muito claro que ndo quer fazer
historia da sexualidade abrangendo com isso o campo da antropologia cultural. Ele opta por uma
dupla limitagdo: restringe-se a chamada civilizagdo ocidental com suas raizes e dentro dessa, a

questao do ‘problema da sexualidade’ (Snoek, 1981).

Mas agora ja se levantam vozes contra a excessiva permissividade dos nossos dias.
Afinal, que é que aconteceu com o homem? Por que e como a sexualidade veio a ser
um problema? Sdo perguntas que nos atingem de perto. Acredita-se que um
conhecimento mais exato do fendomeno da repressdo sexual, das suas origens e
implica¢des, nos ajudard a entender melhor o momento importante que estamos
vivendo e para aceitarmos com mais tranquilidade o nosso futuro (Snoek, 1981, p. 17).

O Ensaio de Etica Sexual explora de maneira profunda e critica as questdes morais e éticas
relacionadas a sexualidade humana. Publicado em um contexto de intensos debates sobre a
moralidade sexual, o livro aborda temas como contracepgao, aborto, e o papel da sexualidade na
vida conjugal. Snoek (1981) busca examinar a sexualidade ndo apenas do ponto de vista moral
tradicional, mas também a luz dos avancos em sociologia, psicologia e teologia. A obra destaca a

necessidade de uma reflexdo ética que va além das proibig¢des e que ofereca diretrizes
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morais que sejam ao mesmo tempo fiéis aos principios religiosos e sensiveis as

realidades humanas.

3.6 Perspectiva Judaica

Jaime Snoek apresenta o judaismo como uma religido que desmistifica e dessacraliza a
sexualidade. Enquanto as religides Cosmicas, que predominavam anteriormente, concebiam os
deuses como seres sexuados que interagiam diretamente com os humanos, inclusive através de
praticas como a prostitui¢ao sagrada, o judaismo traz uma perspectiva diferente. Para os judeus, Javé
€ visto como o criador, € ndo como um procriador. A sexualidade, portanto, € percebida como um
dom do criador entregue aos homens, para a sua alegria (Snoek, 1981).

Os judeus se sentem livres em relacdo a sexualidade, considerando-a uma parte natural e
comum da condi¢gdo humana, algo inerentemente terrestre. Essa visdo promove uma atitude
positiva e despreocupada em relagdo ao corpo e a sexualidade, encontrando sua expressao mais
elevada no Cantico dos Canticos (Vidal, 1999).

Posteriormente, houve um contato com o povo cananeu. Sob o pretexto religioso, iniciou-
se uma espécie de combate contra as distorgdes relacionadas ao sexo, o que resultou em certa perda
de sua liberdade e naturalidade originais. Segundo Jaime Snoek, houve influéncia significativa no
pensamento dos judeus em relagdo ao ato sexual durante o periodo de exilio, devido a convivéncia
com o povo persa. Essa interacdo levou-os a adotar algumas de suas convicg¢des, que eram

fortemente influenciadas pelo dualismo.

Segundo aquela Filosofia, o mundo tem sua origem e ¢ governado ndo apenas por um
principio, mas por dois: O Deus Altissimo principio do bem, e o Belial principio do
mal, que estdo constantemente em conflito, pois ambos tém seus adeptos entre os
homens, que também se dividem entre os bons e maus. Esta luta sem trégua culminara
numa luta final, na qual o Deus Altissimo derrotara definitivamente Belial e seus filhos
e arrebatara seus eleitos para o seu reino. O dia decisivo, o dia do grande julgamento
estd proximo. So os iniciados de Deus Altissimo sabem da proximidade do mesmo,
pois foi lhes revelado. Sdo os apocalipticos, que anunciam a iminéncia do dia do Juizo
(Apocalipsis =Revelacao) (Snoek 1981, p. 17).

Snoek (1981) sugere que aqui ocorre uma mudanca significativa na cultura sexual. A
perspectiva dualista ontoldgica exerce uma influéncia profunda nos campos antropologico e ético,
pois, na cultura ocidental, hd uma clara distingdo entre corpo e alma (ou espirito), sendo

frequentemente considerados como entidades separadas. Como consequéncia, 0 corpo comeca a

ser desvalorizado. Essa visao leva a conclusdao de que o corpo e a sexualidade perdem seu
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valor intrinseco. “Se a situago ¢ essa, entdo o corpo e o sexo de nada valem” (Snoek, 1981.
p.18).

Além disso, a mulher também sofre desvalorizagdo devido a influéncia da doutrina
maniqueista, difundida por Mani entre os judeus apo6s o Exilio. Mani?? ensinava que a mulher era
uma cria¢do demoniaca, promovendo assim o celibato como o caminho mais virtuoso (Coelho,
2015). Essa percepg¢ao contribuiu para a marginalizagdo das mulheres e a promocao de uma visao
negativa da sexualidade feminina, impactando profundamente as normas e valores sociais da época

(Snoek, 1981).

3.7 Perspectiva Crista

Em relagdo a Jesus, suas declaragdes sobre sexo e matrimonio sdo notavelmente escassas,
o que, segundo Jaime Snoek, sugere um tratamento natural e descomplicado do assunto, alinhado
com a perspectiva do judaismo primitivo. Essa abordagem pode indicar que Jesus via a sexualidade
€ 0 casamento como aspectos naturais da vida humana, nao necessitando de regulamentagdes ou
discursos extensivos (Vidal, 1978).

No que tange a posicao das mulheres, as atitudes de Jesus representam um rompimento
significativo com as normas culturais da época. Ele interagia com mulheres de todas as origens e
situagdes sociais, demonstrando respeito e compaixao. Por exemplo, ao encontrar-se com a mulher
prostituta, Jesus ndo a condena, mas oferece compreensdo e perdao, subvertendo as expectativas
de julgamento e ostracismo social (Lucas 7:37-38, Biblia de Jerusalém).

Com a samaritana, Jesus ultrapassa barreiras culturais e religiosas, dialogando abertamente
com ela, apesar das tensdes historicas entre judeus e samaritanos ¢ do status social inferior das
mulheres. Este encontro ndo apenas valida a experiéncia e a voz da mulher, mas também a
transforma em uma mensageira de sua comunidade (Souza, 2014).

Esses exemplos ilustram como Jesus buscou resgatar a dignidade das mulheres, conferindo-
lhes valor e importancia em uma sociedade que muitas vezes as relegava a papéis subalternos. Sua
atitude inclusiva e respeitosa nao apenas redefiniu a interagdo com as mulheres na sua época, mas
também deixou um legado duradouro sobre a igualdade e a dignidade humana. Jesus nao apenas

reconheceu a humanidade plena das mulheres, mas também as

22 Mani foi o fundador do Maniqueismo, uma seita herética do século III, que em deliberada atitude condena o
corpo, o sexo ¢ a mulher, ensina que esta ¢ uma criatura do demoénio (Coelho, 2015).
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integrou ativamente em sua missao, sinalizando uma visao de justica e equidade que transcendia
as normas sociais estabelecidas (Vidal, 1978; Snoek, 1981).

Ainda dentro da perspectiva Crista, temos um grande propagador da doutrina que foi Paulo.
Ele foi um homem importante para o cristianismo. Ao contrario de Jesus ele falou bastante sobre
o comportamento sexual, pois era muito cobrado pelos cristdos que pediam sua orientagdo. Para
ele o casamento ou o celibato, ¢ uma questdo de dom de Deus (carisma), de vocagao (Cor 7,7).
Porém ele revela uma preferéncia pelo celibato, alegando dois motivos: o tempo ¢ curto (Cor 32 —
35) (Snoek, 1981).

Mesmo Paulo optando pelo celibato, segundo Snoek (1981) ndo ¢ correto qualifica-lo como
anti-sexual, pois pelo fato de ter recebido uma formagao grega, carrega uma reserva ascética, que
se enquadra numa visao biblica, em que o homem deve dominar a si mesmo. Snoek (1981) acredita
ainda que Paulo foi substancialmente fiel a mensagem de Jesus. Ele encontra no cristianismo duas
visdes de mundo em relacdo a Deus e a sexualidade: Em uma a sexualidade é dom de Deus, e na
outra, Deus e sexo nao combinam, onde ha ato sexual ndo ha intimidade com Deus, percebe-se que

esta ultima visao tem prevalecido (Snoek, 1981).

Jesus, concebido e nascido virginalmente, optou pelo celibato. Este distanciamento do
sexo se estendeu até os pais que, a antiga tradigdo, viveram virginalmente seu
casamento. O Judaismo admitia ainda uma forma de vida sexual no além (de qual dos
sete cla serad a esposa?), mas na mensagem de Jesus, no reino definitivo, ninguém se
casa nem se da em casamento (MT 22, 30) (Snoek, 1981, p. 110).

A ética sexual crista é fortemente influenciada por principios religiosos, onde a busca pelo
prazer sexual ¢ frequentemente vista como pecaminosa. Isso implica que o prazer sexual ¢
considerado aceitavel apenas dentro dos limites do casamento € com propositos procriativos,
alinhando-se com uma visao de normalidade bioldgica. A énfase ¢ colocada na fungdo reprodutiva
do sexo, enquanto o prazer por si s6 € muitas vezes desvalorizado ou visto com desconfianca
(Vidal, 1978).

Dentro deste contexto, os desvios dessa norma sdo geralmente tratados com severidade, e
quase ndo se reconhecem pecados leves no campo da sexualidade. A moral sexual crista tradicional
tende a categorizar comportamentos sexuais ndo conformes aas normas estabelecidas como graves,
refletindo uma abordagem rigorosa em relagdo as questdes de pureza e moralidade. Silva (2022)
ressalta que dento no cristianismo os valores morais foram organizados ainda com os apostolos,
como Paulo, Tomé, entre outros. Havia uma necessidade de controlar as vontades naturais e
biologicas do sexo, como se esta fizesse parte do valor religioso. Contudo tem-se que tais

necessidades sdo dominadas e acabam criando principios
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espirituais, levando as pessoas a ser controladas e manipuladas por esses valores. “A pratica
sexual ¢ uma necessidade natural que aparece como fator biologico, mas dentro do campo religioso
foi gradativamente estimulada apenas na ideia de seu uso para a procriacdo no casamento” (Silva,
2022, p. 43).

Essa perspectiva tem raizes profundas na tentativa de alinhar a pratica sexual com valores
espirituais e morais, refletindo uma visao de que a sexualidade deve servir a um propdsito maior
dentro do plano divino. “Até uma espontanea emissao noturna de esperma impedia a comunhao
eucaristica, em tempos de forte rigor de uma religido centrada quase que exclusivamente no culto,
sempre a exigir pureza ritual” (Snoek, 1981, p. 110).

Jaime Snoek argumenta que, ao longo do tempo, o cristianismo desenvolveu uma postura
anti-sexual. A beatitude, ou estado de bem-aventuranga, promovida pela doutrina crista, leva muitos
fiéis a menosprezar o prazer terreno, pois a fé crista ensina que somente Deus pode proporcionar a
verdadeira plenitude. Assim, quanto mais devoto e piedoso o cristdo, maior tende a ser sua repulsa
ao prazer fisico, o que pode evoluir para uma rejei¢ao sistematica da sexualidade (Snoek, 1981).

No entanto, Jaime Snoek deixa claro que seu objetivo ndo € caracterizar a pregagao original
de Cristo como anti-sexual. Em vez disso, ele critica a interpretagdo que o cristianismo adotou ao
longo dos séculos. Segundo ele, a maneira como a mensagem de Cristo foi entendida e aplicada em
relacdo a sexualidade carece de uma profunda reformulagdo. Essa interpretagdo historica, que
frequentemente demoniza o prazer sexual, ndo reflete necessariamente os ensinamentos de Cristo,
mas sim como eles foram moldados por influéncias culturais e institucionais ao longo do tempo.
Jaime Snoek sugere que uma reavaliacdo e atualizacdo dessa perspectiva sdo necessarias para
alinhar a ética sexual cristd com uma visdo mais equilibrada e saudavel da sexualidade humana
(Snoek, 1981).

Ja4 no ponto de vista antropologico, ndo se justifica uma hostilidade ao prazer e ao sexo.
Tampouco se pode invocar o mistério pascal para pregar uma ‘espiritualizacdo’ do amor sexual. A
‘crucificagao da carne, de que fala Sao Paulo (Gl 5,24), refere-se a uma atitude geral de reserva
ascética e escatoldgica (Snoek , 1976).

Interpretar isto numa linha anti-sexual seria forcar uma contradi¢do entre criagdo e
redencdo, que € insustentavel. O cristdo foi chamado para a liberdade dos filhos de Deus. A
ressurrei¢do ja esta semeada no seu corpo, que ¢ membro do Cristo. Contanto que seja ‘no Senhor’,
isto €, dentro das normas do amor ¢ da dignidade humana. O cristdo que vive sua sexualidade

glorifica a Deus no seu corpo (Vidal, 1978).
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E no Platonismo que os pensadores cristdos encontram categorias cientificas para expressar
anovidade cristd. O modelo antropolédgico de Platdo se apresenta de forma dualista: O homem esta
preso no carcere do corpo, mas seu mundo verdadeiro ¢ o das ideias, do qual foi guardada uma
lembranga em seu logos, seu eu melhor. Desta forma o corpo € o sexo sdo altamente suspeitos. O
sexo arrasta o logos, comprometendo a dignidade humana (Platao, 1972).

Santo Agostinho, um dos mais geniais pensadores cristaos, expressa a experiéncia crista nas
categorias do platonismo. Ele diz que o homem est4 perdido na concupiscéncia (Libido) como
consequéncia do ‘pecado original’. “A rebeldia do primeiro pecado (Peccatum Originans) se
manifesta na rebeldia da carne (Peccatum Originatum), ferida da natureza que ¢ transmitida pela
geracdo a toda crianga que nasce.” (Snoek1, 981. p.24). S6 a graga mediatizada pode salva- lo. Em
Platao: “o homem nao estd em seu mundo, em seu natural.” (Snoek, 1981. p.25). Para curar a ferida
o verbo (Logos) se fez carne. Mas no ato sexual, hd o perigo da reativacao da ferida.

O ato sexual em si reativa a ferida, ofusca a lucidez do logos e compromete a
dignidade humana. Mas este risco pode ser contornado pelos trés ‘bens’ da felicidade:
O bem do sacramento, que é juramento, compromisso definitivo, indissolubilidade.

Desta forma o matrimonio cristdo se torna um ‘remédio para a concupiscéncia’, uma
graca medicinal, fruto da redengdo (Snoek, 1981, p. 26).

Observa-se aqui o surgimento de uma teoria que influenciara a moral cristd por muitos
séculos. Segundo essa perspectiva, o ato sexual é considerado aceitdvel apenas dentro do
matrimonio e com o proposito de procriagao. “A fecundidade ¢ um dom, um fim do matrimonio,
porque o amor conjugal tende naturalmente a ser fecundo. O filho ndo vem de fora acrescentar- se
ao amor mutuo dos esposos; surge ao proprio amago dessa doagdo mutua, da qual é fruto e
realizagdo” (CIC, 2366, p. 613)?*. Fora desse contexto, é visto como antiético. Essa visdo moldou
profundamente as normas e valores da sociedade crista, enfatizando a importancia do casamento
como a Unica institui¢do legitima para a expressdo da sexualidade humana. Além disso, essa
abordagem reforgou a ideia de que a procriagdo ¢ o principal objetivo das relagdes sexuais,
relegando outros aspectos, como o prazer e a intimidade, a um papel secundario (Vidal, 1978).

Juntamente com Agostinho, os Padres Jerdnimo, Ambrosio e Gregdério Magno,
empolgaram a Igreja com a mistica da virgindade: “De Adao até Cristo foi o império do sexo,

agora esta tudo radicalmente mudado. Todo Batizado ¢ um consagrado a Cristo, vocacionado a

2 CIC Catecismo da Igreja Catolica. Edigdes Loyola, 1999.



39

uma vida virginal” (Snoek, 1981, p.26). A virgindade entdo € o ideal cristdo, e o casamento
¢ tolerado por causa da procriagdo. Por isso demoraram séculos para canonizar pessoas casadas.
Jaime Snoek observa que, durante a Idade Média, a Igreja e o povo adotaram atitudes distintas em
relagcdo ao corpo € ao sexo. No ambito da Igreja oficial, o modelo antropologico predominante foi
influenciado por Tomds de Aquino. Ao contrario de Santo Agostinho, que via 0 corpo como um
carcere da alma. “O composto humano ¢ concebido em termos do hilemorfismo (matéria
e forma), com uma profunda unidade, na qual a alma ¢ a forma do corpo.” (Snoek, 1981, p.
27). Tomas de Aquino defendia que o corpo era uma parte natural e integral do ser humano.
Essa visdo promovia uma compreensdo mais positiva do corpo,

reconhecendo sua importancia e valor na experiéncia humana.

Enquanto a doutrina oficial da Igreja buscava equilibrar a espiritualidade com a aceitagao
do corpo, as praticas e crengas populares frequentemente divergiam, refletindo uma variedade de
influéncias culturais e sociais. Essa dualidade entre a teoria teologica e a pratica cotidiana gerou
um rico campo de tensdes e adaptacdes, onde a moralidade sexual e a percep¢do do corpo eram
constantemente negociadas e reinterpretadas (Vidal, 1978).

Ainda que Santo Tomas considere a amizade como a forma especificamente humana da
unido entre um homem e uma mulher (‘Officium Civilitatis’, ao passo que a procriagdo ¢ chamada
‘officium naturae”), ndo é capaz de ver a sexualidade como expressao privilegiada desta amizade.
Os dois niveis continuam separados. Em relagdo a ética sexual agostiniana, ndo houve, pois,
nenhuma mudanca. O ato sexual ¢ pelo menos um ‘pecado venial’ (Snoek, 1981). O celibato
adotado pelos lideres da Igreja ¢ um forte fator que trouxe para o cristianismo uma desconfianca
profunda perante o sexo, em forma de cultura, disponibilidade para o evangelho e grande elevacao
espiritual.

Jaavivéncia do povo, que Jaime Snoek chama de caracteristicas gerais, ndo foi marcada por
restrigoes teologicas. Trazem consigo costumes pagaos de vida desregrada. A elite que queria viver
a fé, ou se penitenciar apos ter vivido de forma desregrada, procurava os mosteiros. Dai a frase:
‘Retirar-se do mundo’. O matrimonio era exclusivamente para a procriagdao, nao era lugar para
jogos amorosos, “Santo Tomas chega a escrever que amar a esposa apaixonadamente ¢ cometer
adultério” (Snoek, 1981, p. 32). Por isso o casamento era considerado timulo do amor: “Heloisa
recusa a proposta de casamento por parte de seu amante Abelardo, alegando que isto significaria a
morte do amor” (Ibor, 1973, p. 27). Tudo isto acabou propiciando variadas formas de sexualidade
extra matrimonial, onde o senhor feudal tinha o direito de tomar o lugar de seu vassalo na noite de

nupcias.
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3.8 Breves notas sobre a sexualidade na Idade Média

A analise do livro ‘Historia do Problema Sexual’ de Van Ussel (1980) conforme observada
por Jaime Snoek, destaca um ponto de transi¢cdo significativo na percep¢ao da sexualidade entre a
Idade Média e o inicio dos tempos modernos, por volta de 1540. Esse periodo ¢ marcado pelo
surgimento de bloqueios, interditos e tabus em relacdo a sexualidade, refletindo uma mudanca
dréstica na mentalidade da época (Snoek, 1981).

A partir de 1540, a sociedade comegou a impor restrigdes mais rigorosas sobre o discurso
e as praticas sexuais, resultando em uma cultura de siléncio e repressao em torno do tema. Essa
mudanga pode ser atribuida a vérios fatores, incluindo a Reforma Protestante?*, a Contrarreforma
Catolica® e o fortalecimento das institui¢des religiosas que buscavam controlar aspectos da vida
pessoal e moral das pessoas. A sexualidade passou a ser vista sob uma lente mais moralista e
controladora, influenciando profundamente as atitudes sociais e culturais em relagdo ao corpo € ao
sexo (Snoek, 1981).

Durante esse periodo, a nudez comecgou a ser vista com desconforto, e praticas como dormir
nu tornaram-se menos comuns. A introdu¢ao de vestimentas especificas, como os calgdes de
banho, ilustra a crescente preocupag¢ao em cobrir o corpo, especialmente as partes consideradas
‘menos honestas’ ou ‘vergonhosas’ (Snoek, 1981).

A divisao do corpo em partes ‘honestas’ e ‘vergonhosas’ reflete uma moralizagdo crescente
da sexualidade, onde a genitalidade passou a ser completamente ocultada. Essa mudanca também
se manifestou na educacao sexual, que se tornou mais restritiva. Anteriormente, as criangas eram
mais integradas a vida dos adultos, e as brincadeiras sexuais eram vistas com mais tolerancia. No
entanto, a partir do século XVI, comegou a surgir uma divisdo mais clara entre as faixas etarias,
culminando no século XVIII com a defini¢do da adolescéncia como uma fase distinta da vida.
“Com o passar do tempo este clima vai gerar danos e criar situacdes humanas deprimentes,
constrangedoras, destrutivas mesmo” (Snoek, 1981, p. 36).

A Igreja desempenhou um papel central nesse processo, reprimindo manifestagoes sexuais
e promovendo a ideia do sexo como pecado. Essa visdo moralista e repressiva influenciou

profundamente a cultura ocidental, moldando atitudes em relagao a sexualidade que

24 Reforma protestante: Movimento reformista cristdo culminado no inicio do século VI por Martim Lutero na
Alemanha, com a intens@o de debater reformas dentro da Igreja Catolica, defendia a Biblia como tinica
referéncia para os fiéis e a salvacdo das almas sem intermédio.

5 Contrarreforma Catolica: Reagdo da Igreja Catdlica contra o avango das Igrejas Protestantes do Século VI,
reafirmando os dogmas, no Concilio Trento.
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perduraram por séculos. No nivel filosofico a puritanizagdo trouxe a autocompreensao
cartesiana do homem, que foi desastrosa. O corpo foi desvalorizado, € assim como o sexo passou
a ser um problema. O clima de racionalidade e controle social do comportamento faz com que a
demonstragao de afeto perca espaco, banido da vida publica (Snoek, 1981).

As regras de civilidade cada vez mais sutis, fornecem a mascara, e o afeto se retira para a
intimidade do lar. Nasce a cultura da vergonha. Mais um passo, a censura social ¢ introjetada e
temos a cultura da culpa. O resultado ¢ uma personalidade esquizoide, alienada de seu corpo, de
seu sexo. Perdeu-se a inocéncia da integragdo, da totalidade. Uma natureza tdo violentada pela
civilizagdo unidimensional ndo deixa de dar seus gritos na forma de neuroses e outros desvios
(Marcuse, 1982).

Dentro do periodo vitoriano, que contempla o reinado da rainha Vitdria, entre 1837 e
1901,quando a puritanizagao estava em seu auge, Havia um excesso de rigorismo que causava um
‘clima irrespiravel’. Resultou em uma reacao chamada de ‘Revolucdo sexual’. Este nome foi
provavelmente adotado por causa de um dos seus promotores bem conhecidos, o psiquiatra Wilhem
Reich, que publicou um livro com este titulo. Jaime Snoek distingue a revolugdo sexual em trés
etapas.

Primeiramente ela comeg¢a com a revolugao dos artistas e cientistas. De 1870 a 1914, foi
um periodo em que a sexologia da seus primeiros passos, € em 1906 foi fundada em Berlim a
primeira Associagao pela reforma sexual. Depois vem a revolucao da elite intelectual que acontece
entre 1918 e 1940. “E dificil caracterizar este periodo. A caracteristica na epigrafe é muito relativa.
Trata-se de um prosseguimento lento do processo iniciado, com avancgos e recuos” (Snoek, 1981,
p. 40). Finalmente tem-se o periodo da revolugdo sexual das massas populares, (1945-1990)

derrubando os tabus como se tudo fosse permitido e tolerado.

Tudo ¢ permitido, tudo ¢ tolerado, menos o ato sexual em plena publicidade. O sexo
tornou-se o artigo de consumo por exceléncia, o divertimento barato e a alcance de
todos. (...) A industria da comunicacdo divulga por todos os meios a nova moral do
direito ao prazer. A pilula tirou o risco de uma gravidez indesejada, dando um grande
impulso ao movimento de emancipagdo da mulher. A pornografia é produzida e
fornecida por encomenda, ¢ disponivel nos pornd-shops. E nas bancas (Play — Boy)
(Snoek, 1981, p. 41).

Sao anos de vitalismo apds o periodo de guerra (1914 — 1918). Sdao também anos de
invengdes, como: cinema, carro (prostibulo com rodas), e anticoncepcionais, colocando o

casamento na berlinda. A revolucdo sexual que mais repercutiu foi produzida pelas massas
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populares, comecada em 1945 (apos a segunda guerra), e suas ideias continuam até quando
onde praticamente todos os tabus foram derrubados.

Jaime Snoek faz uma analise abrangente dos resultados das transformagdes sociais e
culturais em relagdo a sexualidade, destacando tanto os aspectos positivos quanto os negativos. Ele
observa que a revolucdo trouxe um clima de maior abertura e franqueza em relacao a sexualidade.
As discussdes sobre sexo tornaram-se mais comuns € menos tabu, permitindo um didlogo mais
honesto e saudavel (Snoek, 1981). Além disso, houve uma recuperacao da naturalidade nas
interacdes entre homens e mulheres, bem como entre meninos € meninas, o que ajudou a
desmistificar o sexo e a promover relagdes mais equilibradas e respeitosas. Outro ponto positivo
foi a reducdo da exploragdo da mulher, com avangos nos direitos das mulheres e uma maior
conscientizagao sobre questdes de igualdade de género (Snoek, 1981).

No entanto, ele também identifica aspectos negativos. Observa que, embora os tabus
tenham sido desafiados, isso levou a ‘tirania do prazer’, onde a busca incessante pelo prazer sexual
pode se tornar opressiva e desumanizante. A sexualidade, em alguns contextos, passou a ser tratada
de forma superficial, levando a objetificagdo do sexo, o que pode resultar em relacdes menos
significativas e em uma desconexao emocional entre os parceiros. Além disso, a comercializagdo
e banalizagdo do sexo podem levar a um ‘dessecamento’, onde o sexo perde seu significado
emocional e espiritual, tornando-se apenas uma atividade fisica desprovida de profundidade
(Snoek, 1981).

Jaime Snoek destaca que, embora a revolucao sexual tenha trazido avangos significativos,
também gerou ambiguidades e contradi¢des que precisam ser abordadas. A busca por um equilibrio
entre liberdade sexual e respeito mutuo continua sendo um desafio importante para a sociedade
contemporanea. “O mais importante, a vivéncia do amor, vivéncia existencial de grande densidade
e profundidade, escapa a ciéncia. E o terreno da poesia, da arte e da religido ” (Snoek, 1981, p. 42).

Dentro do que ele determina ser a ética Sexual constam questdes morais e dentro de sua
abordagem, existe o debate sobre o aborto. Um dos artigos descritos por Jaime Snoek (1981) tem
como principal tem o aborto, e o papel da sexualidade na vida conjugal, onde o autor examina a
sexualidade pelo ponto de vista da moral tradicional, sociologico, psicologico e teoldgico. Ele
enfatiza a importancia de distinguir entre diferentes praticas sexuais, como a contracepgao € o

aborto, argumentando que a ética sexual deve ser sensivel as circunstancias individuais e sociais.
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3.9 Etica, moral e sexualidade no século XXI

No século XXI, a ética tem se mostrado um campo de estudo fundamental para a
compreensdo das novas dindmicas sociais, culturais e tecnoldgicas. Nota-se que ha uma
necessidade de uma abordagem ética que responda aos desafios contemporaneos, como a
globalizacdo, a digitalizacdo e a diversidade cultural. A ética, nesse contexto, ndo ¢ mais um
conjunto de normas fixas e imutaveis, mas sim um processo de reflexdo continua sobre a conduta
humana diante de novos cenarios e situagdes complexas (Costa; Nascimento, 2021).

A ética no século XXI deve transcender os valores tradicionais, incorporando a ideia de
responsabilidade compartilhada, especialmente no que se refere ao impacto das ac¢des individuais
no coletivo (Macopa, 2023). Esse enfoque estd alinhado com o pensamento de Leonardo Boff, que
defende uma ética planetaria, voltada para o cuidado com a Terra € com todos os seres que nela
habitam, refor¢ando a importancia de uma moral que considera o bem- estar comum e a
sustentabilidade ambiental (Macopa, 2023).

Costa; Nascimento (2021) em suas reflexdes enfatiza a importancia da ética na politica e
na cidadania, mas que esta ndo apenas questione o poder, mas também busque a justica social e a
equidade. Ao tratar da ética em tempos de transformacdo digital, Klein (2022) analisa as
implicagdes éticas das novas tecnologias e da cultura digital. A ética digital precisa lidar com
questdes como privacidade, manipulacao de dados, direitos autorais e responsabilidade nas redes
sociais (Klein, 2022). O campo ético ¢ desafiado a criar novos pardmetros que regulamentem o
comportamento no ambiente digital, protegendo os direitos individuais sem prejudicar o acesso a
informacgao e o desenvolvimento tecnologico (Klein, 2022).

Costuma-se confundir ética e moral. Atualmente, a ética esta em destaque, ao contrario da
moral, que ¢ associada ao moralismo e vista de forma negativa. No entanto, a ética envolve
pensamento e reflexdo, enquanto a moral se refere a regras e normas (Santos, 2021). O termo moral
vem de mores, que significa costumes, que por sua vez t€ém sua procedéncia em héabitos comuns
adquiridos conforme a educacao recebida.

A moral é um conjunto de valores, principios € normas que orientam o comportamento
humano em sociedade, definindo o que ¢ considerado certo ou errado (Brito, 2023). Ao longo da
histéria, muitos filésofos contribuiram para a compreensdo da moral, cada um com uma
perspectiva diferente.

Para Santos (2021, p. 5), “a moral se funda na relagdo humana, tendo como base o didlogo

entre os proprios homens com vista a sua convivéncia comum. Isto significa dizer que



se trata de uma partilha, de uma forma de vida comum que segue orientacdo baseada em
normas identitérias”

Socrates, Platdo e Aristoteles foram pioneiros na reflexdo sobre a moral na filosofia
ocidental. Socrates acreditava que a moral estava relacionada ao conhecimento. Para ele, o
autoconhecimento e a busca pela virtude eram essenciais para a vida ética. Platdo, seu discipulo,
enxergava a moral como algo ligado ao mundo das ideias, onde o ‘Bem’ era a ideia suprema.
Aristoteles, por sua vez, defendia a ‘ética da virtude’, segundo a qual o bem moral esta na pratica
constante de virtudes como coragem, justica e temperanca, buscando sempre o equilibrio (a
chamada "justa medida") (Aristoteles, 1991; Bataglia; Alves, 2020).

Assim como os demais sentimentos e sensagdes, a sexualidade geralmente ¢ associada, e
fazem parte da historia da humanidade. Com o passar dos anos, a expressdo e vivéncia da
sexualidade estao relacionadas ao pecado com ideias pré-concebidas, resultantes da rigidez ético
moral da Igreja Catdlica vigente na nossa sociedade, produto da cristandade (Devesa; Cruz;
Simoes, 2015).

Pelos dinamismos ou vertentes fundamentais proprios desta forca um primeiro dinamismo
se orienta para atingir a maturidade e a integracao pessoal (a sexualidade como forca para edificar o
eu); no segundo a sexualidade tende a realizar a abertura da pessoa ao mundo do “vocé” (a
sexualidade possibilita a relagdo interpessoal que culmina na constru¢do de um projeto de vida);
no terceiro a sexualidade ¢ abertura ao “n6s”. Trata-se do horizonte social da sexualidade, que
serve para construir o “n6s” num clima de relagdes interpessoais cruzadas (Vidal, 1999; Azpitarte,
20006).

A ética cuida de que a sexualidade seja uma for¢a e dimensao humana para a edificacdo da
pessoa: cuidar de que a pessoa se “personaliza” (humaniza) no comportamento sexual. Supde que o
comportamento sexual esteja integrado ao interior da pessoa. Também cuida de que a sexualidade
se realize plenamente na relacdo interpessoal: estabelecer aliangas relagdo fraterna, etc. A
sexualidade ndo ¢ assunto que se da entre duas pessoas; o comportamento sexual abre-se ao ‘nds
social’. E dai recebe alguns imperativos éticos para que a sexualidade colabore na construcao,
conservagao e desenvolvimento da sociedade — do Estado. Isto € que a forga criativa da sexualidade

seja empregada para a constru¢do de um mundo melhor (Douven, 1997; Borrillo, 2002).



45

4 ABORTO

Até aqui o trabalho percorreu o caminho da ética da sexualidade, bem como as
contribuicdes de Jaime Snoek para o ambiente académico e religioso. Destaca-se sua visdo de
horizonte amplo, indagador sobre as realidades que se lhe apresentam e também conciliagdo com
a instituicdo Igreja Catolica. Dos seus mais de 50 artigos publicados a partir do ano 1957, onde
todos merecem igual relevancia, optar-se-4 por um olhar mais direcionado para dois de seus
escritos sobre o aborto.

Antes de entrar no conteudo dos artigos percebe-se que existe um pensamento ‘avangado’
por entrar em questdes delicadas e dificeis para a Instituicdo Igreja Catolica nessa época, onde se
optou por vezes recorrer ao aspecto moral somente. Antes de qualquer palavra inicial, a pergunta
ja mostra uma suspeita se de fato no século atual ¢ possivel abordar o assunto com um dialogo
minimo possivel sem dizer somente contra ou a favor. Com muita perspicacia, autoridade de quem
conhece o assunto, Jaime Snoek na década de 1970 abordou esse assunto em artigos, circulos de
conversas, palestras e em outros espagos. Um autor que também trabalhou esse tema na década de
1970 ¢ Mércio Fabri dos Anjos, em seu livro Argumento Moral e Aborto (1976).

O tema aborto ¢ bem discutido em diversos segmentos, sejam este religioso, civil, social,
juridico entre outros. Tema que causa divergéncia, polémicas toda vez que ¢ levantado. Na visdo
de Amerio (2020. p.389) “O aborto ¢, segundo a defini¢do da medicina legal, que concorda com a
do direito canonico, a expulsdo do feto imaturo”. Nessa mesma direcao Fragoso (1986, p. 31) “o
aborto consiste na interrupg¢ao da gravidez com a morte do Feto”.

Conforme Sousa (2020, p. 337) “o Cddigo Penal brasileiro ndo define claramente o
conceito provocar aborto, utilizando tdo somente a expressao ‘provocar aborto’ motivo pelo qual
ficou a cargo da doutrina e da jurisprudéncia a defini¢do dessa expressao”. Significado de aborto
na lingua portuguesa sendo este um substantivo masculino que implica na interrup¢do voluntéria
ou provocada de uma gravidez; o proprio feto expelido ou retirado antes do tempo normal.
“Expulsdo de um feto ou embrido antes do tempo e sem condi¢des de vitalidade fora do tutero

materno” (Ferreira, 2020).
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4.1 Breve percurso historico Eclesial

Na Idade Média tém-se duas correntes que coexistiram fraternalmente: Sao Tomas, fiel a
Agostinho, sustenta a animagao sucessiva, Sao Alberto Magno a imediata. Nas questdes de pratica
pastoral, castigava-se de forma mais severa o aborto de feto “formado” e era pena de excomunhao.
O aborto de embrido ndo formado era também duramente penalizado. Essa diferenciacdo em
relacdo a questdo punitiva continuou até 1869 para combater a prostitui¢do (Snoek,1971).

Teologos, baseados em Tertuliano e Santo Alberto Magno, defendiam a hominizagao
imediata, considerando o feto humano desde a concepcao. Santo Afonso de Ligdrio admitia o
aborto terapéutico em caso de risco a vida da mae. No entanto, a discussdo sobre o feto
"inanimado" foi encerrada em 1869, quando o papa Pio IX condenou qualquer interrupcao
voluntaria da gravidez. No século seguinte, Roma passou a diferenciar entre aborto direto e
indireto, permitindo o aborto indireto em casos como gravidez tubaria ou cancer uterino, desde que
a morte do feto ndo fosse intencional, mas uma consequéncia indireta de medidas para salvar a
vida da mae (Barchifontaine, 2004).

Foi ap6s o concilio de Trento que comegou a prevalecer a teoria da animagdo imediata.
Mais tarde foi a descoberta do 6vulo que veio reforca-la. As ideias teolodgicas convergiam para o
mesmo ponto: a doutrina de Lutero sobre o pecado original e de Calvino sobre a predestina¢ao
sugeriam a humanidade desde a concepgao. Na Igreja Catdlica Romana foi a instituicao da festa da
Imaculada que conduziram ao mesmo resultado (Snoek,1971).

Amerio (2020) ressalta que a Igreja Catdlica, por outro lado, desvinculou-se da filosofia
natural, com a visdo do dogma da Imaculada Conceigdo, onde a Virgem esta livre da culpa original
desde o primeiro instante de sua concepg¢ao, sendo, portanto, desde aquele primeiro instante, uma
pessoa humana. Cristo também teve o status hominis desde a concepgao, por sua vez, Santo Tomas
nota que isso o diferencia da geragdo dos outros homens, quando ressalta que humano: primeiro ¢
vivo, depois animal e, enfim, homem. O direito romano também havia se destacado da filosofia
natural dominante, identificando o embrido como pessoa sujeita de direitos e designando ao feto
um guardido do ttero (Amerio, 2020).

No passado, a Igreja manteve uma condenacao consistente ao aborto, tanto pelos te6logos
quanto pelo Magistério. No entanto, essa condenagdo geral nao foi sempre aplicada de forma
uniforme a todas as situagdes especificas em que o aborto ocorreu. No final do século XX, houve

um desenvolvimento significativo na avaliagdo moral do aborto em diferentes
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contextos, como evidenciado nas decisdes dos Dicastérios Romanos e nos posicionamentos
dos Papas Pio XI e Pio XII (Anjos, 1976)
O Papa Paulo VI (1974) publica a declaragdo sobre o aborto provocado, onde em seu art.
1 informa que:
O problema do aborto provocado e da sua possivel liberalizagdo legal tornou-se, um
pouco em toda a parte, tema de discussdes apaixonadas. Tais debates seriam menos
graves se ndo se tratasse da vida humana, valor primordial que é preciso proteger e
promover. Toda a gente compreende bem isso, embora alguns procurem razdes para,
mesmo contra toda a evidéncia, servir a esta causa também com o aborto. De facto, ndo
deixa de causar estranheza vermos como, ao mesmo tempo, crescem
indiscriminadamente os protestos contra a pena de morte e contra toda e qualquer forma
de guerra, por um lado; e a reivindicacdo de liberalizar o aborto, quer inteiramente, quer
sobre a base de indicagdes cada vez mais alargadas, por outro. Ora, a Igreja tem
consciéncia bastante de que faz parte da sua vocagdo defender o homem contra tudo
aquilo que poderia porventura corrompé-lo ou rebaixa-lo, para ficar calada pelo que
concerne a tal assunto: por isso mesmo que o Filho de Deus se fez homem, ndo existe

homem algum que néo seja seu irméo quando a humanidade, e que ndo seja chamado a
tornar-se cristdo, a receber d'Ele a salvagao (Paulo VI, 1974).

Nota-se neste documento que a Igreja Catolica sempre considerou que a vida humana
precisar ser protegida, desde seu inicio, durante as fases gestacionais e no desenvolvimento. A
Igreja primitiva em um dos seus primeiros livros, denominado de Didaché, que seria o chamado
livro de instrugdes dos 12 apostolos tem-se claramente, ou o catecismo do século I, traz o seguinte
mandamento: “Tu ndo mataras, mediante o aborto, o fruto do seio; e ndo faras perecer a crianga ja
nascida” O documento confirma que o aborto “E um homicidio antecipado impedir alguém de
nascer; pouco importa que se arranque a alma ja nascida, ou que se faca desaparecer aquela que
esta ainda para nascer” (Paulo VI, 1974).

Havia, contudo, uma distingao entre aborto e contracepcao, contudo, no passado ambos
foram colocados no mesmo patamar, considerados como crimes contra a natureza e contra a fungao
procriadora da sexualidade, o resultado foi ndo se ver claro sobre a especificidade do mal
provocado e em que se baseava a imoralidade do aborto. A enciclica Casti Connubii (Documento
de Pio XII) ¢, provavelmente, o mais classico dos textos oficiais que condenam a contracepgao e
o aborto com severidade quase igual (Haring 1974).

A enciclica Casti Connubii (1930) ¢ um dos textos mais emblemadticos na condenagao tanto
da contracepcdo quanto do aborto, com rigor semelhante. A enciclica foi descrita com intuito de
contestar a doutrina da Conferéncia de Lambeth sobre a contracepgdo. A doutrina refere-se as
diretrizes éticas e teoldgicas elaboradas nas conferéncias decenais realizadas pela Comunhao
Anglicana, iniciadas em 1867 em Lambeth, Londres. Essas conferéncias, convocadas pelos
arcebispos de Cantudria, t€m como objetivo deliberar sobre questdes doutrinarias, eclesidsticas e

sociais que afetam a Comunhao Anglicana e a sociedade em geral.
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Um marco significativo foi a Conferéncia de Lambeth de 1930, que tratou de temas como
¢tica sexual e controle de natalidade. Pela primeira vez, uma tradi¢do cristd de grande
representatividade aprovou, sob circunstancias limitadas, o uso de métodos contraceptivos,
argumentando que, em determinados contextos, poderiam ser moralmente aceitdveis para
promover o bem-estar familiar e social. Essa posicdo gerou debates intensos, sendo criticada por
outras denominagdes cristds, como a Igreja Catolica, que reafirmou sua oposi¢do a contracepgao
artificial na enciclica Casti Connubii (1930).

Além disso, a doutrina da Conferéncia de Lambeth promove valores fundamentais, como
unidade dentro da diversidade, busca por justica social, didlogo inter-religioso e uma abordagem
pastoral as questdes contemporaneas. Seu impacto transcendeu os limites da Comunhido
Anglicana, influenciando discussdes globais sobre moralidade, teologia e ética crista (Costa,
2019).

Sua motivacdo ¢ focada no desrespeito pela vida, que manifestado pela pratica
contraceptiva, gerasse problemas demograficos, como o desequilibrio entre idosos e jovens, mas
também comprometer o verdadeiro ideal de paternidade e castidade conjugal. “Havia uma
convicgao clara de que a inclinagao ao aborto ndo poderia ser controlada sem antes combater a raiz
do problema: a atitude contraceptiva” (Héring 1974, p. 138). Ao mesmo tempo, ocorre a falta de
uma analise critica que impedisse a distingdo entre a contracep¢ao em si € a transmissao responsavel

da vida.

Também ndo se pode dizer que os cdnjuges que exercem o seu direito segundo a razédo
natural agem contra a ordem da natureza, embora devido a certas causas naturais, seja
de tempo ou de outros defeitos, o nascimento de um filho néo decorra disso nova vida
ha, portanto, tanto no proprio casamento como na utilizagdo do direito matrimonial,
finalidades secundarias — por exemplo, a ajuda mutua, a promog¢@o do amor reciproco
e a sedacdo da concupiscéncia — cuja realizagdo ndo ¢ de modo algum vedada aos
conjuges, desde que preservada a natureza intrinseca do ato e, portanto, sua
subordinacdo ao fim primario (Pio XI, Casti Connubii, 1930)
Entre a enciclica Casti Connubii (1930) e a doutrina do Vaticano II, houve um periodo de
35 anos marcado por avancos em estudos socioldgicos, psicoldgicos e reflexdao. Como resultado, o
Vaticano II apresentou uma visdo mais sensivel sobre a contracep¢ao, reconhecendo que esta pode
ser motivada pela paternidade responsavel, e diferenciando-a cuidadosamente do aborto (Héring,
1978). A Sagrada Escritura ndo fornece uma doutrina explicitamente enunciada sobre questdes
como o aborto, mas estabelece valores fundamentais, como a dignidade humana e a prote¢dao da
vida inocente, que guiam os argumentos morais. Esses valores se tornam imperativos de amor, que

exigem a protecdo da vida do proximo (Héring 1974).
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Recordando as razdes pelas quais o aborto tem sido condenado pela Igreja, e apds
haver citado a argumentag@o de Pio XII a esse respeito, o Papa Paulo VI propde uma
argumentacdo que gira em torno do direito a vida. Em sua argumentagdo os direitos
do nascituro sdo enfatizados como direitos de um homem, sendo que desde sua
concepgdo se inicia um Unico e univoco processo vital que se conclui com o
nascimento de um novo ser humano. Tal identidade humana do nascituro ¢ situada na
dimensao social de seu relacionamento com sua mae, “primeiro e mais fundamental
dos relacionamentos constitutivos de personalidade”. Ora-continua o Papa-entre os
direitos de um homem, a vida é um direito fundamental; e ninguém pode ter um direito
contrario quando se trata de uma pessoa inocente; e assim se comprova a iliceidade
do aborto, ndo somente conforme o direito natural mas também segundo o direito
social (Snoek,1971, p 83).

Independentemente da interpretacdo dos textos biblicos, ¢ inegavel que o cristianismo,
desde os tempos apostolicos, tem mantido uma postura rigorosa em relacdo ao aborto,
equiparando-o ao homicidio. Assim como o infanticidio, o aborto ¢ visto como uma violagao direta
do mandamento do amor ao préximo. Os Padres da Igreja frequentemente se referiam ao aborto
como uma forma de parricidio, indicando que, além de ser um pecado contra a vida, ele também
compromete a relacao fundamental entre pais e filhos. Essa visao ressalta a gravidade com que a
Igreja sempre tratou a questdo, colocando-a ndo apenas no ambito da moralidade pessoal, mas
também na dimensdo das relacdes familiares e sociais. Essa severidade reflete a importancia

atribuida a vida e a dignidade humana desde os primeiros ensinamentos cristdos (Héring 1974).

4.2 Visao de Jaime Snoek

Snoek (1971) traz em seu artigo uma constatacao de que sdo muitos casos ja nos anos 1970
de realizagdo de aborto, sejam eles conhecidos ou que acontecem em ambientes precarios. Marcio

Fabri dos Anjos (1976) também vai nessa mesma diregao.

A primeira coisa que me chama a atengdo no contexto social do aborto € talvez o
altissimo indice com que esse ¢ praticado. Além do niimero, porém, ¢ particularmente
interessante saber quais os diversos motivos pelos quais o aborto seja em tdo grande
escala provocado (Anjos, 1976, p. 13).

E importante perceber o percurso que Snoek (1971) faz ao ja mostrar que na Franca, Réssia
e Japao, o aborto ja era tratado como assunto privado. Sem contar os paises como Inglaterra e

Escandinavia que ja legalizaram tal pratica.

O cristianismo primitivo viu-se confrontado com uma civilizagdo que tolerava o
infanticidio e pouco ligava a eliminag@o sumaria de doentes incuraveis e de escravos
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inutilizados. Reagiu energicamente contra estas praticas, alegando que também estes
seres sdo criados a imagem e semelhanca de Deus e dignos de respeito. E nessa
perspectiva que devemos entender também a reprovacdo constante do aborto durante
toda a tradig@o crista (Snoek, 1971, p. 879).

4.2.1 Animacio do Conceptum?®

Snoek (1971) ressalta sobre outras visdes como no caso dos criacionistas, ou seja, aqueles
que admitiam a criacao direta da alma humana por Deus, ideia que se impds rapidamente, que
sustentavam a animag¢do ou humanizagdo imediata, prevalecendo esta visdo até sua época.
Contudo, a respeito do aborto esta divergéncia ndo dava muita diferenca. Tanto a eliminagdo
proposital de feto (formado-humanizado), como de feto supostamente (ndo formado-nao
humanizado) era entendida como uma forma de desrespeito grave a vida humana, desta forma, tal

qualificagao do homicidio, se aplicava somente no primeiro caso.

A doutrina da animagao do feto no nonagésimo dia comecou a ceder apds a obra de
Fienus, De animatione foetus (1620), cuja doutrina foi defendida e divulgada por
Santo Afonso Maria de Ligdrio. A embriologia natural viu-se assim conformada a
embriologia sobrenatural de Cristo e da Virgem Maria, e o aborto foi Reconhecido
como delituoso em qualquer estagio da gravidez (Amerio, 2020, p. 391).

Nao obstante a teoria da animagao posterior nunca foi abandonada, nem condenada, a ndo
ser nas suas formulagdes mais extremadas (Snoek,1971). Fundamentado na teoria da animacgéao
sucessiva Sanchez e Antoninus defenderam no século XVI, que o aborto terapéutico de feto ndo
formado (com até 40 dias), se for o Unico recurso para salvar a vida da gestante. Contudo, quando
se trata da teoria da animag¢do imediata, a Igreja, na sua orientagdo pastoral, ndo aprovou essa

solucdo casuistica (Snoek,1971).

Mas existem divergéncias entre autores, reveladas no fato de alguns se limitarem a
repetir simplesmente os ensinamentos dos papas anteriores e as formulas comuns dos
manuais, enquanto outros pensam que a doutrina da Igreja pode ser suscetivel de
desenvolvimento gradual, através de um processo de depuragdo (Héring 1974, p. 132).

“O pressuposto para a condenagao do aborto como homicidio ou parricidio era que a vida
in utero se tinha por verdadeiramente humana. E isso s6 podera sustentar-se na medida em que o
embrido ou o feto puderem ser considerados pessoa humana, um ser humano com alma imortal”

(Héring 1974, p. 136). Ser considerado ser humano ¢ algo mais plausivel pela ciéncia.

26 Conceptum: embrido, feto sdo as principais tradugdes de "Conceptum" para portugués. Forma com que Jaime
Snoek refere-se a primeira formagao do embrido no seu artigo Aspectos bioldgicos, éticos e Juridicos do Aborto,
sem ficar preso a divisdes bioldgicas “modernas”.
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Mas mensurar ser considerado ser humano com alma imortal talvez esteja num plano
bastante espiritual e dificulte a discussdo. Quando de fato a alma chega ao ser humano? Nem
sempre, no passado, existiu doutrina definitiva acerca do momento em que o embrido se tornava
‘ser animado’; o que poderia dizer-se € que, ja nas primeiras semanas, ele era uma vida para ser
homem, sobre a prote¢do do Doador da vida (Héring 1974, p. 136).

Rahner (1969) mostrou-se perplexo diante de uma doutrina da criagdo imediata de cada
alma por Deus. Na visao do tedlogo a intervengao divina, ocorrida em cada geracdo humana,

contradiria o agir habitual de Deus, que sempre opera por meio de causas segundas. Na visao

Rahner (1969, p. 74).

A criacdo da alma humana no inicio da histéria da humanidade e no principio da vida
individual de cada um, como é concebida pela filosofia cristd tradicional e pelo
Magistério eclesiastico que a considera dogma de fé, é um evento excepcional e
extraordinario, cujo carater ontoldgico particular contradiz o que se pensa sobre a
relac@o entre a primeira Causa origindria e as causas segundas?

Cruz (2013) ressalta que a animacao € “a criagdo da alma espiritual por Deus é um evento
instantaneo”. Existe um momento antes do principio vital, onde passa a existir a pessoa humana,
um corpo animado por uma alma. Antes da animagdo, pode ter ocorrido um preparo gradual da
matéria para acolher a alma humana. Apds a animagdo, a matéria ainda passa por mudangas
sucessivas, agora sob a dire¢do da alma recebida. No entanto, a animac¢ao em si ndo pode ser um
processo gradual, nem ocorrer ao longo do tempo; ela se d4 em um momento especifico. Para
Santo Tomads, esse momento nao coincide com a concepc¢ao, mas acontece depois. Por isso,
dizemos que Tomas de Aquino sustenta a ideia de animagao tardia ou mediata. O termo ‘mediata’
ndo implica que a criagdo da alma humana ocorra por meio de causas secundarias, como propos
Rahner, mas sim que existe um intervalo de tempo entre 0 momento da concepg¢ao e o instante da
criagdo direta da alma por Deus (Cruz, 2013).

Conforme destaca Cruz (2013) Aristoteles encontra na Metafisica uma abertura que pode
esclarecer a presenga de uma alma racional no embrido desde sua concepcao. Ha um
questionamento por parte do filésofo em analisar quando coisas sdo em poténcia e quando sdo em
ato. Em sua conclusdo observa que dependem da razdo, ou seja, os objetos artificiais sdo em
poténcia quando desejadas por alguém sem que haja obstaculos externos a sua atuacdo. As coisas
que contém em si o principio de sua propria geragdo estardo em poténcia, por sua propria natureza,
desde que ndo haja impedimentos externos. O esperma pode ser um exemplo, ja que ainda nao é
um homem em poténcia, pois precisa ser depositado em outro ser e passar por uma transformagao.

No entanto, quando, por for¢a de seu proprio principio, ele ja tiver superado
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essa etapa, entdo sera um homem em poténcia. No estagio anterior, ele depende de um
principio externo.

Ao contrario do que se entende nas convicgdes comuns no interior da cultura favoreceram
onde prevalecia a opinido de que a animagdo ocorria somente num estado posterior do
desenvolvimento embriondrio, a maioria dos te6logos, mesmo condenando com firmeza o aborto
em geral, acreditavam que, por motivos graves e em casos extraordinarios, fosse justificavel o
aborto de um feto inanimado, ou seja, ainda sem alma.

Tem-se a visao considerada como legal quando o aborto ¢ a interrupgao da gravidez com
desejo de morte do concepto, independente da idade gestacional, contudo a maioria das legislacdes
mundiais apontam 12 semanas. No sentido moral o “aborto ¢ a interrup¢ao de uma gravidez em
um modo fatal para o nascituro. Em sede moral, exige-se que a interrupgao da gravidez seja um

ato humano e, portanto, de qualquer forma voluntaria” (Anjos, 1976:29-30).

O aborto moral baseia-se na realidade do aborto médico, mas acrescenta a
peculiaridade da instancia ética: o peso da valoragdo da vida. Assim, aborto moral € o
comportamento abortivo negativo enquanto intervém a responsabilidade numa agao
que traz um contra valor neste ambito da gestagdo (Barchifontaine, 2004, p.108).

Sobre o ponto de vista oficial da igreja, sua fundamentacdo e contestagdo “todo ser humano,
até mesmo a crianga no seio de sua mae, recebe o direito a vida imediatamente de Deus, e ndo dos
pais ou de alguma sociedade ou autoridade humana” (Pio XI, 1930). Nesse argumento, quando se
refere que ¢ de Deus j4 se comeca uma dificuldade para combater o argumento de que isso ¢
vontade de Deus. Todo o conjunto abaixo falard de visdes da Igreja, dos Dicastérios, sobre a
questdo do aborto.

Aqui poder-se-ia conversar com Anjos (1978) que aborda sobre a resposta a um caso de
craniotomia?’ do ano de 1872, onde o Dicastério’® deu como sugestdo ‘consultar autores sérios,
sejam antigos ou recentes, ¢ agir prudentemente’. Em maio de 1884 tem-se uma posi¢cdo mais
definida, onde se tem a liceidade da craniotomia ‘ndo pode ser ensinada com seguranga’, sendo tal
posigao, esclarecida e confirmada por subsequentes declaracdes, como a de 19 de Agosto de 1889
que estendia que qualquer interveng¢do cirurgica diretamente mortifera para o feto ou para a mae
gestante (Anjos, 1976).

Contudo, ainda existia uma divida sobre tais decisdes, como sdo diversos os motivos que
podem conduzir a uma intervengao sobre o feto ou sobre a mae gestante, a questao era se 0s juizos

proferidos pelos Dicastérios deveriam ser mantidos em qualquer hipotese. A esse

27 Craniotomia: O autor utiliza o termo para referir-se a um caso de 1872, onde craniotromia significava o que
hoje chamamos de anencefalia.

28 Dicastério: Um departamento ou autoridade da Igreja Catélica que compde a Curia Romana, o 6rgao
administrativo que auxilia o Papa e coordena a Igreja.
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respeito o S. Oficio, aos 4 de Maio de 1898, trouxe a seguinte sentenga muito cercada de
prudéncia.

Diante de premente necessidade ¢ licita a laparotomia para extrair do seio materno as
concepcdes ectopicas, sob a condicdo de que, na medida do possivel, séria e
oportunamente se leve em consideragdo tanto a vida do feto como a da mae.
Evidentemente a expressdo na medida do possivel parecia uma porta aberta para o
aborto nos casos em que uma verdadeira impossibilidade impedisse a conservagao da
vida do nascituro e da mae ao mesmo tempo. Mas essa porta era fechada pelo S. Oficio
a 5 de Margo de 1902, dizendo que os fetos ectopicos ndo podem ser extraidos
enquanto ndo sejam viaveis. Portanto, mesmo os casos mais dificeis de ectopia fetal
ndo podem, segundo o S. Oficio, justificar o aborto do ponto de vista moral (Anjos,
1976, p. 36)

Mediante a andlise de tais declaragdes, observa-se que houve um desenvolvimento e
progressdo no juizo moral sobre o aborto, passando de pouca clareza para uma condenacao certa e
clara. Observa-se que os Dicastérios Romanos infelizmente proferiam apenas os juizos morais,
supondo o raciocinio que lhes servia de base e que nos interessaria muito conhecer. Anjos (1976)
trouxe uma diferenca na visao do aborto Direto e Indireto buscando analisar mais a fundo o
contetido desses termos sobre os quais gira a argumentagdo dos manualistas.

Raciocinio de PIO XI Eciclica Cast Conubii condena o aborto enquanto morte direta do

inocente. Os argumentos sao:

a) o mandamento de Deus e voz da natureza: “ndo matar”, acrescentando-se que a
vida da mae e a do nascituro ¢ sacra e intocavel, mesmo por parte da autoridade
publica;

b) o nascituro é inocente e por isso ndo valem contra ele o “jus gladii” ¢ o direito de
matar o agressor injusto;

¢) o direito de necessidade extrema nao pode chegar a permitir a morte direta do
inocente;

d) entrando em consideragdo os bens que poderiam ser protegidos através do aborto,
deve-se recordar o principio: ndo se pode fazer o mal para que venha o bem (principio
formulavel também desse modo: o fim nao justifica os meios) (Anjos, 1976, p. 37).

Pio XII desenvolve mais argumentos morais sobre o aborto. Seu ponto de partida baseia- se
no fato de que a vida humana pertence a Deus. Segundo ele, Deus reservou para si o direito sobre
a vida e sobre a morte. Temos a soberania de Deus sobre a vida, s6 Ele pode concebé-la ou tira-la.
E um tom absoluto que impede o ser humano de argumentar ao menos moralmente sobre o assunto,
que impede até o homem de agir sobre a vida. “A disposicao livre, arbitraria sobre a vida seria
entdo contra a soberania de Deus, mas nao o seria toda e qualquer disposi¢ao” (Anjos 1976, p. 39).

Seguindo essa ideia da soberania de Deus, Pio XII parece querer explicar o mandamento
“ndo matar” e relacionar isso exclusivamente a questao do aborto, embora estabelega limites dentro

do qual o mandamento deva ser entendido. Por isso deixa claro que a morte direta do
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inocente ¢ ilicita e o aborto ¢ moralmente condenavel. Porém a questao do aborto indireto é

visto de outra forma:

(...) convém citar a afirmagdo da intangibilidade e inviolabilidade da vida. Na
argumentacdo do Papa tal intangibilidade e inviolabilidade se aplica somente a vida
do inocente diante de um ataque direto. Como vimos, um ataque indireto pode ser
licito mesmo contra um inocente. Este limite pervade o raciocinio do Papa, de modo
que a subtracdo da vida humana inocente a todo e qualquer ataque direto voluntario
se diz um direito fundamental da pessoa humana. Nao se diz um direito absoluto, mas
um direito fundamental (Anjos, 1976, p.41).

Pio XII também observa que o aborto ndo pode ser usado como um meio, nem como finalidade de
salvar a vida da mae. Usa o principio de que os fins ndo justificam os meios. Quando usa o
argumento de que a vida humana deve ser respeitada, desde o primeiro instante da sua existéncia,
tem-se certa relatividade, pois abre espago para a questao do momento da animagao. Vigorava-se

a divida de qual momento a vida humana era “animada” (Anjos 1976).

4.3 Argumentacio moral sobre o aborto direto

Ao exemplificar acerca de argumentos que a supressdo de um inocente ¢ um ato contra
Deus o unico Senhor da vida, pensa que é Deus quem delega o poder para a disposi¢ao da vida
sobre o ser humano, e foi ele quem deu poder para matar criminosos, mas nao inocentes. Nessa
linha de argumentacao tem-se que a delegagdo divina ndo ¢ arbitraria, mas se baseia no principio de
que a morte do criminoso € necessaria para o bem comum da sociedade. Em contrapartida, a morte
de um inocente nao ¢ autorizada, pois seria prejudicial, e ndo benéfica, para a sociedade humana.
Anjos (1976) sustenta que existe um critério para determinar quando a delegacdo divina para tirar
uma vida pode ser presumida, e esse critério ¢ o bem social ao qual a supressdo da vida estd
orientada.

O aborto direto ¢ ilicito porque ¢ uma “supressdao direta do inocente”. A supressdo ¢

qualificada por dois elementos: 1 — supressao do inocente; 2 — feita de modo direto. (ANJOS 45)

Supressdo do inocente

Por que o aborto seria ilicito enquanto supressdo de um Inocente? A primeira vista
parece muito simples entender o raciocinio moral feito pelos manualistas a esse
respeito. A supressdo do inocente, dizem, se apresenta como:

— uma usurpagdo de um direito exclusivo de Deus, pois s6 Deus é senhor da vida;
— uma injustiga feita a sociedade, pois esta perde um de seus membros;

— uma injusti¢a contra o proximo (o nascituro) que ¢ privado de seu bem maximo;
por isso Deus ditou o0 mandamento: "nao matar" (Ex 22, 13-23,7.4)
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Nesse contexto, os termos ‘criminoso’ € ‘inocente’ ndo se opdem apenas em relagdo a
culpabilidade ou inocéncia, mas principalmente no que diz respeito ao impacto no bem comum:
enquanto um representa um impedimento ao bem comum, o outro ndo. Portanto, a razao principal
pela qual a supressao de um inocente ¢ considerada ilicita nao ¢ apenas o fato de que s6 Deus € o
senhor da vida, mas também a contradicdo dessa acdo com o bem comum, que ¢ o critério de
interpretagdo da delegacdo divina. Nota-se que além de contrariar a vontade de Deus, a morte de um
inocente também ¢ ilicita por ser contra a sociedade e contra o proximo (Anjos,1976).

Sendo considerado um argumento de autoridade suprema, Deus nao atua por meio das
pessoas. Nao existe nem um ser humano, nenhuma autoridade, ciéncia, indicacdo médica,
eugénica, social, econdmica, moral, que possa conferir documento juridico valido para dispor
direta e deliberadamente de uma vida humana inocente (Anjos,1976).

A proibicao do aborto se aplica apenas ao chamado aborto direto. Em casos onde o
tratamento médico ndo tem relagdo direta com a gravidez, mas resulta na interrupc¢ao involuntaria
dela, isso ¢ considerado um aborto indireto. Embora também seja ilicito, o aborto indireto pode ser
justificado como ultimo recurso para salvar a vida da gestante. No entanto, esse critério de
distingdo entre aborto direto e indireto, embora importante, foi considerado insuficiente,
especialmente em casos complexos como gravidezes ectopicas (Anjos,1976). Santos (2021)
descreve a gravidezes ectopicas como sendo a que ocorre quando um fora da cavidade uterina,
como numa trompa de Faldpio.

O critério decisivo envolve o carater indireto ou direto do aborto. Embora esse critério fosse
importante, mostrou-se insuficiente. “Isso ficou patente pelas cavilagdes casuisticas suscitadas em
torno da problematica de concepgdes ectopicas. Cito dois homens sensatos, como Springer e
Troisfontaines™?’.

Haring (1978) argumenta que o aborto indireto, conforme o principio do duplo efeito, pode
ser justificado como uma intervengdo médica legitima para salvar a vida da mae. Para isso, ¢
essencial entender por que o aborto € considerado intrinsecamente mau, para avaliar se essa malicia
se aplica a todos os casos. Ele também enfatiza que, apesar da disting@o entre aborto e infanticidio,
¢ inapropriado tragar uma linha moral artificial entre uma crianga ja nascida e outra ainda no utero,

uma vez que ambas sdo consideradas pessoas humanas com direitos equivalentes (Haring 1978).

2 Springer, 1. c., p. 493 e troisfontaines, 1. c., p 491. Quanto a teologia protestante, cf. vogler,
schwangerschaftsunterbrechung in der sicht der heutingen protestantischen theologie, em theologie und glaube,
1962, 6, p.426-447.
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Chegou-se a um acordo comum sobre que ndo ¢ possivel tracar com precisdo uma
linha diviséria entre a capacidade de viver e a incapacidade de sobreviver. Por um
lado, ndo ha duavida de que a ciéncia e a pericia médicas progridem manifestamente
no sentido de estender a capacidade de sobrevivéncia (do feto) a um estado anterior;
e por outro, o verdadeiro problema (a diferenca real) nem sequer esta em se o feto
pode ou ndo viver fora do seio materno. O fato de o feto ndo poder viver fora do seu
ambiente (habitat) natural ndo autoriza quem quer que seja a priva-lo do ambiente que
lhe salva a vida. Uma tltima observagdo, por motivo de honestidade: subsistem ainda
duvidas bem fundadas acerca do momento da animacao ou da concepcdo. A palavra
“animac¢do” (infusdo da alma), dos antigos moralistas, os tedlogos de hoje preferem
uma expressao inicio da vida humana ou hominizagado (Haring 1978, p. 133).

Ao se posicionar contra o aborto, o individuo tem ciéncia de que o termo ndo possui o
mesmo sentido ou peso em um estagio de desenvolvimento fetal em que, de acordo com suas
proprias convicgdes sinceras, ainda ndo hd uma pessoa humana. Os argumentos ndo podem ser
idénticos quando alguns enxergam uma pessoa com uma alma imortal e outros veem um processo
vital extraordinario que caminha para a humanizagdo. Diferentes crengas se manifestardo em

distintas formas de abordar a questdo. No aborto, estao em jogo os seguintes valores fundamentais:

O reconhecimento do direito de todos e cada um dos seres humanos as condi¢des mais
bésicas de vida e A mesma vida;

A protecdo deste direito a vida, especialmente por parte daqueles que cooperam com
o amor criador de Deus;

A conservagdo de um reto conceito de maternidade;

O padréo ético do médico como de alguém que protege e quer bem a vida humana e

ndo se presta nunca a ser agente da sua destrui¢ao (Haring 1978, p. 134).

A questao central ndo ¢ se se trata de um aborto direto ou indireto, mas sim qual € o peso do
valor que deve ser considerado para justificar o sacrificio de uma vida. Quando o médico se depara
com a escolha: se eu ndo intervir, havera duas mortes; se eu intervir, apenas uma, ou seja, de um
ser destinado a morrer de qualquer forma antes de alcancar a maturidade. Nesse caso, nao ha
motivo para o médico hesitar. Ao agir assim, afastamo-nos da casuistica classica, mas sem abrir
espaco para os abusos que ela temia (Snoek,1971).

Se o critério de direto e indireto ndo ¢ suficiente, em que se deve basear? Uma resposta
sucinta seria: no principio da escolha obrigatoria do valor preferencial entre dois valores (ndo
éticos) que se excluem mutuamente. Alguns autores mostraram que o instrumental da moral
classica (ato com duplo efeito, direto e indireto, ‘ordo caritatis’, principio do mal menor) se
fundamenta neste principio de escolha preferencial entre valores conflitantes (Snoek,1971).

No artigo sobre aborto, Jaime Snoek menciona que o avanco da genética e da biologia

levou alguns cientistas-filosofos a propor uma nova hipotese sobre o inicio da vida humana



57

individual, sugerindo que ndo deve ser localizado no momento da concepg¢do, mas na
nida¢do’® ou até mesmo num momento posterior, concluindo que a eliminag¢io do ‘conceptum’
antes da nidacao nao deve ser considerada homicidio. Por essa perspectiva, busca-se justificar
eticamente experiéncias com material genético humano em laboratério e também o uso do
chamado Dispositivo Intrauterino (DIU)?! (Snoek,1971; Barreto, et al, 2021).

Jaime Snoek desenvolve melhor esse argumento ao utilizar o conceito de pessoa para
abordar o tema. Ele argumenta que a pessoa ¢ um ser que transcende a realidade concreta e exige
uma unidade interior, uma densidade ontologica significativa, que s6 ¢ possivel com base em um
individuo, um ser indiviso e incomunicavel. No desenvolvimento de um ser vivo, tanto a
informagdo genética (que determina as caracteristicas da espécie) quanto o ambiente
desempenham um papel. E através do ambiente que certas potencialidades se manifestam,
enquanto outras permanecem apenas em estado virtual (Snoek,1971).

Na dinamica do ser humano (ou do vir a ser) analisada minuciosamente nota-se que a
concepgao, do ponto de vista bioldgico, ndo ¢ um momento tao decisivo como se costuma pensar.
Necessita-se sim de um estimulo ambiental para que o 6vulo possa sobreviver, e normalmente este
estimulo ¢ a fusdo de 6vulo e espermatozoide, mas, em si, ¢ possivel desencadear este processo
também por estimulo artificial (Snoek,1971).

Parece que o argumento se baseia no fato de que se a fusdo do dvulo com espermatozoide
também pode ser feita no ambiente virtual, parece que nao podemos dizer que ¢ a partir dai que
comega a vida. Mas se ndo ¢ um processo “natural” isso ndo quer dizer que a vida nao foi iniciada
(Rahner, 1989).

Jaime Snoek sugere que nao tem sentido a partir de qual momento o conceptum € um ser
humano, desde o inicio tem-se um ser que nao ¢ homem nem mesmo infra-humano (expressao do
autor) contudo, mediante a auto transcendéncia esta a caminho de se tornar um ser, definido com
relacdo ao futuro que somente assim pode ser considerado um ser humano (Snoek, 71).

Independentemente do estimulo, ele assegura a continuidade da vida. A continuidade deve
ser mais marcante do que a descontinuidade. Considerando uma concepgao normal, € dificil definir

o inicio da vida individual, pois entre 30% e 40% dos zigotos morrem nos

30 Nidagdo: ¢ quando o embrido de fato esta implantado no utero, periodo que vai da constituigdo do zigoto até
o0 momento que aparece alinha primitiva ou crista neural do embrido, ou seja, por volta do 14° dia. (Abrisqueta,
1999)

31 DIU- ¢ um método contraceptivo de longa durag@o que consiste num pequeno objeto flexivel de plastico em
forma de T ou Y que ¢ inserido na cavidade uterina (Barreto, et al, 2021)
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primeiros dias, muitas vezes devido a anomalias cromossdmicas. Mesmo se o
‘conceptum’*? superar essa primeira barreira, sua estabilidade ainda é muito fragil: pode se dividir
em partes independentes, cada uma capaz de desenvolver todo o programa genético. Nas primeiras
divisdes celulares, ha tdo pouca diferenciacio funcional que, ainda na fase de moérula®’, pode
ocorrer a formagao de gémeos. Somente apds o processo de nidacao (12° dia) o conceptum se torna
realmente indivisivel, um individuo de forma irreversivel (Snoek,1971).

Os dados biologicos sao irrefutaveis. Quanto a interpretacdo filosofica, ndo ha grandes
divergéncias entre os defensores da ‘humanizacdo adiada’. Essa ideia ganhou aceitacao
rapidamente, refletida até na declaracao do Episcopado holandés sobre o aborto. De acordo com o
conhecimento cientifico atual, devemos aceitar que, ao ser confirmada uma gravidez, uma vida
individual ja est4 presente no tutero (Snoek,1971).

Se a concepgao e, especialmente, a nidagdo representam fases criticas no desenvolvimento
do individuo humano, a fase de formagao dos grandes sistemas organicos, especialmente o cérebro
(por volta do 40° dia), é igualmente critica. Nesse ponto, a fase de desenvolvimento ativo
(WERDEN) termina e o crescimento (WACHSEN) continua. O processo de desenvolvimento ¢
explicado pelas categorias de ‘poténcia ativa’ e ‘autotranscendéncia’(Snoek,1971; Rahner, 1989,
p. 50).

A sacralidade da vida, segundo o Papa, serve como um argumento ou contexto para
justificar o respeito a vida e declarar o aborto ilicito. Ele afirma com for¢a que "toda vida humana
deve ser absolutamente respeitada; assim como o aborto, a eutanasia também ¢ homicidio". Esse
tom absoluto ¢ caracteristico do Magistério, que visa condenar qualquer supressao maliciosa da
vida humana. No entanto, embora o argumento da sacralidade da vida possa ser aplicado
universalmente para proibir a supressao de qualquer vida humana, o Papa ndo considera todas as
supressdes ou abortos como ilicitos. Portanto, o leitor deve entender que o Magistério, ao invés de
oferecer um rigor argumentativo, procura destacar o alto valor da vida e a ilicitude de sua supressao
criminosa e injusta (Snoek,1971).

Sobre essa forma de argumentar, acreditamos ser necessario fazer algumas consideragdes.
A primeira se refere a maneira como se estabelece a ideia do nascituro como sujeito de direitos,
baseada no fato de que o processo evolutivo de sua formacao ¢, desde o inicio, um processo Unico

e continuo em dire¢do ao nascimento. E importante notar que se

32 Conceptum: embrido, feto sdo as principais tradugdes de "Conceptum" para portugués.
33 Morula: é um dos estagios do desenvolvimento pré-embrionario, precisamente o quarto estagio da
segmentagdo celular que acontece apds o 6vulo ser fertilizado pelo espermatozoide.
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achou necessario argumentar sobre a identidade humana do nascituro. Agora, serd util
analisar a afirmacdo de que a vida do nascituro ¢ um direito fundamental. Esse termo, por si s0,
nao implica que o direito seja absoluto; portanto, dizer que a vida do nascituro corresponde a um
"direito fundamental" nao significa que esse direito seja absoluto e universal. No entanto, a
argumentacdo do Papa parece introduzir uma absolutizagdo ao afirmar que contra tal direito
fundamental do inocente nunca pode haver um direito contrario. Isso implicaria, em outras
palavras, que o direito a vida do inocente seria um direito absoluto. Em resumo, parece que a
esséncia dessa argumentagao € similar a encontrada nos manuais: um apelo ao carater absoluto do
direito do inocente a vida. Contudo, a aplicacao desse argumento ao caso do aborto enfrenta
dificuldades logicas (Snoek,1971).

Embora o nascituro seja considerado inocente, ¢ o aborto direto que ¢ sempre qualificado
como ilicito. A aceitacao da liceidade de alguns abortos chamados indiretos parece entrar em
contradi¢cdo com a afirmagao do direito absoluto do inocente a vida, especialmente porque o aborto
indireto pode envolver uma supressao prevista e consciente da vida do inocente. Como ja
mencionamos, ha uma questdo a ser esclarecida sobre o significado exato dos termos ‘direto-
indireto” em seu sentido moral, e sobre o significado do termo "inocente", especialmente em
situacdes de necessidade conflitante. A solu¢do dessas questdes parece estar intimamente ligada a
resolucdo das dificuldades argumentativas que apontamos nas palavras do Magistério
(Snoek,1971).

Falando em nome de Sua Santidade, o Papa Paulo VI, o secretario de Estado, Cardeal

G. Villot, apresenta alguns elementos do raciocinio moral para a condenacgdo do aborto,
afirmando que toda vida humana deve ser respeitada de maneira incondicional: "O respeito pela vida
humana se torna ilusério quando ndo ¢ incondicional e absoluto, e toda grave falta contra seu
carater sagrado corre o risco de culminar em um verdadeiro massacre de inocentes" (Snoek,1971).

Nesse tipo de argumentacdo, a sacralidade da vida, o valor absoluto do mandamento ‘nao
matar’ ¢ o dever incondicional de respeitar a vida parecem entrar em contraste com a
permissibilidade da morte em legitima defesa, que ¢ uma excecdo, assim como outras,
especialmente as mortes ‘indiretas’. Isso indica que o respeito pela vida ndo pode ser
absolutamente incondicional, pois existem situacdes em que € licito tirar uma vida. A formulagado
desse argumento poderia, portanto, ser aprimorada para ndo sugerir uma absolutiza¢do e
incondicionalidade que, na pratica, ndo sao sustentaveis (Snoek,1971).

A Sagrada Congregagdo para a Doutrina da Fé, com a aprovac¢do do Papa, publicou um

documento sobre a moralidade do aborto provocado, que merece ser examinado. Nesse
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documento, a vida ¢ considerada um “valor primordial” que fundamenta o direito a vida. A
luz da fé e da razdo, o respeito a vida humana ¢ baseado na andlise do que ¢ e do que deveria ser
uma pessoa humana: um ser dotado de natureza racional, sujeito pessoal, livre, dono de si mesmo,
dotado de alma espiritual que s6 encontra realizagdo em Deus, € um ser social. Assim, enfatiza-se
o altissimo valor da pessoa humana (Snoek,1971).

Continua o documento, toda pessoa humana ¢ dona de si mesma, possui sua propria
vida, seus diversos bens, por direito. O documento reconhece que a vida corporal é
um bem fundamental, mas nio é o valor mais alto, sendo que existem valores mais
altos, em vista dos quais podera ser legitimo ou mesmo necessario expor-se ao perigo
de perdé-la. A pessoa deve subordinar seu bem particular ao bem comum da

sociedade, mas como o fim ultimo do homem nado é o bem comum, mas Deus, a
sociedade esta ao servico do homem (Snoek,1971, p. 85).

No texto, ¢ discutido o dilema entre a subordinacdo do homem a Deus e a preservagdo da
vida humana em situagdes extremas. Apesar de o individuo estar sempre orientado para o seu fim
ultimo, que ¢ alcancar a Deus, surge a questao de até que ponto essa subordinagado ¢ valida diante
de circunstancias que coloquem em risco a vida de outrem.

A Teologia Moral aborda casos como a morte em legitima defesa e a pena capital,
indicando que, em certos contextos, a supressao de uma vida humana pode ser justificavel em
nome de valores superiores. Assim, a vida ¢ vista como um bem relativo, que pode ser sacrificado
em prol de um bem maior. A analise dessas questdes coloca em destaque a complexidade da ética
no que diz respeito a preservagao da vida e aos valores mais elevados, levantando a discussdo sobre
a instrumentalizacdo do ser humano em tais contextos delicados.

Como se vé, a vida humana ¢é considerada dentro do conjunto de bens que a rodeiam,
dimensionando-se o seu justo valor com relagdo aos demais bens e colocando-se em
realce a posi¢do do sujeito que a possui como um direito. Um confronto entre a vida
e os valores mais altos € indicado concretamente quando se diz que, mesmo que ela
seja um bem fundamental, ela pode ser colocada em perigo de ser perdida em vista de
um valor mais alto, isto é, a hipotese de que se perca verdadeiramente é aceita com
tranquilidade e aprovacdo. A esta posicdo, porém, se acrescenta a iliceidade da
instrumentalizagdo do homem que ndo pode ser um simples meio (“pro mero

instrumento”) nem mesmo em vista do mais alto fim, uma vez que o fim ultimo do
homem ¢ Deus e ndo o bem da sociedade (Snoek,1971, p. 86).

Se a subordinagdo do homem a Deus supde o confronto entre o bem individual e o bem de
terceiros ou outros bens, tal expressao nao significaria que uma vida ndo possa ser jamais destruida
quando se torna obstaculo para bens de terceiros, mas significaria antes que ndo se pode tratar o
homem como uma coisa, isto é, sem considerar a verdadeira dimensdo do seu valor humano
integral.

Nao compete a sociedade, ndo compete a autoridade publica, seja qual for o modo,

conceder este direito a alguns e ndo a outros: toda discriminagdo ¢ iniqua, seja que se funde
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sobre a raga ou sobre o sexo, seja sobre a cor ou religido. Esta colocacdo ¢ a estrada usada
pelo documento para aplicar tal raciocinio ao aborto: “uma discriminacao fundada sobre os diversos
periodos da vida ndo se justifica mais do que qualquer outra”.

O que diz a igreja sobre o aborto. No Catecismo da Igreja Catolica tém-se as seguintes

informagdes sobre o aborto:

2270. A vida humana deve ser respeitada e protegida, de modo absoluto, a partir do
momento da concepgdo. Desde o primeiro momento da sua existéncia, devem ser
reconhecidos a todo o ser humano os direitos da pessoa, entre os quais o direito
inviolavel de todo o ser inocente a vida;

«Antes de te formar no ventre materno, Eu te escolhi: antes que saisses do seio da tua
mie, Eu te consagrei» (Jr 1, 5).

«Vos conhecieis ja a minha alma e nada do meu ser Vos era oculto, quando
secretamente era formado, modelado nas profundidades da terra» (S1 139, 15).

2271. A Igreja afirmou, desde o século I, a malicia moral de todo o aborto provocado.
E esta doutrina ndo mudou. Continua invariavel. O aborto directo, isto ¢, querido como
fim ou como meio, é gravemente contrario a lei moral:

«Nao mataras o embrido por meio do aborto, nem faras que morra o recém-nascido»;
«Deus [...], Senhor da vida, confiou aos homens, para que estes desempenhassem dum
modo digno dos mesmos homens, o nobre encargo de conservar a vida. Esta deve,
pois, ser salvaguardada, com extrema solicitude, desde o primeiro momento da
concepc¢ao; o aborto e o infanticidio sdo crimes abominadveisy;

2272. A colaboragdo formal num aborto constitui falta grave. A Igreja pune com a
pena canodnica da excomunhao este delito contra a vida humana. «Quem procurar o
aborto, seguindo-se o efeito («effectu secuto») incorre em excomunhdo latae
sententiae; isto €, «pelo facto mesmo de se cometer o delito» e nas condi¢des previstas
pelo Direito. A Igreja ndo pretende, deste modo, restringir o campo da misericordia.
Simplesmente, manifesta a gravidade do crime cometido, o prejuizo irreparavel
causado ao inocente que foi morto, aos seus pais e a toda a sociedade*.

Conforme Decreto Lei n® 2.848 de 07 de dezembro de 1940 tem-se algumas situagdes que
envolve o aborto, primeiro quando este ¢ provocado pela gestante ou com seu consentimento, além

do Aborto provocado por terceiro. Os artigos 124 ao 126 fazem mencao sobre o crime do aborto.

Aborto provocado pela gestante ou com seu consentimento

Art. 124. Provocar aborto em si mesma ou consentir que outrem lho provoque: Pena
- detencdo, de 1 (um) a 3 (trés) anos.

Aborto provocado por terceiro

Art. 125. Provocar aborto, sem o consentimento da gestante: Pena - reclusdo, de 3
(trés) a 10 (dez) anos.

Art. 126. Provocar aborto com o consentimento da gestante:

Pena - reclusdo, de 1 (um) a 4 (quatro) anos.

Paragrafo unico. Aplica-se a pena do artigo anterior, se a gestante ndo é maior de 14
(quatorze) anos, ou ¢ alienada ou débil mental, ou se o consentimento é obtido
mediante fraude, grave ameaca ou violéncia (Brasil, 1940).

3 Ver mais codigos no Catecismo da Igreja Catolica (CIC). 9 ed. Sdo Paulo, Loyola, Paulinas, Ave Maria,
Paulus. Petropolis: Vozes, 1987.
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Cddigo de direito candnico: Can. 1398 informa que “quem procurar o aborto, seguindo- se

o efeito, incorre em excomunhao latae sententiae”.

4.4 Argumenta¢iao moral sobre o aborto no olhar da medicina

A palavra aborto vem do latim abortus, e tem como significado privagdo de nascimento.
Alguns autores preferem o termo abortamento para indicar uma forma de interrupgdo dolosa da
gravidez, neste caso, ocorrida antes do sexto més, com o argumento de que aborto seria o produto
desta intervengao, e porque a palavra abortamento guardaria maior significacao técnica. Contudo, o
termo aborto € o mais utilizado, tendo o mesmo sentido do anterior (Barchifontaine, 2004).

Uma conceituacdo classica do aborto, representando um consenso para a maioria das
correntes filosoficas, médicas e religiosas seria a expulsdo ou extracdo de toda ou
qualquer parte da placenta ou das membranas, sem um feto identificavel, ou de um
recém-nascido vivo ou morto, que pese menos de quinhentos gramas. Na auséncia do
conhecimento do peso, uma estimativa da duragdo da gestacdo de menos de vinte

semanas completas, contando desde o primeiro dia do ultimo periodo menstrual
normal, pode ser utilizada (Barchifontaine, 2004, p. 105).

Para a medicina considera-se aborto “a interrup¢ao da gravidez até a 20 ou 22* semana, ou
quando o feto mede até¢ 16,5 cm. Este conceito foi formulado baseado na viabilidade fetal
extrauterina ¢ ¢ mundialmente aceito pela literatura médica”(Barchifontaine, 2004, 106).

Barchifontaine (2004) faz uma disting@o sobre o aborto espontaneo, ou seja, € 0 que ocorre
por causas naturais. Em uma pesquisa realizada na Franga 75% das concepgdes terminam em aborto,
destes 60% ocorrem antes de reparar o atraso no ciclo menstrual e 15% quando a gravidez ¢
conhecida. Ressalta-se que em dois tercos dos abortos espontaneos precoces antes da sétima
semana de amenorréia, o aborto ¢ uma espécie de eliminagdo dos produtos da concepgdo
apresentando uma anomalia cromossomica (Barchifontaine, 2004).

Para Barchifontaine (2004), o primeiro tipo de aborto mencionado, € o aborto provocado ou
induzido, ou seja, aquele que ocorre pela intervencdo especial do homem. Uma segunda hipotese
¢ pela indicagcdo médica ou terapéutica, quando o aborto € provocado para salvaguardar a vida ou a
saude da mae (Barchifontaine, 2004).

A indicagdo eugénica ocorre quando o aborto € provocado para se livrar de um nascituro
com, anomalias, defeitos ou doenca fetal previstos, eventualmente ja constatado em exame pré-
natal. Outro tipo de indicagao € a socioecondmica, ocorre pela falta de condigdes da familia de criar

uma crianga, ou seja, moradia sem espaco, inseguranga de emprego, baixo salario, doengas
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na familia, responsabilidade com os idosos, sensibilidade a defesa da qualidade de vida
acima de sua quantidade numérica, falta de prote¢do a mae solteira e aos filhos excepcionais
(Barchifontaine, 2004).

Tem-se também a indicacao psicossocial, neste caso o aborto ¢ provocado por medo da
discriminacdo da mae solteira, complicacao de filho sem pai, desonra da familia, incapacidade de
tomar conta do filho, gravidez indesejada causada pelo fracasso dos meios anticoncepcionais, as
exigeéncias da educagdo dos filhos (Barchifontaine, 2004).

A indicagao ética ocorre quando o aborto € provocado por motivos chamados morais, como
a gravidez resultante de estupro (violéncia carnal), incesto, adultério, relacao fora do matriménio;
indicacdo cultural, entre outros (Barchifontaine, 2004).

Na indicagao politica o aborto € provocado por causa da politica de salarios, de seguridade
social, do servico de maternidade que reprimem a taxa de natalidade, medo de uma explosao
demografica e de superpopulagao, mentalidade antivida (Barchifontaine, 2004).

Na medicina existem outras terminologias sobre aborto. A primeira delas refere-se a
interrupgao eugénica da gestacdo, que ocorre por fungdo de valores racistas, sexistas e étnicos;
interrupcao terapéutica da gestacao (ITG), interrupcdo em nome da satide da mulher; a interrupgao
seletiva da gestacao (ISG), devido a patologias incompativeis com a vida extrauterina; interrup¢ao
voluntaria da gestacdo (IVG), devido a autonomia reprodutiva da mulher ou do casal, gravidez
indesejada por estupro ou relagdo consensual: ha limites gestacionais a pratica (Barchifontaine,
2004).

Na bioética o aborto tem-se o denominado aborto espontdneo que ¢ a interrup¢ao
espontanea da gravidez antes da viabilidade (em torno de 25 ou 26 semanas de gestacdo). quando
ocorre apds esse periodo ¢ denominado de partos precoces, ou no caso de parto de um feto que ja
morreu, partos de natimortos. Nesse caso, a viabilidade ndo ¢ um ponto chave. Qualquer
interrupg¢do de gravidez por meio de técnicas médicas ou cirlirgicas denomina-se aborto,

independente do estagio (Barchifontaine, 2004).

4.5 Quando comeca a pessoa humana?

Para melhor entendimento de alguns termos abordados sera realizado uma descri¢cao sobre
alguns termos importantes aqui discutidos. Inicialmente far-se-4 um relato sobre o que vem a ser
o inicio da vida humana. Abrisqueta (1999) fez um estudo importante sobre o inicio da espécie
humana. Inicialmente em seu artigo Abrisqueta (1999, p 421) informa que o “inicio de uma vida

humana implica o encontro de duas células especializadas, chamadas gametas,
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uma de origem materna (6vulo) e outra de origem paterna (espermatozoide)”. Nota-se que
cada uma das células foi preparada durante um processo denominado de meiose, onde ha uma
provocacao, da ultima fase de amadurecimento a redugao sistematica do nimero de cromossomos
de 46 para 23.

Abrisqueta (1999, p. 402) concorda que:

Quanto a pergunta sobre quando comeg¢a uma vida humana, nenhum cientista
duvidaria em responder: no momento da fecundacao, isto é, quando de duas realidades
distintas, o évulo e o espermatozoide, surge uma nova realidade, diferente, o zigoto,
com uma informagdo genética propria e um poder gerador capaz de desenvolver um
ser humano, contando com as condigdes meio-ambientais maternas adequadas
(Abrisqueta, 1999, p. 402).

Para avaliar quando ocorre o inicio da vida Barretto, Lauxem, (2017) concordam que desde
a antiguidade tem-se este questionamento, contudo, devido aos avangos tecnoldgicos e cientificos,
novas duvidas sobre o marco inicial da vida surgiram. Os avangos tecnologicos trazem como
fatores predominantes engenharia genética, e suas técnicas de reproducdo humana assistida: o
diagnostico genético de pré-implantacao, a clonagem, a utilizagdo de células-tronco embrionarias
em pesquisas, entre outros (Barretto, Lauxem, 2017)

Outro importante questionamento € sobre quando passa a se tratar de um ser humano. Para
o autor ¢ fato que a vida humana tem seu inicio no momento da fecundagao, contudo, nem sempre
sera evidente que isto ocorra num primeiro momento.

Ao analisar de forma fenomenoldgica o aborto, tem-se um questionamento sobre quando
ocorre o inicio da vida no ser humano. Ainda ¢ dificil de decidir com bases irrefutdveis muito menos
quando se trata de uma pessoa que esté entre a vida humana e a vida pessoal tiver alguma relevancia
no caso. Nao existem dados convincentes para decidir quando comeca a pessoa humana, por isso
o Magistério da Igreja Catdlica considera como mais seguro que a pessoa exista desde a
fecundacao, quando aparece um genotipo distinto do pai e da mae (Barchifontaine, 2004).

A visdo do Magistério da Igreja Catolica nem sempre foi unanime. Para Santo Agostinho
(séc. IV) somente ap6s os 40 dias da fecundagdo podia-se considerar uma pessoa (unidade corpo-
espirito ou hominizagdo) para o feto masculino. Para o feto feminino exigia-se o dobro, 80 dias
para falar em pessoa (Barchifontaine, 2004). Para Santo Tomas de Aquino (séc. XIII) tem-se a
confirmacao de que ndo ha como reconhecer o embrido que ainda ndo completou 40 dias, quando

entdo lhe ¢ infundida a “alma racional”. Essa posi¢do virou doutrina oficial da Igreja Catolica a

partir do Concilio de Trento (encerrado em 1563).
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Para a identificacdo do sexo utilizava-se a coleta da urina e no interior de um pote,
colocava-se trigo e, caso brotasse, podia-se identificar o sexo do bebé€, caso somente a cevada
brotasse, a indicacgdo era para o sexo masculino, mas se o trigo também desenvolvesse, era do sexo
feminino (kloosterman, 2019). Conforme descrevem Carvalho, Barbosa, (2023, p. 221) “a maior
fonte de conhecimento sobre os conceitos e praticas da medicina no Egito antigo esta num grupo
formado por doze papiros médicos®® que estio distribuidos em museus ao redor do mundo”.

No que se refere ao status humano do feto que ainda ndo nasceu, surgem duas correntes.
Quanto a otica da filosofia e embriologia grega, tem-se a visao de Santo Agostinho, que admite a
chamada animacgao sucessiva. A teoria da animagao sucessiva afirma que a alma tem uma origem
distinta do corpo, embora esteja em unido substancial com ele, sendo criada diretamente por Deus.
Santo Tomas de Aquino acreditava que o corpo precisava de certa organizagdo para receber a alma,
a qual ¢ considerada a forma do corpo (Héring, 1974).

Conforme Héring (1974) numa primeira etapa da vida embrional atuaria apenas um
principio vital vegetativo; depois viria um principio sensitivo e somente no fim, no 40° dia para o
homem e no 80° dia para a mulher, aparecia a alma espiritual, especificamente humana. A Biblia
Sagrada em sua versao LXX, sob a influéncia da visdo grega, humanizou um pouco a passagem
de Ex 21, 22-23 que, no original, censurava apenas a frustrada esperanca de posteridade pelo
aborto.

E onde tem inicio a vida humana? A escola genética, definida por Callahan (1970),
considera como humano qualquer ser que possua um cddigo genético humano. Segundo essa visao,
a presenca do gendtipo no momento da fertilizacdo indica que o individuo ¢ humano desde a
concepgao, e seu crescimento e desenvolvimento € apenas a manifestagdo do que ja esta inscrito
em seu codigo genético. No entanto, essa posi¢do gera questionamentos sobre se o zigoto,
considerado uma "vida humana", pode ser visto também como uma "pessoa humana", ou seja, um
sujeito de direitos. Para responder a essa questdo, ¢ necessario o dialogo entre varias disciplinas,
como biologia, genética, filosofia, ética e direito.

Além da escola genética, Callahan (1970) identifica outras duas escolas de pensamento
sobre o status do feto. A escola desenvolvimentista argumenta que, embora a fertiliza¢do

estabeleca a base genética de um ser humano, € necessario certo grau de desenvolvimento para

35 Conhecidos atualmente como Ebers, Edwin Smith, Hearst, Berlim n.° 3038 ou Papiro Brugsch, Londres,
Kahun, Carlsberg n.° VIII, Chester Beatty n.° VI, Leiden 1343 e 1345, Museu de Budapeste n.° 51.1961,
Ramesseum n.° III, n.° IV e n.° V, e Berlim n.° 13602. Ha ainda quatro ostracas, conhecidas como Cairo n.°
1091, Londres n.° 297, Louvre n.° 3255, e Berlim n.° P5570, que contém um ntimero menor de prescrigdes
(Carvalho; Barbosa, 2023).
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que um individuo seja considerado humano. Essa visdo sugere que a interagdo entre o
gendtipo e o meio ambiente ¢ essencial, considerando a vida humana a partir de eventos como a
nidacdo, a formacao do cortex cerebral, ou até o nascimento. A terceira escola, a das consequéncias
sociais, desloca a questao para ‘quando a vida humana comega’, defendendo que o status do feto
deve ser determinado com base nas implicagdes sociais dessa definicdo. Para esse grupo, a
consideragdo central ¢ que tipo de normas sociais € morais a sociedade deseja estabelecer, nao
apenas a biologia ou o desenvolvimento do feto.

A reflexdo sobre quando a vida comeca a ter importancia moral muitas vezes ¢ confundida
com a questdo de quando a vida humana comega. A concepcao ¢ frequentemente vista como o
ponto de partida 6bvio, pois € um evento identificavel em que o 6vulo inicia um processo continuo
de desenvolvimento até a maturidade. Sob essa perspectiva, se o dvulo fertilizado € potencialmente
uma pessoa humana, ele deveria ter os mesmos direitos de um ser humano completo
(Barchifontaine, 2004).

Jaime Snoek sugere que nao tem sentido a partir de qual momento o conceptum € um ser
humano, desde o inicio tem-se um ser que ndo ¢ homem nem mesmo infra-humano (expressao do
autor) contudo, mediante a auto transcendéncia esta a caminho de se tornar um ser, definido com
relacdo ao futuro que somente assim pode ser considerado um ser humano (Snoek, 71).

A nidagdo representa o termo do processo de individualizagdo, a formagdo elementar do
cérebro representa o substrato indispensavel para as atividades espirituais que, como posse de si,
sdo base elementar da constituicdo humana. Antes dessa etapa ndo se pode falar em sujeito
humano. Mas, uma vez que existe o substrato material para tais atividades, deve-se também admitir
a presenga do proprio principio espiritual. Se ndo, cair-se-ia num dualismo insustentavel. Como
situar nisso a casualidade de Deus € outro problema. Uma confirmag¢ao dessa tese Ruff vé na morte
cerebral, da mesma forma que nao se fala em sujeito humano depois da morte cerebral (apesar da
vida vegetativa), ndo se deve admitir sujeito humano antes da constitui¢dao de um cérebro elementar
(Snoek, 1971).

Nota-se que Snoek, (1971) contesta os defensores da teoria da humanizag¢do*® pois perdem
coeréncia ao nao admitir o individuo humano, antes de um dado momento na evolugao embrional.
Por Isso ndo tem sentido tantas restrigdes €ticas a manipulagdo do conceptum anteriormente. A

justificativa s6 tem sentido quando relacionada com o futuro. Nessa mesma

36 Teoria da Humanizagdo: Nome que se dava as ideias acerca da formagio humana, desde o inicio da
fecundagao.
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dire¢do os argumentos sobre os gémeos em prol da humanizagdo adiada, perde seu sentido ao

admitir uma divisibilidade embrional.

4.6 A posicao do magistério da Igreja Catolica baseia-se na visao da lei natural

Quando se trata da visdo da lei natural (ordem estabelecida por Deus, realidade estatica), a
moral possui principios absolutos e indiscutiveis, denominados de ‘teologia escatologica’, que
demonstra uma situacao considerada ideal do homem e da mulher, da sociedade e da agao historica
(Barchifontaine, 2004).

A reflexdo proposta aborda a fecundidade humana como uma estrutura sagrada e
inalteravel, representando os designios de Deus. No entanto, sugere um novo entendimento da lei
natural, segundo o qual o julgamento moral deve basear-se ndo em atos predeterminados como
intrinsecamente maus, mas na resposta individual ao chamado de Deus nas situagdes concretas da
vida. Para muitos, essa visdo implica que a lei natural, sustentada pelo Magistério da Igreja
Catolica, precisa evoluir (Barchifontaine, 2004).

A missao humana seria humanizar o criado e romper com o fatalismo, ampliando o controle
humano sobre as for¢as da natureza. Em termos de fecundidade, isso significa que, além de
dominar a tecnologia, o homem deve ampliar seu dominio sobre a perspectiva moral e coletiva,
planejando de forma mais consciente e confiando menos no acaso, que muitas vezes ¢ interpretado
como um sinal de providéncia divina. A resenha propde um didlogo entre a tradigao e a necessidade
de evolucao moral, considerando o papel da racionalidade humana na constru¢ao de um futuro
mais consciente e controlado (Barchifontaine, 2004).

No entanto, o argumento da potencialidade enfrenta desafios, como a ideia de que o futuro
de um ser nao pode determinar seu status moral presente. Por exemplo, ndo consideramos todos ja
mortos simplesmente porque todos inevitavelmente morrerdo um dia. Além disso, dizer que o aborto
¢ errado porque impede a existéncia de uma pessoa futura € problematico, pois essa logica também
se aplicaria ao uso de anticoncepcionais. Ademais, o 6vulo ja ¢ ‘vivo’ antes mesmo da concepcao,
passando por um processo de desenvolvimento essencial para que a concepcdo ocorra
(Barchifontaine, 2004).

Barchifontaine (2004) ressalta que ¢ possivel, dispensar o espermatozoide na producdo de
um novo ser, retirando o nicleo haploide do dvulo, e colocando em seu lugar o nucleo diploide de
uma cé¢lula somatica, processo conhecido como clonagem. Nota-se que a vida ¢ um processo

continuo que prossegue ininterruptamente de geragao para geragao.
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Tudo o que pode ser dito com seguranca sobre o évulo fertilizado € que se trata de
tecido humano vivo. A vida ndo comega na fertilizacdo, pois o o6vulo e o
espermatozoide sdo também vivos. A vida é um continuum e, portanto, o que nds
precisamos ndo ¢ um conceito de quando a vida se inicia, mas quando a vida comega
a ter significado moral (Barchifontaine, 2004, p. 114).

Para Barchifontaine (2004) cinco argumentos impedem a certeza cientifica de que desde a
fecundacao ha pessoa humana, sendo estes:

1. A grande maioria dos zigotos ndo se implanta no utero; sera possivel que a natureza
desperdiga tantas pessoas ao eliminar tantos zigotos?

2. Antes da nidag@o, ndo existe individualizacdo, e sem individualizag¢@o ndo se pode
falar de pessoa.

3. Para que haja pessoa se requer informagdes genéticas que ndo estdo presentes no
zigoto, também informagdes operativas exodgenas e a informacdo que possui o zigoto
¢ operativa para gerar os processos ulteriores do desenvolvimento.

4. Entre o zigoto e a pessoa futura ndo existe relagdo fisica continua como da poténcia
ao ato, porque o zigoto sozinho é poténcia em termos de informacao genética; se ndo
entram em jogo muitos elementos exdgenos, a poténcia que € o zigoto nunca passara
a ser ato; somente com seis a oito semanas o embrido tera as caracteristicas de
formagdo fisica e fisiologica.

5. O processo do zigoto para a pessoa futura ndo ¢ um continuo fisico sendo um
desenvolvimento em continuidade, porque no periodo inicial embrionario (seis a oito
semanas) sucedem importantissimas e decisivas mudangas qualitativas
(Barchifontaine, 2004, p. 115).

A neurofisioembriologia tem como funcao pesquisar a atividade elétrica do cérebro do feto.
As observacdes de Barchifontaine (2004) demonstram que ha uma discussdo sobre quando sao
estabelecidas as conexdes com o cortex, verificando o que ocorre, antes da trigésima semana e
depois da vigésima semana. Barchifontaine (2004) demostra as pesquisas realizadas por diversos
cientistas com a utilizacdo de eletroencefalogramas em embrides de 8,5 a 22,5 semanas, onde
foram encontradas atividades elétricas a partir dos 63 dias em tronco cerebral, a partir dos 84 dias
no hipocampo e jamais conseguiram leitura em cortex cerebral.

A individualidade significa indivisivel ocorre somete apds o décimo quarto ou décimo
quinto dias, depois da fertilizagdo; a racionalidade individualiza a caracteristica ndo-natural da
pessoa, ou seja, aquela que permite transcender a natureza fisico-biologica.

O pedido é uma condi¢do minima, capaz de nos assegurar que, aquém dessa condi¢@o,
ndo existe sendo a mera naturalidade do mundo orgéanico. Essa caracteristica nos ¢
oferecida pela capacidade de exercer a racionalidade, condi¢@o que podemos presumir
estar satisfeita somente quando ja se tenha formado o cortex cerebral de forma
suficientemente completa, pois ¢é ele que constitui o substrato biologicamente
necessario do qual emerge a novidade do nivel cultural-racional. Considerando os
melhores conhecimentos hoje disponiveis, pode-se dizer que isso acontece, sem
duvida, apos o terceiro més da gravidez. Com base nestes elementos, cientificamente,

até trés meses, nao se pode afirmar que o embrido deva ser considerado como pessoa
humana (Barchifontaine, 2004, p. 116).
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Nota-se que o conhecimento cientifico sobre o mecanismo reprodutor do ser humano ¢
relativamente recente. Iniciou na década de 1920 a década de 1930, com a pesquisa de dois
médicos, Ogino ¢ Knaus, que descobriram o periodo fértil e infértil da mulher, atualmente
denominada de tabelinha. Apenas na década de 1960 surgem os métodos contraceptivos como a
pilula, outra forma também utilizada era o uso do preservativo. Entre as mudangas ocorridas no
campo da esterilizagdo tem-se a vasectomia (Rezende, et al, 2016). O anticoncepcional trouxe
maior liberdade sexual e o controle reprodutivo. Separou-se um processo que nunca aconteceu
anteriormente na historia. “E na perspectiva dessa realidade que surgem com forga questdes éticas
relacionadas a controle da natalidade, direitos reprodutivos, paternidade responsavel e as
implicagdes da participagdo de governos na questdo da politica populacional” (Barchifontaine, p.
117).

Rezende et al (2016, p. 50) concorda que “em muitos casos uma gravidez chega de maneira
inesperada devido a uma falha dos métodos contraceptivos, falta de informag¢ao e um dominio

insuficiente das leis da fecundagao”.

4.7 Etica e moral no aborto no Século XXI

No contexto atual, a controvérsia em torno do aborto se adiciona a do uso de células- tronco
embrionarias na pesquisa biomédica. A obten¢do de informagdes médicas e as implicagdes praticas
dessa area fornecem dados essenciais para refletir sobre questdes éticas relacionadas tanto ao
aborto quanto ao uso de células-tronco embrionarias (Denzinger, 2017).

Essas questdes sO se tornam dilemas éticos se um conjunto de células, embrido ou feto for
reconhecido como uma pessoa humana. E aqui que se manifestam diversas posi¢des, pois, do ponto
de vista tanto cientifico quanto filoséfico, ndo ha uma afirmacao categérica e amplamente aceita.
Essas posicoes refletem diferentes orientacdes, fundamentadas em convicgdes de variadas
perspectivas de mundo e da natureza humana, e sdo traduzidas em posturas morais: a atribuigdo de

personalidade ao embrido ¢ um ato moral. Para Abrisqueta (1999, p. 407)

O termo ético vai ser considerado como equivalente a moral, embora eu reconheca a
vantagem de reservar o termo “ética” para a ciéncia do comportamento humano a
partir da filosofia e o termo moral para a mesma ciéncia vista a partir da teologia.
Talvez também convenha fazer uma precisdo terminologica sobre um aspecto da ética
que, em nossa sociedade plural e democratica, tem especial ressonancia ¢ influi no
tema que nos ocupa: refiro-me a “ética civil”. Com esta parece que se pretende
eliminar todo ingrediente moral-religioso da ética, fazendo-a leiga e racional. Quer
significar a dimensdo moral da vida humana enquanto tem uma repercussdo para a
convivéncia social ou civica em geral. A ética civil se reduziria entdo a uma mera ética
de normas, um c6digo minimo, dentro do qual se deverd movimentar as diversas
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condutas individuais visando os proprios interesses. Seria o0 minimo moral comum de
uma sociedade plural e secular, dentro do legitimo pluralismo de opgdes éticas, e teria
por fundamento a racionalidade humana e o consenso ético do corpo social
(Abrisqueta, 1999, p. 407).

Conforme descrito na subsec¢do 4.4 Barretto, Lauxem, (2017) concordam que tem ocorrido
avangos tecnologicos e cientificos, mas, novas duvidas sobre o marco inicial da vida surgiram,
principalmente quando se refere ao aborto. Este por sua vez, geralmente ¢ descrito tanto no ambito
das praticas criminosas, como no ambito de uma moralidade religiosa, onde ambos o condena,
contudo, ndo se coloca a concepgao da pratica abortiva como pecaminosa (Rosado-Nunes, 2012).

Nesse contexto, € relevante saber se o conhecimento cientifico e médico esclarece o status
moral do embrido ou do feto como ser humano. Mesmo com todo o conhecimento cientifico sobre
o desenvolvimento da gravidez e do feto, ou sobre as dimensdes sociais da gravidez e do aborto,
ndo ¢ possivel determinar claramente o inicio da vida humana. A resposta a essa questdo, ligada ao
status moral do embrido ou feto, nao pode ser alcangada exclusivamente pela ciéncia, pois envolve
uma teia complexa de fatos e experiéncias que permeiam os campos da medicina, valores, religiao
e filosofia (Denzinger, 2017). No campo filoséfico, por exemplo, ha debates sobre a natureza da
ciéncia (se social ou puramente objetiva), sobre as crengas e atitudes, sobre a percepcao do
significado do universo e do ser humano, e, finalmente, sobre a fundamentacdo da moralidade.

Melo, Assis (2021) informa que o aborto pode ser considerado como a expulsao do feto ou
pela interrupcdo da gravidez, em ambos pode ser de reflexdo juridica, médica e moral. Contudo o
autor se refere somente ao carater moral da questdo. Inicialmente tem-se que o aborto pode ser
espontaneo ou provocado. No primeiro caso nao implica em objeto de consideragdo ética, contudo
no segundo pode ter causas e razdes as quais tem implicagdes tanto médicas e juridicas, como
morais. Para Melo, Assis, (2021) normalmente se entende-se a moralidade do aborto provocado
com base em conteudos humanos que integram a realidade do evento.

Nota-se que ha uma exigéncia de humanizacdo com base em ideias da importincia e
dignidade da vida humana, com a qual se pode esperar que essa exigéncia ndo seja frustrada. Ao
mesmo tempo, requer-se que a valoracao da vida humana se dé num plano humano, o qual ¢ mais
abrangente que o plano técnico-cientifico por exemplo. Uma realidade que transcende em muito a
explicagdo técnico-cientifico da vida do embrido/feto. No plano humano, nem todo o controle é
possivel, nem todo o calculo, nem toda a previsibilidade. Antes, a falibilidade dos célculos e agdes

pedem outras instancias maleaveis de suporte.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Sob a perspectiva da Igreja, € importante destacar que o pensamento critico e o didlogo com
a Instituicao nao necessariamente significam oposi¢ao a ela. Embora se busque uma posigao clara
sobre diversos temas, especialmente no campo da moral, a Igreja mantém seu papel orientador.
Construir um pensamento que considere e se articule com autores que buscam uma moral catdlica
mais conectada as fragilidades humanas ¢ fundamental. Existe uma necessidade de confrontar as
realidades culturais e sociais, mantendo uma atitude critica em relacao a elementos da tradigao que
possam ter se afastado de uma postura sincera e corajosa.

De fato alguns te6logos chegaram a expor tais opinides, sem que por isso fossem
condenados pela Igreja. A Igreja ja se preocupava com o assunto desde os primeiros séculos, desta
forma, veio a emitir graves sansdes contra os cristdos que cometessem o crime de aborto. As
formulacdes rigoristas da doutrina, que nao distinguiam adequadamente entre contracepcao e
aborto, contribuiram para o aumento de abortos em alguns grupos. No entanto, o uso consciente
de métodos de controle de natalidade, dentro do espirito de paternidade responsavel, pode reduzir a
tentacao de recorrer ao aborto.

A Igreja mantém a condenacdo do aborto, mas essa posi¢ao so sera totalmente credivel se
forem feitos esforcos para eliminar as causas que levam ao problema. Esses esfor¢os devem incluir
uma aplicagdo pastoral da doutrina e a¢des sociais que apoiem aqueles vulneraveis a tentacao de
resolver seus problemas por meio do aborto.

A ética ¢ intrinseca a sexualidade humana devido a sua complexidade, que requer a
cooperacao responsavel do individuo para alcangar seus objetivos. Por isso, a educagdo sexual
deve sempre estar ligada aos valores éticos. A ética sexual serve como um guia que orienta a
vivéncia da sexualidade através de ideias, principios, valores e limites. No centro de toda ética
sexual, deve estar o respeito pelo mistério da pessoa humana.

A abordagem analitica e critica dos autores precisa estar em consondncia com seu objeto.
Jaime Snoek em sua trajetoria ousou tocar em questdes que traziam feridas para o povo e que nem
sempre a Instituicdo ofereceu os melhores cuidados. Apos sua formagdo académica dedicou-se a
um servi¢co de ateng¢do para as pessoas € um pensamento construido a partir das realidades
cotidianas, onde a consciéncia do ser humano precisava passar por reflexdes que ainda nado lhe era
acessiveis. Para uma construcao de consciéncia € preciso oferecer elementos para que o ser humano
possa se formar a partir dos conteudos que ele vai assimilar para a sua melhor forma de estar no

mundo.
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A ¢ética da sexualidade apresentada por Jaime Snoek visa de fato uma integragdao do ser
humano com as varias realidades que o cercam, sem ser escravo dos seus comportamentos, da
cultura, da sociedade. Mas entender, que essa for¢a de vida que ¢ a sexualidade humana, dotada de
amor, ¢ o que faz com que os seres humanos possam amar e ser amados, € isso nao quer dizer que
ndo havera dor pelas escolhas e opcdes feitas.

Percebe-se que abrir-se ao didlogo para temas delicados ¢ a melhor abordagem para
encontrar caminhos para as pessoas, para a humanidade. Nao encarar as dores e alegrias de uma
civilizagdo ¢ como estar inerte na vida. O tema do aborto, traz realmente um grande dilema social.
Aparentemente € a vida que esta em jogo. Mas dizer um simples sim e ndo, ¢ cair no dualismo do
ser contra ou a favor, ndo olhando mais de perto os motivos, o que leva a esse ato. As varias
realidades desse tema ficam exprimidas numa simples resposta, ndo cabem ali. O dialogo ¢
ferramenta para a formagdo de consciéncia. A vida humana precisa ser defendida em todo e
qualquer momento de sua existéncia, mas para isso outra nao deve ser oprimida, ficar de lado sem
ser considerada. Todas as vidas e formas de vida importam.

Com evidéncia, tem-se que a ética ¢ ferramenta primordial para a existéncia humana, sem
ela a sociedade fracassa. Ainda mais a ética no campo da sexualidade e no vasto campo do aborto.
Jaime Snoek ofereceu e oferece ainda hoje perspectivas para formularmos respostas para os
desafios atuais. Percorreu-se neste trabalho pequenas trilhas do seu grande conhecimento e
desenvolvimento sobre ética e ética da sexualidade nas suas varias ramificagdes. Abre-se caminho,
apos isso, para entrarmos em tantas outras trilhas de seu conhecimento, como moral matrimonial,

familia, e ainda o campo da sexualidade em tantas outras dimensoes.
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