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Nossas festas, sejam laicas ou religiosas, oficiais ou populares — em sua multiplicidade
de manifestacGes, recortando o pais de norte a sul, de leste a oeste —, mostram uma
maneira singular de viver o fato coletivo, de perceber o mundo e de com ele se
relacionar. Sdo vias reflexivas privilegiadas para se penetrar no coracao da sociedade
brasileira. E se penetra pela porta da cidade, da igreja, da praca, lugares onde a festa
acontece.

Léa Perez
Festa, religido e cidade. Corpo e alma do Brasil, 2012
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RESUMO

A festa do Divino Espirito Santo ocorre em vérias regifes do Brasil, em cada regido de
ocorréncia a festa tem suas particularidades. Em Paraty a festa é realizada desde o
século XVIII, e contém varios elementos distintos, como as bandeiras, as dancas e
shows com artistas da atualidade. Esta dissertacdo tem como objetivo analisar,
principalmente, os preparativos da festa, com o intuito de conhecer e reconhecer sua
organizacdo e importancia, preocupando-se em entender o significado de ritos e
simbolos envolvidos na cultura popular, especificadamente a Festa do Divino Espirito
Santo em Paraty, cidade onde se encontra o recorte do presente estudo, localizada no
Sul do Estado do Rio de Janeiro, sendo o municipio limite com o Estado de S&o Paulo.
Neste sentido, apresentar uma reflexdo sobre as dinamicas e interacGes dos diversos
atores sociais que participam do processo de construcao social desta celebragdo em uma
dada localidade, particularmente nos dez dias de festa, onde ocorrem: novenas, missas,
entrega das lembrancinhas e uma grande procissdo pelas ruas da cidade e também as
festividades no espaco publico, mas ndo somente neste periodo, pretendo participar da
analise de todo processo da construcdo da festa desde a sua concepcao e a escolha dos
organizadores e colaboradores deste evento. Sendo assim, contribuir para a discusséo
acerca do debate sobre rito e simbolo religioso que se dara com a analise e as
configuracBes que a festa do Divino Espirito Santo oferece ao espaco e a sociedade de

Paraty, onde ela se realiza.

Palavras-Chave: Divino, Festa, Simbolismo e Ritual.



ABSTRACT

The Festival of the Holy Spirit occurs in various regions of Brazil, at each occurrence
region the party has its peculiarities. In Paraty the party is held since the eighteenth
century, and contains religious and secular elements, such as flags, dances and concerts
with today's artists. This dissertation aims to analyze mainly the backstage party, in
order to know and recognize its importance and organization, being concerned with
understanding the meaning of rites and symbols involved in popular culture, specifically
the Festival of the Holy Spirit in Paraty, city where the clipping of this study is found,
located in the southern state of Rio de Janeiro, being the boundary city with the State of
Sdo Paulo. In this sense, present a reflection on the dynamics and interactions of the
various social actors participating in the process of social construction of this
celebration in a given locality, particularly in the ten-day festival, where occurs:
novenas, masses, delivery of souvenirs and a large procession through the city streets
and also the festivities in the public space, but not only in this period, | intend to
participate in the analysis of the whole party construction process from its conception
and the choice of the organizers and contributors to this event. There for et, contributing
with the discussion about the debate on ritual and religious symbol that will come into
being with the analysis and the settings that the Festival of the Holy Spirit offers to

space and society of Paraty, where it takes place.

Keywords: Divine, Festival, Symbolism and Ritual.
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Introducao

Quem ¢é da cidade, quem nasceu e tem familia ali sabe sobre o Divino, é fator
que distingue quem € local e quem é de fora. Para os moradores da cidade,
ela é mais aguardada do que o Natal, é época de “vestir roupa nova e festar
(SOUZA, Marina. 2008. p.57).

As festas s@o momentos de (re) encontro, de afirmacdo da identidade e do
sentido de pertencimento. A festa do Divino é um ritual religioso do catolicismo
popular, de origem agoriana, que ocorre em varios paises como N0s Acores (LEAL, 1994;
2001); no Brasil (ABREU, 1999; BRANDAO, 1978; MELO e SOUZA, 1994); e nos
Estados Unidos, especialmente California (SALVADOR, 1981, 1987), como acontece
com o Bumba-meu-boi, com o carnaval e com outras festas populares, possui
caracteristicas especificas em diferentes regides do Brasil. Ela é conhecida por toda sua
exuberancia plastica e performatica.

A celebracdo anual das festas do Divino Espirito Santo é parte importante da
historia da cidade do Rio de Janeiro, existindo aproximadamente desde o século XVII1I.
No século XIX, até o fim do regime monarquico, com o qual estava fortemente
identificada, ela assumia grandes propor¢ées, envolvendo praticamente todas as classes
sociais. Antes disso, era tamanha a sua repercussao junto a populacdo da cidade que
intelectuais chegaram a propor a sua escolha como simbolo nacional (ABREU, 1999).

Considera-se uma festa de expressao religiosa popular, composta de masicas,
dancas, procissoes e tradices seculares. A Festa do Divino tem origem biblica e carater
evangelizador que promove a fraternidade entre os homens. E necessario destacar que o
Pentecostes ¢ biblico, como foi dito acima, porém a “festa do Divino”, em si, ndo, isso
foi posterior, criado pela Igreja Catdlica. E realizada em data mével, na época de
Pentecostes (50 dias ap0s a Pascoa). Nesse dia, a Igreja lembra a descida do Espirito
Santo sobre 0s apostolos, representado iconograficamente por uma pomba e por linguas
de fogo.

A origem da festa em Portugal é conferida a devogédo da Rainha Isabel, seculo
X1V, e a construcdo da Igreja do Divino Espirito Santo em Alenquer, na qual teria se
estabelecido o culto a Terceira Pessoa da Santissima Trindade, chegando a Paraty no
século XVIII. Um dos pontos relevante em relagdo a Festa do Divino é sua realizacdo

sempre com grande pompa e brilhantismo.



A cidade de Paraty, recorte do presente estudo, esta localizada no Sul do Estado
do Rio de Janeiro, sendo o municipio limite com o Estado de S&o Paulo. Nos ultimos
anos, a Festa do Divino, assim como outras festas religiosas e populares, passou a ser
vista como elemento estratégico do turismo e foi incorporada ao calendario de eventos
culturais da cidade. Em cada regido de ocorréncia, a festa tem suas particularidades.
Em Paraty, a festa é realizada desde o século XVIII, e contém elementos religiosos e
profanos, como as bandeiras, as dancas folcloricas e shows com artistas da atualidade.

Proponho-me analisar, principalmente, os bastidores da festa, com o intuito de
conhecer e reconhecer sua organizacdo e importancia, preocupando-me em entender o
significado de ritos e simbolos envolvidos na cultura popular. Nesse sentido, apresentar
uma reflex&o sobre as dindmicas e interages dos diversos atores sociais que participam
do processo de construcdo social dessa celebracdo em uma dada localidade,
particularmente nos dez dias de festa, nas quais ocorrem: novenas, missas, entrega das
lembrancinhas e uma grande procissdo pelas ruas da cidade e também as apresentacGes
de artistas no espaco publico.

Assim, a questdo da preparacdo e da realizacdo da festa se torna o cenario
principal, onde é possivel perpassar pela triade festiva na qual se encontra a Festa do
Divino em Paraty. Considero essas categorias em que a festa se realiza intercambiaveis,
ou seja, nao excludentes, mas sim comunicaveis.

Ora, teria o religioso essa apreensdo desta “mistura” entre religioso e secular?
Onde termina o religioso e inicia-se o secular, ou vice-versa? Como se estruturam as
relacbes entre a instituicdo religiosa (a Igreja Catdlica) e a instituicdo publica (a
Prefeitura)? Como se da a sociabilidade entre os grupos envolvidos na preparacdo da
festa? Quem sdo as pessoas que participam dessa festa? Qual o intuito, motivagéo e
incentivo que transformam esses “fié¢is” em personagens ativos dessa festa? Como a rua
se torna uma extensdo da Igreja? Qual o significado de fazer a festa no espago publico?
Considero que aspectos como esses tornam essa pesquisa instigante e nos fazem
analisar o quédo poroso se torna a nogao do espaco e dos sentidos dados no acontecer da
Festa.

E necessario analisarmos aqui como se configura essas movimentagdes -
passivas ou ndo - entre as categorias festivas (religiosas e seculares) e como elas se
configuram para os diversos atores que participam da festa. Levando em consideracéo a

persistente discussdo entre pesquisadores atuais sobre o cenario religioso brasileiro,



considero de estrema relevancia discutir sobre como a religido se apresenta em diversos
espacos da sociedade.

O foco principal de observacdo sera o processo de producdo da festa, pois € ai
que o carater espetacular desse evento anual a torna um momento extraordinario. Nesse
sentido, o que eu gostaria de também enfocar, € o carater aglutinador de pessoas, grupos
e categorias sociais que participam desse evento, sendo por issO mesmo, um
acontecimento que escapa da rotina da vida diéria.

Desde ja gostaria de destacar que entendo essa manifestacdo como um ritual,
momento especial de convivéncia social que serve de suporte para a construcdo e
manutencdo das relagdes sociais entre as pessoas envolvidas, sendo capaz, portanto, de
estimular e instaurar formas de sociabilidade. Portanto, esta dissertagdo tem também por
objetivo analisar as relacdes sociais que se cruzam num espaco socialmente classificado
e reconhecido como “religioso”, mas que se estende pelo religioso e secular no espago
publico (BIRMAN, 2003).

Enquanto o tema da pesquisa foi pensado em algo aberto e dentro de categorias
para se iniciar, sendo assim, amplo, este trabalho ndo tem como objetivo procurar
respostas gerais de conceitos bem problematizados na area das Ciéncias Sociais; 0
campo de pesquisa sera algo necessariamente limitado, circunscrito, local e especifico.
Essas categorias tém como fundamento dar direcionamento metodoldgico para iniciar-
se 0s estudos e as pesquisas sobre Festa e suas imbricacdes dentro dessa area de analise
das Ciéncias Sociais. O campo ndo tende necessariamente, hum primeiro momento, a
responder aquilo que se poderia chamar de demanda da teoria. Compreendo que 0
campo ndo tem como foco satisfazer essas categorias propostas — por sua lentidédo e
cardter — nem outras expectativas que se possa ter: denunciar injusticas, fazer justica,
resgatar a importancia, transformar a realidade, reformar o mundo. Uma tendéncia
espontanea de responder a grandes assuntos, apontar para tendéncias.

A pesquisa tendera para algo mais limitado com o trabalho etnografico, que é
essencial para o seu encaminhamento; sera estreitamente circunscrita no tempo e no
espaco. Com o periodo de analise do campo e as entrevistas, junto com todo o aporte
tedrico-metodoldgico de uma pesquisa qualitativa etnogréafica, ajudaram para melhor
analise da Festa do Divino Espirito Santo em Paraty.

Nesse campo de estudos, sabemos que o0s conceitos utilizados sdo muito
questionados. Cultura e religido popular sdo termos muito discutidos, como a maioria

dos conceitos utilizados pelas Ciéncias Sociais, sobretudo, devido as dificuldades de



conceituacdo do que seja povo e popular. O termo folclore, usado como sinénimo de
cultura popular, é visto com certos receios pelas Ciéncias Sociais moderna,
especialmente no Brasil. A necessidade de distinguir religido popular e folclore faz com
que prefiramos utilizar o conceito de cultura popular ao estudarmos a Festa do Divino,
apesar das reconhecidas insuficiéncias desse conceito. Muitos ndo gostam do termo
cultura popular pela dificuldade de se estabelecer fronteiras entre o popular e o erudito e
entre a cultura dominante e a cultura do dominado.

A analise antropoldgica dos ritos consagrados em uma cultura demonstra que
existem funcbes e expectativas quando da realizacdo destes. Por meio de uma
cerimodnia, a comunidade expressa simbolicamente suas crengas e sua cosmovisao, bem
como transfere poder e transmite valores para 0s novos membros e para 0s iniciantes.
Sendo assim, a priori, proponho-me analisar ritos e simbolos na religido e na cultura
popular, procurando entender aspectos da Festa do Divino realizada em Paraty.

Uma das principais discussdes deste trabalho estd relacionada ao conceito
“religido popular”, pois ndo chega a delinear um conceito bem definido dentro das
Ciéncias Humanas. Dentre os problemas de se estudar uma festa que tem contornos de
um conceito ndo tdo delineado, fica o desafio de tentar trabalhar essa tematica. Este
fendmeno de religido popular acaba recobrindo uma grande variedade de fenémenos,
grande demais, talvez por isso, o objetivo deste trabalho também é caracterizar uma
regionalizacdo que acabard recobrindo o municipio de Paraty. Por ndo ser um termo
nativo, e tenho noc¢do disso, € necessario verificar se ha realmente uma aproximacao
deste discurso intelectual usado por pesquisadores com as classes populares que estéo
envolvidas com a festa. Em relagdo ao sentido diverso “religido popular”, em que, ora
associado aquilo que pertence aos estratos inferiores da populagdo, ora associado e
caracterizado como “extra-oficial”, em que esta fora do controle clerical, ¢ necessario
saber se ha um limite e como a festa é compreendida por seus participantes e
organizadores, com as peculiaridades da festa na cidade de Paraty.

No primeiro capitulo sera apresentada toda uma bibliografia e uma pesquisa em
torno da origem da Festa do Divino, desde os Acores até a sua chegada ao Brasil e a
recepcdo da Festa em Paraty. Deve-se lembrar de que a Festa do Espirito Santo em
Portugal, tem sua origem mitologica no século XIV e esta ligada ao reinado de Dom
Diniz, entre 1261 e 1325, inserindo-se assim na propria historia de Portugal. Teria sua
origem atraveés de uma promessa paga ao Espirito Santo pela Rainha Santa Isabel. Esta,
devota do Espirito Santo, se inspirava nas ideias do monge franciscano Joaquim de



Fiore e sua teoria da Historia, na qual o tempo estaria dividido em trés idades, a idade
do Pai, do Filho e do Espirito Santo. J& no Brasil em meio a consolida¢do do Estado
Imperial independente no século XIX, responsavel pela implementacdo de um almejado
progresso e civilizacdo do nosso pais, uma grande herdeira das antigas tradicbes
catdlicas coloniais, prosseguiu no seio da capital, criando uma dificil, porém néo
impossivel convivéncia entre os festeiros do Divino e o Império dos homens. A Festa é
implantada juntamente com a colonizagdo portuguesa. Gragas ao direito de padroado,
esse catolicismo formava um sistema Unico de poder e legitimagdo associando, numa
interpenetracdo estreita, o Estado e a Igreja, o profano e o sagrado. Nesta pesquisa é
necessario pensar que € através de uma heranca religiosa colonial no Rio de Janeiro do
século XIX, que se destaca especialmente a continuidade de alguns tracos do periodo
anterior, no caso, dentro eles, a Festa do Divino, assim como também ha, uma mistura
do sagrado com o profano nas festas religiosas, a importancia do culto dos santos e a
teatralizag&o da religiéo.

As festas religiosas populares transbordavam os limites da igreja, acontecendo
em grande parte nas ruas e nas pracas desde o século XVII em Paraty, dentre elas esta a
Festa do Divino Espirito Santo, antiga tradi¢do portuguesa, era a que alcancava maiores
proporcdes, envolvendo toda a cidade. Neste capitulo o foco serd fazer uma
historicidade da Festa até a sua chegada e celebracdo em Paraty.

No segundo capitulo se tem como foco a analise das preparac6es antes do inicio
da festa, toda sua elaboracdo e organizacdo para seu acontecimento. Dentre essas
observacdes se destaca a figura dos festeiros, como aqueles que estdo mais diretamente
envolvidos com a organizacdo da festa, quase sempre representam sua participagdo
como uma forma de devogdo, um momento privilegiado de pagar promessas e agradecer
pelas gracas recebidas. A festa é um simbolo da relagdo que se estabelece com o Divino,
na qual se espera a retribuicdo divina. O festeiro encontra-se envolvido em varias
formas de organizacdo, existe uma motivacdo que aparente no cerne desses trabalhos e
esforcos coletivos para a realizagédo da festa, nesse aspecto, abordado neste trabalho.

Para a realizacdo da festa é necessario haver muitas formas de angariar fundos, o
que depende em grande parte da criatividade do festeiro em mobilizar as pessoas na
organizacdo e na preparacgdo, que ocorre durante o ano inteiro. O festeiro, auxiliado pela
comisséo de Festa, procura chamar as pessoas que possuem determinadas habilidades,

para participar. Essa mobilizacdo e criatividade também estardo dentro da anélise do



capitulo, como acontece a mobilizacdo e quais sdo esses esforcos coletivos para a
realizacdo da festa.

Portanto, o trabalho coletivo é ponto crucial para o capitulo. As pessoas estdo
representadas na Festa do Divino por aquilo que elas ddo, ou pelo servico que
prestaram. Desse modo, os donativos significam a “insercao” da populagdo na Festa, ¢
se constituem em capital necessario tanto para a realizacdo da Festa, quanto para
construir, assim, a relacdo dadiva e contra dadiva que se estabelece com o Divino.

Muitas instituicdes participam da festa: Igreja, Prefeitura, Museu de Arte Sacra e
AssociacOes de Paraty; gostaria de propor uma analise de até que ponto elas se
influenciam na festa, e qual sua relagdo com a sua preparacdo, que ponto essas
instituicbes moldam a festa e se relacionam com sua organizacao.

Para além do carater sagrado e da dimensao simbdlica da devocédo ao Divino, a
realizacdo dessa celebracdo esta entrelacada a uma dimensdo concreta de fatos sociais e
econdmicos, que circunscrevem a vida das pessoas que dela fazem parte. E justamente
por isso, tanto a Festa do Divino quanto as demais festas religiosas de Paraty, pelo fato
de ser uma das festas que mais agregam pessoas da comunidade para a sua realizacéo,
parecem constituir o canal principal da dindmica da legitimacdo da honra, do prestigio e
da solidariedade para a populacéo local.

No terceiro e Gltimo capitulo sera feita uma pesquisa sobre a semana que ocorre
a festa, sendo assim, toda a percepc¢édo dos ritos, dos personagens, da teatralizacdo, dos
objetos e a sociabilidade que ocorre na cidade de Paraty em torno da Festa.

Alguns ritos terdo uma importancia para este capitulo: a teatralizacdo da
coroacgdo do Imperador, as novenas, o almoco do Divino, o show de calouros que ocorre
na praca da cidade, o bingo do Divino, as folias do Divino, a casa do festeiro e sua
participacdo na festa, os objetos do Divino (coroa, cedro e salva), 0s bonecos
folcloricos, as dancas folcldricas, o domingo de Pentecostes e 0 encerramento da festa.

As diferentes motivagdes dos quem participam da Festa do Divino Espirito
Santo de Paraty serdo ressaltadas ao longo deste capitulo. Ndo ha davida de que a fé no
Espirito Santo e o sacrificio empreendido como retribuicdo por uma graca alcangada
estdo na base da engrenagem simbolica que justifica a realizagdo da Festa. No entanto, a
Festa do Divino extrapola inclusive o significado puramente religioso, fazendo parte de
uma estrutura de solidariedade social, as quais tém chamado aqui do processo de dar,

receber e retribuir. Por isso € possivel dizer que a Festa ao ser anualmente realizada



evoca 0s sentidos de pertencimento a uma comunidade maior, esses sentidos serdo
exposto ao longo deste capitulo.

Neste capitulo seré explorada a questdo da fé e religido que sdo experimentadas
através de uma diversidade de significados, que convergem, no entanto, para formar
uma teia de valores e sentidos que reiteram a identidade social do paratiense durante a
Festa do Divino.

Destaco que a metodologia escorrerd por todo o trabalho, entranhando-lhe os
poros, ganhando volume em curso: uma solucdo para legitimar um campo volatil e

singular que ¢ a Festa do Divino Espirito Santo.



PARTE 1: OS CAMININHOS DO DIVINO: DO ALEM-MAR PARA
O BRASIL

1.1 As origens da festa do Divino

A Festa do Divino Espirito Santo, com seu Império, fundado em rituais e
simbologia de realeza, encarna fé e imaginario, tendo como base um episédio biblico: a
descida do céu do Espirito Santo, em forma de linguas de fogo, sob os apdstolos de
Jesus, transmitindo-lhes sabedoria e forca, de modo que eles, homens simples, passaram

a pregar o Evangelho em varias linguas.

E, cumprindo-se o dia de Pentecostes, estavam todos concordemente no
mesmo lugar; E de repente veio do céu um som, como de um vento veemente
e impetuoso, e encheu toda a casa em que estavam assentados. E foram vistas
por eles linguas repartidas, como que de fogo, as quais pousaram sobre cada
um deles. E todos foram cheios do Espirito Santo, e comecaram a falar
noutras linguas, conforme o Espirito Santo lhes concedia que falassem. (Atos
dos Apéstolos, 2,2 - 2,3. In: A Biblia Sagrada: traducdo ecuménica. Séo
Paulo: Paulinas, 2002.)

E a festa de Pentecostes, considerado um dos mistérios da religido crist,
revelando uma das trés pessoas da Santissima Trindade, ao lado do Pai e do Filho: o
Espirito Santo, representado iconograficamente por uma pomba.

Instituida a celebracdo litlrgica da Festa do Divino Espirito Santo, esta passa a
celebrar também a fartura dos bens e a abundéncia de alimentos, partilhada entre todos,
sem distin¢do de classes sociais.

Como tradugdo do fato biblico no registro da cultura popular, a festa segue o
calendario cristdo, com data movel, celebrada cinquenta dias depois da Pascoa, mais
precisamente no 7° domingo apds a Ressurreicdo de Jesus. Para melhor explicacéo,

segue o quadro abaixo:



Tabela 1 — Pentecostes, CALENDARIO

PASCOA PENTECOSTES

(50° dia depois da
Pascoa, num

Domingo)

O Divino Espirito Santo, como conhecemos atualmente nas festas estudadas,
possui uma concepgdo muitas vezes desconhecida por seus préprios promotores.
Mesmo o0s agentes religiosos da Igreja Catdlica encontram dificuldade em explicar o
desenvolvimento da no¢do de Santissima Trindade, da natureza de Cristo ou do Divino
Espirito Santo. E sobre o préprio Divino, o dogma da Santissima Trindade, por sua
concepgdo incompreensivel e fruto de um amplo desenvolvimento filosé6fico ao longo
da histéria da Igreja Catdlica.

Tanto no Antigo Testamento como nos textos apocrifos’, em grego ou em

» 2 & seu sentido torna-se mais ético a

hebreu, Espirito Santo significa “sopro de Deus
medida que se aproxima o periodo referenciado nas profecias abradmicas, relacionadas
a vinda de um salvador (ETZEL, 1995. p.27). E os proprios textos apdcrifos, fazem
muitas vezes referéncia ao Espirito Santo como o préoprio Deus.

Na Biblia hebraica, o Espirito Santo refere-se a presenca temporaria de Deus no
ser humano, talvez 0 momento criativo. Ja no Cristianismo o Espirito Santo também é
chamado de paracleto, ou aquele que auxilia e que apoia. Etimologicamente, a palavra
em si vem do latim paracletus, ou do grego, parakletos, aquele que defende ou o que

ajuda (RODOR, 2005).

H4&, sem davida, diversidade de dons espirituais de obras espirituais, mas o
Espirito (Santo) é o mesmo. Diversidade de servicos, mas o Senhor é o
mesmo. Diversidade de operacfes, mas é 0 mesmo Deus que opera em tudo e

1 Os Livros apécrifos (grego: améxpvgoc; latim: apécryphus; portugués: oculto), também conhecidos
como Livros Pseudo-candnicos, sdo os livros escritos por comunidades cristas e pré-cristds (ou seja, ha
livros apdcrifos do Antigo Testamento) nos quais os pastores e a primeira comunidade cristd ndo
reconheceram a Pessoa e 0s ensinamentos de Jesus Cristo e, portanto, ndo foram incluidos no canon
biblico.

2 Na Teologia Crista, a palavra Pneumatologia se refere ao estudo do Espirito Santo.



em todos. A manifestacdo do Espirito é dada a cada um para o bem de todos.
De fato, do mesmo modo que o corpo é um so, se bem que tenha muitos
membros, e todos 0s membros do corpo, ndo obstante, sejam muitos,
constituem um s6 corpo, assim também Cristo. Na verdade, nés todos, quer
judeus, quer gentios, quer escravos, quer livres, fomos batizados em um sé
Espirito para constituirmos um s6 corpo, e todos temos bebido de um sé
Espirito. (Primeira Epistola de Sao Paulo aos Corintios, | Cor 12, 3b-7. 12-
13)

Os primeiros cristdos, por serem judeus, cumpriam a Lei de Moisés e realizavam
essas festas com a intencdo e finalidade originais. Séculos apds a morte de Jesus Cristo,
quando a Igreja Catdlica e Apostolica Romana elaborou seu calendario de eventos
religioso e litrgicos, sabiamente fez coincidir os principais acontecimentos da vida de
Cristo e sua doutrina com as datas e comemoracdes celebradas pelos judeus. A partir de
entdo a Pascoa Judia se transforma na Pascoa Cristd, que comemora a ressurrei¢do de
Cristo e é celebrada no domingo seguinte ao plenilinio da primavera. As festas da
Entrega das Leis, das Semanas, da Colheita e das Primicias passam a ser a celebracdo da
descida do Divino Espirito Santo sobre os apostolos, celebrada, também, cinquenta dias
apos a Pascoa Cristd. A entrega da Lei aos judeus o confirma como povo eleito de Deus.
A descida do Espirito Santo sobre os apdstolos confirma os ensinamentos de Cristo.

A Igreja Catodlica chama a celebracdo da vinda do Espirito Santo de “Dia de
Pentecostes”, e pentecostes quer dizer, exatamente, cinquenta dias. Fez isso para
lembrar que Cristo ndo veio mudar a Lei de Moisés e sim para cumpri-la, dando-lhe
novo significado e sentido. A celebracdo é a mesma, porém com nova filosofia, mais
moderna, cristd, por assim dizer.

A festa israelita para a celebracdo de Pentecostes - que de acordo com o Novo
Testamento da Biblia Sagrada marca no calendério cristdo a descida do Espirito Santo
sobre a Virgem Maria e 0s apostolos e o inicio da expansao da Igreja no mundo — tem
origem remota em cultos pagdos cananeus ligados a terra e a colheita dos cereais. A
festa de Pentecostes dava lugar, ainda, as manifestacbes comunitarias de regozijo e
alegria quando as pessoas do campo se juntavam na cidade mais proxima indo a
procissdo, cantando e dancando. Sendo assim, a celebracdo do dia de Pentecostes
caracteriza-se como uma festa cristd comunitaria, um sinal de partilha e de
compromisso na missdo de reunir o mundo em torno da mensagem de Cristo
(MARQUES, 2000).

A investigadora Maria Adelaide Neto Salvado (SALVADO, 1998), em seu
trabalho sobre o culto do Espirito Santo na Beira Baixa, menciona como teria ocorrido o
primeiro concilio cristdo para resolver questdes sobre a Santissima Trindade. A



investigadora menciona que um sacerdote chamado Ario®, que pregava uma concepgio
baseada no neoplatonismo?, na qual havia uma hierarquizacdo entre a divindade
superior e sua criagéo, defendia que o filho de Deus, Jesus Cristo era subordinado ao
pai, portanto, inferior. Tal afirmacdo fez com que, em 325, fosse reunido em Niceia, um
primeiro concilio ecuménico, de carater universal englobando o Cristianismo como um
todo, antes de sua primeira divisdo entre Ocidente e Oriente, convocado por
Constantino, que reuniu cerca de 300 prelados, quase todos do Oriente, sendo o Papa
representado “apenas por trés ou quatro bispos” e dois sacerdotes romanos, que
acabaram por afirmar que Deus pai, Filho e o Espirito Santo, eram um Gnico Deus, fato
declarado através do Simbolo de Niceia.

O Concilio de Constantinopla reforcou os pontos firmados no Concilio de
Niceia, reunido em 381, proclamou a divindade do Espirito Santo, declarando como
“senhor da dor, da vida, que procede do pai” (SALVADO. Op., cit). Salvado ainda
menciona que, no Concilio de Elvira, primeiro concilio regional celebrado na peninsula
Ibérica, celebrado em 300-306, no seu canone XLIII, passou a considerar-se heresia a
ndo comemoracao do dia de Pentecostes, o que revela que as comemoragdes no dia de
Pentecostes ja aconteciam mesmo antes de suas defini¢cBes nos concilios ecuménico de
Nicéia e Constantinopla. (SALVADO. Op., cit.)

Com sua data de celebracdo regulada pela Pascoa, o dia de Pentecostes regula a
semana dos impérios no Arquipélago dos Acores, um calendario religioso com suas
origens antes mesmo do Cristianismo, também ndo livre de controvérsias. As igrejas
cristds da Asia e de Roma ndo coincidiam com as comemoragdes da Pascoa. A Igreja de
Roma comemorava a Pascoa cristd®> no mesmo dia da P4scoa judaica, ao tempo que as
da Asia comemoravam a P4scoa no Domingo seguinte.

Porém, no Primeiro Concilio de Niceia, em 325, solicitou-se que todas as igrejas
celebrassem a Pascoa no mesmo dia, encarregando a igreja de Alexandria a
determinacédo da data de celebracdo da Pascoa, de forma que a partir de entdo passaram
a celebrar a Pascoa no Domingo seguinte ao de Lua Cheia, imediatamente posterior ao

Equindcio de Primavera, entre 22 de Marco e 25 de Abril. Enquanto as igrejas que ndo

% . Ario nasceu na Libia no ano 256, recebeu a ciria pastoral da Igreja de Baucalis, em Alexandria, se
destacando por sua qualidade de orador. Participou do Primeiro Concilio de Nicéia (325).

* Neoplatonismo é o termo que define o conjunto de doutrinas e escolas de inspiracio platonica que se
desenvolveram do século Il ao século VI, mais precisamente da fundacdo da escola alexandrina por
Amonio Sacas (232) ao fechamento da escola de Atenas imposto pelo edito de Justiniano, de 529

5 Comemora a Pé4scoa no primeiro Domingo de lua cheia ap6s o equinécio de primavera do hemisfério
Norte.



aceitaram esta determinacéo, e seguindo o calendario Juliano, a Pascoa pode cair entre 4
de Abril e 8 de maio. (JESUS, 2001. p. 150).

Essa época sempre foi festejada por varios povos antigos, por ser um periodo de
fertilidade, com o inicio das plantacdes ou procriacdo dos animais. Povos como 0s
romanos festejavam as sementeiras “sementinae” no dia 25 de janeiro, ou os festivais de
ano novo que aconteciam na primavera, pelos sirios e babildnios. Os judeus festejavam
a colheita 50 dias apds a P&scoa judaica, o que corresponde ao atual dia de Pentecostes
(ETZEL, 1995, p. 30.) e marcava o fim da colheita do trigo. N&o s os judeus, também
nas religides pré-cristas havia as comemorag6es no final das colheitas ou do periodo de
colheita, momento de fartura e de esbanjamento.

Atualmente, o Domingo da Santissima Trindade ¢ comemorado no Domingo
seguinte ao Domingo de Pentecostes, uma data considerada oficialmente como data
festiva do Domingo da Trindade, atribuida pelo Papa Jodo XXII, em 1334 (Eduardo
Etzel. Op., cit., p. 33). Isso ajudou na cristianizagdo desses festejos, fomentada ainda
pelas ideias de Joaquim de Fiore, do século XII, e sua teoria da historia baseada nas trés
idades, idade do Pai, do Filho e do Espirito Santo, em que a humanidade celebraria uma
ultima grande festa, uma idade caracterizada pela paz e fraternidade, ideias que se
espalharam pela Europa, por seu carater humilde e solidario através dos franciscanos.

Sobre a historia da devogdo ao Espirito Santo, € necessario mencionar Joaquim
de Fiore, um monge eremita, nascido em 1130, em Célico, na Italia, que apresentou uma
teoria da historia baseada na perspectiva cristd, em que a historia evoluia em idades
baseadas na Santissima Trindade, comecando pela idade do Pai, em que a humanidade
estaria submissa a religido; a idade do Filho, caracterizada por uma salvacdo de
responsabilidade de cada um; e uma terceira idade, chamada idade do Espirito Santo,
em que o homem estaria apto a gerir uma igualdade e solidariedade, uma idade de
inocéncia e pureza, 0 que acabou por inspirar varios reinos europeus como 0s Reinos
Germanicos (atual Alemanha) e Portugués.

Podemos crer que a igreja ‘cristianizou’ uma celebragao paga a qual fazia parte
de uma cultura popular e, sobretudo, folclérica. Assim, como explica Mata (2000, p. 23-
4) ao afirmar sobre o fato da igreja ndo desfazer determinada crenca ou ritual, antes de

tudo, ela batiza determinada manifestagéo.

[...] apropria-se dos quadros espago-temporais e mesmo certas formas de
culto pagdo e converte esses lugares, tempos e praticas em culto cristdo. [...]
A heranca pagd do culto do Espirito Santo e verifica--se em diferentes



momentos [...] o papel central do ciclo solar. No calendario eclesiastico
cristdio os momentos liturgicos “positivos” andam associados aos dois
solsticios: o Natal e o Pentecostes, relacionados respectivamente com 0s
solsticios de Inverno (25 de Dezembro) e de Verao (24 de Junho).

Lopes (2004), Milheiro (1996) e Benevides (2009) explicam que, o que
ocasionou a expansdo do culto ao Espirito Santo foi a divulgacdo por toda a Europa
Ocidental, durante o século XII; a influéncia fomentadora de ordens religiosas como 0s
franciscanos; o patrocinio do poder real e, por arrastamento, das classes sociais mais
abastadas; carater caritativo do bodo aos pobres, o que tinha grande popularidade;
cortejos e cerimoniais ricos e suntuosos, com espetadculos impressionantes; e
implementagdo desse culto preferencialmente em zonas de influéncia dos grandes

centros.

Poucos sdo os dados conhecidos respeitantes a existéncia de festas
consagradas ao Espirito Santo anteriores a implementagdo do modelo
alequerense que ¢ suposto ter sido uma criacdo da “rainha santa” em fim do
século XIII ou, mais precisamente, em 1295. [...] essas festividades
constavam faustosos, nos quais uma confraria procedia a distribuicdo de
alimentos, num bodo aos pobres e desprotegidos. Bodo esse decorrente, total
ou predominantemente, da contribuicdo de diversos confrades. [...] as
primeiras confrarias do Espirito Santo de que hé& noticia surgem
invariavelmente associadas a albergarias e hospitais da mesma invocacao que
mais tarde se hdo-de-transformar em hospitais da Misericordia. [...] as
confrarias do Espirito Santo se enquadram num contexto mais vasto de
multiplas e diversificadas irmandades medievais, com as quais partilharam
durante muito tempo, muitos dos seus caracteres mais oOu menos
paradigmaticos (LOPES, 2004, p. 97).

Os franciscanos também tiveram um papel importante na disseminacao do culto
ao Espirito Santo, pois conforme aponta Leal (1994), no final da Idade Média “as
ordens mendicantes sdo responsaveis por essas praticas devocionais, especialmente, 0s
franciscanos que, desde o século XII, fomentaram as novas formas de piedade.” Até
final do século XI, toda a Europa ja contava com mais de oito mil conventos e 200 mil
membros comandados pelos franciscanos, além de quatro hospitais. Isso, antes do
crescimento do culto ao Espirito Santo em Portugal, que até 1321, ndo se conhecia
nenhuma igreja referente ao Espirito Santo. Até o final do século XVI, o culto alastrou-
se a 75 cidades, vilas e aldeias, cerca de 80 hospitais e albergarias e um milhar de
capelas, conventos e ermidas. Segundo Leal (1994), nos Acores o povoamento se fez

essencialmente sob a acdo cristianizadora dos franciscanos.



E nesse periodo que surgem as confrarias e irmandades que estiveram presentes
em quase todas as grandes festas religiosas que possuia o calendéario liturgico,
dinamizando os cultos promovidos pelas autoridades eclesiasticas (PENTEADO, 1995).

1.2 De Portugal para o Brasil: A Festa do Divino no Rio de

Janeiro

Em relagdo aos primeiros estudos sobre o tema, ao investigar as origens das
festas do Divino Espirito Santo, mostra, em um primeiro plano, a ligacao entre as Festas
do Divino, Joaquim de Fiore e Portugal. Comprova que tal vinculacéo se deu a partir do
momento em que a Coroa de Aragdo tomou posse do Sul da Italia, em 1282. Isabel
(1269-1336), a Rainha Santa, irma de Frederico, o filho de Pedro Ill de Aragdo — que
reinou na Sicilia de 1296 a 1337, e que, desde 1282, esposa do rei de Portugal D. Dinis
— foi quem instituiu a Confraria do Espirito Santo de Alenquer (1292). E é a mesma vila
de Alenquer, entdo senhorio da rainha, um dos principais locais em que se dara a
expansdo do franciscanismo em terras lusitanas.

Uns mais, outros menos, alguns poucos documentos que concordam em que na
origem da festa se encontram: o Rei D. Dinis e a Rainha Santa Isabel (tendo este papel
mais destacado), a Vila de Alenquer, a figura do imperador, a celebracdo do Espirito
Santo, a caridade nas esmolas de comida aos pobres, a grande difusdo da festa. As
referéncias falam de desavengas entre Afonso, filho legitimo de Dom Dinis, e Afonso
Sanches, filho bastardo, pela conquista do trono. Dona Isabel, mée de Afonso, prometeu
ao Espirito Santo sua prépria coroa e um dia de culto em troca da paz dentro da familia
e do reino, 0 que acabou por acontecer. Tendo a rainha pago a promessa no dia de
Pentecostes de 1296, na Igreja do Espirito Santo na Vila de Alenquer, ritual que passou
a realizar-se todos os anos, na mesma data, incorporando-se no calendario das
comemoracdes do Pentecostes com suas insignias e rituais.

Essa inegével contribuicdo da Rainha Santa Isabel na formacdo dos rituais
persiste ainda hoje nas Festas do Espirito Santo. Sua outra contribuicdo foi na
oficializacdo como uma festa promovida pelo Estado, nesse caso, pela Coroa. Isso foi

fundamental para sua difusdo por todo territério portugués, e mais tarde, em outras



partes do mundo, levada pelos emigrantes portugueses ao longo dos séculos. Porém,
apesar disso, as referéncias documentais a respeito do seu papel na origem da
celebracdo s6 comecaram a surgir apds sua canonizacgao, no século XVII.

Independente de sua origem anterior ou vinculacao as celebrac@es iniciadas pela
Rainha Santa Isabel, as Festas do Divino foram apadrinhadas e mitologicamente criadas
em pleno reino de Dom Diniz e disseminadas por todo Portugal Continental.
Permanecendo até bem pouco tempo em regifes como Beira Interior e Alentejo, é ainda
celebrada em Tomar através das Festas dos Tabuleiros, além dos Acores, onde tem sua
maior expressao.

O pesquisador Jodo Eduardo Pinto Bastos Lupi, em seu artigo “As origens da
festa do Divino Espirito Santo” (2003), relata que o culto do Espirito Santo existiu
desde o inicio do cristianismo. Esclarecido o dogma da Santissima Trindade nos trés
primeiros séculos, a Terceira Pessoa passou a ser invocada e celebrada na liturgia,
também era representada frequentemente na pintura e escultura, mas ndo havia uma
devogdo popular especifica do Espirito Santo. Sendo assim, o autor conclui que essa
devocdo s6 comecou a aparecer na segunda parte do que chamamos de Idade Média. O
autor coloca trés pontos que podem ser conclusivos, trés hipoteses que tém bastante
probabilidade de seguranga: a primeira em relacdo a expansdo popular das devocGes ao
Espirito Santo, que se inicia no seculo XIlI, tem raizes num crescimento litargico e,
portanto, oficializado pela hierarquia, que se desenvolveu na Europa Central a partir do
século XI; a segunda, no qual este desenvolvimento da liturgia do Espirito Santo teve
suas raizes e inspiracdo no ritual e no ordo Missae hispanico-visigético dos séculos VI
a Xl; e a terceira, em que o reino de Aragdo e Catalunha foi a regido da Peninsula
Ibérica e que a liturgia visigética e, portanto, o culto oficial ao Espirito Santo se
conservou por mais tempo, e consequentemente moldou mais a religiosidade popular
(LUPI, p. 25).

Em relagdo a caridade, o autor mostra em sua pesquisa que ela é utilizada
principalmente no amparo aos pobres. Entre varias formas de caridade estdo:
distribuicdo de esmolas e criacdo de albergues; os hospitais comegaram por serem
abrigos de pobres, para s6 séculos mais tarde se tornarem em casas para atendimento de
doentes, essa ultima caridade parece que inicialmente era apenas uma das funcgdes dos
hospitais. Como lugares de exercicio de caridade multiforme, os hospitais eram assim,
ao mesmo tempo, casas para oferecer cuidados médicos, e centros de atendimento as

necessidades de abrigo, roupa e comida dos pobres. Os fatos que se apresentam sobre



tais casas terem se multiplicado por toda a Europa a partir do século XIII deveriam ter
varias circunstancias e, portanto, ndo se pode dizer que o culto do Espirito Santo tenha
ao menos por si so, impulsionado tal crescimento; mas € certo que ambas — caridade e
devocdo ao Espirito Santo - iam associadas; de fato, sdo poucas as instituicdes como tal
invocacdo no século XII, mas eram centenas em toda a Europa no final do século XIII.
Mas as pesquisas e informagdes sobre tal difusdo concentram-se numa ordem religiosa:
a dos Hospitalarios do Espirito Santo (que convém ndo confundir com a ordem militar
dos hospitalarios). (LUPI, 2003, p. 26)

O pesquisador Aurélio Lopes, em seu livro: “Devocao e poder nas Festas do
Espirito Santo”, relata que, de maneira geral, as implementagdes das festas do Espirito
Santo tiveram um ciclo constante de implementacdo, expansao e declinio na historia de
Portugal. Para o pesquisador, a fase de implementacdo dessas festas constituiu-se
(possivelmente) no inicio do século XIII até a implantacdo do modelo “império” em
Alenquer, no inicio do século XIV. Considera que a fase de expansdo ocorre no inicio
do século XIV até meados dos séculos XV1 e, conclui que, a fase de decadéncia vai do
final do século XVI até nossos dias, com maior ou menor intensidade e linearidade. O
autor também relata que houve uma estratégia pelo costume do Cristianismo em adaptar
cerimonias e locais de cultos pagdos ao Cristianismo, isso se da provavelmente pelo
utilizada das manifestacbes a Santissima Trindade. Talvez por isso, as Festas do
Espirito Santo se disseminaram tdo amplamente pelo territério portugués. (LOPES,
2004, p. 72).

Conforme grande parte da bibliografia pesquisada pelo escritor Jodo Leal, em
seu livro: “As Festas do Espirito Santo no Agores: um estudo de antropologia social”, a
Festa do Divino tem seu inicio no comeco do século X1V, na Vila de Alenquer, proxima
a cidade de Lisboa, em Portugal. O autor analisa em seu livro reportagens de jornais
alenquerenses, ha sete séculos que o culto ao Divino se iniciou em Alenquer e que
durou 500 anos. A tradicdo local fixou no ano de 1321 como da fundacdo de uma Casa,
Igreja e festejos por iniciativa da Rainha Santa Isabel, que rapidamente se espalharam
por todo o reino e acabaram por chegar ao Brasil, Africa, India, Canada, Estados
Unidos, entre outros (LEAL, 1994, p. 44).

No entanto, tal tradicdo de que a Rainha Santa Isabel € a precursora do culto ao
Espirito Santo é contrariada pela existéncia de documentacdo mais antiga, que se refere

a existéncia de modelos culturais dessa natureza anteriores, ligados intimamente as



confrarias do Espirito Santo e cujos dados, apesar de escassos, parecem, se tomados em
termos globais, irrefutaveis (LOPES, 2004).
O autor reforca que:

[...] muito se tem escrito sobre o papel desempenhado pela Rainha Santa
Isabel na implementacdo do culto do Espirito Santo no nosso pais. A tradicédo
atribui-lhe, em absoluto, a sua criacdo. Correia de Lacerda, Bispo do Porto,
garante que a mesma recebeu por inspiracdo divina a missdo de construir a
Igreja do Espirito Santo em Alenquer. [...] Apds a construcdo comecaram a
solenidade da coroacdo do imperador, onde a Rainha chamou a nobreza e a
pessoas de diversas hierarquias. Nessa mesma época, teria também iniciado a
respectiva confraria para louvor do Espirito Santo e as doagdes aos pobres
(LOPES, 2004, p. 75).

Para Lopes (Op., cit., 2004, p. 78), Alenquer marcou uma etapa
determinante, quica primordial, na implanta¢ao do “império” e que neste teve papel de
grande significancia a rainha Isabel de Aragdo e é esse modelo que vai se espalhar por
todo o pais nos séculos XIV e XV e que, a partir do continente, vai chegar as ilhas da
Madeira e Acores, com continuidade até os dias de hoje.

Isso faz com que o autor afirme que, de qualquer forma e referente aos dados
existentes, Alenquer constitui, sim, como a grande festa modelo da qual, direta ou
indiretamente, evoluiram todos os impérios encontrados no espago portugués e
brasileiro.

Um ambito de divulgacdo mais vasto do que se suponha do modelo
“império” nas diversas confrarias realizavam entre nds na época medieval,
mesmo que ndo seja visivel uma grandiosidade de realizacdo analoga & que
encontramos em Alenquer, e que ird depois impregnar, um pouco por todo o
pais, os impérios do Espirito Santo. [...] a férmula paradigmatica do
“império” (pelo menos nos seus caracteres simbodlicos mais significativos)
ndo foi como se poderia pensar numa primeira analise, exclusiva das festas

do Espirito Santo, mas chegou, inclusive, a configurar outro tipo de
festividades consagradas a santos diversos (LOPES, 2004, p. 99-100).

Aurélio Lopes, seguindo esse raciocinio, afirma que o modelo da festa do
Espirito Santo era basicamente realizado no periodo pentecostal em parte dos Acores,
no Brasil e em alguns lugares da Portugal continental. Comecava no Domingo de
Pascoa até o Domingo de Pentecostes ou chamado também de Domingo do Espirito
Santo (LOPES, 2004, p. 101).

Hoje, Portugal possui Festas do Espirito Santo, sobretudo no Arquipélago dos
Acores. No continente, a festa se limita a locais como Tomar, Soure, Faro, S&o

Bartolomeu de Messines ou outras cidades que ainda mantém suas tradi¢fes, ou locais



onde as comunidades agorianas resgataram ou reintroduziram as festas que ha anos néo
eram realizadas. Uma tendéncia que se fortalece no decorrer dos anos, da mesma forma
que tem acontecido no Brasil e Estados Unidos da América.

O Arquipélago dos Acores, por sua vez, € um conjunto de nove ilhas entre o
continente europeu e o0 americano, sdo nove picos vulcanicos situados no meio do
oceano Atlantico, a cerca de 2000 quilémetros de Portugal Continental. Foi descoberto
por volta de 1431 (N&o ha uma data definitiva para o descobrimento dos Acores, as
mais fiaveis sdo o ano de 1427 por Diogo de Silves, ou Goncalo Velho em 1431° e
povoado ao longo dos séculos seguintes’, devido, sobretudo, a sua importancia
estratégica nas navegacoes ultramarinas e no expandir do territério portugués.)

Hoje, podemos encontrar exemplos do culto do Espirito Santo em todas as ilhas
dos Acores, ao ponto de atualmente se transformarem no simbolo de identidade cultural
dos acorianos, inclusive dos que sairam dos Acores ao longo dos ultimos séculos,
transformando em marco diferenciador da “cultura agoriana”, dentro de territério
portugués e dos proprios agorianos que, por varios motivos, seguiram destinos em
outras regides de Portugal®.

Portugal estava inserido no conjunto dos paises catdlicos onde as festas
religiosas, principalmente a procisséo, tiveram uma enorme significancia no cotidiano
dessas sociedades. A procissdo considerada um espetaculo teatral propagandeava o
poder da realeza e moralidade que a populacdo deveria seguir, ou seja, as procissoes
demonstravam uma correta conduta de vida cristd e tinham a constante presenca da
igreja (ROSENDAHL, 2012, p. 22).

De fato, a Festa do Divino Espirito Santo constitui-se uma secular tradi¢do
religiosa, originaria de Portugal, que se difunde em diferentes regies brasileiras, com
dimensdes proprias e peculiares. E a (re) significacdo, na dtica do catolicismo popular,

de uma festa cristd — Pentecostes, com a manifestacdo do Espirito Santo aos Apdstolos.

® Essa afirmacéo pode ser encontrada no seguinte livro: Alegria, Maria Fernanda; Garcia, Jodo Carlos.
Cartografia e Viagens. In: Francisco Bethencourt; Kirti Chaudhuri, (Dir), Histéria da Expansao
Portuguesa, Navarra, Circulo dos Leitores e Editores, 1998, Vol. | p. 36.

" A primeira ilha a ser descoberta foi Santa Maria, depois S0 Miguel, no ano seguinte, e durante as
décadas de 1430, 1440 e 1450 deu-se o descobrimento das outras sete ilhas do arquipélago. Sendo que o
povoamento de S&o Miguel se intensificou em meados do século XVI, mesmo periodo em que a Coroa
Portuguesa solicitava agorianos para seguirem para o Brasil povoar vilas recém-fundadas.

8 Ha vérios artigos e trabalhos sobre a festa do Divino Espirito Santos nas Ilhas dos Acores, alguns desses
trabalhos sdo: DUARTE, Mario. RAACH, Karl-Heinz. Os Impérios da llha Terceira. Angra do heroismo,
Acores, Portugal: Blu Edigdes, 2002; e, MARTINS, Francisco Ernesto de Oliveira. A festa nos Agores.
Serafim Silva — Artes Graficas/Maia, 1992.



E uma festa eminentemente ritualizada que exige um complexo processo de preparacao,
envolvendo uma ampla rede de relagdes entre todos os participantes, durante um longo
periodo e, mesmo, o ano todo, em alguns festejos. Em verdade, quer tomando como
referéncia de origens histdricas Isabel Aragao ou Joaquim de Fiori, um fato é inconteste:
é via Portugal que o culto festivo do Divino Espirito Santo chega ao entdo Brasil
Colbnia, no seculo XVI (PACHECO, 2005).

O pesquisador Sérgio Ferretti, em seu artigo: “Festa do Divino em S&o Luis,
Boletim da Comissao Maranhense de Folclore”, relata que a festa do Divino ganha vida
na fé e na devocdo, € um elo que articula Portugal e Brasil, na tessitura histérica da
colonizagdo. E essa uma via investigativa delineada por estudiosos da religiosidade
popular. O autor afirma que no inicio dos tempos coloniais, Portugal mandou casais
acorianos para povoar o Brasil, sobretudo nas areas proximas aos limites do Tratado de
Tordesilhas, que passava ao Norte, perto de Belém, no Pard, e ao Sul, em Laguna, no
atual Estado de Santa Catarina. Talvez por isso, nessas regiées, como no interior do pais
— em Goias, por exemplo — essa festa mantenha até hoje sua grande importancia,
embora seja realizada também em outros estados, como Séo Paulo e Rio de Janeiro
(FERRETTI, 1997, p. 1).

Assim, pode-se compreender que ha um balizamento analitico: a difusdo da
Festa do Divino no Brasil esta diretamente vinculada aos percursos da colonizagdo
portuguesa, assim confirmam varios estudos sobre este tema. E nessa perspectiva que
Rita Amaral (1988) destaca que tais festas parecem ter tido inicio no Brasil nas areas de
mineracao do ouro.

Para a autora Léa Perez (2011), dessas festas religiosas populares, que
trasbordavam os limites da Igreja, acontecendo em grande parte nas ruas e pracas, a
festa do Divino Espirito Santo, antiga tradicdo portuguesa era a que alcangava maiores
proporcdes ja no Brasil colonial.

A autora conclui que, a festa do Divino Espirito Santo era a que alcangava
maiores propor¢cdes em grande parte das cidades brasileiras, envolvendo todo o
municipio em que as folias percorriam arrecadando donativos. Mas também eram
realizadas muitas outras, de santos padroeiros das cidades, de protetores de certos
oficios, de oragos das irmandades, que quanto mais poderosas, maior brilhantismo
imprimiam as suas festividades. A festa de Nossa Senhora do Roséario, que reproduzia
muita coisa da festa do Divino, era ocasido privilegiada para as celebragdes dos negros,
numa mistura de ritos catélicos e pagas, de Africa e Portugal.



Um fato importante sobre a pesquisa da autora é em relacdo as festas de santo,
mesmo assumindo fei¢cOes particulares conforme os lugares e 0s grupos que as
realizavam, obedeciam a uma estrutura ritual bésica ja existente em Portugal e tinha
como motivacao religiosa um mesmo tipo de relacdo com os santos, formando no
amalgama cultural da Peninsula Ibérica. Certamente aqui chegando, as festas foram
transformadas pelo meio social brasileiro, com sua nova mescla de culturas, em que
amerindios e africanos imprimiam suas marcas particulares. Mais do que interessa nas
festas de santos em si mesmas, busco percebé-las enquanto realizacdo de grupos
determinados dentro de uma dada comunidade e o papel que nela assume. Assim, antes
de aborda-las diretamente, é importante apresentar aspectos da realidade na qual elas se
inserem, para deixar clara a sua significacdo a partir do contexto em que se davam, e se
dao. O ambiente geral em que as festas se realizavam, e se realizam, constitui o cenario
que completa o seu sentido (PEREZ, 2011, p. 143-144).

1.3 Da Capital do Império ao Interior. A Festa do Divino em

Paraty

Para Ricardo Luiz de Souza (SOUZA, 2008, p. 16), as festas catélicas foram
fundamentais no sentido de construir uma identidade compartilnada pelos fiéis, em
substituicdo a uma identidade nacional ainda inexistente no periodo colonial. Sendo
assim, reconhecendo-se como catolicos, celebrando a mesma fé, os habitantes da
America Portuguesa estabeleciam vinculos que os distinguiam dos infi€is, dos hereges,
e ligava-se a um passado reconhecido e validado pela fé.

O autor reitera que:

As festas catélicas sdo, em sintese, imprescindiveis para a compreensao da
religiosidade brasileira no periodo colonial. A vida social na América
Portuguesa tinha a Igreja como centro e as festas religiosas como momentos
centrais. Elas desempenhavam, com isto, um papel social, cultural, politico e
econdmico que transcendia em muito sua origem religiosa, embora a
expressdo da fé permanecesse como o nucleo que as sustinham. Pensar as
festas religiosas no periodo, portanto, permite o estabelecimento de conexdes
que iluminam a sociedade de uma forma ampla. (SOUZA, 2008, p. 17)



Marina de Mello e Souza, em seu livro: “Paraty: a cidade e as festas” menciona
que as festas e procissdes religiosas na cidade do Rio de Janeiro eram ocasides
extremamente importantes, estando presentes ndo s6 nos relatos de observadores do seu
cotidiano, mas também servindo de cenario para desenrolar das aventuras tecidas pela

imaginacdo dos romancistas.

Era esse dia Domingo do Espirito Santo, como todos sabem, a festa do
Espirito Santo é uma das festas prediletas do povo fluminense. Hoje mesmo
que se vao perdendo certos habitos, uns bons, outros maus, ainda essa festa é
motivo de grande agitacdo; longe, porém, esta o que agora se passa daquilo
que se passava nos tempos a que temos feito remontar os leitores. (Manoel
Antonio de Almeida. Memorias de um sargento de milicias, capitulo XVII.
In: SOUZA, 2008, p. 76)

Ja em relacdo a Festa do Divino que ocorria no Campo de Santana, no Rio de
Janeiro, ao longo do século XIX, Albim (2002, p. 468) define-a, como: “o maior
acontecimento socio recreativo da cidade em todo o século XIX”, e confere a ela um
sentido simbolico, precursor: nasceria, ali, o “espirito carioca”, proveniente da
descontracdo e da mistura de classes, sendo importante lembrar que a Festa do Divino,
segundo Magalhdes (2001, p. 941), é realizada hd mais de dois séculos, sempre
programada e sustentada pelos devotos, repetindo-se anualmente e ndo limitando seus
participantes a determinados extratos sociais.

Festas religiosas como as que ocorriam no Campo de Santana representavam,
ainda, uma concentracao de atividades econdmicas que davam a elas uma importancia
na vida urbana que transcendia a esfera religiosa. Afinal, ocorriam ali, na enumeracao
de Abreu (1999, p. 254), “as compras da irmandade, o comércio de feira livre, a
preparacdo dos artistas nos fogos e espetaculos e, ainda, os negocios do sagrado, quando
se colocava a venda um sortimento enorme de velas e imagens do Espirito Santo, em
grande variedade”.

O autor Ricardo Luiz de Souza (2013), diz:

E, festivo, o catolicismo popular situa-se na raiz de outra festa popular por
definicdo: o carnaval, gerando uma simbiose expressa na terminologia
comum a ambas as festas. Desta forma, o folido pode designar tanto a pessoa
que pula carnaval quanto o fiel que acompanha a Folia de Reis ou a Folia do
Divino (SOUZA, p. 36).

O autor Ricardo Souza, disserta em seu livro que pensar as festas cristds é

necessario, portanto tomar como parametro a necessidade de as considerarmos como



expressdes da religiosidade popular, sendo assim, como manifestacdes religiosas
estruturadas de um viés da acdo institucional, como rituais que representam e
simbolizam o poder politico e, também, a dominag&o social, mas que podem contestar a
ambos. O autor acredita, assim, que sdo fenémenos socio-religiosos que devem ser
compreendidos a partir de seus multiplos sentidos e significados, mas que possui, no
geral, a ideia de renovagdo (SOUZA, 2013, p. 43).

Marta Abreu, em sua obra: “O Império do Divino: festas religiosas e cultura
popular no Rio de Janeiro, 1830-1900”, aponta que: “religiosidade na Europa dissolveu-
se sob acdo das Reformas, principalmente a Protestante, apds o século XVII, no mundo
ibérico, em especial na col6nia portuguesa, diferentemente, ela persistiria, impregnada
de influéncias africanas e populares” (ABREU, 1999, p. 18).

Na obra de Martha Abreu, a autora afirma que pesquisadores portugueses
confirmam que, no geral, a distribuicdo de esmolas e o0s pedidos contra a peste e pragas
eram recorrentes, como as festas pagés da Primavera que comemoravam a abundancia
da vida, renovada ap6s o inverno, com fartura de alimentos, uma das caracteristicas

fortes das festas do Divino Espirito Santo.

Ou ainda, a construgdo de uma casa proxima ao centro das comemoracdes
que chamavam de império, que seria o local onde os “imperadores” ficariam
abrigados para comandar as festividades de 14 e representava “o palacio de
onde saira a rainha Santa Isabel em procissdo, levando sua real coroa
encimada por uma pombinha” — simbolo do Espirito Santo (ABREU, 1999,
p. 39-40).

Das festas religiosas, que também faziam uso de procissdes e cortejos, a festa do
Espirito Santo foi uma das principais manifestacdes religiosas que, além de ser
celebrada em todo o continente portugués, ultrapassou as fronteiras oceénicas, chegando
ao Brasil onde foi assimilada, repassada e celebrada pelos portugueses em diversas
regides do pais.

Ao tracar o caminho da Festa do Divino Espirito Santo pelo Brasil, a
pesquisadora Poliana Macedo de Souza, em seu artigo que também se baseia na obra da
historiadora Marta Abreu (1999), explica que:

Tais festas confundiam as praticas sagradas com as profanas, tanto nas
comemoracBes na rua como nas que eram realizadas dentro das igrejas,
organizadas pelas irmandades em homenagem aos santos padroeiros ou
outros de devogdo, configurando como o momento maximo da vida dessas
associacOes. Nesses momentos, as missas apresentavam musicas profanas,
bem como os sermfes, novenas e procissdes, sem mencionar partes



importantes que ndo poderiam faltar como as dancas, fogos de artificios e
barracas de comidas e bebidas. A populagdo escrava ou negra, na maior parte
dessas missas, sempre mostrava suas musicas, dancas e batuques (SOUSA,
2013, p. 113).

Ainda sobre a obra de Martha Abreu, podemos destacar que a autora chama a
atencdo para a continuidade e, sobretudo, para a renovacdo de uma pratica religiosa
barroca: as festas de santos e as procissdes, expressivos sinais de for¢a do catolicismo,
independente da ortodoxia oficial. (1999)

Martha Abreu, em seu livro, relata que no inicio do seculo XIX existiam muitas
comemoracdes religiosas dentro da cidade do Rio de Janeiro. As procissfes mais
concorridas eram: as procissdes do padroeiro Sdo Sebastido, Cinzas, Semana Santa e
Corpo de Deus; as festas em homenagem a Nossa Senhora da Concei¢do, Santo
Antonio, S&o Jodo, aos Santos Reis, a Santana e a maior delas, celebrando o Divino
Espirito Santo; também existiam as celebracBes exclusivamente negras, como as
coroacdes dos reis do Congo, realizadas pela Igreja Nossa Senhora do Rosério, e 0s
cucumbis, as dancas coreografadas que acompanham os funerais dos filhos dos reis
africanos aqui falecidos. (Op., cit., p. 11)

Sobre a festa do Divino no século XIX no Rio de Janeiro, Martha Abreu (1999),

diz que:

Vérias irmandades da cidade do Rio de Janeiro, no século XIX, prestavam
homenagens ao Divino Espirito Santo na festa de Pentecostes do calendério
catélico, cinquenta dias ap6és a Péascoa, quando se comemorava,
liturgicamente, sua descida sobre os ap6stolos, fonte de sabedoria e amor, e 0
préprio nascimento da Igreja Catolica. As maiores celebraces realizavam-se
em cinco locais da cidade: no lardo da Lapa, no campo de Santana, nas
proximidades da igreja matriz de Santo Anténio, no Largo de Santa Rita e no
largo do Estacio. A irmandade mais rica era a da Lapa, mas a festa mais
procurada era a do Campo de Santana (ABREU, p. 14).

A mesma autora explica em seu trabalho que a Festa do Espirito Santo no Rio de
Janeiro, nos anos de 1830 a 1900, s6 perdia em popularidade para Santo Antonio e Sdo

Jodo e acrescenta, ainda, que nessa época:

[...] os principais simbolos rituais da festa portuguesa e européia sdo as folias,
a coroacdo de um imperador e o império; as comemoragdes profanas com
atos religiosos, fartura de alimentos vendidos os leiloados sempre
preocupados com os pobres da cidade. A configuracdo brasileira da
preocupacao dos pobres das irmandades do Espirito Santo era de que no dia
de Pentecostes eles forneciam alimentos aos presos no Aljube, prédio que
serviu de prisao até 1835. Sempre preocupados com escravos e negros pobres
(ABREU, 1999, p. 42).



Em 1808, com a chegada da Familia Real no Brasil, Abreu (Op. cit, 1999)
explica que a cidade colonial do Rio de Janeiro passou a ser “o centro do mundo luso-
brasileiro”. A populagdo aumentou bastante e a presenca de escravos africanos e
imigrantes europeus (camponeses portugueses e dos Acores, artesdos franceses,
comerciantes ingleses e mercenarios alemaes) fez com que eles se organizassem e
comparecessem as festas do Divino como forma de socializagdo e reencontro com 0s
simbolos cristaos, principalmente, a pomba. “Ao mesmo tempo, jamais deixariam de
imprimir os seus proprios desejos e paixdes, criando e recriando novos sentidos para
aquelas manifestacdes. As festas, afinal, pertencem ao contexto social que as comemora
e produz, impondo seus proprios impulsos e cores” (Op. cit, 1999).

Marta Abreu (Op. cit, 1999) expBe que a populacao foi a maior responsavel por
disseminar o catolicismo barroco no Rio de Janeiro, principalmente as festas do Divino
Espirito Santo, a principio, uma festa real e religiosa na qual se acentuou a identificagéo
entre rei e religido, fortalecendo a alianga entre colonizadores e colonos para a
consolidacdo de uma politica do Estado mercantilista portuguesa. Ela afirma, ainda, que
as comemoracdes eram repletas de paganismo, politeismo, supersticdes e feiticos
atraindo negros, o que facilitava a adesdo e transformacao destes.

Sobre o tempo de duragdo da festa nesse periodo, ela variou durante o século
XIX, chegando a ultrapassar mais de 90 dias. A festa reunia ao seu redor a
movimentacdo do comércio, devido as compras da irmandade, feira livre, trabalho
desenvolvido na decoracdo, artistas que organizavam os espetaculos (sempre com fogos
de artificio), além da venda de velas, santos, imagens de todos o0s precos e qualidade
(geralmente em ouro, prata ou estanho), como vemos atualmente em Natividade.

Ja no século XX, as festas do Divino Espirito Santo tomaram corpo e foram
celebradas com maior énfase nas regides Centro-Oeste e Sudeste, destacando algumas
cidades como S&o Luiz do Paraitinga em S&o Paulo, Pirendpolis em Goias e no
Tocantins, Monte do Carmo e Natividade.

Antes que atribuisse ao carnaval o papel de porta-estandarte da identidade
carioca — e depois brasileira — outras festas ja enchiam a Corte de entusiasmo. Na
primeira metade do século XIX, periodo no qual Martha Abreu centrou sua analise, a
Festa do Divino Espirito Santo, realizada todos os anos no Campo de Santana, parecia

expressar a propria “alma” da cidade. Sendo a principal ocasido do calendério festivo,



envolvia um agitado empenho e um arduo trabalho de preparacéo e propiciava a uns e
outros significativos lucros financeiros e politicos.

Considerada uma das maiores expressdes de fé herdada dos portugueses, a festa
do Divino Espirito Santo é repleta de simbologias e tradi¢fes. Pereira (2007) diz que a
festa € mantida pelo catolicismo popular.

Poliana Sousa (2013), conclui em seu artigo que:

Uma festa religiosa faz com que a mensagem seja compartilhada por uma
comunidade e essa comunidade ressignificam os espacos como lugares. Na
producdo de crencas e praticas religiosas estdo os modos de representacao e
compreensdo individual e em grupo que sdo sustentadas pela meméria, que é
revivida nos lugares, nos discursos e nas praticas (SOUSA, 2013, p.117).

Luiz da Camara Cascudo registra em seu Dicionario do folclore brasileiro, de
1954, que a festa e as folias — grupos precatérios que, alegremente e cantando, pediam
esmolas para o Divino — possuem uma origem nobre. Teriam comecado em Portugal, no
inicio do século XIV, muito antes da Reforma catolica, por iniciativa da rainha D. Isabel
(1271-1336), casada com o rei D. Diniz de Portugal (1261-1325), e rapidamente
tornaram-se uma das mais concorridas, chegando ao Brasil justamente com o inicio da
colonizacdo (CASCUDO, 1984, p. 294 e 335).

Martha Abreu (1999), afirma a importancia do historiador memorialista Vieira
Fazenda: “[...], pois em 1904, consultando uma erudita bibliografia portuguesa, ja havia
explicado que as festas de Pentecostes, onde se homenageava o Espirito Santo, eram as
unicas, no século XIV, em que as Ordenacdes do Reino permitiam a tradicional
distribuicdo de comida aos pobres”. Desde os primeiros tempos, no domingo de manha,
um sacerdote comandava a solenidade de coroagdo do imperador simbolico e dos dois
reis que o assistiam; a rainha Isabel convocava toda a nobreza a participar. A medida,
saia o0 imperador, da Igreja do Espirito Santo, com muitas festas e trombetas; uma
multiddo acompanhava até a igreja de S&o Francisco, onde os nobres dancavam com
duas donzelas “honestissimas” e de novo havia coroagdo. Vieira Fazenda ainda relne
informacdes sobre a realizacdo da festa do Divino nos Acores, no século XV e XVII,
em que eram mantidos o “império dos nobres” e a distribuicdo de comidas e esmolas
aos pobres. A fama do Divino persistia, pois ainda era grande a quantidade de milagres
que lhe atribuiam, tais como o fim das enfermidades e a aplicacdo de castigos para

guem zombava das festas (ABREU, p. 39).



Martha Abreu cita outros pesquisadores como: Jaime Lopes Dias (1960) e
Maria de Lourdes Borges Ribeiro (1964), autores que eram interessados nas origens das
festas do Divino em Portugal. Esses autores confirmam, no geral, as informag6es acima,
ou seja, a distribuicdo de esmolas e os pedidos contra a peste e pragas, cotando
principalmente o grande folclorista portugués do final do século XIX, Theophilo Braga.
Um dos pontos em comum dentre 0s pesquisadores era 0 registro da comilangca como
caracteristica da Festa do Divino e a constru¢do de uma casa proxima ao centro das
comemoracdes, chamada de “império”, local que abrigava os “imperadores” para
comandar as festividades e representava o “palacio de onde saira a rainha Santa Isabel
em procissdo levando sua real coroa encimada por uma pombinha” — o simbolo do
Espirito Santo (Op., cit., p. 15-16).

A distinta autora confirma que, transportadas para o Brasil desde o inicio do
periodo colonial, as festas do Divino Espirito Santo continuaram se realizando com
muita pompa em Vvérias cidades, também cita o viajante norte-americano Thomas
Ewbank, em 1846, que chega a considera-las como as mais populares do pais (Op., cit.,
p. 17).

Através das centenas de pedidos para festas religiosas, feito & Camara Municipal
da cidade do Rio de Janeiro, entre 1830 e 1900, confirma-se a avaliagcdo de Ewbank e
Moraes Filho. Dentre as solicitacbes das irmandades, sem duvida, o Divino Espirito
Santo foi 0 mais homenageado com festas; entre os pedidos de particulares, feitos por
pessoas comuns, a pombinha também ocupava lugar de destaque, apenas perdendo para
o0s conhecidos Santo Antonio e S&o Jodo (Op. cit. ABREU, 1999).

Dos primeiros tempos, a festa do Divino, na entdo capital de uma verdadeira
corte imperial, guardava os principais simbolos rituais da festa portuguesa e europeia: as
folias, a coroacdo de um imperador e 0 império; as comemoracdes profanas junto com
os atos religiosos, a fartura de alimentos vendidos ou leiloados na festa e uma
preocupacao genérica com os pobres da cidade (ndo s6 os filiados a irmandade).

Abreu cita que pela: “Noticia Historica do Imperial Irmandade do Divino
Espirito Santo da Lapa do Desterro”, escrita em 1873 pelo conselheiro José Maria
Lopes da Costa, a partir das atas das reunides de mesa administrativas da irmandade,
pode se constatar que a informacdo, ao menos até 1820, eram distribuidos no dia da
festa, pdes e carnes aos presos da cadeia. Outro importante fato a se mencionar € em
relagcdo aos registros de Jean Baptist Debret, Vieira Fazenda e Hermeto Lima/Barreto
Filho que confirmam esse velho costume das irmandades do Espirito Santo, de



fornecerem alimento no dia de Pentecostes aos que estavam presos no Aljube, prédio
que servia de prisdo até 1835, configurando a verséo brasileira da preocupagéo com 0s
pobres e um importante motivo para a boa penetragcdo do Divino entre 0s mais carentes
e necessitados, sem ddvida nenhuma, escravos e negros pobres. De qualquer forma, €
bem plausivel imaginar que, numa festa com tamanha tradicdo em entender os pobres e
recolher esmolas para o culto do Divino, sobrassem muitos donativos para a grande

massa de despossuidos da cidade (Op., cit., p. 18).

Figura 1 — Representacéo da Festa do Divino no Rio de Janeiro no século XIX

o ST AN ) e

Podemos considerar pelo trabalho de Martha Abreu (Op., cit.,) que a “pombinha
sagrada” foi sempre admirada e reverenciada no mundo cristdo, gragas a simbologia
litirgica que carregava. Sobre a “pombinha”, terceira pessoa da Santissima Trindade, o

Espirito Santo, que descia dos céus sob a forma de linguas de fogo, “espirito de raios e

% Esta imagem encontra-se disponivel em: http://www.festadodivino.org.br/?page_id=13. Acesso em: 26
de Junho de 2015. O artista destaca o relicario do Espirito Santo sendo beijado por um preso e uma
mulher negra e a esmola oferecida pela menina negra.



http://www.festadodivino.org.br/?page_id=13

luz de quentura”, sobre as cabegas dos apdstolos e fiéis, estava ligado ao renascimento
espiritual através da distribuicdo de seus inimeros dons e gragcas — amor de Deus,
sabedoria, paz, santificacdo, bondade, abundancia, alegria, protecdo contra pragas e
doencas — aos verdadeiros devotos (ROSARIO, 1500, p. 201-204, In: ABREU, 1999, p.
19).

Procurando atestar a grande popularidade da festa no Rio de Janeiro e,
consequentemente, do imperador do Divino, na primeira metade do século XIX, o
folclorista Camara Cascudo defende ter sido esse 0 motivo que levou José Bonifacio a
decidir pelo titulo de imperador para o chefe politico do pais. Segundo o autor, “o povo
estava habituado com o nome de ‘Imperador’ (do Divino) do que com o nome ‘Rei’”
(CASCUDO, 1984).

E interessante mencionar como essa festa, que fica tdo famosa e cultuada no
século XIX, chega da capital do Império a cidade de Paraty. Para isso é necessario
analisar a obra de Marina de Mello e Souza, com seu livro: “Paraty: a cidade ¢ as festas”
(2008), importante interlocutora desta pesquisa, pois busca compreender 0 que eram
e que lugar ocupavam na sociedade paratiense as festas religiosas tradicionais de
Paraty do final do século XIX e inicio do XX; e 0 que eram a época da sua pesquisa, 0S
primeiros anos da década de 1990. A partir dessa contribuicdo e da pesquisa de outras
fontes documentais, a autora traca a historicidade dessa celebracéo religiosa, e como ela
esteve relacionada a fatos politicos, econdmicos e sociais da cidade e do pais.

Em Paraty, as festas religiosas, além de serem momentos dos membros da
comunidade manter relagbes com a esfera do divino, trazem o passado para o presente,
reforcando identidades individuais e grupais.

Marina de Mello e Souza descreve em seu livro (2008), que o lugar onde em
1667 foi oficialmente erigida a vila de Paraty provavelmente conheceu o colonizador
portugués em meados do século XVI, quando os indios guaianas'® eram senhores
daquelas terras. Devem ter sido esses indios que ensinaram aos colonizadores o0s
caminhos tdo utilizados para travessia da serra, ligando o mar ao planalto do vale do

Paraiba, as aldeias e vilas paulistas e, mais tarde, & zona de mineracdo (SOUZA, p. 35).

19 Os indios guaianas, também conhecidos como “guaianases”, foi um agrupamento indigena brasileiro,
que povoou Sao Paulo de Piratininga até o final do século XVI. Durante o periodo colonial, essa tribo
recebeu varios nomes, como guaianases e guaiand. Era um grupo considerado coletor, ocupando a regido

da Serra do Mar, em um territorio que ia desde a Serra de Paranapiacaba até a foz do Rio Paraiba.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Paranapiacaba

A autora afirma que aqueles que se debrucaram sobre a historia de Paraty
defendem que ja “era habitada no fim do século XVI,” estavam empenhados em
localizar os primordios da ocupacdo do lugar no comego da prdpria colonizacao
portuguesa no Brasil. Seja no fim do século XVI, seja no comeco do XVII, o certo € que
Paraty, assim como Ubatuba, S&o Sebastido e llha Grande — depois Angra dos Reis —
tiveram seus primeiros habitantes brancos, pessoas vindas das vilas paulistas,
provavelmente trazidas pelos agraciados por sesmarias (Op., cit., p. 36).

Até 1667, quando uma carta régia reconheceu Paraty como vila, estava a
paréquia submetida a administracdo da Camara de llha Grande, mas o crescimento da
atividade econémica da povoacao, principalmente comercial, exigia maior agilidade das
decisdes. A situacdo geografica de Paraty favoreceu certo tipo de crescimento
econémico, principalmente por ser uma rota terrestre e fluvial do trafico ndo autorizado.
Por esse motivo, informa o autor Cotrim (2012), que se deve a conquista da categoria de
vila a Paraty pelo importante entreposto e um dos caminhos mais utilizados para o
trafico negreiro e a facilidade do acesso a varias regifes, desde Sao Paulo de Piratininga
ao Rio de Janeiro (COTRIM, p. 23).

Disputando a primazia de lugar de parada das embarcaces com a vila de llha
Grande, fundada em 1608 e transferida para o continente em 1624, quando, em 1667,
Paraty tornou-se vila por meio de carta régia, tendo sua autonomia administrativa
reconhecida pelas autorias pelas capitanias de 1660, ja tinham trocado o santo de sua
invocacdo de Sdo Roque para Nossa Senhora dos Remédios e mudado de localizacéo,
do alto do morro ao norte do rio Paratyquacu para a baixada beira-mar, ao sul do mesmo
rio. Céssio Cotrim conclui que, pela importancia no transporte de escravos por esta rota
que Paraty se torna vila por, principalmente, ter facil acesso a um caminho menos
ingreme da Serra do Mar e ser um porto de mar abrigado dos ventos mais fortes do local
onde facilmente pudessem ancorar navios negreiros de Angola. O autor também cita
que, antes da elevacdo de vila, era a capela de Sdo Rogue no alto do morro que havia
uma forma embrionaria de uma organizacao anterior a juridica e a politica (COTRIM,
2012, p. 22).

Na virada do século XVII, a descoberta do ouro no local depois denominado de
Minas Gerais veio alterar a vida de quase toda colonia e, no primeiro momento,
principalmente daqueles lugares que lhe serviam de acesso.

Afirma Cotrim:



O ouro das Minas Gerais foi descoberto pelos paulistas em data ndo exata,
entre 0s anos de 1693 e 1698, e a descoberta gerou grandes mudangas na
economia de Paraty. Ali passaram a ser desembarcados escravos destinados
ao trabalho da mineracdo, na agricultura de subsisténcia e no transporte de
cargas e de europeus nos caminhos para as minas — especialmente nas serras
do Mar e da Mantiqueira, onde ainda ndo havia estradas para a circulacdo de
animais de cargas (COTRIM, 2012, p. 24).

Assim, em 1711 havia um transito de viajantes e mercadorias pelo caminho de
Paraty suficiente para justificar o emprego de trezentos escravos naquelas atividades,
tirando seu dono muito lucro disso.

A descoberta do outro nas Minas Gerais e a rapida intensificacdo do transito e do
comércio com os moradores de 14, certamente trouxeram algum crescimento para a
pequena vila ao pé da serra, mesmo depois da abertura de um caminho mais curto e
seguro do Rio de Janeiro as Minas.

A relativa prosperidade da vila de Paraty nos primeiros anos do século XVIII
deveu-se a descoberta das minas e ao fato de ser ponto de passagem dos exploradores de
escravos, dos viveres e instrumentos que para la seguiam, assim como do ouro e das
pedras preciosas que de la vinham (COTRIM, 2002, p. 30).

Souza (2008) afirma que foi apenas nos vinte primeiros anos do século XVIII
que o ouro circulou em quantidade significava por Paraty. Sdo dessa época o término da
construcdo da primeira matriz em pedra e cal e as primeiras demarcac6es da vila de que
se tém noticia. Com a cobertura do Caminho Novo, mais curto e mais seguro, e a
mudanga da politica metropolitana de estimulo a abertura de caminhos para as Minas,
para o controle cada vez mais rigido dos homens e mercadorias que para 1a se dirigiam,
a Coroa chegou a proibir a passagem do ouro por Paraty, a despeito de 1a existir um
registro da serra justamente para evitar os extravios. (p. 43)

Outro produto que teve a sua importancia passando a ser valorizado foi a
aguardente, principalmente pelo seu consumo interno e, também, na utilizacdo enquanto
mercadoria de troca no comércio com a Africa. A pequena vila continuou ligada ao
desenvolvimento econémico e crescimento da regido fluminense, mesmo de forma
marginal (SOUZA, 2008, p. 45).

Em cerca de cinquenta anos, a populacdo da vila havia duplicado. Como porto,
centro produtor de aguardente e local de transagdes comerciais, Paraty teve, durante

todo o século XVIII, um crescimento constante que foi mantido no século XIX.



Na época da independéncia do Brasil, em 1822, a vila de Paraty ja tinha todas as
ruas do agora chamado centro historico, além de outras artérias de ligacdo coma serra e
o interior da freguesia, que ainda sdo basicamente as mesmas.

Apesar das dificuldades de acesso, Paraty mantinha o contato constante com 0s
centros urbanos mais proximos, inserida em uma rede de comunicacGes mantida pelas
administragdes provinciais do Rio e de S8o Paulo. Dessa forma, a administracdo local
tentava manter controle rigoroso também sobre as formas de divertimento da populagéo,
quase sempre associadas as festas religiosas, assim como buscava extrair alguma renda
das atividades ludicas. Mas, se a Camara controlava com rigor o divertimento urbano
dos homens livres, era radical com os escravos que, se fossem encontrados jogando nas
ruas e pracas publicas seriam, assim, castigados (SOUZA, 2008, p. 55).

Em 1853, o governo da provincia aprovou a seguinte postura adicional: “E
proibido qualquer folia do Espirito Santo, que ndo seja do municipio, tirar esmolas
dentro do mesmo: os contraventores serdo multados em 30 mil réis ou 30 dias de

cadeia.” 1!

Por aquela época devia ser grande a quantidade de folias perambulando pelas
rogas, com suas bandeiras e grupos de musicos angariando esmolas para o
Divino durante quase todo o ano. Tanto que foi necesséria interacdo da
Camara nesse assunto de religiosidade popular tradicional, com vistas a
evitar que o dinheiro do municipio de 14 saisse. Tal preocupacdo indica que
ndo devia ser pequeno o montante em dinheiro e mercadorias arrecadadas
pelas folias. Essas somas, entregues ao festeiro, tirando o pagamento dos
folibes, eram integralmente gastos na festas, que a todos congregava
(SOUZA, 2008, p. 56).

Em 1844, a vila havia sido elevada a categoria de cidade. As ruas eram as mesmas que

hoje formam o bairro histérico em Paraty:

1 Manuscrito arquivado no Instituto Histérico e Artistico de Paraty. Registro das posturas da Camara
Municipal desta vila de Nossa Senhora dos Remédios de Paraty. 1829/1881.



Figura 2 — Centro de Paraty em 1874*

Jango Padua (Aurora)
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A autora Zeny Rosendhal observa que, quando os portugueses se langaram na
aventura que resultou no descobrimento do Brasil — primeiro chamado Terra de Vera
Cruz, ou de Vera Cruz —, o poder temporal e o religioso atuavam juntos e, além dos
produtos a serem comercializados para gerar riqueza, também buscava a conversdo dos
pagdos a verdade do cristianismo. Os religiosos estavam sempre do lado dos primeiros
exploradores, sendo importantes agentes da colonizagdo. Dessa forma, crencas e rituais
cristdos foram desde o primeiro momento disseminado pelo territério a medida que
avangavam sua ocupacdo pelo homem ibérico. A forma de como se dava a relagéo dos
homens com os santos no Brasil colonial estava de acordo com a mentalidade europeia
popular do século XVI, na qual eram elementos importantes o fantastico, 0 pensamento
concreto, ambiguidade, o0 medo do desconhecido e a inseguranca (ROSENDHAL,
2012).

2 Imagem retirada do livro: “Villa de Paraty”, autor: Cassio Ramiro Mohallem Cotrim. (COTRIM, 2012,
p. 136)



Algumas dessas caracteristicas da maneira como 0 homem europeu decifrava o
mundo no inicio da Idade Moderna estdo presentes ainda hoje na religiosidade popular.

A festa do Divino Espirito Santo, no domingo de Pentecostes era, junto com a da
padroeira, a maior de Paraty. Realizada geralmente em maio, podia acontecer em junho
ou até mais tarde, desrespeitando-se o verdadeiro dia de sua comemoracdo, como
aconteceu em 1906, 1908, 1909, 1910 e 1918, anos em que por um motivo ou por outro
foi realizada em outros meses. Em 1917 ndo foi se quer realizada, pois ao lado da
grande crise econdémica por que passava, 0 municipio se viu em brigas politicas que
desestabilizaram a ordem da cidade (SOUZA, 2008, p. 117).

Marina de Mello, sobre a vivéncia em Paraty do século XIX em diante, afirma
que:

[...] quem vive em Paraty, ndo havia como ndo viver suas festas, que se
espalhavam por todo o espaco da cidade, fisico e simbdlico, marcando o
ritmo da passagem do tempo que a cada ano recomegava do mesmo ponto,
reforcando a quase imutabilidade na qual a cidade se via mergulhada. O
tempo vivido pelos paratienses era mais o tempo ciclico, na qual a tradigéo é
sempre retomada a partir de uma meméria por todos revivida do que o tempo
sequencial. Segregados, contra sua vontade, do fluxo da vida regional,
deixavam-se levar pelo ritmo imposto pela sequéncia sempre repetida de
festas. Tinham sido esquecidos pelo mundo, mas entre eles viviam de forma
vibrante, dominados pela festa, pela diversdo e pela certeza de que forcas
divinas olhavam por eles (SOUZA, 2008, p. 149).

O bairro histérico é o tracado da cidade demarcado pelas regulamentacGes no
comeco do século XVIII e tombado pelo patriménio histérico estadual desde 1945 e, a
partir de 1958, pelo IPHAN. Paraty era uma comunidade pequena, cujos membros
estavam ali havia vérias geracdes, com um sentimento muito agucado de solidariedade
de grupo, de memdria comum, e que era constantemente reforcado por uma série de
costumes, entre os quais se destacava o da celebracdo de festas religiosas. O sentimento
de pertencimento a um grupo social e a um espaco urbano era invocado varias vezes por
ano, quando as pessoas se envolviam na preparacdo das festas, que viviam
coletivamente, percorrendo 0s mesmos espagos conforme estabelecia a tradigéo
(COTRIM, 2012).

Uma das maneiras mais comuns de participacdo nas festas era como 0s
programas solicitavam aos moradores das suas por onde a procissdo passava no
itinerario de costume, que limpassem as frentes de suas casas e alcatifassem suas
janelas; contribuissem para o leildo com alguma prenda e participassem de todas as

cerimdnias, para que tivessem grande concorréncia e brilhantismo (SOUZA, 2008).



A vivéncia nos dias de festa propriamente ditos era a culminancia de algo que se
iniciava com a escolha do festeiro e seus auxiliares. Estes se reuniam ao longo do ano
para deliberar formas de arrecadar dinheiro e donativos, para dividirem tarefas, para
trocarem informacdes relativas ao andamento dos preparativos. Realizar uma festa,
principalmente as maiores como a Semana Santa, a do Divino e da Padroeira e a de Sao
Benedito e Nossa Senhora do Rosério, era tarefa ardua, e ao término do evento, aqueles
que para isso trabalharam, sentiam um grande cansaco e isso era como o Ultimo
elemento componente da gratificacdo gerada pela empreitada. A satisfacdo era maior se
tudo havia corrido conforme o esperado, ou mesmo superando as expectativas, com
grande afluéncia de pessoas, ordem, limpeza, beleza, brilho, pompa e cumprimento de
todos os atos estabelecidos pela tradi¢do. As irmandades e festeiros a cada ano tentavam
fazer uma festa melhor que as anteriores, ou pelo menos que néo ficasse aquém delas
(MAIA; MAIA, 2015).

E necessario ressaltar que quando houve a extingdo das irmandades em 1959,
algumas das festas menores que ainda eram feitas no come¢o do século XX ja ndo
existiam e mesmo as maiores muitas vezes deixavam de ser realizadas, devido a pobreza
das corporacdes religiosas e da cidade como um todo. Mas as mais importantes, que
agregavam maior quantidade de fieis e que estavam a cargo de pessoas de destaque na
comunidade, continuavam sendo momentos e espagos de reforco de lacos sociais e de
parentesco, da fé e do pacto com os santos, de expressdo de talentos individuais, de
reafirmacdo do pertencimento a um mesmo passado expresso nas festas tradicionais,
que dava a comunidade a sua especificidade, a sua coesdo, assim como a cada um a sua
historia propria (SOUZA, 2008, p. 159).

Todos esses relatos sobre Paraty, em sua maioria, sdo dados e pesquisas
referentes ao livro da pesquisadora Maria de Mello e Souza intitulado: “Paraty: a cidade
e as festas” (2008) e do livro: “Villa de Paraty” (2012), do autor Cassio Ramiro

Mahallem Cotrim.



PARTE 2: O DIVINO ESPIRITO SANTO QUE MOTIVA E MOVE A
CIDADE: A PREPARACAO DA FESTA

2.1 A preparacéo da festa: Da Igreja para a Comunidade

“A festa do Divino é alegria pra gente, todas as festas
sdo alegrias, mas ndo sei, a festa do Divino tem algo de
especial, como diz os sete sacramentos do Espirito Santo,

é fogo que aquece, € forca pra caminhar e é luz. E a
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maior festa que tem e é a que da mais trabalho.”.

A Festa do Divino Espirito Santo é realizada no dia de Pentecostes, em
homenagem a Terceira Pessoa da Santissima Trindade. Da terra lusa e com 0s primeiros
portugueses, chegou a Paraty. Adaptou-se certamente a realidade local; percebemos isso
pelas formas de agradecimento e de promessas. Dela participa a Folia, grupos peditorio
que saem pela cidade e redondezas, meses antes, angariando esmolas. Conta,
igualmente, com distribuicdo de carne, pdes, salgados e doces para 0 povo durante o
periodo da festa, € essa uma das caracteristicas principais da festa. Sua preparacdo e
realizacdo exigem um esforco direto da comunidade; sem os paratienses a festa ndo
ocorreria, e sO se perpetuou ao longo dos anos pela participacdo ativa de toda
comunidade, disso ndo ha duvidas.

E necessario constar alguns dados importantes para se conhecer Paraty. A cidade
€ um municipio do Estado do Rio de Janeiro, localizada no litoral sul do estado, uma
distancia de 258 quilémetros da capital do Estado. Hoje, é o centro de um municipio
com 930,7 km2 e com uma populacdo de 39.965 habitantes (densidade demogréafica:
35,6 h/km?), ocupando a 432 posic¢do entre 0s municipios do estado do Rio de Janeiro.
Pelos dados do IBGE, 43% dos residentes de Paraty se consideram catélicos™. A festa
ndo se constitui sO por catdlicos, apesar de ser uma festa catdlica, € um evento no qual
todos os paratienses participam de um modo ou de outro, ajudando em sua confec¢éo ou
participando das atividades nos dias de festa, principalmente os moradores da zona

urbana da cidade.

3 Entrevista realizada em 19/02/2015, com Benedita Vieira de Oliveira, mais conhecida como D.
Filhinha, uma das integrantes da comissao do Divino.

" Fonte: IBGE, Diretoria de Pesquisas, Coordenacdo de Populacdo e Indicadores Sociais:
http://cidades.ibge.gov.br/xtras/perfil.php?codmun=330380. Acesso em: 30 de Julho de 2015.



Ndo se tem referéncia sobre as primeiras Festas do Divino em Paraty.
Encontramos, poréem, uma referéncia a Festa do Divino no Primeiro Livro Tombo da
Matriz de Santo Antonio, em Guaratingueta, em 1761, o que nos leva a crer que a essa
época tal celebracdo também ja se realizava na vila praiana, dado o intercambio que
havia entre as duas cidades, unidas na rota que trazia o ouro das Gerais e levava serra
acima e as especiarias trazidas pelas naus portuguesas.

E no Centro Histérico que ocorre a maior parte da movimentacio e realizacio da
festa e estdo localizados os principais espacos. Podemos destacar dois locais que
ocorrem as principais atividades do festejo: a Igreja Matriz de Nossa Senhora dos
Remédios e a Praga da Matriz no Bairro do Centro Historico. Os fiéis, os religiosos, os
que vivem no centro historico, os festeiros, os moradores da zona rural, 0s que vivem na
zona urbana de Paraty e 0s turistas que estdo na cidade, todos se encontram nesses dias
de festa. Existem quatro igrejas no Centro Historico: a Matriz, a de Nossa Senhora do
Rosério e Sdo Benedito, a de Santa Rita e a de Nossa Senhora das Dores. A Igreja da
Matriz é a que tem a maior influéncia e importancia nos dias de festa, por ser a paroquia

de Paraty.

Figura 3 - Centro Histdria de Paraty Atualmente®

5 Livro do Tombo da Matriz de Guaratinguet, folha n° 5, Ano de 1761 in Revista Administrag&o, Ano I,
mar-jun, 1948, N. 5/6, p. 49.

'8 Imagem retirada do livro: “Villa de Paraty”, autor: Cassio Ramiro Mohallem Cotrim. (COTRIM, 2012,
p. 137)



Esta dissertacdo nasce da curiosidade intelectual por um tema tdo multiplo e
diverso dentro das Ciéncias da Religido, pesquisa que perpassa a dindmica das festas
religiosas. Também ha uma admiragdo imensa por uma cidade tdo cativante e calorosa
que é Paraty, com seus moradores atenciosos e seu aspecto de cidade colonial, uma
aproximacéo de carinho por um local tdo carismatico. O interesse de estudar a Festa do
Divino, dentre todas as festas de Paraty e, sendo esta, uma das festas mais importante
para os paratienses, € compreender aspectos da vida social da cidade, em uma época que
podemos visualizar varias movimentacdes de grupos e interesses diversos, da cultura e
da religiosidade local, de conflitos e de lagos que se formam, da sociabilidade a
individualidades que se destoam, sendo assim, multiplos contextos que se formam nesse
periodo de calorosos entusiasmos.

Toda movimentacao da festa se concentra no Centro Histérico da cidade, sendo
assim, a sede urbana do municipio, local onde acontecem os principais rituais e
atividades dos devotos e participantes da festa e as relagdes sociais mais importantes. O
meu foco concentra-se, por esse motivo, nesse bairro da cidade, pois, além de
demonstrar uma realidade especifica, se constréi os elementos que compdem as
influéncias de diversos grupos para a sua realizacao.

O cenario ao qual entro em contato se encontra no cenario cultural das festas
populares religiosas, principalmente quando analisamos essa dinamica da festa como
conjunto de simbolos e ritos, inseridos numa linguagem compartilhada em que se
permeia a mensagem por todos dessa comunidade.

Entendo que cultura deve ser compreendida como algo constantemente
modificado e alterado, reproduzido num processo que conta com interferéncias do poder
publico e do poder eclesiastico, mas principalmente as interferéncias dos grupos e
individuos que ddo contorno a festa. Apesar de a festa ser uma das mais antigas do
Brasil, a de Paraty tem contornos fixos; trabalhando com cultura percebemos que, sendo
assim, tudo é movel, desde a simbologia quanto ao ritual e a propria confeccdo. E isso
que faz com que haja o interesse e a motivagdo em estudar a tematica cultural da festa,
desde seus conflitos internos até as suas ressignificagdes. E dentro desse ambiente do
universo cultural que o trabalho se enquadra’ principalmente por considerar a
necessidade de se estabelecer um dialogo dentre essas relagdes sobre os signos e a
realidade que o individuo se encontra, esses codigos que sdo tradicionais e que
percebemos na festa sdo aceitos por todos que participam dessa manifestacdo cultural

tdo peculiar, essa linguagem que é comum e que da entendimento.



Quando se trabalha com cultura é necessario citar o caminho encontrado para
delimitar a definicdo que se assenta, por isso é de extrema importancia considerar 0s
estudos de Clifford Geertz, em que o autor define a cultura como: “sistema entrelacado
de signos interpretaveis”; “sistemas de simbolos constituidos historicamente, mantidos
socialmente e aplicados individualmente” (GEERTZ, 1989, p. 55). As defini¢bes de
cultura de Clifford Geertz nos ddo embasamento para aproximagdo dos fendmenos
culturais aqui estudados. A cultura deve ser compreendida como algo vivo, com
dinamismo e nunca finalizado. Podemos compreender, dentro desse contexto, que a
cultura pode ser descrita através dos acontecimentos sociais, 0s comportamentos, as
instituigdes, 0s processos, dentre outros.

A comunidade de Paraty, seus moradores e as instituicdes que fazem parte da
festa, estdo entrelacados nessa rede de significacGes culturais. Por esse enfoque,
considero a festa do Divino em Paraty como uma manifestacdo cultural da comunidade,
onde de alguma forma estdo impressas e escritas as caracteristicas da sua organizagdo
social, individual, econdmica. Paraty pode ser descrita como uma comunidade pequena
e fechada, diferente de outras cidades do litoral do Rio de Janeiro, apesar de que hoje
esse cendrio se modifica pelo turismo e as festas que estdo se tornando atrativos
importantes da cidade. Apesar de todas as mudancas na cidade o sentimento de grupo
prevalece, assim como o respeito as tradi¢des que sdo transmitidas de geragdo a geracao
e pela vivéncia e a memoria do grupo e individual, que tem lugar de destaque na
reproducdo da cultura. A festa do Divino congrega diferentes segmentos sociais, sendo
um momento privilegiado para observar a dialética das trocas culturais.

O enfoque geral perpassa pela andlise do religioso até a percepcdo de
comunidade local; também ha as instituicGes que participam diretamente da festa, essa
dindmica nos da um cenério rico de estudo e observacdes no &mbito das Ciéncias da
Religido. Compreendo, assim, que a religido é um sistema de simbolos profundos e
motivados, que ddo ordem a experiéncia do mundo e permitem viver dentro de um
horizonte de sentido, que justifica também as experiéncias mais negativas criando
motivacdes que parecem absolutamente realistas, por isso, € impossivel falarmos de
religido, ou qualquer tema relacionado, sem abordarmos a nogdo de simbolismo. A
linguagem simbolica é capaz de transmitir o que a linguagem descritiva ndo consegue.
A linguagem simbdlica faz parte do mundo humano e transforma-se em via de acesso ao
mundo do pensamento. Essa linguagem simbolica nos permite, entdo, uma relagdo

semelhante com o ausente, ou seja, com 0 ndo ser. Podemos ir além e dizer que o



simbolismo, como descricéo linguistica, ndo é s6 uma relacdo natural entre o ser e 0 ndo
ser; € 0 momento em que hd uma relacdo de identidade, é dessa forma que o religioso
interpreta 0 mundo a sua maneira (ver SANCHIS, 2008, p. 77).

Em 2014, fiquei instalado durante duas semanas no Centro Historico de Paraty
para acompanhar o periodo da Festa do Divino, conversando com turistas, moradores e
participantes da festa, desde os participantes atuantes do evento, até moradores que s
iam para ver a movimentacdo no Centro Historico. Nesse periodo de visita, ndo fiz
anotacbes académicas para a dissertacdo, apenas queria conhecer a dinamica,
motivacdes e a exuberancia da festa. Percebi que a dinamica de sua construcdo é mais
do que aqueles nove dias centrais do festejo; séo esforcos que véo desde um ano antes
de sua realizacdo. Seria necessario um acompanhamento mais estreito para entender
todo o processo de desenvolvimento.

Para este trabalho, algumas entrevistas com moradores que vivem no Centro
Historico, foram necessarias. Preferi escolher os mais velhos, pessoas que foram sempre
assiduas da festa, que conhecem bem todo o ritual e que acompanharam os processos de
mudancas que ja ocorreram no cenario cultural da cidade. Pessoas que sdo devotas por
varios motivos, desde retribuicdo a dadiva alcancada pela fé no Divino, a pessoas que
sdo devotas por tradicdo de familia. Essas entrevistas foram todas gravadas. Além
dessas pessoas, ha também algumas entrevistas com os responsaveis pela realizacdo da
festa, instituicdes que hoje compdem o nucleo de discussao e de interferéncia direta ou
indireta na festa: a Igreja, a comunidade e o Poder Publico. Os responsaveis por essas
trés instituicbes cederam-me entrevistas que contemplam este trabalho. Sempre
procurei, quando estive em Paraty, conversar com as pessoas que vivem no local, na
praga, nos bares e restaurantes, na Prefeitura e na Igreja, nas conversas do dia a dia. As
observagdes que fiz quando estive em Paraty, nos momentos de pesquisa, n0S museus e
arquivos, ao fazer as entrevistas, contribuiram muito para a percepc¢do da cultura local,
mesmo ndo vivendo naquele ambiente. O caderno de campo também foi de vital
importéncia, principalmente pelas reflexdes anexadas ao papel e as sensacOes
despertadas pelo clima da realidade local no periodo da festa; assisti a cultos religiosos,
a reunides dos responsaveis nas instituicbes, na cAmara dos vereadores de Paraty; tentei
envolver-me o maximo possivel para captar o melhor entendimento sobre todo esse
processo de construcdo de uma festa.

Minha pesquisa se inicia quando estive presente na Ultima missa no Domingo de

Pentecostes de 2014. Essa missa termina com o anuncio do casal festeiro para a festa do



préximo ano e, para minha surpresa, ndo foi um casal, apesar disso ja ocorrer algumas
poucas vezes na historia recente da cidade, foi um grupo de sete mulheres como
responsaveis da festa de 2015, as sete festeiras do Divino. Esse processo de escolha do
casal festeiro se da pelo envio de uma carta de intencdo ao casal festeiro responsavel da
festa; essa carta € enviada ao paroco da Paroquia da Matriz, este, por sua vez, escolhe o
casal ou o grupo de festeiros e 1€ a carta de intencdo na frente de todos ao final da missa,
anunciando, assim, o comeco dos preparativos e 0s encaminhamentos para a festa do
préximo ano.

Uma das primeiras entrevistas que realizei foi com as festeiras responsaveis pela
festa de 2015. Maria Conceigdo de Souza Candido, nascida e criada em Paraty, devota
assidua da Festa do Divino, discorre sobre a importancia e o processo de escolha:

A escolha acontece dentre os integrantes da comunidade, aquele que
sente a vontade, que se sente chamado pela vontade de Deus, envia
uma carta ao paroco, pois ha critérios que sdo necessarios: ser da
comunidade, pessoas frequentes na Igreja, pessoas catolicas, ligadas a
comunidade, e ai essas pessoas que sentem o chamado enviam uma
carta, foi 0 que nds sete fizemos, nés enviamos, e ai entdo ele nos
escolheu. Esse ano essa escolha, na verdade das sete mulheres, ja vem
de muito tempo, nds estdvamos trabalhando aqui neste local para outra
festa e eu conversando com elas, disse: ‘Poderiamos um dia, nds sete,
ja que somos amigas, companheiras de caminhada, poderiamos enviar
carta ao padre para ver se ele permite sete pessoas’. Adormeceu essa
ideia e ficamos firmes nesse propdésito que tivemos ha tempos atras, ai
nos enviamos a carta, cada uma com sua fé, com sua acdo de graca,
muito a agradecer a Deus, cada uma com seu testemunho de fé, nés
enviamos e o paroco aceitou. E muito trabalho, pois a festa é uma
festa mdvel pelo calendario da Pascoa, esse ano ela vai de 15 a 24 de
Maio de 2015, assim que levanta 0 mastro comegamos a trabalhar. Por
isso que digo que a festa se inicia na Igreja e depois vai para 0s bragos
da comunidade."’

Quando termina a missa de Pentecostes € passado, pelas maos do ultimo festeiro
para 0 novo, as insignias imperiais, 0s objetos usados na festa, a bandeira do Divino e é
colocada uma faixa que sé quem é festeiro recebe. Nesse momento, o fiel dentro da
Igreja se torna devoto, ou melhor: festeiro do Divino, uma das maiores
responsabilidades da festa, mas uma coisa € certa, dada a diversidade de funcdes e
tarefas, é impossivel que s6 o festeiro possa assumir todas as responsabilidades e estar
em todos os lugares a0 mesmo tempo. E necessaria a ajuda de toda comunidade, a
esséncia da festa é religiosa e coletiva.

7 Entrevista realizada em 20/07/2014, com Aparecida de Oliveira Ferreira, festeira do Divino.



Apos o final da missa, com as novas festeiras anunciadas para 2015, as sete
festeiras do Divino, uma solenidade ocorre na casa de uma das festeiras, a casa
escolhida foi da festeira Ana Bridi, onde ha um cortejo com pessoas da comunidade,
junto com a Banda Santa Cecilia e com as outras festeiras, que entoam 0s cantos rituais
de passagem. Todos os objetos (insignias) que sdo usados na festa do Divino sdo
deixados agora na casa desta festeira. Em cada passagem de objetos € feito um canto
respectivo em que sdo passados do antigo para a nova festeira. Dentre 0os objetos
também estdo as indumentarias usadas na solenidade do menino imperador e sua corte.
Todos esses objetos, que sdo importantes na festa do Divino, sdo guardados na casa da
nova festeira para serem usadas no proximo ano. Quando essa solenidade termina o

inicio dos trabalhos se iniciam.

22 O Inicio dos Trabalhos. A Motivacdo dos Devotos e 0s

Esforcos Coletivos

O que a gente faz para ele [Divino Espirito Santo] é
muito pouco, pois a gente tem em dobro, ndo tem prego,
ndo tem palavras para exaltar ele, € uma coisa muito de
dentro, vem do coracdo, vem da alma. Quando eu falo
dele fico até emocionada, eu choro, fico muito contente
pelo que ela faz pela gente.™®

Um dos meus interesses nesta pesquisa foi relacionado as motivagdes dos devotos,
principalmente daqueles que estdo a frente dessa festa tdo grandiosa, uma festa que
resulta de um trabalho de praticamente um ano dedicado e quais 0S grupos que estdo
ligados diretamente no fazer da festa e seus interesses.

No ano que sucede a festa, a primeira preocupacgéo das festeiras foi a de reunir
uma Comisséo da Festa, pois € necessario angariar donativos, alimentos, venda de doces
e salgados, organizar bailes de familia, bingos. Sdo necessarias varias pessoas para
ajudar a angariar de alguma forma o dinheiro, pois tudo o que for arrecadado é revestido
para a festa e a Igreja.

Eu participei da primeira reunido da Comisséo de Festa, que ocorreu em Junho de

2014, cuja finalidade era reunir a comunidade para fazer a divisdo das

'8 Entrevista realizada em 24/01/2015, festeira Conceicdo Candido.



responsabilidades. Havia mais de cem pessoas presentes nessa reunido, no maximo
umas cento e trinta pessoas e ocorreu na cantina da Igreja da Matriz, as festeiras sdo
quem decidem quantas Comissdes serdo necessarias para satisfazer toda a demanda e
organizacdo da festa; nomearam representantes para cada Comisséo, desde a Comisséo
da Cozinha, Comissdo da venda de doces, a Comissdo dos Pedidos, Comissdo das
Solenidades, Comissdo da Folia; essas pessoas escolhidas ficam responséveis para se
reportarem as festeiras e organizarem suas Comissdes. Tudo é bem dividido e
organizado.

Como ndo tenho religido, o que me chamou a atencdo nessa reunidao foi a
vontade de todos de participarem de algum modo da festa, todas as pessoas queriam
estar envolvidas na preparacdo. Nunca presenciei uma festa religiosa com tantas pessoas
envolvidas diretamente na sua confeccdo. Estamos falando de um trabalho que duraria
um ano praticamente, ndo sé no periodo da festa, que sdo nove dias, mas sim de toda
sua producéo.

Interessante notar que a festa tem uma relacéo direta de troca entre os devotos e 0
Divino Espirito Santo. A festa nada mais é que uma forma dos devotos se relacionarem
diretamente com essa divindade, que é o Divino, e, por assim dizer, estd fora do
controle eclesiastico, apesar da participacdo distante do poder do paroco. A autora
Marina de Mello e Souza (2008, p. 77) atribui historicamente essa relacdo a heranga do
catolicismo popular portugués, esse distanciamento entre os ritos do povo com a
distancia do poder eclesiastico.

Uma importante contribuicdo para este trabalho é o livro de Marcel Mauss:
“Ensaio sobre a dadiva” (2003), ele descreve que as trocas ndo sao feitas por meio de
individuos, mas sim das coletividades. Essa reciprocidade ndo esta diretamente ligada as
riquezas, bens moveis e imoveis, ou coisas Uteis economicamente, mas principalmente
as amabilidades, como é o caso da festa; enfim, essas prestacfes e contraprestacdes se
estabelecem de uma forma quase voluntaria. Mauss chama essa relacdo de sistemas de
prestacdes totais. O autor chega a essa conclusdo ao estudar as dadivas trocadas e a

obrigagdo de retribui-las na Polinésia (2003, p. 193). O autor conclui que:

Compreende-se logicamente, nesse sistema de ideias, essa natureza de
troca por dadivas, que seja preciso retribuir a outrem o que na realidade é
parcela de sua natureza e substancia; pois, aceitar alguma coisa de alguém é
aceitar algo de sua esséncia espiritual, de sua alma; a conservacdo dessas
coisas seria perigosa e mortal, e ndo simplesmente porque seria ilicita, mas
também porque essa coisa que em da pessoa, nao apenas moralmente, mas



fisica e espiritualmente, essa esséncia, esse alimento, esses bens, méveis ou
imdveis, esses ritos ou essas comunhdes, tém poder magico e religioso sobre
nés. Enfim, a coisa dada ndo é uma coisa inerte. Animada, geralmente
individualizada, ela tende a retornar ao que Hertz chamava de ‘lar de
origem’, ou a produzir, para o cla e o solo do qual surgiu, um equivalente que
a substitua (MAUSS, 2003, p. 200).

Podemos, assim, considerar pelo pensamento de Mauss que, por meio das
promessas que sdo feitas e a condicdo para que sejam cumpridas, 0s homens
desenvolvem com a divindade uma relacdo de troca tipica, que Mauss descreve em seu
livro, uma condicdo de retribuicdo pela obrigatoriedade do trabalho ou troca
estabelecida pelo devoto. E necessario considerar que os esforcos, coletivos e
individuais, sdo na verdade uma relacdo de troca entre a divindade e o devoto. Todo o
processo, desde sua confeccdo da festa do Divino, nada mais é que trabalhos oferecidos
a divindade, uma retribuicdo ao pedido solicitado ou agradecimento pela conquista de
algum desejo pela divindade, que no caso é o Divino. Sao varias formas de retribuicédo
que a divindade pode estabelecer com o devoto, desde a saude, prosperidade, harmonia

na vida e alguns pedidos especificos. Mauss diz que:

As relacOes desses contratos e trocas entre homens, e desses contratos
trocados entre homens e deuses, esclarecem todo um aspecto de teoria do
Sacrificio. Em primeiro lugar, compreende-se perfeitamente que elas existam
em sociedades nas quais esses ritos contratuais e econdmicos se praticam
entre homens [...]. Sendo assim, essas trocas e esses contratos arrastam em
seu turbilhdo ndo apenas homens e coisas, mas 0s seres sagrados que estdo
mais ou menos associados a ele (MAUSS, 2003).

Apesar de o autor ter feito suas analises em um método de comparacdo de outras
tribos e sociedades da Polinésia, Noroeste Americano e na Melanésia, ele, na conclusdo

de seu estudo, diz:

E possivel entender essas observacdes a nossas sociedades. Uma parte
consideravel de nossa moral e de nossa prépria vida permanece estacionada
nessa mesma atmosfera em que dadiva, obrigacdo e liberdade se misturam.
As coisas possuem ainda um valor sentimental além de seu valor venal [...].
A dadiva ndo retribuida ainda torna inferior quem a aceitou, sobretudo aquela
que é recebida sem o espirito de reciprocidade [...]. Nessa vida a parte que é
nossa vida social, ndés ndo podemos ‘ficar em divida’, como ainda
costumamos dizer. E preciso retribuir mais do que se recebeu (MAUSS,
2003, p. 294).

Podemos considerar que, as aliancas estabelecidas pelas individualidades entre si
e com as coletividades, sdo reforcadas pela obrigacdo de oferecer tais dadivas, sendo

estas as mais diversas e, também ha, o reforco dessas aliangas a partir do recebimento e



da retribuicdo, exatamente essa relacdo que se estabelece durante o periodo de festa.
Torna-se, assim, um movimento ciclico permanente que, indefinidamente restabelecem
e matizam as relag6es sociais dos individuos no periodo do festejo e durante todo o ano.

E importante frisar que a propria palavra religido, provém de origem do latim:
religare; tem como compreensdo o termo religar, refazer as aliancas. De modo geral, as
religides estabelecem ou restabelecem as ligagcdes dos homens com as divindades. 1sso
pode ser compreendido a partir dos momentos ritualisticos privados ou coletivos; nesse
ultimo caso, estabelecendo também, a ligacdo, a partir dos rituais entre os proprios
individuos, criando lagos sociais.

Com as entrevistas, comecei a compreender melhor essa relagdo, principalmente
com as leituras de Marcel Mauss, que contribuiu para este trabalho. Na entrevista que
fiz com a festeira Conceicdo Candido, indaguei sobre a sua relacdo de devota com o
divino, e quais suas motivacdes para tomar para si uma responsabilidade tdo grande de
uma das festas mais importantes da paroquia e da cidade, em que € necessario um

esforco imenso. Ela diz:

Eu tive uma graga muito grande alcancado com ele, pois quando meu
marido teve céncer, estava em tratamento € 0 meu neto, estava
perdendo a vista, ele tinha uns treze anos. Quando estava na missa eu
comecei a louvar muito e pedi ao Divino Espirito Santo, 0 meu neto
tinha que ir na segunda para Sdo Paulo operar a vista, se ele ndo
perdesse a vista eu ia fazer de tudo para trabalhar para ele, e 0 meu
marido ficasse curado, pois quando meu marido fosse fazer a
radioterapia no Rio eu também pedia, eu dizia para meu marido que
ndo era o raio da radioterapia que ele estava recebendo, mas que era o
Divino Espirito Santo que estava fazendo a cura nele, entdo todo dia
gue ele ia para o Rio fazer a radioterapia aqui estava tendo a novena e
eu pedia ao Divino. Eu falei que ia fazer de tudo para um dia ser
festeira, ia trabalhar em dobro para ele, o Divino, mas que ele curasse
meu marido, mas eu tinha certeza que meu marido estava curado e que
meu neto fosse curado também, que ele ndo perdesse a vista. Deu tudo
certo elgl graca foi alcancado, entdo o Divino Espirito Santo para mim
é tudo.

Eu poderia fazer a mesma pergunta para todos nesse dia, mas percebi que isso era
consenso. Essa relacdo que Marcel Mauss descreve em seu ensaio recai bem na relacdo do
devoto com o Divino, a festa era 0 momento de retribuicdo pelas dadivas recebidas. Todos os
presentes na primeira reunido queriam fazer parte de uma comissdo e ajudar no que fosse
preciso. Era interessante visualizar a animac¢do da comunidade e a vontade de ajudar na

preparacdo da festa, independente da fundacdo, o importante era participar.

19 Entrevista realizada em 25/01/2015, festeira Conceico Candido.



Como ja mencionei, a Festa do Divino Espirito Santo é a festa religiosa mais
complexa e estruturada de Paraty, ndo somente por contabilizar o maior nimero de
pessoas como uma das festas religiosas do municipio, mas igualmente por se constituir
de intensa preparacdo pela comissdo coordenada pelas festeiras, durante todo o ano que
antecede a festa e reunir um conjunto grande de celebracdes, formas de expressao,
lugares, oficios, praticas e saberes.

O que também € necessario ressaltar é que sua realizagdo mobiliza uma
significativa solidariedade social, suscitando doagdes por parte dos fiéis, espontaneas ou
motivadas pela grande sociabilidade que esse evento traduz. Relacionado a essa
sociabilidade e a organizacdo da festa, entrevistei a secretaria de Cultura de Paraty,
estando no cargo desde maio de 2014, a senhora Cristina Maseda, devota do Divino,

nascida e criada em Paraty. Ela diz:

Bem, a festa do Divino é maior festa tradicional e religiosa de Paraty,
porque é uma cultura que ja tem muitos anos, tem uma parte de
devogéo de entrega muito importante das pessoas e da forma de como
ela é realizada que é a partir da participacdo de toda comunidade para
realizar a festa. A festa do Divino vive em cada um dos paratienses,
nos realmente participamos da festa, acompanha as prociss@es... a
cidade vive esse clima da festa e todo mundo colabora de alguma
forma para que a festa aconteca, ou seja, fazendo um bolo pra bingo,
para ser vendido pelos festeiros, & doacdo de um frango, a doacdo de
um tecido, enfim, sempre de alguma forma a gente esta envolvida na
construcdo da festa.?’

Para comecar a compreender questdes relativas a sociabilidade, € necesséario buscar nos
estudos de Emile Durkheim suas contribuicdes para o estudo socioldgico. Durkheim em seu
livro: “As Formas Elementares da Vida Religiosa” (1989), analisando o sistema totémico na
Australia, busca compreensdo no sistema religioso, sendo assim, examina nas formas mais
simples e primitivas a caracteristica da realidade mais concreta dos signos e suas semelhangas
exteriores, 0 autor considera ser um estudo mais profundo de anélise. O que é importando no
ensaio de Durkheim para este trabalho sdo as compreensdes relativas a coletividade que permeia

0 pensamento coletivo religioso, ele diz:

A religido é uma coisa eminentemente social. As representacfes religiosas
sdo representacOes coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos séo
maneiras de agir que s6 surgem no interior de grupos coordenados e se
destinam a suscitar, sendo assim, a manter ou refazer alguns estados mentais
desses grupos. Mas, entdo, se as categorias sdo de origem religiosa, elas
devem participar da natureza comum a todos os fatos religiosos: também elas

2 Entrevista realizada em 6/2/2015 com a Secretaria de Turismo Cristina Maseda.



devem ser coisas sociais, produtos do pensamento coletivo (DURKHEIM,
1989, p. 16).

Acho interessante como Durkheim consegue traduzir bem a ideia de coletividade
e de Igreja, acredito que esses dois fatores, assim como o autor conclui, estdo ligados
intimamente, e um ndo pode viver sem o outro. A necessidade de se conseguir traduzir a
ideia de coletivo torna-se clara na tentativa e na necessidade da participacdo de todos na

construcdo da festa do Divino, Durkheim diz:

[...] uma religido é um sistema solidario de crencas e de préaticas relativas a
coisas sagradas, isto é, separadas, proibidas, crengas e praticas que rednem
numa mesma comunidade moral, chamada igreja, todos aqueles que a elas
aderem. O segundo elemento que participa assim de nossa defini¢do ndo ¢
menos essencial que o primeiro, pois, a0 mostrar que a ideia de religido é
insepardvel da ideia de igreja, ele faz pressentir que a religido deve ser uma
coisa eminentemente coletiva (DURKHEIM, 1989, p. 32).

Durkheim, apesar de ndo analisar diretamente as festas religiosas, traduz a
importancia das cerimonias religiosas nos grupos reunidos, na coletividade. O autor

considera um culto positivo alguns rituais como as festas religiosas. Ele diz:

Com efeito, por mais escassa seja a importancia das cerimonias
religiosas estas colocam a coletividade em movimento; os grupos se relinem
para celebra-las. O seu primeiro efeito é, pois, o de aproximar os individuos,
de multiplicar os contatos entre eles e de torna-los mais intimos. O que se
constitui essencialmente o culto é o ciclo das festas que voltam regularmente
em épocas determinadas. Estamos agora preparados de onde provém essa
tendéncia para a periodicidade; o ritmo a que obedece a vida religiosa apenas
exprime o ritmo da vida social, e dele deriva. A sociedade ndo pode reavivar
0 sentimento que tem de si mesma, sendo com a condicdo de se reunir. E a
essas alternéncias necessérias que corresponde a alternancia regular dos
tempos sagrados e dos tempos profanos. Como, originalmente, o culto visa,
pelo menos aparentemente, a regularizar o curso dos fendmenos naturais, o
ritmo da vida cdsmica imprimiu a sua marca sobre o ritmo da vida ritual. E
por isso que durante muito tempo as festas eram sazonais (DURKHEIM,
1989, p. 419).

Pela perspectiva durkheimiana, podemos compreender a dialética do coletivo e a
concepcao da festa como um culto positivo, um ritual que une toda a comunidade de
Paraty. O autor relata que a propria concepcdo de cerimonia religiosa desperta
naturalmente a ideia de festa, pois tem a ideia de aproximar individuos, colocar em
movimento as massas e suscitar, assim, estado de efervescéncia. Durkheim também
analisa a importancia desse movimento coletivo para a religido, sendo assim, a
importéncia do sentimento de Igreja reunida, de comunidade. H& um entendimento

entre o pensamento de Durkheim e de Marcel Mauss. Podemos perceber que Durkheim



também relata que had uma logica nessa troca de favores entre o fiel e a divindade. Ele

fala que:

A verdadeira razdo de ser dos cultos, ndo excluidos os mais materialistas na
aparéncia, na deve ser procurada nos gestos que prescrevem, e sim na
renovacdo interior e moral que esses gestos contribuem para determinar. O
que o fiel realmente da ao seu deus, ndo séo os alimentos que coloca sobre o
altar, nem o sangue que faz escorrer de suas veias: é 0 seu pensamento. Nao
se deixa de ser verdade que entre a divindade e os seus adoradores ha troca
de beneficios que se condicionam mutuamente (DURKHEIM, 1989, p. 430).

Interessante foi participar dessa primeira reunido de formacdo da Comissao da
festa do Divino; o estar junto gera realmente algo diferenciado na percepc¢éo da ideia de
coletivo. A unido dessas pessoas e a vontade de ajudar no que for preciso, da uma
dimensdo que, em geral, observamos dentro da Igreja, nesse caso mais especifico na
confeccdo da festa de Paraty que percebemos melhor essa ideia. E a necessidade de se
reafirmar como integrante de um conjunto, ndo sO para si, mas se mostrar como
comunidade para todos.

Na entrevista que realizei com D. Filhinha percebemos melhor essa ideia, a
importancia da forca do coletivo, uma das devotas mais antigas na cidade, tem uma
ligagdo com o Divino especial, ela mesma diz que foi por ideia prdpria, junto com uma
amiga ja falecida, que comecou a tradicdo de venda de doces e salgados para angariar
dinheiro para a festa, isso ha trinta anos, hoje € um dos meios mais importantes para se

conseguir dinheiro. Sobre a festa de 2015 ela diz que:

Serd um periodo de alegria, é uma festa que nos desprendemos muito,
nos doamos muito, eu tenho que ir todos os dias para participar, séo
momentos essenciais na vida do cristdo, o cristdo, aquele verdadeiro
cristdo, sabe que é importante estar presente e ajudar no que for
preciso. A festa esse ano vais ser muito boa, as festeiras sdo sete, sete
mulheres e sete dons, e elas sdo 6timas, gostam de trabalhar e a
comunidade vai ajudar.”*

Podemos entdo considerar que essa necessidade de estar junto num ritual, como
é 0 caso da festa, € um meio pelo qual o grupo se reafirma periodicamente, sobre isso
Durkheim diz:

2L Entrevista realizada em 19/02/2015, com Benedita Vieira de Oliveira, mais conhecida como D.
Filhinha, uma das integrantes da comissao do Divino.



Homens que se sentem unidos, em parte pelos lacos de sangue, mas mais
ainda por uma comunidade de interesses e de tradicGes, relnem-se e tomam
consciéncia da sua unidade e de tradi¢des, reinem-se e tomam consciéncia da
sua unidade moral. Porque, em um como em outro caso, esse sentimento é
constituido das mesmas impressfes de seguranca, e de respeito despertadas
nas consciéncias individuais por essa grande forca moral que os domina e que
0s sustenta: a forca coletiva (DURKHEIM, 1989, p. 461).

A primeira preocupacdo das festeiras € angariar fundos para a festa, uma das
estratégias mais usadas é a venda de doces e salgados; tudo que é vendido vem de
doacdo. Existe uma comissdo que fica responsavel por fazer e vender os doces e
salgados na cantina da paroquia, praticamente funciona todos os finais de semana do
ano inteiro. Nao sé isso, também ha os bailes dancantes, o show de prémios que
ocorrem préximos ao inicio da festa, as doacdes de toda comunidade sdo fundamentais,
principalmente para a distribuicdo de comida que ocorrem no sébado no periodo da

festa.



Figuras 4 — Angariacdo de Recursos para a Festa do Divino de 2015.%
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E interessante salientar que praticamente a festa acontece, em relagdo aos meios
materiais da confecgdo, ndo pelo dinheiro arrecadado nessas trés formas, mas sim pela
doacgdo da comunidade, praticamente tudo na festa é doado, principalmente com relagdo
a comida, bebida e aos doces que sdo ofertados para os dias da festa. Esses encontros e a
venda de doces tém outra relacdo com a festa, além do simples fato de arrecadar o
dinheiro, acredito que seja uma forma de manter os lagos sociais estreitos durante todo o
ano. Nao é necessario s6 doar para a festa, tem que participar e mostrar que é da

22 Fotos de Janeiro de 2015, autor Diego Santos Barbosa. A primeira foto representa o cartaz de uma noite
dancante no sitio da festeira Celina Magalh&es. As outras duas fotos se referem a venda de doces e
salgados na cantina da Igreja Nossa Senhora dos Remédios, que funciona todos os fins de semana do ano.
Além desses dois meios de arrecadar dinheiro também houve o Show de Prémios em Abril de 2015.
Todos os prémios sdo de doacgBes que as festeiras recebem, e os doces e salgados também sdo todos
doados para a venda.



comunidade nesses encontros, e la que os lacos sdo estreitados e é onde todos se
reconhecem pela participacdo ativa e presencial.

E necessario citar o trabalho de George Simmel: “Questdes Fundamentais da
Sociologia” (2006), em que o autor analisa problemas singulares das diretrizes da
ciéncia da sociologia, principalmente relacionando ao conceito de “sociedade”, no qual
ele aprofunda o tema com a conexdo entre: saber, conceito e sociedade. Simmel
considera que a sociedade seria uma abstracdo indispensavel para fins praticos,
altamente Uteis para sintese provisorio dos fendmenos, mas ndo um objeto real que
exista para além dos seres individuais e dos processos que eles vivem (Idem, p. 8). No
terceiro capitulo o autor analisa o conceito de sociabilidade, sendo esta uma forma
autdnoma ou ludica da sociacéo. Ele diz que:

Quando os homens se encontram em reunides econémicas ou irmandades de
sangue, em comunidades de culto ou bandos de assaltantes, isso é sempre 0
resultado das necessidades e de interesses especificos. S6 que, para além
desses contetdos especificos, todas essas formas e sociagdo sdo
acompanhadas por um sentimento e por uma satisfacdo de estar justamente
socializados, pelo valor da formacdo da sociedade enquanto tal. Esse impulso
leva a essa forma de existéncia e que por vez inova os conteldos reais que
carregam consigo a sociacdo em particular. Assim, como aquilo que se pode
chamar de impulso artistico retira as formas de totalidade de coisas que lhe
aparecem, configurando-as em uma imagem especifica e correspondente a
esse impulso, o “impulso de sociabilidade”, em sua pura efetividade, de
desvencilha das realidades da vida social e do mero processo de sociacéo
como valor e como felicidade, e constitui assim o que chamamos de
“sociabilidade” em sentido rigoroso (SIMMEL, 2006, p. 64).

Essa sociabilidade descrita por Simmel é o que ocorre nesses encontros que sao,
antes de tudo, para reunir os membros da comunidade, sdo nesses encontros que todos
se reunem sobre este “impulso de sociabilidade” (idem, p. 22), momento de estar junto
enguanto comunidade e para a concretude de um mesmo objetivo. A preparacdo da festa
e sua realizacdo, que ddo forma e constréi essa unidade entre 0os membros, sédo
motivacOes concretas que formam essa sociabilidade. O autor define este conceito
como:

Tomando por base as categorias socioldgicas, defino entdo a sociabilidade
como a forma lidica de sociagcdo, e — mutatis mutandis — algo cuja

concretude determinada se comporta da mesma maneira como a obra de arte
se relaciona com a realidade (SIMMEL, 2006, p. 65).

A festa entdo, pela perspectiva do autor, é este impulso sociavel ou substancia
essencial para a sociabilidade, em que cada individuo deve garantir no outro aquele
maximo de valores sociaveis (alegria, vivacidade, liberacdo), compativel com o maximo
de valores recebidos por esses individuos, sendo assim, uma democracia da
sociabilidade, na qual a alegria do individuo estd totalmente ligada a felicidade dos

outros. Isso s6 se da no impulso socidvel, no encontro, no estar junto coletivo, nesses



momentos fundamentais que ndo se baseiam na conquista material, mas sim no desejo
da associacao entre os iguais, com simetria e equilibrio entre os membros, o reconhecer
da comunidade em os seus, tornando-se socialmente iguais nesses encontros.

Vimos até aqui que a religido, segundo Durkheim (1989), configura-se como
representacdo social eficaz, e que o ato de efervescéncia coletiva da sociedade, no caso
aqui estudado a religiosa, nada mais é do que a celebragdo da propria sociedade.
Trazendo essa estrutura para a presente discussdo, no ato da confeccdo, a festa
configura-se como um momento/estado liminar, pois suspende simbdlico e
temporariamente, os status estabelecidos cotidianamente. Os status sdo suspensos e uma
atmosfera de interacdo se faz presente.

Estive presente em Paraty para o segundo encontro que ocorreu em agosto de
2014 na Paroquia Nossa Senhora dos Remédios, nessa reunido, com um numero menor
de pessoas, em torno de cinquenta estavam 0s responsaveis pelas comissdes e alguns
devotos que queriam acompanhar a reunido. Nesse encontro, também se discutiu o
cronograma de atividades religiosas, a escolha do cartaz da festa, mais formas de
arrecadar recursos, a escolha do imperador e sua corte, a contratacdo da folia e a banda
de musica que acompanharia o festejo e como se daria a relacdo entre o poder publico e
a sua participacao na festa. O cartaz da festa tem como funcédo divulgar a festa na cidade
e arrecadar mais recursos, colocando nos cartazes os patrocinadores, porém ndo podem
deixar de ter elementos tradicionais da festa. Esses cartazes também sdo vendidos para
turistas e na Igreja, e as camisas também tém a mesma finalidade, muitas sdo vendidas
nos dias de festa.

A elaboragdo do programa religioso é de suma importancia para festa e é discutido
nessa reunido junto com os presentes, mas toda responsabilidade de escolha fica com as
festeiras. Sao resolvidas as hora das novenas e quem sera da Comissao de Liturgia, que
escolhe um tema central para festa, junto com temas auxiliares durante as novenas.
Também sdo decididas em quais casas as bandeiras passam o pernoite no periodo da
festa. Existe uma tradicdo em deixar uma bandeira do Divino cuja residéncia for
solicitada pelos devotos com as festeiras. Em geral sdo casas de pessoas idosas ou
doentes, ¢ uma tradicdo antiga da festa essa “visita do Divino”, receber a bandeira ¢é
uma questdo de fé, honra e religiosidade. Essas bandeiras que ficam na casa dos devotos
para o0 pernoite nos dias de novena durante a festa é conhecida como “Bandeira da
Promessa”, pois a sua visita se deve ao pagamento de promessa por uma graca recebida.

Em geral, os devotos que desejam permanecer com uma bandeira vao falar direto com



as festeiras para essa possibilidade. O programa foi disponibilizado para comunidade
antes da Pascoa de 2015, essa é a tradicdo da festa, antes do levantamento do mastro,
também é disponibilizado as camisas para venda e o cartaz da festa. Este assim ficou

decidido pelas festeiras:



Figuras 5 - Programacao Religiosa da Festa do Divino de 2015
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A Programacdo Religiosa dos nove dias da festa ficou dessa forma:

S DIR 1503 - SEXTA-FEIRF,

06h - Alvorada festiva de abertura

12h - Repicar dos sinos

18h30min - Oracao do Ter¢o

19h - Saida das bandeiras da residéncia da festeira Ana Bridi,
onde estara montado o Trono com a Coroa, no bairro da
Chacara, onde juntamente com todas as comunidades
sequirao em procissao para a Igreja Matriz

19h30min - Missa Solene com Ladainha, dando inicio a Festa com

a entronizacao do Resplendor do Divino Espirito Santo
Celebrantes: Pe. Roberto e Pe. Milton
Equipe de Liturgia: Dominus - Comunidade Nossa Senhora dos
Remédios - Centro

Equipe de Animacao: Comunidade Santa Cruz - Varzea do Corumbé

Ofertério: Todas as Comunidades

Oferta do quilo: Biscoito

&S DR 105 - SABADO

15h - Missa dos Enfermos

18h30min - Oragao do Ter¢o

19h - Saida das bandeiras passando pelas residéncias de: Dona
Joaquina no bairro llha das Cobras, Nilson Carvalho,
Aparecida Ramiro e da festeira Conceicao Candido no bairro
Parque da Mangueira, para apanhar a Bandeira da Promessa

19h30min - Santa Missa e Ladainha

Celebrante: Pe. Milton

Equipe de Liturgia: Sao Pedro e Sao Paulo - llha do Aratjo

Equipe de Animacao: Emanuel - Comunidade Nossa Senhora dos

Remédios - Centro
Ofertério: Comunidades Sao Vicente de Paulo - Sertao do Taquari e
Nossa Senhora dos Remédios - Corumbé
Oferta do quilo: Feijao

&S DRTI05- DoMINGo

18h30min - Oragao do Terco
19h - Saida das bandeiras passando pela residéncia de Maria
Aparecida no Condominio Morada das Flores para apanhar
a Bandeira da Promessa
19h30min - Santa Missa e Ladainha
Celebrante: Pe. Roberto
Equipe de Liturgia; Kairés - Comunidade Nossa Senhora dos
Remédios - Centro
Equipe de Animagao: Sagrado Coragéo de Jesus - Comunidade
Nossa Senhora dos Remédios - Centro
Ofertorio: Comunidades Nossa Senhora da Penha - Penha e Sao
José - Corisco
Oferta do quilo: Macarrao

ESS DIR 16103 - SEGUNDA-FEIRR

18h30min - Oragao do Terco

19h - Saida das bandeiras passando pelas residéncias de: Lenise
Coelho e Alice Maria da Conceicao no bairro Patitiba, para
apanhar a Bandeira da Promessa

19h30min - Santa Missa e Ladainha

Celebrante: Pe. Marcelo - Ubatuba/SP

Equipe de Liturgia: Comunidade Sao Roque - Sao Roque

Equipe de Animacao: Comunidade Nossa Senhora das Gracas -

Patriménio
Ofertorio: Comunidades: Santana - Cabral e Sao Joao Batista -
Ponte Branca
Oferta do quilo: Leite

&S DIR 19105 - TERGA-FEIRE

18h30min - Oracao do Tergo

19h - Saida das bandeiras passando pelas residéncias de: Inacia
Augusta de Oliveira e Rosa Maria de Moura da Silva no
bairro Chécara, para apanhar a Bandeira da Promessa

19h30min - Santa Missa e Ladainha

Celebrante: Pe. Cicero - Japuiba

Equipe de Liturgia: Comunidade Nossa Senhora da Penha - Taquari

Equipe de Animacao: Comunidade Sao Francisco de Assis -

Chécara
Ofertorio: Comunidades Sao Joao Batista - Jabaquara e Santa
Cruz- Mamangua
Oferta do quilo: Arroz

& DIF 20105 - QUARTA-FEIRK

18h30min - Oragao do Terco

19h - Saida das bandeiras passando pelas residéncias de:
Zulmira Bullé e Edna Penha e Hospital Sao Pedro de
Alcéantara todos no bairro Pontal, para apanhar a Bandeira
da Promessa

19h30min - Santa Missa e Ladainha

Celebrante: Pe. Gilberto Stanisce - Jacuecanga - Angra dos Reis

Equipe de Liturgia: Comunidade Santa Cruz - Tarituba

Equipe de Animacao: Comunidade Nossa Senhora Aparecida-

Parque da Mangueira
Ofertério: Comunidades Sao Benedito - Campinho, Santa Luzia -
Ponta Grossa e Sao Judas Tadeu- Independéncia
Oferta do quilo: Agtcar




EES DIR 21103 - QUINTA-FEIRE

18h30min - Oracao do Tergo
19h - Saida das bandeiras passando pela residéncia de: Leda Barros
no bairro de Fatima, para apanhar a Bandeira da Promessa

19h30min - Santa Missa e Ladainha

Celebrante: Frei Janicio- Angra dos Reis

Equipe de Liturgia: Comunidade Sao Cristovao - Praia Grande

Equipe de Animacao: Comunidade Santa Cruz- Gradna

Ofertorio: Comunidades Sagrada Familia- Condado, Sao
Sebastiao - Pouso da Cajaiba e Sao Gongalo

Oferta do quilo: Fuba

EE DI 22103 - SEXTA-FEIRE

18n30min - Oracao do Tergo

19h - Saida das bandeiras passando pelas residéncias de:
Benedita Vieira de Oliveira e Rita Marques no Centro
Historico, para apanhar a Bandeira da Promessa

19h30min - Santa Missa e Ladainha

Celebrante: Pe: Camilo - Conceicao de Jacarei

Equipe de Liturgia: Comunidade Sao José Operario - llha das Cobras

Equipe de Animagao: Comunidade Nossa Senhora da

Conceicao - Barra Grande
Ofertério: Comunidades Nossa Senhora do Carmo - Laranjeiras
e Nossa Senhora da Conceigao - Paraty-Mirim
Oferta do quilo; Oleo

S  DIR 28/05 - SABADO

07h - Distribuicao de carnes aos mais necessitados - Cantina da
Paréquia
09h - Bando Precatério pelas ruas da cidade
12h - Bencao do almogo de confraternizacao do Espirito Santo -
Igreja Matriz
18h30min - Oragao do Terco
19h - Saida das bandeiras passando pela Pousada Gabriela no
bairro de Fatima e na residéncia de Fabricio de Jesus no
bairro da Chécara da Saudade, para apanhar a Bandeira
da Promessa
19h30min - Santa Missa e Ladainha com a Coroagao do Imperador
Celebrantes: Pe. Roberto e Pe. Milton
Equipe de Liturgia: Messe - Comunidade Nossa Senhora dos
Remédios - Centro
Equipe de Animacao: Grupos da Comunidade Nossa Senhora
dos Remédios - Centro
Ofertério: Insignias do Imperador
Oferta do quilo: Pé de café

& DOMINGO DE
DIR 21105 PETENCOSTES

06h - Alvorada Festiva
08h30min - Transladagao do andor com o Resplendor do Divino
Espirito Santo da residéncia da festeira Lucia Helena
Ferreira Dias, no bairro da Chacara, juntamente com
o Imperador e seus Vassalos para a Igreja Matriz
9h - Santa Missa Festiva
Celebrantes: Pe. Roberto e Pe. Milton
Liturgia: Festeiros e Comissao
Animacao: Kyrios - Comunidade Nossa Sra. dos Remédios - Centro
11h - Libertacao do preso na antiga cadeia
12h - Distribuicao de doces para as criangas pelo Imperador, na
Casa da festeira Ana Bridi, na Chacara da Saudade
17h - Santa Missa de Acao de Gragas com procissao, e anuncio
dos novos festeiros.
Celebrantes: Pe. Roberto e Pe. Milton
Equipe de Liturgia: Renovacéo - Comunidade Nossa Senhora
dos Remédios - Centro
Equipe de Animacao: Sagrado Coragao de Jesus - Comunidade
Nossa Senhora dos Remédios - Centro

PEDIMOS AS MAES QUE TRAGAM SEUS FILHOS
VESTIDOS DE ANJO PARA A PROCISSAQ

TESOUIQ‘_)I[();%:

Paulo César Barros e Douglas Lamas

MENINO IMPERFDOR,

Mateus Candido

FESTEIRES:

ANA BRIDI, APARECIDA FERREIRA, CELINA MAGALHAES,
CONEICAO CANDIDO, LUCIA HELENA DIAS, MARIA TOLEDO E
TANIA BULHOES

Apos todo o processo de construcdo da festa pela comunidade, um dos meus

objetivos neste trabalho é tentar compreender qual é a influéncia do Poder Publico e da

Igreja neste cenério, quais suas interferéncias e interesses.



23 Entre o Religioso e o Secular: Os interesses e as

Responsabilidades no Cenério da Festa

Na festa do Divino tudo impressiona, desde o tom
vermelho, as procissfes, que sdo bem marcantes, tudo é
muito interessante. Para Paraty € um dos eventos mais
importantes, talvez ndo seja ainda um dos mais
importantes no sentido comercial, mas em um sentido de
agregar valor é o mais importante.?®

Para construir esse capitulo, valho-me como campo etnogréafico da discussao
sobre as transformacdes por que vém passando as festas religiosas, cuja paisagem
“tradicionalmente” popular encontra-se atravessada pela emergéncia de novos cenarios
e atores, como é o caso do apelo turistico e, sendo assim, de outras instituicdes no fazer
da festa. Reconhecer as feicdes ao mesmo tempo festivas, religiosa e turistica com que
vém se apresentando diferentes eventos, indica a necessidade de considerar a
pluralidade de vivéncias e intensidades, fazendo do evento uma area de experiéncias
variadas. Na esteira dessas analises, se destacam as pertinéncias e limites das categorias
com que sdo designados os atores envolvidos.

N&o so6 pela comunidade que a festa se realiza, tanto a Igreja quanto a Prefeitura,
de uma forma ou de outra, estdo presentes na construcdo e organizacdo. A festa de
Paraty esta presente no calendario cultural oficial das festas da cidade, tanto a secretaria
de cultura quanto a de turismo fazem as suas programacles que também sdo
distribuidas: a Religiosa, distribuida pela Igreja, a Recreativa, que é de responsabilidade
da Secretaria de Turismo e a Programacdo Cultural, que é de responsabilidade da
Secretaria de Cultura. Percebe-se que, além do fator religioso, outras trés programagdes
sdo distribuidas no periodo da festa.

Essas trés programagfes comegaram a existir em 2013; antes disso so existia a
Religiosa e a Recreativa que, em geral, eram de responsabilidade da Prefeitura, que
pagava o show no dltimo domingo da festa, dia de Pentecostes. A cidade era enfeitada
com bandeiras vermelhas e brancas e pagavam tanto para a Banda Santa Cecilia quanto
a Folia para tocarem na festa. Antes de 2013 ndo havia uma interferéncia direta da
Prefeitura, como é atualmente. Cristina Mesa, a secretaria de cultura de Paraty relata

essa mudanca:

% Entrevista realizada em 16/02/2015 com Wladimir Santander, secretario de turismo de Paraty.



Existe um diélogo, isso ficou mais direto desde o ano passado, nds
fazemos uma reunido com toda paroquia, com todas as comissdes da
festa e os festeiros junto com o padre na secretaria de cultura, em que
ja se sai um documento com os pedidos para 0 ano todo, para cada
uma das festas religiosas, mas a festa do Divino atualmente que é a
gue mais dinheiro é repassado pela Prefeitura, isso para as caixas de
foguete, palco, show, toda parte que é da secretaria de cultura, entdo ai
sai um documento, e fica pré-definido que a secretaria de cultura paga
a banda Santa Cicilia, a folia, entdo tem uns acordos que variam. A
secretaria de cultura fica com toda a parte cultural, também ajuda na
parte da decoracdo, entdo sdo elementos que a secretaria contribuiu,
mas a parte toda de shows e infra-estrutura fica com o turismo, ficou
definido assim e, por enquanto esta, é algo que precisa dialogar mais
para ndo perder as caracteristicas de festa cultural de Paraty, enfim,
que ndo cresca demais.?*

Figuras 6 - Programacéao Cultural e Recreativa da Festa do Divino
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Interessante relatar que em nenhum momento eu presenciei alguma reunido entre
a Prefeitura e a Comisséo da festa. As festeiras confirmaram-me que nenhuma reuniéo
tinha sido proposta por parte de alguma secretaria, apesar de ter trés programacdes na
festa, a Igreja sO distribui a programacéo Religiosa e as duas secretarias distribuem a
Recreativa e a Cultural durante os dias da festa no Centro Histérico, mesmo havendo
um diélogo entre a Igreja e Prefeitura para organizagdo da festa.

O secretario de turismo Wladimir Santander, também devoto do Divino e

morador de Paraty, relata esse dialogo e as responsabilidades na entrevista. Ele diz:

Existe uma relacdo de planejamento entre a Comissdo e a Prefeitura,
melhorou bastante isso desde o ano passado. A Comissao se apresenta
para a secretaria e a secretaria faz seu planejamento e em comum
acordo com essa comissdo. De maneira pratica vocé tem a parte da
Igreja, a parte litdrgica e tudo que acontece |4 dentro da Igreja. Tem a
parte da programacdo cultural, de responsabilidade da Secretaria de
Cultura, onde ha coisas das tradicdes de Paraty na festa, dancas,
bonecos de pano, e tem a parte da Secretaria de Turismo, onde a
mesma se responsabiliza, principalmente, com a praca de alimentacao.
Estamos melhorando essa questdo estrutural da festa, antigamente era
feito por meio de quermesse e era também responsabilidade da Igreja.
Trouxemos uma inovagdo que foi requalificar, mais para o aspecto de
visual e da higiene. A gente fazia toda essa parte e quando vocé ia
para parte de quermesse era muito ruim, o ambiente ndo era
compativel com a festa. E dessa forma que a gente tem essa relagio
entre comissdo de festas, secretaria de cultura e do turismo.?

Podemos considerar que, de alguma forma, as atua¢es das midias e dos interesses
vinculados ao comércio turistico, como o0s setores responsaveis pelos dominios puablico,
turistico e cultural, sdo evidéncias das modalidades decisivas nesse intercambio, disso
ndo ha duvida. Podemos considerar que sdo interesses multiplos que se formam em
torno da Festa do Divino. Esses interesses se regulam entre os ‘“agentes” e
“organizadores” das festas, grupos interessados em comercializar a participacdo do
“publico” situado em fronteiras de dificil entendimento, mas, certamente, passa pela
divulgacdo turistica e publicitaria e, como reconhece Maria Cavalcanti (2011, p. 85), ha
uma necessidade de se tornar “vendavel” a atragdo, em que € necessario um esquema de
comercializacdo, pelo menos, de transporte, hospedagem, alimentacdo e bebida. Esse
interesse por parte da Prefeitura gera novas estratégias para dar novos contornos a
festividade. Por essa perspectiva, verificamos isso em Paraty, principalmente em relagédo

as quermesses, feira que ocorria no patio da Igreja da Matriz nos nove dias da Festa do

% Entrevista realizada em 16/02/2015 com Wladimir Santander, secretario de Turismo de Paraty.



Divino. O padre alugava o patio da Igreja para os feirantes venderem seus produtos e
todo o dinheiro arrecadado era revestido para a Igreja, ndo havia nenhuma interferéncia
da Prefeitura em relagdo a isso, mas em 2013 essa relacdo se altera. H& um interesse
direto da prefeitura no fazer da festa, tornar um produto “comercial”, ndo digo isso em
um aspecto negativo, mas somente que o interesse da Prefeitura esta na obtencdo de
mais turistas para o evento, aumentando assim a receita no periodo da festa e com isso
h& uma tentativa de padronizar a festa do Divino, uma forma de se tornar a festa um
entretenimento turistico, ndo mais somente religioso. A tentativa de padronizacéo das
barracas, da venda de produtos, comida, bebida e a nova localizacdo para essa préatica se

alteraram, em 2015 ja obedecem a um novo padrdo para essas atividades:

Figura 7 — Regras para o P6lo Gastrondmico de Paraty®

0 Polo Gastronomico de Paraty em parceria com a Secretaria de Turismo organiza a praca de
alimentacéo da Festa do Divino em 2015.

(Quem pode participar
Empresas estabelecidas no segmento de alimentos e bebidas e pessoas fisicas residentes de
Paraty.

Como se inscrever

0s interessados devem preencher e entregar a ficha de inscricdo que esta disponivel na Secretaria
de Turismo (Centro Historico) ate o dia 4/05/2015. O atendimento sera feito pelo Rafael, na secreta-
ria, de 10has 12h e de 14h as 17h, de segunda a sexta, entre os dias 23/04 e 4/05. A inscricdo ndo

garante a vaga, todos os formularios serdo submetidos a avaliacdo do Polo Gastrondmico e Secreta-
ria de Turismo. Todos os selecionados serdo contatados para que possam seguir as proximas etapas.

Investimento

Todos os participantes selecionados deverdo pagar uma taxa de ocupac3o de solo de R$2.500,00 (em
holeto para pagamento no primeiro dia atil apas o término do evento) a Prefeitura Municipal de
Paraty, além de uma taxa de limpeza e manutenc3o da praca de alimentaco no valor de RS 300,00
fue sera paga ao Polo Bastronomico de Paraty ate o dia 12/05/2015.

Cada participante fica responsavel por custear a impressao e instalacgo do lefreiro de identificaco
do estande, que sera padronizado. sendo produzido na grafica Paraty Print. A arte do letreiro sera
produzida pelo Polo e estara disponivel na grafica a partir do dia 6/05/2015.

Maiores informacdes

Essa parceria na realizacdo da Festa do Divino visa requalificar o evento, e vem sendo aplicada
desde o ano passado com o intuito de firmar a Festa do Divino como a festa dos paratienses. Para
isso contamos com a criatividade dos participantes para que os cardapios sejam atrativos e conec-
tados com a cultura caicara. Seremos exigentes com questdes estéticas e higiénicas para que tudo
ocorra de forma harmonica. Todos deverdo usar uniformes segundo orientacdo do Polo. A disposi-
cdo de propagandas, cardapios e insumos/maquinario serdo também orieptadas'pelo Polo e Secre-
taria de Turismo. e

—

% Cartilha das regras da Secretéaria de Turismo para a adesdo ao Polo Gastrondmico na Festa do Divino.



A Igreja ndo arrecada mais dinheiro com a quermesse, agora tudo é arrecadado
pela Prefeitura. De antemdo, 0s nimeros revelam a aproximacéo do zoneamento espaco
e temporal do lddico daquilo que, na tipificacdo da atividade visando a satisfacdo do
“desejo de obtengdo de utilidades”, a partir da disposicdo de bens de servigos. Em
relacdo a esse aspecto, é necessario citar o autor Max Weber, que define como uma
“racionalidade formal” da administracdo de caréncias. Afinal predomina como critério a
aplicacdo consciente e planejada de meios, procurando prever calculadamente a
otimizacdo dos ultimos na perseguicao dos fins objetivados. (WEBER, 1974, p. 62)

E preciso lembrar que essa dindmica ocorre pelo crescimento da atividade
turistica no Brasil, ndo sendo uma caracteristica especifica de Paraty e a Festa do
Divino. Sendo assim, cada vez mais as atracGes turisticas se tornam de perfil financeiro
e obedecem a regulacéo fordista periférica do capital transnacionalizado, incrementada
desde a década de sessenta (ver FIORE, 1999, p. 33-34). O mercado de bens simbdlicos
ampliados tem suas margens igualmente estendidas, num instante em que a cultura
passa a ser encarada como alvo de investimento econdémico (ORTIZ, 1988, p. 112). A
materialidade turistica é alcada num patamar elevado e com ingeréncia no mundo da
vida cotidiana e diretamente em conluio com a lIdgica desenvolvimentista que se torna o
ideério hegemdnico no pais.

O quadro até agora eshogado sugere que, conjugadas por um leque de mediacGes
ao intimo da rede de consumo de bens culturais e servi¢os de entretenimento e lazer, as
festas populares regionais, como é o caso da Festa do Divino, ndo apenas se
interiorizaram no grande processo de modernizagdo e reordenacao societéria, também se
impdem como parte da complexidade social, para além dos lugares plenos da
delimitacdo das convivéncias ordenadas pela tradigdo comunal. Isso sob duplo aspecto:
se, de um lado, estdo diferenciadas no interior da esfera cultural, na qual interagem
tradicbes seculares do popular com a producdo cultural industrializada e com uma
tradicdo propria da modernidade, mas, de outro, se mostram amalgamadas ao que
chama Ortiz de memorias “nacional-popular” e “internacional popular” (ORTIZ, 1988,
p.182).

Observa-se a presenca do esquema que padroniza oS eventos, ao trazer o
operador institucional do entretenimento para o universo das praticas e aos modos de
classificar esses fazeres. Algo cuja manifestacdo se da, principalmente, na economia

semiotica da situacdo, na qual a montagem da festa espetaculo, combinando show, a



partir dos palcos e a organizacdo dos servicos de comidas e bebidas, estd na

contrapartida da énfase num diferencial capaz de manter a urea da tradi¢do regional.
Toda essa observacdo fica clara na entrevista que realizei com o Secretério de

Turismo, quando o indaguei sobre quais mudangas ocorreram com a festa por ter

recebido o titulo de Patrimonio Imaterial pelo IPHAN em 2013. Ele relata que:

Em relagdo ao fator financeiro ndo houve nenhuma mudanca.
Visibilidade sim, pois é mais um titulo, entdo vocé pode divulgar isso,
é um valor agregado a festa agora. Eu acho que se pode trabalhar
melhor com isso. Em 2014 nés ja melhoramos a festa no sentido de
recreagdo, entdo a gente consegue transformar isso no sentido que se
possa, é ruim falar isso, mas que se possa vender como produto
turistico. O titulo é um valor agregado porque faz parte de um grupo
muito seleto, tem um valor muito grande, entdo as pessoas comegam a
ter curiosidade de vir ver algo que é um patrimdnio, entdo é mais um
ponto a favor. E necessario fazer com que a festa cresca sem perder
sua originalidade.”

O Gréfico da Taxa de Ocupaco de Paraty posiciona novas estratégias da Prefeitura:?®

Figura8
Gréfico Taxa de Ocupagio / Média Prevista
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%7 Entrevista realizada em 16/02/2015 com Wladimir Santander, secretario de Turismo de Paraty.
%8 Documento Oficial da Secretaria de Turismo em relagdo a ocupacdo das hospedagens nas festas de
2013.




Acredito que esse investimento e interesse na Festa do Divino se d&o, por parte
da Prefeitura, para aumentar a receita no periodo da festa, padronizar as festas religiosas
para que, assim, obtenham mais turistas nos periodos de alta temporada do calendario
festivo da cidade. A taxa de ocupacdo na cidade no periodo da festa do Divino € baixa
em relacdo as outras festas. Acredito que esse dado € essencial para compreender uma
mudanga de posicionamento por parte da Prefeitura em 2014 e em 2015 principalmente.
E l6gico que esses interesses, que compdem a festa do Divino, entrardo em atrito em
determinados momentos, relatados no proximo capitulo.

Estive presente na segunda audiéncia publica na Camara Municipal de Paraty no
dia 17 de Maio de 2015, onde foi votado o projeto de lei: 019/2015 que torna a Festa do
Divino um Patriménio Material e Imaterial da cidade. O vereador Augusto Fortunato foi
responsavel pela criacdo da lei e abriu a discussdo sobre a importancia dessa lei, Em seu

discurso, ele diz:

Declaro a importancia da festa do Divino, fui procurado pelo padre
Roberto pela necessidade do municipio reconhecer a festa, além do
reconhecimento nacional pelo IPHAN. A comunidade evangélica
também solicitou o ministério publico em relagdo a imposicdo e a
lembranca que o Estado é laico, mas isso foi arquivado, foi um
desrespeito enorme pelo simples projeto da comunidade evangélica,
mas peco 0 apoio de todos para a aprovacdo desse projeto aqui na
casa.”

Interessante notar o atrito em relagdo aos grupos evangélicos e a comunidade
catblica sobre tornar a festa patrimonio imaterial e material da cidade. Isso demonstra a
problematica entre esses dois segmentos na cidade; nem todos sdo favoraveis a festa do
Divino e a sua realiza¢do no Centro Histdrico, principalmente pelo dinheiro que comeca
a ser investido pela Prefeitura e toda sua movimentacdo na cidade, quando relato
comunidade na festa do Divino eu me refiro a comunidade cat6lica, principalmente a
que vive no Centro Histdrico. Sempre havera entraves aos trabalhos com o conceito de
sociabilidade, pois s@o grupos diversos que tém interesses multiplos. A festa, que agora
ja é um Patrimdnio da cidade de Paraty, todos os vereadores votaram a favor do projeto,
tenderd, acredito eu, a receber mais investimento da Prefeitura e haverd, com essa lei,
uma interferéncia maior da Prefeitura para a festa nos préximos anos.

Uma de minhas entrevistas foi com Jefferson Nubile, devoto do Divino e

regente da Banda Santa Cecilia, com 32 anos a frente da banda que toca em todos 0s

 Transcrigdo do discurso do vereador de Paraty Augusto Fortunado do dia 15/05/2015 da Audiéncia
Pdblica na Camara de Vereadores de Paraty.



festejos religiosos da cidade, inclusive na Festa do Divino. Entrou na banda com 12
anos de idade, pois seu pai era 0 antigo regente, sendo o mais antigo da banda
atualmente. Jefferson é um dos que veem essa interferéncia cada vez maior da

Prefeitura, como algo prejudicial a festa, Ele relata que:

A relacdo é muito dificil e complicada. Hoje a estrutura da Igreja, da
paréquia, estd tdo presa essencialmente e exclusivamente a parte
litirgica do que a parte profana que fica com a Prefeitura, a festa hoje
acaba sendo delegada por outros setores e ndo pela Igreja. Essa
influéncia externa vem com o interesse no turismo [...] Sou contra
isso, essas influéncias exteriores na festa. Antigamente nao tinha isso,
antes eram as pessoas que saiam da missa e essas eram as pessoas que
promoviam a festa, eram os personagens da festa, hoje ndo, hoje tém
muitos turistas e a coisa se sofisticou e ficou muito caro para a
prépria comunidade. A festa hoje esta cada vez mais voltada para o
turista, ela acaba afugentando as pessoas de Paraty, as familias e 0s
casais de Paraty, para interagir dentro da festa ndo ha mais espaco.
Outro fator também é que as prdprias pessoas que montam esse
comércio da festa ndo sdo mais de Paraty, uma coisa que antigamente
era, entdo, hoje séo empresas e pessoas que vem de fora, sdo pessoas
do Rio de Janeiro que vem para ca4. E uma coisa que eu sempre falo
para as pessoas que sdo ligadas mais a Igreja e a Prefeitura, eu sempre
falo que o comércio de alimentos deveria ser de bares da cidade para
poder divulgar e apresentar os produtos de Paraty [...] merecia isso e
ndo o comércio de fora que fica dez dias e leva os lucros embora, 0
dinheiro que se gasta na festa ndo fica na cidade. mas como essa parte
é cuidada pela Prefeitura, as pessoas de fora da cidade que vém pagam
taxas altissimas para ter um local de venda na festa, entdo é um
comércio, a Prefeitura ndo estd preocupada com a qualidade da festa,
eles estdo preocupados em receber esse valor.®

Outra esfera que deve ser analisada é em relacdo a Igreja, como ela participa no
fazer da festa, sua relacdo com a comunidade, as festeiras e setor publico. O padre
Roberto, paroco de paroquia Nossa Senhora dos Remeédios de Paraty, revela a

importancia na festa e sua esfera de influéncia na sua confeccdo. Ele relata:

A dindmica é a seguinte: a festa do Divino concede ao festeiro a
autoridade. No passado, quando o padre ndo era tdo presente, as vezes
0s padres vinham aqui s6 na época das festas, Paraty era um lugar de
dificil acesso [...] o festeiro € respeitado pelas pessoas, ele tem um
voto de confianga impressionante, as pessoas fazem doagdes em
espécie mesmo para o festeiro que eu fico impressionado, entdo eu,
como paroco, nesses tempos modernos, ndo posso quebrar essa
autoridade do festeiro, eu respeito a autoridade do festeiro, ele tem
desejos, sonhos para realizar na festa dele, entdo € claro que ele tem
um limite, mas o0 que a gente tem conseguido é que o festeiro converse

% Entrevista realizada em 10/05/2015, com o maestro da Banda Santa Cecilia Jefferson Nubile.



comigo [...] entdo existe um didlogo bom nisso, eu respeito o festeiro
como tal e ele também respeita a autoridade do paroco, tudo é
conversado, tudo é dialogado, entdo as vezes, por exemplo, 0 meu
papel € um pouco de moderador, pois existe um grande perigo
enguanto isso, eu estou em Paraty ha quatorze anos e eu detectei o que
tem acontecido nessas festas, ndo s6 do Divino, é a vaidade, pois as
vezes um festeiro quer competir com outro festeiro, entdo o meu papel
é trabalhar com eles a partir da espiritualidade, o sentido mais
profundo da nossa festa que ndo é competicdo, que nao é vaidade, se
ndo vocé queima o dinheiro todinho. Quem manda mesmo na festa é o
festeiro, sem ele a festa realmente nio aconteceria.™

Quando compareci as reunides em Paraty junto as festeiras ou com a Comisséo
da festa, em nenhum momento o padre Roberto esteve presente, nem mesmo para
discutir a programacao liturgica da Festa do Divino, aparecendo somente nos dias finais
da festa.

Pelo seu discurso, nota-se a importancia das festeiras na organizacdo. O padre

também relata o papel da Prefeitura na festa:

A parte da Prefeitura é mais na questdo da infraestrutura, porque a
festa é toda feita pela Igreja, pelos festeiros, mas em relacdo as
barraquinhas e o0s shows entdo a prefeitura tem também a
responsabilidade dela, pois a festa é para toda cidade. E agora a
Prefeitura estd pensando mais em atingir os turistas, que vém muito
aqui pro final da festa, mas existe um didlogo sim entre a Igreja e a
Prefeitura.®

Outro fator interessante na entrevista que realizei com o paroco Roberto € em
relacdo a aspectos do sagrado e do profano que se realizam na festa, e se o padre
verifica, por este angulo, uma separacdo entre o que € sagrado e o que é profano,
perguntei como ele percebe toda a dinamica da festa. O padre diz que:

Na verdade pra gente é até dificil separar um pouco, fazer essa
separacdo, pois, 0 que seria 0 sagrado? Seria aquilo que motiva a
festa, o sentido religiosa da festa, que € a celebracdo de Pentecostes,
que esta na biblia em Atos capitulo 2, que é a vinda do Espirito Santo
sobre o0s apostolos, entdo toda a Igreja, no mundo todo, celebra esse
momento litirgico que a gente considera como sendo 0 nascimento da
Igreja [...] a gente tem elementos culturais que foram se agregando a
festa e que pra nds hoje ndo tem conflito nenhum. Eu fico até com
dificuldade de dizer que esses elementos que foram agregados néo
momentos religiosos [...] e a gente consegue perfeitamente ver que

3! Entrevista realizada em 11/02/2015 com o paroco Roberto da Matriz de Nossa Senhora dos Remédios
em Paraty.
%2 1dem.



esses elementos sdo religiosos. Deus quer fartura, Deus quer partilha,
Deus quer alegria, a gente quer que o Divino Espirito Santo reine
verdadeiramente em nossa vida, sobretudo na vida dos jovens, enfim,
conflitos, nesses aspectos que eu levantei aqui, ndo existem. Eu acho
gue todos esses elementos que compdem hoje a festa do Divino é que
dio a riqueza da festa.*

Acredito que, com esses depoimentos, fica clara a ‘mistura’ entre as
responsabilidades da esfera publica e religiosa que interferem de um modo ou de outro,
em todo o processo, principalmente, cada vez mais, no poder publico, pois as festas séo
como uma analogia de um caleidoscépio, multiplos interesses, perspectivas e emocoes,
tanto por parte da Igreja quanto da Prefeitura e do devoto.

Como observou Mary Delpriore:

A festa efetivamente possibilitava ao grupo social o confronto de prestigio e
rivalidades, a exaltacdo de posi¢des e valores, de privilégios e poder. Tudo
reforcado pela ostentacdo do luxo e distribuicéo de larguezas. O individuo ou
o0 grupo de familia afirmavam com a sua participacdo nas festas publicas seu
lugar na cidade e na sociedade politica (1994, p. 37).

A festa € o momento de afirmacdo e seu lugar na cidade, momentos que
demarcam a posi¢do do grupo e do individuo na sociedade, momentos de efervescéncia.
Essa disputa de espaco, poder e territorio que fazem as instituicdes se movimentarem
pelo controle do processo produtivo da festa. Para aprofundar mais o tema é interessante
problematizar o que é uma festa, principalmente o que é uma festa religiosa e quais

conceitos estdo imbricados nesta dialética.

2.4 O Anuancio da Festa e a Demarcacdo do Tempo e do Espaco: O

Levantamento do Mastro

A festa é muito mais do que a festa — Jean Duvignaud (1984)

As festas no Brasil misturam religiosidade, cultura e tradi¢cdo, confirmando seu
carater polivalente ndo sé em seus gentilicos como também em suas efervescéncias

coletivas. Em toda a sua extensdo, de Norte a Sul desse pais, inUmeras festas encantam,

%3 Entrevista realizada em 11/02/2015 com o paroco Roberto da Matriz de Nossa Senhora dos Remédios
em Paraty.



pela performance, pelo colorido, pela alegria, pela religiosidade e principalmente pelo
enorme fluxo de pessoas que nelas se aglomeram.

N&o hé divida que a festa do Divino € um momento de ruptura do cotidiano, que
apesar de se inserirem nele pela regularidade ciclica com que ocorrem, € um momento
de renovacdo dos lacos com o sagrado, pelo cumprimento de promessas relativas a
gracas recebidas; sdo momentos de exaltacdo da fé humana, da forca e mistérios
divinos; € um momentos de reforgo de lagos sociais e consumo comunitario de géneros
arrecadados para esse fim. Elas sdo, antes de tudo religiosas, pois o alvo da
manifestacdo é a divindade, aos quais se prestam homenagens e se dirigem pedidos, mas
¢ também importante momento de lazer da comunidade, que ao lado das rezas e
procissdes participa de divertimentos que completam a festa. Podemos também
considerar que € manifestacdo tradicional, obedecendo aos ensinamentos dos
antepassados, transmitidos informalmente pela observacdo, pelo gesto, pela fala, e
aceitos por todos.

Acredito que seja necessario ressaltar a importancia da temética sobre a festa,
tema que perpassa esta dissertacdo, pois as festas s&o momentos Unicos e exuberantes,
dao intensidade e ritmo as nossas vidas, religiosas ou ndo. As festas sdéo momentos de
compartilhamentos, da intensa troca de multiplos sentimentos. O meu interesse nessa
tematica se reflete na analise de que a festa ndo é somente um momento circunscrito e
delimitado no tempo e no espaco propostos, mas momentos provisorios e momentaneos,
sendo assim, Unicos.

O conceito de “festa” ndo é definido a priori; é cercado de polémicas e debates
nos meios académicos. Pode-se concluir que, “sua definicdo mexe com nossos valores,
com nossa Vvisdo de mundo”, sendo assim, “é¢ um palco no qual se defrontam diferentes
interpretacdes em sociedade” (GUARINELLO, 2001, p. 969-970).

O autor Jean Duvignaud, quando se debruga sobre esse tema, conclui que:

A Festa é uma acdo coletiva no curso da qual, de uma maneira imprevisivel e
ndo regulamentada pela repeticdo dos aniversarios, 0 homem, por um breve
instante, descobre que tudo se torna possivel, isto €, um momento que é um
desafio langado as normas que pretendem explicar o comportamento humano
— evolucdo, estrutura ou fungéo (1984, p. 9).

Existem varios autores que formularam teorias a respeito do conceito sobre
festas. Podemos citar Durkheim (1989), o qual conclui que a definicdo relacionada a

festa estd associada a religido, mas especificamente na concepcdo entre sagrado e



profano (p. 160). Compreender a festa como o excesso, talvez com alguma relutancia,
Emile Durkheim reconhece-o também, a seu modo funcionalista, quando escreve, a

certa altura de As Formas Elementares da Vida Religiosa, que:

[...] o estado de efervescéncia, no qual se encontram os fiéis que se reuniram,
traduz-se por movimentos exuberantes, que ndo sdo susceptiveis de serem
explicados por nenhum objetivo estritamente definido. Pulam, dancam ,
gritam e cantam e nem sempre é possivel entender o significado dessa
agitacdo. (DURKHEIM, 1989, p. 544)

Essa obra de Durkheim € considerada um marco tedrico essencial para a
interpretacdo de relaces entre as festividades e vida social e coletiva. Sua obra perpassa
sobre o papel desses eventos, na coesdo dos grupos que os celebram, em que provoca
um sentimento de pertencimento, assim como a ideia, trazida a luz pelo autor, de que
nas festas € a prdpria sociedade que esta sendo comemorada e refeita.

Em relacdo ao aspecto ritual da festa, existem dois autores que trabalham nessa
linha de raciocinio. Podemos citar: Van Gennep (1978) e Victor Turner (1974). Ha
também Callois, que considera que guerra e festa possuem estratégicas e etiquetas
iguais, e, sendo assim, marcadas pelos excessos, pela inversao, pelo dispéndio e pelo
gasto improdutivo, indices fundamentais para a definicdo do fenémeno festivo (1989, p.
237). A bibliografia é extensa sobre a temética.

Ao analisar os autores que trabalham esse conceito, 0 que se pode concluir pelas
leituras é que a festa ndo é algo inerte e cristalizado no tempo e no espago e nem
reproduzida por mera nostalgia ou tradicdo simplesmente. A festa, assim como a
cultura, é viva e dindmica. Em relacdo ao estudo da antropologia sobre festas, podemos
evidenciar que as festas, notadamente religiosa, marcam 0s tempos essenciais,
considerados culminantes, as mudancas de ritmo e de intensidade da vida coletiva, a
alternancia das passagens. Ainda ha as formas de sociabilidade e de solidariedade
coletiva e indicam as emogdes do coletivo.

Compartilho da proposta da autora Lea Freitas Perez (2012), quando diz que, o
que importa, em relagcdo ao tratamento dado ao estudo do conceito de festa, é ndo tentar
descrevé-la simplesmente, mas sim tentar compreendé-la. Uma das questdes primordiais
da autora, em seu livro: “Festa em perspectiva e em perspectiva”, era com relacdo a
como fazer entdo para ultrapassar a festa-fato e alcancar a festa-questdo, se é que se
quer e se pode fazé-lo. Léa Perez conclui que sdo necessario dois passos primordiais
para a compreensao da festa nessa linha de pensamento: o primeiro passo é tratando-a



ndo mais como fato eminentemente social (coisa), dotado de um contetdo especifico,
relativo a um determinado tipo de sociedade e/ou grupo e a um determinado tempo.
Logo, diferenciando o fato festivo (festa instituidas) do mecanismo festivo (imaginario).
O segundo passo é compreender a festa como questdo, isto €, como perspectiva. A festa
deixa de ser um objeto a ser descrito para tornar-se um mecanismo, isto é, do
imaginario: campo das percepgdes e das imagens da vida coletiva, que ndo se reduzem a
propria vida coletiva. (PEREZ, p. 40)

Creio que a partir dos caminhos preliminares, propostos por Perez, é possivel
apreendermos sobre o tema festa nas perspectivas propostas desse trabalho, a acdo da
festa como ato coletivo no fazer da festa, levado em consideracdo seu carater ladico e
seu carater solene na Festa do Divino em Paraty. .

A festa € 0 excesso, mas excesso, afinal, de qué? Essa € uma das indagac6es que
a autora Léa Perez tenta responder e nos da um esboco de definicdo. Ela entende festa
como: “a exuberancia manifestagdo coletiva de alegria, gozo ou jubilo, que decorre da
posse, ou esperanca da posse, de um objeto material ou simboélico”. (PEREZ, 2012, p.
45). Ndo ha festa individual, apesar de existirem alegrias individuais. Toda festa implica
comunhdo de sentidos. Toda festa, como enfatiza Léa, implica vinculo social.

Sobre essa relacdo entre festa e o excesso, Jean Duvignaud, em seu livro Fétes et
Civilisations (1973), também discorre sobre o conceito de festa e a sua realizagao,

estrutura e da sua fungdo. O autor conclui que:

A festa implica uma exploséo fora do sistema constituido, uma descoberta
das instancias que agem sobre o homem além da preméncia das institui¢bes
que o prendem a um conjunto estruturado. E a transgressdo é ainda mais forte
porque, situando-se fora de toda regra e de toda norma, ndo as quer violar. A
poténcia do inconsciente (¢a) coincide com a sua indiferenca. (p. 187)

Jean Duvignaud é um autor importante quando se estuda o tema festa; ele ainda

ressalta:

E o ato mesmo de producio da vida: ela “integra 0 homem na circulagéo
geral dos seres”, faz parte dos “atos sem finalidade, que ndo se reduzem ao
jogo, que ocupam um lugar imenso no tempo da vida dos homens, que
envelopa o que chamamos de ‘historia’ de uma trama sem a qual a historia
seria um jogo de marionetes...” Essa virtualidade que ¢ a festa, essa
experimentagdo do campo do possivel, coloca em agdo “solicitagdo que
animam os sentidos que a vida cotidiana ndo utiliza jamais. Ai comeca a
festa” (1973, p. 52).

Para Roger Caillois (1989) a festa € um “paroxismo a servigo da regeneragdo da

vida social” (apud PEREZ, 2012, p.24), uma celebragdao do elo, capaz de renovar



pactos, “¢ exuberancia de vida e vigor fecundante, e refor¢a a comunhao” (PEREZ,
2012, p.27). Para Durkheim (1989), a festa é uma reflexdo associada a religido,
distingdo entre sagrado e profano. Durkheim desenvolve a nocdo de efervescéncia
coletiva, que aparece quase como que um sinénimo para o termo festa. Caracteriza-se
como 0 momento em que a figura mais expressiva € a da coletividade. Para Jean
Duvignaud (1984) festa é o proprio ato de producdo de vida, uma vida com sentidos
diversos ao da vida cotidiana, logo, um campo de possibilidades, “relacdes humanas nao
instituidas, nas quais a fusdo das consciéncias e das afetividades substituem todo o
codigo e toda estrutura” (p. 59 apud PEREZ 2012, p. 35). Festa implica comunhao de
sentimentos, vinculo social, ndo é apenas geradora do tempo, mas também novas facetas
para a subjetividade. J& para Bataille (1973), festa é fusdo da vida humana. Para Mauss
(1974) e Van Gennep, festa possui presenca inevitavel na vida, seja ela coletiva ou
individual, ela marca os tempos fortes, tempos que necessitam de uma vivéncia
diferenciada, momentos de passagem ou transposicdo, momentos auge da vida de
intensidade.

A festa deve ser considerada como ato coletivo e extraordinario, pois instaura e
constitui outro mundo, outra forma de experiéncias da vida social, dai o0 mundo do
simbdlico, da virtualidade, marcada pelo ludico. Constitui também um tempo dentro de
outro tempo, por isso, extra-temporal, ora, no ambito da religido as festas sdo guiadas
por calendérios especificos, o tempo sagrado, o “eterno presente do acontecimento
mitico” (ELIADE, 1992, p.47), um tempo santificado.

Outra autora importante para esta pesquisa € Rita Amaral, pois também
compartilha desse ponto de partida, da interpretacdo de festa como dialogo da cultura.
Ela diz que:

A festa €, ainda, mediacdo entre os anseios individuais e coletivos, mitos e
histdrias, fantasia e realidade, o passado e o futuro, entre “n6s” e os “outros”,
relevando e exaltando as contradi¢des impostas a vida humana. Mediando
encontros culturais e absorvendo, digerido e transformando em pontes os
opostos tidos como inconcilidveis. A festa é mediacdo; didlogo da cultura
com ela mesma (2012, p. 75).

E necessario destacar outro trabalho de Léa Perez, em seu livro Festa, religido e

cidade. A autora destaca que:

O principio de organizagdo social que prevalece em nossa sociedade,
queiramos ou ndo admiti-lo, é o da plasticidade e do movimento. E



plasticidade, sdo traduzidos, no Brasil, através da festa. No passado, como
hoje, a festa é o espaco por exceléncia de reunido social, da assembleia
coletiva e de sociabilidade. Na festa a brasileira, 0o que importa, acima de
tudo, é a acdo, a participacdo ativa. O que vale e prevalece é a assembleia
efervescente, a exaltacdo geral. As festas religiosas, formas de espetaculo por
exceléncia, dizem respeito a uma maneira particular de viver o fato humano
em sociedade e de perceber o mundo (2011, p. 45).

O interessante nessa observacdo de Léa Perez é com o caréater participativo das
festas. O que importa acima de tudo é a participacdo, é isso que destaco como
fundamental na Festa do Divino, sendo essencial a participacdo acima de tudo. Perez
(2011) discorre que, de um modo ou de outro, e mais particularmente as festas
religiosas, tanto as do calendario litirgico do catolicismo romanizado quanto as do
catolicismo popular, sdo herangas coloniais, transposi¢des culturais do Velho para o
Novo Mundo.

As praticas religiosas contemporaneas sugerem fortemente que se trata de um
sagrado que nao atua de modo teoldgico, mas que enfatiza experiéncias ludicas em
plena sintonia com o espirito local e da tradicdo. Ou seja, a religido continua a atuar
sobre a vida, a ser fonte de sentidos e de experiéncias do transcendente e do mistério,
mas ndo necessariamente e unicamente sob as formas exclusivamente formais da
religido institucional e tradicional. Talvez fosse mesmo apropriado dizer que ndo se
trata mais da religido, mas de religiosidades, ou mais ainda, de sensibilidade
religiosamente moduladas (PEREZ, 2002).

Pelas anélises dos autores que pesquisam e trabalham a tematica festa, podemos
considerar uma linha de raciocinio mais nitida para compreender o carater polissémico e
dicotbmico da festa que, na maioria das vezes, estd associada ao elemento social.
Podemos considerar que a festa é: efervescéncia coletiva, interacdo dos devotos que se
unem em um objetivo comum; transgressdo das normas coletivas, nos papéis sociais que
sdo estabelecidos nos momentos festivos ou a auséncia deles e a superacdo das
distancias entre os individuos, isso em relacdo as reunides e todo o processo de

sociabilidade.



2.5 A Festa e a Religiosidade Popular

Outro conceito muito emblematico € de “religiosidade popular”, provavelmente,
um dos mais utilizados e debatidos dentro das ciéncias sociais e das ciéncias da religiéo.
Nesse caso, ndo se trata s6 de uma auséncia de consenso em respeito de mdltiplas
definicbes possiveis, se ndo que a falta, nos ultimos anos, de debates e novas investidas
de conceituacdo do termo.

Pela leitura dos muitos autores que trabalham com este tema — ver: Pace, 1987;
Levine 1992; Oliveira 1988; Sanchis 1998; Massolo 1994, compreendo que, para definir
religiosidade popular ndo seria suficiente referir-se apenas a Igreja, a seus dogmas ou a
qualquer outra denominacdo. Antes, é necessario analisar as praticas — designadas como
“religiosas” ¢ “populares” a partir de lugares empiricos especificos — como é 0 caso
dessa pesquisa circunscrita em Paraty - a partir dos fluxos que dao integridade a rede
que organiza o social e que nos permite dar conta desses “hibridos” da religido, politica,
etnia, masica, género, emocdes que constituem as praticas nativas. Os diversos autores
que se debrugcam sobre temas como: promessas, festas populares, novenas, milagres, o
culto aos santos, assim como das representacdes coletivas, em geral veem seus objetos
de interesse relacionados sob o conceito de religiosidade popular, embora muitas vezes
houvesse discussdes tedricas sobre este enquadramento, ndo conseguem se libertar
totalmente, acabando por adotéa-lo para designar o campo dos fenémenos com os quais
trabalham a falta de um nome melhor para engendré-lo (MENEZES, 2003).

A autora Renata Menezes em sua obra A Ben¢do de Santo Antdnio e a
“religiosidade popular” (2003), conclui que, o que realmente importa ndo é tentar
propor um termo alternativo a religiosidade popular. A autora preocupa-se em
incorporar a andlise as varias maneiras pelas quais os fenémenos socialmente
classificados de “religiosos” podem ser vividos, as hierarquias e escalas de valores que
0S perpassam, as tensdes que lhes séo constitutivas. Acredito, assim como autora, que 0
interessante nesta pesquisa ndo é propor um novo conceito ou problematizar o tema,
mas sim demonstrar, centrada na festa do Divino em Paraty, 0 processo de interacao
entre os diferentes agentes, que nos permitem perceber que, mais do que uma 0posi¢do

radical entre oficial e o extra-oficial somente, ou entre leigos e hierarquia, ha alternancia



de complementaridade e antagonismo, e um espectro de diferentes posi¢cdes em jogo na
celebracdo dessa bencéo (p. 55).

Um dos autores que detive a pesquisa foi o antropélogo Carlos Rodrigues
Brand&o, que em seu livro Deuses do povo (2007), observa que o sentido da festa € o de
separar 0 que deve ser esquecido — relegado ao siléncio do ndo festejado — daquilo que
“deve ser resgatado da coisa ao simbolo; que deve ser posto em evidéncia de tempos em
tempos, relembrado, comemorado, celebrado” ( p.8).

Brand&o, em relacéo a religiosidade popular diz:

[...] a religido popular é constituida também por atos arbitrarios conduzidos
pelos funcionarios de culto das religiGes eruditas. [...]. No entanto, o que nos
olhos do padre, do pastor ou do médium de gravata constitui a falha das
religides populares, € 0 que as constitui realmente, ou seja, é o que faz com
que elas sejam formas populares de produzir e viver a religido. Assim como é
a duvida, assim também os desvios e as diferencas que, aos olhos dos
sacerdotes letrados, separa os dois dominios, ndo o que faz com que a
religido popular seja um modo de religido (BRANDAO, 2007, p. 20).

Brand&o, no seu livro, que tem como estudo a religido popular em lItapira, diz
que as religides descritas geralmente como populares sdo: o catolicismo rustico do
campesinato, o pentecostalismo tradicional, as modalidades arcaicas e atuais de culto
afro-brasileiro e os surtos messianicos. Mas algumas vezes se mistura de tudo, ao se

tomar como base critérios mais culturais do que politicos. Brandéo diz:

Ao descrever a religido popular, reside a ambivaléncia do catolicismo
privatizador: é praticado no espaco da igreja e usa a simbologia catdlica,
porém de forma reinterpretada pelo fiel, que inclusive pode contamina-lo
com praticas e crengas ndo-cat6licas, sem que a autoridade ou a comunidade
catolica o impega (2007, p. 31).

Acredito que o trabalho de Branddo nos langa uma luz sobre o tema e,
especialmente nesta pesquisa, pois indaga o saber da religidqo popular, como uma
memoria viva, ativa (Idem, p. 98).

Sobre todos os estudos a respeito do catolicismo popular, 0os santos sdo 0s
assuntos mais estudados. Podemos citar o livro da Alba Zaluar: Os Homens Deus: Um
Estudo dos Santos e das Festas no Catolicismo Popular (1983), em que a autora
menciona que os santos do catolicismo popular representam a moralidade, o que é
legitimado, as obrigacdes entre individuos e grupos que séo socialmente reconhecidas e
aprovadas; a manutencdo das posicOes relativas desses individuos e grupos, a tradicao.

Assim, o catolicismo popular, enquanto sistema ideoldgico tem carater cosmicizante.



Através dele, cria-se uma ordem universal com a qual se funde a propria ordem social,
0s seres projetados no universo, os significados dos seres construidos pelo homem.

A partir desse contexto que surgem as devocgdes aos santos de forma mais
pessoal e a relacdo do religioso com o sagrado de forma mais intima e pessoalizada. A
religido, agora popular, passa a ser, mais particularmente regida e adaptada pelo
religioso. De acordo com Ribeiro de Oliveira (1997).

Temos como exemplos de manifestacdo dessa religiosidade popular as
procissdes, as romarias, peregrinacdes e os cultos domésticos aos santos e as festas,
COMO é 0 NOSSO €aso.

Por um lado, procurei mostrar de que formas complexas os simbolos do
catolicismo popular sdo usados para expressar unidade de diversos grupos e a
identificacdo de categorias de pessoas €, por outro lado, como os conflitos e oposi¢oes
inerentes a maneira pela qual as pessoas se organizam em sua vida social sdo também
expressos, sob forma camuflada, nos rituais e crencas desse sistema religioso.

E valido ressaltar que por mais que a religiosidade popular possa parecer um
desmembramento da religido oficial, por ser uma adaptagdo “popular”, ela ndo se vé
fora da sua prole. Ela é reconhecida pela Igreja oficial como forma de prolongamento da

vida litargica da Igreja. Segundo o CIC:

Além da liturgia sacramental e dos sacramentais, a catequese tem de levar em
conta as formas da piedade dos fieis e da religiosidade popular. O senso
religioso do povo cristdo encontrou, em todas as épocas, sua expressdo em
formas diversas de piedade que circundam a vida sacramental da Igreja,
como a veneracao de reliquias, visitas a santuarios, peregrinacdes, procissoes,
via sacra, dancas religiosas, 0 rosério, as medalhas, etc. Essas expressfes
prolongam a vida litargica da Igreja, mas ndo a substituem: ‘Considerando os
tempos litdrgicos, estes exercicios devem se organizar de tal maneira que
condigam coma sagrada liturgia, dela de alguma forma derivem, para ela
encaminhem o povo, pois que ela por sua natureza em muito os supera. Ha
necessidade de um discernimento pastoral para sustentar e apoiar a
religiosidade popular e, se for o caso, para purificar e retificar o sentido
religioso que embasa essas devocGes e para fazé-las progredir no
conhecimento do mistério de Cristo. Sua pratica esta sujeita ao cuidado e
julgamento dos bispos e as normas gerais da Igreja. A religiosidade do povo
em seu nucleo é um acervo de valores que responde com sabedoria cristd as
grandes incégnitas da existéncia. A sabedoria popular catdlica tem uma
capacidade de sintese vital; engloba criativamente o divino e o humano,
Cristo e Maria, espirito e corpo, comunhdo e instituicdo, pessoa e
comunidade, fé e patria, inteligéncia e afeto. Essa sabedoria € um humanismo
cristdo que afirma radicalmente a dignidade de toda pessoa como filho de
Deus, estabelece uma fraternidade fundamental, ensina a encontrar a
natureza e a compreender o trabalho e proporciona as razdes para a alegria
e 0 humor, mesmo em meio a uma vida muito dura essa sabedoria € também
para 0 povo um principio de discernimento, um instinto evangélico pelo o
qual capta espontaneamente quando se serve na Igreja ao Evangelho e



quando ele é esvaziado asfixiado com outros interesses (Paragrafo 1674-1676
[grifos nosso]).

Pelas minhas analises, compreendo que a Festa do Divino em Paraty se encontra
nessa gama de simbolos e ritos dentro do catolicismo popular, por isso, € necessario
salientar o que o termo abarca dentre 0s muitos autores pesquisados, sobre estes ritos e
simbolos especificos traduzidos na festa, serdo relatados no proximo capitulo.

E na efervescéncia coletiva, parafraseando Durkheim (1989) que vemos a
“sociedade em ato”. E algo que ultrapassa a realidade cotidiana nio s6 da paréquia
como da propria cidade. A arriagdo do mastro possui um significado que, em ultima
instancia, € simbdlico, ele demarca o tempo da festa, a mudanca de carater do cotidiano.
A festa, com toda sua efervescéncia sera ritualizada e celebrada novamente.

O andncio da Festa do Divino, um dos momentos primordiais que demarcam o
tempo da festa, € com o levantar do mastro, ficando junto a Praca da Matriz em Paraty.
Esta arriacdo do mastro, ceriménia na qual estive presente, é feita no Domingo de
Pascoa, sendo este o sinal indicativo de que a festa esta proxima. Esse mastro é retirado
somente um més apds a festa e guardado até o ano seguinte.

Na cerimdnia de arriagdo do mastro, termo que é utilizado por todos os devotos,
esteve presente grande parte da comunidade na Praca da Matriz: a Banda Santa Cecilia,
Folia e as bandeiras do Divino. Os homens carregavam a base do mastro, o bastdo, e as
criancas, entre oito e doze anos, carregavam o quadro do mastro, a esfera que representa
o mundo e a pomba que vai acima do mastro. As cinco horas do Domingo de Péscoa de
2015 sairam da casa da festeira Ana Bridi as bandeiras, a Banda de mdusica, a Folia e 0
povo em procissdo e se dirigiram a Praca da Matriz. A ordem do cotejo segue padrédo
bem especifico: na frente o encarregado dos fogos; apds as criangas que carregam as
pecas que compdem 0 mastro; depois as festeiras e seus auxiliares; o povo com suas
bandeiras; a folia do Divino; a banda de musica e, por fim, o povo em geral que
acompanhou a solenidade.

O levantar do mastro € 0 momento de afirmacéo do inicio dos festejos, mostrar
para a cidade que o tempo de festa se inicia. A procissdo demarca o inicio de um novo
tempo. Segundo Andrade (2007) o que encontramos hoje, vindo a partir da primeira
década do século XXI: “é a manifestagdo ptblica de uma Igreja que deseja manter seus
lacos com a comunidade, pressuposto basico de toda procissdo e reafirmar a

importéncia da celebragdo de sua existéncia” (p.208).



Figuras 9 - Levantamento do Mastro. **

% Fotos do dia cinco de abril de 2015, autor Diego Santos Barbosa.



2.6 Atores e seus Atos: Das Festeiras ao Menino Imperador

A renovacdo do interesse pelas festas poderia relacionar-se a alguns processos
concomitantes: de um lado, surgiram possibilidades de reinterpretacdo dos fenémenos
festivos a partir do conceito de performance, incorporado nas ultimas décadas com
grande sucesso pelas ciéncias sociais, notadamente pela antropologia. O tratamento das
festas e a partir dessa nocdo tem permitido colocar em foco questbes sobre as
modalidades de interacdo entre seus participantes; sobre as formas de experiéncias
vivenciadas pelos atores sociais no desenrolar dos eventos; sobre os modos de
transmissdo de conhecimento e o papel dos rituais na construcdo (e ndo apenas na
expressdo) de representacbes do mundo social; dimensGes que, em abordagens
anteriores, ndo assumiam destaque, ou mesmo estavam ausentes. O uso dos conceitos de
performance possibilitaria ainda uma redefinicdo do conceito de ritual a partir de teorias
teatrais e teorias de representacdo do mundo social, e ndo mais apenas através de teorias
da religido — para uma introducdo ao debate ver trabalhos de Silva (2005) e Peirano
(2006).

O tema festa trabalhado em Robert Hertz (1970) aparece como multifocal: seus
maultiplos planos de andlise correspondem a mdultiplos planos de significados. E é
marcada por tensdes que lhe sdo constitutivas, longe de ser apenas a celebracdo do
consenso e da harmonia; em que pesem as criticas sobre o lugar de poder que esse tipo
de perspectiva pode construir esse jogo permanente de afinamento de interpretacdes no
didlogo entre diferentes percepcdes entre os de dentro e os de fora. Acredito que a
observacao participante em festas (e talvez ndo apenas nela) possa nos ajudar a produzir
uma “etnografia do nao-dito”, ou seja, daquilo que ndo € expresso através de formas
verbais — seja porque ndo deve ser anunciado, seja porgue se encontra incorporado,
naturalizado — mas que mesmo assim é realizado, e que sO se torna passivel de
explicitacdo a partir de um confronto, ou uma interagdo, entre um observador externo ao
grupo e o proprio grupo (p. 90-91).

Outro tema interessante para destacar sobre este trabalho perpassa pelo conceito
de espetaculo, etimologicamente, a palavra espetaculo do latim spectaculun, significa
“representacdo teatral. Tudo o que atrai a atencdo e desperta a curiosidade visual”
(BUENO, 2000, p. 1233). Os vocabulos derivados das palavras: espetacular e

espetaculoso significa, admiravel, digno de ser visto. Ja espetaculosidade é a qualidade



do que € espetacular. Tomando conotativamente, o termo liga-se ao ambito do olhar, a
ideia de exibicdo ou apresentacdo, e ao tema da representacdo. Apesar da diferenciacao,
ambos o0s sentidos encontram-se profundamente imbricados.

Para Geertz, € o ritual — definido como comportamento consagrado — que 0
complexo de simbolos religiosos se reveste de uma autoridade persuasiva, na medida
em que nele se da a fusdo simbdlica entre ethos e a visdo de mundo (p. 128). Quando o
ritual assume o carater de um drama, a aceitacdo da autoridade da perspectiva religiosa
é o resultado da encenacdo do proprio ritual. No processo de encenacdo, 0s agentes
religiosos lancam mao de simbolos sensiveis — festas, musicas, dancas, posturas,
ornamentos, cantos — que sdo muitas vezes mais apreensiveis do que um conjunto de
crencas explicitas (1989, p. 132).

Durante os rituais, as crencas religiosas tornam-se realizacdes observaveis ndo
sO para o crente, mas para qualquer observador. Portanto “sao rituais mais elaborados e
geralmente os mais publicos que modelam a consciéncia espiritual de um povo”.
(Geertz, 1989, p. 129). Geertz considera os rituais religiosos encenados publicamente
como performance culturais®. Contudo, na pratica, ¢ dificil estabelecer os limites entre
performances religiosas e artisticas, visto que as formas sociais e as simbdlicas podem
servir a maltiplos objetivos (p. 130). A sua proximidade permite que os membros das
mais diferentes culturas acreditem poder exibir as suas performances religiosas para si e
para os visitantes, diferenciado apenas 0 modo de como fazem.

A perspectiva religiosa preocupa-se em criar uma aura de “atualidade real”. Por
seu turno, as atividades simbodlicas da religido, como sistema cultural, devotam-se a
produzir esse sentido de realidade (GEERTZ, 1989, p. 128). O poder expressivo dos
ritos publicos encontra-se em sua fungdo comunicativa, na capacidade de levar a cena 0s
principais temas religiosos. Os aspectos simbdlicos do ritual configuram uma realidade
densa e imediata como qualquer coisa com existéncia material. Para Geertz (1991, p.
170), os dramas rituais nao sao ilusdes, mentiras, prestidigitacdo ou “faz de conta”, mas
realidades, ndo fazendo sentido, portanto, opor o simbolo ao real, pois “o real ¢ tdo

Imaginado como o imaginario”.

% Termo cunhado pelo antropélogo americano Milton Singer (1972, apud Turner, 1978, p. 23) para
designar unidades de acdo que se caracterizam por ocorrer durante um determinado periodo de tempo,
englobando um programa organizado de atividades, um conjunto de performers, uma audiéncia e um
lugar ou ocasido para realizar a performance. As performances culturais sdo compostas pela midia
cultural, categoria empregada por esse autor para se referir aos modos de comunicacdo que incluem néo
apenas a linguagem falada, mas, também, os meios de comunicacdo ndo linguisticos, como a danca,
encenacdo, artes plasticas e graficas — que se combinam de varias maneiras para expressar € comunicar o
conteido de uma determinada cultura.



Nesta parte do trabalho acredito que seja necessario citar o trabalho de Erving
Goffman, em seu livro: As interpretagdes do eu na vida cotidiana (1985). Nessa obra
Goffman, entre outras abordagens, disserta sobre os ambientes de interagdes sociais, em
que alguns dos participantes cooperam como uma equipe ou ficam numa posicéo que se
tornam dependentes dessa cooperacdo para manter uma participacdo da situacdo. De
modo geral Goffman reafirma que os membros da equipe diferem de maneira e no grau
em que lhes é permitido dirigir a representacdo e as estruturas se refletem na igualdade
de pensamento (p. 49). Uma das contribuicdes de Goffman para este trabalho se traduz
na interpretacdo no sentido que ele conclui sobre equipe e o ator dentro de uma
representacdo; nesse caso pode dialogar com a dindmica da festa, no sentido da
importancia de cada segmento e devoto na formulacdo geral da festa e de sua
participacdo. Ha graus de relevancia diferenciados para cada papel.

Em relacdo aos papéis e aos atores € interessante citar alguns personagens que
sdo essenciais, estando presentes nos dias de festa, citados as suas participagdes no
proximo capitulo com mais detalhes. Goffman ressalta que, “Quando estudamos uma
pratica que requer uma equipe de varios atores para a apresentacdo, verificamos as
vezes que um dos membros se torna protagonista ou o centro das atengdes”
(GOFFMAN, 1985, p. 95).

E necessario compreender que ha grupos que tem um papel diferenciado nos
dias da festa. Goffman ressalta que, tais grupos terdo seus papéis de destaque
dependendo das atribui¢Ges e na sua participacdo. Goffman discorre sobre o que ele

atribui como grupo:

Uma equipe, por conseguinte, pode ser definida como um conjunto de
individuos cuja intima cooperacdo é necessaria, para ser mantida uma
determinada definicdo projetada da situacdo. Uma equipe € um grupo, mas
ndo um grupo em relacdo a uma estrutura ou organizacao social, e sim em
relacdo a uma interagdo, ou série de interacdes, na qual é mantida a definicdo
apropriada da situacdo (Idem, p. 99).

Como ja mencionei, existem as festeiras. Estas sdo as principais dentro desse
quadro de relevancia e importéncia, todas as decisdes sdao tomadas e direcionadas por
elas; tém seu papel de destaque em todo o periodo da festa, usam roupas diferenciadas
que sdo reconhecidas por todos durante o periodo da festa, carregam as insignias como
o0 cedro e a coroa, simbolos do Divino, e as bandeiras maiores; sempre estdo na frente

dos cortejos e das solenidades, até mesmo nas missas, que sdo realizadas nos dias da



festa; sentam-se em lugares diferenciados, bem em cima do altar. As festeiras séo as que
tém os papeis de destaque em todo o periodo da festa.

Outro papel importante na festa do Divino é a do menino imperador, explicado
mais adiante, assim como € a procissao e a sua importancia para a solenidade. O menino
imperador é escolhido no ano da festa. Em 2015 foi escolhido no més de Janeiro.
Também s&o escolhidos os outros meninos, parentes das festeiras, participantes da corte
do imperador, todos entre dez e quinze anos. A corte e o imperador recebem toda uma
indumentaria especifica de seus papéis, as cores e 0s modelos usados tudo com muita
pompa e brilho; a cor e 0 modelo das roupas séo cépias da guarda da Vila de Paraty do
século XVIII. A corte é composta por dois vassalos e quatro meninos da guarda de
honra; o imperador usa botas pretas, luvas brancas e espada, chapéus de dois bicos.
Somente no dia da coroacdo do imperador na Igreja da Matriz que o imperador usa capa
e sobrecapa. E 0 personagem mais pomposo nas vestimentas. Ja os vassalos, ajudantes
do imperador, usam sapatos pretos, casaca militar em veludo azul escuro, colete
vermelho. Suas roupas sdo cépias da farda usada pelas Ordenancas da Milicia da Vila
de Paraty. Os guardas de honra, figuras menos ornamentadas, usam uma cépia da farda
usada pelo Terco Auxiliar da Milicia da Vila de Paraty; a ornamentacdo das roupas e 0s
personagens obedecem a uma hierarquia de importancia para a solenidade.

Dois grupos sdo importantes para a realizacdo da Festa do Divino: a banda de
mausica e a folia do Divino. Esses dois grupos abrilhantam a festa, os dois sdo requeridos
ja para a arriacdo do mastro, participam de todas as procissdes, do almogo comunitario,
das dangas em homenagens ao menino imperador, das reunides para angariar recursos e
da queima de fogos no dltimo dia de festa. A banda de musica de todas as procissdes
religiosas de Paraty é denominada Banda Santa Cecilia. Sdo cinco integrantes e um
regente, sdo usados instrumentos de sopro que acompanham a folia. J& a folia é um
grupo de trés musicos que também séo cantores e tocadores de viola, sendo um mestre e
dois contramestres, um tocador de pandeiro e um de caixa. Ha somente uma pessoa que
carrega a bandeira do Divino. A folia é requisitada a qualquer hora da festa. A folia e a
banda s@o principalmente requisitadas nos dias para angariar esmolas quando se
aproxima a festa, ambas percorrem todo o municipio. Ha todo um ritual nesta saida da
folia e da banda, pois a bandeira que levada em cada casa era recebida com muito
orgulho pelos moradores.

Percebemos a festa, como um culto que obedece ao ritmo da vida social. E o

momento em que a sociedade revive o sentimento de si mesma; interpreta a maneira



como 0 homem representa a si mesmo e ao mesmo tempo os individuos sao reafirmados
da natureza de seres sociais. Na festa, como é o caso da Festa do Divino, as lembrancas
que séo vividas ddo impressdo de forca e de confiangca. Ndo podemos esquecer que nos
momentos de festa, desse tipo de cerimonia, como relata Durkheim (1989), colocam em
evidéncia o importante elemento da religido, sendo este o elemento recreativo e estético.
Durkheim diz:

E por isso que a propria ideia de ceriménia religiosa de alguma importancia
desperta naturalmente a ideia de festa. Inversamente, toda festa, quando, por
suas origens, é primeiramente leiga, apresenta determinadas caracteristicas de
cerimdnia religiosa, pois, em todos os casos, tem como efeito aproximar os
individuos, colocar em movimento as massas e suscitar assim estado de
efervescéncia, as vezes até o delirio que ndo deixa de ter parentesco com o
estado religioso (p. 90).

Mas as festas, os ritos, em uma palavra, o culto, ndo sdo toda a religido, como
diz Durkheim (1989). Essa ndo e s6 um sistema de préaticas; € também um sistema de
ideias cujo objetivo é exprimir o mundo. No préximo capitulo sdo analisados os ritos e
o0s simbolos que exprimem o mundo para 0s devotos e que estdo presentes na Festa do

Divino.



PARTE 3: ENTRE PERSONAGENS, SIMBOLOS E RITOS:
PONDERACOES A CERCA DA ETNOGRAFIA NA FESTA DO
DIVINO.

3.1 A Abertura Da Festa: Entre o Espaco Religioso e o Publico

E assim que nés nos comunicamos com o Divino: através
dos rituais, da folia, dos agradecimentos, da caridade.
Tudo isso tém na festa. E 0 momento de busca. A religi&o
em Paraty sempre imprimiu sua marca, na paisagem, no
espaco e na histéria da cidade. *

Inicio este capitulo com a interpretacdo de Maria Laura (CAVALCANTI, 2008,
p.23), em que a autora relata que: “o religioso vé€ a religido como um sistema de
representacdes e praticas da ordem do simbolico”. Podemos considerar que a vivéncia
para o devoto se apresenta de forma distinta; seja pelo tempo ou pelo espago, ambos sdo
diferenciados. Para o religioso, 0 Tempo Sagrado é o tempo em que o ritual se realiza.
Tempo Sagrado é onde a realidade é diferente da realidade do cotidiano, dai a percepcédo

de tempo e espacos diferenciados.

O Tempo sagrado, periodicamente reatualizado [...] € um Tempo mitico, quer
dizer, um Tempo primordial ndo identifichvel no passado histérico, um
Tempo original, no sentido de que brotou “de repente”, de que ndo foi
precedido por um outro Tempo, pois nenhum Tempo podia existir antes da
aparicéo da realidade narrada pelo mito (ELIADE, 1992, p.40).

O Tempo Sagrado é o tempo Igreja é para ela o periodo mais significativo

porgue esse € o tempo que revela o sobrenatural.

Participar religiosamente de urna festa implica a saida da duragéo temporal
“ordinaria” e a reintegracdo no Tempo mitico reatualizado pela propria festa.
Por consequéncia, o Tempo Sagrado é indefinidamente recuperavel,
indefinidamente repetivel. [..] E um tempo ontoldgico por exceléncia,
“parmenidiano”: mantém-se sempre igual a si mesmo, ndo muda nem se
esgota. A cada festa periddica reencontra-se 0 mesmo Tempo Sagrado —
aquele que se manifestara na festa do ano precedente ou na festa de ha um
século [...] reatualizadas pela festa (ELIADE, 1992, p.38).

% Entrevista realizada no dia 20/05/2015 com o devoto e paratiense Marcos Antonio de Souza na Igreja
Matriz.



Em Paraty, com a aproximacdo da festa do Divino, a realidade é alterada, é o
Tempo Sagrado que se aproxima. Durkheim (1989) compartilha da mesma concluséo

quando diz que:

Pela mesma razdo, todas as ocupacOes temporais sdo suspensas quando
ocorrem as grandes solenidades religiosas. E sobre esse principio que repousa
a instituicdo universal do descanso religioso. O carater distintivo dos dias de
festa corresponde, em todas as religides conhecidas, a pausa no trabalho,
suspensa da vida pulblica e privada, a medida que estas ndo apresentam
objetivo religioso. Esse repouso ndo é simplesmente uma espécie de folga
temporéria que os homens teriam concedido a si mesmos para poderem
entregar-se mais livremente aos sentimentos de alegria que os dias de festa
suscitam. Ao contrario, nos dias de festa, a vida religiosa atinge grau de
excepcional intensidade (p. 150).

A primeira vista, a cidade ndo parecia estar prestes a festejar algo tdo glorioso
para a comunidade paratiense. Minha chegada a Paraty se deu alguns dias antes dos
festejos. No total, sdo dez dias de festa que se iniciaram no dia 15 de maio de 2015 indo
até o dia 24 de maio do mesmo ano. Percebi que as decoracdes, musicas, status de festa,
cores, o vermelho rubro pareciam ofuscados pelo siléncio das vielas, o frio da brisa e 0
“tempo” incerto que se fazia na cidade, ora chovia, ora ndo. Encontrei-me com as
festeiras, com devotos, os musicos, 0s quais, em geral, uma hora ou outra, estavam na
cantina na Igreja nas noites que antecediam a festa. Faltando apenas um dia para o inicio
das celebracdes, pareciam-me ainda muito timidas as manifestacées do Glorioso Divino
e seu Resplendor.

Ao caminhar pelas ruas do Centro Historico, um dia antes do festejo, busquei
alguma movimentacdo, quando vi em frente a Casa da Cultura, bandeiras enormes de
cor vermelha, contrastando com as pequenas que cortavam o céu das ruas, 0 mesmo
avistei na Secretaria de Turismo proximo a Igreja Matriz. Percebi que, mesmo timida, a
festa comegava a se apresentar.

Ao caminhar até a Igreja Matriz naguela mesma noite, ouvi certo barulho vindo
do lado externo, no péatio, e com ele uma movimentacdo de pessoas. Trés grandes
estruturas estavam sendo montadas para a festa: uma do outro lado da ponte, destinada
para vendas diversas, que mais a frente esbocarei comentarios sobe ela, outras duas ao
lado da Igreja Matriz, destinada ao P6lo Gastronémico e frente a ele uma tenda, espécie
de Concha Acustica, para o recebimento dos shows e atracdes ao longo da festa. Todas
essas estruturas foram concedidas e montadas pela Prefeitura. O Polo Gastrondmico foi

realizado pela primeira vez na Festa do Divino.



Continuando minha caminhada, percebi uma movimentacdo dentro da Igreja
Matriz, mesmo fechada, sem expediente. A luz acesa me levou até um grupo de devotos
que ornamentavam a igreja para o grande dia, a grande festa. Naquele momento, a
curiosidade me fez avistar que o ambiente sagrado comecava a ser ornamentado
inteiramente para a festa religiosa: o Divino era de fato o protagonista, o prevalecente.
Bandeiras, estandartes, a grande pomba, inimeras fitas. Tudo decorava e ditava o tom e
as cores da festa, o vermelho, cor de fogo, cor litdrgica de Pentecostes, predominava; as
flores em cor dourada, que ornamentavam as imagens e o altar, lembravam chamas. Em
torno de toda a igreja, imensos estandartes pendurados carregavam os sete dons do
Espirito (Sabedoria, Inteligéncia, Conselho, Fortaleza, Ciéncia, Piedade, Temor de
Deus).

Apesar da grandiosidade, ndo havia mais que 30 pessoas, todos ativos e
compenetrados no que faziam. Eram representantes da equipe de ornamentacédo, parte
da Comissdo responsavel pela decoracdo, tanto da cidade quanto da igreja. Todos
trabalhando com ar de leveza, de alegria, como se fosse algo do cotidiano. A
sociabilidade era intensa, conversavam e riam, 0 momento era de descontracdo. Fiquei
observando o que faziam e como se organizavam. Sairam alguns enfeites que serviriam
para a continuidade da ornamentacdo das ruas. Fui até a cantina da paroquia, a alguns
metros de onde se encontrava a Matriz, quando me deparei com outro grupo também
trabalhando para a festa, o grupo das Festeiras. A este, talvez por causa da
responsabilidade, havia certa tensdo, uma divisdo mais especifica de tarefas: uma
responsavel pela distribuicdo das camisas, outra com 0s arranjos, outra ainda com uma
lista verificando e recebendo doagdes de alimentos, entre outros afazeres, enfim, acdes
ndo tdo descontraidas.

A partir dessas observagoes, vi que a festa em nada se encontrava timida, muito
pelo contrério, ela estava se estabelecendo para o grande dia. Toda a atencédo se voltada
para 0s preparativos, para a feitura e concretizacdo da grande festa, que se iniciaria no
dia seguinte com a grande alvorada do Divino. E interessante notar que, apesar da festa
ser uma so, existem dois pdélos de interesses distintos: enquanto a Igreja e as ruas sdo
preparadas pelos devotos e para 0s devotos que estardo nas missas e procissdes, no
mesmo momento, por parte da Prefeitura, as estruturas para os shows sdo montados para
a cidade receber os turistas.

Contudo nos interessa aqui demonstrar como esse ato de manifestacdo publica

da fé se caracterizou como forma de apropriacdo do espaco, levando em consideragdo o



espaco ndo usual — o pablico, e como representacdo coletiva da religiosidade popular
brasileira. Desde a época da colonizacdo aos dias de hoje, essa pratica conota ao lugar,
por ocasido da manifestagdo, uma sacralidade, mesmo que temporaria, dando um novo
significado e (re) ordenando o modo pelo qual o religioso devoto se vé no mundo e

manifesta sua crenca.

Figura 10 - Igreja Matriz®’

¥ Foto tirada no dia quatorze de Maio de 2015, autor Diego Santos Barbosa.



Figura 11 - Concha Acustica para 0s Shows™®

% Foto tirada no dia quatorze de Maio de 2015, autor Diego Santos Barbosa.
% Foto tirada no dia quatorze de Maio de 2015, autor Diego Santos Barbosa.



Figura 13 - Rua da Cadeia - Paraty*’
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3.1.2 Da Alvorada as Procissoes

Seguindo a programagdo, a festa inicia-se as 6h da manha com uma “Alvorada
Festiva de Abertura”. Sem saber do que se tratava, coloquei-me, um pouco antes das 6h
da manha na rua, em frente a porta da pousada onde estava hospedado, para aguardar e
acompanhar essa tdo aguardada abertura.

Logo na esquina, avistei um grupo de homens conversando e pela hora nao
deveria ser uma simples conversa entre amigos, algum propdsito havia ali, alguma coisa
a ver com a festa. Eram por volta de 5h45m ou 5h50m da manh&. Enquanto aguardava,
vi uma movimentagdo com instrumentos na casa em frente onde eles se encontravam,
era a sede da Sociedade Musical Santa Cecilia. Com um lindo som de piano ao fundo,
aos poucos foram se organizando, afinando instrumentos, conversando, formando-se em

posicOes especificas, determinados instrumentos a frente e outros atrés.

*0 Foto Tirada no dia quinze de Maio de 2015, autor: Diego Santos Barbosa.



Quando o reldgio marcou pontualmente 6h da manhd, os sinos da Matriz
comecaram a tocar. Fogos foram ouvidos e a banda, ja em formacéo, inicia sua marcha.
Pelas ruas do Centro Histérico o grupo de 11 homens tocava anunciando a toda a cidade
que a festa do Divino Espirito Santo se iniciava.

Ao som de dobrados, género musical das bandas marciais, 0 grupo saiu pelas
ruas do Centro Historico com cerca de trinta devotos que acompanhavam a passagem da
banda e dos curiosos (turistas) que saiam nas sacadas para observar, tiravam fotos e
alguns até se enfureciam com o volume dos instrumentos, como foi o caso de um turista
que apareceu na sacada de uma pousada e pOs-se a gritar palavras de ordem como
“baderneiros”, a banda que “perturbara” seu sono as 6h da manha ao som de trompetes,
caixas e pratos. A banda, mesmo sem perceber direito 0 que acontecia, j& que sua
atencdo estava voltada para a musica, utilizou o ocorrido num momento de pausa como
algo descontraido, sem se importar com 0s xingamentos em sotaque espanhol que o
turista havia externado ha alguns minutos atréas.

Vestidos com roupas comuns, a banda avancava e a cada término de uma masica
tocada era feita uma pausa, um momento de descanso. Na quarta parada foi o0 momento
em que interagi com a banda. Um dos mausicos, de apelido Leno, pediu-me para que
tirasse uma foto, foi minha “porta de entrada”. A banda percorria ruas ao entorno do
Centro Histdrico.

Ao continuar o trajeto, chegando a Praca da Matriz, Gltima parada para o
término, a banda encontrou uma pessoa da Comissdo que os avisa do café que os
esperava na cantina. Depois de mais ou menos 1 hora, a banda finalizou a alvorada.
Todos seguem, inclusive eu, a convite dos musicos, para o café. L& me apresentei como
pesquisador e comecei meus contatos, arrumei algumas entrevistas, algumas conversas.

Ao meio dia inicia-se o repicar dos sinos, ndo mais o eletrdnico e programado de
hora em hora. Esse € diferente, € manual, balancado com forga, que junto aos fogos
anuncia que é dia de festa e assim repetir-se-ia ao longo de toda aquela semana.

Na parte da tarde, no decorrer do dia, nada que chamasse muita atencéo.
Aguardei até a hora da procissdo, a primeira da festa que sairia da casa da festeira Ana
Bridi, pontualmente as 19h daquela sexta feira.

Ja no fim da tarde, um pouco antes das 18h, dirijo-me até a residéncia da
festeira, com o endereco na médo que havia conseguido pela manhd. Caminho pelas ruas

da cidade, ja fora do Centro Histdrico, a procura da residéncia que marcaria toda a saida



e retorno das procissdes, inclusive, a mesma residéncia que abriga todos o0s objetos
sagrados da festa, o Altar, as Bandeiras, a Coroa junto com o Cedro e a Carta.

Logo ao chegar a rua principal da casa, avisto uma decoracdo especifica que até
entdo, fora do Centro Historico, havia se ausentado. Estandartes com pombas, bandeiras
e fitas de cor vermelha e branca por toda a extensdo da rua, bandeiras e fitas penduradas
por toda a fachada da casa da Festeira, determinavam o ponto de encontro para 0S
devotos. Era impossivel ndo identificar que ali estavam os objetos do Divino.

Ao tocar a campainha quem me recebeu foi o esposo da Festeira, Douglas
Andrade. Muito atencioso convidou-me para entrar, apresentou-me a sua esposa Ana
Maria Bridi, também muito receptiva. Como ela estava a terminar os Ultimos
preparativos para a saida da procissao, ele me apresentou a todos o0s objetos e me deixou
a vontade para cada registro. Enquanto fotografava, ele me esclarecia algumas coisas,
tais como: quais bandeiras eram de destaque (a do Divino com a pomba de prata e a da
Promessa que carregava as preces e oragdes penduradas), 0 que representava cada uma,
sobre a festa e pormenores que surgiam ao longo da conversa. A Festeira Ana Bridi
ficou responsavel em instalar em sua sala principal as bandeiras que sdo usadas nas
Folias do Divino e o “Trono” ou, também chamado, “Império” do Divino, no qual
foram colocados um esplendor do Divino, simbolo do Divino Espirito Santo em
madeira dourada; uma coroa do imperador do Divino em prata; uma salva de prata da
coroa do imperador do Divino; dois candelabros de trés bracos em prata; uma cruz
processional em prata. Toda casa é aberta ao povo, a toda hora saiam e entravam
pessoas para visitar e reverenciar o Trono do Divino. Com antecedéncia de um més
antes do festejo, a Festeira Ana Bridi ficou responséavel por solicitar ao Museu de Arte
Sacra de Paraty o formuléario de requerimentos de todos esses objetos em forma de
empréstimo das artes sacras da festa, que se encontravam sobre guarda do Instituto de

Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN).



Imagem 14 - O Trono do Divino*
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Uma curiosidade que me veio foi o fato de como se deu a escolha da casa. Por
ndo haver um casal festeiro e sim sete Festeiras, sete possiveis residéncias poderiam
receber 0s objetos sagrados do Divino, logo, qual o critério de escolha para que aquela
casa, em especial, ter sido escolhida para abrigar a Coroa, as Bandeiras e todos 0s
demais objetos? Minha hipdtese seria a seguranca e 0 espago, ja que a casa da Festeira

* Foto tirada no dia quinze de Maio de 2015, autor Diego Santos Barbosa. Casa da festeira Ana Bridi.



escolhida era grande e se apresentava bem segura, contudo perguntei ao esposo da
Festeira 0 motivo da escolha para ver se minha hipotese se confirmava. Ele me
respondeu que o motivo em nada tinha a ver com o espaco, seguranca ou algo parecido
e sim que, das sete Festeiras daquele ano, duas nunca haviam sido Festeiras, Ana era
uma delas, e entrou-se num consenso em que, das duas, a casa da Ana seria escolhida ja
que nunca havia sido Festeira. Dentre esse motivo, alguns outros se somaram como a
boa localizagdo, ja que era proximo ao Centro Historico, um bom espaco para acomodar
as bandeiras e os objetos.

Em pouco tempo comeca a chegada dos devotos. O primeiro foi o senhor
Amélio Vaz, Mestre Cirandeiro, 63 anos de idade, paratiense, escritor e devoto, que
naquele dia cantaria na procissdo frente & Folia e me cedeu uma entrevista sobre a

importancia da tradicdo e dos rituais na festa do Divino, ele diz que:

Eu faco isso desde crianca, meu pai me ensinou a amar 0
Divino, é uma alegria muito grande participar da festa, a cidade fica
diferente, todo mundo se alegra, vem gente de longe e os turistas
aparecem, é outro ambiente quando chega o tempo da festa. Eu gosto
de tocar para o Divino, é uma retribui¢do, eu sinto algo diferente
quando toco nesta festa, € uma forga muito grande que me toma, € a
retribuicdo que faco por tudo de bom que ele me da, é uma tradicdo
que quero passar para meus netos. Tocar na festa € uma coisa que fago
com gosto, fago isso j& faz vinte anos e espero tocar por muito mais
tempo. Paraty é a cidade do Divino.*

Para o devoto, é o Tempo Sagrado que da sentido ao dia a dia, a vida cotidiana,
“é o eterno presente do acontecimento mitico que torna possivel a duragdo profana dos
eventos historicos” (ELIADE, 1992, p.47). E assim que o cristdo catélico vive na
presenca do sagrado, repetindo seus ritos, vivendo como cré. E assim que o mundo é
santificado, refazendo os passos de Jesus, seja na abstinéncia, seja na oracdo, seja no
louvor ou no siléncio... Os ritos expressam o ritmo da vida. Por intermédio desse
simbolismo com um tempo mitico que o transcendente se mantém presente na vida
religiosa e na vida secular.

Segundo Segalen, (2002):

Os ritos tém por finalidade reunir o presente ao passado, o individuo a
comunidade: ‘A fungdo de um rito ndo corresponde aos efeitos particulares e

*2 Entrevista realizada no dia 28/05/2015 com o devoto e paratiense Marcos Antonio de Souza na Igreja
Matriz.



definidos que ele parece visar e pelos quais costuma caracterizar-se, mas a
uma acao geral que, permanecendo sempre e por toda parte semelhante a ela
mesma é, no entanto capaz de assumir formas diferentes de acordo com as
circunstancias’ (DURKHEIM, 1912, p.552) [...] um rito produz estados
mentais coletivos suscitados pelo fato de um grupo estar reunido. ‘O
essencial é que haja individuos reunidos, que sentimentos comuns sejam
experimentados e expressos em atos comuns. Tudo nos leva entdo a mesma
ideia: os ritos sdo, antes de tudo, os meios pelos quais o grupo social se
reafirma periodicamente (p.23-4).

Podemos considerar que o Espago Sagrado se caracteriza como um campo de
forcas e de valores que eleva o homem religioso acima de si mesmo, que o transporta
para um meio distinto daquele que o transcorre sua existéncia. Para Eliade (1992) a
manifestacdo do Sagrado da-se por meio de Hierofania. Para o autor, “aqueles que tém
uma experiéncia religiosa toda natureza é suscetivel de revelar-se como sacralidade
césmica. O Cosmos, na sua totalidade, pode tornar-se uma hierofania” (ELIADE, 1992,
p.9). O Espaco Sagrado € o resultado de uma manifestacdo do sagrado. Distinto a ele
temos o Espaco Profano que se constitui pelo espago ao “redor”. Em relagdo ao espago
profano aplicam-se as interdicdes aos objetos e coisas que estdo vinculadas ao sagrado,
numa realidade diferenciada da realidade sagrada (ROSENDAHL, 2002).

Naquela mesma noite, na casa da Festeira Ana Bridi, 0 nimero de pessoas
crescia; eram os devotos das 27 comunidades da regido, todos vestidos de forma
combinada, blusas vermelhas estampadas com o simbolo do Divino, calca branca e
alguns com sapatos também em cor vermelha.

A Festeira também com roupas de cor vermelha e branca, mas com um
diferencial: suas blusas eram iguais entre as sete, e diferentes dos demais devotos — um
pouco mais sofisticadas —, todas de saia branca e sapatos vermelhos, item obrigatorio,
ditavam certa sofisticacdo estética, e honra ao Divino, em destaque e diferenciacdo aos
demais.

Ao se aproximar das 19h, horério da saida da procissdo com as bandeiras, 0
numero de participantes ja ultrapassava os 100, entre devotos, mausicos e
acompanhantes.

Instrumentos afinados, Festeiras reunidas, devotos organizados, cessam-se as
falas, os risos, as musicas. Era hora da oracéo.

A festeira Maria Aparecida, mais conhecida como Cidinha, da inicio a oragdo,
com pedidos e agradecimentos pela festa que se inicia, pela procissdo que saira e pelas

bandeiras que seguirdo, “que todos sejam protegidos e abencoados pelo Divino Espirito



Santo”. Reza-se a oracdo do Divino Espirito, um Pai-Nosso e encerra-se com o sinal da
Cruz. Todos pegam uma bandeira e se organizam na rua para a procissao.

Na frente, porém, deslocado da formacdo da procissdo, o fogueteiro, senhor
Francisco, conhecido como Chiquinho, nascido em Paraty, atualmente morador de
Santos-SP, ha 12 anos sempre volta a Paraty na ocasido da festa, participa da Comisséo
h& seis anos. Seu Chiquinho é quem anuncia a chegada da procissao, solta os fogos para
a saida até a Igreja Matriz.

Em seguida, o Resplendor, uma espécie de ostensorio, todo em madeira, que
vem a frente da procissao segurado por um casal ou uma dupla de uma das comunidades
pertencentes a Igreja Matriz. Atras do Resplendor formaram-se duas filas paralelas, uma
de cada lado, também por paroquianos das comunidades que iam revezando o seu
carregamento. Alguns representantes das comunidades carregavam caixinhas de oferta
que foram arrecadados desde a Pascoa para serem ofertadas durante a Missa.

Atrés da fila do Resplendor, a Festeira, dona da casa de onde saiu a procissdo
com a Bandeira do Divino, que carrega a pomba de prata na ponta, seu esposo*®, com
uma bandeira a acompanhando, em seguida as outras seis Festeiras com as suas
Bandeiras com as bordas douradas, diferenciadas das demais, € em um espaco
determinado a elas na procisséo, seguidas dos outros devotos com um pouco mais de 30
bandeiras restantes e algumas pequenas distribuidas as criancas que ali estavam.

Por dltimo, vinha a Bandeira da Promessa a frente da Folia. E maior e mais
pesada, presa a ela fitas com promessas e oracdes de devotos. Possui uma pomba
diferente, com as asas planadas, ao invés da asa em posicdo de vdo como as demais.
Atrés da bandeira da Promessa vem a Folia e, em seguida, a Banda Santa Cecilia. Tanto
a Folia quanto a Banda tocavam alternadamente, a Folia tocava e cantava as chamadas
Cirandas, com letras religiosas, narravam a propria festa, em forma de versos. A banda
com o seu dobrado, ritmava a procissdo em forma de marchas. Uma alternancia entre
som marcial e rimas religiosas, dois sons bem distintos, mas com igual propdsito,
reverenciar o Divino.

Ao passar pelas ruas, campo de futebol, até pelos bares, a procissdo era recebida

com alto teor de respeito e devogao, cada um ao seu modo. No campo de futebol, o jogo

* No decorrer da procissdo a Bandeira do Divino era passada entre as Festeiras e seus respectivos
maridos as acompanhavam a frente da procissdo, as vezes na auséncia do esposo ia o filho, como
aconteceu em uma ocasido com a festeira Ana Bridi. Quando seu esposo adoeceu, seu filho, Erick Bridi a
acompanhou diante da procissdo. Ao longo da semana, cada dia uma festeira safa com a bandeira do
Divino de forma que ao término da Festa todas, em alguma ocasido, carregaram a Bandeira principal.



era pausado, no bar as pessoas se levantavam, nas portas das residéncias e lojas as
pessoas aguardavam a passagem, uns acenavam outros faziam o Sinal da Cruz. Os
devotos mais idosos “ganhavam algo a mais”, ja que muitos ndo podiam se locomover e
esperavam na porta a passagem da procissao, a bandeira que estivesse mais proxima era
levada até o devoto que a segurava por alguns segundo, fazia um pedido, a beijava, se
abencoava e dava honras ao Divino.

Ao sair da zona residencial, se aproximando da area de comércio, pousadas e,
consequentemente, da area de um maior fluxo do transito, era possivel observar uma
mudanca de comportamento. Proximo a parte mais movimentada, com fluxo maior de
turistas, a atencdo voltada para a procissdo era de espanto, surpresa, curiosidade,
registro fotogréfico, afinal, a festa ndo se apresenta como devocional para o turista
estrangeiro. Se por um lado, ao que se avangava no percurso, encontrava-se um maior
publico e uma maior visibilidade, por outro, a intencdo e o interesse devocional
diminuiam.

Curioso era a forma relacional entre o religioso, o tradicional e o secular, essa
triade (sagrado — tradicdo - profano) se imbricava e se relacionava de forma
imperceptivel de saber onde se comeca um e termina o outro. Por exemplo, ndo houve
durante toda a procissdo® uma postura/presencial por parte da Prefeitura (secular), seja
na forma de policiais ou agentes de transito, em relacdo a delimitacdo do espaco,
salvaguarda da livre manifestacdo religiosa, abertura ou fechamento de ruas durante a
procissdo (sagrado), o que é comum nas procissdes religiosas nas grandes cidades. A
festa e a procissdo sdo vistas pelos moradores paratienses como algo identitario da
cidade (tradicdo), sdo acOes naturais que pertencem a cidade até mesmo ao seu
cotidiano, sem que seja necessario requerer auxilio dos guardas municipais, por
exemplo.

A0 mesmo tempo em que a procissdo ocorre, segue na Matriz a oragdo do terco.
Os fogos, que podem ser ouvidos da Matriz anunciam a proximidade da procissao, das
Bandeiras e de toda comitiva religiosa do Divino.

Ao chegar a rua que da acesso a Matriz um grande nimero de pessoas ja se fazia
presente na porta a espera da procissdo. A Matriz ja repleta de religiosos. A procissao

que comecara timida com pouco mais de cem pessoas e que vinha crescendo ao longo

* Inclusive ao longo dos dez dias de festa. Em todas as outras procissdes, seja de ida ou de volta, ndo
ouve a presenca de policiais ou agentes de transito para coordenar os caminhos da procissdo percorridos
pelos devotos.



do caminho desaguava naquele momento num mar de devotos que abriam caminho para
a passagem na porta da imensa Matriz para a solene entrada das Bandeiras, junto com o
clero que as aguardava.

Em procissdo, junto com o sacerdote presidente da Celebracdo envolto ao
incenso do turibulo, entram as Bandeiras principais, do Divino e da Promessa, as
demais bandeiras e todos os que acompanhavam. As Bandeiras principais e as Festeiras
seguiram para um espago delimitado ao lado do Altar. Elas possuiam um lugar de
destaque junto a Comissdo, separados dos demais devotos da Assembléia. As outras
bandeiras eram fixadas nas laterais (corredor) da igreja.

Ap0s essa entrada solene, todas as luzes se apagaram. O que iluminava o interior
da igreja eram as luzes vindas das velas dos fiéis que as erguiam para a passagem do

segundo celebrante que trazia, em volto a um véu umeral®

, 0 Resplendor. De forma
solene foi posto na parte superior do altar. Finalizando, a solenidade da entrada deu-se
de forma normal a celebracdo da missa. Esse foi o fim do primeiro dia de festejo do
Divino.

E necessario citar que esse é o modelo dessa procissao, em todas as noites, indo
e voltando nos dia de festa. A Unica excecdo nessa estrutura foi o Esplendor que
permaneceu na igreja até o Ultimo dia de festa, na Ultima procissdo diurna feita no
domingo de Pentecostes, quando novamente saiu em procissao pelas ruas da cidade
envolto a flores vermelhas e brancas, cores da festa, junto com a comitiva do menino
imperador.

A procissao se resumia em grande beleza e demonstracdo de fé. Era nitida a
comogao de todos que assistiam e de todos que dela participavam. O canto da folia e os
dobrados da banda se revezam no trajeto, enquanto, amiude, esbogam os foguetes.

Ao longo das celebragdes que ocorreram nos dias seguintes foi possivel observar
e analisar o sentido de participacdo, de comunidade, de comunitarismo no decorrer das
celebracdes. Durante a novena de preparacdo para Pentecostes, ponto apice da Festa do
Divino, todas as comunidades possuiam func@es durante a celebragdo. Uma comunidade

ficava responsavel pela musica e pela animagéo, outra se responsabilizava pela liturgia,

** 0 umeral (do latim humerus, ombro) ou véu de ombros, é um véu utilizado pelo sacerdote ou diacono
guando porta o Santissimo Sacramento ou reliquias da Santa Cruz. O sentido do véu na Liturgia é sempre
0 de proteger uma realidade que é sagrada. Assim, o uso do umeral expressa o respeito pela sacralidade
da Eucaristia e da Santa Cruz, que se evita tocar diretamente pelas mdos do ministro. Estas sdo envoltas
no véu para simbolizar que as realidades sagradas ndo devem ser maculadas pela nossa impureza.
Disponivel em http://pilulasliturgicas.blogspot.com.br/2013/09/0-umeral.html. Acesso em 28 de Out. de
2015.



http://pilulasliturgicas.blogspot.com.br/2013/09/o-umeral.html

outra pelo ofertério. No ofertorio, em cada dia da semana um alimento ofertado, no
final, tornar-se-iam cestas basicas a serem distribuidas pelos Vicentinos, (naquela sexta
biscoito, no sébado feijdo, no domingo macarrdo, na segunda leite, na terca arroz, na
quarta acUcar, na quinta fuba, na outra sexta 6leo e no ultimo sabado, antes de
Pentecostes, po de café), logo, todos possuiam uma funcdo, uma responsabilidade,
enfim, um papel a desempenhar. Até na programac&o pedia-se para que, no Domingo de
Pentecostes, as mées levassem seus filhos e filhas vestidos de anjos para que pudessem
participar da procissao, uma forma para que também a comunidade externa a Comissao
e/ou as comunidades também participassem, de alguma forma, e tivessem uma parcela
de contribuigdo nessa imensa festa.

Ao término de cada dia de celebracdo todas as bandeiras saiam de forma solene,
anunciando a saida da procissdo Os fogos eram soltos, as Bandeiras a frente, as
Festeiras em seus lugares, os devotos, a Folia e a Banda, seguiam assim de volta a casa
da Festeira em procissdo. Essa procissao de bandeiras se repete, invariavelmente, todas
as noites, indo e voltando dos oficios religiosos e isso comovia a todos por onde passava
pelas ruas da cidade; para os devotos era uma demonstracdo de fé a participacdo.

Abaixo a estrutura do modelo da procisséo gque se seguiu no periodo da festa:



Imagem 15 - Organizacéo da Procissdo*
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*® Estrutura da ordem do cortejo. Autor: Diego Santos Barbosa.



No caminho de volta pausas eram feitas, a procissao ia até as casas de alguns
devotos, esses ja estabelecidos, ou seja, devotos que pediam uma bandeira como forma
de “pagamento” de promessa, uma bandeira era deixada na casa, essas casas se
tornariam a rota da procissdo no dia seguinte onde a procissdo buscava as bandeiras
deixadas.

Um fato de grande relevancia ocorreu no retorno da procissdo naquela sexta
feira, dia 22 de Maio. Quando mais acima eu citei a auséncia de uma postura/presenca
por parte da Prefeitura, fosse pela presenca de policiais ou de agentes de transito, em
relacdo a delimitacdo do espaco e na orientacdo para a passagem da procisséao, era pelo
receio de haver uma manifestacdo de recusa por parte daqueles que ndo estavam
participando da procissao, o que de fato aconteceu.

No retorno a casa da Festeira, apos a primeira parada onde foi deixada a primeira
bandeira, a procissao seguiu por um trajeto em uma via paralela a Matriz, do outro lado
do rio atravessando a ponte na Av. Otavio Gama no bairro chamado Pontal, fora do
Centro Historico. Enquanto a procissdao caminhava pela via, que ndo possuia ruas
paralelas, alguns carros tentavam forcar uma ultrapassagem. Como a via era de mao
Unica e ndo possui retornos, aquele era basicamente o Unico caminho, mesmo
percebendo a presenga dos carros, a procissao se manteve firme com sua formacao e
cantoria, até porque, j& que a procissao havia se ampliado, quem se encontrava l& na
frente com as bandeiras ndo conseguia perceber o “transtorno” causado ao fundo com os
carros.

No entanto, quem estava no final da procisséo, a Folia e a Banda, inclusive eu,
observou o ocorrido. Manifestaram-se em tentar abrir caminho para a passagem dos
carros, foi quando uma devota, chamada Ana, aborrecida pela tentativa dos carros de
furar o bloqueio da procissao, tentou impedir sua passagem, quando um deles arrancou,
quase que provocando um acidente, ela correu ao lado do carro ¢ exclamou: “é por iSso
que eles ndo respeitam a nossa tradi¢cdo!”. Alguns tentaram conter a devota, tentando
acalma-la, mas era visivel sua insatisfacdo. O carro seguiu em velocidade
razoavelmente alta e a procissao continuou seu trajeto.

No caminho, em mais algumas paradas, uma mulher que aguardava a passagem
da procissdo ndo se conteve em lagrimas, beijou a bandeira e chorando fez o sinal da
cruz. Foi a ultima parada até a chegada a casa da Festeira. L4 as bandeiras foram
deixadas, os devotos se despediam e ansiosos voltavam para suas casas a espera do dia

seguinte.



E valido dizer que essas apreensdes e distingdes entre espaco sagrado e tempo
sagrado ndo sdo tdo nitidas pelos que a vivenciam, muito menos fixas entre dentro e
fora, elas acontecem mutuamente e sdo aqui utilizadas como categorias tedricas para
auxiliar na interpretacdo dos fendémenos. E a acdo do homem que qualifica o0 espaco em
sagrado e profano. Para Eliade (1992) essa metafisica do lugar sagrado se faz menos
complexa pela instituicdo da separagédo 0s espacos.

A partir do momento que a religido passa a utilizar o espaco fora do Templo, é
dada a esse espaco uma conotacdo propria, pessoal. A rua, a praca, qualquer que seja o
espaco, recebe uma reinterpretacdo com possibilidade de valores de sacralidade, como
por exemplo, as procissdes. O espago publico torna-se um mosaico de relagdes, onde “é
redefinido em fungdo da aproximacdo em relagdo ao sagrado” (GONCALVES;
CONTINS, 2008, p.9).

E assim que Deus e homem se comunicam, através do ritual, da peregrinacéo, da
busca. A religido segue imprimindo sua marca, na paisagem, no espaco e na historia,
através da um ethos religioso.

As manifestacdes religiosas, principalmente a procissdo, marcam no meio social
uma ruptura com o cotidiano, a partir do momento que a cidade (rua) passa a ser um
suporte para essa hierofania. O sagrado ndo mais se limita ao Templo, a intervencéo do
espaco distinto, se caracteriza sobre a forma normativa do religioso, como a teoria de
hierocracia (ROSENDAHL, 2005), em que o poder do sagrado, que se manifesta
espacialmente por uma organizacdo territorial, reconhece a instituicdo religiosa como
agente modelar do espaco.

O espaco, para o religioso, € marcado pela forma como ele busca explicar sua
vida. Ele faz do meio urbano, durante as festas, uma prolongagdo do espaco sagrado,
mesmo esse sendo um espaco nao usual.

Observando esse deslocamento dos individuos em determinados momentos de
suas existéncias, ou seja, posicdes diferentes com relacdo ao sagrado e ao profano,
compreendemos 0 ato da procissdo como a nogédo de Pivotamento do Sagrado que relata
Van Gennep (1978), como a fase de transi¢do entre essas duas vertentes, a saida do
temporal com a ida ao espiritual e seu retorno ao primeiro. A procissdao pode ser
classificada, segundo a nocdo de Turner (1974) como um ritual de distanciamento do

individuo da sua estrutura social e, depois, um retorno, com novo status.



3.2 O Sabado Da Festa: O Banquete do Divino

O que eu mais gosto é entrar na fila e eu ndo misturo a
comida, eu como todo aquele prato, pois considero que
aquilo é abencoado de fato, aquilo € da fé, aquele
momento em que todo mundo come a mesma comida,
entra na mesma fila. Aquilo que é oferecido foi feito por
uma questao de fé, eu acho isso muito bonito.*’

O ritual é uma forma de linguagem que expressa concep¢des de diversas formas,
mas em todos os locais que se realiza incorpora valores sociais, religiosos, politicos e
econémicos. O ritual da Festa do Divino, com sua simbologia propria, representa uma
determinada realidade e tende a fortalecer ainda mais a devogdo ao Espirito Santo. Mas
é, também, um fendmeno de comunicacdo entre as pessoas em torno de uma crenca
comum e de transmissdo da tradi¢do, ndo s6 dos rituais, mas de formas de mobilizacéo
popular que seus participantes desenvolvem — personagens e comunidade.

A manifestagdo cultural ¢ uma forma de “medir” as relacdes existentes na
sociedade. Conforme a maneira como as pessoas se organizam, e a énfase que é dada a
um determinado assunto, é possivel perceber o que esta acontecendo nos niveis social,

econémico e politico da sociedade. Em sua tese, Amaral (1998) comenta que:

O ritual lembra & comunidade que ela é um corpo e isso implica sua
mobilizacao e a preservagéo de sua identidade. O ritual pode ser representado
individualmente, mas no caso da festa do Divino, é 0 conjunto de pessoas que
se relnem para restabelecer, recomecar ou, simplesmente, realizar
determinada manifestacdo o que torna o seu significado um instrumento de
unido e de busca de entendimento entre a comunidade. As festa sdo capazes
de estabelecer a mediacdo entre a utopia e a mediacéo transformadora, pois
através da vontade de realizacdo da festa muitos grupos se organizam em
nivel local, chegando ate mesmo a crescer politica e economicamente,
mesmo que em modo local (p. 77).

Tambiah relata que, a acdo ritual consiste em uma operagédo feita em um objeto
simbolo, com o propésito de uma transferéncia imperativa de suas propriedades para o

recipiente impréprio, invalido ou imperfeito. Diz que:

Ritual é um sistema culturalmente construido de comunicagéo simbolica. E
constituido de modelado e ordenou sequéncias de palavras e atos, muitas
vezes expressos em varios meios de comunicacdo, cujo contetdo e arranjo
sdo caracterizados em varios graus por formalidade (convencionalidade),

*" Entrevista realizada no dia 22/05/2015 com a devota e paratiense Cristina Maseda.



estereatipia (rigidez), condensacédo (fusdo), e redundancia (repeticdo). A acdo
ritual em sua constitutiva, onde dizer é fazer como ato convencional; no
sentido bastante diferente de uma performance que usa varios meios pelos
quais os participantes experimentam intensamente o evento; e no sentido de
valores indiciais (TAMBIAH, 1979, p. 128).

Os rituais da Festa do Divino pretendem ser sempre os mesmos. Considera-se
que, 0 que pode e costuma mudar esta relacionado a assuntos financeiros. Por exemplo,
a quantidade de doagbes obtidas com a visita da bandeira do Divino as casas da
comunidade reflete a situagcdo econdmica que se encontra a comunidade.

Antes mesmo do sabado propriamente dito, os dias que o antecedem sdo téo
importantes quanto. Os dias de quinta e sexta foram o auge das preparacdes. O preparo
dos saquinhos de doce, o inicio da preparacdo do almoco, a prépria movimentacéo na
cidade, nas missas. Quanto mais se aproximava do dia dedicado ao Divino, mais
devotos apareciam e circulavam pela cidade.

Na cantina, os preparativos do almoco de sdbado estavam a todo vapor. Desde as
sete horas da manh& os primeiros devotos comegavam a chegar. Eram as Festeiras, 0s
devotos da Comissdo, todos, que de uma forma ou de outra, participavam dos
preparativos. Nas vestimentas, o Divino sempre era muito bem lembrado. Fosse aos
aventais, nas blusas, nas toquinhas das Festeiras, em todo lugar que se olhava era em
vermelho e branco, tudo era referéncia ao Divino.

Sempre em clima ladico, todos ali presentes, exerciam uma funcdo, desde
descascar algum legume, passando pelo pré-cozimento de algo, até a lavagem de
panelas e do préprio espaco, homens e mulheres revezavam-se nas tarefas, formando
um so6 grupo, num sé propaosito.

E necessario lembrar que, os trabalhos da cozinha se iniciaram no domingo
anterior, no recolhimento dos alimentos que chegavam por doagéo de empresas (lojas e
mercados), por doacdo dos devotos que, sempre registrados em uma lista, participam
todos os anos doando aquilo que o poder aquisitivo lhes permitia. Sempre muito bem
conservados, os alimentos precisam de tempo para o0 preparo, uma semana ao certo,
cozinha-se, congela-se, descasca-se, tempera-se, corta-se, € um arduo trabalho, mas
desenvolvido com maestria, devocéo e alegria, afinal de contas, entre devotos, turistas e
moradores, serdo servidos cerca de dez mil pratos.

Porém, naquela quinta-feira, dia 21 de maio, em especial, passei 0 dia na cantina
da Igreja, conversei, registrei e acompanhei os Ultimos preparativos para o almogo de
sébado. Houve a distribuicdo dos tickets para a retirada da carne na manha do sébado.



Quem distribuia era a Festeira Celina Magalhdes, cada cartdo era numerado de acordo
coma quantidade de carne recolhida pelas doagcbes. Cerca de dez bois, pesando
aproximadamente 210 quilos cada, foram doados e cortados. A todo instante chegavam
alguns idosos, familias inteiras, mdes e até criancas, para a retirada dos cartdes,
chamados por eles de “papelzinho”, sobre essas ultimas, a Festeira responsavel chegou a
reclamar, no sentido de que, a retirada tinha que ser feita por um responsavel adulto e
ndo por uma crianga. Assim, segundo ela, uma mée com mais de um filho poderia pegar
indevidamente mais de um cartdo. Quando isso acontecia, a retirada ndo era feita, e
pedia-se para que a mae ou o responsavel viesse pessoalmente. Havia também os casos
de pessoas que nem a0 menos precisavam, ou Seja, ndo eram carentes, mas achavam
que, pela carne ser distribuida pela igreja e no periodo da festa, era uma carne
abencoada e que era sinbnimo de fartura e expectativa de que nunca faltaria o alimento
na mesa, como uma espécie de “carne benta”. Diziam que era por promessa, mas como
um dos participantes da Comissdo me confidenciou, “a promessa deveria ser a doagao e
nao o recebimento”. Logo percebi que, a ideia de promessa também era algo um pouco
ambiguo, quando livre para interpretacdo, ndo necessariamente se apresentava como
algo a se pagar ao santo e sim qualquer acdo que o envolva, mesmo que fosse para
beneficio proprio.

Conflitos dentro da propria cozinha também ocorriam, afinal “muitas mulheres
na cozinha nunca d4 muito certo, sempre uma quer saber cozinhar mais que a outra”
esbocava uma das mulheres. Por mais que aquele ato ocorra todos 0s anos, sempre do
mesmo jeito, 0 comando partindo de mais de uma pessoa causa certo conflito, pois
“todo mundo tem seu jeito”. Era visivel que cada uma fazia do seu jeito e brigavam
guando ndo entravam num acordo, sempre de forma muito sutil, talvez fosse mesmo
pela proximidade da festa e pelo trabalho continuo. No final, o propdsito sempre era
lembrado e os pequenos desentendimentos se dissipavam.

Na cozinha também tinha espaco para os homens. Eram eles que limpavam,
lavavam panelas, vasilhas. No dia seguinte, na sexta que antecedia o grande almoco,
qguando de fato as panelas foram para o fogo, eram eles 0s responsaveis por mexé-las.
Nas tarefas que exigiam forca eles estavam la.

Na sexta, dia mais proximo do almogo, 0 movimento e 0 nimero de pessoas na
cantina aumentaram significantemente.

Alguns alimentos ndo eram preparados na cantina, como por exemplo, o feijdo, a

farofa. Os pacotes eram distribuidos alguns dias antes para alguns devotos, uns dois



quilos para cada, para que cozinhassem em suas cozinhas e trouxessem na sexta-feira
para a cantina, o que facilitava no espaco ocupado e no tempo de preparo. Também era
uma forma de fazer com que, quem ndo fosse da Comisséo, se sentisse participante e
contribuinte da festa.

Durante a conversa com as mulheres, numa das pausas do dia, elas comentaram
que na sexta-feira algumas pessoas se reuniriam na casa da Festeira Ana Bridi para
confeccdo dos saquinhos que seriam distribuidos pelo menino imperador na tarde do
domingo e me convidaram para participar. E assim fiz, cheguei a tarde daquela sexta
por volta das 14 horas, como combinado. Algumas pessoas ja se faziam presentes, 0
trabalho ja havia se iniciado, e, aos poucos, fui interagindo.

Desde que cheguei, essa foi a primeira vez que/participei diretamente da festa,
passando de um simples pesquisador, telespectador para um ‘“quase devoto”. Na
verdade ndo sei que denominacéo poderia me atribuir, mas pela primeira vez fui visto e
tratado como alguém da festa, alguém da Comissdo. Senti a diferenca direta da forma
como era e como passei a ser tratado. Percebi que, por mais que disfarcassem, de certa
forma, se incomodavam com a minha presenca, afinal, era alguém de fora que estava
acompanhando a festa e ndo alguém que dela participava.

Meu maior entrosamento tinha sido com a Folia, pois todas as vezes que
chegava a casa da Festeira antes das procissdes, participava das cantorias enquanto
aguardavamos os devotos para a saida das bandeiras. As cirandas cantadas permitiram-
me criar um laco de amizade com os folides, mas ainda assim eu era s6 alguém de
longe. No cerne daqueles que de fato faziam a festa eu ainda era um estranho, havia
certo incbmodo com a minha presenca. Havia um cuidado na hora de falar comigo, as
conversas informais eram mais produtivas, pois longe dos aparatos das entrevistas eles
se sentiam mais a vontade para falar, era neste momento que ouvia as broncas e 0s
desabafos. No entanto quando fui convidado e me dispus a ajudar, de certa forma,
passei a contribuir com a festa, sai do cenario de pesquisador, telespectador, para um
pesquisador devoto, se assim posso dizer, na visao deles.

Nesse momento, ja na casa da Festeira, fui apresentado, chamado pelo nome, se
preocuparam comigo, me deram tarefas para fazer, havia quem separasse 0s doces,
embalasse, cortavam as fitas, quem amarrasse com essas fitas, e essa foi a minha
funcdo. Eram caixas e mais caixas de doces. Como ja haviam iniciado a tarefa quando
eu cheguei, ndo deu para saber ao certo quantas eram no total, mas a expectativa inicial

era de uns 2.600 saquinhos de doces. Ao longo, essa meta foi ultrapassada, somando a



doacdo de 200 saquinhos que chegaram ja embalados, a quantidade final contou em

média com 3.000 a 3.500 saquinhos de doces, somando com as doagdes.

Imagem 16 - Preparacdo dos Doces para o Domingo da Festa*

Ao término, o diacono proferiu a bencdo aos saquinhos de doces, lendo uma

passagem biblica sobre caridade, enfatizando nas palavras-chave “fome” ¢ “sede”, ndo
sO de alimento, mas de amor e de caridade, enfatizando a partilha, 0 comprometimento
com o0 outro, por isso da doacdo de carne aos mais necessitados, por isso do almoco de
graca a comunidade paratiense, por isso dos doces as criangas. Ao término de suas
breves palavras, o diacono aspergiu os doces com agua benta abencoando aqueles
alimentos.

Em seguida, a Festeira, dona da casa, ofereceu um lanche para 0s que estavam
ali trabalhando, algumas pessoas também havia trazido bolos e pées para o lanche, fui

convidado a me juntar com eles e comer, elas fizeram questdo da minha presenca a

*8 Foto tirada no dia 22 de Maio, autor: Diego Santos Barbosa



mesa, Vi 0 quanto minha relacéo havia mudado, pelo simples gesto de ter participado da
confeccdo dos saquinhos de doce.

Pontualmente as 7h do sabado da festa, dia 23 de maio, uma fila j& havia se
formado na porta da cantina, ndo muito grande, mas consideravel. Todos aqueles que ao
longo da semana passaram para adquirir o bilhete, se faziam presente para a retirada do
seu quilo de carne. Cada bilhete dava direito a um quilo de carne, ja congelada e
embalada, os tipos de cortes eram variados, havia costela, acém, peito, todos sem
identificacdo, distribuidos aleatoriamente, sem favorecimento ou algo parecido. Foi
assim ao longo de todo o dia, até por volta das 10h.

As 9h, como marcava a programacéo, todos se reuniram na casa da festeira para
a saida do Bando Precatorio. Os devotos, todos de vermelho, com suas bandeiras,
ficaram em formacdo, atras tanto a banda Santa Cecilia quanto a Folia, a frente duas
pessoas segurando uma bandeira, ndo de forma erguida, mas deitada, segurando suas
pontas como uma espécie de rede, para aparar as doacles, na frente, porém ao lado
delas mais quatro pessoas com saquinhos de cor vermelha que também receberiam as
doacBes, contudo ndo s6 permaneceriam na frente mais iriam até as pessoas, de forma
volante.

No horario marcado, saiu 0 Bando Precatorio pelas ruas de Paraty. Como toda
procissdo, a frente seu Chiquinho e o filho de uma das Festeiras com os fogos,
anunciando a procissdo, com um trajeto pré-determinado o Bando saiu passando em
pontos estratégicos de maior movimento, o primeiro foi na rodoviaria da cidade, em
seguida na avenida principal onde se concentra grande parte das pousadas, depois
seguiram para um bairro mais residencial. Ao passar pelo bairro chamado Ilha das
Cobras, ouvi murmurios de que se tratava de um bairro perigoso, e que algumas pessoas
nem queriam entrar, mas por se tratar de algo religioso “ndo haveria problemas”,
exclamou um dos participantes em resposta.

Depois de um percurso de mais ou menos lh fomos para o cais, “lugar
estratégico, ja que possui um grande namero de turistas que saem para passear de barco,
e esse € 0 nosso objetivo.”, exclamou um dos participantes, filho da Festeira. O trajeto
formulado mostra o qudo estratégico € o percurso, e isso ¢ visivel “o objetivo é
arrecadar dinheiro”, logo, o turista & o foco principal.

Os saquinhos volantes, esses que ficavam a frente, mas que iam em direcédo as
pessoas, era quase que um ato de persuasao, isso induzia as pessoas, principalmente

quando se tratava de alguém conhecido da comunidade, como alguém que frequenta a



igreja ou participante de algum grupo, esses eram chamados pelo nome, a persuasao
aumentava quando passavam proximos aos COMeErcios, as pessoas volantes responsaveis
pelo recolhimento iam até as pessoas e pediam pessoalmente a “esmola para o Divino”,
0 ato forcava a pessoa a doar o que quer que fosse.

Ao longo do percurso o ato de esmolar ndo era unicamente religioso. Os turistas
registravam ndo s6 a passagem do Bando Precatério como o ato de depositar dinheiro
até mesmo estimulado por alguns participantes. Presenciei uma das mulheres
carregando a bandeira que recebia as doaces, a frente da procissdo fazer com que, uma
mulher que havia feito uma doacéo, pegasse o dinheiro novamente sO para posar para
uma foto, ja que a amiga que a acompanhava ndo havia registrado o0 momento.

S40 momentos inusitados e curiosos como esses que nos fazem pensar e
questionar o teor de religiosidade que escapa de certos rituais. Até que ponto ndo sdo
meras repeticdes, sem a racionalizacdo do ato? De qualquer forma, essas sdo
observacdes externas, teorizadas, que passam longe da vivéncia do religioso.

Ao sair do Cais, todos seguiram pelo Centro Histérico, a caminho da Igreja
Matriz, onde se realizaria a bencdo do tdo aguardado almoco. No caminho, houve uma
parada rapida no Lar dos ldosos Sdo Vicente de Paula, ultima antes da chegada a
Matriz. Ao chegarmos, uma multiddo ja aguardava, todas as bandeiras foram levadas a
cantina para serem guardadas, 0s musicos e a Folia se dirigiram para o espaco atras da
Igreja, onde o padre ja aguardava para iniciar os ritos da bencdo. Na porta lateral da
Matriz uma estrutura montada, uma espécie de barraca de onde 0s pratos ja sairiam
prontos. Uma multiddo incontavel, turistas, moradores, devotos, indios, um

multiculturalismo incrivel de se admirar.



Fotos 17 - da Saida do Bando Precatério*

*° Fotos tiradas no dia 23 de Maio, autor: Diego Santos Barbosa. Saida do Bando Precatério da casa da
festeira Ana Bridi.
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A banda, com seu Gltimo dobrado encerraram a procisséo. E feito siléncio, no
alto falante, Padre Roberto Pereira, paroco da Matriz Nossa Senhora dos Remédios,
inicia a bengdo do almogo de confraternizacdo do Espirito Santo. N&o era possivel vé-
lo, ja que estava do lado de dentro da Matriz, porém sua voz era ouvida em qualquer
lado que estivesse da Matriz, proferindo preces de agradecimento ao Divino Espirito
Santo pelo alimento, pela festa, por todos aqueles que participavam direta ou
indiretamente desta, aos que estavam ali para ajudar ou apenas para participar, aos
quilos de alimentos que seriam entregues e a fome que seria saciada. Ndo importava
quem fosse ou de onde viesse ou que crenga professasse: “o almogo do Divino era para
todos!”.

O almoco foi distribuido em dois lugares distintos: na cantina da igreja, para a
Comissdo e para os musicos — tanto da Folia quanto para a Banda Santa Cecilia, uma
forma de conforto pelo servico prestado, e como lugar para descanso depois de quase
duas horas de caminhada e musica, — e outro, como j& citado, na lateral da Matriz, onde
era servido para os demais.

Nesse segundo lugar, duas enormes filas foram formadas, criancas e idosos
tinham preferéncias, o prato era farto acompanhado de um copo de refrigerante.
Qualquer espaco era local para o almoco, fosse na escadaria da Matriz, nas calgadas da
rua, no banco da praga, ou se equilibrando no murinho da quadra, ou mesmo sentado na
arquibancada, que em seguida se tornaria o palco do menino imperador. Nao importava
0 lugar, a praca se tornou um enorme ambiente de partilha. Nesse ambiente havia
masica e divertimento para as criangas. Enquanto tivessem pessoas ali pedindo, o
almoco era servido. O cardapio era: carne assada, frango ensopado, arroz, feijdo tropeiro
e ‘macarronese’. Também era distribuido um copo de refrigerante. Era permitido comer
guantas vezes quisesse desde que entrasse na fila novamente.

Conversando com a devota Lucia Helena, de 45 anos, moradora de Angra dos
Reis e frequentadora da festa desde os tempos de crianca, pude perceber como o almogo
se apresenta como algo bento, que denota um poder de cura, de livramento, de um

alimento divino, no sentido estrito da palavra. Segundo ela:

A comida é abencoada sabe?! Tem que comer tudo, ndo pode
desperdicar, ela cura até doencas, ela é benta porque o padre abengoa
antes de distribuir sabe? E uma comida muito gostosa, ndo s6 porque é
do Divino, mas porque as festeiras e 0 pessoal da igreja fazem com
muito amor, é pro Divino, é pra Deus, entdo tudo que € feito pra eles
tem que ser feito com amor (...) Eu venho desde quando eu era



crianga, nem lembro quantos anos eu tinha, mas minha mae, que ja é
falecida, sempre me trazia, eu vinha com meus irmaos, a gente pegava
o0 6nibus da estrada e vinha, o Divino pra mim é muito grande, ele ja
curou meu filho mais novo de uma doenca, devo a vida do meu
menino ao Divino Espirito Santo.*

Imagem 18 - A Bencdo do Almoco do Divino™

e

%0 Entrevista realizada no dia 21/05/2015 com a devota e paratiense Maria do Rosario Carvalho.
5! Foto tirada no dia 23 de Maio de 2015, autor: Diego Santos Barbosa.



Figura 19 - Fotos do Almoco do Divino®?

52 Fotos tiradas no dia 23 de Maio de 2015, autor: Diego Santos Barbosa.



3.3 A Teatralizacdo Na Festa: A Performance e Ritual Dos Objetos

e Personagens

Entendo as performances rituais, segundo Desjarlais (1992, p. 65 apud MATIN

2003), como atos que:

(...) adquieren significado a partir de la experiencia cotidiana, al tiempo
que informan a los gestos cotidianos, siendo necesario, como afirma
HERZFELD (1985, p.18) trascender la divisién entre simbolico y
ordinario, entre discurso “poético” y ‘“ordinario”, pues ambas son
formas aprendidas de relacionarse con lo sagrado.

Logo, considero o ato da procissdo um ritual performético por exceléncia, na
qual uma performance de cunho religioso se estabelece num espaco, seja ele religioso
ou ndo. Designa um ritual religioso cujo objetivo é expressar publica e coletivamente
um culto a divindade a qual se destina (ANDRADE, 2007).

Porém, para o religioso, essas no¢des ndo sdo explicitas assim que seus dramas
sociais sdo “encenados” ou “interpretados”. E uma visio académica sobre suas ages.
Maria Laura (CAVALCANTI, 2011), “vé a religido como um sistema de representacdes
e praticas da ordem do simbolico”, logo, a vivéncia para o devoto religioso se apresenta
de forma diferenciada. Seja pelo tempo ou pelo espaco, ambos sdo diferenciados.

As representacdes simbdlicas e as relagdes sociais que se formam na ocorréncia
de uma festa popular transmitem, muitas vezes, mais informacao para a comunidade e
para seus participantes do que as proprias informacgdes repassadas oralmente. Isso é
percebido especialmente, nos momentos das procissdes de carater religioso, nas quais as
pessoas se submetem a situagcdes que no seu cotidiano ndo estdo acostumadas a viver.
Al pode estar o grande poder de uma festa religiosa: fazer com que um fiel que participa
do evento como um personagem (ator) exteriorize 0s seus sentimentos através de novas
acOes que somente serdo possiveis através da seguranca que a pessoa tem ao saber que o
seu comportamento é justificado devido a funcdo que seu personagem esta
desempenhando na festa, como é o caso da Festa do Divino.

Para Branddo (2007) a festa toma a seu cargo 0s mesmos sujeitos, objetos e
estruturas da vida social e os transfigura. Assim a festa exagera o real, apossando-se da

rotina, mas ndo a rompe, excede sua gloria, e € nisso que ela forca as pessoas ao breve



oficio ritual da transgressdo. A transgressdo possui varias formas de se manifestar. A
explicacdo para isso seria a de que as pessoas estdo com tantas preocupacdes cotidianas
Imateriais que ndo conseguem se desvincular delas para ter uma experiéncia direta com
o espirito. Assim, numa festa popular as pessoas tendem a “purificar-se” de todos os
tormentos do dia a dia, 0 que faz transparecer que, num momento da festa, a religido e a
devocéo é a Unica saida para os contratempos da vida.

Na noite de sabado, penultima antes do encerramento de Pentecostes, a procissdo
recebe um ar de realeza. Nas roupas dos devotos o vermelho volta a reinar, na procissao
0 numero de pessoas aumenta, as bandeiras ja se tornam insuficientes para a quantidade
de devotos. Nessa procissdo um convidado ilustre, a presenca do Menino Imperador
engrandece a performance religiosa. Cercado por seus seis vassalos, ele caminha a
frente da procissao, do seu lado direito o que carrega sua Coroa de prata, a sua esquerda
0 que carrega a Carta de Soltura do preso, em sua mao seu Cedro, 0s outros quatro
carregando as barras de isolamento.

A frente da propria bandeira, o Menino Imperador que abre caminho, ou a ele o
caminho se abre, € dificil estabelecer. De fato é algo que salta aos olhos, € inusitado e
reverente. E um icone que estabelece toda a diferenca. A procissdo seguiu para a Matriz,
com o Imperador a frente com toda a pompa que o titulo traduz.

No Altar, ao lado direto, um trono montado para a figura do Imperador, que
acompanharia toda a celebracdo, sendo coroado pelo paroco ao final desta. Em seguida,
ele segue para o lado de fora com seus vassalos, sobe ao palco e aguarda as
apresentacdes destinadas a ele. Dentre estas, 0 Marrapaid, vindo de Cunha (cidade de
Sao Paulo) é um grupo de Mocambique e seu nome deriva de paid, guizo amarrado por
cintas de couro as pernas dos dancadores. S&o figuras marcantes durante as festas do
Divino. Também aparecem na festa de Nossa Senhora do Rosério e de Sdo Benedito
que em muito se assemelham. Depois, ndo mais com a presenca do Imperador, se
apresenta uma roda de Ciranda, embalada com dancarinos e com musicas tipicas das
cirandas de Paraty. Essa apresentacdo em particular foi mais para os que ali estavam,

que de forma envolvente colocou, entre rodas, masicas e rimas, todos para dancar.



Imagem 20 - O Cortejo do Menino Imperador®

53 Fotos tirada no dia 23 de Maio de 2015, autor: Diego Santos Barbosa.



Imagem 21 - Organizacao do Cortejo do Menino Imperador e o

Resplendor™
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Os préprios simbolos da festa do Divino consistem numa maneira dos
personagens se comunicarem com o sagrado. A relagdo com o simbolo durante o
periodo de duracdo da festa € uma forma de provar a si préprio e aos outros a sua
devocdo e crenca no que estd participando. Para quem observa externamente, a
simbologia ndo deixa de ser uma forma de atrair a atencdo da comunidade, mas todos 0s
objetos utilizados no ritual podem ter seu significado reconhecido. As formas como as
pessoas se comunicam numa manifestacdo popular instauram-se como 0 momento em
que os personagens sdo reconhecidos, ouvidos e homenageados, pois a sua funcdo na
festa concede a transmissao de informacgdo uma maior credibilidade.

Essa nova realidade ao mesmo tempo em que cria novas méascaras também acaba
revelando que determinadas influéncias sociais deixam de ser vistas como algo agressor
para serem amenizadas por representagdes simbolicas, nem sempre passiveis de

compreensdo num primeiro momento:

Aparentemente reunidos sem muita ordem para compor — entre religiosos e
profanos — os momentos festivos de “culto ao divino”, os rituais da festa do
Divino Espirito Santo reproduzem simbolicamente a prépria ordem da
sociedade, as suas relacBes de trabalho e prestacdo de servigos derivadas,
entre tipos de agentes sociais; assim como as contradigdes que, por vezes, a
prépria sociedade encobre e a Festa consegue desvelar. (BRANDAO, 1978 p.
51)

Na festa do Divino Espirito Santo as representacfes simbolicas e relagdes sociais
qguerem dizer muito mais do que o simples significado cotidiano desses objetos e acdes.
A festa passa a ser vista como uma mudanca da vida cotidiana, em que, através de uma
teatralizacdo, as pessoas adquirem papéis (que podem ou nao exercer influéncia sobre
0s outros) por um determinado periodo de tempo, depois disso a vida volta a rotina.
Como afirmam Berger e Luckmann (2001, p. 103): “Ao desempenhar papéis, o
individuo participa de um mundo social. Ao interiorizar estes papéis, 0 mesmo mundo
torna-se subjetivamente real para ele”.

A nova realidade que surge com a festa torna as pessoas mais acessiveis e
abertas a analisar outros assuntos que devido a rotina profissional e familiar séo
esquecidos. Ndo s6 numa manifestacdo popular como em uma festa em familia as
pessoas estdo mais sensibilizadas a ponto de deixarem de lado “durante a festa” as
desavencas familiares e pessoais para mostrar que o0s lacos de solidariedade e

cooperagdo ndo estdo mortos.



3.4 O Domingo De Pentecostes

Eis que o dia é do Divino! E domingo de Pentecoste, o tio esperado festejo do
Divino Espirito Santo chegou. Todas as atencdes, de dez dias de preparo, se voltam para
0 icone da festa.

Na manh& de domingo, todos se reuniram na casa da Festeira Ana Bridi, ponto
de encontro durante toda a festa. Ao chegar, algo estava diferente, um odor distinto
exalava capaz de provocar a percepcdo de um ambiente completamente modificado,
distinto de todos os outros dias. Pelo chdo da sala, onde os objetos se encontravam
expostos, folhas de canela cobriam o chdo como se fazia no Portugal do século XVIII.
As folhas de canela, além de tradi¢cdo, sdo muito cheirosas e, ao serem pisadas
perfumam o ambiente, tomando o lugar do incenso. Conforme os devotos iam chegando
e entrando na casa, 0 ato de pisar nas folhas fazia com que seu odor se liberasse.

O numero de devotos era surpreendente, somados a eles, havia aqueles que
vieram para a cidade apenas para essa celebracao.

Apos a oracgdo, todos com suas bandeiras em méos, formaram-se do lado de fora
da casa. Atencgdes voltadas para o Imperador e seus vassalos, que recebiam certa
atencdo. Inicia-se a procissdo. A Folia e a Banda Santa Cecilia ditavam o ritmo da
caminhada, dessa vez ndo iamos direto para a Matriz, havia uma parada pelo caminho,
na verdade, um encontro.

Ao sair da casa da Festeira Ana Bridi, a procissdo seguiu até a residéncia da
Festeira Lucia Helena Dias para o encontro com o Andor com o Esplendor do Divino
Espirito Santo, este todo enfeitado com rosas vermelhas e pétalas dispostas juntas ao
Divino.

Agora a procissdo esta completa, Imperador e seus Vassalos, devotos e Festeiras
com suas bandeiras, a Folia, a Banda e o Esplendor. Eis que seguem, pelas ruas da
cidade, os foguetes, sempre presentes, avisa a chegada do cortejo. Na Matriz, 0s sinos
tocam, respondendo & altura, a Praca da Matriz repleta de pessoas, € dia solene! E dia de
Pentecostes!

A festa do Divino Espirito Santo inscreve como uma festa-representacdo ao

apresentar atores (personagens) e seus espectadores (comunidade). Os atores participam



diretamente da festa, mas sdo em ndmero limitado; ja os expectadores participam
indiretamente do evento, atribuindo-lhe uma dada significagdo e pela qual s&o mais ou
menos afetados, além de ser mais numeroso devido a transmisséo feita pelas radios e
televisdes a outras pessoas. Os espectadores e atores sao conscientes do que vém a ser
as “regras do jogo” (ritos, cerimonias e simbolos), mas eles podem desenvolver uma
percepcao diferente do evento de acordo com o papel que lhes €é atribuido, conforme
observou Rita Amaral, com base na abordagem de Emile Durkheim.

As pessoas que representam determinado personagem na festa sdo lembradas
como aquelas que participaram, por exemplo, como o alferes da bandeira, pajem de
estoque, festeiros que adquiriram uma nova roupagem, fazendo com o que a pessoa
tenha que manter certa postura na sua vida diaria, pois 0s outros o verdo como aquele

que teve seu lado positivo ressaltado quando participou da festa.

As plateias tendem a aceitar a personalidade projetada pelo ator durante
qualquer representacdo comum como representante responsavel do seu grupo
de colegas, de sua equipe e de seu estabelecimento social. As plateias
também aceitam o desempenho pessoal do individuo como prova de sua
capacidade de executar sua pratica, e mesmo como prova de sua capacidade
de executar qualquer pratica. Em certo sentido, estas unidades sociais mais
amplas — equipes, instituicdes, etc. — ficam comprometidas todas as vezes que
o individuo representa seu papel. A cada representacdo, a legitimidade destas
unidades tende a ser posta & prova novamente, e sua reputagdo permanente
esta em jogo (GOFFMAN 1985, p. 222).

As manifestacOes populares que caracterizam qualquer localidade possuem algo
magico que atraem tantas pessoas, as diferencas sociais parecem sumir € 0 que
predomina é a unido, mesmo que simbolicamente, de grupos na busca de objetivos
semelhantes. A festa é uma forma de aproximar os individuos para que haja uma coeséo
social. A festa do Divino é capaz de revelar o potencial de organizacao e solidariedade a
organiza¢do de uma festa e de um grupo social. Segundo Durkheim (1989), a festa “¢
uma forma de reavivar os ‘lagos sociais’ que correm, sempre, o risco de se desfazerem.
No divertimento em grupo, do mesmo modo que na religido, o individuo ‘desaparece’
no grupo e passa a ser dominado pelo coletivo.”. A natureza simbdlica, das festas e seu
forte apelo aos sentidos estdo na base de sua notavel dimensdo estética e na capacidade
de resisténcia ao tempo.

Os personagens da festa possuem uma grande responsabilidade, na medida em
que se dispdem a fazer parte da representacdo do ritual. Dessa forma, a pessoa esta

servindo de “instrumento” para que outro seja homenageado e lembrado. Essa



observacao estd representada na afirmacdo do portugués Adriano Duarte Rodriguez
(1997):

Eis-nos por um instante convocados a evidéncia, para sermos lembrados ou
para que algo ou alguém — outra pessoa, um bicho, um deus — seja lembrado
através de nos, para que entdo alguma coisa constituida como sentido da vida
e da ordem do mundo, seja dita ritualmente através de nds, que festejados,
somos durante a brevidade de um momento especial enunciados com a
énfase: somos simbolos (p. 8).

O que parece ser mais interessante na ocorréncia de um ritual é que, mesmo com
0 passar dos anos, as pessoas com maior experiéncia ou as que o acompanham desde
muito cedo véo se afastando das ceriménias, mas elas se preocupam em manter viva
aquela homenagem, devocdo a algo ou a alguém e tendem a passar todo seu
conhecimento e crenga para os seus familiares. Entende-se que, quando os familiares
conhecem os rituais desde crianca, € bem mais facil compreender o que levou os seus
antepassados a se organizar, ndo apenas como uma forma de devocéo religiosa, mas
também como uma forma de manter vivos os lagos daqueles que habitam uma mesma
localidade. Essa visdo pode ser um pouco romantizada devido a fatores que néo
expressam somente uma forma de valorizacdo da cultura, mas devido também a certa
dose de oportunismo por parte de individuos e instituicdes. Os interesses da Igreja
também ndo devem ser deixados de lado, pois a festa do Divino fortalece os dogmas da
religido catdlica para a comunidade, principalmente, seus devotos.

Na Igreja Matriz tudo pronto para a celebracdo da Missa comemorativa do Dia
de Pentecostes. Na solene entrada, as Festeiras e a Comissdo com suas bandeiras, o
Imperador com seus suditos, o Resplendor com muito esmero enfeitado e o0s
celebrantes, Padre Roberto Pereira, paroco, e seu auxiliar, Padre Milton juntamente com
todo o corpo clerical. Durante a ceriménia, alguns jovens receberam o Sacramento da
Confirmacédo, mais conhecido como Crisma, sacramento em que se ratifica a graca do
batismo, por isso sua ligagdo com Pentecostes. A celebracdo durou um pouco mais de
duas horas. A liturgia, que durante a semana foi responsabilidade das comunidades, hoje
foi realizada especialmente pelas Festeiras e pela Comisséo, a animacao ficou por conta
da propria Matriz, comunidade Nossa Senhora dos Remédios.

Pentecostes ¢ uma festa muito envolvente e de uma importancia para o
Catolicismo inestimavel. Comemorando a descida do Espirito Santo sobre os apostolos

e sequidores de Cristo, através do dom de linguas, como descrito no Novo Testamento,



é uma festa que da a possibilidade a todo e qualquer cristdo de experimentar, ou ao
menos se aproximar, da mesma experiéncia dos apéstolos, o ambiente é propicio, as
cores sdo convidativas, a atmosfera é convidativa, a solenidade, de uma forma geral, é
festiva, 0 Espirito Santo é reverenciado de todas as formas.

Ao término da missa foram distribuidos para o0s presentes pequenos sacos com
sal, com um significado simbdlico: o sal da Terra, que preserva os alimentos e que se
deve guardar em casa, pois traz fartura e boa sorte. Sdo também distribuidas
medalhinhas benzidas com a pomba do Divino em forma de chaveiros. Foram
oferecidos cerca de dois mil.

Por volta das 12h, o Menino Imperador, no alto do seu palanque, liberta,
simbolicamente, um preso, este escolhido pela Comissao, provavelmente também pelo
ato de pagar alguma promessa. Todos aguardam para ver o ato, as bandeiras se
posicionam a frente do palanque em forma de corredor, pelo qual passara o preso
trazido pelos vassalos. Finalmente chegou o tdo esperado personagem escoltado pela
guarda do Imperador. Era um homem com aspecto de meia idade, roupas simples ao
ponto de surrada.

Um dos vassalos do Imperador desenrola um pergaminho e Ié o Alvara de

soltura;

Sua Alteza Imperial, o Imperador da festa do Divino Espirito Santo da
Cidade de Paraty, considerando o tradicional costume cristdo de se
libertar um preso por ocasido das festividades de Pentecostes, faz
saber aos que esta carta virem e dela tiverem conhecimento,
atendendo as suplicas, razBes e justificacdes apresentadas pelo
cidaddo aqui presente, preso nesta cadeia publica, conceder liberdade
plena ao referido, passando 0 mesmo a gozar e usufruir de todos os
privilégios de cidaddo comum, podendo o mesmo, de imediato,
regressar ao seio de sua familia e a seu trabalho, livre de toda a pena e
culpa que lhe eram imputadas. Dado e passado no Império da Festa do
Glorioso Divino Espirito Santo da Cidade de Paraty, no Estado do Rio
de Janeiro. Sua Alteza Imperial.

“Estou livre!” — exclama 0 preso com pouco entusiasmo para 0 meio da multiddo

que assistia em baixo do palanque. Em seguida, as bandeiras dao lugar ao Marrapaia™,

%5 Grupo que vem da cidade de Cunha, do Estado de S&o Paulo. Mais do que uma danga, suas evolugdes
lembram uma luta travada por bastdes em vez de espadas. A frente do grupo se apresenta um homem,
vestido de rei e coroa na cabega. Evoluem com passos largos, em volteios sobre si mesmos e em torno dos
outros. A uma marcagao batem os bastdes em mdaltiplas evolugdes, de forma certeira e forte.



gue mais uma vez reverencia o Imperador com suas dancas ao som de Seus guizos e

pedacos de pau, que se encontram ao ritmo dos instrumentos.

Imagem 22 - Apresentacéo do Marrapaia®

ApOs a apresentacdo, o Menino Imperador retorna a casa da Festeira em
procissdo junto com as bandeira para a distribuicdo de doces as criangas. Na rua, uma
fila que dava volta no quarteirdo, por mais que os doces fossem destinados as criancas,
adultos e idosos também recebiam. O Menino Imperador segue dando os primeiros

% Foto tirada no dia 24 de Maio de 2015, autor: Diego Santos Barbosa.



doces e, em seguida mulheres da Comisséo e algumas Festeiras ajudam na distribuicdo
dos saquinhos de doce.

Com isso se encerram os festejos diurnos e ansiosos todos aguardam a
celebracdo da noite, que de forma triunfante, se encerrardo as comemoracdes desse ano
e ja ditando as do proximo ano, com o anuncio dos proximos festeiros. A “entrega do
bastdo” entre os festeiros como se referiu alguém da Comissao.

Na tarde do domingo, as 17h, mais cedo que os dias anteriores, todos se
encontram na casa da Festeira. O odor de canela parecia mais forte, ao passar do dia,
conforme as folhas secavam mais perfumadas ficavam e que, ao simples toque, mais
odor exalavam.

Todo o cortejo seguiu novamente para a Matriz, com exce¢do do Esplendor, que
permaneceu na Matriz ficando exposto para as oracdes dos devotos. O chdo da Matriz
também foi ornamentado com folhas de canela e 0 aroma impregnava todo o ambiente
que, misturado com o vermelho da decoracéo, dava um ar rustico a igreja.

No decorrer da missa, num momento especifico da celebragcdo, apds o rito
eucaristico, ja no rito de acdo de gracas, o Padre convida todos a sairem em procissdo da
igreja, nessa ordem: a cruz e os tocheiros, os estandartes dos santos festejados na
cidade, o Imperador, os vassalos e os guardas, o0 Andor com o Esplendor, o péroco, o0s
festeiros e as bandeiras, a Folia, a banda e o povo.

Do lado de fora da Igreja um imenso corredor feito pelos ministros de eucaristia,
todos devidamente paramentados, alguns com tochas outros com matracas, as criangas
vestidas de anjos, como havia sido pedido durante a semana e 0s devotos com velas
acesas. Nessa procissao estavam os acolitos, carregando turibulo, crucifixo, juntamente
com os padres e todos os devotos, a Banda e a Folia estavam presentes. A procissdo
muito se assemelhava a Procissdo do Fogaréu, conhecida também como Procissdo da
Prisdo ou Endoencas, marcante da Semana Santa em Paraty. Ao contrario do que
acontece na Semana Santa, as luzes dos postes nao foram apagadas, mas as chamas das
tochas que iluminam a procissdo davam a procissdo um ar melancélico e solene. Nesse
momento, 0 Resplendor também saiu com os devotos na procissao, com seu vermelho
ressaltado por uma iluminagdo particular e Unica em seu interior.

A solene procissdo € o marco de encerramento da Festa, levando em triunfo o
Esplendor do Divino, envolto a um cortejo a meia luz, acompanhado pelas bandeiras e
estandartes que declamam a presenga do Divino. Em retorno a matriz, todos seguem

para o aguardo do encerramento e 0 andncio dos proximos festeiros.



3.5 O Encerramento Da Festa: A Renovacao Do Ciclo

Apo6s o ultimo cortejo pelas ruas do Centro Historico, todos retornam para a
Matriz. Com toda a Igreja apagada, as velas nas méos dos fiéis que iluminam a entrada
das bandeiras e dos estandartes, todos posicionados, os olhares se voltam para a porta da
igreja, onde se encontra o Resplendor, triunfante, iluminado, que entra solene para
encerrar um ciclo e se iniciar outro.

Sob aplausos, o Resplendor é colocado em lugar de destaque, em frente ao Altar.
As luzes sdo novamente acesas. Edson José de Oliveira, mais conhecido como Edinho,
membro da Comissao, deu os primeiros indicios do término da festa. De forma singela e
emocionada leu um carta de agradecimento, destinada a Comissdo, a toda comunidade e
em especial as Festeiras.

Homenagens a parte, o padre retoma a celebracdo dando o balancete da a festa,
publico atingido, todos os alimentos distribuidos e tudo o que foi arrecadado ao longo
da festa, e por fim convida as Festeiras ao altar para dar o testemunho sobre suas
experiéncias na festa.

Por fim, o tdo esperado andncio dos novos festeiros e sua Comissdo. O casal de
novos festeiros é chamado a subir ao altar e a nova Comissdo da Festa é apresentada a
Comunidade. Em seguida a bandeira do Divino é entregue aos novos festeiros,
finalizando assim todo o cerimonial, de forma a se concretizar um ciclo para o inicio de
outro, perpetuando assim, a fé e a tradicdo dos paratienses em devocdo ao Divino
Espirito Santo.

De forma solene, eis que parte o cortejo da igreja para a casa dos novos festeiros
onde serdo passadas as insignias da festa. Em cerim6nia conduzida pela Folia, a ultima
procissao acontece a tarde e logo depois o festeiro atual passa a bandeira para o festeiro

novo. A folia acompanha a passagem com versos e musica:

E 0 sinho festeiro velho, o sinhd tem bom coracéo
Passa pro festeiro novo, faz a entrega do fit&o.
Eu ja vi que o sinh6 é um bom companheiro
Passa pro festeiro novo, faz a entrega da bandeira
Ele é o meu amigo, jovem, vos é imperador

Passa pro festeiro novo, faz a entrega da coroa



Ele j& entregou a coroa, nessa mesma ocasiao
Entrega pro festeiro novo, faz a entrega do bastéo
Toca o sino da igreja, nas alturas canta o galo
Passa pro festeiro novo, o capacete do vassalo
O nosso festeiro velho, ja cumpriu sua missao
Ele ja fez a sua festa, era de sua obrigacéo
O nosso festeiro novo, ele ta de parabéns
T& com o Divino na sua casa,

Até 0 ano que vem
E todos os dois séo amigos, e também sdo companheiros

E uma sarva de palma, que é pra sarva os dois festeiro.

Passagem feita, insignias recebidas eis que o ciclo festivo se encerra. Confesso
ter surpreendido-me pela simplicidade, pela forma que tudo se encerrou. Como uma
festa tdo grande acabara assim, simpldria? Mas ai conversando com um dos devotos
consegui entender o porqué disso. O verdadeiro sentido da festa do Divino ndo se
encerra para o devoto, ela se revigora para o proximo ciclo. A Gltima entrevista que

realizei foi com a Festeira Celina Magalh@es:

E uma mistura de alivio com saudade, foi muito trabalho durante todo
0 ano, desde o encerramento do ano anterior até nds assumirmos e
agora neste finzinho. Alivio por saber que demos nosso maximo,
nosso melhor para um bem tdo grande que é o Divino Espirito Santo,
saudade por saber que esse trabalho todo nos une, nos aproxima, nos
convida a pensar melhor nas coisas. Tudo o que fizemos nesse ano foi
direcionado e feito para a festa, colocamos o Divino a frente de tudo,
deixamos de sair pelo Divino, deixamos de viajar pelo Divino, nossas
vidas e nossas familias se resumiram, durante todo esse ano, ao
Divino Espirito Santo, e ndo me arrependo, faria tudo de novo, cada
coisinha da qual eu tive que abrir mdo, cada trabalho cansativo que
fiz, cada momento que tive que dedicar, eu repetiria tudo novamente,
sO pela bencdo de render gracas ao Espirito Santo de Deus, ao qual
sou devota. Esta se concluindo, mas jamais se finalizando totalmente,
porque se ndo trabalhamos como festeiras, trabalharemos na
Comissdo, ou como colaboradoras, ou na cozinha.. A festa se
concretiza numa fase, mas se inicia no momento seguinte em que séo
passados 0s objetos e a bandeira. Ela é permanece, é renovada, ela
sempre continua.””’

5" Entrevista realizada com a festeira Celina Magalhées no dia 25 de maio de 2015.



Ela ndo se ausenta, pois daquele momento em diante, até a proxima festa, todos
os trabalhos serdo em prol do Divino. A festa nunca se encerra; ela so é passada de um
devoto a outro, de um festeiro a outro. E um ciclo quase permanente, movido pela fé. E
a tradicdo vivida a cada dia e externada no triunfo rendido ao Divino, que a cada ano se
repete, a cada ano € capaz de encantar seja pela masica, pelos versos, pelas cores, pelos
aromas, pela multiddo que convoca, arrasta e emociona, enfim, é dificil falarmos de fé,
falarmos daquilo que move e motiva uma cidade inteira a todo ano fazer o que faz, fazer
com que pessoas que ndo morem no estado retonem sO para participarem da festa, ou
fazer as pessoas abrirem sua casa para desconhecidos s6 para rezarem, enfim, como me

disse uma devota, numa certa ocasido, “a fé (...) s6 quem tem sabe porque ela ¢ vivida”.



Imagem 23 - Do Agradecimento ao Novo Casal Festeiro™®

%8 Foto tirada no dia 24 de maio de 2015, autor: Diego Santos Barbosa.



Conclusao

O objetivo desta pesquisa foi o de analisar a Festa do Divino Espirito Santo em
Paraty, juntamente com todo o seu aparato simbdlico, ritualistico e artistico, em sua
dimensdo expressiva e performatica, compreendendo assim, os sentidos da festa na
contemporaneidade, verificando sua relagdo com o espaco e com o religioso. Também
teve como parametro os bastidores da festa, com o intuito de conhecer e reconhecer sua
organizacdo e importancia, em entender o significado de ritos e simbolos envolvidos na
cultura popular, durante a realizacdo da festa. A questdo da preparacdo e da realizagéo
da festa tornou-se o cendrio principal, em que foi possivel perpassar por diversas
conexdes nas quais se encontra a Festa do Divino em Paraty.

Considero os espagos em que a festa se realiza, as pessoas e Instituicdes que a
produzem intercambidaveis, ou seja, ndo se excluem, elas se comunicam. Existe uma
intensa relagcdo entre a dindmica Devoto — Igreja - Prefeitura que se amplia quando
guestionamos sobre os espacos individual, comunitario e publico.

Acredito que esta dissertacdo traz reflexdes sobre as dindmicas e interaces dos
diversos atores sociais que participam do processo de construgdo social dessa
celebracdo, em uma dada localidade, nas quais sdo categorizadas como festas da
religiosidade popular.

Como metodologia e estruturacdo para esta dissertacdo, indaguei sobre o ponto
de partida que tomaria. Levantei um questionamento sobre iniciar por uma discusséo
tedrica e em seguida inserir o campo; ou partir do proprio campo que direcionaria o
percurso tedrico que fosse satisfatdrio. Optei por privilegiar minha analise a partir do
campo e seus atores, abordando uma discussao tedrica mais densa nesta dissertacao.

Como base interpretativa, minha etnografia baseou-se na concepc¢éo e visdo de
mundo dos atores como uma visdo portadora de caracteristicas particulares, que
organiza, da sentido e significado. E no mundo ritual que o religioso legitima suas
acoes, ele é ordenado por cddigos e linguagens que séo, para o religioso, interpretativas.
Por isso, a escolha por se iniciar a partir do campo e de quem o compdem — 0s atores
sociais. A todo o momento o campo falava e se decifrava por si s, sem delegacdes
tedricas que muitas vezes colocamos sobre as acdes dos atores. O campo tomava forma,

cor e gesto de acordo como as pessoas se reuniam e se manifestavam.



Minha inser¢do foi bem diversificada. Tive uma boa recepcdo apesar de, a
principio, me acharem mais um jornalista que um pesquisador, 0 que ndo se tornou
prejudicial, pois apesar de ndo entenderem meu propdsito naquele momento, todos
foram muito solicitos a minha pesquisa sem serem tendenciosos, sem fugas ou meias
palavras. Para o corpo clerical, padres, ministros e dirigentes dos grupos eu era um
pesquisador e/ou jornalista, mas que, a0 mesmo tempo, era também alguém da
comunidade.

Quando perguntava sobre a festa, sempre de forma simples e aberta, na
expectativa de uma conversa e ndo de uma entrevista, eu ndo era catequizado, as
respostas eram sempre espontaneas, eram respostas anteriormente vividas, sentidas. E
toda essa insercao e participacdo duraram pouco mais de um ano e meio.

Como proposta a dissertacdo também se insere na analise do conceito de festa
religiosa, que pode ser definida, efetivamente, como um ritual no qual um excedente de
producdo e distribuido de maneira ostentatoria, adquirindo um sentido de comemoracéo
e gerando ou consolidando vinculos sociais entre seus representantes. Trata-se de um
momento de excecdo, ruptura e contraste perante um cotidiano estruturado a partir da
luta pela sobrevivéncia. A festa celebra acontecimentos, revive tradi¢bes, cria novas
formas de expressdo, afirma identidades, preenche espacos na vida dos grupos,
dramatiza situacdes e afirmacdes populares. E 0 espaco de protesto ou da construcio da
cidadania, de resisténcia a opressdo econdémica ou cultural.

Pela perspectiva de Durkheim (1985), é na efervescéncia coletiva, parafraseando
0 autor, que vemos a “sociedade em ato”. E algo que ultrapassa a realidade cotidiana
ndo sO da paréquia como da propria cidade. Toda essa efervescéncia € ritualizada e
celebrada festivamente. E na acéo da festa que Roger Caillois (1989) e Jean Duvignaud
(1984) afirmam ser o ato de producdo de vida.

Com as observacbes no campo percebi que, a festa do Divino em Paraty exige
um esforgo participante de toda comunidade, que além de continuar sua rotina
(trabalho-familia-lazer), reservam um tempo extra para dedicarem-se aos preparativos e
organizacdo da festa. A responsabilidade que se forma esti atrelada a significados
religiosos e também festivos, que fazem com que as pessoas tenham um incentivador
consistente. Ao mesmo tempo em que exigem certo empenho, também estéo ligados ao
sagrado, 0 que ndo sdo vistos como um desperdicio de tempo, mas algo sempre
gratificante durante as festividades. Assim, as religi0es e as festas refazem e fortificam
o espirito fatigado pelo trabalho cotidiano. Na festa, por alguns momentos, 0s



individuos tém acesso a uma vida “menos tensa, mais livre”, a um mundo onde “sua
Imaginagao esta mais a vontade” (DURKHEIM, 1988).

Carlos Branddo define como: “a mesma farta orgia de comer ¢ beber e as
mesmas buscas do outro”, (1989, p. 111) as festas catdlicas, sdo, portanto, um momento
de consumo ostensivo ligado a crengas religiosas.

Outro fator importante € em relacéo as festas populares, nas quais se enquadra a
Festa do Divino Para participar de uma festa popular as pessoas tendem a sair de suas
casas. A festa do Divino comeca na casa dos proprios participantes. 1sso compromete
ainda mais o ator a se envolver na festa porque na pratica até a sua casa esta servindo de
local sagrado. A mesma € preparada para receber a comunidade, os atores, personagens
da festa e também o Espirito Santo que estara representado pelas bandeiras do Divino,
pela pomba, pela alegria e devogdo das pessoas que deixaram a sua rotina de lado para
acompanhar algo que naquele momento é a Unica realidade. Segundo Brandao (1989, p.
69): “a rua, os patios, as pragas, tudo serve para o encontro de pessoas fora de suas
condigoes e do papel que desempenham de uma coletividade organizada”.

As questBes que perpassaram este trabalho abriram reflexdes em torno de
questdes sobre como teria o religioso a apreensdo desta “mistura” entre religioso e
secular, qual o limite estabelecido — ou ndo — entre o religioso e o secular, como se
estruturavam as relagdes entre a instituicdo religiosa (a Igreja Catdlica) e a instituicdo
publica (a Prefeitura) na Festa do Divino e principalmente a sociabilidade entre os
grupos envolvidos na preparacdo da festa, seus intuitos, suas motivacGes e 0 que as
incentivavam a virarem personagens extremamente ativos na festa. Foi observada
também a forma com a qual a rua se tornava uma extensdo da Igreja e como esse
espaco, quando no momento da festa, era significativo. Creio ter problematizado e
sanado o0s aspectos citados durante este trabalho. Considero sua complexidade o fator
principal pelo qual essa pesquisa ter se tornado, para mim principalmente, t&o
instigante, nos fazendo analisar 0 quao poroso se torna a nogdo do espaco e dos sentidos
dados no acontecer da Festa.

Outro aspecto neste trabalho foi a analise sobre como essas movimentagdes sdo
configuradas — passivas ou ndo — entre as categorias festivas (religiosas e seculares) e
como elas se configuram para os diversos atores que participam da festa. Levei em
consideracdo as discussfes entre pesquisadores atuais sobre o cendrio religioso

brasileiro. Pondero neste trabalho a extrema relevancia de se discutir sobre como a



religido se apresenta em diversos espacos da sociedade e espero que com esta
dissertacdo sejam lancadas outras questdes para as futuras pesquisas.

O fator que mais me chamou a atencéo na confeccdo deste trabalho diz respeito
as observacdes no processo de producao da festa, pois esse é 0 carater espetacular desse
evento anual que a torna um momento extraordinario. Nesse sentido, 0 que eu busquei
também focar foi o carater aglutinador de pessoas, grupos e categorias sociais que
participam desse evento, sendo por iSSO mesmo, um acontecimento que escapa da rotina
da vida diéria.

Na Primeira Parte apresentei a bibliografia e uma pesquisa em torno da origem
da Festa do Divino. A Festa de Pentecostes tem origem israelita — que, de acordo com o
Novo Testamento da Biblia Sagrada, marca no calendéario cristdo a descida do Espirito
Santo sobre a Virgem Maria e os apdstolos e o inicio da expansdo da Igreja no mundo —
tem origem remota em cultos pagdos cananeus ligados a terra e a colheita dos cereais.
Podemos crer que a igreja ‘cristianizou’ uma celebragdo pagé a qual fazia parte de uma
cultura popular e, sobretudo, folclérica. Assim, como explica MATA (2000), ao afirmar
sobre o fato da igreja ndo desfazer determinada crenca ou ritual, antes de tudo, ela
batiza determinada manifestacdo. Das festas religiosas, que também faziam uso de
procissdes e cortejos, a festa do Espirito Santo foi uma das principais manifestaces
religiosas que, além de ser celebrada em todo o continente portugués, ultrapassou as
fronteiras oceénicas, chegando ao Brasil, onde foi assimilada, repassada e celebrada
pelos portugueses em diversas regides do pais. Com uso de fontes e documentos, tracei
0 caminho da Festa do Divino Espirito Santo pelo Brasil, indo de Paraty do século
XVIII ao Rio de Janeiro do seculo XIX.

Na Segunda Parte o foco deu-se através da analise das preparacOes da festa, sua
elaboracdo e organizacao ao longo de todo um ano para seu acontecimento. Dentre essas
observacOes se destaca a figura dos festeiros, como aqueles que estdo mais diretamente
envolvidos com a organizacdo da festa, quase sempre representam sua participacdo
como uma forma de devogdo, um momento privilegiado de pagar promessas e agradecer
pelas gracas recebidas. Muitas instituicbes também participam da festa: Igreja e
Prefeitura tiveram seus respectivos destaques. Esbocei nesse capitulo até que ponto elas
sofrem e/ou influenciam na festa, e quais suas relagdes com a preparacédo, ou seja, a que
ponto essas instituicdes moldam a festa e se relacionam com sua organizacao. Da festa
participam idosos, jovens e criangas, ricos e pobres, homens e mulheres, para

homenagear o Divino que é protetor. A festa congrega as esferas do religioso, presente



nas missas, novenas e procissoes, e do profano, que tem espaco nas muitas brincadeiras
de rua e no frenesi que toma conta das pessoas que preparam e vivem as comemoragoes.
Na festa, o passado é recorrentemente trazido para o presente, reproduzindo-se a cada
ano as tradi¢cdes herdadas desde os primordios da cidade e da colonizacdo. Elas abarcam
aspectos coletivos — na medida em que redes de relagdes sdo acionadas e grupos se
envolvem de maneiras especificas — e aspectos individuais, pois dao oportunidades para
que talentos particulares sejam exercidos, na execu¢do dos cantos, na decoracdo de
altares e do andor, na confeccdo dos trajes especiais. Ainda na Segunda Parte, foram
desenvolvidas questbes sobre o conceito de religiosidade popular como algo
fundamental por ser uma expressdo possuidora de uma vitalidade derivada da vivéncia
cotidiana dos fiéis e que nem sempre se encaixava nos rigidos parametros eclesiasticos,
fazendo com que as crencas e rituais caracteristicos do catolicismo popular
transbordassem os limites impostos pela Instituicdo, 0 que acabava ocasionando uma
divergéncia em relacdo aos dogmas catdlicos. A religiosidade popular € uma expressao
cultural, além de religiosa, que se modifica a partir das transformacdes ocorridas no
contexto cultural mais amplo do qual faz parte. E dindmico e é historicamente
constituido, ndo sendo necessariamente avesso a modernidade, como alguns estudiosos
mais conservadores querem fazer acreditar.

Sobre o debate entre religiosidade popular e erudita Rubem Fernandes (1984,
p.3) proporciona uma definicdo que em muito ajudou para a compreensdo. Segundo o
autor, “‘religido popular’ definiu-se por oposi¢do a ‘religido erudita’, numa polaridade
que ordena o conjunto do ‘campo religioso’, dividindo-o entre ‘dominante e dominados’
em toda a sua extensao”.

Segundo Brandao (2010) a Igreja Catolica apropria-se de elementos de um saber
popular — “cantos, dangas, versos, autos” — em que ela se apropria e 0S reescreve,
dotando-lhes de um novo significado, uma nova funcéo. O apice da Festa do Divino — 0
Pentecostes — € considerado e comemorado por toda a pela Igreja Catdlica. Insere-se
como uma festa oficial no calendario religioso que em alguns lugares, como € o caso de
Paraty, tornou-se popular em sua esséncia, por sua apropriacdo pelo povo e sua
ornamentacdo festiva.

Na Terceira Parte e ultima deste trabalho realizei uma analise sobre todo o
periodo propriamente dito da realizacdo da festa, incluindo a percepcéo dos ritos, dos
personagens, da teatralizacdo, dos objetos e a sociabilidade que ocorre na cidade de
Paraty durante o periodo da Festa. A relacéo entre religido e espetaculo focalizada nesta



terceira parte fundamentou-se no vinculo, expresso nas nog¢des de ritual, jogo, ceriménia
e festa®, que o sagrado mantém como lidico e estético. Tomei como referéncia a
analogia entre ritual e drama proposta por Clifford Geertz (1989), para quem o0s
significados fornecidos pela religido sdo armazenados em simbolos, que, por sua vez,
sdo dramatizados em rituais e relatados nos mitos. Os simbolos religiosos funcionam
para 0 devoto como uma espécie de sintese que Ihe diz como o mundo se apresenta,
quais os valores sdo validos e como se deve agir.

Todo o ritual e o simbolismo da Festa do Divino em Paraty baseiam-se, mesmo
que inconsciente por seus produtores, em uma atmosfera “dramatica” e “performatica”
que sdo (re) produzidas. E indo além, ela ndo é mais particular, ndo é mais uma simples
participacdo, € uma demonstracdo daquilo que se sente e se cré. A manifestacdo do
ritual € publica e coletiva. A festa do Divino guarda uma sequéncia de rituais e simbolos
especificos que sdao compostos e entrelacados basicamente nos periodos de novenas,
missas, procissdes e solenidades, que se mantém basicamente inalterados h& vérios
séculos na festa do Divino em Paraty. Por meio desses atos, os devotos relacionam-se
com o sagrado, envolvidos numa relagdo com o Divino, na qual o culto é oferecido em
troca de protecdo e favores.

Em Paraty, a partir das observagdes do campo, devemos considerar que 0
respeito pela forma com a qual esses atos eram feitos no passado ndo impediram a
introducdo de inovacdes na tradicdo, alterando antigos sentidos e adaptando velhos
simbolos a novas situacdes. As tradicdes sé persistem na atualidade porque continuam
tendo forte significado para a comunidade que as exerce, adaptando-se as
transformacgdes do contexto em que se ddo, mesmo que em aparéncia continuem as
mesmas. Nesse processo, individuos que introduzem uma adaptagdo ou trazem de volta
um costume deixado de lado, possuem uma importancia singular para a festa. Isso é
perceptivel principalmente com o aumento do interesse turistico, em que a festa se torna
um produto vendavel e lucrativo para a Prefeitura. A festa mobiliza multiplos interesses
e diversas visdes sobre sua realizacdo dentro de uma rede de relagcbes que tentei
demonstrar neste trabalho como uma dindmica entre Devoto — Igreja - Prefeitura. Do
interesse individual ao coletivo, do interesse privado ao interesse publico. A festa € um
caleidoscopio quando analisada de perto. Realmente “a festa € muito mais do que a
festa” (DUVIGNAUD, 1984).

% A respeito das relagBes entre ritual, jogo, festa e espetaculo, ver: Bastide (1971); Caillois (1979);
Durkheim (1989); Geertz (1989); Huizinga (1990)



A partir da sua descoberta enquanto cidade colonial excepcionalmente
preservada e portadora de uma rica cultura, e da atuacdo dos Orgdos oficiais de
conservacao histéria e artistica, novos elementos foram introduzidos na vida local,
sendo a exploracéo turistica 0 mais forte deles. As préprias pessoas do lugar comecaram
a olhar o seu passado ndo apenas como constituido de uma identidade particular, mas
também como elemento de atracdo de pessoas de fora, o que acaba incrementando ou
injetando um progresso desejado por uns e odiado por outros.

Assim, passaram a reconstituir costumes que haviam caido em desuso, trazendo
de volta tradicdes adormecidas e valorizando aspectos da cultura popular que haviam
sido perseguidos e banidos em outras epocas. Elementos relacionando ao seu atraso,
como a conservagdo da arquitetura, e considerados costumes ultrapassados, como a
execucdo de festas a moldes coloniais, tornaram-se fatores de seu crescimento. O novo
desafio era conseguir manter o equilibrio ideal entre o desenvolvimento,
necessariamente transformador, e a preservacdo das tradi¢bes que, ao lado da beleza
natural do seu entorno, atraem os turistas a Paraty.

Quando conheci Paraty em 2013, a cidade me transmitiu uma angustiante
sensacdo de cenario colonial e inerte. Hoje, depois de ter lido varios livros, jornais
antigos, documentos sobre a cidade, conversando com pessoas, assistido e participado
das festas, percebo o palpitar e a vida na qual, a primeira vista, se apresentava como
cenario inalterado pelo tempo. Além da bela cidadezinha perdida entre o mar e a serra,
Paraty tem um rico passado que ndo sO estd impregnado em suas construcdes e festas,
mas d& vida ao que num primeiro momento pode parecer distante da realidade presente.
Longe de ser um cenério inerte, Paraty tem especial capacidade de adaptacdo as
circunstancias historicas que envolvem a cidade, e é a vitalidade a principal marca da

sua personalidade.
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