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intellectis insitum nobis a Deo, per quod
cognoscimus quid agendum et quid vitandum.
Hoc lumen et hanc legem dedit Deus homini in

creatione.”

(Sdo Tomas de Aquino)



RESUMO: Este trabalho tem por objeto principal, a investigacdo dos campos e tradigcdes
hermenéuticas que lidaram, ao longo do tempo, com corpus hegeliano. Particularmente, com
as obras nucleares e definidoras do sistema filoso6fico Hegeliano: A Fenomenologia do
Espirito e a Ciéncia da Logica. Esta ¢ a primeira parte de um projeto maior, cuja meta &
enfrentar o grande dilema dos estudos Hegelianos ainda ndo resolvido: Se € possivel conciliar
as tradicdes metafisica e ndo metafisica, cujas hermenéuticas, sempre se afirmou, possuem
uma divergéncia fundamental e, portanto, estdo em espagos polares opostos sem possiblidade
de intercambio ou mesmo de um fluxo comunicativo constante entre si. Este trabalho ¢ o
primeiro passo para uma tentativa de resposta resolutiva a esta questdo, cujo embate e os
efeitos de sua irresolucdo perpassam os séculos. Com este intuito, o trabalho realizou uma
analise critica de trés marcos fundadores de novos ciclos hermenéuticos no campo metafisico
dos estudos de Hegel, Nikolai Hartmann, Charles Taylor e Dieter Henrich, destacando um
amplo corpo critico de reagdes naturais a importancia dos empreendimentos realizados por
esses autores. Com isso, espera-se dar um primeiro passo rumo a uma resposta definitiva
dessa questao milenar que assombra os cultores de Hegel ou ao menos contribuir para um
melhor esclarecimento do caminho a se seguir e dos status relacional das escolas em

comento.

Palavras-Chave: Hegel - Tradi¢gdes Hermenéuticas. Reconciliacdo. Metafisica. Marcos

Fundadores. Analise Critica.



ABSTRACT: This work's main objective is to investigate the hermeneutic fields and
traditions that have dealt, over time, with the Hegelian corpus. Particularly, with the core and
defining works of the Hegelian philosophical system: The Phenomenology of Spirit and the
Science of Logic. This is the first part of a larger project, whose goal is to face the great
dilemma of Hegelian studies that has not yet been resolved: Whether it is possible to
reconcile the metaphysical and non-metaphysical traditions, whose hermeneutics, it has
always been stated, have a fundamental divergence and, therefore, are in polar opposite
spaces without the possibility of exchange or even a constant communicative flow between
them. This work is the first step towards an attempt to resolve this issue, whose conflict and
the effects of its irresolution span the centuries. With this aim, the work carried out a critical
analysis of three founding milestones of new hermeneutic cycles in the metaphysical field
of studies of Hegel, Nikolai Hartmann, Charles Taylor and Dieter Henrich, highlighting a
broad critical body of natural reactions in sight of the importance of the undertakings carried
out by these authors. With this, we hope to take a first step towards a definitive answer to
this ancient question that haunts Hegel's followers or at least contribute to a better

clarification of the path to follow and the relational status of the schools in question.

Keywords: Hegel. Hermeneutical Traditions. Reconciliation. Metaphysics. Founding

Milestones. Critical Analysis.



ZUSAMMENFASSUNG: Das Hauptziel dieser Arbeit besteht darin, die hermeneutischen
Bereiche und Traditionen zu untersuchen, die sich im Laufe der Zeit mit dem Hegelschen
Korpus befasst haben. Insbesondere mit den Kern- und Definitionswerken des Hegelschen
philosophischen Systems: Die Phdnomenologie des Geistes und die Wissenschaft der Logik.
Dies ist der erste Teil eines groBeren Projekts, dessen Ziel es ist, sich dem grofen Dilemma
der Hegelschen Studien zu stellen, das noch nicht geldst ist: Ob es mdglich ist, die
metaphysischen und nicht-metaphysischen Traditionen in Einklang zu bringen, deren
Hermeneutik schon immer festgestellt wurde weisen eine grundlegende Divergenz auf und
befinden sich daher in polaren, gegensétzlichen Riumen, ohne dass zwischen ihnen die
Moglichkeit eines Austauschs oder gar eines stindigen kommunikativen Flusses besteht.
Diese Arbeit ist der erste Schritt zu einem Versuch, dieses Problem zu 16sen, dessen Konflikt
und die Auswirkungen seiner Unldsung sich liber Jahrhunderte erstrecken. Mit diesem Ziel
filhrte die Arbeit eine kritische Analyse von drei Griindungsmeilensteinen neuer
hermeneutischer Zyklen im metaphysischen Studienbereich von Hegel, Nikolai Hartmann,
Charles Taylor und Dieter Henrich durch und hob im Hinblick auf deren Bedeutung ein
breites kritisches Spektrum natiirlicher Reaktionen hervor der von diesen Autoren
durchgefiihrten Unternehmungen. Wir hoffen, damit einen ersten Schritt zu einer
endgiiltigen Antwort auf diese alte Frage zu machen, dieHegels Anhénger beschéftigt, oder
zumindest zu einer besseren Klarung des einzuschlagenden Weges und des Beziehungsstatus

der betreffenden Schulen beizutragen.

Schliisselworter: Hegel. Hermeneutische Traditionen. Versohnung. Metaphysik.

Griindungsmeilensteine. Kritische Analyse.
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1. INTRODUCAO

Este trabalho ¢ a primeira parte de um projeto mais amplo, cujo proposito
fundamental primario ¢ o rastreamento e analise critica da ampla tradi¢do hermenéutica do
corpus hegeliano, tanto em sua vertente metafisica quanto naquela que pode ser denominada,
de forma genérica, de nao metafisica.

A primeira, lastreada em maior ou menor medida, na tradicdo, enxerga a obra
hegeliana, essencialmente, em continuidade com a tradi¢do filosofica e cujos os conceitos
sdo definidos em vista dos sistemas desenvolvidos por essa mesma tradi¢do. No entanto, este
trabalho teve como objeto a andlise da corrente mais tradicional e ortodoxa de hermeneutas
hegelianos, na qual Hegel € mais um representante na linha do tempo da filosofia que vai até
Platdo. Tais s@o os casos de Nikolai Hartmann, Charles Taylor e Dieter Henrich.

Ainda podemos identificar as correntes fenomenoldgica, cujos representantes
maiores sdo Gadamer e Heidegger e a que denomino de pos metafisica de transi¢ao, com
destaque para Jean Hyppolite, ainda de tons metafisicos, mas embrenhada na pds
modernidade em metamorfose para a pos metafisica.

Nas correntes pos-metafisicos propriamente ditas, em resumo, a diversificagdo ¢
muito grande, passando pelo naturalismo de Terry Pinkard, pelas correntes ético-normativas
e pragmaticas de Robert Pippin e Robert Brandom até o intuicionismo de John McDowell.

Feito este diagndstico primario, o fim mediato deste projeto ¢ verificar a
possibilidade, nas linhas das pesquisas hermenéuticas feitas por Robert Stern, de uma
conciliacdo de ambas as correntes a partir de possiveis pontos de interseccao convergentes
encontrados durante a pesquisa. Dito isto, espera-se que este trabalho renda frutosmultiplos
na resolucdo de uma disputa das mais acirradas e duradouras no campo filoséfico.

Para tanto, ¢ importante descrever, brevemente, a escolha metodologica de autores
feita nesse trabalho afim de que se possa compreender o quadro geral que o telos deste
empreendimento pretende alcancar.

Nesse sentido, ¢ importante destacar que a tradigdo metafisica hegeliana, de matiz
tradicional, apresenta-se sob a Otica de trés espagos epistemoldgicos, em certa medida,
renovadores da perspectiva de que a filosofia de Hegel, além de seu carater metafisico
essencial, estd em plena continuidade e possui total ressonancia com a tradi¢do metafisica

continental que a antecede.
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O primeiro destes pontos irruptivos, ¢ a renovacdo metafisica levada a cabo pelo
realismo ontolégico de Nikolai Hartmann no inicio do século XX sob cuja égide se produziu
uma reinterpretagdo “originalista” das principais fontes diretas do idealismo alemdo. Em
especial, sua hermenéutica do corpus hegeliano foi impar no sentido de renovar a coloragao
teologica do sistema filosofico de Hegel, sobretudo em tempos onde a visdo materialista e
imanente era a regra anunciada pelos fundadores da Escola de Frankfurt.

Hartmann apresentou a filosofia Hegeliana como ponto de inflexdo do idealismo
alemao, pois a0 mesmo tempo que era o auge desse espirito, apresentava, de igual modo, a
critica de seus membros de viés mais irracional, voluntarista ¢ de base intuitiva. Essa “noite
do mundo” era, para o Hegel de Hartmann, inconcebivel e, portanto, era necessario
empreender o trabalho que Kant teve como sintese entre racionalismo e empirismo. O “longo
sono dogmatico” era agora o despertar da metafisica como desveladora da teologia racional
desdobrada na evolucdo da consciéncia da razao finita até o saber absoluto, bem como nas
categorias do espirito universal impressas na natureza.

Logo, o horizonte hermenéutico de Hartmann ¢é base fundamental para o
renascimento da metafisica hegeliana no inicio do século XX, o que proporciona uma visao
mais ampla e profunda sobre os conceitos fundamentais que fornecem a organicidade que
Hegel procurava obter em seu sistema, sobretudo na Fenomenologia e na Logica.

O segundo marco define-se nos meandros da escola pos idealista alema. Dieter
Henrich € o expoente maior de uma releitura critica do idealismo alemao, reabilitando-o na
medida em que incorpora as criticas postuladas pela filosofia analitica anglo saxa, mormente
aquelas estruturadas sobre a teoria da agéncia e da linguistica, sem, contudo, relegar ao
esquecimento a revolucionaria compreensdo da subjetividade enquanto autoconsciéncia
reflexiva desenvolvida pelo idealismo, maxime o idealismo absoluto de Hegel.

Sob uma anélise rigorosa e formal, com uma sintese continental da metodologia
analitica, Henrich procura, dentro das estruturas conceituais proprias da filosofia hegeliana,
renovar o aspecto transcendental da metafisica hegeliana, tdo valorizado no final do século
XIX pelas escolas hegelianas mais ortodoxas. Assim, demonstra que, mais do que imune,
em esséncia, as criticas analiticas posteriores a perspectiva hegeliana foram fundamentais no
proprio desabrochar das principais teorias analiticas do século XX. E longe de mutuamente
se excluirem, possuem, na verdade, pontos de intersec¢ao que ndo podem ser ignorados sob

pena de visdo miope da historia e do desenvolvimento do pensamento filosofico.
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Ao realizar uma verdadeira genealogia dos conceitos em Hegel, Henrich procura
demonstrar a preservagao da importancia da autocompreensao e da reflexividade do Eu ao
longo de toda a obra hegeliana e que tal fato nao foi ao acaso ou uma mera necessidade
complementar do sistema, mas sim intencionalmente enfatizado para ser de fato uma
continuidade da resolugdo dos dilemas colocados e enfrentados por Kant. Logo Henrich ¢
um marco no que podemos chamar de “hermenéutica da continuidade” do pensamento
hegeliano sob o viés metafisico, mas ainda ¢ um testamento solidificado da continuidade das
tradicdes analitica e continental, as quais tem como um de seus marcos, o proprio Hegel.

Por fim, temos o contra iluminismo comunitdrio de Taylor, o qual, com nova
convic¢ao, reafirma o papel de Hegel como um guia para fora do desterro espiritual gerado
pelo Iluminismo através da sua tentativa de sintese de duas correntes principais na filosofia
alema: a filosofia da razdo, da autonomia e da liberdade, inaugurada por Kant, ¢ os
movimentos expressionistas, intuitivos, culturais, em sentido forte, e que anunciavam a
necessidade de um humanismo integral e integrado a natureza, como na sociedade grega,
encabecados por romanticos como Herder e figuras sui generis como Goethe.

Sob a enfoque de uma subjetividade voltada para o reconhecimento (Annerkennung)
e para a liberdade no, para e do espirito, Taylor caminha no sentido de ver a identidade e as
dialéticas ontologicas de Hegel como, eminentemente, processuais € que possuem, em sua
natureza mesma, uma propensao a relacionalidade e a intersubjetividade. Nesse sentido, a
vida ética (Sittlichkeit) do individuo ndo pode jamais estar dissociada da comunidade, visto
que esta ¢ encarnagdo no mundo do espirito absoluto. A histéria ¢ o campo de
desenvolvimento da liberdade dos homens e, onde estd, evolui rumo a autocompreensao da
vontade que a concretiza no espirito finito, e tal conquista sé ¢ alcangada coletivamente e
nunca de forma individual.!

Logo, Hegel ¢ um critico feroz tanto do atomismo arido do iluminismo quanto do

misticismo irracional do romantismo exilado pelas pressdes liberais do mundo moderno.

! Para uma explanagio da dialética e do conceito de espirito em Hegel, bem como de seu carater, eminentemente
especulativo, ver Siep: Spirit is thus an order that produces and changes itself through the thought and action
of individuals, while nonetheless remaining independent of them. It cannot be altered directly through the
intentions and actions of individuals, but only through collective and “historical” processes. To that extent, it is
independent of the particular individuals who follow laws and generate patterns of behavior through both their
conscious action and their unconscious behavior. On the other hand, spirit is also independent of the collective
“actions” of groups, peoples, and epochs insofar as they do not themselves determine their historical “roles”
and often cannot even recognize them. The philosopher, however, can recognize a kind of “providence’ in such
collective actions — namely the “logic” of a process which evolves toward the freedom and self-knowledge of
spirit. The “levels” of this process can be made intelligible retrospectively with the categories of a speculative
logic and semantics.



14

Hegel ¢ a um dos principais artifices da resposta idealista ao utilitarismo e ao materialismo
inaugurados pelo século das luzes. A marcha historica do “desencantamento do mundo”,
termo celebrizado por Weber, encontra em Hegel o seu principal oponente. O filosofo alemao
tentou demonstrar que o espirito universal estd presente e apresenta suas marcas ¢ toda a
histéria e que o fim ultimo do ser humano ¢ alcangar essa unido coletiva com o absoluto no
fim da histdria que € para onde caminhamos, este ¢ o verdadeiroprogresso.

Desse modo, fica claro a importancia capital dos autores escolhidos como atores
principais na renovagao de cada ciclo hermenéutico da escola metafisica de hermeneutas de
Hegel, sobretudo em sua vertente de continuidade com a tradicdo metafisica de base
continental. Portanto ¢ da mais suma importancia que estes sejam os marcos iniciais da
pesquisa levada a cabo, pois s6 através dessas chaves de leitura poderemos compreender e
desvendar o amplo espectro de tradigdes hermenéuticas que rondam a filosofia de Hegel e a
possibilidade de sua pretensa desunido e dicotomia ser superficial, no espirito dialético
hegeliano, e a investigagdo da possibilidade de que a corrente hermenéutica que emana de
Hegel seja uma escada continua e ndo mais uma vereda bifurcada.

Nesse sentido, ¢ importante destacar que os trés autores analisados justificam sua
importancia no quadro hermenéutico mais amplo da tradigdo hegeliana por alguns fatores
que merecem, simultaneamente, aten¢do e destaque:

Em primeiro lugar, cumpre constatar que a posicao concilitadria e ndo unilateral de
Hartmann ¢ uma inovacao no contexto de producao dos estudos hegelianos do inicio de do
século XX. As disputas politizadas do compreensao do corpus entre hegelianos de esquerda
e direita, ou melhor dizendo, que enxergavam em Hegel um continuador e guardido da chama
da ortodoxia metafisica, com algumas modificagdes necessarias, mas que, em seu bojo,
permanecia incorrupta, como Leopold von Henning e Heinrich Leo ou um revolucionario, o
qual abrira o caminho para a imanentiza¢do do transcendente e da realizagio do Eden na
terra pelas maos do Estado, como um signo da vontade do povo e da liberdade como principio
orientador da comunidade e dos individuos, mas com um matiz de tom secular, tale eram as
ideias de Bruno Bauer e David Strauss. Hartmann aparece aqui como um terceiro observador
reconhecendo a “falha” do Sistema hegeliano como um todo, mas identificando verdades ali
manifestadas tanto em confirmacdo de certa ortodoxia metafisica como um inovador
necessario em pontos onde as antigas filosofias fracassavam ou desenvolviam aporias.
Portanto, podemos dizer que analitica impessoal e critica de Hartmann ¢ um marco do inicio
do século passado no que se poderia chamar de uma abordagem sistematica e cientifica

rigorosa dos textos hegelianos, lancando nova luz nas carcomidas disputas ideoldgicas dos
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hegelianos até aquela época.

Em segundo lugar, o pés-idealismo de Dieter Henrich ¢ um sopro de renovagdo e
recuperacdo do carater fundamentalmente idealista do projeto filosoéfico hegeliano, cuja o
nucleo central se insere de forma perfeita dentro das filosofias da subjetividade de seu tempo
e ¢ confirmado, em muitos aspectos, pelos novos desenvolvimentos das filosofias subjetivas
do mundo contemporaneo. For o renascimento de conceitos centrais da metafisica hegeliana
na filosofias da agéncia e do sujeito, seja no mundo analitico seja no continental, Henrich
resolve com uma interpretagdo inovadora o problema da relagdo entre a teologia cristd e a
filosofia de Hegel, demonstrando o profunda compatividade e até a fundamentacdo do
cristianismo com a propria natureza da evolugdo dos conceitos filosoficos dentro do sistema
helegiano, seja em sua ontologia, em sua epistemologia e, sobretudo, nas filosofias da
historia e do Estado.

Como ultimo ponto, temos o comunitarismo pos iluminista de Charles Taylor, o qual
ao carregar as aspiragoes hegelianas em uma necessidade de conciliar e responder tanto ao
expressionismo de Herder quanto a filosofia da autonomia de Kant demonstra, indiretamente
a perspectiva de unido de dois zeitgeists diferentes: o romantismo e o iluminismo, mesmo
que mitigado em Kant.

Neste sentido, Taylor retira uma nova interpretagcdo da teoria ética hegeliana, uma
que se baseia, sobretudo no reconhecimento organico e mutuo do ser e da comunidade, bem
como na sifttlichkeit, na vida ou ordem ética, que a substancia do espirito objetivo que habita
o seio da comunidade que dara substincia ao Estado-Nagdo como um todo. E nesse espaco
normativo que a liberdade nasce e evolui unindo vontade e saber na autoconsciéncia do
espirito absoluto na comunidade e na razdo finite de cada cidadao integrante deste corpo
organico.

Portanto, ¢ natural que a escolha metodologica tenha partido de uma necessidade de
realizar uma pesquisa de fontes com o fim de realizar uma ampla revisdo bibliografica no
afa de balizar conceitualmente a hermenéutica dos autores analisados, bem como expor os
contrapostos criticos das defini¢des e conexdes conceituais realizadas. As notas de rodapé
cumprem essa fun¢do neste trabalho. Nesse interim, o trabalho visa delimitar e perscrutar de
forma rigorosa estes marcos da hermenéutica hegeliana de matiz metafisico com a finalidade
de dar mais clareza a evolugdo dessa tradicao hermenéutica, bem como lancar as bases para

futuros trabalhos de objeto mais amplo.
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2. ANALISE CRITICA

Primeiramente, ¢ importante destacar que o inicio do nosso trabalho de revisdo da
hermenéutica do corpus hegeliano terd como marco aquela corrente que se apresenta, ou se
autodenomina, parcial ou totalmente, metafisica, seja do ponto de vista classico, moderno
ou contemporaneo, sob uma o&tica histérica, ou fenomenoldgica, analitica e sistematica,
quando o ponto focal esteja iluminado pela classificagdo de conteudo ou da escola ou

movimento filosofico.

2.1 A TEOLOGIA FILSOFICA DE HEGEL NO REALISMO
ONTOLOGICO DE HARTMANN.

“Das Schone ist eine Manifestation geheimer
Naturgesetze, die uns ohne dessen Erscheinung

ewig wdren verborgen geblieben.’

(J.W. von Goethe)

E importante destacar que, dentro do contexto do inicio do século XX, a
interpretacdo de Hartmann da obra Hegeliana foi fundamental na clarificagdo sistematica e
rigorosa dos conceitos hegelianos sob um quadro de compreensao do filos6fo como inserido
no movimento idelista alemao, apesar das diferencas relevantes e, em certa medida,
engrandecedoras ao ponto de eleva-lo ao pantedo maior da historia da filosofia. Sua obra ¢
Jja classica no sentido de ser a divisora de dguas para uma intepretagdo mais imparcial e ao
mesmo tempo propedéutica. A necessidade incontornavel de referéncia ao autor fica evidente
Diante de artigos do porte do professor José Pertille (2021): A Fenomenologia do Espirito
de Hegel em didlogo com o Idealismo Alemao: o saber absoluto como a tltima figura do
espirito.

Dada tal perspectiva, o primeiro intérprete que submeteremos a escrutinio € o
metafisico germano-baltico Nikolai Hartmann, o qual dedicou um volume completo de sua
obra de dois tomos sobre a filosofia do idealismo alemdo a Hegel. Como um primeiro

adepto do
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Neokantismo e posterior artifice da original teoria do Realismo Ontoldgico, ¢ exatamente
involucrado por esta ultima que a sua chave de leitura conduzird o leitor.

De principio, temos a critica a interpretacdo dada ao “panlogismo” de Hegel
(Hartmann, 1969, p. 306),no sentido /ato de que a l6gica objetiva criada pelo filosofo regeria
o universo de forma totalizante, dando pouco espago ao subjetivo € mesmo ao irracional,
visto que a manifestagdo fenoménica e essencial dessa regéncia legislativa ¢ idéntica em
conteudo e forma a razdo infinita, ao absoluto, como entre em si e para si ou como aparéncia
narazao finita. No entanto, a critica se esqueceu desse ultimo postulado e identificou a l6gica
hegeliana com um objetivismo puro da razao dedutiva e intelectiva rigido, propria aos
moldes de Kant e Fichte.

Com isso, restringiu a amplitude abissal do conteudo do conceito de razao

universal - que em Hegel ndo ¢ unilateral, mas ao contrario, tem como caracteristica um
movimento processual que abarca o contraditdrio na propria sintese dialética das antiteses
formuladas nos diversos graus da consciéncia ou das categorias do absoluto. Desse modo,
tem-se que o negativo assume essencial na constru¢do do caminho até o autoconhecimento
e auto concepc¢do do conhecimento, e por consequéncia, do ser, que € essencialmente o
Absoluto propriamente dito. Essa correga@o historica € seguida da promog¢ado de uma
revolucao da semantica da locugdo razao infinita no sistema hegeliano, pois este abarca e
conserva o irracional na propria construcao epistemologica e ontoldgica do ser, o que
parece ser necessario para adequar uma leitura metafisica de Hegel a propria estrutura do
movimento dialético e especulativo enquanto tal, j4 que possui no amago de sua forca
motriz a necessaria identidade e conciliagdo do algo e

do outro enquanto categorias fundamentais da antitese. Nas palavras do autor:

Nele ndo encontramos a ocultagdo ou a contestagdo do incognoscivel.
Encontramos sim o seu contrario, a saber: um método de resolver problema
que ¢ um exemplo de ir ao encal¢o do desconhecido como tal e que nao se
intimida perante qualquer contradi¢do que surja, aceitando até essamesma
contradi¢gdo dum modo eminentemente positivo e valorizando-a
incondicionalmente. (Hegel, 1969, p.73-74).

Em rela¢do ao idealismo, fica claro que Hartmann entende o mesmo como um
sintoma geral do espirito de época de Hegel, j4 que também ¢ ponto comum com outros
filosofos alemaes do periodo como Schelling e Fichte: “o idealismo da Razdo tem qualquer
coisa de comum com a época” (Hartmann,1983, p. 310). A elevacdo da consciéncia até ao

infinito, dito de outra forma, a alavanca propulsora da razao infinita que al¢a a razao finita
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até ela, ¢ proprio do idealismo, mas a filosofia hegeliana nao se resume a ele.

Nesse sentido, fica evidente o diferencial de sua arquitetura filoséfica, que apresenta
“a objetividade maravilhosa de deixar falar o préprio conceito, de o iluminar de dentro para
fora sem lhe impor seus proprios pontos de vista, sem o considerar a luz de determinada
teoria” (Hartmann, 1983, p. 310).

Essa objetividade também se espraia a Dialética, visto que esta possui uma
“acomodacdo maleavel e viva ao que o objeto tem de mais sutil” (Hartmann, 1983, p. 311),
tornando in6cua a critica a um suposto apego rigido ao carater sistematico de sua face
metodologica. Assim, o desabrochar da intui¢do ¢ muito mais forte nesta ciéncia especulativa
que seu sistema principioldgico unitario, pois tem como expressao vital um “mergulhar no
objeto” (Hartmann, 1983, p. 311), ou seja, uma investigacdo profunda de suas categorias
essenciais.

Essa Dialética ascendente, firmada, para Hartmann (1983), na Teologia?, possui uma
hierarquia clara que tende de maneira orgénica, nos primordios, ao vivo e, em sequéncia, a
consciéncia, ao ser espiritual subjetivo e deste ao ser espiritual objetivo. A teleologia ¢ clara:
a “penetracao absoluta” no em-si e a transmutagdo deste no “ser-para-si de tudo que ¢&”
(Hartmann, 1983, p. 313). Este tltimo deve ser compreendido como a autoconsciéncia, a
autorreflexdo® e auto concepcdo respectivas do ser que completou a sua jornada no
conhecimento da sua esséncia, do seu em-si, tornando-se assim ser-para-si, o ““grau supremo”
da ciéncia do Absoluto, expresso com maior rigor: “o ser-para-si € a verdade do ser-em-si”

(Hartmann, 1983, p. 314).

2 Em um espectro mais profundo da Logica hegeliana, mais especificamente na segunda fase, sob a denominagdo
de logica da esséncia ou livro II da Logica, o argumento ndo metafisico posto por Pippin, que correlaciona a
superacdo da dualidade aparéncia-esséncia de Hegel com a supressdo da teologia e da metafisica classicas, e até
mesmo modernas e romanticas, em prol de um novo tipo de idealismo imanente: “The basic claim ( basic anyway,
for the view of idealism i’'m attributing to Hegel), to identity of essence and appearance, although couched in what
Hegel admits to be the most difficult language of his philosophy, and although paradoxical and peculiar, could
easily qualify as that single claim in the Logic most important for properly understand everything else Hegel wants
to say. Indeed, contrary to many popular interpretations of Hegel (the ones with world spirit behind the scenes,
pulling the historical strings), it appears that the major point of this section is to argue that there is literally nothing
“beyond” or “behind” or responsible for the human experience of the world of appearances, and certainly not an
Absolute Spirit. There must be some way of understanding the totality of appearances themselves as “absolute”
without reliance on the familiar representations from traditional metaphysics or theology, if this unusual identity
claim is to be properly understood”.
3 Para um maior esclarecimento hermenéutico do desvelamento organico da verdade no processo vital de ascensdo
a autoconsciéncia reflexiva da consciéncia em si da razdo finita, ver Gadamer: When Hegel says that in reaching
self-consciousness, we have now entered the homeland of truth, he means that truth is no longer like the foreign
country of otherness into which consciousness seeks to penetrate. It had only seemed so from the standpoint of
consciousness. Now, in contrast,consciousness as self-consciousness is a native of the land of truth and is at home
in it. For one thing, it finds all truth in itself. For another, however, it knows that it embraces the entire profusion
of life within itself.
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Por consequéncia natural, temos que o todo, entendido como totalidade do que ¢ e
existe, possui uma relacdo de identidade com a razdo absoluta e, portanto, ¢ a verdade
suprema do universo. O devir, nesse sentido, ¢ desdobramento do Absoluto, e seu processo
a criagdo universal. O produto deste processo ndao ¢ outra coisa que a imago dei dos
escolasticos que tem por corolario direto a conexdao do humano com o divino.

Hartmann (1983), desse modo, entende estar no fundamento do pensamento
hegeliano a filosofia da religido, pois € a teologia positiva que informa todas “as
manifestagdes de Deus” (Hartmann, 1983, 315) no universo, seja na historia, no direito, na
natureza ou mesmo na logica.

Embora tal constatacao seja polémica em relacao a regéncia da razao sob a historia,
bem como a imanéncia de verdades eternas no temporal, o autor esta plenamente em
consonancia com a tradi¢do mais fundamentada da hermenéutica metafisica hegeliana.

Aqui, a razdo finita, com o auxilio mediador da razdo infinita, capta as verdades
intemporais que irrompem no marchar da historia que, ao contrario de serem aniquiladas
pelos choques antitéticos caracteristicos do progresso, conservam-se na propria “contestacao”
de suas premissas e proposi¢des. Essa arquitetura processual ¢ a face externa da dialética, “a
forma essencial da historia” e, consequentemente, a forca propulsora necessaria a formagao
de sinteses, encarnagdes concretas do auto desdobramento do todo na transformacgao de si
mesmo.

Neste ponto, mostra-se o cume do pensamento hegeliano, pois o pensamento em sua
dupla face, interno e externo, nada mais ¢ que a incorporacao do eterno no quadro histérico-
temporal, no relativo “pois em todo pensamento a razdo ¢ uma, tanto no curso que se
desenvolve historicamente como nos conteudos que se desenvolvem sistematicamente”
(Hartmann, 1983, p. 332). Hegel (1986), ao propor a realizagdo do “idéntico na oposi¢ao”,
supera a epistemologia kantiana da relacdo fendémeno-noumenon. Para Kant, este ultimo
“transcendia os limites do conhecimento” e, portanto, era um limite ao pensar e a razdo
em sentido amplo e finito logo possuia um contetido eminentemente negativo. Jano edificio
racional hegeliano, “¢ lei universal da realidade que o verdadeiro seja o todo”. Assim sendo,
o inferior “pensar representativo”, ao ser agambarcado pelo “pensar especulativo”, adquire

fluxo e movimento para os seus conceitos interconectados em redes relacionais que adquirem

autonomia em relacao a sua inércia embrionaria monolitica.

Desse modo, o nucleo vital do fendmeno ja contém em si a lei que rege as suas

aparigoes, “que tudo que se manifesta ¢ também um si mesmo”, pois, de outro modo, seria
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somente um “aparecer vazio”, um nada em suma. Incorpora-se aqui a maxima do
conhecimento aprioristico de que o ente apresenta a sua esséncia no teatro das apari¢des
fenoménicas.

Enfim chegamos ao primeiro Magnum Opus hegeliano analisado por Hartmann
(1983), A fenomenologia do espirito. Nesta, ja estd explicita no pensamento de Hegel (1986)
a “unidade e diversidade simultaneas” do Absoluto, visto que este na sua “auto diferenciacio”
se desdobra e “opde-se a si mesmo como Outro”, o que ja nos demonstra a forca positiva
que o negativo exerce na concepcao ¢ conhecimento das categorias ontologicas, desde as
camadas mais baixas as mais altas. O mundo entdo, como parte do todo, torna-se “objeto de
conhecimento” e daqui nascem as diversas ciéncias enquanto autoconhecimento do Absoluto
de simesmo.

O entendimento, diante da sua necessidade de unificagdo da multiplicidade de
manifestacdes objetivas, “imita a razdo”, aqui entendida aquela propria do Absoluto, e
coloca- a prementemente em formato finito. No entanto, ¢ impossivel, pela sua propria
estrutura gnosioldgica, cobrir toda a amplitude do infinito racional, pois este ainda esta posto
como “unidade anterior a diferenciacdo”, em estado cru, oculto a consciéncia. O
entendimento ¢ a primeira cisdo da homogeneidade primordial, € o “rompimento entre o Ser
e a Consciéncia, entre a Natureza e o Espirito” gerando uma oposi¢ao que ndo permite a este
alcancar o estado elevado da autoconsciéncia do seu em si.

Desse modo, colocada a cisdo como fato, inicia-se o caminho da fenomenologia, ja
que o “regresso a razao” do entendimento se d4 por uma marcha progressiva, para satisfazer
a necessidade filoséfica de superacdo da oposi¢ao e para isso tal empreitada encontra-se
como requisito satisfativo o reconhecimento da Razdo no seu contrario. “A noite do
Absoluto” ¢ a origem da jovem iluminacdo do ser finito enquanto polo epistemologico do
entendimento.

Embora seja um passo em diregdo a “absoluta identidade”, essa cisdo também
acarreta a oposicao e, por corolario, anegacao do Absoluto pelareflexdo da consciéncia finita,
pois esta, na limitagdo propria de sua natureza enquanto “faculdade do finito”, nega o
indeterminado. Todavia, a penetragdo da Razdo suprema no entendimento restrito realiza a
grande sintese entre os contrarios e supera a dinamica primaria de posi¢des anteriores, pois
nas palavras de Hegel (1986 apud Hartmann, 1983, p. 359): “a infinitude abrange o finito
em si”. Logo, ¢ uma reunido de conjuntos necessaria e inevitavel de acordo com as leis
imutaveis da logica.

O principio da filosofia nesse sentido, seu marco inicial, ¢ derivado de uma teleologia
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do incondicionado que ndo ¢ “produto da reflexdo” nem estd contida integralmente nas
relacdes posicionais entre sujeito e objeto. Ao contrario das filosofias subjetivas de Kant e
Fichte, Hegel coloca o nascimento do génio caracteristico do filosofar na transcendéncia
desses pressupostos epistemoldgicos, ou seja, na igualdade completa entre sujeito e objeto
em um estrato superior, no caso aquele que abarca a realidade em suas diversas
manifestagdes relativa, o todo.

Essa passagem transmutativa ocorre em toda a hierarquia da interacdo entre ospolos
classicos da filosofia do individuo e, em tultima instancia da Natureza, ciéncia do objetivo,
para o Espirito, ciéncia do subjetivo. Reunidos em um Uno “gradual e universal” - mas que
preserva os contetidos afirmativos das camadas relativas inferiores — que consiste na
iluminacdo doreal pelo ideal, a consciéncia que auto adquire inteligéncia e progressivamente
investiga o &mago, com claridade autogerada, dos segredos da Natureza.

Fica claro, em vista do que foi descrito, que a Fenomenologia nada mais ¢ que o
“empreendimento de conduzir a consciéncia até o seu mais alto grau” (1986 apud Hartmann,
1983, p. 371), tendo por ponto de partida as apreensdes imediatas desta, as quais, dadas pelo
objeto, sdo, todavia, arranjos componentes da escalada de autoconhecimento da razao
humana de si e, por conseguinte, de sua origem essencial no Logos universal.

O “mistério” desta dialética ascendente, apesar de seus desdobramentos arcanos,
demonstra-se muito simples quando compreendido na sua defini¢do mais sucinta, a qual nos
apresenta através das unidades epistémicas aprioristicas classicas que “as formas fenomenais
dos objetos sao, a0 mesmo tempo, formas fenomenais do sujeito”. Esse € o “esclarecimento”
que a consciéncia precisa para alcangar seu cume e a partir dai iniciar uma penetragao
completa no nucleo das categorias do Absoluto.

A partir de tal panorama, temos que o foco da consciéncia no objeto ¢ um olhar
também para dentro de si, e essa ambiguidade inerente ao processo dialético ¢ o meio de
chegar a descoberta de sua identidade com aquilo que experimenta enquanto acompanha a
suas trajetdrias transitivas.

A poténcia interna do ‘“‘ser espiritual”, portanto, jaz na sua prépria natureza
autopropulsora de superar a si mesmo ao descobrir a sua incompeténcia no dominio dos
fenomenos objetivos experimentados e ndo em uma capacidade objetiva puramente abstrata
e representativa, que nada mais faz que dé voz a generalizac¢des vazias e de pouca relevancia
a descoberta da verdade.

Desse modo, Hartmann (1983) deixa claro a importancia do caminho intermediario

para Hegel e a propria estrutura processual da verdade ao demonstrar que aspiragdes
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axioldgicas ou certezas provisorias ndo se apresentam como veiculos auxiliares no percurso
epistemologico do espirito, mas sim a sua habilidade de “distinguir na prépria manifestacao
do fendmeno, entre a aparéncia e o ser” (Hartmann, 1983, p.374). Somente por esta via
imperfeita pode-se chegar ao estado de amadurecimento imperioso para o aprofundamento
na verdadeira ciéncia do ser.

A via crucis da alma é, por isso, a sua “purificacdo” para chegar a possibilidade do
saber auténtico. Logo, o seu autoengano e parte da superacdo das estagdes que atravessa para
ser propriamente espirito origindrio e ter o autoconhecimento da sua esséncia. Esse “saber
puro” tem eixo duplice, pois tanto se apresenta como resultado do trajeto individual como
também ¢ a histdria dos rumos da propria na caga de sua teleologia consumativa.

Longe de ser um procedimento externo, a liturgia comec¢a e termina por um
“movimento intrinseco que constitui propriamente o objeto do pensar filosofico”
(Hartmann,1983, p. 376). Em suma, a consciéncia sabe de si mesma ao conhecer e
experimentar o objeto, o que leva inevitavelmente a uma autoanalise de seus proprios
meandros constitutivos.

Esta “lei interna do progresso” ¢ o maestro regente da “marcha gradual da
consciéncia” (Hartmann,1983), sempre a conduzindo ao novo e, dessa maneira, a saberes mais
altos que nada mais sdo que espectros do real que irrompem no campo de visdo do ser que
realiza um ato cognitivo, deixando claro que a dialética, muito mais que um método, ¢ um
abandono da razdo investigativa a propria realidade, experimentando-a em toda a sua
diversidade fenoménica.

“A auto experiéncia da consciéncia” € a linha secundaria que leva a metafisica, mas
que oculta por tras das experiéncias manifestadas nos fendmenos apreendidos o auto
desdobramento do absoluto que ¢, por definicdo, também producgdo simultanea do real. Essa
estrada viva € a preparagdo que dialética secundéria dos fendmenos faz para o verdadeiro
movimento dialético da Logica, que € ontoldgico por natureza. Ja temos aqui um indicio da
hierarquia processual que para Hartmann (1983) apresenta o melhor modo de compreender
o que tem, para Hegel (1986 apud Hartmann, 1983), supremacia, e, nesse sentido, vincula-
se a tradicao hermenéutica metafisica classica.

O critério epistemoldgico de andlise, portanto, pelo proprio desenrolar-se das
relagdes entre consciéncia e objeto, encontra-se nela propria, mas encontra-o na investigacao
do proprio objeto, que, ao ser colocado sob exame, apresenta o que o ser ¢ para-si €, por
consequéncia, leva o sujeito ao autoconhecimento de si, do em si em formula rigida.

Entretanto, esse critério varia de acordo com os niveis superados pelo saber na marcha da
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ascensdo, e essa variabilidade ¢ prova do carater processualistico da propria construcdo da
verdade do ser que se altera conforme as transmutacdes sofridas pelo objeto na
autossupera¢do da sabedoria provisoria das instancias imanentes ao progresso do espirito.

Este critério, porém, ndo ¢ geral, nem o poderia ser, j& que muda conforme o objeto,
por isso atua de maneira especial e temporaria e serve ao conteudo que aparece para a
consciéncia, mesmo que este ainda ndo seja o em si infinito presente em ambos os polos. Este
“puro surgir”’, ndo obstante, ¢ necessdrio para o desenvolvimento da consciéncia e esta
necessidade € o que torna o “caminho até a propria ciéncia” também ciéncia, embora do ponto
de vista de Hartmann (1983), de natureza secundaria.

“A inquietagdo da consciéncia”, assim, corresponde ao fato de nao ter atingido ainda
o seu grau de entendimento maximo e, por isso, ndo possuir o amadurecimento vital para o
autoconhecimento de sua propria evolucao e de seu estado aperfeicoado. Enquanto ainda em
estagios primitivos, tem a experiéncia do objeto como algo estranho e externo, “o outro”,
faltando-lhe ainda o esclarecimento para captd-lo como igual a si em esséncia.

O que se descreveu por ultimo ¢ que Hartmann (1983) chama de “o conhecimento do
espirito pelo espirito”, o qual, para usar os termos hegelianos, nada mais ¢ que a coincidéncia
do ser-em-si com o ser-para-si, que ¢ a identidade que faz o ser reconhecer-se a si mesmo e
ser capaz de penetrar posteriormente as entranhas do Absoluto enquanto tal.

O sistema mostra entdo o seu cardter eminentemente processual ja que ambos os
polos da marcha, seja na ciéncia metafisica ou na fenomenoldgica, sdo respectivamente
tendéncia e universal vazio e sem vida. “E o todo que é verdadeiro”, nas palavras de Hegel
(1986 apud Hattmann, 1983, p. 382), e, a vista disso, suas partes t€ém grau de importancia
similar ao inicio ou ao resultado do processo, o devir ¢ a matéria bruta com que se constrdi a
verdade, seja esta a da autorreflexdo da consciéncia ou do processo de investigacdo do
Absoluto de si mesmo.

Por ai se compreende o valor dado por Hegel (1986 apud Hartmann, 1983) a
vitalidade do processo e a experiéncia que se tem do objeto e suas transformagdes de forma
imediata, mesmo que ainda no plano sensivel primeiro do que a conceitos isolados e vazios
de sentido, “abstragdes irreais”, que ndo comungam em nada com os aspectos do real e suas
manifestacoes.

Aqui vale ressaltar o papel propulsor do negativo enquanto poder que leva a
consciéncia para além de seu estado fugaz, conservando-se, apesar disso, aspectos do negado
na sintese posterior. Essa qualidade positiva do negativo deixa patente o bojo dessa relagdo

loégica antindmica como sendo de contrariedade e ndo de contradigdo. Porquanto, tese e
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antitese ndo se anulam ou aniquilam mutuamente, mas mantém seus conteudos afirmativos
no resultado de seu choque, constituindo o corpo superior criado em virtude deste.

Deste modo, “A vida da verdade” estd na “conversdo do negativo em ser”’, na
“negacdo da suanegacdo”. As abstracdes gerais fixas pré-processuais sao “positivos mortos”,
a adi¢do do negativo que da vida aos conceitos participes da jornada dialética. O caminho,
outrossim, € o simbolo maximo da “experiéncia que a consciéncia tem de si mesma” e, nesse
interim, a semantica dessa definicdo adquire destaque, vista a diade na qual seu espirito
encarna-se no efémero. Seu semblante, tal qual a face de Jano, tem a dire¢do imersiva da
expansdo da consciéncia individual, bem como a da alma das eras, o Zeitgeistque dirige o
séquito historico rumo ao seu fim ja prefigurado e no qual os sujeitos encontram-se
inconscientemente submersos em suas “formas implicitas” compartilhadas.

A cultura mostra-se aqui como a estrela-guia, fruto do devir universal do si mesmo
no seu auto desdobramento, que oferece as diretrizes para que os individuos tenham marcos
referencial na constru¢do de suas proprias personas.

A histéria tem por si, dessa maneira, fora as suas antipodas macro e microcosmicas,
o 6sculo fulcral a partir do qual se bifurcam as linhas mestras de suas veredas. Em primeiro
lugar, a “série pura e interna” das estancias da consciéncia no seu passo rumo a iluminagao
intuitiva que possui, sobretudo, carater qualitativo. Em segundo, o seu modo temporal por
exceléncia, que, sem perder importancia, ¢ o espago sui generis do nascimento da ciéncia,
de modo a veicular o substrato sob o qual se produz a analitica existencial da fenomenologia
e o ponto de partida para a integralizagdo do espirito com o todo na ontologia daldgica.

Entretanto, tal itinerario duplice é apenas aparente, pois além de o “individuo
universal”, seu personagem comum, ser o mesmo, a heranca comunitaria do passado,
percurso obrigatorio de formacao do ser, também aponta para o Uno. O originalismo historico
e sua “versdo abreviada” na substancia individual tém em seu gérmen embriondrio o fogo
prometeico do qual irrompe o cavalgar da “historia da formagdo cultural do mundo”, para
precisar o termo hegeliano que denomina esse espirito criador, e, que por fim, € a experiéncia
concreta com que o eterno toca a histéria humana e universal e espelha o seu devir nas
carruagens do tempo.

Ao analisar, dessa forma, os rumos da consciéncia propriamente dita, temos que a
certeza sensivel ¢ a etapa primaria da construcao de seu castelo epistemoldgico interior. O
“Isto” que adjetiva o objeto ¢ nada mais que a “plenitude da sua determinabilidade” o que se
verifica na riqueza das suas concepgdes ainda subjetivamente puras em relagdo ao outro

discriminado. Naturalmente, este conhecimento ¢ ainda imediato, o que ¢ sindnimo de
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uma apresentagdo aparente de suas qualidades a mente investigadora, e esta apreende tal
estranheza na propria “experiéncia” que tem do objeto em suas manifestagdes concretas.
Logo, esse juizo preliminar se mostra equivocado ao pensar ter capturado o objeto na
“plenitude de seu contetido”. Nas palavras de Hegel (1986 apud Hartmann, 1983), a
episteme aqui consagrada “¢ de fato a verdade mais abstrata e pobre” e, dessa maneira, ndo
se tem o entendimento real daquilo que se esta a perscrutar. O objeto foge a consciéncia e
essa precisa auto superar-se para alcangar novos estagios que lhe permitam maior

capacidade penetragdo no ser outro.

Essa “for¢a da verdade”, de acordo com Hartmann, estd no “Eu universal”, que nesta
fase ainda se oculta ao sujeito e ndo se manifesta no agora instantdneo do objeto. Tal
indeterminabilidade do que se tenta conhecer, no entanto, serve para demonstrar a
homogeneidade da experiéncia dialética, idéntica tanto para a consciéncia quanto para o seu
ndo ser provisorio, ou seja, “a certeza sensivel intui que a sua esséncia nao estd nem no
objeto, nem no eu, e que nenhum dos dois ¢ imediato” (Hegel, 1986, apud Hartmann, 1983,
p. 390). A clareza das palavras de Hegel permite-nos concluir a propria esséncia do
movimento do espirito, pois ao achar-se como objeto de si mesma, a consciéncia se iguala
aquilo que experimentava e com isso supera o seu estado atual, avangando a um patamar
mais elevado de assimilacdo do contetido objetivo pretendido.

O novo grau alcangado ¢ o da percepcao da coisa, a qual se desdobra ao entendimento
como efetivamente universal e ndo na rigidez insular do aqui e do agora. Ao colocar-se “no
tempo” a coisa adquire a fluidez que permite as suas qualidades adentrarem o seu ser em
toda a riqueza das suas relagdes, mesmo que de oposi¢do mutua, dando assim a perspectiva
de sua futura determinagao, e retirando-lhe o carater de abstracao generalizada.

A autonomia do objeto ¢, assim, o mote dessas novas situagdes posicionais, sendo a
faculdade perceptiva o0 movimento “ndo essencial” por exceléncia e o objeto, indiferente a
ela, adquire a qualidade de ser essencial. Nessa perspectiva, “a riqueza do saber sensivel”
superado conserva-se na percepcao, tornando-se um “nada determinado” em defini¢cao mais
rigorosa do vocabulario hegeliano, pois, apesar do vazio de sua generalidade, contribuiu
positivamente para as novas formas com o florescimento nestas da “plenitude das
qualidades” do objeto.

A partir disso, apresenta-se a antitese que da o tom desta fase processual, visto que a
coisa, imbuida da dindmica proporcionada pelas qualidades inseridas em si, agora diverge

em uma “dupla modalidade”, a qual, na mesma toada, confere-lhe unidade na diversidade:
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aquelas estruturas que lhe possibilitam ser-para-si, “refletida em si”, para usar o termo de
Hegel, e as outras que sdo consumagao da sua autenticidade, daquilo que as diferencia das
demais coisas, seu ser-para-outro. A primeiro pertence, por 6bvio, ao conteudo da sua
esséncia, porém, a diferenga, de forma igual, anuncia o ser da coisa ao separd-la
qualitativamente daquilo que € estranho ao seu si mesmo.

Essa contradi¢do que se instala no cora¢do da res mata a sua autonomia ao mesmo
tempo em que ¢ a forca motora da sua dialética inflaciondria. Ao fechar-se em si como
“negacgao absoluta” e sincronicamente dissolver-se nas suas relacdes, a for¢a do negativo
propulsiona o objeto para a sua autossuperagdo, ou seja, a translocagdo da oposi¢do para a
interior do ente ¢ a origem da “universalidade absoluta e incondicionada”, cujo
conhecimento e assimilagdo sdo a teleologia da consciéncia na trilha da Fenomenologia.

O que acabamos de descrever € a passagem da percepc¢do para o entendimento, “grau
intermédio entre a sensibilidade e a autoconsciéncia” (Hartmann,1983, p. 392), para usar a
boa defini¢do da posi¢do epistemologica enunciada pelo proprio Hartmann (1983), “pois
com o objeto varia também o saber”. Sua fun¢do ¢ unificar aquilo que era autonomo, ¢
mostrar a independéncia como ilusdo e posicionar a oposi¢do no seu lugar de direito, na
esséncia do ser, ¢, rigorosamente, “a captagcdo do universal no particular como a forma deste”
(Hartmann, 1983, 392), logo, em ultima instancia, ¢ a expressdo do infinito no finito, no
temporal.

Toda essa transformacgao so € possivel pelo estudo obsessivo do saber de seu objeto,
acompanhando de forma gradual as suas metamorfoses e alterando a si mesmo no processo.
O nivel do entendimento permite o conhecer do fundamento incondicionado do objeto,
vislumbra os mecanismos internos no “jogo de forgas” externo das qualidades em relagao, e,
para Hartmann (1983), a absor¢do do real pelo pensar, pois € como interpreta a semantica da
“perda da realidade” que Hegel (1986 apud Hartmann, 1983, p. 393) enxerga nesse ponto
alto da Fenomenologia®.

Mesmo com tal avanco, a limitagdo do entendimento estd na sua apreensdao do
universal apenas em suas apari¢des externas no formato dos fendmenos. Nao se concebe,

desse modo, o absoluto, mas somente seus irrompimentos ocasionais na histdria. A vitalidade

4 Para uma melhor andlise do proposito nuclear da Fenomenologia, bem como das intengdes de Hegel na sua
producdo intelectual, ver Beiser: By embarking upon such a transcendental deduction, Hegel hopes to disarm
Kant’s fundamental objection to metaphysics: that it transcends the limits of possible experience. The
Phenomenology aims to establish a strictly immanent metaphysics, and it does not tolerate a special source of
knowledge transcending experience, such as an intellectual intuition. Hence the absolute knowledge of the
Phenomenology is nothing more than ‘Re-collection’ (Er-innerung), the recounting of the whole experience of
consciousness.
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do interno enquanto “conceito pelo conceito”, defini¢do que, para Hegel (1986 apud
Hartmann, p. 393), melhor congrega a semantica daquilo que se tem por real puro ndo pode
ser objeto do entendimento que ainda ndo superou a cisdo nem a oposi¢do em suas relagdes
objetivas.

Aqui ainda estamos inseridos na prisdo da dualidade kantiana entre o “dado da
consciéncia” e o Numenon ou, nos termos de Hegel, “o supersensivel”. Este “abismo”
epistemologico ndo pode ser o estado final de coisas para Hegel, pois, caso contrario,
teriamos um vazio so6 preenchivel pela fantasia e ndo pela ciéncia especulativa, que ¢ a
dialética, a qual permite o verdadeiro conhecimento pela razao.

Sob a égide desses percalgos aparentemente insuperaveis, Hegel (1986 apud
Hartmann, 1983) nos propde, ao contrario, olhar para o fendmeno enquanto manifestacdo
propria do real. Nao mais como algo alienigena a este e fronteira final que impde as linhas
limitrofes da capacidade de conhecer, mas como o espago proprio em que o universal adentra
o mundo, que ¢ desdobramento seu, como a face externa do infinito que se apresenta a si
mesmo em condi¢des efémeras, mas que ao refletir- se dessa forma, abre a possibilidade de
tornar-se objeto do saber.

A nova forma de explicacdo pela investigacdo, destarte a ndo novidade de suas
estruturas, ¢ inovacao no sentido de que eleva as categoriais fenomenais ao patamar de reino
do “mundo suprassensivel”, a lei universal, que ¢ o seu proprio ser, agora pode ser clarificada
pelos métodos proprios de estudo do inconstante, tem em si tanto a potencialidade do devir
quanto a constancia do que € eterno e, por esta razao, unifica a diversidade polarizadora em
uma “lei fundamental” que, no fundo, tem por finalidade dissolver essa cisdo primitiva e
denuncia-la como a ocultagdo do uno, conteudo verdadeiro de ambos os polos da divisdo e,
mais ainda, o proprio entendimento quando toma consciéncia de que ¢ autoconsciéncia.

A identidade aparece agora com nova roupagem; ¢ o sujeito que encontrou o seu
proprio &mago, o seu si mesmo, ao penetrar no interior de seu objeto. Aqui, cabe a transcri¢ao

da descrig¢ao desse encontro de opostos, € seu reconhecimento enquanto iguais:

Esta cortina foi, portanto, retirada de frente do que estava dentro e o
espetaculo do interior existe no interior, a visdo do homdénimo indiferenciado,
que se repele a si mesmo estabelece-se como interioridade indistinta;
interioridade para a qual, porém, ¢ igualmente imediata a indistin¢do de
ambos os termos: a autoconsciéncia. Descobre-se que por detrds de tal
cortina — que devia ocultar o interior - ndo ha nada para ver quanto ai esteja
que pudesse ser visto. Mas, ao mesmo tempo, torna-se evidente que em
nenhuma circunstancia se poderia ir por detras da cortina: pois este saber —
que ¢ a verdade da representacdo do fendmeno e da sua interioridade — é ele
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mesmo, resultado de um movimento complexo, através do qual desaparecem
os modos de consciéncia, a saber, a opinido, a percepgdo ¢ o entendimento.
(Hartmann, 1983, p. 396-397)

A partir desta descrigao, podemos perceber nitidamente a tensdo existente entre o
individual e o universal, o que também ¢ fruto da cisdo do si mesmo. Apesar desse fato, a
organicidade processual da vida fornece a “fluidez universal” necessaria para a anulagdo de
toda diferenca e, por conseguinte, da cisdo estabelecida previamente. Este ¢ o fundamento
de todo edificio sistematico hegeliano, o qual Hartmann (1983, p.397) sintetiza em brocardo
simples e profundo: “o todo ¢ um circulo e este constitui a vida”.

Essa ¢ a verdade suprema da filosofia hegeliana: as fases ndo sdo definitivas, ndo € o
comego ou fim que determina o todo, mas o processo, o desdobramento do absoluto sobre
si,e sua conservacao nesse devir rumo a sua consumacao teleoldgica final.

Neste ponto, Hartmann (1983) se refere acertadamente as alegorias hegelianas
utilizadas para representar a dindmica dessa nova relagdo entre polos opostos qual seja: a do
senhor “independente, cuja esséncia € o ser-para-si”’ e a do servo “dependente, cuja esséncia
¢ a vida ou o ser-para-outro”. Ambas as defini¢des dadas por Hegel (1986 apud Hartamnn)
s3o o material propedé€utico na clarificagcdo da “dialética da objetividade”, que ¢ o coragao
da Fenomenologia.

O senhor representa o sacrificio da vida em favor do conhecimento e da unido com o
absoluto, que ¢ a sua propria esséncia ocultada pela finitude. J4 o servo entregou de bom
grado a sua autoconsciéncia, sua autonomia espiritual, em troca do “ser fisico”, da matéria
propriamente dita; por isso se torna dependente. O senhor, ao negar o “ser material” recebe
os louros de sua imolacdo na superioridade que conquista de proprio mérito na cadeia
potestativa, podendo assim submeter o servo aos seus designios que lhe sdo dispostos de
modo mediato.

O servo, destarte seu apego mesquinho e egoista ao imediato, redime-se pela
servidao. Este ¢ o ponto de viragem, parafraseando Hartmann (1983), pois o servo ¢ quem
trabalha o ser do senhor, ficando este somente com “gozo” dos resultados finais. Desse
modo, a res reassume o papel central da relagdo invertendo momentaneamente os polos e
imobilizando o senhor em sua passividade com relagdo a ela recebendo somente as benesses
de seus frutos e fruindo-os de forma pura. Ja o servo ¢ o polo eminentemente ativo, tendo a
sua autonomia vinculada a res desde permuta inicial. Logo, pode labora-la de acordo com as

diretrizes senhoriais, adequando-as e imprimindo nelas a sua for¢a de trabalho.
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Nesse ponto, a virada ontoldgica se completa, pois o senhor se torna dependente da
consciéncia produtora do servo, e este toma a autonomia metafisica que era propria do
espirito senhorial, os papéis se invertem, e o servo adquire o status de senhorio com
semelhantes méritos proprios. A necessidade ¢ a mae dessa inversao e por meio dela o servo
ganha dominio sobre as coisas e poder sobre o senhor, tudo isso de modo interno, organico e
espontaneo a relagdo, sem influéncias externas.

E o que Hegel (1986 apud Hartmann, 1983) denomina de “formagio”, fase final de
um processo que comec¢a com o medo, o qual ndo ¢ desprovido do aspecto positivo de ser “o
comeco da sabedoria”, e sofre uma reviravolta exatamente pelos frutos intermedidrios de
trabalho, que levam a formacgdo em sentido forte. Sob a regéncia dessa forga, o trabalho
mostra a sua face dupla de “agir formativo”, dando a consciéncia também as bases para a sua
formagdo propria. Na verdade, essa doagdo ¢ a mesma para ambos os polos, pois estes
também sdo idénticos no pano de fundo. Assim, a formag¢do ¢ um processo uno de auto
evolucdo do ser-para-si em sua escalada rumo ao saber absoluto e do autodescobrimento
deste na esséncia de si mesmo.

Hartmann (1983) refere-se, em seguida, ao aspecto mais propriamente idealista da
Fenomenologia, qual seja: a descoberta do absoluto como constituinte essencial a
consciéncia e ndo transcendente a ela. “A relagdo com o outro se torna positiva ao invés de
negativa” (Hartmann, 1983 p. 404), o mundo ¢ produto da razdo e essa ¢ a fonte do real e
suas manifestagcdes, a mente sempre foi a origem dos fendmenos enquanto tais. Hartmann
(1983) entende, destarte, que a despeito de todas as outras manifestacdes do idealismo até
Hegel, a configuracdo deste dada por ele possui um aspecto que a torna superior e
revolucionaria a seu modo: O componente processual da “saida da menoridade”, para usar o
classico brocardo kantiano, tem sua consumacdo através de uma marcha gradual da
consciéncia que experimenta o mundo e dele retira suas conclusdes. Nao ¢ desde a
origem encoberta pela sombra do subjetivo, mas chega a unido dos polos focando nas
transformagdes objetivas, logo, o uno se constréi a partir do objeto, o qual se revela como
parte da mesma consciéncia que penetra o seu ser.

Nas palavras de Hartmann (1983, p. 405): “o idealismo ¢ essa experiéncia elevada a
saber” e com isto cumpre-se, na sua concep¢ao, o objetivo primordial da Fenomenologia
anunciado no prologo, pois o espirito descobriu-se tanto como devir, como quanto saber e a
razao; ¢ a unido de ambas as determinag¢des em seu ambito essencial. Essa intuicdo imediata
mostra novamente a essencialidade do processual, visto que € este que permite a

autoconsciéncia da razdo de sua propria esséncia. O caminho direto e profundo de
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investigagdo da mesma sO se dard de maneira rigorosa e demonstrada nos tomos
desenvolvidos por Hegel na Logica.

A ciéncia €, nesse sentido, “o agir da razdo observadora”, que investiga o nucleo vital
dos entes do mundo e, a0 mesmo tempo, gira o olhar da consciéncia para dentro de si mesma
e aqui ela descobre o conceito, lei ontoldgica por principio. No entanto, ndo consegue acessa-
la com sua visdo externa somente enxergando-a nas manifestagdes fenoménicas regidas pela
velha lei j& elaborada por Hegel: “o externo ¢ expressao do interno”. Alheia a profundidade
necessaria a penetragao no real, a consciéncia inicia sua longa e necessaria alienagdo com
vistas a sua fusdo, pelo erro, com o saber absoluto, instrumento indispensavel para a
empreitada posterior aqui meramente implicita’.

Hartmann (1983) entende, nesse mesmo sentido, a moral para Hegel no sentido mais
ortodoxo possivel da tradigao hermenéutica metafisica. Ela ¢ o “reconhecimento unilateral”
da “substancia universal” presente na comunidade vivente. Essa substancia tem carater
continente: de um lado personifica-se no individuo e informa o seu agir, de outro ¢é o
contetido geral desse mesmo agir em todos os individuos. Fica 6bvio, portanto, sua estrutura
coletiva e mutualistica; tanto o individuo performa um “trabalho universal” quanto “o
trabalho dos outros” ¢ complemento de sua propria obra final. Em troca desse presente
imortal, exige- se do trabalhador a oferenda perfeita: o sacrificio de seu ser finito. Essa ¢ a
lei eterna do povo para com o individuo em sentido microcdsmico, expressdo da mecanica
infinita no seio da na¢ao, ente maior da sua intervengao no tempo. Nesse sentido, delineia-
se a hermenéutica de Hartmann que conecta a filosofia politica e moral de Hegel.

Essa parece ser inclusive a visdo do autor no que tange a indisciplina da “lei do
cora¢do” face a “ordem tirdnica”, a qual, aplacada a ira do impulso, mostra-se pacifica e
harmonica, e, com isto, a melhor encarnagcdo do universal, ou seja, a manifestagdo mais
proxima do real e de verdadeiro, de sua esséncia, e tudo que deriva dela no ser de razao ¢
virtude.

Mas a superacdo da virtude também se faz premente, pois a coisa ainda ¢ imperfeita

5 Sobre o conceito de “externalizagdo do espirito” em Hegel, ver Lukacs: Similarly, we have seen that Hegel
thinks of history in general as an 'externalization' of spirit into time. Hence the reintegration of history in the
absolute subject implies the annulment of time, which in its turn is the consequence of the annulment -of
objectivity. It is not the case that the dialectical process of history is suspended between two mystical points,
with the beginning and end of time defined in terms of religious categories of the creation etc. In Hegel's
scheme, the beginning and end of the historical process coincide, i.e., the end of history is prefigured in its
beginning. What we have here, then, is the same negation of a brilliant conception by an unbounded, all-
engulfing process of generalization as we found in our discussion of Hegel's teleological ideas.
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enquanto possessdo da consciéncia que a captura e precisa libertar-se da masmorra do
dualismo personalista, erguendo-se ao modus da generalidade. S6 assim a formagao do ser

pelo labor constituird verdadeira obra da cultura enquanto artifice do absoluto. Diz Hegel:

Mas se ¢ esta determinagdo, ou a oposta, que € a justa, ¢ qualquer coisa que
esta determinada em e para-si; eu por mim nao poderia fazer o quequisesse,
e tdo pouco poderia fazer lei alguma; ao por-me a examinar, ja estou num
caminho ndao moral. Se o direito me é qualquer coisa em e para-si, estou,
mediante isso, na substancia moral, que é a esséncia da autoconsciéncia; mas
esta ¢ a sua realidade e existéncia, o seu si mesmo ¢ a sua vontade. (Hartmann,
1983, p.413)

Embora tenha essa aparéncia, Hegel ndo propde um Mentalismo vazio como ¢
proprio de certas propostas do idealismo; ao contrario, a consciéncia sé alcanga o “espirito
verdadeiro” quando se identifica com o absoluto e se percebe como idéntica a ele. As palavras
de Hegel ndo poderiam ser mais auto evidentes: “A razdo ¢ espirito ao elevar a verdade a
certeza de ser toda a realidade e tiver consciéncia de si mesma e do seu mundo, € também do
mundo como de si mesma”.

Hartmann (1983), na mesma linha de Beiser (2005), compreende filosofia da historica
de Hegel em suas linhas metafisicas essenciais, proprias de sua época, pois para o proprio
Hegel, os periodos historicos tinham espirito autdnomo, “direito proprio”, fazendo dele o
grande conciliador de seu tempo entre as tradi¢cdes filosoficas em colisdo, quais sejam: o
[luminismo e o Romantismo.

Tendo em vista este contexto, Hartmann (1983), langa luz sobre a grande sintese de
Hegel, o qual coloca essas duas cosmovisdes como oriundas da mesma “consciéncia pura”,
sendo esta, para o Iluminismo, fruto da “inteleccdo pura” do conceito e, para a fé, do
“pensamento” produto da intuicdo. Aqui aplica a sua dialética de modo mais abrangente,
pois o [luminismo, ao perceber o vazio de conteido de sua negacgdo absoluta inicial, encontra
a si mesmo em seu objeto de ataque e com isso se autossupera, conservando os modelos
objetivos que considerou mais essenciais de si proprio e do qual estava alienado. Essa ¢ a
consumagdo da “negacdo da negacdo”, e com isto demonstra-se a teleologia incontornavel
do progresso historico que ¢ igualmente progresso do espirito. Nas palavras de Hartmann,
“um momento de transi¢do na dialética universal do espirito”.

Aqui cabe um breve destaque ao juizo neutro que Hartmann (1983), realiza a respeito
da critica da ética do dever-ser feita por Hegel a Kant, visto que esse salienta a difusdo e
repeticao frequente desta na “época pds-hegeliana”. A sua opg¢ao por ndo realizar um juizo de

valor ja ¢ ela mesma uma tomada de posicdo, visto a realidade hermenéutica desenvolvida
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ao seu tempo. Talvez por sua origem neokantiana, mas tal suposi¢do estd no campo das
conjecturas e nada pode acrescentar em relagdo ao desenvolvimento desse trabalho.

O importante ¢ destacar o sentido universal da substancia moral para Hegel (1986
apud Hartamnn, 1983), a consciéncia, ao descobrir como essa o seu substrato real elimina
todo apego egoista ao individual e liberta-se dos grilhdes do material reencontrando a paz
perpétua no seu proprio ser esquecido. As palavras sdo proféticas: “A palavra da
reconciliacdo € o espirito existente que... intui no seu oposto o saber puro de si mesmo como
esséncia universal, e tal reconhecimento mutuo € o espirito absoluto” (Hegel, 1986 apud
Hartamnn. 1983, p. 425). A harmonia foi alcancada pelo reconhecimento e o real triunfou, a
mensagem ropalada pelo arauto no inicio da Fenomenologia® estd cumprida e seu objetivo
afamado. Agora resta o oficio sagrado de perscrutacdo ontoldgica dos interiores do Absoluto
realizado pela Logica.

Esta ¢ a posicdo de Hartmann, que se expressa bem com a sua conclusdo e, por
consequéncia, seu corolario de cumprimento da jornada que recorda Schelling: esta
imortalizada a “reconciliacdo da natureza com a lei moral” e com isso “a esséncia propria e
viva da moralidade ¢ a de vir a ser, na sua plenitude, religiao”.

“A exposicao do saber fenomenal conduz ao saber real”. Com estas palavras
proféticas, Hartmann (1983, p. 433) abre os portais que lhe permitirdo uma investigagao
hermenéutica profunda da Ciéncia da Logica de Hegel (1986 apud Hartmann, 1983), seu
magnum opus € sua obra mais ambiciosa. Nesse sentido, a consciéncia natural alienada, ap6s
compreender a inevitabilidade do “rodeio” fenomenal percorrido, ¢ a protagonista do
necessario caminho filoséfico do autoconhecimento e, consequentemente, da realidade e
do todo. Para descobrir-se como a origem, deve “descer a sua propria profundidade”,
dialética final, para entdo alcangar o fim almejado. Tal é o empreendimento da Logica
hegeliana.

Contudo, as categorias percorridas sdo idénticas aquelas do processo fenomenal ja
realizado, visto que a experiéncia do interno ¢ da mesma substancia que se manifesta nas

exteriorizagdes fenoménicas. Logo, as estacdes sdo as mesmas, mas a marcha ¢ interna,

® Para uma visdo inovadora da dialética processual hegeliana presente na Fenomenologia, ver o
desenvolvimento da teoria do “Idealismo Conceitual” em Brandom: Conceptual idealism is the idea that
although both ways of construing things are valid and essential, there is a crucial explanatory asymmetry
between them. In particular, it is the claim that the relations of sense- dependence objective idealism asserts to
obtain between the concepts that articulate our conception of objective relations of material incompatibility,
on the one hand, and subjective processes of acknowledging incompatible commitments, on the other, must be
understood in terms of the processes that institute those relations. (“The relation is a pure transition.” [p. 279]).
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entranha-se nos subterraneos daquilo que ¢ o substrato do universo.

Hartmann (1983) faz aqui uma corregao histérica importante. O idealismo hegeliano
¢ revoluciondrio justamente porque entende que a razao nao € “a noite do absoluto”, poisao
ser concebido como seu principio e ter a capacidade de infusdo nos mecanismos secundarios
da consciéncia, esta, longe de ser um numenon intuido e nunca objeto de escrutinio, ¢, ao
contrario, o fim a ser perscrutado pela mais nobre e alta das ciéncias, a Logica. Portanto, a
iluminagao esta na percepc¢ao de que ao conhecer o amago da consciéncia, esta-se igualmente
a conhecer o fundamento do real, o Absoluto, que ¢ desse modo, categoria tanto
epistemologica quanto ontoldgica, nas palavras de Hartmann: “as categorias do pensamento
sdo categorias do Absoluto”.

Assim, a filiacdo do hermeneuta ¢ evidente ao averiguar a ldgica de Hegel como
producao metafisica, ou seja, a logica, enquanto razao pura, nada mais ¢ do que a propria
auto concepgao do Absoluto e consequente desdobramento em suas categorias.

Isso envolve o reconhecimento do si mesmo do sujeito na esséncia do objeto, sendo
esta subjetividade emergente reflexo interior do proprio ser que analisa a constituigdo da
coisa em si, ou seja, 0 conceito surge no ser a parit da sua autorreflexdo engatilhada pela
investigacao objetiva, em suma, “conceito e ente sdo idénticos”. O pensamento ja possui em
si a teleologia implicita do objeto, o que confere direcdo a este ultimo no destrinchar de sua
composi¢do. Isso nos mostra um aspecto fundamental dessa relagdo epistemoldgica de polos,
que o pensamento ¢ lado subjetivo do absoluto e que ja possui em si seu oposto objetivo
pressuposto, isto € valido mutuamente para o objeto, e assim se dé sua identidade real.

Aqui, coloca-se uma problemadtica central para a tradi¢do hermenéutica metafisica,
isto €, “que o saber absoluto deve ter o mesmo conteudo que a religido revelada”, ou seja,
“que o seu objeto ha de ser o da encarnacdo de Deus”. No entanto, como conciliar tal
harmonia com a simplicidade caracteristica e necessdria das categorias ontologicas da
investigagdo do Absoluto na Logica?

Esse dilema se resolve, para Hartmann (1983) com o seu realismo ontologico
caracteristico, a saber: que a religido ¢ a forma intuida de apreensdo do absoluto, enquanto o
saber absoluto da l6gica ¢ a concepgao conceitual deste em sua plenitude especulativa, pois
esta tem a mesma “configuragdo da autoconsciéncia” com a qual se manifesta no mundo o
absoluto por meio do verbo que se fez carne.

Logo, o pensamento, para utilizar uma defini¢do teoldgica de Hartmann (1983, p.
439), ¢ no seu fundamento “a encarnacao da esséncia divina”, e isso se coaduna perfeitamente

com a cosmovisao metafisica do sistema hegeliano.
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O homem ¢ assim o intermediario entre a intui¢do € o conceito, mas s6 o conceito é
capaz de elevar o espirito a sapiéncia suprema, ao autodescobrimento da esséncia divina
fundida em si mesmo e para si mesmo. Nas palavras de Hegel (1986 apud Hartamnn, p. 440):
“A verdade ¢ o contetido que na religido ainda ndo ¢ igual a sua certeza”. Mas esta certeza
alcanca a verdade no saber absoluto, e este ¢ o objetivo da logica.

E aqui se da a virada teologica de Hartmann (1983) na hermenéutica hegeliana, pois
o autor enxerga o homem como veiculo Uinico no qual Deus adquire autoconsciéncia de si.
Dito de um modo mais analitico: o saber de Deus s6 ¢ saber de si proprio na mente humana,
e desse modo, somos instrumentos insubstituiveis no processo de aperfeicoamento da propria
esséncia divina, ou melhor, somos uma etapa desse mesmo absoluto em construgao.

O real espiritual humano ¢ da mesma substancia que constitui o a realidade divina,
eis ai o mote do realismo ontolégico de Hartmann (1983) expresso implicitamente na sua
hermenéutica do sistema hegeliano. Dito de outro modo, a razdo pura adquire inten¢do moral
e se reconcilia consigo e com o mundo, que ¢ expressdo de sua propria esséncia, no homem,
ou seja, a liberdade de Deus alcanga existéncia no livre-arbitrio.

A logica €, dessa forma, a penetracdo “na esséncia de Deus” e as categorias em que
se desenvolve sdo os predicados desse Absoluto, suas determinacdes, sem as quais se
encontra como verdadeiro vazio, um nada sem significado ou importancia para a ciéncia
humana. Logo, podemos dizer que as categorias representam a vida conceitual do Absoluto,
pois lhe conferem o peso ontologico necessario para expressar-se como possibilidade
objetiva ao conhecimento e, consequentemente, ser experimentado em todo eu conteudo. E
o que Hegel (1986 apud Hartamann, 1983, p. 443) define como “realizacdo positiva do
principio”.

A virtude de Hegel estd em colocar o estudo do Absoluto como analise empirica e
ndo a priori, como em Kant. Em vista disso, possibilita-o ser uma ciéncia mesmo nas
defini¢cdes mais rigorosas do termo. Esta ¢ a sua grande contribui¢do. No entanto, a sua virada
ontologica tem como carater fundamental seu aspecto organico e universal, as categorias
nunca podem ser objetos de estudo isolados e abstratos, mas sim s6 adquirem vida quando
vistas em conjunto. Aqui, Hartmann esta a nos apresentar a forma naturalmente processual
de desenvolvimento do sistema hegeliano, que ndo se restringe a Ldogica, mas abarca todo o
corpus hegeliano. Nesse sentido, “diversidade ¢ vitalidade” e a Logica é, para Hartmann,
teologia.

Neste ponto, Hartmann (1983) d& destaque ao movimento por exceléncia da filosofia

hegeliana, a dialética. E relevante refletir aqui sobre o papel da dialética enquanto “trabalho
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de detalhe” que foca no objeto até disseca-lo na plenitude da sua taxonomia. A diferenga ¢é
que Hegel ndo trata o trabalho dialético como fendmeno que isola e particulariza as coisas
sob sua luz, mas sim enxerga dentro da ordem hierdrquica “organica e total” cujo processo ¢
tao importante quanto o resultado.

A Logica hegeliana ¢é, portanto, uma unido de todas as intelecgdes da historia do
pensamento filoséfico, mas longe de ser uma “reunido eclética” esta €, na verdade, a massa
organica que da estrutura a todo processo dialético da Logica de maneira fluida e viva.
Hartmann concede a Hegel, entdo, a titulo de arqueo6logo do saber, o qual realiza a escavagao
cuidadosa das entranhas do “espirito universal” com vistas a congrega-las em uma estrutura
que tem a configuragdo propria de um sistema, dando a elas coeréncia e racionalidade. A
defini¢do de Hartmann resume bem esse processo ao defini-lo como a conciliagdo do pensar
histérico consigo mesmo, apresentando-se, por fim, sob a forma sistematica.

A dialética é misteriosa e opaca, isso Hartmann (1983) concede aos criticos de Hegel.
E multitudinaria por natureza, apresentando a coisa sob as diferentes maéscaras e
performances,o que da espacgo a contradi¢ao sem perder do brilho do olhar a sintese por tras
das representacdes. Nao ¢ método demonstravel, mas sua lei € poderosa e rigida, adquirindo
substancia real mesmo tendo como Unico veiculo a intui¢do cega que a produz. Desse modo,
Hartmann acertadamente coloca sua esséncia em igualdade com a da criagdo artistica, ja que
ambas compartilham do mesmo mistério origindrio inefavel, primeiro motor imperscrutavel
que € pai antes da existéncia do mundo.

O “movimento” dialético de conservagao, superagdo e, sobretudo, transformacao dos
conceitos, apesar de seu carater superficial e externo, ¢ nossa unica fonte de pesquisa em
relagdo a dialética enquanto fendmeno. Hegel (1986 apud Hartamnn, 1983) se utiliza da
universalidade deste fluir, para tragar a gradual identidade das marchas da historia e do
pensamento sistematico, pois sua distingdo encontra-se presente apenas na amplitude, um ¢
a reunido das intelecgdes que constituem o Zeitgeist ou espirito de época, e outro € o esfor¢o
laboral de um s6 individuo, mas ambos t€m por ourives as arcanas transmutagdes operadas
pela dialética.

A superacdo e conservagdo do negativo ¢ ponto central na dialética hegeliana, “o
poder do negativo” estd justamente na sua capacidade de partir do condicionado sensivel,
irreal, e superar a ilusdo do vacuo em que se encontra o incondicionado infinito,
transformando-o em positivo. Este impulso ¢ dado pelo proprio objeto negado e sua esséncia
se conserva na forma mais alta do espirito em mutagdo, a classica “nega¢do da negacao”,

que ¢ o verdadeiramente positivo dessa mecanica metafisica.
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Nesse sentido, a logica formal e ndo especulativa € sobrepujada em prol de uma mais
especulativa, que ¢ dialética e abraca o contraditorio, fazendo a ponte entre espirito e
natureza permanente ¢ de mao dupla. E o que na reminiscéncia de Hartmann (1983, p. 467)
definiu-sena filosofia platonica como “o ndo ser que ¢&”.

Em sua linha metafisica, Hartmann (1983, p. 470) interpreta a dialética para além de
um mero instrumento metodologico. Vé-a como a consumagdo do “Logos vivo” o que nos
deixa como conclusao 6bvia de que esta ¢ o pensamento de Deus que irrompe no mundo e em
nenhum outro lugar esta conjuncao ¢ mais perfeita e idéntica que na mente do homem.

O que Hartmann (1983) deixa claro tanto quanto Hegel, ¢ que o Absoluto nao admite
cisoes! Estas, por mais que parecam vincular-se a conceitos multiplos sdo apenas “momentos
do continuo”, pois ¢ necessaria a particularizagdo para que as categorias do pensamento
possam agarrar o infinito em seu eterno devir unificado. Desse modo, a consciéncia nada mais
faz que penetrar na esséncia do absoluto para poder torna-lo visivel no finito.

Essa ¢ a teleologia total do sistema hegeliano, um marchar ascendente rumo ao
absoluto que ndo ¢ dedugdo, mas sim um todo em que a verdade se conserva em cada processo
dialético realizado, tendo as partes uma relacdo de dependéncia em vez de subordinagao
pura. Neste panorama, Hartmann (1983, p. 474) da nova énfase, e com razdo, ao axioma
hegeliano que se apresenta por todo o sistema como pressuposto, a saber: “a verdade é o
todo”.

“O que € o principio da ciéncia?” (Hartmann, 1983, p. 484) — com este famoso
questionamento, o autor coloca a questdo de que a filosofia hegeliana derruba a procura
infrutifera pelo imediato e incondicionado na origem das coisas. Na verdade, tanto o mediato
quanto seu antdbnimo se encontra simultaneamente em todo o desenrolar do conhecimento.
O principio da Logica ¢ o fim da fenomenologia e o seu imediato ¢ a mediacdo que ocorre
em todo o desdobramento posterior até o resultado, ou seja, 0 organismo se comporta como
um circulo fechado em si mesmo.

O principio ¢ “universalidade abstrata” ou “positividade pura”, e por isto apresenta-
se com carater geral e pouco definido, vazio de conteido, um nada. Esta dialética do
principio se desenvolve nas categorias do ser ¢ do nada em forma duplice. Pode dar-se
arquetipicamente no principio como massa amorfa do ser ¢ do nada onde o ser estd
pressuposto como vir-a-ser, potencialidade, e o ndo ser como a referéncia direta a0 mesmo
que aindando €, como devir que ¢ pura poténcia ainda ndo realizada. Em um segundo sentido,
a origem ¢ o “ser puro” indeterminado, sem conteudo, e, assim, ¢ vazio. Como a defini¢do

de nada, no contexto hegeliano ¢ auséncia de determinacdes, o ser € o nada e a contradi¢ao
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¢ o marco fundacional ontologico da Logica.

“O devir ¢ a forma fundamental de todo o ser superior”, assim, Hartmann (1983, p.
488) define o processo simultineo e coexistente que se desenrola nos comegos da Logica. E
a dialética primordial de Heraclito em forma de metafisica sistematica em Hegel. Como as
categorias da Logica sdo idénticas as do Absoluto, temo que Deus ¢ o devir, possui em si
tanto a propriedade do ente, de ser, mas longe da “substancia imovel” de Espinoza (apud
Hartmann, 1983, p. 489), possui também “a for¢a do negativo” que ¢ energia espiritual
criadora na tensdo e no choque com o ser. O mundo ¢ assim o produto diferenciado do
maniqueismo que ¢ uno na sua dualidade aparente.

Entretanto, a chegada a existéncia ¢ a morte do Devir, enquanto forma superada, mas
que se conserva no seu resultado na coisa final. A res assim, s repousara enquanto “devir ja
concreto e devindo” quando seu limite for negado e der corpo ao positivo oriundo da
“negacao da negacdo”, este € o real propriamente dito e aqui se da a dialética fundamental
do finito e do infinito.

O finito ¢ a negatividade e a oposi¢ao em formas completas, ja o infinito ¢ a Gnica
categoria incondicionada que ndo s6 define como ¢ a manifestacao ontoldgica do Absoluto.
Com essa dialética, Hegel se insere na longa tradi¢ao do platonismo e do neoplatonismo que
realizaram, de outros modos, a mesma dualidade vital e que estd no coragdo da metafisica
hegeliana. O “ser-para-outro” ¢ a ambiguidade natural que resulta dessa relacdo externa e ¢
a antinomia natural do “ser-em-si”, produto das conexdes internas do “algo” existente. No
entanto, levando em conta o aspecto processual da dialética hegeliana, ambas as categorias
ontoldgicas sdo “momentos” simultdneos do ser e do ndo ser e, portanto, colocam-se como
identidade na medida em que sdo duas faces do mesmo ente. Aqui retorna a dualidade entre
ser- em-si e fendmeno, que, como ja dito, ao contrario da fenomenologia kantiana, possuem
uma relagdo de continéncia onde o aparecer ¢ explicitacdo do conteudo da esséncia do ser
que € a sua propria natureza em suma. Do contrario, o império da “noite do absoluto”
resplandece como uma sombra unificada impenetravel pelas luminarias do saberracional.

Como um rito de passagem obrigatorio, chega-se a um novo passo dialético com o
dilema colocado pelas categorias da “determina¢do” e da “qualidade”. A primeira, longe da
determinacdo limitadora e fronteirica da Kant, meramente negativa, € o aspecto propriamente
afirmativo da coisa, sua esséncia permanente que caminha rumo ao objetivo final. E o
“destino”, estrutura constituinte do dever-ser que guia os percursos deste nos subterraneos
do Absoluto em toda a sua gloria. A qualidade é o contingente, a impermanéncia

constantemente modificada no idéntico invariavel do que ¢ em si. Apesar desta, aparente
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contrariedade, o outroqualitativo no seu carater proprio de eterna mutagao ¢ igualmente parte
da esséncia do ser, como vimos, faz parte do circulo que se retroalimenta na sua identidade e
conversdao constante e mutualistica. Logo, confirma-se o fato da centralidade do negativo
como pedra angular da torre erguidapela organicidade sistematica da filosofia hegeliana.

Desse modo, o finito adquire nova semantica, ou melhor, expressa aquilo que sempre
foi ao ter a contradigdo como matéria do seu ser e dentro de seus proprios limites. Essa
delimitagcdo ndo faz mais que ser o gatilho que impele essa situacao insustentavel para além
do que ¢é definido pelas suas fronteiras. E o dinamo que faz girar o circulo dialético rumo a
morte do condicionado e ao nascimento do incondicionado. A roda da vida que ¢ nascimento
e perecimento do finito, sempre sua sina inexoravel, e o consequente desabrochar do infinito
como eternidade atemporal. A transcendéncia surge somente quando hd “confins” a ser
superados, a marcha do dever-ser consuma-se quando ndo ha mais limites, e esse € o
momento do fim da sua jornada.

Portanto, o dever ser ¢ proprio do finito, ¢ a transcendéncia que caracteriza o
progresso e por isso desvanece no momento da sua realizagdo junto com o “confim”. Esta ¢
a “ma infinidade” a que Hegel se refere na Logica, aquela que ndo supera o finito e alcanca
o verdadeiramente infinito, mas s6 se mantém na eternidade da superacao que caracteriza o
progresso.

O “afirmativamente infinito” surge da superagdo da dialética do finito e do infinito
na medida em que se afirmam as formas positivas de ambos os polos: o finito, no ultrapassar
0s seus proprios limites, e o infinito no cumprimento da sua teleologia, na qual deixa de ser
um indeterminado vazio de contetido. Essa ¢ a grande sintese, mas também nos mostra o
circulo perfeito, onde ser retorna a si mesmo cheio de contetido real e ndo mais pressuposto.

Neste ponto, “o ser-em-si alcangou o seu ser-para-si”’ e este acontecimento merece
uma analise depurada. Este “uno”, fechado em si, cujo exemplo paradigmatico Hartmann
coloca, na esteira do idealismo alemao, como sendo o Eu, possui um aspecto de repulsao, no
qual o seu fluxo interno e reflexivo exclui todo o externo, o outro propriamente dito, o
diferente. Essas ilhas de razdo sdo a paisagem caracteristica da passagem do ambito
qualitativo para o quantitativo, mas o alerta de Hartmann também coincide com o de Hegel:
tomar este cenario como absoluto ¢é levar o atomismo e seu corolario, o individualismo, as
ultimas consequéncias, 0 que mataria as conexodes que sdo o eld vital da organicidade e
fluidez processual da dialética.

Esta unidade multipla deve ser substituida pelo “uno posto como uno”, aquele que

congrega pelas conexdes firmadas pelo poder do negativo e pela atragdo produto da
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identidade, filha da repulsdo. Aqui temos a diversidade em um sentido mais elevado, como
esfera do universo do Absoluto. A escada celestial, portanto, tem o seu marfim na sintese entre
o quantum e a qualidade, que retorna com a negacdo da negagdo de si propria, € a fusdo
necessaria para produzir-se o infinitamente afirmativo, esta ¢ a “medida”.

Nao a toa, Deus foi definido como “a medida de todas as coisas” (Hegel,1986 apud
Hartmann, p. 515), pois existe nesta conjuncao um carater sublime que beira ao sagrado. No
entanto, suas definicdes formais nao sao suficientes e correm o risco de cair no negativo da
“infinidade ma” pela aplicagcdo do processo dialético, sendo necessario passarmos assim a
outro campo categorial, o da esséncia.

Ha verdade na tradicao filoséfica quando se afirma que existe algo de permanente no
fundamento do ser que esta para além do devir. Todavia, em Hegel (1986 apud Hartmann,
1983), este ndo ¢ uma mera oposi¢ao ao efémero e temporal, mas sim o pressuposto que esta
presente nele desde o ser vir aser. A dialética hegeliana adquire aqui aspecto nobre ao eliminar
aautonomia do ser e subjugé- lo a for¢a da esséncia, que em Hegel significa “reflexao”. Nesse
sentido, o desdobrar-se do absoluto ¢ um “regresso a si” 0 que nos deixa, na mesma linha das
categorias anteriores, com a aparente autonomia do ser como um “momento” da esséncia, a
qual se coloca como fendmeno manifestado a sua propria realidade interna. Aqui, Hartmann
(1983, p. 522) deixa clara a distin¢ao da “reflexdo externa” operada pelo saber na analise de
si, Fenomenologia, com a “reflexdo em si”, dialética operada nas categorias fundamentais
do ser em ambito puramente interno.

Neste ponto, da-se uma das transformagdes mais importantes na sistematica da
Loégica hegeliana: o pressuposto no comego da peregrinagdo agora se torna foco de analise,
ou seja, sai da esfera dogmatica, em sentido negativo, e atinge a objetividade necessaria a
sua realizagdo como existéncia.

Deste rito de passagem, Hegel (1986 apud Hartmann, 1983) coloca como categorias
primeiras da esséncia a identidade e a contradi¢do, imperativos centrais no desdobramento
reflexivo do Absoluto sobre si, mas com uma nova voz inédita na historia da Filosofia. O
principio da identidade enquanto lei formal ¢ “a metade da verdade”, pois nele também esté
incluida a diferenca, “o ser outro”. O Absoluto esconde a sua diversidade sob o domo da
unidade, que ¢ exatamente isso, a unido da identidade com a diversidade. Esta Ultima
caracteristica lan¢a nova luz também ao principio da contradi¢do que demonstra a existéncia
ndo de uma incompatibilidade formal, o rigor vazio da antiga logica, mas sim
impossibilidade da convivéncia de momentos. O diferente ¢ s6 a igualdade vista sob outro

“ponto de vista”, o que nos leva a tomar a sério o conceito de “diversidade” em sentido forte
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em vez de preconceber o outro como inessencial e incompativel com a identidade.

Este afundamento da contradi¢ao na esséncia ¢, desse modo, a sua propria superacao
enquanto principio, ou seja, 0 mesmo movimento de “negacdo da negagdo” repete-se aqui,
recolocando a contradicdo como eixo central e real da existéncia do Absoluto enquanto
espirito manifesto no mundo, aquilo que oferece dinamicidade e “atividade” ao que, do
contrario, estaria morto.

Como a fénix, a existéncia s6 pode ressurgir das cinzas ao descer ao seu proprio
fundamento, experimentar a contradi¢do, supera-la e com isso dar novo corpo sintético ao
seu ser retornando ao mundo, que também ¢ ente e realiza o mesmo percurso, preenchida por
uma conjugacdo de forcas que a mantém viva e em constante desenvolvimento. E o
“principio da vitalidade™.

Embora pareca resolutivo, o fundamento ¢ apenas o desdobrar do ser refletido sobre
si mesmo, ¢ como o seu nucleo ¢ a contradicdo, instaura-se novamente a dialética para
chegar-se ao que ha de positivo nele, pois como esséncia do fundamentado, j4 se percebeu a
igualdade desta com a sua consequéncia.

Nesse sentido, Hegel (1986 apud Hartamnn, 1983) repete sob nova o6tica a dialética
da forma e da matéria da Aristoteles para coloca-las como estrutura mutualistica da esséncia,
que apresenta a sua forma ao mundo, mas com conteudo diferente do ocupado no
fundamento. Esta “Heterogeneidade” precisa ser superada dialeticamente em uma terceira
sintese e Hartmann em sua esteira ontoteoldgica, faz uma analogia com a relacao entre Deus
e a Natureza, ndo em forma panteistica, mas para dizer que a imanéncia da esséncia divina
na natureza ¢ s6 um aspecto desta, que apresenta uma diversidade posterior de elementos
ndo homogéneos aquilo que ¢ seu fundamento. Assim, para cumprir a lei eterna e
intransigente da dialética, devem estas categorias reunirem-se em um terceiro unificador. Na
melhor heranga de Platdo, tal ¢ para Hegel “o Conceito”, “a sintese do formal e do real” nas
palavras de Hartmann.

Este se cumpre, ainda, sob um novo aspecto categdrico, o da dialética do
condicionado e do incondicionado, que repetindo aquela do infinito, ¢ a tltima instancia para
chegar-se a encarna¢ao do conceito, que pode ser definido como o surgir da res na existéncia,
que antes era sO potencial no fundamento. E aqui se chega a um novo patamar: o do
fendmeno e da realidade. Hegel trabalha com as mesmas categorias, e até conclusdes da
Fenomenologia, mas sob um enfoque mais amplo.

O fendomeno ¢ manifestagdo da esséncia, mas também se conserva nele quando passa

para a existéncia. “A coisa em si” pura e abstrata adquire determinacdes e qualidades que a
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tornam multipla em conexdes e diversa em apresentacdo e constitui¢do. No entanto, a virada
da Logica esta em perceber a presenga da esséncia no contetido do fendomeno, ou seja, as
qualidades sdo igualmente matéria prima, na qual a esséncia mostra o que ¢ em- si. Dessa
forma, percebe-se de forma clara que o constante no mundo ¢ o que Hartmann (1983, p. 538)
denomina de “reino das leis”, onde o permanente ¢ aquilo que da unidade a diversidade
produtiva da coisa existente.

Portanto, a conclusao se utiliza da mesma ferramenta da Fenomenologia para mostrar
a identidade aparente entre o aparecer € o Absoluto. O primeiro ¢ “imagem” do segundo e
desvanece tao rapido quanto nasceu. Apesar disso, a sua translucidez permite um vislumbre
revelador daquilo que estava oculto, sendo, em principio, uma forma de evidéncia da
realidade do que ¢ eterno.

Embora seja um modo claro de se apresentar a consciéncia finita, este ¢ um teatro
permeado pelo relativo, o que nos deixa com um Absoluto j&4 impregnado pela determinacao.
Hegel confere o adjetivo a essa incompletude de “atributo”, o que deixa implicita a
necessidade de se avancar para compreender o que esta “no fundo” da esséncia, ou seja, o que
¢ propriamente “auténtico”.

Logo, Hartmann (1983) mostra a utilizagdo por Hegel do arsenal metafisico
Aristotélico para demonstrar que a “esséncia necessaria” do Absoluto ¢ o verdadeiro que se
opde a “diversidade material” do “condicionado”, ou seja, “o acidente”. Ela ¢ de fato a
“substancia” produtora e que tem o poder de produzir o conteudo da coisa que sai para a
existéncia. Essa ¢ a vitalidade do desdobrar do universal sob si mesmo.

Desse modo, “a atuagdo efetiva” do fundamento iguala-se aquilo que fundamento;
causa e efeito identificam-se e se determinam mutuamente, a atividade permanece naquilo
que produziu, e de novo forma-se o circulo caracteristico do idealismo Hegeliano. E ¢ assim
que se da forma ao “Conceito”.

Hartmann (1983, p. 610) aponta, de maneira precisa, que o conceito ¢ em Hegel “o
reino da subjetividade” e realmente este ¢ o grau mais alto da Ldgica, o qual ja ¢ uma tese
implicita que envolve o sistema desde a Fenomenologia, a saber: O Absoluto ¢ a razao.

A racionalidade do auto desdobramento do Absoluto e, consequentemente, de todaa
realidade ser a sua imagem e semelhanca coloca naturalmente o subjetivo como o
fundamento ultimo da metafisica, filha da ciéncia mais nobre, a filosofia. Este desabrochar
da reflexdo filosofica sob o signo do sujeito nos coloca frente a um paradigma fundamental
decorrente de tudo que se desenvolveu até aqui: O incondicionado encontra o fim de seu

movimento dialético na necessidade e esta aponta ja para aquilo que € conceito final e queé
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a encarnacao pura do absoluto no mundo: a Liberdade.

Hartmann (1983, p. 545) se refere com propriedade a definicao conceitual de Hegel
de liberdade como “necessidade revelada”, em linha com Fichte € com o idealismo aleméo
de seu tempo. A autonomia ¢ a consumagao objetiva do absoluto no mundo e, com isso, € a
subjetividade enquanto objeto da historia que se coloca no individuo como lei moral
necessaria e informa-o dos designios legislativos da “Ideia absoluta”, forma pura e final do
absoluto.

“A lei do Absoluto” “é a sintese do ser-em-si com o ser-para-si”’, € com isso,
Hartmann ndo quer dizer nada mais que o conceito, formato mais livre da razao universalno
processo historico-temporal, o Zeitgeist. Estas formas se desenvolvem em graus na ldgica
hegeliana, e nesse sentido, Hegel ¢ um “kantiano consequente” na visao de Hartmann (1983,
p. 548), pois emprega as categorias ontoldgicas do Absoluto a partir dos juizos pré-
estabelecidos. Apesar de ser uma continuidade petrificada da tradicao, Hegel (1986 apud
Hartmann, 1983.) inova ao colocar a origem dos juizos no silogismo, o qual nada mais ¢ que
aquelas conexdes mais plenas que estes estabelecem uns com os outros, formando uma
rede que da forma e contetido ao conceito. O terminus medius de Aristoteles é novamente
o paradigma da logica hegeliana, pois € este o conector que perpassa todas as categorias
ontoldgicas da razdo absoluta. Entretanto, a mediacdo ndo ¢ a teleologia do incondicionado
e precisa ser superada para chegar a uma identidade mais plena do ser que conserva as

determinagdes positivas da mediacdo, tal ¢ a objetividade.

“O objeto ¢ a realizagdo do conceito” — com isto, Hartmann (1983, p. 552) quer
assinalar a absoluta dependéncia dos polos classicos da epistemologia, o que nao ¢ diferente
em Hegel. Sujeito e objeto possuem vinculo existencial concreto e eterno, mas o primeiro
precede o segundo e lhe ¢ superior. Isto, em termos hegelianos, quer significar que ambos
nascem do conceito, todavia, a esséncia, marca do sujeito, ¢ anterior a existéncia, signo do
objeto.

Hartmann (1983, p. 552), em linha claramente metafisica, enxerga a reunido de tais
atributos no conceito como uma releitura hegeliana da “prova ontoldgica da existéncia de
Deus” de Santo Anselmo. No entanto, o marco revolucionario esta na imanéncia do vir
a ser do conceito ¢ nao de sua transcendéncia em relagdo ao mundo. “O mundo ¢ o
processo de sua realizagdo”, pois o conceito também captura na sua formacao a qualidade
da existéncia, o que lhe permite concretizar-se e desenvolver-se no seio da realidade e, por

consequéncia, no mundo. Se o objeto doa o atributo da existéncia ao conceito, nada mais
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logico do que este descortinar sua face objetiva como o espirito do proprio mundo, visto
que o conceito ¢ o Absoluto em toda a sua plenitude formal e material. Portanto, ao
apresentar suas categorias sob este foco, estas se declaram ao sujeito finito a partir “do
mundo”. Dessa maneira, a conclusao de Hartmann (1983, p. 554) ndo poderia ser outra que
nao estabelecer, no ponto conjuntivo desta relacdo, o marco fundador da filosofia natural.

Por fim, Hartmann (1983, p. 554-555) faz uma breve descrigdo das trés categorias que
compoe o sistema objeto-mundo da Légica: o mecanicismo, o mais externo dos graus, com o
qual Hegel denomina “a ordenacdo universal das coisas na medida em que sdo exteriores
umas as outras”. Aqui predomina a legalidade da forca e do determinismo e seus sistemas
organizam-se numa rela¢do corporificada; o quimismo, que ¢ a transposicao do sistema
mecanico para o interior do “mundo espiritual”, ou seja, ¢ a oposi¢ado perfeita ao primeiro grau,
pois ¢ a lei interna do objeto. Sua caracteristica mais premente ¢ consumar-se em um
resultado, tendo, portanto, um fim efémero definido. E o caracteristico dos valores afetivos
propriamente ditos como a amizade e o amor; o Ultimo grau, muito sugestivo do que ja se
discutiu do sistema hegeliano até aqui, ¢ o teleologico. Hartmann (1983, p. 561) recorre
acertadamente a Aristoteles ao definir tal categoria como “causa final”, ja que ela ¢ a sintese
que reune e conserva os conteudos positivos dos graus externo e interno em uma unidade
mais forte e superior. Ao estar pressuposto no inicio e autorrealizar-se no resultado, o fim
mostra que ¢ o proprio processo e, ao té-lo como principio, € a propria forga motriz que
impele a dialética a realizar os percursos circulares para chegar a unidade do absoluto consigo
mesmo, ou seja, o autoconhecimento ¢ a libertacao do absoluto ao descobrir que produz a sua
propria esséncia e, com isso, paralelamente, suarealidade.

Numa “aspiragdo a totalidade” em seu sentido mais elevado, o fim, pela liberdade
conferida pela hierarquia, utiliza o meio inferior como escudo na corrosdo e degeneragdo
impregnadas no processo dialético. Esta submissdo se dd em virtude da inconsciéncia e, por
decorréncia, irracionalidade do meio que por isso ndo aspira o superior € nem mesmo sabe o
que tem diante si. A isso, Hegel (1986 apud Hartmann, 1983, p. 572) denomina com
autoridade de “astlicia da razao”, a esséncia mais central a dialética da teleologia.

Hartmann (1983) vai mais além e dd o sentido teologico de sua hermenéutica ao
aplicar a teoria descrita aquilo que se denomina de designios da providéncia. E que Deus
permite ao homem o livre arbitrio, inclusive para pecar, mas nisso realiza no fim suas
proprias intencdes e, com isso, cumpre-se 0 seu determinismo inscrito na lei eterna mesmo
sob os meios indiretos da liberdade do homem.

Todavia, ha que se compreender que o fim externo sempre recai na “ma infinitude”,
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pois caminha progressivamente para uma tautologia temporal eterna onde todo fim ¢ meio,
mas vazio de sentido, pois ndo ha conclusdo. E preciso penetrar no verdadeiro locus
do “fim objetivo”, onde a identidade reina e o fim est4 presente em todo o processo desde o
principio. Este ¢ “o reino da Ideia”.

Sob a égide dos eidos, talvez estejamos diante daquilo que ¢ mais platdnico na
filosofia de Hegel (1986 apud Hartamnn, 1983), e este parece ser também o entendimento de
Hartmann. O enigma estd em que a ideia, enquanto realizagdo do conceito, confunde-se com
a propria concepcao de progresso, pois sO € vivo e organico aquilo que possui constante
fluidez e que, por isso, ¢ movimento. No entanto, também atinge os seus fins, e Hartmann
(1983, p. 560) nao poderia referi-la melhor ao concebé-la como “a sintese do dever-ser e da
plenitude”, ou seja, aquilo que alcanca a estabilidade na dindmica, ¢ a contradi¢do como
poder do negativo que produz o positivo, € o absoluto em toda a sua potestade, Deus em suma.
O mundo ¢ sua imago dei, logo a razao divina ndo adquire realidade no além, mas sim no
desenrolar imanente da histéria do mundo.

A “identidade simples” entre sujeito e objeto atinge seu ponto de inflexdo na ideia.
Por isso esté viva, igualmente, a sintese da objetividade e da subjetividade. Na verdade, essa
fusdo nada mais € que um reencontro, a subjetividade que retorna a casa paterna com toda a
fertilidade adquirida nos meandros do objetivo.

Aqui ¢ conveniente a lembran¢a de Hartmann (1983, p. 562) do conceito de anima
para designar a vida individual do conceito livre’. O espirito de Deus no tempo e na historia
¢ o derramar da alma na diversidade do multiplo. E a “omnipresenc¢a” da razio divina que
dé vida ao mundo e este, reciprocamente, confere-a também a ideia.

Neste ponto, cabe ressaltar a dindmica dialética que Hartmann (1983) designa em dois
niveis: o conhecimento e a vontade e a verdade e o bem. O subjetivo como objetivo € o

“impulso” da consciéncia para o saber verdadeiro, mas esta s6 adquire liberdade ao querer

7 Para um melhor tratamento do carater processual do conceito de vida em Hegel, bem como o seu papel
mediador na transi¢do da pluralidade ontoldgica do mundo do ser para a “unidade refletida” da consciéncia na
Fenomenologia, ver Marcuse: The reflected unity, which constitutes the actuality of Life, does not exist for-
itself "within the movement of Life." Neither "is" this reality simply present amid the totality of beings, nor is it
embodied in an existent which would reveal it, for the actuality of Life is itself the processual totality of beings.
On the other hand, Life, as actual, must exist; "it is only actual as form" (PhG, 136ff). Furthermore, Life "points
toward another besides itself"; it is essentially for another, it is object. The reflected unity carries its own
abjectness within itself. As refleeted unity, it must be objective for itself in the existent manifold out of which it
bends itself backward, it must have the manifold of its distinct forms before itself in order to unite them and in
order to mediate itself through them. Life then points intrinsically toward another which is essentially only its
other, this other of Life is "consciousness." Here consciousness carries the distinctive meaning given to it in the
Phenomenology of Spirit: it means a being for which another is essentially object such that it relates to this
other and comes to cognize it.
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determinar o0 mundo que examina de acordo com o bem inscrito no seu agir. Tal ¢ a
concretizagdo da ideia no seio do real. O bem “é o dever-ser eterno” e o contetdo teleoldgico
do agir moral do homem. Entretanto, diferente de Fichte, Hegel identificou o ser da ideiana
mecanica do mundo tanto quanto no agir do individuo, “o dever ser € ser”, o que no fundo,
nada mais ¢ que a ideia enquanto totalidade, como sintese criadora que nao ¢ unilateral, mas
que € espirito infuso em tudo o que existe. O resto ¢ “nulidade”.

A “ideia absoluta” é a submissdao do homem ¢ de sua acdo ao absoluto. Tal
circunstancia € o simples autoconhecimento do absoluto realizado no homem e assim
cumpre-se a lei divina na razdo finita. Nasce assim a filosofia, e este ¢ o proposito da
sistematica hegeliana. E a intuigdo final e a verdadeira ciéncia especulativa. Neste espirito,
Hartmann (1983) ¢ um hermeneuta metafisico de Hegel, pois identifica nele a construgdo da
sapiéncia divina na mente humana. Nao podia ser diferente, visto que aqui o fazer filoséfico
¢ teologia aplicada, um passo para a verdadeira experiéncia intelectiva do verbo que se fez
carne.

Hegel, na concepgdo de Hartmann, € o pinaculo da teologia crista, o portador da chave

que reabilita o cristianismo enquanto objeto de conhecimento cientifico.

2.2 AS LUZES DO CONTRA ILUMINISMO E O RESSURGIMENTO DA
ORTODOXIA METAFISICA NA HERMENEUTICA HEGELIANA DE TAYLOR

“Ah Sun-flower! weary of time, Who countest the steps of
the Sun:

Seeking after that sweet golden clime Where the travellers
journey is done.

Where the Youth pined away with desire, And the pale
Virgin shrouded in snow: Arise from their graves and
aspire, Where my Sun-flower wishes to go.”

(William Blake)

A essencialidade de Taylor vem da sua originalidade em compreender asinfluéncias
contextuais que incentivaram e construiram a base para o desenvolvimento tedrico dos
conceitos centrais da obra hegeliana como o Ser, a Esséncia, a Subjetividade e o Estado.
Também os aspectos ético-politicos adquirem nova colora¢do na hermenéutica de Taylor
enfatizando o papel da comunidade como campo frutifero da substancia ética do espirito

absoluto, bem como a necessidade de sua organizacdo politica e da construcao do estado
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para a realizag¢do da liberdade politica dos individuos componentes da nagdo. Tal relevancia
¢ destacada em artigos, sobretudo do mundo juridico, a exemplo da recente publicacdo: A
Substéncia Etica e a Liberdade Politica em Hegel (2017).

Seguindo o fio das tradicdes hermenéuticas metafisicas, passa-se agora a analise da
obra de Charles Taylor, Hegel: sistema, método e estrutura. No presente trabalho faremos uma
breve investigacdo critica dos pontos focais do quadro geral que o autor expde do corpus
hegeliano, a saber: da Fenomenologia do Espirito e da Logica®.

Taylor (2014) propde no desenvolvimento inicial de sua tese que o pensamento
hegeliano ¢ fruto de uma tentativa de reconciliagdo de um embate central na filosofia alema
do iluminismo tardio, ou seja, aquele entre aqueles que denominados “expressionistas”, cujo
apice ¢ a filosofia integral de Herder, e as proposi¢des mais propriamente em linha, embora
suavizadas, com aquela desenvolvida no século das luzes na Franca, cujo auge, que ¢ ao
mesmo tempo, igualmente, uma tentativa de superacdo e reconciliacdo, da filosofia da
autonomia do sujeito de Kant. A propensdo natural ao deismo na filosofia alema do século
XVIII ¢ o pano de fundo desse dualismo. O [luminismo foi incorporado de um modo que este
funcionou como um mezzo entre radicalismo materialista francés e a “filosofia da ordem
cosmica” defendida pela teologia, por vezes a apologética do irracionalismo, do
protestantismo reformado alemao, exempli gratia, por pietistas como Zinzendorf ou pela
tentativa de conciliagio entre fé e razdo na “religido racional” de Lessing’.

No entanto, foram Leibniz e Wolff que chegaram primeiramente a uma intermediagdo entre

essas duas correntes, particularmente, o primeiro ao tentar aproximar a cosmologia cristade

8 Sobre a possiblidade do conhecimento absoluto na dialética ascendente da fenomenologia e seu consequente
processualismo organico. Ver Fulda: The possible transition to true knowledge— without which there can be no
Justification of the claims to knowledge in the Phenomenology— can only be granted to this natural
consciousness through the fact that it develops potentials of inferring according to reasonable consequences,
and finds in itself arrangements and definitional correlations that constitute the content of its own conceptual
determinations of exemplary interest for this movement is the gradually developed structure of the work, which
is indicated by bracketed capital letters in the table of contents of the Phenomenology.

9 Uma alternativa pos idealista, mas ainda metafisica, do conceito de teologia no sistema filosofico de Hegel,
sobretudo na Logica, Rosen.: “The independente development of the structure of the Logic means that Hegel’s
notorious endorsement of existing reality — “what is rational is actual, and what is actual is rational”
(Rechtsphil., p.24) - is something more than the historicist statement that thought is always limited to its own
time, and so contemporary reality is the sole standard of rationality. What makes reality rational is it’s
independent constructibility in Thought, and not mere fact that it now exists. Were there no logical derivation
of reality Hegel would have no grounds of claiming philosophy as a theodicy. The Science, then is just as much
rational as theology as it is rational science of nature: “To know God by means of Reason is the highest task of
science... [Theology becomes Scientific] only when it progresses to comprehending Thought [Begreifendes
Denken], which is the business of philosophy... But Thought must move freely within itself — at which point one
must add that the result of free Thought is an agreement with the content of the Christian religion, for the letter
is the revelation of Reason. (Enz., para. 36, Zusatz).
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um mundo de leis rigorosas e empiricamente observaveis e demonstraveis. As mdnadas,
“subjetividades no sentido moderno”, ddo o tom da ordem cdsmica, explicitada por meiode
causas finais, as quais definem a harmonia ltima das coisas, logo, do universo como “o
melhor dos mundos possiveis”.

Nesse contexto, apresentam-se aqueles que serdo os movimentos filosofico-
teologicos de base para o incomodo e, simultaneamente, para o inicio da empreitada de
Hegel. O Sturm und Drang ¢é o periodo que da origem a primeira das for¢as motoras do pds
iluminismo alemao, o j4 mencionado “expressivismo”. Este ¢ uma reagdo a “antropologia do
iluminismo” que ao enxergar a mente do individuo como tébula rasa, como faz Condillac, e,
por consequéncia, realizar uma ‘“objetivagdo da natureza humana” retira do homem a
possibilidade de manifestagao integral de sua natureza.

Em outros termos, a vida como o irromper da vontade e do desejo no mundo sdo a
forma de expressdo maxima do ser racional. Isto, mais que uma “reabilitacdo de alguns
conceitos aristotélicos” € a nogdo, propria da filosofia da subjetividade, do conceito de self
para dar voz ao proprio Taylor, este nos apresenta uma defini¢do sintética, mas a0 mesmo

tempo clara e englobante do que seria o “expressivismo’:

O ser humano chega ao conhecimento de si mesmo expressando e,
em consequéncia, aclarando o que ele é e reconhecendo a si proprio
nessa expressdo. A propriedade especifica da vida humana ¢é
culminar na consciéncia de si mediante expressdo (Taylor, 2014, p.
38).

Cabe, neste ponto, marcar a distingao deste paradigma metafisico moderno e aquele
originado da filosofia antiga, sobretudo das ideias da escola platonica e da aristotélica. Por
principio, ¢ propedéutico destacar que a fundamento da esséncia do individuo tinha origem
externa na metafisica classica. Isso quer dizer que a ordem cdésmica, de modo heterénomo,
dava aos seres particulares o significado das acdes praticadas ao longo de sua existéncia,
concedendo-lhes o dom de integrar-se ao todo através da descoberta pela razao daharmonia
da acdo humana com os designios da transcendéncia impressos no mundo e, especialmente,
na cidade, a ética civica era o munus divino que ordenava a vida interna dos homens para
uma atuagao externa ordenada ao summum bonum.

Essa “ordem ideal externa” sofre uma virada radical com o advento do supracitado
periodo, pois este desloca a esséncia para o interior do humano, que encontra a amago que
lhe permite a realizacdo plena dentro de si mesmo. Para que esta virada seja efetiva, porém,

¢ necessario que a linguagem assuma papel central ja que é o objeto mais visivel e, portanto,
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o paradigma dessa revolu¢@o conceitual. A “idées-forces” é que esta ndo € mais um “veiculo
das Ideias”, mas sim, utilizando-se de Herder como timoneiro, a “expressao do self”” e com
isso a integralidade do ser estaria dada a partir de dentro.

Essa ¢ para Taylor (2014, p. 39) a chave de leitura desse movimento, inclusive,
entendo como corolario deste o risco de substituicao da linguagem pela arte como modelo
ideal do anthropos e de sua “atividade”. Nos termos do autor: “o centro de gravidade do
homem est4 a ponto de deslocar-se do /ogos para a poiesis”.

No outro polo, temos a sintese entre o ceticismo de Hume e o dualismo cartesiano na
filosofia de Kant, a qual Taylor (2014, p. 51) bem define como a tentativa de “definir o
sujeito mediante o argumento transcendental”!®. A filosofia kantiana é um marco na
redefini¢ao dos pontos focais de origem da moralidade humana, destruindo os pilares da
filosofia especulativa e imprimindo o nascimento da lei moral no coragdo do homem. Em
suma, a vontade ¢ o primeiro motor do homem rumo ao bem supremo, ndo a coercitividade
heteronoma, mesmo aquela de origem divina.

No entanto, em Kant, é necessario que isso seja assim, posto que a visao real do reino
do céu levaria a irracionalidade das a¢des dos homens para alcanca-lo. Portanto, nada mais
justo a seres criados com razao que o invisivel seja o parametro teleologico fundacional da
“motivacao interior do dever, que ¢ a coroa da vida moral.”

O coroldrio 6bvio deste pano de fundo ¢ a classica distingdo de Kant entre a
“moralidade do dever-ser” e o instinto que almeja a realizacao dos desejos e da felicidade
material. A incondicionalidade categorica da primeira deriva da esséncia humana, logo, da
luz darazdo que coordena a a¢dao rumo as virtudes. J4 o segundo ¢ a for¢a cega que nao possui
fundamento tnico, pois seus objetos sdo inevitavelmente contingentes.

Por inspirar uma lei formal e aprioristica, o autor relembra a estrondosa polémica
gerada por essa nova ética, aparentemente contraditoria, mas que tem como efeito natural a
primazia e declaracdo radical da liberdade individual ante qualquer forma de controle
externo, mesmo que este seja um imperativo da natureza.

Essa libertacdo pelas maos da razdo, Kant denomina “autonomia” e serd este o

paradigma de boa parte da tradigdo filosofica ocidental posterior. Apesar disso, ¢

10 Sobre a superagdo subjetiva da apercepgdo kantiana por Hegel ver Adorno: The kantian moment of
spontaneity, which is virtually equated with constitutive identity in the synthetic unity of apperception-Kant's
concept of the -"I think" was the formula for the lack of distinction between productive spontaneity and logical
identity- becomes total in Hegel and in this totality, it becomes a principle of being no less than a principle of
thought.



49

reconhecido que este estado de coisas ndo possui uma resolucdo final. Ao contrério, ¢ o
embate eterno entre a razao pura e o baixo instinto que caracterizam a vida humana na terra e
o “estado de santidade” kantiano ainda ¢ visto, dentro de seus moldes, como uma forma de
vida inalcancavel. Essa critica, Taylor, naturalmente, acrescenta Hegel como um de seus
artifices maiores.

Esta ¢ a maquete reconstruida dos debates filosoficos que se manifestavam com
fervor na época de Hegel. Os romanticos, embora atraidos pela liberdade moral de Kant,
sentiram o necessario corte umbilical com a natureza numinosa como um exilio insuportavel
e que, por isso o complemento da liberdade do self era vital para alcancar a integralidadedo
ser ainda corporeo.

Um dos modelos prevalentes em que esta clivagem primordial, tratando-se das
origens do espirito, foi historico. Os romanticos entenderam a Grécia antiga como o apice
das “formas expressivas humanas” onde a a¢do do individuo estava em plena consonancia
com a tradi¢do que emanava da natureza incorporada na polis. Embora fosse uma unido ideal,
esta foi superada, e teve de ser assim, pois foi uma etapa crucial no desenvolvimento da razao
rumo a sua liberdade plena.

Taylor (2014, p. 57), citando Schiller, nos fornece uma sintese do que era essa
hermenéutica de cunho histdrico: “o intelecto foi inevitavelmente compelido a dissociar asi
proprio do sentimento e da intui¢do, numa tentativa de chegar a um entendimento discursivo
exato.”

O sacrificio foi grande e a empreitada dolorosa, mas havia-se chegado ao topo da
consciéncia de si, os cumes das faculdades racionais foram atingidos, € ndo sem proposito,
pois uma for¢a nova uniria novamente aquilo que a reflexdo dividiu e, dessa vez, incorporaria
a reflexdo na sua integralidade, sem perdas. Nasciam os protdtipos da nova dialética.

Essa ¢ uma via de mao dupla, tanto o espirito quanto a natureza devem tender a unido,
tornando- se um so, de mesma substancia, mas com expressoes distintas. A natureza nao
pode ser um “objeto da consciéncia fenoménica” cuja esséncia estard para sempre escondida
a mente humana limitada, como entendido por Kant. Ela deveria ser antes aquilo que se
manifesta no fendomeno mesmo, em sua complexidade e inteireza, sem espago para o
mistério, ou seja, a “realidade natural subjacente ¢ um principio espiritual, almejando realizar
a siproprio.”

Apesar de tragos dessa cosmovisdo estarem presentes em Hegel, Taylor (2014)
enfatiza que este ndo € nem um romantico e, muito menos, um panteista. Hegel, por sua vez,

levou as ultimas consequéncias a proposta ontoteologica dos romanticos. Isso o distanciou
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ainda mais destes e, por isso ndo poderia aceitar qualquer sombra de irracionalismo ou
obscuridade na construgao de seu sistema.

De maneira similar, seu alegado panteismo nada mais ¢ que incorporagao dos
modelos universais e unificadores compartilhados por grandes vultos de seu tempo, como
Goethe. “O ser humano como microcosmo” ¢ o modo mais simples e direto de afirmar a
qualidade do ser racional enquanto veiculo do espirito cosmico que cria, habita e compde
tudo o que existe. Logo, pode-se dizer que a natureza adquire consciéncia no humano, pois
produtos de mesma origem espiritual o que, em sintese, propugna pela comunhao com o

natural e ndo pelo exame do “entendimento analitico” que subjuga e categoriza o externo.

S6 que temos que ir além desse aparente ressurgimento da ordem irrefletida, este ndo
¢ 0 caso. A sofisticagdo dos novos movimentos tedricos, dos quais Hegel ¢ um dos pais
fundadores, compreendem o renascer do espirito cosmico no individuo dotado de razao
como um complemento a revelacao de seu amago, cujo palco primeiro € incompleto deu-se
na natureza mesma. Dito de outra forma, a plena consciéncia de si do absoluto se d4 na razao
subjetiva e esta apreende o objeto como “em conformidade com seu proprio espirito”.

Hegel, assim, renuncia a pretensdo da unido pela intui¢do proclamada pelos
romanticos € mesmo por metafisicas mais robustas e calcadas em sistemas 16gicos coerentes
como a Schelling. “Onde a razdo pura estabelece a lei” (Taylor, 2014, p.71) nao pode haver
espago para indeterminismos e enigmas. Somente com a clarificagdo dos caminhos que
levam a unidade no todo pode o homem, simultaneamente, preservar sua autonomia,
conquistada a ferro e fogo, e fundir-se com o arranjo universal, escriba dos mandamentos
nos atrios da alma, do qual € parte. Esta ¢ a arquitetura que Hegel planeja demonstrar.

Passa-se agora a hermenéutica da Fenomenologia, a qual Taylor (2014, p. 155),
inicialmente, caracteriza como uma “luta pelo autoconhecimento” do Geist no seio mesmo
da consciéncia humana, de cuja substancia ele ¢ criador e criatura. A série evolutiva
ascendente dos modos de apreensao das coisas perpassa pela inevitabilidade do movimento
dialético, o qual faz sucumbir os sistemas epistemologicos parciais relacionados a cada modo
de consciéncia humana que realizam a empresa investigativa rumo a esséncia do mundo.

Tal empreendimento ¢, outrossim, interno ao sujeito, ja que influéncias externas
denotariam pardmetros estranhos a um modelo que se pretende demonstrar a partir de si
mesmo em dire¢ao ao seu proprio nucleo, adquirindo conhecimento de si nessa missao. Logo,

a “critica imanente” € o termo classico que designa as qualidades desse processo, que ndo €

tanto um método, mas a atuacao efetiva, nas coisas mesmas, dos efeitos de sua contradi¢ao
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e seu respectivo reflexo na consciéncia observadora.

Em primeiro lugar, o entendimento vé a clivagem entre seu ser ¢ o mundo como um
fato inexoravel da natureza, onde os objetos reivindicam a sua independéncia do espirito
originario, a0 mesmo tempo em que sao seu veiculo inevitavel que lhe permite existir e atuar
no mundo e na histdria.

Em linguagem hegeliana, podemos dizer que o “status ontoldgico” da teleologia
maior ¢ o de aparecer por meio da contradi¢do para, assim, poder elevar-se a um patamar
maior de existéncia e poder, desse modo, ascender em autoconhecimento de forma paralela,
por meio dos ditames da razdo maior atuante por meio da subjetividade.

Portanto, temos que a efemeridade dos seres ¢ necessaria e proposital, pois permite a
expressao cada vez mais completa do Geist entrincheirado pelas barreiras colossais da
exterioridade contingente. Essa ultima, pelos feitos de suas proprias qualidades inerentes,
distorce aquilo que provém do todo, tornando incompletos os vestigios que ele imprime na
realidade com o intuito de nela nascer e agir.

Porém, ao focar-se o olhar no objeto, vemos que este possui duas trilhas dialéticas
bem discernidas. A primeira ¢ aquela que ¢ propria das formas historicas, nas quais o almejado
pelos entes ¢ diferente das finalidades do absoluto e isso leva ao perecimento dos objetos em
prol de estruturas mais coerentes com sentido da ordem no Chronos imanente da realidade.
J4 a segunda, se apresenta mais propriamente na Logica e refere-se a padrdes necessarios ja
conhecidos e manifestos, mas que fornecem os critérios de julgamento das categorias que
tentam se amoldar aos seus parametros rigorosos. De modo que, a inadequacao ¢ somente a
percepe¢ao da dependéncia dos diversos niveis do real do todo mais amplo e, por conseguinte,
de seu destinado perecimento e preservacdo em uma “sintese mais ampla”.

O mesmo ocorre no ser cognoscente, pois este ao dividir-se e colocar o objeto fora
de si, insere-se em uma relacdo com algo que esta fora dele mesmo, o que o padrdo
estabelecido como pressuposto ndo pode aceitar dai a natureza efetiva do que € e os juizos
internos afirmativos se distanciam ao ponto da contradi¢@o. Reinicia-se a dialética.

Este modo de ascensdo inflacionario tem efeitos diretos na consciéncia. Principia-se

1”11

a jornada nos vales ordinarios da “certeza sensivel” " até o estagio mais avangado, no qual a

' Como um contraposto critico a ideia de realidade objetiva presente na Hermenéutica de Taylor, a posi¢do de
Pippin: Wha is left of the sense of “immediacy” and off the kind of demonstration of the necessary, logical
mediations of immediacy the Logic was to have provided? The interpretation presented sounds like a claim
that the begginning of the Logic pressuposes the Whole Logic and so cannot be a beggining in any sense.
Second, how can we beggin with a thought that is not a thought, na impossibility? The “thought
determinations” of the Logic are supposed to preserve “a correspondecne between thought and reality”,
according to one commentator and this would seem contradicted if being cannot be thought.
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contradi¢do reconcilia-se com a razao e o conhecimento emerge com o adequado ao que se
apresenta nos reconditos da realidade posta.

Em principio, a consciéncia comum produz seus juizos de forma muito semelhante
as construgdes epistemoldgicas do empirismo de modo que a percepcao imediata e total
absor¢do das informagdes objetivas exteriores sao o mote dos fendmenos interrelacionais
entre sujeito e objeto. Embora esta pareca ser a estrutura finalda consciéncia, Hegel realiza,
em todas as fases, os questionamentos dialdgicos que pde em xeque as percepgdes
virtualizadas pela mentesobre o real.

Essa, para Taylor (2014), parece ser um atributo que Hegel deriva da filosofia da
linguagem de Herder, que propugnava a unicidade da expressao humana na linguagem e, por
corolario, em seus signos, dos primeiros aos mais complexos.

A situagdo Obvia e contraditdria em que se encontra a cognicao, ¢ que ao autorrefletir
sobre o seu proprio ato de conhecer, aparece-lhe logo a imperiosa seletividade da certeza
sensivel ao colocar algo sob andlise, determinando, de pronto, a limitagdo perceptiva dos
nexos formativos desse modo epistemoldgico, que pretendia assoberbado pelas proezas de
suas proprias faculdades, “apreender tudo™.

Logo, a mediagao por meios descritivos € inelutavel por parte do ser que conhece e
1sso, para Hegel, ¢ mais que mera verdade epistemoldgica. Ele a entende como demonstrativa
do “status ontoldgico” do individual, fadado ao perecimento e, portanto, inacessivel aos
conceitos, mensageiros dos polos epistémicos. A impermanéncia € a regra quando se trata
de singulares, s6 os universais possuem estabilidade.

Todavia, o “cortejo de particulares” possui a imensa capacidade, nos ciclos eternos
de vida e morte, de ser veiculo do absoluto. A sua corporificacdo ¢ indispensavel para que
possa existir. Enfim atingimos o fundamento da realidade: a contradicdo. Em sintese
primorosa: “o indicar € o experimentar que o agora € o universal” (Taylor, 2014, p. ).

E ¢ nessa toada que a segunda dialética libera suas engrenagens. Aqui o ponto
nevralgico sob o qual se apoiard a dinamica dos entes ¢ o paradigma da “consciéncia de si”.
O quadro dialético desloca-se agora para o sujeito. O desejo de ser e o que de fato € sdo os
confrontantes da nova antitese e o objetivo ¢ o infinito, a libertagdo do que restringe pela
incorporagao do outro como igual.

Taylor (2014) imprime como primeira manifestacdo do movimento a relagdo entre a

acao individual e o destino, palco de quase todas as culminancias historicas relevantes e de
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suas consecutivas transformacgdes, o ser € cego ao universal em sua “paroquialidade”
arcadica, por isso enxerga os fatos externos sem sentido aparente como arautos de um poder
irracional e cego. No entanto, o perecimento de si e do seu mundo apontam para a realidade
que sempre esteve ali e a razdo subjetiva, paulatinamente, contempla com cada vez mais
clareza, o espirito que ordena todas as coisas € do qual ela mesma ¢ instrumento e
“corporifica¢do”

A corrente da vida € o que perpassa o ciclo vital dos seres, existindo nestes, mas livre
de sua limitagdo efémera. E ela que lhes fornece o sopro da revelagdo, mas também sioeles
os que lhe concedem a matéria para que apareca no seio do espaco. “A vida ¢ uma
prefiguragao do espirito”.

Enfim, desvela-se agora a famosa metafora do senhor e do escravo, que ¢ acima de
tudo, uma luta por reconhecimento mutuo. O senhor utiliza-se, de forma mediata, da forca de
trabalho do escravo subjugado, cujo apego a vida foi maior que o desejo da morte, a “realidade
material” foi a forca centripeta que o puxou do desespero e lhe deu novamente um sentido
para existir. Desse modo, o senhor ndo tem contato com solidez das coisas. A sua “caréncia”
¢ proporcional a “resisténcia” que o escravo encontra ao transformar anatureza.

Entretanto, por ainda ndo possuir o senso do real, o senhor € apenas agente passivo,
ao ser o objeto do reconhecimento unilateral do escravo e esse estado de coisas ¢
insuportavel, hd que haver um mutualismo entre ambos para que os opostos se identifiquem
e possa fluir dai a um patamar de realidade mais amplo, conservando os produtos de seu
labor.

Antes, todavia, o “medo da morte” e o “trabalho disciplinado” deram ao escravo a

melhor cartada e a inversao polar ocorre naturalmente. O “papel do trabalho” é ser o

emissario da libertacao da escravidao pelas maos do proprio servo. De fato, o “dominio”
sobre as coisas faz do escravo senhor da criacdo, ainda que artificial, e, por conseguinte,
impode sobre elas sua marca. Enquanto isso, o senhor tem uma condi¢ao de “mera fruigdo” e
atua como um mero “consumidor” na sanha de satisfazer a vontade por meio da escravatura.
Portanto, ¢ patente quem primeiro alcanga o universal, que € o equivalente a liberdade, ao
menos nesse contexto parcial. E 0 mais proximo que o ser humano chega da

universalidade'? do Geist, e com isso proclama a conquista de sua integralidade aos quatro

12 Sobre a universalidade, tanto em sua esséncia quanto em sua encarnagio histérica, e sua relagio com a nogao
ou conceito (Begriff) ver Marcuse: The content of the universal is preserved in the notion. If the universal is
not just an abstraction but a reality, then the notion denotes that reality. The formation of the notion, too, is
not an arbitrary act of thinking, but something that follows the very movement of reality. The formation of the
universal, in the last analysis, is a historical process and the universal a historical factor
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ventos, embora o encontro real e total com o espirito absoluto se dé somente com a morte e
negacao completa do singular. Entrementes, ao proclamar sua vitdria, o escravo tem o dever
de reconhecer a contribui¢do e os méritos de seu mestre para o seu sucesso, pois, “so sob a
disciplina do servico ele empreenderia uma obra que o elevou acima dos seus limites
originais”.

Aqui Taylor (2014), retoma o tema hegeliano cldssico da “consciéncia infeliz”, pois
os louros parciais da aufhebung anterior teve como resultado principal a divisdo interna do
sujeito. Dito de outro modo, a unidade externa gerou na cognoscente dois estados de espirito:
uma imagem, vorstellung, no pensamento de identidade permanente e estavel e outra de uma
imersao do ser no mundo mutével, repleto de distor¢des e transitoriedade.

A impossibilidade da unido com o absoluto no real translada-o para o além, o
“suprassensivel”, o Geist imanente transmuta-se em pura transcendéncia almejada pelos
individuos singulares. Este ¢ o ber¢o da religido.

Sob este horizonte, pode-se dizer com propriedade que a “soberania universal da
razao” nado ¢ fruto de aspiragdes intuitivas que derivam de uma bondade natural do ser
humano, cuja pedra angular seria “a lei da moralidade em seu coragao”. O mundo ndo pode ter
como arquétipo o Hades, e o ser humano nao t€ém o condao de ser o juiz nem o senhor
supremo que protagoniza o império na “ordem mundial” da “lei do corag¢do”. Hegel aponta
o profundo viés dessa concepcao teopolitica e v€ o desarranjo na alma humana entre o que ¢
fruto da vontade singular e o que ¢ verdadeiramente o mandato excelso do universal
corporificado, da razdo timoneira tanto do destino quanto da subjetividade ordenada. Em
suma, “a lei de todos os coragoes”.

Por fim, cabe dizer que o abandono ao universal e a “purificagdo” de toda
singularidade ndo €, por igual, a solugdo. A “virtude” que ¢ o mote dessa filosofia moral ndo
considera o mutualismo essencial entre individuo e espirito. Ao humano, adjetivado como a
forma material do Geist, cabe apenas ser conscio de que ao agir ordenadamente, sob égide
mediadora da Razdo, realiza o universal em seus atos. Tal unido somente se dara com o
“espirito objetivo”, cuja reflexdo terrena ¢ “a vida de um povo” e a “substancia ética” ¢ a lei
natural que concede a comunidade.

Em preludio, tratou-se acima, em poucas linhas, do tema fulcral da terceira dialética,
a qual Taylor (2014, p. 199) denomina de “formacao do espirito”. Em linguagem hegeliana,

este ¢ 0ja citado “espirito objetivo”, de inicio precipuamente paroquial, formador da civitas e
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da polis e sob cujo domo estendem-se as aspiragdes dos cidaddos ao universal, do qual a
forma visivel seria o povo. Embora tal conformagdo pareca aos seus integrantes como
harmonica e ressonante, o palco precisa ruir, s6 com a queda da “cidade-estado” podera dar-
se o0 encontro veridico com o absoluto que a tudo prove.

O “carater tragico” do desenrolar dos eventos reforca, para Hegel, um conflito
normativo ja prefigurado pala filosofia antiga: aquele entre a lei humana e a divina. Estes
universais parciais refletem os arquétipos reinantes na “cidade-estado” visto que o vetor
resultante de seus embates colossais origina e imerge os singulares na vida ética,

Sittlichkeit", que o sustentaculo da ordem civica.

Nesse sentido, as sentinelas da lei divina, eterna em seu substrato provinciano, nao
poderiam ser outros que nao o Estado em toda a sua poténcia e a familia como “a esfera da
unidade imediata” dos suditos. Aqui encenar-se-a o prélio ruinoso, o fado virtualiza-se na
memoria, seja na coletiva, nos mandatos da lei das gentes, ou na individual, onde a tradi¢ao
¢ mestra, o porvir ¢ pressagiado no presente, a morte ¢ o passo fatal para advento da
“consciéncia universal”. Antigona proclama seu triunfo encarnado.

Ressalte-se, como adendo, que ¢ neste locus da obra que Hegel passa a elaborar sua
soteriologia, pois esta figura como a veia adrtica que perpassa toda a sua filosofia: 0 homem

sO pode agir por meio do particular. Tal estado de coisas ¢ uma afronta ao universal, um
“desafio”, decretando a inexoravel morte do singular diante do poder do absoluto. Em vista
dessa tragédia, Hegel chega a conclusao da inevitabilidade do pecado e, por conseguinte, a
morte certa como a suprema via para a “suprassun¢ao” do individuo e sua unido com o Geist.

O ato principal, sem embargo, ndo ¢ este. Somente atingimos o grau de conflito
basilar para o movimento da dialética na histéria quando deslocamos a antitese para o campo

ético enunciado no coletivo. Aqui se desenvolve o teatro dos antigos, no qual o desdobrar

13 Desenvolvendo o conceito de Sittlichkeit e sua relagdo com a dialética do espirito, Mcdowell: What Hegel
depicts as happening, when Greek Sittlichkeit becomes untenable, is not that some specific constellation of
putative norms loses its grip. The shift he is concerned with is from a mode of life whose normative shape is
simply there as the context, unquestioningly taken for granted, in which one acts, say as a man or as a woman,
to a way of being in which acting in conformity to one of the norms that used to shape such a life is something
for one to commit oneself to, or not, as the particular individual one is. That is, initially, a loss of situatedness in
a Sittlichkeit, since to begin with there is nothing for situatedness in a Sittlichkeit to be apart from the
unreflective immersion that lapses with the onset of individuality. What needs to happen next, through the
vicissitudes certainly historically situated that Geist goes through, is a laborious recapturing of Sittlichkeit, but
without giving up the individuality whose coming on the scene figures at first as a loss of Sittlichkeit, the result
is a certain conception, in a sense formal rather than involving any specific content, of one's relation to norms
uberhaupt. No doubt the content of putatively authoritative norms changes with the shifts Geist goes through,
but, as I said, I do not believe that is Hegel's concern.
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dos acontecimentos levantara as colunas da nova consciéncia nascedoura. NoOs, o0s
observadores, por outro lado, estamos imersos na comédia, pois tendo e elevacao da razao, por
meio daRazdo, operado sua danga na matéria, podemos ver a unidade real dos extremos em
oposi¢ao aparente, bem como seu ardente desejo de pacificacdo e estabilizacdo em um plano
superior.

Porém, esta ascensdo ndo se d4 sem a via crucis da alienacdo. Na historia, o
surgimento do império ¢ o deserto da alma, o primado do objetivo e do exterior sem
justificacdo ou integracdo com o ser. O espirito desolado, refugia-se no interior de sua
subjetividade, arcadia purificada onde a razdo reconhece a si mesma. Entrementes, o “espirito
objetivo” ainda ¢ outro, permanece além do alcance do individuo fechado em seu proprio
universo. A transcendéncia foi o unico modo de preservar a imagem da antiga alianca do
Geist com os integrantes da communitas e, para Hegel, a sina crucial para o desenvolvimento
da consciéncia em dire¢ao ao saber cabal.

Logo, percebe-se agora, sob as luzes do kairds, que a consciéncia infeliz dos
primeiros escritos de Hegel ¢ idéntica a consciéncia religiosa, mas longe de ser vista como
mera supersti¢do ¢ a vereda olimpica que encaminha o espirito rumo a reconciliacdo final. E
a ponte que nos “retira da menoridade” ndo ¢ outro que a doutrina do século das luzes, o
[luminismo.

A real revolugdo antropocéntrica tem o seu lugar com os philosophes, as instituigdes
que espelhavam o além perdido, o Estado e a igreja, decaem “ao tamanho que lhes
corresponde” e a “consciéncia cientifica” objetifica a natureza para assim submeté-la aoseu
poder analitico, a inica candeia capaz de forjar brilho, a poténcia patente capaz de produzir
significado.

Esse novo formato epistémico fornece a energia necessaria para a ‘“agdo
transformadora da realidade” e tem-se, com isso, o efetivo dominio do homem sobre a
matéria e suas derivagdes, o salto para o progresso foi dado, as rédeas do destinado foram
justamente concedidas ao domador. “o sonho de liberdade” passou do reino imaginario para
avida.

Ainda assim, estamos no apice da antitese, sujeito e objeto nunca estiveram tao
separados e a aparente diferenca de suas substancias nunca foi maior. O deismo ¢ a atitude
teologica dessa nova fase e aqui o absoluto atinge o seu grau maximo de proscri¢do, ndo
possuindo nem mesmo possibilidade do protagonismo histérico, o “étre supreme” foi a
denomina¢do adequada a uma transcendéncia petrificada diante de um mundo rigidamente

ordenado por leis materiais definidas.
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Nesse interim, a renovagao ética também foi uma empreitada imprescindivel. A nova
cosmovisdo demandava uma atuacdo moral desvinculada de qualidades intrinsecas. O
conceito do util deu a razdo a axiologia contingente, agregada as consequéncias, que lhe
permitiu agir “livremente”, sem as amarras coercitivas da lei natural.

Hegel, ao criticar essa formulagado, caracteristica ainda de seu periodo, embora ja em
estagio tardio, demonstra que o relativismo exponencial dessa ética gera uma incongruéncia
insuperavel, visto que ndo podera haver um consenso estavel sobre o que seria o correto € o
bom. O “mau infinito” ¢ justamente a aptidao da razdo renovada em destruir padroes até
entdo solidamente fundados e sua consequente deficiéncia em gerar novos de mesmo
atributo.

Temos aqui um ciclo vicioso onde a negatividade absoluta ¢ a inica senhora que se
impde a todo o positivado, transitério em esséncia. O argumento de Hegel ¢, como sempre,
a verdade sintética escondida na oposicao superficial. O [luminismo acusa a representagao,
vorstellung, da religido de ser um culto as ruinas, sem contetdo vivificante no interior dos
objetos de adoracgao.

Embora haja coeréncia nessa acusagdo, Hegel aponta que o Iluminismo sofre da
mesma “unilateralidade” que identifica na religido. Este ndo consegue enxergar que o
absoluto ndo s6 estd além, ndo ¢ apenas “‘um ser supremo nebuloso”, apreensivel apenas pela
intui¢do, como sera descrito pela teologia iluminada da igreja reformada alema, da qual
Hegel ¢ critico, mas também est4 presente e atua no mundo. Em verdade, seu espirito esta
tanto na natureza quanto no coracao humano, como ja havia invocado Goethe.

A neutralidade em relagdo ao objeto de conhecimento levara a consciénciacientifica
do iluminismo a “negacao absoluta de toda a diferenciacao externa que limite a vontade
liberta do individuo em suas escolhas. Todo testamento ou instituicdo deve ruir frente a
vontade coletiva que determina diretamente o seu proprio destino. Este ¢ o “o terror”, o qual
Taylor afirma ser fruto maduro do contrato social de Rousseau na visdo de Hegel.

Este ¢ o ponto méximo da bildung, dar-se-4 neste marco geografico a revolugdo
copernicana do desenvolvimento do espirito e da consciéncia de si'®. A interiorizagdo da
liberdade absoluta, nas palavras de Hegel, em “outra terra do espirito consciente de si” € o
marco genético da lei moral autorreguladora da razdo, a vangloria ¢ toda do humano, a
liberdade ¢ o fundamento da moralidade e esta nasce na vontade racional do home. Kant ¢ o
arauto da nova consciéncia.

Neste ponto, ocorre, de fato, a critica hegeliana a divisdo entre moralidade, vontade

e natureza, caracteristica da filosofia de Kant e Fichte. A passagem do Volksgeister para o
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Geist propriamente dito tem por efeito o corte umbilical e irrecuperavel no plano material
entre as inclina¢des do instinto e a vontade da razdo, entre os raios do entendimento e a
natural imperscrutavel. Este ¢ o modo de agir do homem moral kantiano, sempre em busca da
santidade e, simultaneamente, conscio de sua impossibilidade na realidade.

Contudo, para Hegel, isso decorre de uma fixacao das faculdades da razao em seu
modo mais baixo de compreensdo, no entendimento. Ao partir o mundo em dicotomias, os
conceitos estanques ndo abrem espago aos movimentos que realmente ocorrem nas trocas
epistémicas entre polos. “So a razdo, vernunft, ¢ capaz de ver como a separacao se origina
da identidade e retorna a ela outra vez”. Para evitar a morte da moralidade, a razdo deve
desprender-se de suas preconcepgdes atavicas, marcas do entendimento limitado, e ver a
unidade de tudo, presente desde o principio e clarificada pelo saber absoluto alcangado no
retorno a si mesmo.

E perceptivel, outrossim, que ndo se esta a fazer referéncia a unido intuitiva e

irrefletida do pensamento romantico. A “bela alma™'*

que se esconde na arte literaria por
medo de perder o universal ndo ¢ o ideal que Hegel tem em vista. Este “nevoeiro informe que
no ar se dissolve” tem de ser suplantado pela aceitagdao do particular como um mal inevitavel,
um desterro temporario que nos leva ao paraiso. O verdadeiro reino dos céus, a unido perfeita
com o universal, ndo pode ocorrer enquanto o absoluto permanecer inefavel, a morte ¢ o
troféu, a eliminagdo do particular inessencial, a religido manifesta ¢ a nova guia para os
novos fins do ser.

Adentra-se, doravante, nos reconditos da consciéncia de si ja no limiar da unificagdo

com o absoluto de que ¢ veiculo. Taylor reconhece, neste ponto, em linha com a tradicao

hermenéutica metafisica'®, que os estagios da consciéncia possuem uma paralela exata com

14 Para uma melhor compreensdo da interatividade criativa dos conceitos de Bildung, liberdade, trabalho e
tempo na dialética do senhor e do escravo ver Kojeve: This creative education of Man by work (Bildung) creetes
History- i.e., human Time. Work Is Time, and that is why it necessarily exists iz time: it requires time. The
transformation of the Slave, which will allow him to surmounr his dread. his fear of the Master, by surmounting
the terror of death- this transformation is long and painful. In the beginning, the Slave who by his Work-raised
himself to the abstract idea of his Freedom, does not succeed inredlizing it, because he does not yet dare to act
with a view to this realization, rhar is to san he does not dare to fight against the Master and to risk his life in
a Fight for Freedom

15 Para uma demonstracio dos objetivos metafisicos da dialética do espirito na Fenomenologia e suas
consequéncia ontologicas ¢ epistemologicas para a evolugdo da consciéncia racional finita rumo ao saber
absoluto ver Hyppolite: A¢ the end of this dialectical development concerning spirit, what emerges is the subject
creating its history, a subject which has absorbed within itself the universal as its waQog (11"0.00'; ) instead of
having the universal beyond it in the form of an abstract universal. Just as infinite life rises to self-consciousness
of life, which is higher than life itself, so the substantive spirit of the family or of the Greek city, with which we
began, is reflected in self- certain spirit which no longer knows anything beyond its internal conviction.
Consciousness has been freed of any possible content, "it absolves itself of all determinate duty which ought to
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aqueles da religido. Inicia-se a saga com a sacralizagdo cega e irracional dos fendmenos
naturais, passando em seguida a “religido do artesdo” onde a representacdo simboliza
aspectos do Geist, embora deformado. “Irrompe, em seguida,” a arte viva” e universal dos
gregos, na qual o divino assume a forma de seu canal de corporificagdo por exceléncia, o ser
humano, imortalizada na arte, a classica kunstreligion. E por fim, o cristianismo, quando
supera a consciéncia infeliz, e adquire autoconhecimento de sua identidade com o espirito
universal, através de uma teologia revelada conjugada e iluminada pelos desenvolvimentos
da razdo, concretiza o culto real do espirito criador.

A encarnacdo ¢, nessa toada, a prova empirica de que a substancia do Geist se
desdobrou em manifestagdao externa, unindo portador e condutor em uma forma perfeita. A
vinda de Cristo, para Hegel, ¢ mais que uma consumacao profética ou um designio da
subjetividade do absoluto puramente arbitrario. Na verdade, sua fung¢do ¢ pedagogica,
sobretudo, pois Cristo nasceu para ser exemplo & communitas fidelium!®, A suma dadiva
concedida com sua morte e ressureicdo foram a entrega e manutengdo do seu espirito entre
os homens, para que pudéssemos ser como ele.

Mas os individuos ndo compreenderam a mensagem € com isso a esqueceram ou
distorceram, criando as mais absurdas aberracdes ao longo da histéria. Foi, portanto, crucial;
revigorar e purificar os modos de representacdo da religido sob a guarida das novas
depuracdes operadas na razdo subjetiva, em especial, pelo iluminismo. Aqui o regresso
do espirito a si mesmo atinge 0 seu cume no mesmo ponto em que comegou, mas
amadurecido o suficiente para reconhecer a Razao universal no seu interior e, desse modo,
apreender o saber absoluto que dela emana.

A religido racional que flui da teologia formada por essa nova consciéncia € o
arremate ciclico da Fenomenologia de Hegel. A partir deste evento, deixa-se o ente e
embrenha-se no universal, cuja estrutura se expressa em categorias. A Logica assenhora-se
como a ciéncia divina suprema. Para ver a historia “através dos olhos da razao” ¢ capital que

o espirito descubra a necessidade interior em si e, dessa forma, a Razao que o rege. Esse ¢o

be valid as law. In the force of its self- certainty, it possesses the majesty of absolute aliparlCela, omnipotence
to bind and unbind" (PE, II, 182; PC, 456; PM, 658).

16 Sob outra perspectiva, a conceituagdo de comunidade de fiéis de Pinkard, na forma de uma “reflexdo absoluta”
sobre si mesma: It is only when the form of life has incorporated into it’s essential self-understanding a
conception of self-reflection on ourselves as cultural beings — only in a self-grounding, reflective historicist
culture When the social practices of reason giving have been turned on themselves- that such an Absolute
reflection is possible and that this type of dialectical philosophical reflection can appear and can understand
itself for what itis.
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pressuposto de toda a “metafisica” de Hegel, logo, o objeto de seu Magnum Opus.

Na compreensao hermenéutica da Logica, Taylor inicia a terceira parte da obra pelo
termo essencial que descreve a Logica de Hegel de maneira mais genérica: “a dialética das
categorias”. O mundo enquanto imposicao e expressao corporificada do Geist apresentassem
ao “pensamento racional” do sujeito na forma de categorias. Essa ¢ a linguagem universal
sob a qual se realiza “o0 conhecimento do espirito sobre si mesmo” e por isso também a forma
simultanea de apreensdao da “estrutura essencial” da realidade. Dito de outro modo, as
categorias sdo o instrumental que permite ao individuo conhecer a vida do espirito criador
que permeia todas as coisas e brota na histéria por “necessidade racional”!’.

Hegel, portanto, ao contrario de Kant, apresentard a sua ldgica transcendental
enquanto ontologia. As categorias expressam-se enquanto estruturas da realidade e nao da
cognicao, logo, em um campo de abrangéncia muito superior a logica epistemologica restrita
de Kant, que exclui a Ding an Sich.

Nesse sentido, Taylor nos apresenta, em breves palavras, o problema central da
Loégica e porque estd obra monumental merece ser destrinchada com precisdo nos tempos

atuais:

Ora, a contradig@o na Logica de Hegel advém do fato de que certos
conceitos sao tao indispensaveis quanto incoerentes: isto €, enquanto
conceitos da realidade eles estdo em conflito com as proprias
propriedades que lhe servem de critério; e, ndo obstante, sendo
indispensaveis, eles tém de ser exemplificados. Essa ¢ a chave para
o empreendimento de Hegel e ela merece ser analisada mais de perto.
(Taylor, 2014, p.257).

A primeira categoria, a qual Hegel da tratamento ¢ o ser. No entanto odilema inicial
¢ ja este central para a defini¢do do conceito de ser. Hegel nos mostra como o ser puro possui
uma contradi¢@o inerente no seu &mago, pois todo ser possui uma “qualidade determinada”.

Desse modo, chega-se, em uma espécie de demonstragdo por absurdo, a conclusao

de que “o puro ser acaba sendo puro vazio”, aproximando assim as categorias do ser ¢ do

17 De um ponto de vista menos metafisico, mas ainda assim conciliando um naturalismo moderado com as
raizes tradicionais dos povos, o conceito de “bela alma” de Pinkard: The Reconciliation between the self-
reflected “beautiful soul” and the ironist prefigures the Reconciliation between two aspects of modern social
practice: that between reflective thought and social action, the kind of reflections on the basic interests of
humanity that occur in the formo fabsolut spirit, and the ways in which in social life in general and in politics
in particular people must act in order to accomplish anything. The reconciliation is thus between politics and
reflection, between the “doers” and the “thinkers” of modern social practice (between “Napoleons” and the
“Hegels” of modern life).
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nada. Embora essa pareca uma contradi¢do insoluvel, a dialética vem em socorro da razio
confusa para apresentar uma resolu¢do em sintese para a antitese colocada: o conceito de
Dasein'$, o ser determinado, a tinica aplicacdo possivel do ser, em seu nivel mais basal, a
realidade.

Esse “casamento da realidade com a nega¢dao” remete, como relembra Taylor, ao
principio espinosano “de que toda determinagao requer negacdo” o que coloca a contradi¢ao
no centro da vida do Dasein, pois ser ¢ negar as qualidades daquilo que ele ndo €, a negacao
ativa dos outros seres de propriedades distintas, isso define o Dasein.

Este feixe de interagdes causais ¢ a dindmica propria da ontologia do real, as pressoes
que outros exercem sobre o ser, € este o faz reciprocamente. S3o os fatores exdgenos contra
os quais o ser luta pela conservacdo da sua identidade ou resigna-se, resultando na sua
alteracdo ou perecimento total.

Temos assim, para Taylor, as duas vias negativas de definicdo do ser: a contrastiva,
derivada das qualidades distintas inatas entre os entes e a interativa, plenamente dinamicos
e mais coerentes com o movimento dialético, que caracteriza as forcas vetoriais causais
operantes entre os seres.

Ao estabelecer a negagdo como parte essencial do ser, a conclusdo logica de tal
oposi¢do interna seria o perecimento daquilo do qual ¢ parte. No entanto, este ndo € o
caso quando entendemos o coragdo da realidade e de seus movimentos ascendentes
transformativos como o que lhe concede mesmo a existéncia, ou melhor, ¢ a existéncia em
Si.

A “autonegacao interna” que levaria a destrui¢do das coisas € a primeira etapa de um
processo mais amplo. Primeiro a defini¢do dos limites qualitativos e interativos se faz pela

via negativa, ou seja, a afirmacao da finitude € passo primdrio para a sua propria superagao

18 Como contraposto critico a Logica do ser de Hegel apresentada por Taylor, Houlgate: The account provided
by Charles Taylor is equally weak. Taylor notes that for Hegel “pure being turns out to be pure emptiness,
nothing; and reciprocally, this nothing which is purely indeterminate is equivalent to pure being.” He in-fers
from this, however, that “the notion of pure being frustrates its own pur-pose” because “we cannot characterize
reality with it alone,” as if it were obvi-ous that the category of pure being is intended to “characterize reality”
in the first place, as opposed to simply being the thought of pure being. As a result of the evident inadequacy
of the category of pure being, Taylor concludes, “we are forced to move to a notion of being as determinate, as
having some quality and not another.” 11 Taylor thus makes no attempt to show how the concept of pure being
itself turns into that of determinate being (by first turning into that of be-coming) but simply asserts that we are
“forced” to think of being as determinate. Moreover, as far as I can tell, he never explains why we are
constrained in this way or why we should not be “forced” to adopt some other conception of things. Taylor
claims that Hegel’s derivation of determinate being is “solid” or, at least, more solid than that of becoming. To
my mind, however, Taylor’s Hegel does not actually derive the idea of determinate being at all but simply takes
it for granted that “being can only be thought as determinate.”
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em uma sintese mais ampla. Tal ¢ o que determina a necessidade racional do todo, mas
primeiro ¢ de importancia premente definir os termos nos quais se dd a construcdo das
categorias do ser.

E fundamental, nesse sentido, relembrar a critica de Hegel 4 “ma infinitude” de Kant
e Fichte, o dever ser que condiciona o devir do ser ndo ¢ apenas uma busca perpétua sem
concretizagdo, € muito menos um abismo insuperavel entre moral e natureza. Ao contrario,
para além de algo apenas “sem limites”, a infinitude do qual o ser ¢é parte ¢ definida porque

[3

Hegel dentro de um campo ontologico mais amplo, a saber: “um todo ordenado, cujos
elementos estdo relacionados exclusivamente entre si”.

O infinito’ estd, portanto, diretamente ligado a natureza do Geist e ¢ propriedade
intrinseca deste, o que nos leva a compreender o ser como parte da ordem espiritual maior e,
portanto, um degrau na hierarquia construtiva do espirito absoluto, ou seja, sua
corporificacao.

Logo, antes de uma linha reta, o infinito hegeliano ¢ um circulo fechado em si mesmo
donde os seres, vistos individualmente, sdo todos inadequados, mas que, em conjunto,
formam uma miriade de feixes ascendentes interconectados que unem os contrarios em uma
sintese perfeita. A plenitude do Geist somente pode ser visualizada e compreendida na
harmonia ressonante do conjunto e jamais em seus termos particulares destacados. Em uma
frase paradigmatica e de linguagem hegeliana, a definicdo de Taylor é esclarecedora: “o
infinito sé existe dentro da ordem necessaria do finito”.

O que emerge desse movimento dialético origindrio da Logica € ser mesmo, s6 que
retornando das realizagdes e determinagdes deste no outro, o que Hegel denomina de “o uno”
ou “Fiirsichsein”, Ser-para-si, € ¢ aqui que o ser adentra o reino da quantidade onde este,
agora nao mais indeterminado, mas com qualidades atribuiveis a um sujeito, apresenta como
propriedade distintiva a quantidade, o nimero que lhe ¢ atribuido “por algum procedimento
de tipo enumerativo”.

Hegel parece, de acordo com Taylor, derivar a quantidade do ser em uma analogia
com atomismo de Democrito, pois ao compreender que um ser definido apenas em carater
quantitativo ndo altera sua natureza em virtude da mudanga de seus limites, ou seja, ¢
“indiferente” as mudancas operadas em si, temos que esta s6 pode ser uma realidade
homogénea e, portanto, passivel de divisdo em parte iguais, pois ausente nela qualquer forma
de “diferenga qualitativa”.

No entanto, apesar de ser assim a conformacgdo de coisas nesse nivel categorico do

ser, ela ndo ¢ um agregado contingente de coisas como querem os atomistas desde os pré-
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socraticos, do contrério a “ma infinitude” seria o caminho inevitdvel. Uma ordem mais ampla
deve fornecer a estrutura para a conjugacao e reunido dos elementos no nivel do quantum.
Novamente, ¢ o movimento dialético que une continuidade e distingdo em um patamar
ontologico superior e isso se dard com a ltima e principal forma do ser, a medida.

A qualidade reaparece aqui como o critério distintivo do ser ressaltado, entretanto,
como meio relacional entre quantas. Dito de outro modo, os atributos do ser passam a
sustentar-se em substratos quantitativos, o que ¢ de fato a formagao de uma ponte dialética
entre os dois critérios dos niveis categorial anteriores do Dasein.

Nesse sentido, “a medida ¢ a unidade imediata de qualidade e quantidade”, pois ¢ a
sintese dialética que permite a algo, etwas, permanecer sob o signo qualitativo em que se
encontra hodiernamente desde que ndo avance os limites colocados pelos quantas
delimitadores de suas fronteiras semanticas. Por isso, inclusive, seu carater universal, ainda
que apenas em ambito superficial, ja que tudo o que existe precisa estar sob estes parametros
para que possa obter definigdo apropriada'®.

Embora isto seja verdade, o movimento dialético ainda necessita ocorrer, visto que
ainda ndo atingimos o amago do real em todos a sua exatiddo, rigor e profundidade. Taylor
sugere compreender a medida como categoria de transicdo entre estados do ser pela
autossuperacdo dos limites estabelecidos pelos quantas e, desse modo, adquirir novas
propriedades, como ocorre com agua na passagem do estado liquido para o solido.

Neste contexto, algo permanece. Aquilo que Taylor chama de “entidade substrato”
nada mais ¢ que o sustentaculo que resta inalteravel nas fases de transi¢@o do ser e que permite
ainda algo ser o que era ainda que seu estado mude, tal é a passagem para a categoria da

esséncia, que, no arcabouco hegeliano, permite a convivéncia dialética, em um mesmo ente,

19 Para uma visdo alternativa critica do conceito hegeliano de “infinito” apresentando por Taylor, Houlgate:
Taylor maintains that true infinity is the “whole system of finite things and their relations.” This definition is
helpful because it reminds us that true infinity is nothing beyond the finite things that actually exist. True infinity
is the process that is actually occurring here and now. It does not transcend the world or systematically exceed
our comprehension but “is and is there, present before us” (SL 149/1:164 [257]). Yet Taylor’s description also
misses an important aspect of true infinity that manifests itself explicitly in the later idea that infinity is the process
leading to self-consciousness and freedom. True infinity is not only an “ordered whole” (to use another of
Taylor’s descriptions) but also implicitly a process of development. That is to say, it is not just being that
continues and remains in the demise of finite things but being that comes to unite with itself through the self-
negation of the finite. It is being that emerges as unified—indeed, that emerges as the very process of uniting
with itself. To be sure, conceiving of being as infinity falls a long way short of conceiving it as structured,
rational development, or “concept” (Begriff). We will not reach that conception of being until the last part of
the Logic. Nevertheless, insofar as we understand being to be truly infinite, we conceive of it not merely as stasis
but as a primitive, abstract form of development constituted by the demise of finite things. This is because, to
employ the language of the Phenomenology, truly infinite being is not just substance, but substance that is
always becoming subject (see PhS14/28).
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da “identidade na diferenga”.

“A esséncia € o ser que pereceu atemporalmente”. Com essa citacdo da Logica,
Taylor inicia o capitulo da esséncia tratando da descrigdo dessa categoria como realidade
mediada, o que quer dizer “um movimento de reflexao num sentido, a reflexdo do sujeito de
conhecimento postulando que alguma realidade interior dé sentido ao que ele vé.”

Desse modo, a realidade exterior ¢ um espelho da esséncia que se expressa
integralmente no corpus externo que ¢ mundo posto pelo Geist. Embora este seja o caminho
natural da consciéncia, esta ainda se encontra em um estagio onde a realidade interior ¢
meramente pressuposta para poder impregnar os fendmenos naturais de semantica e ordem,
a necessidade ainda ndo ¢ um fato observavel na cadeia causal da manifestagdo externa do
Geist e por 1sso a dialética ainda ¢ um motor necessario de desenvolvimento.

Nesse sentido, a esséncia deve ser demonstrada ndo apenas como o passo seguinte da
reflexdo externa, mas “a necessidade subjacente” que poe e sustenta o mundo das aparéncias,
sendo este ultimo a imagem idéntica do primeiro.

Posto isto, a dialética da identidade e da diferenca ¢ o inicio do caminho de
aprofundamento na categoria da Esséncia, pois o idéntico ¢ a manifestacdo da esséncia nas
diversas propriedades emergentes da auto diferenciacdo do espirito em suas relagdes
necessarias subjacentes. Aqui compreende-se o porqué do coracao e motor do espirito ser a
contradi¢do polar entre os termos em oposi¢do, pois ¢ desse embate que florescem as
aparigoes da esséncia.

Embora este novo patamar clarifique de forma didatica a estrutura da Logica
hegeliana, ¢ premente estar atento ao fato de que a oposi¢do essencial interna dos termos ¢
insustentavel por si. Logo, seu perecimento deve ser entendido como um fato inevitavel
diante do projeto encaminhado nas veredas dialéticas da Logica, rumo ao fundamento que
subjaz as expressoes exteriores da esséncia.

Taylor, ja de inicio, apresenta nesse topico o proposito fundamental da analise
categoria da esséncia: “mostrar que a realidade subjacente nada mais ¢ que o pensamento
que manifesta a si mesmo como necessidade”. Para tanto ¢ preciso um olhar mais atento a
real semantica da subcategoria do fundamento, bem como sua posi¢do na estrutura metafisica
da Légica.

Em sintese, ver o mundo através das lentes do fundamento ¢ estar ciente de quetudo
¢ posto ou fundado, que “a razdo suficiente” de Leibniz € o conceito correta ao procurar suas
bases estruturantes nas classicas bases metafisicas das causas finais, e aqui a referéncia dbvia

a Aristoteles. A necessaria conexao dos opostos ¢ a pedra angular sob a qual se edificam as
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categorias do Geist e o fundamento ¢ a expressao visivel da origem das forcas dialéticas que
dao vida ao sistema.

A base dialética desse topico pode ser descrita do seguinte modo: quanto dividimos
a fundado e o fundamento, com base na razdo analitica do entendimento, o que Hegel
denomina de “fundamento real” este modo de apreensao ¢ insuficiente, pois ao particularizar,
ou seja, separar termos essencialmente interrelacionados no sistema, perdemos o carater
necessario que determina metafisica hegeliana e, por consequéncia, da forma ao Geist. Por
outro lado, se a contradi¢do entre o explicandum e o explicans for suficiente, o corolario
natural ¢ o vacuo semantico ¢ a indiferenca amorfa, seu derivado, ao resultado deste
processo, Hegel da o nome de “fundamento formal”.

A solucao de Hegel ¢ sofisticada, mas em linha com sua filosofia: aquilo que se
encontra no nivel do particular s6 pode apresentar-se de modo contingente, bem como suas
relagdes também possuem essa qualidade. No entanto, tal estado de coisas ¢ insuficiente e
para compreender-se o real este feixe relacional inconstante deve fundar-se na “necessidade
sistematica do todo” que nada mais € que o fundamento explicativo dos fendmenos externos
particulares. Esse raciocinio remete a teologia das categorias da esséncia novamente ao todo,
deixando evidente a natureza sistematica, em sentido forte, das forcas dialéticas em acao.
Explicandum e explicans tornam-se idénticos, em pleno acordo aos preceitos dialéticos.
Assim irrompe a existéncia, onde o fundado ¢ a expressdo plena do fundamento. Hegel
denomina esta nova subcategoria de aparigao.

A aparicao ¢ exatamente a lei deontologica que governa a esséncia, a qual se mostra
como ¢ em sua totalidade através do fendomeno. Tal € a ordem da necessidade conceitual:
Que o aparecer seja um vislumbre integral dos modos e caracteristicas da esséncia. Assim
chegamos a unido da esséncia e da apari¢do, ou seja, o verdadeiro conceito hegeliano de
realidade (Wirklichkeit).

“A unidade posta do ser e da esséncia” a realidade ¢ o irromper completo da
“necessidade manifesta” e, portanto, € o “realmente racional”. Aqui fica evidente que Taylor
concorda com a tese metafisica de que a realidade, em Hegel, ¢ a expressao do espirito unido
a ideia, pois nao hé mais separagdo entre exterior e interior. Logo, a mediacao ¢é, por assim
dizer, direta, pois ¢ a realidade ¢ aquilo que ¢ posto pelo proprio Geist como auto
manifestacdo de si mesmo, a identidade refletida sobre si mesma.

Neste ponto Hegel aponta de forma clara que a subcategoria da possibilidade ¢ a
ponte de transi¢do entre a necessidade real e a absoluta. A primeira ainda esta conectada a

contingéncia, pois € o liame que explica a posi¢do das relagdes contingentes dentro da ordem
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do Geist, este mesmo, inclusive como garantidor de sua independéncia enquanto acidentes
dos fendmenos externos.

No segundo caso, deixamos o panorama do exterior enquanto “superficie da
necessidade” e chegamos a necessidade autossubisistente, cujo condicionamento ¢ fruto de
si propria. Esse autodesenvolvimento por forgas interiores a sua propria natureza caracteriza
a necessidade absoluta como livre ¢ esse o mote do idealismo hegeliano: contra o senso
comum imortalizado por Kant, ndo ha oposi¢ao entre liberdade e necessidade. Em verdade,
ambos os polos sdo idénticos, pois o necessario, levado as ultimas consequéncias, s6 pode
ser radicalmente livre e este € o conceito (Begriff).

“O conceito ¢ fundamento e fonte de toda a determinidade e multiplicidade” com
essas palavras Hegel coloca o conceito como o fundamento da realidade enquanto realidade
posta, ou seja, mediada por uma miriade de conceitos categoricos que, em ultima instancia,
levam ao conceito supremo que € pura subjetividade, € sujeito, em suma, pois, parafraseando
Taylor, os conteudos de nossa existéncia somente adquirem objetividade quando reunidos
sob a forma de conceitos pelo eu que pde oreal.

Diferentemente de Kant, Hegel compreende que ha uma unidade indissociavel entre
a légica formal e a logica transcendental, visto que o estrutura das coisas reflete a vida do
conceito, ou seja, ¢ a reflexdo mediada de suas categorias internas expressas no espirito
finito, o qual abarca o real como um todo, ¢ impossivel ndo falar em verdade substancial, em
adequacdo dos conceitos aos fatos, quando o fendmeno ¢ expressao da esséncia, que em
ultima instancia, € a propria manifestagdo do Geist infinito, do qual a corporeidade ¢
caracteristica vital e cuja necessidade racional ndo pode existir sem as categorias finitas do
real. Na definicdo de Taylor, plenamente metafisica, as coisas: estdo no ambito da verdade
somente em sua forma plenamente desenvolvida. “Em qualquer outra forma anterior, elas
sao inadequadas, ndo verdadeiras”. Taylor apresenta uma defini¢do do conceito hegeliano

muito didatica:

E um universal, um principio interior autoidéntico de uma totalidade
diversificada. Porém ele também ¢ dividido em muitas partes, pois
deve haver diferenciagdo para que haja totalidade. Essa divisdo em
partes ¢ especificidade que se enquadra no universal... essa
totalidade deve ter existéncia exterior, real €, como tal, ser uma coisa
particular real. (Taylor, 2014 p. 335).

Tal definigdo permite compreender que o conceito hegeliano se desenvolve na sua

propria corporificagdo, na natureza, e, de forma mais perfeita, nos seres finitos dotados de
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razdo: os seres humanos. Esse ¢ o absoluto hegeliano, a identidade que possui em si os
germens da diferenciagdo, seu oposto, € que, no entanto, ao realizar o movimento dialético
circular na corporificacdo do todo retorna autoconsciente desua igualdade com a identidade
aparentemente em oposi¢ao a si. Temos aqui a descrigdo classica da relagao entre espirito e
natureza, para Hegel.

No entanto, em um primeiro momento, o conceito puramente subjetivo, caracteristico
do senso comum e das filosofias do entendimento, como descrito na Fenomenologia, ¢
aquele que acredita ser o universal e que, portanto, todas as coisas seriam como ele,
subjetivas. Em verdadeira “psicologiza¢do” da natureza o conceito subjetivo compreende-se
como fonte de toda existéncia quando, na verdade, o liame entre universal e particular ¢
apenas analitico, ou seja, uma necessidade imediata arbitraria cuja efemeridade seria ausente
de significado se ndo compreendida como parte de um todo mais amplo onde a “unidade
conceitual” das coisas tem sentido forte, pois derivadas de uma subjetividade ontologica
mais ampla expressa em categorias ontologicas. Do contrario, estamos a tratar do “conceito
imperfeitamente corporificado” das epistemologias mecanicistas do entendimento que
desabrocharam no nascer das luzes na Franga.

Na segunda fase da subjetividade, temos a nogdo de juizo (Urteil). Este ¢ aquele
momento em o conceito, ainda em unidade original, se desdobra em realidades particulares,
corporificado. Entretanto, nao podemos compreender tal movimento como ligagdo
(verbindung), como, usualmente, se faz no senso comum, pois ndo se esta a lidar com termos
independentes. Em verdade, os “juizos de qualidade” expressam somente uma contingéncia
superficial e, por vezes, inveridica, o que nos leva a um melhor substituto l6gico, mas ainda
incompleto, o juizo de identidade.

Este poder ser compreendido como a relagdo essencial, e, portanto, verdadeira, entre
o universal que desdobra si mesmo em particulares que, apesar de possuirem em si a
diferenca contingente, o outro, para usar um termo hegeliano mais preciso, também estdo
afetos a serem idénticos ao universal uno primordial. Embora tal juizo ja expresse uma
correlagdo, cuja conexao entre os termos revela a natureza mesma das coisas, a necessidade
racional que a tudo governa a verdade completa s6 poderd se der por meio de um juizo

reflexivo ou apoditico®. Aqui adentramos o caminho da inferéncia, na qual a “cépula

20 Em relagdo a dialética reflexiva na logica e a passagem da reflexdo para a autorreflexdo do Selfver Althusser:
To put it differently, externality is not annulled, but is internalized. Kroner points out that, in Hegel, 'reflection’
becomes Selbstreflexion [self-reflection]. Here we may recall what we said about triplicity: the two and the one
are present in the result; reflection is internal reflection, and, as the Self is omnipresent, reflection in the Self
is reflection of the Self into itself. Such is the significance of the Selbst - of the Self which, linguistically,
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simples” dos juizos, encarnada no termo “é¢”, pode ser permutada em uma “especificagdo
mediadora” que une conceito e juizo por meio de um condicional explicativo de um terceiro
termo na férmula antes dual, este ¢ o silogismo.

O silogismo, em Hegel, deve ser visto em termos ontoldgicos, como bem propde
Taylor, e isso significa compreendé-lo de forma metafisica. Os trés termos da relagdo de
inferéncia sdo: o universal primeiro e ainda indiferenciado, divisdo que principia a oposicao
necessaria ao movimento dialético ascendente e a totalidade derivada das conjungdes
necessdrias entre os dois termos anteriores. Todos esses termos estdo em constante
movimento e interrelacionando- se por meio de um feixe infinito de forgas dialéticas,
qualquer um deles podendo ser o terceiro elemento, ou termo médio, mediador dos vinculos
entre os outros dois.

Nesse sentido, a afirmacdo de Hegel de que “tudo ¢ silogismo” ¢ sofisticada e
coerente, pois a racionalidade est4 visualizar que o os trés termos do silogismo, nomeados,
de forma adequada, a sua forma essencial como Ideia, natureza e espirito, sdo simétricos
podendo ocupar a posicao de termo médio a qualquer momento, o que em ultima instancia
demonstra a unidade na diversidade do Geist.

A virada ontologica, neste ponto da ldgica, ¢ unido da subjetividade imediata e finita
com o Geist cdsmico que pde o real como sua manifestagdo exterior. Nas palavras de Hegel,

0 retorno:

A realidade imediata que emergiu por meio do cancelamento
(Aufhebung) da mediacao, um ser que também ¢ idéntico a mediagio,
e que ¢ o Conceito que construiu a si proprio a partir do € no seu
outro. Por isso, esse Ser ¢ a realidade (Sache) que € an und fiir sich-
Objetividade. (Hegel apud Taylor, 2014, p. 351).

Passamos agora pelo mesmo caminho dialético que percorreu o conceito na
subjetividade, s6 que nesse momento, o eu, tanto finito quanto infinito, estdo intrinsecamente
unidos ao real. Hegel comeca pela mecéanica enquanto forma mais exterior e contingente da

realidade (Wirklichkeit). Logo, o mecanicismo so reconhece relagdes causais imediatas e

designates pure movement back towards the subject. This reflection is not abolished, but is rather aufgehoben,
that is, preserved but subjected to its own truth. Thus, the unity of the Self is not the undifferentiated solidity of
an entity which is simply given; it is a unity wrested from division through the reciprocal conversion of opposing
terms. Contraries subsist in the content qua Self; they are, indeed, its reality, because they have recognized one
another in it and found their truth there. They are not forced to accept a dictated peace or outside arbitration;
nor are they reconciled pro forma or in a certain form: rather, they find their truth by being converted to their
truth
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relacionadas apenas de maneira casual, ¢ a visdo de Hume, por exemplo. O determinismo ¢
o corolario natural desse primeiro nivel objetivo ao qual pertencem objetos mais ou menos
indiferentes ou definidos de acordo com ordem hierarquica posta pela necessidade absoluta
subjacente ao coracdo da existéncia. O tensionamento natural das interagdes entre as forgas
mecanicas leva a uma necessidade interior de superacao da unilateralidade de sua natureza
parcial e um desejo de unir-se em uma sintese neutra mais ampla, ¢ a fase do quimismo.

Por fim, chega-se ao patamar mais alto no caminho dialético de ascensdo nos degraus
ontologicos da real: Ateleologia, a coroa do pensamento hegeliano no que tange a
corporificacdo do Geist e a transicdo do mundo das coisas para a Ideia.

A teleologia interna, para Taylor, ¢ idéntica aquela conceituada na metafisica de
Aristoteles, pois que ndo possui uma separacao clara entre forma e matéria. Ao contrario a
forma ¢ inerente ao seu contetdo, ndo ¢ uma imposicao arbitraria e foranea ao seu objeto,
heteronoma, para usar um termo kantiano. Essa dindmica tltima, em verdade, ¢ caracteristica
da teleologia externa, na qual os fins humanos sdo autdnomos e subjetivos, ndo ha uma unido
de cada ato em uma “corrente de vida” unificando-os com o todo.

Entretanto, ante a possibilidade de enxergar os meios e os fins externos sob os olhos
da teleologia interna, como quer Hegel, percebe-se que os objetos da existéncia possuem,
em si, a necessidade absoluta, que € a esséncia do Geist. Todo ser vivo ¢ Razdo criadora e,
portanto, possui o potencial, j& no estado germinal, para desencadear o desenvolvimento de
sua formae, consequentemente, produz os seus proprios meios para alcangar os seus fins. As
duas manifestacdes da dualidade forma-matéria, os fins ¢ os meios, no fundo, sdo derivacdes
do mesmo espirito universal, “o sangue de sua vida € a razdo, e o coracdo que o bombeia € a
contradi¢ao”.

Alcangou-se, nesse momento, o apice do desenvolvimento do espirito, o Geist possui
a sua expressao conceitual mais perfeita na categoria da Ideia que deve ser entidade em
termos hegelianos. Desse modo, a referéncia a Platdo ¢ salutar, pois verdadeira, como faz
Taylor. Com efeito, a ideia estd inexoravel e intrinsecamente unida ao conceito de verdade e
o amago da verdade do espirito absoluto ¢ a contradigao.

Em oposicao parcial a Kant, pois este acertou ao definir a ideia como incondicionada
e transcendental, Hegel reclamara para esta o status ontoldgico em vez de apenas um fruto
deontico da razdo reguladora do ser finito, como ¢ em Kant. Em suma, ao possuir em si a sua
propria diferenca, o seu outro, a Ideia s6 pode ser concebida como an und fiirsich, em si e
para si. Logo, tudo o que existe tem o seu papel no plano universalposto pelo Geist, mesmo

as suas corporificacdes imperfeitas e que, em um primeiro momento, ndo parecem apontar
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para o Summum Bonum que ¢ o fim teleologico supremo da ideia platonica incorporada a
logica hegeliano sob outros termos.

O caminho dialético estd em compreender o mutualismo inevitavel entre Geist e
mundo. Ambos caminham em sentidos opostos do circulo para chegarem ao mesmo ponto e
descobrirem-se idénticos. No entanto, o caminho da corporificagdo ¢ necessario para aideia
passar do puramente universal indiferenciado para a existéncia plena, tanto quanto as coisas
finitas, a autoconsciéncia de que a sua propria finitude ndo € o fim, mas parte do palco maior
colocado pelo Absoluto para realizar sua manifestacdo na historia e, com isso, adquirir
existéncia. O todo é o processo dialético autossuficiente, no qual meio e fim, principio e
resultado, encontram-se ao retornar a si mesmos por caminhos diferentes, mas necessarios.
O idealismo absoluto de Hegel esta ai exposto. Nas palavras do proprio Hegel: “O absoluto
¢ a ideia universal e una que, no ato de julgar, se divide no sistema das ideias determinadas,
que, por sua vez, por sua propria natureza, retornam a Ideia una, que ¢ sua verdade”.

A primeira manifestacdo do Geist ¢ a vida, unido méxima entre objetividade e ideia,
¢ na vida que o processo dialético se concretiza na realidade (Wirklichkeit) e a “verdade
imediata da ideia” ¢ realizada. No entanto, a contradi¢do estd em que, apesar de sua
necessidade para a existéncia do absoluto, a vida sempre deve perecer, como diz Hegel, “as
poténcias elementares da objetividade estdo sempre armando o bote (auf dem sprunge)”.
Portanto, a vida ¢ um ‘“combate constante (bestdndiger Kampf)” onde as forgas da vida e da
morte sempre estdo em confronto, ou seja, em processo dialético perpétuo similar, ou
reflexivo, daquele que ocorreno interior da ideia que tem o dever de se realizar em contraste
com o seu proprio “selfexterior”.

“A corporificacdo do particular”, assim, ¢ o mote do estagio da vida, sua regra
ontologica ¢ ser em si (an sich) o que significa que esta s6 atinge a categoria da esséncia,
pois ¢ ainda limitada, entendida como fendmeno geral, pela corporificacdo. Somente nos
seres particulares dotados de consciéncia racional, ¢ que a ideia atingira a plenitude da sua
corporifica¢do, no conhecimento, encarnacdo da subjetividade infinita na finita, a fagulha da
razao universal no interior da consciéncia, ou mesmo, o espirito de Deus que habita no
coragdo do homem, a intus lucendi ou iluminagao natural e interior de Agostinho.

A vida liberta-se no conhecimento ¢ desse modo perde a sua limitacdo temporal, sai

da eternidade para o infinito. Hegel expressa tal processo de maneira clara:

A ideia da vida libertou-se, assim, ndao s6 de qualquer “este ai”
particular imediato, mas em geral, dessa imediatidade primeira: com
isso, ela vem para si mesma, para a sua verdade; entra assim na
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existéncia como género livre para si mesmo. A morte da vitalidade
singular meramente imediata ¢ o emergir do espirito. (Hegel apud
Taylor, 2014, p. 368).

No conhecimento, a “subjetividade da ideia” aparece como a “féormula racional”
presente em todas as coisas. De fato, “o mundo do ser ¢ para sujeitos finitos, sendo
apreendido através de categorias”. O que desponta aqui ¢ o fato de que a clivagem entre real
€ necessaria para o desenvolvimento e progresso dialético rumo ao autorreconhecimento do
Geist. Isso significa que so através da investigagao cuidadosa das categorias do absoluto,
intrinsecas a realidade, e a consequente evolugdo da consciéncia, como descrita a exaustdo
na fenomenologia, pode-se chegar & compreensao e ao proprio conceber da Ideia enquanto
fundamento dos dois pdlos da relagdo, sujeito € objeto. Em suma, o caminho da consciéncia
¢, a0 mesmo tempo, autoconhecimento do Geist sobre si € o que ele descobre ¢ que a esséncia
do real também ¢é a sua. E o movimento circular dialético, s6 que, dessa vez sob a via Apia
por exceléncia do absoluto, a do sujeito.

Esta-se a retornar agora ao paradigma epistemoldgico, o qual, para Hegel, ¢ também
ontoldgico, que divide Kant e Hegel. O bem buscado pela consciéncia ¢ o bem ainda ndo
realizado, e possivelmente continuaria assim nao fosse a mudanga de perspectiva advinda do
sistema hegeliano, que precisa imprimir, através da vontade racional finita, a moralidade nos
alicerces do mundo das coisas, reunidos na categoria do objeto. A tese principal da Logica
esta na percepcao pelo ser finito dotado de razdo, o homem, que o bem ja foi realizado no
mundo, o mal nada mais ¢ que um momento necessario no percurso historico rumo a seu
destino posto pelo Geist.

Em suma, o bem se realiza por etapas, cabe razio finita encontrar a sua utilidade no
Zeitgeist respectivo de sua época, No entanto, o bem ja existe e as poténcias de sua realizacao
integral ja estdo presentes desde o inicio. O fim e o meio sdo iguais quando o Ultimo € o
instrumento da razao astuta para a concretizagdo dos seus objetivos na exteriorizagdo de si
mesma. Somente através desse caminho o sujeito sai do an sich para o fiir sich e vé a vida
do Geist em si proprio € no mundo, compreendendo-se como imperfeito, € que a unidade
integral ¢ visivel apenas para a Ideia Absoluta.

Nas poéticas palavras de Hegel:

Essa [esséncia do mundo] é o conceito existente an und fiir sich e
assim o mundo ¢, ele mesmo, a Ideia. A aspiragdo insatisfeita
desvanece quando reconhecemos que o fim ultimo do mundo tanto
esta realizado, como se realiza eternamente [...] Essa concordancia
do ser e do dever- ser, contudo, ndo ¢ uma concordancia rigida e
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carente-de-processo; porque o bem, o fim ultimo do mundo, ¢
somente enquanto continuamente se produz, e entre o mundo
espiritual e o mundo natural subsiste ainda a diferenca de que,
enquanto o natural retorna constantemente sobre si mesmo, no
espiritual, contudo, ocorre também uma marcha para frente. (Hegel
apud Taylor, 2024, p. 373)

A “Ideia absoluta” ¢, portanto, a categoria final da logica e a apoteose do Geist, pois
¢ o espirito absoluto an und fiir sich em unidade completa. Temos assim a “sintese entre
conhecimento e vida”, em termos formais, a unido “do conceito com o seu objeto”.

Em sintese precisa, Taylor aponta a 16gica como a “ciéncia da ideia”, pois esta € a “pura
formula interior da necessidade do mundo, que pensa a si mesma e produz um mundo que
estd em conformidade com ela”. Por isso essa “verdade ontologica” ¢ plenamente universal,
podendo ser encontrada no &mago de todos os possiveis ambitos de investigacdo do real e,
consequentemente, do universo. Nas palavras de Taylor: “A 1dgica é puro pensamento. E a
vida interior de Deus antes da criagdo do mundo™.

Nesse sentido, todas as categorias evolutivas da légica sdo imagens imperfeitas do
absoluto que se enriquece a cada passo dado no caminho dialético circular, cujo “fim” ¢ o
retorno para si mesmo de um ser mais enriquecido pelo desdobramento sobre si. A Ideia éo
produto que ja esta presente desde o inicio em poténcia, mas que se apresenta no processo
dialético até a sua expressao final que nao pode ser compreendida de forma isolada, mas em
conexao com os andares dialéticos inferiores.

Desse modo, Hegel, ao contrario dos romanticos, funda o seu sistema filoséfico em
uma necessidade absoluta que perpassa todos os fenomenos vitais e universais do real e essa
necessidade, que ¢ a razdo governante do universo e da historia, tem de ser compreendida de
forma plena e clara pela razdo finita, visto que essa ¢ um espelho corporificado, logo
limitado, da razdo infinita. Entre a intuicdo cega e o mistério incognoscivel do teismo, o
sistema de Hegel ¢ aquele que mais se aproxima de uma autocompreensao racional do proprio
Deus através de nos, seres humanos.

Taylor, embora seja da opinido de que o sistema de Hegel falha em comprovar suas
premissas basicas através da assuncao de pressupostos como verdadeiros a priori, percebe
na légica “uma trama imensa de argumentagdo incessante, que, embora ndo chegando a
conclusdo visada, ndo deixa intocado, inexplorado, inabalado, nenhum ponto de referéncia
da tradicao filosofica européia”. E ¢ dessa forma que a logica deve ser visualizada se a

relermos sob as lentes de sua hermenéutica.
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2.2 AS CORRENTES DO POS IDEALISMO CONTEMPORANEO NO
HEGEL ANALITICO DE DIETER HENRICH

“Avaunt! to-night my heart is light. No dirge will I
upraise, But waft the angel on her flight with a Pceean of
old days!

Let no bell toll!--lest her sweet soul, amid its hallowed
mirth,

Should catch the note, as it doth float up from the
damnéd Earth.

To friends above, from fiends below, the indignant
ghost is riven--

From Hell unto a high estate far up within the Heaven--

From grief and groan, to a golden throne, beside the King
of Heaven."

(Edgar Allan Poe)

Por fim, o ultimo hermeneuta analisado ¢ o ja consagrado filosofo idealista alemao
contemporaneo Dieter Henrich, o qual ¢ paradigmatico na constru¢do de uma tese importante
a respeito das origens historico-filosoficas do corpus hegeliano, baseando-se, sobretudo, nos
novos desenvolvimentos da filosofia da subjetividade e importancia da via negative na
compreensao das determinacdes da reflexdo na Loégica. O trabalho de Dalmiro Schwartz
Lara(2021): Inicio e Circularidade na Ciéncia da Logica de Hegel ¢ paradigmatico nesse
sentido, em ambito nacional.

Em suas famosas “Harvard Lectures”, Henrich (2003) define que a compreensao da
obra hegeliana deve ser vista através de seu conteudo histérico. O autor da o exemplo da
necessidade de constru¢do de um novo discurso, como ja apontado por Holderlin. Esse € o
clima que cerca o jovem Hegel em vista das evidentes lacunas epistemoldgicas presentesno
sistema filosofico de Fichte. Desse modo, Hegel ndo poderia ter considerado nem muito
menos construido seu proprio sistema se nao houvesse meditado sobre as descobertas da
filosofia da mente em Fichte e as incorporado em sua propria filosofia no que ela tinha de
verdadeiro, ainda que parcialmente.

E o caso do “problema da autorreferéncia-mental” e a solugdo por Fichte de
importantes paradoxos relativos ao proprio conceito de autorreferéncia. Henrich (2003),
portanto ¢ do parecer de que se o método dialético hegeliano nao pode alcangar tais objetivos
entdo o seu “discurso” ndo atendeu as demandas filoséficas de seu tempo e precisa ser

confrontado com outras tentativas sistematicas similares para que se possa investigar



74

quando, como e se tais aspiragdes tiveram eficacia real.

Em principio um defensor ferrenho da filosofia moral de Kant, Hegel ndo possuia
aspiracoes filosoficas sistematicas, a analise critica e historica eram os motos que o guiavam
em vista de seus primeiros escritos ainda como estudante. No entanto, Henrich ja enxerga,
neste momento biografico de Hegel, as sementes do que seria o monumento e original
sistema de hegeliano, um marco filoséfico ainda insuperavel, ao menos em relevancia,
atualmente.

J& em sua filosofia juvenil, Hegel destacava a relevancia de se abordar “a analise do
papel das instituicdes na vida moral dos seres humanos”, pois o aspecto emocional do
individuo portador e auto doador da propria liberdade, como ja estabelecido por Kant, ndo
pode estar desvinculado da motivagdo para agir em nome e sob égide axiologica de tal
liberdade. Diferente de Kant, Hegel vé a religido como institui¢ao fundamental para conectar
a autoexpressdo integral do ser no decorrer da vida com os regulamentos morais ditados pela
razdo produtora de liberdade?!.

Hegel, nesse sentido, ndo opde a religido privada, ou negativa, a positiva, focada nos
principios morais reguladores ontoteologicos. Pelo contrario, considera que a religido
privada deveria estar no polo aposto a religido publica, essa sim em um patamar deontologico
e ontoldgico mais alto que a mera religido do lar, aqui compreendido tanto em seu aspecto
ascético quanto em sua dimensao social privada. Essa tltima ¢ um dos marcos fundantes e
estabilizadores da comunidade, a religion civile nas palavras de Henrich, a qual através do
culto publico e, sobretudo, dos festivais, € expressao da “vida livre” e do “Estado livre”.
Logo, a reconstru¢do da religido civil de Rousseau por Hegel ¢ para Henrich evidéncia de
que este a considerava o liame vital entre o desenvolvimento moral a satisfacdo das

necessidades do corpo, que ndo podem ser entendidos fora de se conteudo metafisico, como

2! Para uma compreensdo dos conceitos de liberdade, autonomia, subjetividade e vida ética e suas diferentes
conexdes no corpus filoséfico hegeliano sob as luzes metodoldgicas da teoria da agéncia ver Quante: Here, the
form of universality expressed through the intention comes into play. It does not suffice for the determination
of our concept of rational action that we have a certain belief with regard to our act. Rather, we demand a
“reflective thinking” wherein the individual drive is unified with a harmonious whole. Hegel obviously starts
out from the premise that the natural and subjective will do not stand in an antagonistic relationship to each
other; rather, the drives form a system that can be transformed into a rational whole. The rationality that
belongs to human action in the form of intentions “fits” into the organic “natural subjective existenced” of the
agent. For Hegel, it is not a sign of unfreedom when human action has as its goal the realization of the matter
of the natural will. Nevertheless, the claim here is only about a possible fitting together. A life-plan is also
conceivable that as a whole is hierarchically oriented towards one goal, but that does not make possible an
actually rational life: for Hegel, an ethical life. The relationship to an ethically rational whole comes into this
conception through the normative implications in Hegel’s concept of the will (selfdetermination, autonomy),
not through the rationality implied in the concept of action.
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eram as religides publicas das cidades- estado gregas, na concep¢do dos romanticos e
idealistas pds kantianos alemaes.

O cristianismo, embora tenha nascido uma religido essencialmente privada,
desenvolveu-se em profusdao como religido publica e com isso, se transmutou em uma
religido de liberdade. Todavia, sua decadéncia em religido positiva, institucionalizada por
um Estado vigilante que demanda obediéncia e controle da vida dos cidaddos ¢ o objeto de
interesse do jovem Hegel e a inspira¢do para seus primeiros trabalhos, bem como um dos
problemas a serem resolvidos pela sua filosofia madura.

A virada ontologica de Hegel, entretanto, comega com conhecimento da filosofia de
Holderlin e essa a tese de Henrich, de que o marco fundante da filosofia hegeliana
revolucionaria e original ¢ o conceito de Absoluto enquanto ser e o seu desenvolvimento
interno no externo. O absoluto (Urteil), para Holderlin, se relaciona de trés modos com o
finito, de forma pratica, idealista ¢ através do amor. E sob essa perspectiva que Hegel
desenvolve o seu sistema filosofico, deixando de ser um kantiano em termos de filosofia
moral.

A via da moralidade, assim, ¢ o “caminho para o absoluto” que ¢, em sua esséncia,
moral. Logo, Hegel passa a compreender a moralidade em seu aspecto dialético e assim

empreende as alteragcdes necessarias em sua concepcao da moralidade para edificar o seu
sistema, chegando enfim a Ciéncia da Légica, que Henrich denomina de “quinta filosofia”.

Hegel, toma o principio ontologico de Holderlin e conjuga-o com o principio da

autonomia kantiano afirmando que este pode ter uma forma estavel e definida, mas seu
conteudo varia de acordo com as a¢des do agente moral. O natural desarranjo entre as normas
reguladoras da autonomia e o estagio de desenvolvimento da consciéncia ativa no mundo
através do individuo leva a necessidade de evolugdo dos polos em relagdo e € nesse sentido
que se desenvolve o processo dialético.

A antitese que surge da discrepancia leva a sinteses mais elevadas onde os efeitos
anteriores sdo superados e as conquistas mantidas em conjunto com acréscimos mais
sofisticados e puros devido a ascensdo da consciéncia, ou seja, hd uma completude do estado
anterior no novo e assim se desenvolve o todo no individuo e, consequentemente na historia,
Henrich conceitua tal movimento com o termo teologico biblico p/éroma, cumprimento ou
consumacao da lei, o que explica a unido dos principios que Hegel estava almejando
concretizar.

Henrich entende o pléroma, nesse contexto, como “a disposi¢ao para o perdao”. Essa

nova habilidade expande o alcance da autonomia para sustentar a possibilidade de “sacrificar



76

a propria existéncia como seres morais em prol da vontade do préoximo”. Em termos
hegeliano, isso se d4 com o sacrificio em prol da “comunidade moral”, de forma que o amor
em Hegel ¢ muito mais que a “tendéncia em dire¢ao ao belo” ele ¢ uma estrutura inerente a
“vida moral”, ou seja, uma categoria ontologica.

No entanto, Hegel vera a origem unitdria do amor moral, o absoluto, ndo mais como
um “‘ser que existe antes de toda separa¢ao” unitario e imovel. Antes, este ¢ um processo, nao
ha uma “nostalgia por um retorno a unidade” o propodsito do absoluto ¢ irromper e se
manifestar no multiplo, pois so ai este adquirira existéncia em plenitude, sobretudo, nos seres
racionais.

Ja em 1800, Hegel substitui o conceito de amor pelo de vida, tdo presente na logica,
pois este € um conceito que se amoldara bem a imagem do todo corporificado no multiplo.
Aqui ja vemos que Hegel se aproxima de Goethe ao compreender o espirito da vida presente
na natureza, embora ainda calcada sob o discurso moral, pois de outra forma, esse “conceito
especulativo” jamais seria acessivel a razao natural do individuo.

Nessa toada, Hegel ja comega a esbogar seu sistema ao depreender da anélise do novo
discurso, necessario aos novos desenvolvimentos filosoficos, que as ‘“abstracdes do
entendimento” sdo artificios deste para esconder as antinomias presentes do real e assim se
manter no conforto analitico da divisdo primaria entre ser e objeto.

No entanto, a reflexdo exerce o papel doloroso de desvelar as antiteses polares que o
entendimento (Verstand) quer esconder. A “intuicdo intelectual” da qual deriva o exercicio
reflexivo, portanto, este € o embrido do que serd, posteriormente, o processo dialético sob o
qual a consciéncia evoluird em prol de sua reunido com o absoluto do qual ela é produto e

veiculo na Fenomenologia®?.

22 Uma justificagdo ampla e bem fundamentada do projeto idealizado por Hegel na Fenomenologia € sua,
igualmente, extraordinaria capacidade de resolver dilemas de amplo espectro interdisciplinar de vetustos
institutos conceituais poder ser encontrada em Horstmann: Finally we cannot overlook that the theory of
various subject- types developed in the Phenomenology allows in principle an answer to the question of how
we can represent to ourselves the fact that things which remain and must remain epistemically opaque to us
need not remain inaccessible in every perspective. Creatures like us may never precisely know what belongs to
the relevant conditions for the adequate understanding of what we, for example, call ‘“‘the market,”’ or “love,”’
or “art,”’ but there may be other types of subjects for whom those things are all much more transparent. We can
even, if we follow Hegel, make intelligible the conceptual equipment that these types of subjects must display.
Such an assertion might seem arrogant at first glance. But one can also view it as the Hegelian diagnosis of
the philosophical price one must be ready to pay if one wants to maintain that facts such as historical processes,
social institutions, aesthetic products, and religious intuitions depict not only contingent or conventional— and
that means anthropomorphic—fictions, but rather are for us just as real, objective elements of reality as trees,
cars, and people. Further, it is the price for the assumption that these less epistemically accessible objects form
lasting parts of an organized world determined by some set of rules. That subjects like us understand these
rules, if they in fact exist, in only a very limited way, does not speak against their reality in so far as there are
also other types of subjects who are better equipped for the knowledge of these rules.
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Henrich (2003) entdo distingue dois discursos analiticos da intuicdo que derivam
desse novo género discursivo maior, a saber: o systema reflectionis relacionado a critica do
entendimento e aos “‘caminhos finitos da razao”, ou seja, 0 modo como a consciéncia racional
se relaciona com os objetos em diferentes niveis e o sistema da razdo, que através da analise
categodrica, descreve os fendmenos e a “unificacdo do amor na dimensao moral”.

Nesse interim, Hegel se depara com a grande intui¢do que seria o coragdo de seu
sistema. Os dois sistemas, longe de serem polos discursivos opostos eram continuagdes do
mesmo método dialético. Logo, o inico caminho possivel era distinguir a sua prima filosofia

23 ¢ no “sistema construtivo da razao”,

que podia ser dividida no “sistema critico da reflexao
onde o campo de anélise estava dentro dos fundamentos subjetivos que levam ao discurso
sobre o real e sistema puro da razdo propriamente dito, relativo as categorias ontologicas do
ser e seus desenvolvimentos narealidade.

Como afirma Henrich sobre essa nova virada copernicana: “o sucessor do systema
reflectionis ¢ a Fenomenologia do Espirito. O momento procriador da Fenomenologia ¢
igualmente o momento procriador da Ciéncia da Logica.

Para que seja possivel a compreensao do que Hegel chamou de vida, primeiro seria
necessario desenvolver um método filosofico passivel de construir um sistema, cuja “termo”
deveria cumprir alguns requisitos de acordo com Henrich: ser “aceitavel enquanto termo
basico de um discurso racional, ser a base Unica para a construcdo de estruturas logicas
compreensivas” e ser, simultaneamente, “‘completamente autorreferencial” e tratar os opostos
de tal modo que estes se tornem uma forma sintética inica, amalgamados entre si.

Para Henrich (2003), o termo que cumpre este papel € a negagdo. A semantica deste
termo ndo ¢ a mesma da logica classica. Ao contrario, na visdo do autor, Hegel entende a
negacdo como um termo independente tanto do bindmio asser¢do/disassercdo quanto na

“formacao de proposicdes em geral”.

23 Como critica a hermenéutica de Henrich sobre a m4 circularidade retroativa das categorias da reflexdo,
Houlgate: Yet Hegel's critique of his opponents does not depend on his later account of the categories of
reflection: for his principal complaint is not that his opponents misunderstand the structure of a presupposition
or condition and should understand it in the way he does later in the Logic. To argue in that way is certainly to
be guilty of vicious circularity. Hegel’s main complaint against his opponents is simply that they presuppose
any categories of reflection at all as the basis of their criticisms of him: “that their opinions and objections
contain categories which are presuppositions (Voraussetzungen) and which themselves need to be criticized
first before they are employed” (SL 40—1/1: 31). This criticism by Hegel of his opponents is justified by the modern
demand for radical selfcriticism that requires us to suspend all our (founding) presuppositions about thought
and being; it is not dependent in any way on Hegel’s later account of the categories of reflection themselves.
Pace Henrich, therefore, the project of Hegel’s science of logic is not justified merely retrospectively, and there
is no suspicion of vicious circularity surrounding his enterprise.
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Nesse sentido, a negacdo autdbnoma e insular, se dermos ao termo um carater
relacional estrito, € totalmente autorreferencial e nega a si mesma. Logo, deve ser a famosa
estrutura dialética hegeliana da “negacao da nega¢ao”. De fato, nesses termos, a negacao, por
si, s6 pode ser duplice e isso tem consequéncias importantes no sistema filoséficode Hegel.

Levada as ultimas consequéncias, tal dindmica da “via negativa” desbanca
inevitavelmente no seu oposto, a auséncia de negagdo, demonstrando que a negacao singular
¢ autodestrutiva levando a um “estado oposto aquele em que hé negacao”.

Aqui temos a famosa oposi¢do ou antitese tdo propria da dialética hegeliana, onde
para que se tenha uma ponte possivel de conexao entre os p6élos € necessario compreendera

24 que especifica ambos os termos. Logo, o oposto da

oposi¢ao enquanto a “determinidade
negacao nao ¢ sua exclusdo, mas seu complementar em uma existéncia mutualistica vital
para manter o dasein dos termos relacionais.

Como ¢ evidente, ambos os termos sd3o, em esséncia, negativos, e o resultado nao
poderia ser outro que ndo a nega¢do mesma. No entanto, a nova “autorreferencialidade”
deriva da especificagdo dos termos orquestrada pela determinidade da oposicao, o que nos
deixa com uma negacao construida sob as bases de um todo que se individualiza no ser, mas
que s6 pode ter sua existéncia corporificada através da negagio®.

A logica da determinidade € a “logica do ser” da primeira parte da ciéncia da logica,
o seu desenvolvimento, ¢ a “logica da esséncia” a segunda parte. Henrich (2003) vé na
estrutura ontoldgica basal da légica do ser o delineamento da semantica da negacao através
da determinidade que o dasein fornece ao individuo, enquanto veiculo do absoluto, em
formagdo necessita para realizar os primeiros movimentos dialéticos. O autor chega a afirmar
que ontologia do ser desenvolvida por Hegel e uma “explanacdo refinada do heterotés
(alteridade) de Platao” em referéncia ao didlogo Sofista, demonstrando que Hegel ainda esta

tentando resolver os dilemas da filosofia classica nos primeiros estagios da Logica.

24 Desenvolvendo ainda mais os conceitos de determinacdo e indeterminagio no corpus hegeliano, através das
lentes hermenéuticas de Henrich, Houlgate, We can see now more clearly what it means to “suspend” or
“abstract from” all our ordinary assumptions about being. It means setting such assumptions to one side and
leaving them out of the thought of being altogether, it does not mean thinking of them as explicitly excluded by
the thought of pure being itself.- A purely abstract thought, for Hegel, is one that simply lacks any determinacy
whatsoever, it is not one that is defined and determined as lacking all determinacy and that thereby explicitly
includes within itself the idea that all determinacy is excluded from it.

25 Com uma proposta oposta da primeira sintese dialética entre ser e nada na Logica, a conclusio de Rosen:
The only path that appears to be open for the direct approach is to abandon the thesis of coreferenciality and
turn it on its head: “being” and “nothing” might be “one and the same” in sharing the same sense (or more
precisely, the same lack of identifying characteristics) but have different referents, being and nothing,
respectively.
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Naldégica da esséncia, Hegel deixa claro que os dois polos da relagdo, sdo, na verdade,
simultaneamente, idénticos € opostos entre si € em si mesmo, das unmittelbare Gegenteil
ihrer selbst, de modo que a esséncia resultante de tal sintese ¢ instavel embora uma evolucao
da ontologia do ser.

Para resolver tal instabilidade insustentdvel para explicar as institui¢cdes da vida e da
mente racional, como o Estado, Hegel passa a desenvolver a “ldgica da no¢ao” que pretende
ser a ponte entre a autorreferencialidade e a alteridade, a qual objetiva, como produto
dialético, uma sintese estavel onde a “mutua dependéncia” ndo exclua as caracteristicas
polares distintivas proprias de cada termo.

A nog¢do baseia-se na generalidade que persistente inalterada em todo o individual
que, em si, ja ¢ fruto da propria generalidade. Nesse sentido, Henrich apresenta o self como

paradigma cuja “constituicao ontoldgica € a estrutura da no¢ao”. A determinidade presente
na nog¢ao, pois esta inexiste fora do individual, a torna subjetiva, em oposicao a objetividade.

Hegel, entdo, introduz sua categoria logica mais sofisticada, a ideia, na opinido de
Henrich, na esteira da tradi¢gdo hermenéutica metafisica, um desenvolvimento do Eidos
platonico. Na ideia, ha tanto uma “dominancia da generalidade” quanto, € mais importante,
uma independéncia do particular que nada mais faz que expor na sua esséncia a estrutura da

generalidade, aqui ja subsumida a categoria da ideia tanto em termos formais quanto
semanticos, um novo paradigma desponta como apice do movimento dialético: a vontade.

A vontade, na medida em que ¢ a materializacdo da ideia no real, s6 pode obter a
autorreferencialidade integral quando aquilo que concretiza a sua teleologia esta em total

ressonancia com a sua propria estrutura. Em outras palavras s6 quando acao que corporifica
os designios da vontade rumo ao seu propdsito corresponde a estrutura ontoldégica da propria
vontade existe plena autorreferencialidade. Tal é o que Henrich (2003) identifica em Hegel
como “a liberdade da vontade” que o autor entende, neste ponto, que a estrutura do real que
cumpre esse requisito para Hegel seria “o Estrado racional, cuja boa constituicao respeita a
liberdade dos seus cidaddos”. Henrich (2003) j4 demonstra isso, em linha com aqueles que
entendem o institucionalismo hegeliano como um reflexo das proprias estruturas metafisicas
de carater ontoteologico de seus corpora filosoficos.

No entanto, longe de ser uma “expressdo da vontade” o Estado ¢ a “relacdo
harmoniosa do universal e do particular” e, portanto, ¢ a diferenciagdo do absoluto em
institui¢des que refletem perfeitamente sua estrutura ontologica, o que demanda, além da
especificagcdo, ordem e organizagao.

O Estado ¢ assim o polo objetivo, cuja correspondéncia com a vontade € a expressao
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concreta da ideia absoluta. A compreensao deste adagio se d4, de fato, nas instituigdes da
sociedade civil, cujos ritos sdo a vida da comunidade que sustenta e ¢ sustentada pelo Estado,
as classicas manifestagdes do absoluto em Hegel em ordem hierarquica: religido, arte e
filosofia.

Henrich (2003), como a maioria dos hermeneutas metafisicos, sustenta a tese de o
sistema de Hegel ndo € sobrevive aos paradoxos inerentes tanto a filosofia da mente quanto
a do Estado ou da natureza. A autorreferencialidade ndo pode se reduzir a negagao autobnoma,
parafraseando o autor, sdo estruturas distintas e Hegel ndo pode iguald-las sem incorrer em

paradoxos ou dilemas insuperaveis ou intencionalmente omitidos.
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3. RESULTADO E CONCLUSAO

Feita a analise dos autores propostos, verificou-se semelhangas patentes entre estes
no que tange a sua cosmovisao hermenéutica da obra hegeliana. Hartmann sob um viés onto-
teoldgico mais tradicional, desvenda o corpus hegeliano através de uma chave de leitura
visivelmente ancorada na tradicdo em continuidade com essa, seja pelas respostas a sintese
epistemologica kantiana ou a cosmologia de Leibniz até o Eidos platonico e o visdo organica
do ciclo vital em Aristoteles.

Ja em Taylor, até pela contemporaneidade de sua hermenéutica, a linguagem ¢ mais
comedida e atenta aos desenvolvimentos criticos de ambas as tradi¢cdes hegelianas. Todavia,
Taylor v&€ em Hegel o apice de um sistema que tenta recuperar, em certa medida, a unidade
edénica do individuo e do Geist presente nos gregos a0 mesmo tempo em que possui uma
autoconsciéncia da necessidade da superacdo dessa “paroquialidade” em prol do movimento
dialético, base fundante tanto da evolucao da consciéncia em dire¢do a fusao com o saber
absoluto do Geist quanto dos auto desdobramento e autoconhecimento do espirito maior
sobre si mesmo ao sair e retornar a si mesmo na dialética da Logica. Dai saem, segundo
Taylor, as respostas de Hegel as aspira¢des de sua época, seja a filosofia de Kant e Fichte
seja o expressionismo de Herder ou ao panteismo dos romanticos e, de certa forma, de
Schelling e Goethe

Por fim, Henrich, com a tese inovadora da influéncia nuclear do sistema de Holderlin
na filosofia de Hegel, compreende o método dialético de Hegel como uma tentativa de
recuperagdo da unidade do Geist no amor, for¢ca motriz de todo o movimento do espirito e
proposito final de sua empreitada através de si mesmo.

Posteriormente, Hegel chamou esse retorno unificador de vida ou a corrente da vida
que este vé como a publicidade transformada do cristianismo medieval, de carater
eminentemente negativo, nos primordios, e degenerado em positivismo e controle em seus
estagios tardios.

A negacdo ¢ o termo metodologico que cumpre o papel de fornecer o material
necessario as evolucdes ascendentes da dialética das categorias rumo a encarnacao da ideia
na vontade humana que, ao se ver como cumpridora e parte da ordem suprema, reconhece,
de forma revolucionaria, o real significado da liberdade e do ““ser livre”, o livre arbitrio em
sua semantica mais plena.

Portanto, conclui-se que as semelhangas encontradas sao demasiado grandes para que

seja ignorada um potencial conciliacdo das tradi¢des hermenéuticas, seja por se referirem
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aos mesmos termos e conceitos de forma velada ou sob outras roupagens ou mesmo por
ideias que congregam os mesmos argumentos apds a natural sujei¢ao a critica por pares.

Embora essa seja uma pesquisa que primou por selecionar autores paradigmaticos da
tradicdo metafisica, cuja aproximacdo ¢ de ser esperada, o crivo do tempo ja realizou sua
obra ao ser necessario, aos mais contemporaneos considerar os argumentos criticos a sua
propria filiagdo hermenéutica como se observa pelas proprias referéncias bibliograficas das
obras escrutinadas.

Diante de tal quadro teorico e metodoldgico, pode-se considerar que se descobriu
uma intrincada, mas visivel linha de conexdo entre os autores analisados. Por mais que se
possa dizer que suas conclusdes ou andlises conceituais sdo de natureza apenas similar ou
mesmo divergentes em determinadas exposic¢des, os pontos de convergéncia sdo demasiado
evidentes para que se possa ignorar suas relagdes em termos historicos e filosoficos.

Ja desde de Hartmann, o papel central do cristianismo na obra hegeliana ficou
evidente, seja em sua inser¢ao na propria teologia cristd como faz Hartmann, seja no papel
que esta tem no desenvolvimento da comunidade e do individuo rumo a autoconsciéncia e
as manifestagdes do absoluto na fé publica de Henrich, ou mesmo na reinterpretagdao dos
conceitos é€ticos hegelianos a luz do cristianismo, o qual Taylor cré ser, para Hegel, o
receptaculo das verdades fundamentais do real, do ser e do universo ndo encontrado em
outros sistemas religiosos organizados.

Embora, com roupagens distintas, o papel do sujeito e do subjetivo também exercem
forca coesiva entre os autores analisados. J4 em Taylor foi possivel observar a necessidade
nuclear visada por Hegel de conciliar as diferentes visdes de sujeito desenvolvidas apds a
era das luzes, ou seja, tanto o sujeito integral e produtor de cultura de Herder quanto o
autonomo e livre sujeito racional de Kant. Em Hartmann, a subjetividade ¢ entendida de
modo mais ortodoxo dentro do espectro hermenéutico da tradi¢cdo hegeliana vista como
veiculo natural no individuo do espirito absoluto que se manifesta em sua razao finita tanto
quanto no seio da comunidade nacional, bem como ¢ a fonte criadora que se auto desdobra
para dar corpo a substancia do real, ou seja, em um sentido propriamente idealista, em sentido
estrito. Em Henrich o sujeito ¢ o veiculo por meio do qual o absoluto manifesta sua triplice
dimensao derivada de Holderlin, a pratica, a idealista € a do amor. Também ¢ por meio da
subjetividade que a unificacdo moral no amor do espirito absoluto ¢ possivel, mesmo que
depois Hegel depure essa relacdo no conceito de vida, sendo, portanto, a categoria ontologica
principal onde se desenvolve a reunificacio do Geist.

Logo, o projeto merece consideracao séria e desenvolvimento para que, em vista de
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seu desfecho, seja possivel definir, a0 menos parcialmente, se a tese mediata da possibilidade

de conciliagdo das tradi¢des se sustenta ou se ndo ¢ mais que um sonho especulativo.
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