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RESUMO

Na segunda metade do século XIX foi criada a Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres,
na antiga vila de Simao Pereira, regido caracterizada pela producdo de café. A pesquisa
revelou que uma parte dos membros da irmandade era composta por imigrantes, de
varias localidades da Europa. A irmandade foi erigida no contexto da Romanizagao, no
qual a Igreja Catdlica buscava impor o poder clerical sobre as irmandades religiosas. O
trabalho procurou mostrar, por um lado, a intervencdo da Igreja sobre a irmandade,
através do Bispo D. Vicoso, e de outro lado, a pratica religiosa dos irmdos que lutaram
pela autonomia da associagdo. O trabalho enfoca ainda o significado da irmandade para
0s imigrantes que encontraram na formagdo do novo grupo uma base para a
reconstrucdo de suas identidades, bem como a busca do apoio material e espiritual por
todos 0s seus membros.

A vida formal da irmandade foi curta, de 1867-1875, quer por ter encontrado problemas
na administracdo financeira da organizacdo, ou por ndo ter conseguido responder aos
conflitos advindos do controle externo. Mas, isso ndo significou o fim do culto e a

devocdo a Santo Antonio dos Pobres.

Palavras-chave: Irmandade; imigrantes; sociabilidade; Siméo Pereira



ABSTRACT

In the second half of the nineteenth century was founded the Brotherhood of St.
Anthony of the Poor, in the ancient village of Siméo Pereira, a region charachterized by
the production of coffee. The survey revealed that some of the members of the
brotherhood was composed of immigrants fron various parts of Europe. The
brotherhood was erected in the context of Romanization in which the Catholic Church
sought to impose clerical power on religious brotherhoods. The paper sought to show,
first, intervention on the brotherhood on the Church, through Bishop D.Vigoso, and on
the other hand, religious brothers who fought for the autonomy of the asociation. The
work also focuses on the meaning of broterhood to the imigrants who found the
formation of a new group basic for the reconstruction on their identities, as well as the
pursuit of material and spiritual suport for all is members.

The formal life of the brotherhood was short, 1867-1875, or to have found problems in
the financial management of the organization, or for failling to respond to conflicts
arising fron external control. But this does not mean the end of worship and devotiona
to St. Anthony of the Poor.

Keywords: Brotherhood, imigrants, sociability, Simédo Pereira
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INTRODUCAO

OrganizacOes caracterizadas pelo agrupamento de leigos que objetivam,
principalmente, o culto a um santo de devocdo, as irmandades religiosas surgem no
periodo medieval e destacam-se como uma forma de enfrentar as dificuldades vividas
pelos homens daquele periodo. Trazidas para o Brasil com as Grandes Navegagdes do
século XVI, essas instituicdes encontram aqui um terreno fértil para fincar suas raizes.
As irmandades espalham-se por todo o territorio colonial e atingem seu auge no século
XVIII. Mantém relativa forca no periodo Imperial e, apesar de no periodo Republicano
diminuirem em numero e importancia, algumas irmandades resistem até os dias atuais.

Interessante notar que os objetivos das irmandades ndo se restringiam somente a
questdes ligadas diretamente ao culto. O universo religioso abrange uma série de
praticas, que se encontram embasadas na ideologia cristd como, por exemplo, funcées
assistencialistas e caritativas, que faziam parte das atividades dessas associaces. A
ajuda espiritual, em alguns casos, somava-se ao auxilio material. Para os irmaos, uma
das préticas assistencialistas que mais importancia tinha, tanto no ambito material
quanto no espiritual, era o apoio que as irmandades ofereciam na hora da morte. O
irmado falecido tinha direito ao funeral e ao sepultamento custeados pela associacdo a
qual era membro, além dos sufragios, missas em homenagem a sua alma, estabelecidos
pelo estatuto de cada irmandade.

A forca que essas associa¢fes conguistaram e sua grande insercdo na sociedade
explica em parte a forte fiscalizacdo exercida sobre elas pelo Estado e Igreja. Na
Colonia, os estatutos tinham que ser aprovados pela Mesa da Consciéncia e Ordens e
pelo poder episcopal. Até mesmo as contas da irmandade passavam pela fiscalizacdo do
Estado, no intuito de se fazer presente. O fato de uma associacdo religiosa dever
obediéncia também ao poder estatal deve-se ao regime de Padroado que conferia
direitos a Coroa portuguesa, em razdo de breves pontificios, para em nome da expansao
da fé, nomear ministros eclesiasticos, recolher os dizimos e cuidar de todos os assuntos

relativos a administracdo da religido nas terras recém conquistadas. Esse contexto



14

favoreceu a conquista de uma relativa autonomia das irmandades com relacdo a Igreja,
como j4 foi demonstrado em varios trabalhos realizados sobre o assunto.*

Se essa situacdo esteve presente no decorrer do periodo colonial, no século XIX
0 acontecimento mais relevante no campo religioso que presenciamos foi a
sistematizacdo do movimento reformador no Brasil. O processo de Romanizacdo e
Reforma Catdlica Ultramontana teve sua origem no Brasil em meados do oitocentos,
quando os chamados bispos reformadores buscaram de forma sistematica a implantagédo
de um catolicismo tridentino, que se guiava, principalmente, pelo seu carater doutrinal e
sacramental. Por serem associacOes de base leiga e, por isso, assentadas sobre uma
religiosidade leiga, baseada no catolicismo tradicional,” as irmandades passaram a ser
alvo de acOes dos bispos reformadores, pois, segundo eles, tratava-se de uma
religiosidade supersticiosa.> O movimento reformador também tinha como finalidade
desatrelar a Igreja do poder estatal, com o objetivo de que todo o aparato institucional
catdlico estivesse sob dependéncia direta do poder de Roma retomando, dessa forma, o
Concilio de Trento portugués (século XVI).* No momento em que a Igreja buscou
fortalecer-se, a autonomia que as irmandades conquistaram no Brasil desde o periodo
colonial, passou a ser considerada como um obstaculo para 0 movimento reformador.

Os trabalhos que tiveram por objeto as associacfes religiosas buscaram,
sobretudo, entender, por um lado, como os individuos se organizavam, quem eram esses
individuos, quais eram as necessidades que os levavam a se associarem e como 0 Estado
e a Igreja interferiam nessas associacOes; e, por outro, enfocavam aspectos relativos a
religiosidade tais como as festas, os cultos, a morte, entre outras questdes. Fritz
Teixeira de Salles® destaca-se por ter sido o primeiro a realizar um trabalho sistemético
sobre as irmandades em Minas no periodo colonial. A partir da década de 1980, vérias
dissertacdes e teses foram produzidas com o enfoque sobre as varias associacfes

religiosas no Brasil. Tais trabalhos caracterizam-se por serem bastante analiticos e

! Ver a esse respeito, BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder: irmandades leigas e politicas
colonizadoras em Minas Gerias. Sdo Paulo: Atica, 1986.

2 Entendemos por catolicismo tradicional a religiosidade que predominou na col6nia e manifesta-se até os
dias atuais, praticas anteriores ao Concilio de Trento e que foram transferidas para o Brasil. AZZI,
Riolando Elementos para a histéria do Catolicismo popular. In: Revista Eclesiastica Brasileira. vol. 36.
Petrépolis: Vozes, 1976, p. 95 — 96.

® OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogéo e caridade: Irmandades religiosas no Rio de
Janeiro imperial (1840-1889). Dissertacdo (Mestrado em Histdria) - Instituto de Ciéncias Humanas e
Filosofia, Universidade Federal Fluminense, Niteroi: 1995, p. 72.

* AZZI, Riolando. Sob o Béculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz d Fora (1850-1950). Juiz de
Fora: Centro da Memoria da Igreja de Juiz de Fora, 2000, p.11.

® SALLES, Fritz Teixeira de. Associacdes religiosas no ciclo do ouro. Belo Horizonte: UMG, 1963.
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embasados em uma vasta documentacdo, incluindo as obras de Caio César Boschi,
Julita Scarano, Célia A. R. M. Borges, William de Souza Martins, Anderson José
Machado de Oliveira, Adalgisa Arantes Campos, Mabel Salgado Pereira, Adriana
Sampaio Evangelista, entre outros, que contribuiram para os estudos sobre as
irmandades e ordens terceiras.® O trabalho de Boschi desataca-se no sentido de ter
aberto caminhos para inimeros estudos sobre associa¢des religiosas, sendo uma grande
referéncia no assunto.

O principal tema do nosso estudo é a analise da Irmandade de Santo Anténio dos
Pobres de Simdo Pereira. A pesquisa que aqui se pretende objetiva a analise da
irmandade em questdo no momento em que a Igreja, a partir do movimento reformador,
buscou fortalecer-se institucionalmente. Portanto, a questdo central que guiard nosso
trabalho € conhecer a criacdo de uma irmandade, os problemas vivenciados pelos
irmdos ao instituir uma associagdo no momento em que o projeto reformador se
encontrava em um processo de sistematizacdo pela instituicdo catolica. Este buscou
implementar um catolicismo caracterizado pelo seu embasamento sacramental e
doutrinal, contrario a religiosidade leiga continuamente reafirmada dentro das
associagdes religiosas. Buscaremos entender entdo o que motivou esses individuos a se
associarem em uma irmandade, para além do objetivo religioso.

Nossa preocupacdo em entender a criacdo dessa irmandade, para além das
relacbes do homem com o sagrado, esta ligada a algumas questdes que colocaremos em
evidéncia e dissertaremos com mais profundidade durante o desenvolvimento do
trabalho. Trata-se de entender o significado do culto e da associa¢do para os imigrantes
e os brasileiros ali reunidos. O fato de uma parcela significativa dos irmaos ser de
origem estrangeira nos levou a seguinte questdo: qual a razdo de uma associacédo

dedicada a Santo Antonio dos Pobres? Esses imigrantes ao investirem na criagdo de

® BOSCHI, Caio César. op. cit.; SCARANO, Julita. Devocéo e escraviddo: a Irmandade de Nossa
Senhora dos Pretos no Distrito Diamantino no século XVIII. Sdo Paulo: Conselho Estadual de
Cultura, 1975; BORGES, Célia Maia (org.). Solidariedades e conflitos: histérias de vida e trajetorias
de grupos em Juiz de Fora. Juiz de Fora: Editora UFJF, 2000; MARTINS, William de Souza. Membros
do corpo mistico: ordens terceiras no Rio de Janeiro (c. 1700-1822). Doutorado em Histdria,USP,
2001; OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Os Santos Pretos Carmelitas: culto dos santos,
catequese e devogdo negra no Brasil colonial. Doutorado em Histdria, UFF, 2002; CAMPOS, Adalgisa
Arantes. A Terceira devogcao do setecentos mineiro: o culto a Sdo Miguel e Almas. Doutorado em
Histéria, USP, 1994. PEREIRA, Mabel Salgado. Dom Helvécio Gomes de Oliveira, um salesiano no
episcopado: artifice da neocristandade (1888-1952). Doutorado em Histéria, UFMG, 2010.
EVANGELISTA, Adriana Sampaio. Pela salvacdo da minha alma: vivéncia da fé e vida cotidiana
entre os irmaos terceiros em Minas Gerais - séculos XVII1 e XIX. Doutorado em Ciéncia da Religido,
UFJF, 2010.
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uma irmandade estavam buscando apoio no plano espiritual, mas também, sem o
saberem, construindo suas identidades. O conceito de identidade adotado aqui reportar-
se a perspectiva adotada por José Carlos Reis, que entende a identidade como um
processo de continua transformacdo, pois, € construida historicamente por meio do
discurso e das relagBes praticas. Os confrades foram, aos poucos, refazendo lagos
afetivos, gerando novas fronteiras sociais ao formarem um novo grupo. A identidade foi
sendo recriada na medida em que os irmaos se relacionavam com outros confrades,
reconstruiam suas histérias, atualizando suas memorias a0 mesmo tempo que
construiam novas relacGes de pertencimento, por meio de instrumentos simbdlicos (em
nosso caso, o simbolismo religioso).” Dessa maneira, ndo podemos perder de vista a
ideia de identidade(s) como referéncias imaginarias que orientam a vida dos individuos.
Com o intuito de melhor elucidar essa questdo voltamos a Levi-Strauss, citado por
Bauman: A identidade € uma espécie de lar virtual ao qual nos € indispensavel
referirmos-nos para explicar um certo nimero de coisas, sem que jamais ele tenha

"8 A erecdo da igreja foi primeiramente um elemento aglutinador

existéncia real.
desses individuos que encontraram na religido um apoio para seus medos, suas
insegurancas, mais ainda, uma busca simbolica na figura de Santo Antdnio dos Pobres,
tipica devogéo portuguesa.

No caso da Irmandade de Santo Ant6nio dos Pobres, portanto, a devocgéo
funcionou como elemento aglutinador de identidades diversas de homens e mulheres de
origens distintas que encontraram na associacdo de devoc¢do portuguesa um local de
organizacgdo de suas matrizes culturais e religiosas.

Da mesma forma, necessario se faz entender o envolvimento dos irm&os com as
questdes religiosas. Para tal, requer-se um aprofundamento no conceito de catolicismo
produzido pelos irmdos. Como caracterizar este catolicismo: Popular? Tradicional? O
que seria popular? O catolicismo feito ou apropriado pelo povo? Sabemos, desde
Michelet, das ambiguidades que o termo carrega, por isso, preferimos o conceito de
catolicismo tradicional, que como Riolando Azzi o caracterizou, € aquele produzido
pelos leigos, carregado de praticas religiosas anteriores ao Concilio de Trento.

Procuramos entender esta religiosidade vivida pelos irmdos como uma

construcdo social. Nesse sentido, apoiamos em Geertz para quem a religido funciona

" REIS, José Carlos. As Identidades do Brasil 2: de Calmon a Bomfim: a favor do Brasil:
direita ou esquerda? Rio de Janeiro: Editora FGV, 2006.
§ BAUMAN, Zygmunt. Identidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2005, p. 55.
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como um sistema conferindo sentido e significacdo®. Este complexo de significados se
expressa através dos simbolos. E através destes que o homem é levado a vivéncia do
sagrado por meio dos rituais.'® Podemos entender, a partir dessa abordagem, que a
organizagdo dos homens em volta de uma imagem de devocdo possui significados,
cabendo ao pesquisador identifica-los, procurar a sua base e sua importancia dentro de
uma matriz de significacdo, cultural e religiosa.**

A construcdo de valores morais, formas de comportamento, enfim, todas as
acOes humanas sdo coadunadas a uma ordem cdsmica, que envolve idéia de ordenacdo
somada ao transcendental, por meio da religido. E no plano simbélico, para Geertz, que
se criard uma relacdo permanente do homem com o sagrado.

O estudo das irmandades ndo poderia ser realizado antes de definirmos a nossa
compreensdo sobre solidariedade e sociabilidade. Apoiaremos-nos no referencial
proposto por Maria Helena da Cruz Coelho em seu estudo sobre as confrarias
portuguesas.’? A solidariedade é entendida como fruto da associacdo, ajuda mitua
prestada entre os irmaos. Somente atraves da associacdo os individuos compreendem o
significado do convivio social, do amor e da ajuda ao proximo.

Acreditamos que os irmdos procuravam a associagéo fraternal movidos também
pela vontade de estar com os demais associados. Segundo George Simmel o «estar com
0 outro, para um outro» adquire sentido independente dos motivos ou contetdos que
levaram & vida societaria.”® Para além dos interesses e necessidades especificas que
movem 0s homens em direcdo as associagdes, estas sociedades acabam por gerar um
sentimento, entre seus membros, de satisfacdo, de estarem sociados.!* E isto que
Simmel chama de sociabilidade.

Para a realizacdo da nossa pesquisa consultamos varios documentos, relativos a
vida da Irmandade de Santo Anténio dos Pobres. Sao eles: o Livro de Compromisso, o
estatuto da irmandade; o Livro de Prestacdo de Contas, 0 das receitas e despesas; e 0
Livro de Registro de Irmdos. A documentacdo contida no Arquivo Eclesidstico da
Arquidiocese de Mariana elucida melhor os conflitos entre a irmandade, objeto de nosso

estudo, e o bispo reformador, D. Vigoso. O Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de

°® GEERTZ, Clifford. A Interpretacao das culturas. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978, p. 103.

1% 1dem, p. 15.

1 |dem, p. 19.

12 COELHO, Maria Helena da Cruz. As Confrarias Medievais portuguesas: espacos de solidariedade na
vida e na morte. Confradias, grémios, solidariedades em la Europa Medieval. XIX Semana de Estldios
Medievales. Estella. Gobierno de Navarra. Departamento de Educacion y cultura, 1992.

¥ SIMMEL, Georg. Sociologia. Sdo Paulo: Atica, 1983, p. 168.

% Idem, p. 169
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Juiz de Fora foi também consultado, no entanto, a documentacdo se encontra, até o
presente momento, em condicGes de ma conservacdo e ainda em processo de
catalogacdo. Dessa forma, ndo conseguimos ter acesso a uma provavel documentagdo
referente ao tema que aqui desenvolvemos.

O recorte temporal adotado é o periodo de existéncia da Irmandade de Santo
Antdnio dos Pobres, que vai de 1867, ano em que se elegeu “... uma commissdo, com

» 15 até 1875, Gltimo ano no

caracter de meza para esta organizar um compromisso...
qual encontramos registros sobre a irmandade.

Nosso trabalho encontra-se estruturado em trés capitulos. O primeiro intitulado
As Irmandades No Contexto da Romanizacdo e Reforma Cato6lica Ultramontana
procura apresentar a relacdo das irmandades com a instituicdo eclesiastica no momento
da Romanizacdo e Reforma Catdlica no Brasil. A fim de mostrar que tipo de
organizagdo chegou até o século XIX, buscamos, antes, situar o desenvolvimento das
organizacgdes leigas religiosas no contexto europeu e sua transferéncia para o Brasil-
Colbnia. Sem nos atermos a questdo das origens, interessou-nos resgatar a vida
confraternal, no periodo medieval, no momento em que o leigo passou a ter maior
autonomia no que diz respeito a sua religiosidade.

O segundo capitulo tem por objetivo apresentar os individuos que compunham
esta irmandade, os componentes da mesa diretora, a dindmica da vida associativa, 0s
direitos e deveres dos confrades e como se davam as elei¢cdes e os debates no interior da
confraria. A andlise da vida financeira e do estatuto sera a base da discussao para
entendermos a solidariedade prestada entre os irmaos. Buscaremos conhecer o porqué
da criacdo dessa irmandade que, como tentaremos demonstrar, ultrapassava o sentido
religioso.

O terceiro capitulo tem como proposta enfocar a religiosidade dos sodalicios.
Em Defesa De Um Catolicismo Tradicional busca-se entender de que forma os irméos
vivenciavam essa experiéncia religiosa, caracterizada por marcas do catolicismo que
denominamos tradicional. A analise do culto ao santo de devoc¢do da irmandade, Santo
Antbnio dos Pobres, servira de base para compreendermos as caracteristicas desse
catolicismo reafirmado no interior da associacdo e de que maneira essa vivéncia
religiosa serviu como uma matriz identitdria para aqueles que faziam parte da

associacdo. Somente entdo partiremos para o conflito entre a irmandade e o poder

5 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Compromisso, L1-
6,p.1.
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eclesidstico evidenciado pelas cartas transcritas no Livro de Compromisso, para
discutirmos a questdo das irmandades e da Igreja no contexto do movimento reformador

no Brasil.
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CAPITULO |

AS IRMANDADES NO CONTEXTO DA ROMANIZACAO E
REFORMA CATOLICA ULTRAMONTANA

1.1 Os leigos em cena

Ao nos reportarmos a origem medieval das associagdes religiosas, assim como a
espiritualidade vivida nesses espagos, temos uma base para entender como estas se
desenvolveram no Brasil. Na América portuguesa, as irmandades se moldaram a partir
das necessidades de uma nova realidade sem, no entanto, perderem suas caracteristicas
originais. Por isso, a importancia de se buscar a esséncia dessa institui¢éo religiosa. Em
que momento ocorre a difuséo do movimento confraternal europeu? O que esse
movimento nos diz com relagéo as transformacdes no campo da religiosidade? Como se
posicionaram 0s atores sociais — a saber, religiosos e leigos - envolvidos nessas
transformacgdes? Enfim, estes sdo questionamentos que nos guiardo para que possamos
melhor compreender nosso foco de estudo: as irmandades.

Associacdes que possuiam como finalidade primeira a devocéo, as irmandades
religiosas surgiram entre os séculos IX e XII como meio de enfrentar as dificuldades
que eram vividas pela sociedade naquele periodo, atraves da ajuda mutua tanto material,
quanto espiritual.'® Dentre essas associacdes medievais, podemos destacar as trés mais
relevantes: as corporaces de oficio, que eram 0Orgdos de protecdo aos artesdos; as
guildas, que defendiam os interesses dos mercadores; e as irmandades, associacdes
religiosas que praticavam a devocdo e o culto, organizadas essencialmente por leigos.
Em grande parte, as irmandades tiveram sua origem nos oficios, quando os objetivos

dessas associacdes evoluiram, no sentido de oferecerem também o apoio espiritual.*’

8 VVINCENT. Catherine. Les confréries médievales dans le royaume de France Xllle-XIVe siécle.
Paris: Albin Michel, 1994, p.10.
7 BOSCHI, Caio César. op. cit., p. 13.
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A espiritualidade buscada pelo homem medieval tinha como base os preceitos
do catolicismo. Este se fortaleceu como religido somente no século VII11.*® Como afirma
Vauchez, um grupo sacerdotal emergiu e o processo da construcdo de sua identidade o
afastou cada vez mais dos leigos. Foi deixado a essa parte da populacdo apenas o papel
de espectador. O leigo ndo tinha nenhuma participacdo ativa no culto e na religido de
uma forma geral.’® Como ndo possufam acesso ao sagrado — apanégio do clero e de
alguns nobres — os leigos buscaram viver a mensagem cristd a partir de suas
interpretagdes. Surgiu entdo uma religiosidade ligada ao cotidiano, marcada por
representagdes e crengas muitas das vezes estranhas ao cristianismo.?

Keith Thomas, em “O Declinio da Magia”, desenvolveu um estudo sobre essa
religiosidade medieval, no entanto, com enfoque especifico no caso inglés. O autor
enfatiza a distancia que havia entre os clérigos — vistos como magicos - e o0s leigos. Até
mesmo 0s preceitos do cristianismo encontravam-se eivados de magia. A distancia que
se criou entre esses dois grupos abriu espaco para o florescer de um conjunto de crengas

29 &¢

que o autor denomina de “parasitarias” “Como a missa, todos os outros sacramentos
cristdos geraram um conjunto de crengas parasitarias, que atribuiam a cada ceriménia
um significado material que os dirigentes da Igreja nunca haviam alegado. w2l A Igreja,
no entanto, assumiu uma postura ambigua. Ao mesmo tempo que ndo apoiava essas
crencgas, também nédo as proibia. Desde que atendesse aos interesses do cristianismo e
ndo 0s ameacasse, essa religiosidade era tolerada. %

A partir do final do século XI, o Ocidente presenciou uma grande mudanca em
todos os campos da sociedade como, por exemplo, aumento demografico, impulso a
producdo agricola e artesanal, renascimento das cidades, ascensdo de grupos sociais,
que até entdo ndo possuiam relevancia, entre outras. Essas transformacbes nao
demoraram muito a atingir a vida espiritual dos individuos.?* A partir desse momento, o
catolicismo € caracterizado pelas obras e ndo mais somente pela vida contemplativa do
monaquismo, que marcou o periodo anterior (final do século X e inicio do século XI).
Uma nova realidade se instaurou, o que obrigou uma mudanca de postura por parte da

Igreja. O ideal de vida monastica ndo mais atendia aos anseios dessa sociedade que

8 VAUCHEZ, André. A espiritualidade na ldade Média Ocidental (séculos VIII a XIII). Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1995, p. 12.

9 |dem, p. 16.

20 1dem, p. 8-9.

2L THOMAS, Keith. E o declinio da magia: crencas populares na Inglaterra, séculos XVI e XVII. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 43.

22 |dem, p. 54.

2 \VAUCHEZ, André. op. cit., p. 65.
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surgia. O mundo terrestre assume uma realidade propria, separado do mundo celeste.
Segundo Vauchez foi se constituindo uma sociedade profana auténoma.?* Por serem
instancias diferentes - o0 mundo e o plano celestial - 0 homem nédo precisava mais fugir
da sua realidade para alcangar o sagrado.

A prética evangélica conquistou seu espaco, antes dominado pelo ideal da vida
monéstica, no momento em que 0 mundo tornou-se mais atraente. O ser humano
assumiu um lugar de destaque: o redescobrimento da figura humana de Cristo simboliza
o novo olhar que surgiu ante a realidade medieval.®

A espiritualidade monastica, que marca o0 momento anterior a transformacéo
espiritual acima mencionada, restringia a um pequeno grupo de religiosos e nobres a
conquista da salvacdo. Na realidade, a sociedade estava dividida a partir do ideal das
trés funcbes: 0s que oram, 0s que combatem e os que trabalham. Das trés, a Gltima era
considerada a mais inferior porque o trabalho era desvalorizado, sendo uma
conseqiiéncia direta do pecado.?Aqueles que viviam nos mosteiros, levando uma vida
essencialmente contemplativa, consideravam-se superiores. Ao abandonarem o mundo,
0S monaquistas estavam em uma espécie de antecipacdo do paraiso e, por esta razao,
seriam salvos.

A incompatibilidade entre a vida mundana e a vida religiosa criou um abismo
entre os leigos e o clero. Os senhores feudais estavam mais proximos do clero, pois a
maioria dos monges era oriunda de familias nobres. A vida eremitica — que tem seu
auge no século XII — a peregrinacdo, 0 jejum e as esmolas foram maneiras que a
sociedade leiga encontrou para também conquistar a dadiva da salvacdo, ja que esta
estava restrita a0s monges.”> Em um primeiro momento pode parecer que se trata de
uma imitacdo da vida monastica. Contudo, o que temos € 0 nascer de uma consciéncia
religiosa em um lugar antes marcado pelo conformismo.? Os leigos queriam também
um espaco no campo do sagrado.

No ambito institucional, a reforma gregoriana lutou pela liberdade da Igreja
perante o Imperador e por uma reforma interna com relacdo as atitudes dos religiosos, o

que deu inicio ao processo de dessacralizacdo do mundo. Ao usarmos 0 termo

 1dem, p. 68.
% |dem, 93.

%8 1dem, p. 105.
T 1dem, p. 39.
%8 1dem, p.78.
% 1dem, p. 50.
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“dessacralizagdo do mundo” é necessario que tenhamos muita cautela com relagdo ao

seu significado, como nos mostra o trecho abaixo:

Iniciado pela reforma gregoriana, ele [processo de dessacralizacdo do mundo] levou, a
longo prazo, a emancipagao da sociedade leiga. Ainda se estava longe disso, no século XII,
e talvez nunca o dominio da Igreja sobre a sociedade foi tdo forte... Mas, doravante,
comegcava a fazer-se sentir a influéncia do movimento que, por Earte dos clérigos, levava a
um questionamento das relages entre o temporal e o espiritual *°(grifo meu)

Trata-se, portanto, de um processo que somente a longo prazo culminou com a
emancipacdo da sociedade leiga. A partir de entdo, os leigos poderiam conquistar sua
salvacdo sem, entretanto, abrir mdo da sua condicdo. Viver no mundo nesse momento
ndo mais significava estar condenado.

Essa nova forma de viver o catolicismo, marcada pelas obras e pelo ideal de vida
apostolica, evidenciou um periodo no qual se disseminou uma religido de acdo. A
pobreza que, naquele periodo de transformacéo, encontrava-se em crescimento, se antes
era vista como um castigo a ser aceito, adquiriu uma nova representacdo quando o pobre
passou a ser equiparado a imagem de Cristo. A caridade se difundia através da
proliferacdo de associagcdes que se dedicavam a essa pratica. A ajuda aos pobres se
fundamentava na devogdo a Cristo. **

As associagdes religiosas que emergiram e multiplicaram-se nesse periodo tem
como base a devocdo e a sociabilidade.®> O estabelecimento dessas instituicdes
religiosas no cenario europeu esta relacionado a emancipacao espiritual dos leigos, que
ja era fato consumado no inicio do século XIII: o0 homem poderia conquistar a salvacédo
sem abandonar a sua vida no mundo, principalmente no que diz respeito ao casamento e
ao trabalho.*

Presenciamos no contexto portugués que as irmandades no século XI1 possuiam
uma importancia fundamental, ganhando ainda mais forca no século XIII e XIV. 3 A
crise deste ultimo século na Europa, marcada pela peste, guerra, morte e fome fez com
que aflorasse uma necessidade de unido entre as pessoas em grupos de solidariedade, o
que culminou no surgimento de Irmandades Religiosas. O crescimento do numero

dessas associa¢fes diminuiu no século XV, sendo algumas até mesmo extintas. Com a

% 1dem, p. 68.

! 1dem, p. 112.

%2 \VINCENT, Catherine. op. cit., p. 10-11.

¥ VAUCHEZ, André. op. cit., p.110.

% COELHO, Maria Helena da Cruz. op. cit., p. 156.
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reforma manuelina muitas albergarias e hospitais, antes nas maos das irmandades, se
agruparam em uma Unica casa hospitalar controlada pelo Estado. *

Trazidas para o Brasil com as grandes navegacdes do século XVI, as irmandades
foram se adequando a nova realidade. Funcionavam como um espago de ajuda mutua,
no qual as pessoas se uniam em torno do culto a um determinado santo. A adogéo dessa
forma associativa também foi possivel, pois respondia as necessidades dos recém-
chegados a América portuguesa.

1.2. Irmandades na América Portuguesa e o caso da Capitania de Minas Gerias

1.2.1 - A relacéo Estado/Igreja no periodo colonial

A histdria das associacgdes religiosas esta intimamente ligada a historia da Igreja
Catolica no Brasil. Sob o poder do Estado, através do Padroado, a Igreja, durante o
periodo colonial e imperial, ndo conseguiu organizar-se e fortalecer-se como instituicédo,
pois ndo passava de um instrumento administrativo do Estado.®® Contudo, é necessario
ressaltar que o fato de a Igreja ndo ser institucionalmente forte, nesse periodo, ndo
significa que essa assumisse um papel passivo em relacdo a Coroa portuguesa. Isto
ocorre, pois, se por um lado a Igreja foi um instrumento estatal para a implantacdo do
projeto colonizador, por outro, ela se beneficiou no que diz respeito ao respaldo dado
pelo Estado para a difusdo do catolicismo, 0 que inclui até mesmo o pagamento das
congruas (remuneracdo dada aos clérigos) pelo préprio governo.®’

Entender o Padroado, estabelecido no final do século XV, e que tipo de relacdo a
Igreja e o Estado portugués teceram durante todo o periodo de colonizacdo, torna-se
capital para compreendermos o desenrolar da histéria das irmandades religiosas no
Brasil. Basicamente, o regime de patronato se resumia em bulas papais expedidas ao
governo portugués, nas quais concediam a este o direito de administrar os negécios

eclesiasticos: indicar prelados, assumir a responsabilidade da construcdo de igrejas,

% |dem, p.157.
% BOSCHI, Caio César. op. cit., p. 23.
%7 1dem, p. 63.
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remunerar o clero e garantir a promocéo dos cultos.®® Esse poder transferido para a
Coroa ocorre, de fato, no momento em que o grédo-mestrado da Ordem de Cristo torna-
se uma prerrogativa dos reis portugueses. Através de uma bula papal, é concedido ao
Prior dessa poderosa organizacdo religiosa o padroado sobre as terras conquistadas. O
que, em dUltima instancia, significa que o monarca era o responsavel pelo
estabelecimento do catolicismo nas terras ultramarinas.®® Esse acordo selado entre
Igreja e Estado objetivou, inicialmente, uma igualdade de poderes, no qual ocorreria
uma interferéncia mdtua. Entretanto, o que percebemos é o poder temporal sobressaindo
com relagdo ao poder espiritual.*> O que ndo significa uma submissdo total e pacifica
por parte da Igreja.

A unido entre Igreja e Estado, promovida pelo Padroado e reforcada pelo direito
do beneplacito — as bulas e determinaces de Roma so0 seriam oficializadas com a

permissdo real - “

, vai sacralizar a empresa colonial, justificando até mesmo as
atrocidades cometidas em nome da politica expansionista portuguesa.”? Essa mescla
entre 0 sagrado e o profano ndo somente se apresenta no @mbito econdmico-politico,
como também caracteriza a religiosidade que se desenvolve no Brasil.

Dessa forma, a acdo da Igreja em territorio brasileiro caracteriza-se pelo seu
comprometimento com a implantacdo do projeto colonizador lusitano. A instituicéo
catdlica torna-se um braco administrativo muito importante para a colonizacdo. A
distincdo entre o que é temporal e 0 que € espiritual se dissolve. Os clérigos agiam como
funcionarios do Estado, assim como o dizimo, que teria que ser encaminhado para a
manutencdo da religi&o, tornou-se apenas mais um dos impostos da méaquina estatal.*®
Na maioria das vezes a manutencdo do catolicismo, que era responsabilidade do Estado,
ocorria de forma extremamente precaria. Muitos clérigos ndo recebiam o pagamento de
suas congruas e ficavam em uma situagdo de constrangimento e dependéncia.* A
construcdo das igrejas e a manutencao do culto, que também eram responsabilidades do
Estado, passaram para as maos das irmandades religiosas.

A relacdo entre a Igreja e o Estado deve, no entanto, ser compreendida a partir

de dois prismas, pois essa submissdo da instituicdo catdlica perante o poder estatal é

% AZZI, Riolando. A Cristandade Colonial: um projeto autoritario. Sao Paulo: Paulinas, 1987, p. 21.
¥ SCARANO, Julita. op. cit., p. 12.

“0 SALLES, Fritz Teixeira de. op.cit., p. 27.

*I LINHARES, Maria Yedda (org.). Histéria Geral do Brasil. Rio de Janeiro: Campus, 1990, p. 277.

2 AZZ1, Riolando. op. cit., p. 74.

*¥ SCARANO, Julita. op. cit., p. 14.

* 1dem, p.15.
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relativa e ndo pode ser superestimada. De um lado, a acdo evangelizadora da Igreja
estava extremamente comprometida com a empresa colonial e, por isso, limitada; de
outro, o catolicismo tem o respaldo do Estado portugués para a difusdo de sua fé, no
momento em que a instituicdo se vé abalada pela Reforma Protestante. A conquista de
novos fiéis, no lugar de muitos que foram perdidos, torna-se essencial para manter o

poder da Igreja.

1.2.2 — As Irmandades

Espacos de sociabilidade por exceléncia, as irmandades® tem como base e
principio fundador a devogdo e a fé. A solidariedade entre 0s irmdos torna-se também
essencial para a existéncia dessas associacdes. E dentro das irmandades que seus
membros, através do convivio, entendem o sentido do viver coletivamente. Essa
solidariedade pregada e continuamente reforcada, principalmente nos momentos de
encontro dos irméos — festas, banquetes, missas, funerais —, funciona como exemplo a
ser seguido pelos confrades em sua vida cotidiana, contribuindo, dessa forma, para a paz
social.*® As irmandades acabam por assumir um papel de reguladoras da sociedade.

Baseada nesse espirito de amor ao proximo, de unido e de convivio, a caridade
assume um valor muito grande dentro das irmandades. A pratica caritativa se limitava,
em alguns casos, a ajuda somente aqueles que faziam parte da associacdo: ajuda aos
irmaos que estivessem passando por necessidades financeiras, custeio dos funerais e até
mesmo apoio aqueles que estivessem presos. No entanto, em outros casos, a caridade
ultrapassava as fronteiras da irmandade. Exemplo maior evidencia-se no papel assumido
pelas Misericordias (fundada em Lisboa em 1498). Patrocinadas pela Coroa portuguesa,
além de receberem inameros privilégios da mesma, as Misericordias assumiram grande
importancia. Cresceram rapidamente em Portugal e varias filiais foram fundadas no

ultramar, o que inclui o Brasil.”” Seu papel exemplar relacionado & prética caritativa e o

** Segundo o Cédigo do Direito Canénico as “associagdes de fiéis que tenham sido eretas para exercer
alguma obra de piedade ou caridade se denominam pias unibes, as quais se estdo constituidas em
organismos, se chamam irmandades. E as irmandades que também tenham sido eretas para o incremento
do culto publico recebem o nome particular de confrarias.” Cf. CODIGO DO DIREITO CANONICO.
Can. 707, §1°e 2°. Ed. De Lorenzo Migueléz Dominguez et alii. Madri, La Editorial Catdlica, 1947, p.
281. Apud: BOSCHI, Caio César. op. cit., p. 14-15.

¢ COELHO, Maria Helena da Cruz. op. cit., p. 165.

*T RUSSELL-WOOD, A. J. R.. Fidalgos e Filantropos: a Santa Casa de Misericérdia da Bahia, 1550-
1755. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1981, p. XIV.
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fato de possuirem o apoio direto do Estado portugués, conferem as Misericordias uma
importéncia significativa ante as demais irmandades religiosas.

Assim como foi o caso da proliferacdo das Misericérdias por todo o Império
portugués, as filiais tinham como espelho a Misericordia de Lisboa. Foi mantida a
mesma estrutura administrativa da Mesa, a concessdo dos privilégios, as tradigdes e as
festas, porém, com algumas alteracdes para atender as necessidades locais. *® Podemos
dizer que se processou da mesma forma a instauracdo das irmandades em geral por todo
0 territério colonial, funcionando como um espa¢o de sociabilidade entre 0s irmé&os,
além de trazer em si instituices e valores da Metropole.

Interessa-nos aqui um contexto mais especifico, que é o da fundacdo e
desenvolvimento das irmandades no periodo colonial brasileiro. Trazidas de Portugal,
assim como diversas outras instituicdes, as irmandades religiosas, em sua criacdo e
desenvolvimento na Colonia, foram se adequando a nova realidade, apesar de nao
perderem suas caracteristicas de origem. Nesse sentido, as irmandades buscavam
semelhangas com suas congéneres portuguesas. O objetivo daqueles que fundavam
essas associacdes era o de inserir as praticas piedosas que eram comuns na metrépole.

Adequar-se a nova realidade, no caso a América portuguesa, significava,
principalmente, instituir-se em meio ao regime do Padroado. Essas associac¢des, devido
ao patronato, eram reguladas por um estatuto que tinha que ser aprovado pelo Estado e
pela Igreja, o chamado compromisso misto.*® Com relagdo ao Estado, essa aprovagio,
no periodo colonial, estava a cargo da Mesa da Consciéncia e Ordens e, no Império, esta
se vinculava ao Ministério da Justica, chamado de Ministério da Justica e Negocios
Eclesiasticos.® Além do estatuto, o Estado observava todos os movimentos da
irmandade. Até mesmo meros detalhes tinham que ter a aprovacao real como, por
exemplo, a cobranca das anuidades, a movimentacdo de qualquer bem da associacéo e,
principalmente, a construcdo dos templos. Essa mindcia era uma forma de o poder
estatal se fazer presente e ser continuamente reforcado. E interessante ressaltar que,
inicialmente, esses pedidos de aprovacao tinham que ser enviados para Lisboa. Nesse
sentido, a resolucdo de tais questdes se arrastava por muito tempo.”* Na realidade,

enquanto esses processos esperavam pela aprovacgdo, as irmandades eram criadas e 0s

“® 1dem, p. 277.

* OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Os Bispos e os Leigos: Reforma Catélica e Irmandades no
Rio de Janeiro Imperial. In: Locus: Revista de Historia. Juiz de Fora: Nucleo de Historia Regional/
Departamento de Historia/ Arquivo Historico/EDUFJF, 2002, v.8, n. 2, p.72.

0 AZZ1, Riolando. op. cit., p. 11.

1 SCARANO, Julita. op. cit., p. 23.
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templos construidos. A data da aprovacao significava apenas o0 momento no qual uma
determinada questéo foi oficializada.

Assim como suas congéneres medievais, as associacOes religiosas no Brasil
tinham como finalidade primeira a religido e a pratica caritativa. Fundadas a partir da
devocdo a um determinado santo, as irmandades funcionavam como um espaco de ajuda
mutua, em que a assisténcia espiritual e material se confundiam. Eram responsaveis por
funcdes que, teoricamente, cabiam ao Estado e a Igreja como, por exemplo, a erecdo de
capelas, 0 assistencialismo e a caridade.’® Associaces de base leiga, ou seja, que néo
faziam parte da hierarquia da Igreja, podiam ser criadas tanto por leigos, quanto por
religiosos e foram responsaveis pela difusdo do catolicismo tradicional.

As irmandades também promoviam festas — as procissdes — e estava sob seus
cuidados o chamado ‘“bem morrer”, ou seja, 0 irmao tinha assisténcia tanto na vida,
quanto na morte — realizacdo do funeral e das missas em homenagem ao morto, que
eram custeadas pela associacdo. >*. Nesse momento, todas as questdes relacionadas &
morte e a administracdo dos cemitérios eram de responsabilidade da Igreja, passando
para as maos do Estado somente com a Constituicdo Republicana de 1891, apesar de no
Império ja existir um processo de secularizacdo nesse ambito.

A assisténcia das irmandades religiosas na hora da morte, com todas as
homenagens que eram realizadas ao irmao falecido, era um grande atrativo para que o
individuo decidisse fazer parte de uma determinada associacdo. Ndo somente na hora da
morte, mas também em todos 0s momentos importantes da vida de uma pessoa, as
irmandades se faziam presentes. O que lhes conferiram muita importancia perante a
sociedade. Aquele que ndo fazia parte de uma irmandade estaria marginalizado do
convivio social.* Essa importancia no cotidiano de um individuo, somada ao contexto
do Padroado, que limitava em parte a acdo eclesidstica e impedia a Igreja de
desenvolver um poder centralizado e forte, nos faz entender como as irmandades
religiosas conseguiram conquistar um espaco cada vez maior € uma autonomia

significativa. Isso se refere, até mesmo, a responsabilidade com relacdo ao culto. As

2 BOSCHI, Caio César. op. cit., p. 26.

** MIRANDA, Beatriz V. Dias. “O bem morrer”: religiosidade popular e organizagio social. In:
MIRANDA, Beatriz V. Dias e PEREIRA, Mabel Salgado (org.). Memodrias eclesiésticas: documentos
comentados. Juiz de Fora: Editora UFJF, 2000, p. 13; ver também RODRIGUES, Claudia. Lugares dos
Mortos na Cidade dos Vivos. Tradi¢Ges e Transformagfes Funebres na Corte. Dissertacdo de
Mestrado em Histdria. Niterdi: UFF, 1995.

> SCARANO, Julita. op. cit., p. 37.
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irmandades assumiram o papel de difusoras do catolicismo. O capeldo era visto apenas
como um funcionario da associagdo e recebia por seus servicos prestados.

No caso de Minas Gerais, em especial, as irmandades se multiplicaram e
conseguiram conquistar grande espaco e autonomia devido a proibicdo da fixacdo de
Ordens Religiosas em territdrio mineiro. O Estado justificava com tal medida de
restricdo a regido mineradora a necessidade de obter uma maior fiscalizagdo no que diz
respeito ao contrabando do ouro.”® Porém, podemos também perceber que essa
proibicdo relacionava-se com questdes politicas devido a insubmissdo ante as
autoridades régias e eclesiasticas por parte das Ordens Religiosas, o que colocava em

risco a manutencdo da disciplina na provincia.®

A fiscalizagdo com relacdo a
permanéncia de regulares, freiras e seculares no territorio das Minas sempre foi severa,
obtendo a licenca somente aqueles que exerciam efetiva funcéo eclesiastica.®’

O seculo XVIII nas Minas é considerado o periodo aureo das irmandades, que
conquistaram um lugar de destaque no interior da sociedade.*® Isso despertou interesses
e temores. Estimular a criacdo e o desenvolvimento dessas associacOes era bastante
vantajoso para o Estado e para a Igreja. Além de assumir funcdes que seriam,
teoricamente, de responsabilidade do poder estatal e clerical, as irmandades religiosas,
partindo dos preceitos morais do catolicismo de amor ao proximo, caridade, familia,
funcionavam como instituicbes que promoviam uma certa estabilidade social. Porém,
olhando por outro angulo, o fortalecimento dessas associacdes e 0 grande espaco que
estas conquistaram representavam um perigo e, por isso, foram severamente
fiscalizadas.> O fato das irmandades terem assumido um carater de grupo social pode
ser colocado como um fator importante para que essas associacdes fossem tratadas com
bastante cautela.

A identificacdo de cada irmandade com um determinado grupo social fica
evidente quando nos deparamos com a realidade da Provincia de Minas. O primeiro
critério para a divisdo dos grupos, dentro das irmandades, no periodo colonial, liga-se a
cor da pele, que na maior parte das vezes relaciona-se com a categoria socio-econémica.
Como nos mostra Célia Maia Borges, em “Escravos e libertos nas Irmandades do

Rosario”, um conjunto de fatores influiu para a organizagdo das irmandades religiosas

% |dem, p. 16.

*® BOSCHI, Caio César. op. cit., p. 81.
> SCARANO, Julita. op. cit., p. 16.

%8 |dem, p. 1.

% BOSCHI, Caio César. op. cit., p. 106.
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em Minas, associagdes estas que refletiam a sociedade na qual estavam inseridas. Como

destaca a autora, além da atividade profissional presente na organizagéo fraternal...

Outros fatores fizeram-se igualmente sentir, como a cor, origem social e naturalidade,
fato que da bem a medida das Irmandades e da sua representatividade, pois nenhuma outra
instituicdo terd talvez expressado tdo nitidamente os contornos dessa sociedade local, seus
conflitos, articulagdes e solidariedades...[...]

[..].queremos aqui chamar a atencdo para o fato das irmandades constituirem um
mostrudrio da estruturacéo da sociedade local em que individuos de grupos sociais distintos se
faziam representar nas diversas associacdes de irmaos. ©

No periodo do Brasil- Império, estas divisdes, mesmo que em menor proporc¢ao,
ainda estardo presentes.”® No momento em que um determinado grupo social se
consolida como tal, h4 a necessidade de criar um espago que o represente, como modo
de diferenciar-se do outro, e de criar uma identidade. Com o desenvolvimento social
essa hierarquizacéo tende a se diluir, amenizando os critérios das exigéncias requeridas
para a admissdo de irmdos, 0 que vai caracterizar a organiza¢do das irmandades
religiosas no periodo imperial.

Geralmente, as Irmandades do Santissimo Sacramento, Misericordias, Nossa
Senhora da Conceicdo, S&o0 Miguel e Almas, Bom Jesus dos Passos e Almas Santas
eram associacdes de homens brancos da classe dirigente; Irmandade de Sao José, em
gue se organizavam 0s santeiros, pedreiros, arquitetos; Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario, Sdo Benedito e Santa Efigénia associavam, comumente, negros escravos; 0S
mulatos, crioulos e pretos forros se ligavam as Irmandades de Nossa Senhora das
Mercés, Nossa Senhora do Amparo e a Arquiconfraria do Corddo; a Irmandade de S&o
Francisco de Assis e a Ordem Terceira de Nossa Senhora do Carmo estdo geralmente
ligados os comerciantes e altos dignitarios.®

Como representantes de cada grupo social, se tornaram muito comuns oS
conflitos entre as irmandades. Geralmente, estes conflitos ocorriam entre associacdes do
mesmo nivel socio-econdémico. O conflito, no entanto, se dava a partir de formas
especificas. Qual associacdo promovia a festa mais luxuosa; qual igreja era a mais rica;
guem possuia 0 maior patrimdnio; todas essas questdes faziam parte desse clima de
disputa. Esse espirito de competicdo, que marcou a relacdo entre as irmandades, era

extremamente vantajoso para o Estado. Isso porque, as associagdes envolvidas por esse

% BORGES, Célia Maia. Escravos e libertos nas Irmandades do Rosario: devocéo e solidariedade em
Minas Gerais (séculos XV e XIX). Juiz de Fora: Editora UFJF, 2005, p.59.

1 SCARANO, Julita. op. cit., p. 30.

82 SALLES, Fritz Teixeira de. op. cit., p. 47.
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clima de disputa acabavam custeando a construcdo dos templos que, segundo as regras
do patronato, seriam de responsabilidade da Coroa portuguesa.®®

A erecdo da capela era a meta mais importante de uma irmandade, pois esta
abrigaria o patrono da associacdo, ou seja, o responsavel pela protecdo dos confrades.
Aquela que ndo possuia condicbes de construir o seu préprio templo alocava a imagem
de seu santo de devocdo em um dos altares laterais da igreja de outra associagéo, o que
criava uma situacdo de dependéncia. Logo que conseguia arrecadar fundos suficientes
para dar inicio a uma obra tdo importante, a irmandade o fazia. Se tornam extremamente
significativas as disputas, no que diz respeito aos conflitos sociais, em torno de qual
irmandade possuia a maior e mais rica igreja. 1sso porque, tais conflitos sdo amenizados
no sentido de serem canalizados para o campo simbélico.®* Significa dizer que ter ou
ndo uma igreja nao era apenas uma questdo de posse, mas sim, ter o local sagrado que
abrigaria o orago de devocéo.

A época do ouro nas Minas, no século XVIII, marcou o auge das associacdes
religiosas. No século XIX, as irmandades perdem relativamente a sua importancia, mas
mantém a caracteristica essencial no que diz respeito a sua relacdo com a Igreja: uma
certa autonomia perante o poder eclesiastico. Ja na segunda metade do Oitocentos as
irmandades passaram a sentir 0 peso maior da instituicdo catolica, reflexo da
sistematizacdo do movimento reformador no Brasil. A autonomia com que as
irmandades religiosas tomavam decisdes no que concerne as questdes espirituais torna-
se um problema para os projetos da Igreja. O movimento reformador, representado
pelos bispos que ansiavam o fortalecimento da Igreja, com o reforco de Roma, procurou
implantar um catolicismo mais sacramental e doutrinal. O clero romanizador buscou
para si a responsabilidade de questdes que até entdo ficaram nas maos dessas
associacdes e via nas irmandades religiosas um grande obstaculo. Isso porque, 0s
confrades eram praticantes de uma religiosidade que merecia ser reformada.
Entretanto, para que esta situacdo fosse solucionada o clero reformador teria que
enfrentar outra instancia de poder ainda mais forte: o Estado. E nesse contexto que
presenciamos uma série de conflitos entre o Estado e a Igreja, mas também entre esta e
as associacdes religiosas. Por essa razdo, interessa-nos no presente trabalho o embate
entre 0 poder eclesiastico e as irmandades, fato este evidenciado na Irmandade de Santo

Antbnio dos Pobres, sem deixar, no entanto, de analisar a importancia do papel que o

% SCARANO, Julita. op. cit., p. 36
 SCARANO, Julita. op. cit., p. 36
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Estado assume nesse momento e quais as consequéncias de suas atitudes no que diz

respeito a irmandade em questao.

1.3 - Ainstauracao de um catolicismo reformado

A fim de compreender a questdo da Romanizacdo e Reforma Catdlica que
atingiram a organizacdo fraternal faz-se necessario recuarmos um pouco no tempo,
voltando nosso olhar para momentos importantes da historia da Igreja. Trata-se de
movimentos que, em periodos distintos, buscaram reformar a Igreja, objetivando
também atingir os leigos. Esses movimentos foram respostas ante as necessidades
impostas ao poder eclesiastico. Nossa atencdo centrar-se-4, ainda que de forma breve,
em dois momentos especificos: o Concilio de Trento, no século XVI; e, no Brasil, as
Constituices Primeiras do Arcebispado da Bahia, em 1707.

O século XVI marcou definitivamente a historia da Igreja. Com a Reforma
Protestante o catolicismo viu-se em uma situacdo delicada, na qual sua forga foi
extremamente abalada. Convocado pelo Papa Paulo 111, reunido pela primeira vez em
1545, o Concilio de Trento ndo se restringiu apenas a uma resposta as criticas do
movimento protestante. Empreender uma reforma interna e fortalecer os dogmas
catdlicos foi uma necessidade ja sentida muito antes da instauracdo do protestantismo,
ante a um contexto marcado pela falta de preparo dos clérigos e um relaxamento as
normas da Igreja.®®

A reforma interna referia-se, principalmente, a restauracdo da disciplina
eclesiastica, j& que parte do clero compartilhava das préaticas cotidianas vivenciadas
pelos leigos. A formacdo de clérigos mais preparados seria essencial para conduzir 0s
cristdos a vivéncia de um catolicismo baseado na doutrina e no sacramento: o
catolicismo tridentino.?® O Concilio também buscou a hierarquizacio da Igreja, estando
0 poder papal acima de qualquer outro. Fortalecer-se era a Unica saida para instituicdo
depois de um golpe que transformou profundamente o dmbito religioso. Fortalecimento
da autoridade papal, ratificacdo dos sacramentos da Igreja, reforma do clero a partir do
incremento dos seminarios e utilizacdo das visitas pastorais como instrumentos

corretivos de abuso. Eis as iniciativas colocadas pelo Concilio de Trento.

% DAVIDSON, N. S. A Contra-Reforma. (Traducdo Walter Lellis Siqueira). Sdo Paulo: Martins Fontes,
1991. (Universidade Hoje), p. 10.
% 1dem, p. 24.
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Considerada a primeira iniciativa no sentido de institucionalizar a Igreja Catdlica
no Brasil, as Constitui¢cbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, publicadas em 1707,
véo inspirar-se no Concilio de Trento.®” Os cinco livros que as comp&em buscam o
reordenamento da acdo pastoral — sacramentos, mandamentos, crimes e justica
eclesidstica — estando a orientacdo dessa acdo nas maos de autoridades religiosas. A
conduta do clero e a definicdo do que compete a jurisdi¢do eclesiastica sdo pontos que
permeiam toda a constituicdo.®® As motivacBes para a realizacdo das Constituicées de
Dom Sebastido Monteiro da Vide, o entdo arcebispo da Bahia, reside na inadequacao
das constituicGes de Lisboa a realidade colonial brasileira e a busca de uma maneira
para fortalecer a Igreja, uniformizando suas normas.

Momentos histéricos distintos, mas que se assemelham em diversos pontos: a
busca do fortalecimento da Igreja afirmando o poder papal e a moralizacdo do clero sem
perder de vista a orientacdo da sociedade leiga. Isso nos remete ao movimento
reformador no Brasil. Ndo podemos, nesse sentido, falar em originalidade no que se
refere a Romanizacdo e Reforma Catolica.

Em meados do século XIX presencia-se a sistematizacdo da Reforma Catdlica
no Brasil, fruto de um movimento que vinha ocorrendo na Europa e se intensificou

desde finais do século XV111.%°

A Romanizacdo e Reforma Catdlica que se desenrolou
na Europa, originou-se em um contexto, no qual o poder da Igreja sofreu severos
golpes.” No final do século XVIII e primeira metade do XIX, Estado e sociedade
passam por um processo de laicizacdo. Este processo ocorre devido ao cenério histérico
que se apresenta ante as novas correntes de pensamento como o iluminismo, o
racionalismo, o liberalismo, o socialismo e, principalmente, os ideais da Revolugédo
Francesa.”* Como resposta, a Igreja parte para um projeto sistematico, a Reforma
Catolica. Esta buscou a doutrina, a pratica e a disciplina do Concilio de Trento, e o
poder deveria centralizar-se em Roma e nas maos do Papa, 0 que se denominou como 0
processo de Romanizacdo. Na Franca esse projeto, denominado ultramontanismo,
caracteriza-se pela rejeicdo ao governo laico. Se opuserem estes reformadores, em

especial, aos chamados galicistas, catdlicos franceses que defendiam uma subordinacéo

" TORRES-LONDONO, Fernando. A outra Familia: concubinato, Igreja e escandalo na colonia. Sdo
Paulo: Edicdes Loyola, 1999, p. 121.

% 1dem, p. 119.

% RAMBO, Arthur B.. Restauracdo Catdlica no Sul do Brasil. In: Histéria: Questdes e debates,
Curitiba, n.36, Ed. UFPR, 2002, p. 281.

® 1dem, p. 279.

™ 1dem, p. 281.
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ao poder civil. O que presenciamos é uma defini¢cdo cada vez maior entre o que cabia ao
poder da Igreja e o0 que cabia ao poder do Estado.

Nesse contexto que separou Estado e Igreja na Europa, cada instituicdo afirmou
seu campo especifico de atuacdo. Por um lado, o poder estatal trouxe para si
responsabilidades tais como a educacdo e questbes referentes ao matriménio e a
administracdo dos cemitérios. No Brasil essas mudangas ocorrem somente na Republica
com a Constituicdo de 1891, que institucionaliza a separa¢do Igreja/Estado. Por outro
lado, a Igreja limitou-se a questdes de fé, de culto e disciplina religiosa.”? Os poderes
civil e religioso ndo podiam ignorar um ao outro. Buscou-se, entdo, uma forma de
convivéncia na qual o Estado zelaria pelo bem-estar material e a Igreja, por sua vez,
zelaria pelo bem-estar espiritual em uma relacdo em que ambos se complementariam. "

A implantagdo do projeto reformador no Brasil se deu sob bases diferentes do
cenario europeu. Todo o ideal de Romanizagdo e Reforma Catolica teve que se adequar
ao contexto brasileiro, principalmente no que concerne a questdo do Padroado.
Interessa-nos aqui compreender como 0 movimento reformador evidenciou-se no que
diz respeito a postura da Igreja com relacdo as irmandades. Os conflitos entre as
associacdes religiosas e 0 poder eclesiastico, gerados pela sistematizacdo desse
movimento, permeiam nosso trabalho.

Como vimos anteriormente, a autonomia das irmandades com relacdo a questfes
religiosas torna-se uma barreira para a implantacdo da Reforma Catdlica. Tudo o que se
referia ao campo espiritual deveria estar sob 0s auspicios da Igreja — ndo nas maos da
sociedade leiga — e todos subordinados ao poder papal. Outro ponto que marca esse
conflito refere-se a religiosidade difundida por essas associagdes. De um lado a Igreja
buscou centralizar o poder e implantar um catolicismo tridentino, ou seja, uma
religiosidade que se guiava por um rigor no que diz respeito a doutrina e aos
sacramentos. Esta proposta retomou aspectos do Concilio de Trento, que no século XVI
teve entre suas finalidades a de conter a Reforma Protestante. Por outro lado, temos nos
espacos das irmandades leigas a difusdo de uma religiosidade baseada no catolicismo
tradicional, que em nada atendia aos objetivos da Reforma. Um catolicismo pouco
sacramental e ligado ao cotidiano dos fiéis. Nesse aspecto as associacdes religiosas
serdo severamente atacadas pelos bispos reformadores. Interessante ressaltar aqui o que

Célia Maia Borges em “Escravos e Libertos nas Irmandades do Rosario” nos diz a

2 1dem, p. 286.
% 1dem, p. 288.
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respeito a essas praticas religiosas, vistas por uma historiografia como superficial,
retomando os estudos do historiador Sérgio Ricardo da Matta. Essa religiosidade que se
expressa na pompa de seus rituais ndo pode ser considerada “exteriorista” e, por isso,
menos profunda ou superficial, pois, para os fiéis, afirma a autora, tratava-se de uma
vivéncia forte do sagrado.”

O obstaculo colocado pela autonomia das irmandades somava-se a outro: a
interferéncia do Estado em assuntos religiosos. O projeto reformador buscava, entre
outras coisas, limitar a atuacdo da lgreja as questBes espirituais e submeté-la ao poder
do Papa. O Concilio Vaticano | - 1869-1870, proclamado pelo Papa Pio IX - trata
exatamente dessa questdo através do dogma da infalibilidade do Sumo Pontifice. Toda a
cristandade seria orientada por ele. Ao chegar ao Brasil o movimento reformador
deparou-se com a realidade do Padroado, que obstaculizava os objetivos da
Romanizacdo. Por ndo aceitar essa subordinacdo ao poder do Estado, que se tornou
maior a partir do segundo reinado, a Igreja se aproxima cada vez mais de Roma;’> no
entanto, ndo possui forca suficiente para entrar em confronto direto com o poder
imperial.

O cenario que nos deparamos, baseado nesse panorama, caracteriza-se pela
consolidacdo do catolicismo tradicional, que foi se formando desde o momento da
colonizacdo portuguesa - catolicismo este intimamente ligado ao cotidiano dos
individuos, pouco sacramental, pouco doutrinal, que segundo os bispos reformadores
tratava-se de uma religiosidade supersticiosa.”® Nesse contexto, as irmandades assumem
um papel extremamente importante, pois, na maioria das vezes, a difusdo desse
catolicismo estava sob sua responsabilidade, o que lhes conferiu uma grande liberdade
de acdo frente ao poder clerical. Difusoras dessa religiosidade, as irmandades se
tornaram alvo das criticas da Igreja.

O movimento reformador queria acabar com algumas crencas compartilhadas e
vividas pelos membros das irmandades. A maneira como as festas eram realizadas
tornou-se um ponto de conflito entre as duas instancias. Segundo 0s bispos
reformadores o luxo das festas apresentava-se como um desrespeito ao o que eles

entendiam como o verdadeiro catolicismo.”” Sob o olhar das irmandades quanto mais

" BORGES, Célia Maia. op. cit., p. 24.

> OLIVEIRA, Anderson José Machado de. op.cit., p. 72.
% 1dem, p. 72.

" 1dem, p. 170.
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pompa nas festas, maior o zelo ao orago e, em troca, maior protecéo.’® Fica evidente
que os ideais do movimento reformador conflitavam com esse catolicismo tradicional.

O projeto reformador, com relagdo as irmandades, caracterizou-se, inicialmente,
por uma politica bastante feroz, na qual defendia o ideal de extincdo das associacdes
religiosas, trazendo para a Igreja a responsabilidade da transmiss&o do catolicismo. *°® As
irmandades, no entanto, ... situavam-se numa fronteira bastante delicada entre o
Estado e a Igreja.”® O fato dessas associacbes gozarem de privilégios, devido aos
compromissos mistos, fez com que os bispos reformadores se envolvessem em conflitos
com o poder do Estado como, por exemplo, a “Questao Religiosa”.81 E importante
ressaltar que a reacdo das irmandades ao projeto reformador como apelar para o poder
do Estado, ndo significava uma atitude anticlerical, mas uma luta para a manutencéo dos
seus privilégios e da sua autonomia.®* Ao perceber que um conflito com o poder estatal
a prejudicaria, a Igreja renuncia ao confronto direto com as irmandades, adotando uma
politica de cooptacdo, sem, no entanto, abandonar as criticas a essas associacoes,
acusadas de difundirem um catolicismo incoerente com a doutrina crista.®

A relacdo conflituosa entre as associacOes religiosas e a Igreja, no periodo
reformador, fica bastante evidente na Irmandade de Santo Antonio dos Pobres de Siméo
Pereira. O Livro de Compromisso,® que contem o estatuto da associagdo, também
possui a transcricdo das cartas entre o bispo de Mariana, o entdo Dom Vigoso, e 0
presidente da irmandade.®® As cartas tratam de uma divergéncia entre ambos em torno
da nomeacéo do Paroco, que seria indicado pelo bispo.

O clérigo participaria da mesa diretora, aléem de possuir o voto de minerva, o que
significa, em Gltima instancia, o poder de decisdo nas questdes da irmandade. Por um

lado, temos a Igreja, conduzida pelos ideais reformistas, sendo Dom Vig¢oso um dos

8 1dem, p. 171.

" 1dem, p. 78.

8 1dem, p. 79.

8 A Questdo Religiosa (1872-1875) evidencia-se como exemplo dos conflitos entre o poder do Estado e o
poder da Igreja, momento no qual essa disputa acirra-se. Os bispos do Para e de Olinda, respectivamente,
Dom Antdnio de Macedo Costa e Dom Vital Maria, defensores da Reforma Catdlica, langam um interdito
sobre as irmandades religiosas, acusadas de admitirem magons como membros. Essas associagdes, agindo
nos dentro do regime do Padroado que as beneficiava, apelou para o Estado. Este exigiu que os interditos
fossem retirados pelos bispos que, seguindo o ideal de submissdo apenas ao poder de Roma, que possuia
o0 exclusivo sobre as questfes espirituais, ignoraram a exigéncia régia. Os bispos foram presos e somente
em 1875 foram anistiados. As irmandades ndo sofreram o interdito. LINHARES, Maria Yedda (org.). op.
cit., p. 278-279.
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principais representantes do projeto reformador no Brasil, buscando controlar as
irmandades que, até entdo, funcionavam com bastante autonomia a margem do poder
clerical. Por outro lado, existia uma irmandade que procurava manter sua autonomia
com relagdo as questdes da associacdo, sem, no entanto, assumir uma postura que
abrisse mdo do mundo catolico. O tema do conflito serd abordado mais profundamente
no altimo capitulo do nosso trabalho. O exemplo da Irmandade de Santo Antdnio dos
Pobres pode nos dar uma idéia do cenario histérico no momento da implantacdo do
projeto reformador no Brasil, no que tange a relacdo da Igreja com as associacfes
religiosas.

No final do século XIX, com o processo de Romanizagdo e Reforma Catolica, e
com a Proclamacdo da Republica, quando ocorre a separacdo formal (Constituicdo
Republicana de 1891) entre Estado e Igreja, esta Gltima entra em um processo de
fortalecimento e institucionalizacdo. Porém, os conflitos com as irmandades néo
cessaram por completo.®

O projeto reformador buscou impor o poder clerical sobre as irmandades
religiosas, sem, no entanto, realiza-lo de forma radical. Tanto o regime do Padroado,
quanto a autonomia que as irmandades possuiam representavam obstaculos para tal
projeto, obrigando-o a tomar outros caminhos. Porém, isso nao significou o abandono
do movimento por parte dos bispos reformadores. Estes buscaram cooptar essas

associagdes, no sentido de aos poucos implantarem os ideais reformistas.

% RAMBO, Arthur B.. op. cit., p. 80.
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CAPITULO 11

HISTORIA DE UMA IRMANDADE

Criada em 1867, a Irmandade de Santo Anténio dos Pobres situava-se na antiga
vila de Simao Pereira, regido da Zona da Mata Mineira, caracterizada por sua producdo
econbmica assentada no café.

Com a abertura da estrada conhecida por Caminho Novo, no século XVIII, deu-
se inicio a ocupacdo desta regido, com o surgimento de rogas e ranchos em todo o seu
percurso, para que tropeiros e seus animais tivessem um local de pouso®’. Propriedades
agricolas de subsisténcia foram sendo criadas a partir da doacdo de sesmarias as
familias advindas das regides auriferas. O nome da vila advém do concessionario da
primeira sesmaria ali concedida, Siméo Pereira de S4. %

Em 1718, no sitio desse concessionario foi criada a Freguesia de Nossa Senhora
da Gléria, que se confirma por um documento citado pelo Cénego Raimundo Trindade:

Numa representacdo do Padre José Cerqueira Leite dirigida a Dom José Justiniano de
a8 Coutinho dizia aqué-le: “AV. Excia. Revma. expoe respeitosamente o Padre José Cerqueira
Leite, Vigario colado da Freguesia de Nossa Senhora da Gléria, ereta na fazenda que foi de
Simdo Pereira e Estrada Geral do Rio de Janeiro pelos anos de 1718..."

Por meio do alvaréa régio de 16 de janeiro de 1752 foi conferida a esta Freguesia
o caréter de colativa.®® Em 1824, Dom Frei José, bispo do Rio de Janeiro, fez uma visita
em Simao Pereira. O provimento desta registra apenas o seguinte: Populacdo — 2469
almas. Capelas Curadas — S@o Francisco de Paula, Sdo Mateus e Santo Anténio das
Boiadas (Juiz de Fora). Era Vigario o Padre Cerqueira Leite.”

O forte da economia nesta regido era a producdo de café. Oriundo do Vale do

Paraiba, este s6 passou a ser cultivado na localidade apds 1840, quando ocorreu o

8 OLIVEIRA, Ménica Ribeiro de. Negdcios de Familias: mercado, terra e poder na formagio da
cafeicultura mineira, 1780-1870. —Bauru, SP: Edusc: Juiz de Fora, MG: FUNALFA, 2005, p.44.
8 AEAM - ESTEVES, Albino. Album de Juiz de Fora. Bello Horizonte: Imprensa Official do Estado de
Minas Gerais, 1915, p. 16.
8 AEAM - TRINDADE, Cénego Raimundo. Instituices de Igrejas no Bispado de Mariana. Rio de
Janeiro: Ministério da Educacdo e Saude, 1945 — SPHAN (Servico do Patrim6nio Histdrico e Artistico
Nacional) — Publica¢do ndmero 13, p. 306.
22 AEAM - TRINDADE, Cénego Raimundo. op. cit., p. 306.

Idem.
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desmatamento progressivo e o adensamento populacional. Com base na médo de obra
escrava, proveniente da regido mineradora e do Nordeste, diversas povoagdes surgiram
nesse momento em decorréncia desse cultivo, assim como da existéncia de postos de
trocas de mercadorias. Apds a década de 1870, imigrantes, principalmente italianos,
foram sendo introduzidos como forga produtiva no plantio do café.

Outros grupos vieram engrossar esta populagdo com a construcdo da Estrada de
Rodagem Unido Industria (1856-1861), projetada para escoar a producdo do café:
imigrantes germanicos e, em menor escala, franceses, que marcaram profundamente a
cidade de Juiz de Fora. A Estrada de Ferro Pedro Il, que visava ligar a Corte as
provincias de Sdo Paulo e Minas Gerais, na década de 80 do século XIX, ja se
encontrava consolidada.

Inicialmente, a regido que se assentava numa economia de subsisténcia foi
transformada em uma grande area exportadora de café. A expansdo cafeeira na Mata
Mineira deu-se a partir do investimento do capital mercantil da Provincia das Minas na
producdo da cultura. Assemelha-se em alguns aspectos a expansao cafeeira fluminense e
paulista, mas, sem perder suas especificidades.*

Apesar de encontrar-se no contexto de uma regido que se desenvolvia cada vez
mais com o cultivo de café, a localidade da povoacdo na qual nos concentramos
apresenta-se, em meados do Oitocentos, em franca decadéncia.”® A Lei de 31 de maio
de 1850 acaba por transferir a sede da Freguesia para a capela de Juiz de Fora,
Freguesia esta denominada Santo Antdnio do Paraibuna.®*

No ano de 1858, o sitio de Siméo Pereira perde a regalia de Paroquia. Sua sede
foi transferida para um povoado denominado Rancharia.®> Tal nomenclatura deve-se ao
fato de que ali se concentravam grandes ranchos de tropas que conduziam ouro para a
metrépole. Com a transferéncia foi modificado o nome de Simdo Pereira para Sdo Pedro
de Alcantara, em homenagem a Pedro de Alcantara Cerqueira Leite (Bardo de Sao Jodo
Nepomuceno), proprietario agricola e que foi presidente da Provincia de Minas Gerais.
A localidade voltaria a denominar-se Simao Pereira quando do decreto-lei de 31 de
dezembro de 1943, entdo Distrito de Matias Barbosa desde 1923. SO foi elevado a

categoria de Municipio em 1962.

%2 OLIVEIRA, Mbnica Ribeiro de. op. cit., 2005 Idem, p. 59.

% BARBOSA, Waldemar de Almeida. Dicionario Histérico-geografico de Minas Gerais. Belo
Horizonte, 1971, p. 501.

% AEAM - TRINDADE, Conego Raimundo. op. cit., p. 127.

%> BARBOSA, Waldemar de Almeida. op. cit., p. 501.
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2.1 — Fundacéo e organizagao administrativa

O servico e o culto de Santo Antbnio, para cujos
fins é instituida esta Irmandade, constituem a
parte essencial dos seus deveres, e a base
fundamental das obrigacdes de todos 0s irm&os®®

Associagdes que funcionavam como espagos de sociabilidade e solidariedade, as
irmandades religiosas baseavam-se essencialmente no seu carater devocional.”” A
Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres ndo fugiria a essa regra. A frase acima citada,
que abre seu Livro de Compromisso, aquele que fixaria os deveres e os direitos dos
Irméos, simbolicamente o corpo da irmandade, deixa bem claro o motivo pelo qual essa
associacgdo foi criada. Finalidade primeira da fundag@o, mas também o que permeara as
obrigac6es daqueles que a compdem.

A criacdo de uma irmandade, necessariamente, passava por algumas etapas para
que fosse instituida. Inicialmente, se fazia a eleicdo de uma mesa diretora, responsavel
pela redacdo do compromisso, composto pelos direitos e deveres dos membros da
associagdo. O estatuto deveria ser enviado para o Estado e para a Igreja, que possuiam o
direito de fazer correcdes no texto ou mesmo retirar partes do mesmo. % Na Provincia
de Minas, a aprovacéo eclesiastica ficava a cargo do Bispado de Mariana, criado desde
1745, anteriormente sob a jurisdicdo do Bispo do Rio de Janeiro; por parte do Estado o
Orgao competente para esses assuntos, no periodo imperial, era 0 Ministério da Justica,
chamado de Ministério da Justica e Negocios Eclesiasticos. A aprovacdo de ambas as
instancias de poder era obrigatdria para que a associacdo pudesse ser fundada, o que
demonstra a interferéncia da Igreja e do Estado.

Todo esse processo, que ia desde a redacdo do compromisso até a sua aprovacao,
se arrastava por um longo periodo. A Irmandade de Santo Anténio dos Pobres levou
mais de um ano, considerando o periodo em que conflitaram as opinides entre o Bispo e

a Irmandade, para que fosse instituida:

Aos vinte e quatro dias do mez de Fevereiro de 1867 reunirdo-se na sachristia da Capella do
glorioso Santo Anténio d’esta Freguesia de S. Pedro de Alcantara de Simao Pereira
Provincia de Minas (...) com o fim de elegerem uma commissdo, com caracter de meza para
esta organizar um compromisso, o qual deveria subir a sancdo do Ex® Governo Provincial, e

% ASASA-CM. Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Compromisso, L1-6,
capitulo 1, artigo 1, f. 1.

" SALLES, Fritz Teixeira de. op. cit., p. 73.

% |dem, p. 19.
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a aprovagdo do Ex° Sen" Bispo d’esta Dioceze, cujo compromisso seria depois de legalmente
aprovado, a base da organizacdo da Irmandade de Santo Anténio dos Pobres d’esta
Freguesia(...)

(...)reunirdo-se de novo na mesma Sachristia no dia 25 de Marco [1867] e sendo
apresentado o compromisso, foi este com pequenas alteracdes aprovado, tal qual, vai
adiante transcripto, em seguida a meza ja provisoriamente constituida fez subir a sangdo do
EX° Sen" Bispo d’esta Dioceze D. Antonio Ferreira Vigozo, o qual se dignou aprova-lo em
data de 25 de Setembro de 1867 e 0 Ex° Sen" Presidente da Provincia, se dignou aprovar
também na parte civil em data de 9 de Outubro do dito anno(...) %

A redacdo do compromisso, como nos mostra a citacdo acima, foi concluida no
periodo de um més. No entanto, a aprovacgdo civil e eclesiastica perpassa por todo o0 ano
de 1867. A morosidade burocratica € um elemento comum a fundacgdo das irmandades
no Brasil. No periodo colonial a situagdo mostrava-se muito mais dificil, principalmente
no que tange a aprovagéo civil. Os compromissos eram enviados a Lisboa para serem
oficializados. Nesse processo de correcdo e de sucessivos envios, até que o estatuto
ficasse de acordo com a aprovacao real e aceitacdo da propria associagcdo, anos e anos se
passavam.

O poder eclesidstico fez-se sentir em muitos momentos, principalmente no
periodo reformador, no que tange as irmandades religiosas. As folhas do Livro de
Compromisso da Irmandade de Santo Anténio dos Pobres trazem até nds o conflito que
envolveu duas forgas: a Irmandade e a Igreja. Conflito este que evidencia 0 momento da
Romanizacdo e Reforma Catdlica no Brasil, sistematizado desde meados do século
X1X. A frente do Bispado de Mariana, com uma formac#o eclesiastica voltada para os
objetivos reformadores, Dom Antonio Ferreira Vigoso torna-se um dos principais bispos
que assume a causa do movimento reformador. E a partir desses ideais que Dom Vigoso
interfere na redacdo do estatuto da irmandade em questdo. A associa¢ao, no entanto, ndo
concorda com as alteracGes feitas pelo bispo. Por isso, falarmos em duas forcas: a
irmandade ndo assume um papel passivo com relacdo ao poder eclesiastico, como nos

mostra a citacdo abaixo:

A meza recebendo aprovacao eclesiastica do compromisso, entendeu ndo estar de
acordo com a modificacdo feita pelo Ex® Sen" Bispo, quanto as attribuicGes, do Provedor e do
Parocho da Freguezia, em virtude do que, em Reunido de 21 de Novembro ainda de 1867,
respeitosamente se dirige ao seu prelado (...) Sua Ex® Reverendissima digna-se responder em
data de 14 de Janeiro de 1868. Nao concordando ainda os irméo officiaes e mezarios, por
acharem difficuldade na execucéo do despacho, mais uma vez fazem chegar as maos daquelle
Ex° prelado nova representacdo datada de 14 de Abril de 1868 — a qual sua Ex? respondeu em

% ASASA-CM. Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Siméo Pereira. Livro de Compromisso, L1-6, .
1.
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29 de Maio do mesmo anno — A meza de novo reunida e concordando agora com as disposi¢des
100

O processo de negociacdo gque durou quase oito meses marca o conflito entre o
poder da Irmandade e o poder da Igreja, que caracterizou o periodo reformador. A
formalidade com que a associacdo se dirige a instancia eclesiastica demonstra que a
irmandade néo objetivava um rompimento com a Igreja. Suas atitudes ansiavam apenas
pela manutencdo da sua autonomia no que diz respeito a administracdo da irmandade. A
questdo do conflito sera abordada com mais profundidade no préximo capitulo, quando
trataremos da religiosidade vivida e defendida pelas irmandades religiosas no periodo
da Romanizacdo e Reforma Catolica.

Somente em 21 de junho de 1868, a Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres de
Siméo Pereira foi instituida com a posse dos Irmaos e Irmas que passaram a compor a
mesa diretora.

A irmandade como um espaco associativo necessitava de uma mesa diretora
responsavel pela administracdo e pelas financas. O Livro de Compromisso especifica
cada um desses cargos e quais suas atribuicdes: Provedor, Vice-Provedor, Secretario,
Tesoureiro, Procurador e Mesarios, estes (ltimos no total de doze.'® O estatuto prevé,
também, as fungdes do Capeldo e do Sacristdo, alem de contar com um cobrador. No
entanto, ndo encontramos mencao de quem deveria ocupar-se deste cargo.

O Irmdo Provedor respondia pela funcdo principal na administracdo da
irmandade. Como presidente da mesa, sua funcao era “... dirigir os trabalhos e manter
a ordem...” )% Interessante notar que a importancia assumida pelos irmaos oficiais
projetava-se simbolicamente na organizacdo dos rituais, no lugar ocupado em cada
ocasido, desde a reunido da mesa até nos cultos e procissdes. Todos 0s capitulos
referentes aos cargos de mesa especificam os lugares que serdo ocupados pelos Irméos
em situacdes especificas. Nesse sentido, quanto ao Provedor o compromisso estabelece
que “seu lugar em meza é o da cadeira presidencial, nas procissdes da Irmandade
atraz do palio, e entdo trard sua vara n’essas ocasides...”*®® Ao ocupar lugares de
destaque e portar os simbolos distintivos de seu cargo, demonstra assim o seu poder

frente & associacdo bem como para a sociedade local. E a ele que compete convocar a

100 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Siméo Pereira. Livro de Compromisso, L1-6, .
1.

101 | dem, capitulos 3-8, f. 1-2.

192 |dem, capitulo 3, artigo 18, f. 1.

103 |dem, capitulo 3, artigo 20, f. 2.
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mesa, a pauta a ser discutida, compor a lista com os nomes dos candidatos que
concorrerdo as eleicbes da nova mesa, além de ser responsavel por demitir aqueles que
prestam servigos a irmandade. Como o0s demais irmdos, tem ele a obrigacdo de
comparecer as festividades, salvo em caso de doenga ou outro motivo de maior
gravidade que possa justificar sua auséncia.'®*

O estatuto da Irmandade de Santo Antbnio dos Pobres fixa que poderdo ser
admitidas todas as pessoas de ambos 0s sexos, desde que “.. por si e seus bens
estiverem nas circunstancias de prestarem servicos, e que sejam de reconhecida
probidade...”*® As Irmas eram eleitas para cargos da associacdo: Provedora, Vice-
Provedora e Zeladoras.'® No entanto, suas atividades restringiam-se a limpeza dos
altares e das roupas necessarias para a missa, demonstrando que o papel assumido na
irmandade era um reflexo da realidade social, onde cabiam as mulheres as atividades e o
trabalho restrito, em grande parte, ao espaco doméstico. Cargo principal era ocupado
pela Provedora, a quem cabia gerir o cuidado do templo e escolher a Irma, dentre as
Zeladoras, que ficaria por conta das obrigacdes definidas no estatuto.

A Irm&@ Provedora compete: § 1 Cuidar do adorno e asseio dos altares, da lavagem e
engomado da roupa necessaria para o santo sacrificio da missa § 2 Avisar entre as doze
Irmds zeladoras aquella a quem, duratnte um mez, compete a obrigacdo marcada no
paragrafo antecedente (...) A Irm& Vice-Provedora compete: Pardgrafo Gnico — Substituir a
Irm& Provedora (...) A ellas [ Zeladoras] compete: § 1 Coadjuvar a Irma Provedora o que
diz respeito ao asseio e concerto das roupas da Igreja, prestando-se para esse fim quem pela
Irm& Provedora for avisada § 2 Assistirem a todas as festividades da Igreja '’

As mulheres ndo participaram da mesa responsavel pela redacdo do
compromisso, assim como ficavam a margem das decisbes administrativas da
irmandade. Zelavam pela organizacdo e limpeza da Igreja da mesma forma que
cuidavam de seus lares.

Ao Provedor competia a autoridade méaxima sobre a vida da irmandade
assumindo a responsabilidade sobre as decisdes deliberadas em mesa. Entretanto, a
irmandade previa que para resolver assuntos mais complexos era necessaria a
convocacdo de uma mesa conjunta. O estatuto definia que “... em negdcios graves e de
maior ponderacdo ndo o decidird por si, e sem convocar a mesa conjunta...” (grifo

meu).'®® Para compor esta mesa eram convocados somente aqueles que tenham servido

104 |dem, capitulo 3, artigo 19, f. 1-2.

1% Idem, f. 1.

106 |dem, capitulos 10, 11 e 12, f. 3.
197 |dem, capitulos 10-12, f. 3.

198 |dem, capitulo 13, artigo 42, f. 3.
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0s cargos mais graduados na irmandade. Cabia a mesa conjunta deliberar em casos
como a demissdo de alguns membros, a venda de prédios e terrenos da irmandade, a
realizacdo de compras ou obras que excedam a quantia de dois contos de réis, a
aceitacdo de legados que possam trazer 6nus para a associacao, a criagdo de empregos, a
alteracdo do nimero de cargos e qualquer reforma no Compromisso.’® A decisdo
tomada em cada um desses casos, se realizada de maneira incorreta ou injusta,
principalmente no que diz respeito & demisséo de algum membro, acarretaria problemas
que atingiriam de maneira negativa toda a associacao.

As sessdes, convocadas com a finalidade de discutir as questdes administrativas

da irmandade, seguiam todo um ritual, a comecar pela leitura da ata.''

O esquema de
votacdo nas sessdes, as ordinarias, que ocorriam de seis em seis meses, e as
extraordinarias, quando o Provedor julgasse necesséario,''! processava-se pelo voto
secreto. Nesse ponto, 0 Compromisso € bastante claro: “... O methodo de votagao serd
sempre por escrutinio secreto, por espheras brancas e pretas, aprovando as brancas e
reprovando as pretas, exceptuando-se unicamente as disposicdes a respeito das
eleicoes...” 112

O capitulo referente as sessdes nos leva a conclusdo de que apenas 0s mesarios
tinham direito ao voto. O primeiro ponto que nos leva a afirmacéo relacionada a questéo
dos votantes € o fato de que para comecar a sessdo € necessario “... pelo menos metade
e mais um dos membros ordindrios (meza ordindria)... » 113 portanto, a presenca dos
Irmédos ndo se fazia necessaria para a realizacdo das sessdes, ja que a condicdo minima
para dar inicio aos debates era a presenca de pelo menos a metade e mais um dos

membros da mesa. Reforgando essa afirmagdo, no primeiro capitulo “Da irmandade em

geral”, o estatuto determina o seguinte:

..Todos os Irmdos devem prestar religiosa obediéncia as determinacdes da meza,
comparecendo na meza quando for exigida sua presenca para tratar de algum objecto em
que seu parecer seja de utilidade...*** (grifo meu)

O dia das eleices era marcado, propositadamente, quinze dias antes das

festividades em homenagem a Santo Antdnio para que a realizacdo da posse ocorresse

109 |dem, capitulo 13, artigo 44, f. 3.

1100 estatuto da Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres faz mencdo ao Livro de Atas, no entanto, essa
documentacéo néo foi encontrada junto aos livros que tivemos acesso. Idem, capitulo 27, f. 5.

11 |dem, capitulo 2, artigo 12, f. 1.

112 |dem, capitulo 14, artigo 50, f. 3.

113 |dem, capitulo 14, artigo 48, f. 3.

114 |dem, capitulo 1, artigo 5, . 1.
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no mesmo dia da festa do orago. Assim, a comemoragdo da posse dos Irmdos que
assumiriam a responsabilidade de zelar pelo culto do patrono da associa¢do coincidia
com o auge de sua devocao. Por meio de uma votagao, 0s mesarios compunham uma

lista de nomes: os candidatos para os cargos da mesa diretora.

(...) os mezarios reunidos no consistorio, formarao por escrutinio uma relagdo que constara
de seis nomes para cada um dos cargos da meza, 36 para irmdos de meza, e 24 para
zeladoras, a qual sera afixada no consistorio para ser visto pelos Irmaos (...) quinze dias
antes da festividade de Santo Antonio (...) Reunindo-se (...) 0s membros da meza as 5 horas
da tarde, no consistorio, o Irm&o Secretério depois de aberta a sessdo ird dando por uma vez
a cada um dos votantes uma cédula por elle rubricada, que contenha os nomes dos
propostos, segundo a relacdo para cada um cargo, para o qual se houver de votar, e cada um
dos mezarios ira escrevendo no impresso que também sera distribuido, 0s nomes por inteiro
d’aqulles em que recahir a votagdo (...)**

A partir dessa citacdo entendemos que a votagdo, no caso das eleicdes, era
secreta. Entretanto, o trecho acima n&o nos esclarece sobre a abrangéncia da votagéo no
interior da Irmandade. Apenas nos diz que uma cédula sera distribuida a cada um dos
votantes, sem especificar quem séo eles. Nenhum capitulo ou artigo do estatuto faz
referéncia aqueles que tém o direito de votar. Inclinamos-nos a afirmar que nas elei¢des
todos 0s membros poderiam votar. O fato de existir a necessidade de fixar a relacdo dos
nomes dos candidatos em um local que possa ser visto por todos, nos permite concluir
que o direito de voto nas elei¢bes abrangia todos 0s membros da Irmandade de Santo
Antbnio dos Pobres. A eleicdo da mesa diretora, portanto, seria 0 momento em que
todos os membros poderiam se considerar iguais, ja que se trata de uma associacao na
qual, teoricamente todos sdo Irmdos. No entanto, é importante percebermos que para
aléem de todo um simbolismo que busca igualar todos aqueles que faziam parte da
irmandade, havia uma hierarquia muito bem demarcada. Esta verticalizacdo das relacdes
internas da associacdo perpassa por todo o estatuto, desde a posicdo que cada Irméo
ocuparia na procissdo, até a exclusdo da maioria dos membros nas decisdes mais
importantes concernentes a irmandade.

Na falta do provedor que, como ja foi assinalado em outro momento, tinha a
funcdo mais importante na irmandade, este era substituido pelo Vice-Provedor, o qual
passava a deter plenos poderes. Era dever do Vice-Provedor, assim como o de todos os
oficiais de mesa, estar presente a todas as reunifes e festejos da irmandade. “... O seu
lugar a meza € a direita do Irmdo Provedor, e nas procissdes atras do palio da mesma

. »» 116
maneira... .

15 |dem, capitulo 15, artigo 57-59, f. 3.
116 |dem, capitulo 4, artigo 21-22, f. 2.
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Responder pelas contas e escrituracfes era atribuicdo do Irmdo Secretario e por
isso exigia-se 0 conhecimento do oficio, de acordo com as funcgdes requeridas pelo
cargo. Examinar minuciosamente as contas da receita e despesa da Irmandade, verificar
possiveis erros ou fraudes e apresentar um relatorio eram competéncias desta funcéo.
Devia servir como ponte entre o Irmdo Provedor e os demais Irmé&os oficiais. O Irméo
Secretéario assumia a funcdo de apresentar para a mesa todos 0s requerimentos que a ela
se fizerem, assim como despachar todas as decisdes tomadas pela mesa em conjunto e
aprovadas pelo presidente, o Provedor. Elegia os Irmdos que iriam assistir as
solenidades da Irmandade e aqueles que iriam levar pelas insignias nas procissdes. O
cuidado com as questdes administrativas era essencial para a vida da irmandade e
principalmente para dar sustentacdo ao culto, visto ser uma associacdo que tinha por

base a religi&o.

..O Irmédo Secretario sobre quem recahem os negocios mais importantes da Irmandade,
devera ser dotado de prudéncia, zelo e intelligéncia em contas e escripturacfes; e tem
debaixo de sua imediata direc¢do o archivo da Irmandade, conservando com asseio os livros
e mais papéis que n’elle estiverem...**’

Fungdo também que cabia ao cargo de Secretario era o de inventariar todos os
maoveis e paramentos da igreja. A sua importancia na hierarquia da associac¢éo encontra-
se espelhada no lugar estabelecido pelas constituicdes: “O seu lugar em meza é a
esquerda do Irm&o Provedor, e nas procissdes no meio da ala, adiante do palio, com
vara...”*® Estar sentado & esquerda do Irmdo Provedor lhe confere importancia, néo
maior que o do Vice-Provedor, que estd sentado a direita do presidente de mesa. O
Irmdo Secretario ocupa posicdo de destaque nas procissdes, no meio da ala e adiante do
palio. Os demais Irmdos oficiais vdo compondo seu lugar em mesa a esquerda e a
direita do Provedor e nas procissdes se posicionam no centro da Irmandade.

Outro cargo ndo menos importante na Irmandade de Santo Antonio dos Pobres é
0 de Tesoureiro. Este era responsavel por administrar o patriménio da Irmandade,
responder pela receita e despesa e tudo o mais que envolver a vida financeira da
associacgdo. Por isso, o primeiro artigo referente ao capitulo designado a esse cargo trata
da integridade do carater e do conhecimento em contas daquele que assumir essa
funcdo: “... Como para este cargo se exige um Irmdo de reconhecida probidade, e

conhecimento de contas, convém que para elle seja escolhido aquelle dos Irmdos em

17 |dem, capitulo 5, artigo 23, f. 2.

18 |dem, capitulo 5, artigo 25, f. 2.
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quem concorréo estes predicados.”.**® As movimentacBes realizadas pelo Tesoureiro
estavam, no entanto, subordinadas ao poder do Secretario e do Provedor. N&o poderia

tomar nenhuma decisdo com relagdo as finangas da Irmandade por conta prépria:

...Nenhuma despeza sera paga sem o competente pague-se do Provedor, e com declaragao do
Secretario, de que aquelle documento se acha registrado, numerando-se o documento com o
niimero da pagina do livro...**® (grifo meu)

O Irméo Procurador, por sua vez, tinha por fungdo maior defender a Irmandade.
Ficava ao seu cargo a cobranca de dividas e legados, o que lhe exigia uma boa
convivéncia com todos os membros da associacdo, para que essa funcao fosse exercida
da melhor maneira possivel. Tratava-se de uma situacdo extremamente delicada. Estar a
par de todos os negdcios referentes a associacdo para com maior zelo com a mesma “...
fazendo-lhe pessoalmente entrega de tudo quanto for concernentes as festividades,
conforme for determinado pela meza...”**' Por estar & frente dos negdcios da
Irmandade, o Irm&o Procurador tem sua area de atuacdo muito definida no estatuto, para

que ndo exceda em seus poderes.

... Nao podera fazer o Irm&o Procurador ajuste, composicdo, nem mover pleito, ou desistir
d’elle, sem expressa determina¢do da meza (...) O irm@o Procurador que exceder os limites
que lhes sdo marcados n’este Compromisso, ou transgredir as determinagoes da meza, serd
obrigado a regarsir o prejuizo que causar, ficando além d’isto inhabilitado d’exercer cargo
algum da Irmandade (... )**

O capitulo referente ao Irmé@o Procurador € o tnico em todo 0 Compromisso que
prevé explicitamente uma punicdo, caso haja erro de conduta perante a mesa. A
severidade dessa punicdo chegava a ponto de impedir aquele que cometeu o erro de
assumir qualquer cargo na Irmandade. Perante todas estas questdes, 0 exercicio do cargo
de Procurador era bastante complicado, em decorréncia das obrigacdes e atribuicGes
impostas ao cargo.

Somando um total de doze Irmdos, a funcdo de Meséario era essencial para o
funcionamento administrativo da Irmandade. Cabia aos mesarios a observancia do

Compromisso, apontando qualquer desvio cometido em relacdo ao estatuto.

...Terdo os Irmé&os de meza o maior cuidado em se observe este Compromisso, reclamando
contra qualquer abuso ou transgressdo que notassem, podendo propor em meza ou fora
d’ella, ao Irmdo Provedor tudo quanto julgarem...**®
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Idem, capitulo 6, artigo 26, f. 2.
Idem, capitulo 6, artigo 29, f. 2.
121 |dem, capitulo 7, artigo 31, f. 2.
122 |dem, capitulo 7, artigo 32-33, f. 2.
123 |dem, capitulo 8, artigo 37, f. 2.
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Assumir a condicdo de mesario poderia ser o primeiro passo para o Irmdo,

posteriormente, assumir cargos mais importantes na Irmandade:

...Para esse cargo serdo nomeados 0s Irmaos que forem capazes de promover os negécios da
Irmandade com zelo, tendo-se principalmente em vistas que serdo dotados de qualidades
necessarias para poderem occupar outros cargos de maior importancia...'?*

As fungbes do Irmio Capeldo e do Irmdo Sacristdo estdo devidamente
registradas no Compromisso da Irmandade de Santo Antonio dos Pobres, da mesma
forma que se encontram as atribui¢des dos oficiais de mesa. A diferenga encontra-se no
fato de que aqueles sédo elementos contratados da associacdo e ndo parte da mesa
diretora.

Palco de inumeros conflitos entre o poder leigo e religioso, as irmandades
apresentavam-se firmes no que diz respeito ao papel do capeldo. Empregado da
irmandade, o capeldo era remunerado de acordo com o estatuto de cada associagao para
exercer as fungdes relativas aos cultos bem como tinha o dever de atender as
necessidades da mesma e defendé-la, por vezes, em seus ideais perante, até mesmo, as
autoridades eclesiasticas.’? Assim define o estatuto da Irmandade de Santo Anténio dos
Pobres de Simao Pereira: ...havera capelldo com ordenado correspondente ao trabalho
que tiver... Celebras quantas missas o permittdo as circunstancias da Irmandade... *?°
Dessa forma a responsabilidade final pela promog¢édo do culto na igreja da irmandade
ficava sob o poder leigo.

Trata-se da disputa pelo sagrado: a quem caberia a administracdo dos negdcios
espirituais? Aqueles que possuem o direito ratificado pela instituicdo catdlica sobre o
sagrado? Ou aos leigos, que na pratica eram os promotores e financiadores do culto? E
bastante significativo o primeiro artigo correspondente ao capitulo Do Irmao Capelléo.
Apresenta, logo de inicio, o carater contratado de sua funcdo. O ordenado do Capeldo
variava em torno de trezentos e quinhentos mil réis semestrais. A mercé dos desejos da
Irmandade, o Irméo Capeldo deveria assistir a todas as festividades, atos divinos e ouvir
confissdo dos Irmaos e familiares.

Preparar o local sagrado para que o Capeldo possa realizar suas atividades
religiosas era a atribuicdo fundamental do Irmdo Sacristdo. Zelar pela organizacdo da

Igreja, tocar o sino, abrir e fechar suas portas nos horarios convenientes, além de

124 |dem, capitulo 8, artigo 35, f. 2.

125 SCARANO, Julita. op. cit.,p. 134.
126 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Siméo Pereira. Livro de Compromisso, L1-6,
capitulo 8, artigo 37, f.4.
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responsabilizar-se pelos utensilios, necessarios para a realizacdo da missa e todos
aqueles que compdem o interior do templo, e pelas doagdes dos irmé&os resumem 0s
deveres previstos no compromisso para assumir tal cargo. 2’

Eis a base na qual se edificou a Irmandade de Santo Antnio dos Pobres de
Siméo Pereira. Entender a estrutura administrativa dessa associacao religiosa — cargos
que compunham a mesa diretora, com todas as suas atribui¢ées, como se realizavam as
sessdes e eleicbes — nos permite dar o proximo passo: entender como se dava sua
dindmica no cotidiano. De que forma a irmandade arrecadava recursos para manter seus
objetivos de culto e ajuda aos irmdos? Qual o destino desses recursos? Onde se
concentravam seus maiores gastos? Nos cultos? Na ajuda aos irmdos? Na pratica da
caridade juntos aos pobres? Como foram tecidas as relagdes de solidariedade entre os
irmaos? Quem foram esses irmdos? Quais seus anseios e 0 que buscavam na
irmandade? Infinitas questdes colocam-se ante tdo vasto campo de pesquisa.

Procuraremos responder as indagacgdes referentes ao que buscamos nesse estudo.

2.2 — Solidariedade entre os confrades

Amor ao proximo, caridade e vida em comum. E baseada nessas trés
caracteristicas que Maria Helena da Cruz Coelho, em seu estudo sobre as confrarias
portuguesas, define o ideario da existéncia das irmandades.’”® O ambiente de uma
associacgdo religiosa € um terreno fértil para o nascer desses sentimentos.

A motivacdo que levava um individuo a associar-se a uma irmandade passa por
diversas questdes que ultrapassam o campo da religiosidade, a0 mesmo tempo em que 0
complementam. Viver em coletividade, ajudar e amar aqueles que necessitam, sdo
elementos que fundamentam a ideologia cristd. Exercia-se a solidariedade na vida e na
morte - ajuda aos doentes e aos que se encontram em uma dificil situacdo financeira,
somada a ajuda que a irmandade propde-se a dar na hora da morte, custeando o funeral,
0 enterro e as missas rezadas em homenagem ao falecido. A seguranca que a associacao
proporciona para 0s irmaos em momentos delicados € mais do que suficiente para atrair
os individuos para as irmandades. Essa responsabilidade com o outro e com o0s

interesses comuns somente pode ser entendida pelos individuos no interior de uma

127 |dem, capitulo 21, artigo 85, f. 4.

128 COELHO, Maria Helena da Cruz. op. cit., p. 149.
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associacdo. O viver em grupo que proporciona esse entendimento. O espirito solidario
vivido pelos irméos torna-se essencial para a existéncia da irmandade no momento em
que estrutura e reforca as relacbes entre os membros da associacdo e estes com o
restante da sociedade.

Sem perder suas fungdes de cunho religioso e piedoso, as irmandades também
eram procuradas por diversos grupos sociais para usa-las como associacfes de interesse
grupal.'?® Essa identificacdo de uma irmandade com um determinado grupo social, que
emerge com 0 auge do movimento confraternal nas Minas do século XVIII, mesmo
depois de mais de um século, permanece como marca das associacdes religiosas, como
nos fala Salles:

A marca do sistema de agrupamento social das Irmandades foi tdo grande, que, mesmo depois
de desaparecidas as estruturas politica e econdmica que lhes deram origem, nas cidades da
mineracdo, permaneceram ressonancias desta marca até nos primeiros decénios do século XX.
Ser irmao de determinada irmandade era titulo honorifico até principio do século XX, quando ja
havia desaparecido por completo toda razao e motivacéo para as corporacdes. **

Como agentes de solidariedade grupal, as irmandades tornavam-se o canal de
manifestacdo dos anseios e interesses dos individuos que a compunham. Esse lago que
0s unia reforgava-se na medida em que se dava a identificacéo entre os membros.**

Dentre as diversas vantagens que as irmandades proporcionavam ao irmao —
ajuda espiritual e material — 0 que mais preocupava os individuos era a assisténcia na
hora da morte.*® O estatuto das irmandades garantia a assisténcia ao irmdo que ndo
possuia condigdes financeiras para custear o funeral e o enterro e, mais importante, o
compromisso de sufragar a alma do falecido. O nimero de missas rezadas para cada

caso era definido da seguinte forma:

Pelo Irmédo que falleceu tendo satisfeito a sua respectiva joia, ou annuaes, se mandar&o
diser pela sua alma dez missas se tiverem servido cargos, e cinco se forem simples Irméos
(...) Por qualquer Irméo que falleceu, tendo servido cinco annos o cargo de official, ou tiver
sido Provedor jubilado, ou qualquer Irmao ou devoto que tiver feito o donativo de 1:0003, a
meza deliberara o que julgar conveniente a respeito do suffragio a fazer-se (...) Se fallecer
algum Irméo, que pela sua indigéncia ndo tenha podido satisfazer seus annuaes, exige a
piedade que se pratique com elle 0 mesmo que com 0s que tem inteiramente satisfeito, e caso
seja tal sua pobreza que nem deixasse para seu enterro, serd este feito a custa da
Irmandade.*

129 SALLES, Fritz Teixeira de, op. cit., p. 34.

130 |dem, p. 64.

131 BOSCHI, Caio César. op. cit., p. 14.

132 |dem, p. 150.

133 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Compromisso, L1-6,
capitulo 24, artigos 96-98, f. 4.
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A ajuda chegava a todos os irmédos, principalmente aqueles que se encontravam
em caso de indigéncia. Caracterizada por ser um espago no qual, todos sdo iguais, todos
sdo irmaos, as associacOes religiosas apresentavam-se como um ambiente diferente da
sociedade hierarquizada na qual estavam inseridas. No entanto, percebemos diferencas
de tratamento no que diz respeito as missas em homenagem ao irmao falecido. Todos
eram assistidos, mas aos elementos mais importantes da associacdo — ex-oficiais de
mesa, Provedores jubilados e benfeitores — cabia um nimero maior de sufragios.

O lugar no qual uma pessoa era enterrada tambem nos diz muito sobre seu status
perante os confrades e toda a sociedade. Beatriz Miranda demonstra que se um
individuo foi enterrado no interior de uma Igreja significa dizer que se tratava de
alguém importante. As pessoas mais ricas, segundo a autora, eram enterradas dentro das
igrejas e as mais pobres em torno delas, no adro.™** Essa diferenca de tratamento no que
diz respeito ao local de enterramento € muito comum entre os irmdos de uma mesma
associagdo religiosa. No caso da nossa irmandade, o Compromisso define que os Irmaos

que vierem a falecer serdo enterrados no cemitério,*®

sem apresentar nenhuma
diferenciacdo entre os associados. No entanto, essa diferenca emerge no que concerne
ao nimero de missas rezadas pelo falecido, como foi abordado acima.**

Ter como ultima morada um local sagrado, assim como encomendar um maior
namero de missas para serem rezadas em sua homenagem eram formas de se preparar
para uma boa morte. Somavam-se ai as atitudes em vida como ser justo, caridoso, estar
em dia com seus compromissos religiosos e arrepender-se de todos os seus pecados. O
objetivo era ficar menos tempo possivel no purgatério, situacdo intermediaria entre o
céu e o inferno, onde o espirito sofreria ardendo no fogo purificador, pagando suas
penas pelos pecados venais cometidos em vida e que tornaria possivel a sua passagem
para o paraiso.’®” No entanto, ndo se conseguia a salvacdo sozinho. A presenca da
familia, amigos e confrades no funeral, rezando pelo ente querido, além do padre, que
administraria os ultimos sacramentos — confissdo, peniténcia, comunhdo e extrema-
uncéo — e sufragaria sua alma, era de suma importancia para a conquista da salvacéo.**®

A garantia das missas rezadas em homenagem ao irmao falecido, assegurada

pelas irmandades, representava para a familia deste um profundo consolo pela morte do

13 MIRANDA, Beatriz V. Dias, op.cit., p. 18.

135 ASASA-CM. Irmandade de Santo Anténio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Compromisso, L1-6,
capitulo 25, artigos 100-101, f. 5.

136 |dem, capitulo 24, artigos 96-98, f. 4.

37 MIRANDA, Beatriz V. Dias, op.cit., p. 15-16.

138 |dem, p. 18.
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mesmo e pela seguranca de sua felicidade na outra vida.™*® Custear o funeral e o enterro
do morto para aqueles que ndo podiam arcar com tais despesas figurava-se como mais
uma assisténcia que as irmandades ofereciam.'*® Pertencer a uma associaco religiosa
era condicdo indispensavel, principalmente no que diz respeito as questdes que tangem
a morte, pois nem todos possuiam sepultamento garantido.™** A presenca de todos os
membros associados da Irmandade de Santo Ant6nio dos Pobres no funeral do irmao
falecido estava prevista no estatuto.*** Todo o aparato que as irmandades forneciam em
um momento tdo dificil para a familia ia além do material: sentir-se acolhido e
amparado possuia um significado inestimavel. Este amparo chegava, em especial, as
vilvas. Essas mulheres eram logo inseridas no seio da irmandade, como nos mostra o
compromisso: “... Qualquer vilva de Irmdo continuando-se pagar as annuaes sera
considerada Irma e gozara das mesmas regalias abrindo-se-lne o competente
termo... "4

Pratica muito comum entre as irmandades religiosas, a assisténcia aos presos e
indigentes também estava prevista no estatuto da associagdo aqui estudada. Para que
essa ajuda chegasse até o irmédo nesse estado, seu caso passava pela deliberacdo da mesa
diretora. Importante ressaltar que essa decisdo estava intimamente ligada ao artigo
referente as regras de admissao. O compromisso da irmandade é bem claro no que diz

respeito a integridade de carater daqueles que fariam parte da associacao:

... Serdo admitidos n’ella (irmandade) todas as pessoas de ambos os sexos que por si e seus
bens estiverem nas circunstancias de prestarem servi¢os, e que sejdo de reconhecida
probidade... *** (grifo meu)

Dessa forma, o motivo pelo qual o irmao encontrava-se em estado de indigéncia
ou preso torna-se essencial para que a mesa decida assisti-lo ou ndo: se seu estado
ferisse esse artigo, que compde 0 compromisso, 0 irmédo poderia até mesmo ser expulso
da organizacdo em casos mais extremos. Decisdo tomada, a mesa diretora aprovava a
ajuda que seria dada ao irmdo em dificuldades, definido no estatuto a atitude

competente para cada caso:

..Se algum Irm&o, tendo sido exacto nos seus deveres, cahir em indigéncia, far-se-lhe-ha
assisténcia de alguma esmola mensal, conforme as posibilidades da Irmandadde, igualmente,

139 SALLES, Fritz Teixeira, op. cit., p. 74.

140 |dem, p. 76.

141 BOSCHI, Caio César. op. cit., p. 106.

12 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Compromisso, L1-6,
capitulo 1, artigos 3, § 2, f. 1.

143 |dem, capitulo 1, artigos 6, f. 1.

144 |dem, capitulo 1, artigos 2, f. 1.
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sendo prezo se lhe fara o bem possivel para seu livramento, dando-se-lhe comida e cama, o
que sera determinado pela meza, depois de haver uma exacta informagdo e inteiro
conhecimento do estado em que se achar o Irméo a quem se pretenda beneficiar...**®

Ao falarmos da Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres, ndo nos referimos
apenas a uma associacdo de carater religioso, mas a um agrupamento de pessoas
preocupadas com os interesses de todos que a compdem, de pessoas que se ajudam e
que se unem, tendo como elemento aglutinador a religido. Os individuos buscam as
irmandades também pelo simples fato de estarem associados. E nesse sentido que

entendemos a sociabilidade. Como nos apresenta Simmel,

... “sociedade” propriamente dita é o estar com um outro, para um outro, contra um outro que,
através do veiculo dos impulsos ou dos propositos, forma e desenvolve os contelidos e interesses
materiais ou individuais....[...]

. Além de seus conteldos especificos, todas estas sociacdes também se caracterizam,
precisamente, por um sentimento, entre seus membros, de estarem sociados, e pela satisfagdo
derivada disso. Os sociados sentem que a formacao de uma sociedade como tal é um valor; séo
impelidos para essa forma de existéncia...**°

As irmandades como espacos de sociabilidade, representam exatamente esse
sentimento de estar com o outro, de estar inserido em um determinado grupo que, nesse
caso, unificava os individuos pela religiosidade, através da vivéncia dos preceitos
catolicos. Essa sociabilidade institucionalizada sera reafirmada em todos os momentos
nos quais 0s irmados encontram-se: para festejar o santo, tomar decisdes relacionadas a
irmandade e, também, cortejar o funeral de um irméao falecido. **’

Além de fundamentar as associacdes religiosas, a sociabilidade também cria um
espaco para o desenvolver da solidariedade. Segundo Maria Helena da Cruz Coelho, os
individuos somente entendem o significado da solidariedade no momento em que
convivem um com o outro. O sentimento solidario emerge no sociabilizar-se e reforca
os lacos entre os individuos, pois cria uma relacdo de responsabilidade pelos interesses
comuns.'*®

A solidariedade estava presente no apoio ao proximo tanto na vida, quanto na
morte. Em algumas irmandades, este espirito solidario, que na perspectiva teoldgica é
entendido como caridade, estendia-se também aqueles que ndo faziam parte do quadro
de irmdos. A pratica caritativa como forma de remissdo dos pecados e,

consequentemente, a conquista da salvacdo nos remete aos séculos XI e XII, momento

145 |dem, capitulo 25, artigo 99, f. 4.

146 SIMMEL, op. cit., p. 168.

7 COELHO, Maria Helena da Cruz. op. cit., p. 166.

18 SCHLESINGER, Hugo & PORTO, Humberto. Dicionario Enciclopédico das Religides. V II.
Petrépolis: Vozes, 1995, p. 2414,
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no qual a pobreza passa a ser vista como valor espiritual.**® Nesse contexto entendemos
a explosdo do movimento confraternal através da criacdo de instituicBes caritativas e de

150

Ordens Mendicantes.™” Além do sentimento de ajuda ao préximo e busca da salvacéo,

fazer caridade torna-se uma oportunidade “... para o doador ostentar as suas riquezas e
manifestar publicamente os seus sentimentos piedosos...” **

As associacdes religiosas fundadas no territoério “brasileiro” assumem, assim
como suas congéneres européias, a pratica caritativa como dever religioso. Seguindo
essa mesma logica, a Irmandade de Santo Ant6nio dos Pobres buscou reafirmar entre
seus membros esse ideal de solidariedade cristd. Em carta enviada ao Bispo D. Vigoso
pelo presidente da associacao, percebemos que o preceito cristdo de ajuda ao proximo é
colocado como motivacdo, dentre outras, para a criagdo da irmandade:

...Formar mais frequentes e regulares os actos religiosos n’esta freguesia, unindo-0S a
actos de caridade para com os desvalidos, e isto pelo espirito de associagdo... €, finalmente,
crear meios de instrucgdo para os pobres assim que puder creal-os, tal foi o pensamento que
dominou os autores d’esta irmandade cuja execugdo julgdo ndo so um dever filho de suas
crencas religiosas, como um direito... dever e direito cuja realizacdo o proprio interesse
aconselha...">

...Um dos piedosos motivos que concorreu para a creagdo d’esta Irmandade foi o remediar o
mais possivel as necessidades que soffrem os habitantes d’esta malfadada freguesia, onde os
ricos tem facilmente os Sacramentos e consolos da Igreja... mas ndo os pobres...'>®

Essa ajuda que a Irmandade oferece aqueles que necessitam, no entanto,
restringi-se a seus membros. A analise das contas e do estatuto ndo nos fornece nenhum
indicio de que essa associacao praticasse caridade para além do seu limite institucional.
Como vimos a ajuda chegava aos membros que caissem na indigéncia, aos confrades
presos, aos irméaos falecidos e as vilvas dos mesmos. Significa dizer que a solidariedade
era exercida entre 0s irmaos.

Em meio as contabilidades, nUmeros, receitas e despesas, capitulos e artigos
referentes aos direitos e deveres dos irmaos, enfim, registros da associacao fraternal que
chegaram até nos, emerge esse sentimento de solidariedade imperioso para a

sustentacdo da associacdo religiosa.

% GEREMEK, Bronislaw. A Piedade e a Forca. Histéria da Miséria e da Caridade na Europa.
Lisboa: Terramar, s/d, p. 25.
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A Irmandade de Santo Antonio dos Pobres, assim como todas as associacGes
religiosas de uma forma geral, mantinha-se financeiramente a partir do pagamento de
quantias fixadas pelos estatutos: as anuidades e as joias, estas Ultimas pagas no ato da
admissdo. Foram os préprios irmaos que financiaram a promocéao do culto cat6lico no
periodo colonial e imperial. Além desses valores, a irmandade também contava com
doacOes e legados que eram deixados pelos confrades. A gratuidade dessas acOes
caridosas é apenas aparente. Fazer doagBes para uma associacdo religiosa, para um
santo de devocdo, é uma forma de atingir mais facilmente a salvacdo. Podemos dizer
que se insere na logica crista de doar para receber.

Encontramos no interior da Irmandade trés tipos de irmdos contribuintes. Em
primeiro lugar, aqueles que pagavam uma joia no momento em que se tornavam
membros e uma contribuicdo fixa anualmente. Para esses membros o estatuto previa o
pagamento de uma quantia de doze mil réis assim distribuidos: “... Pagardo de joia
10$000, e annuaes de 2$000, tudo no acto de inscreverem-se...” *** Qutra forma de
contribuir para a Irmandade era a remissdo, na qual o irmdo remido pagava uma taxa

fixa mais a joia e, dessa forma, ficaria isento das anuidades.

...Serdo admittidos Irmdos Remidos, pagando a quantia de 203000 se ja tiver pago a joia, €
303000, se for no acto de inscrever-se Irmédo até a idade de 60 annos [...] Nao é permittido a
ninguém ser admittido como Irmdo sendo maior de 60 annos, sendo remido pela quantia de
308000, a contar da approvagio d’este Compromisso..."*

O benfeitor era o irmao que ao pagar uma alta quantia ficava isento de qualquer
outro pagamento, além de adquirir um status no interior da Irmandade, tendo seu nome
marcado na associagdo por toda a existéncia da mesma.

Joias, anuidades, doagdes, esmolas (arrecadadas muitas das vezes em momentos
especificos como os das festas em homenagem ao orago), legados deixados mesmo por
pessoas que ndo faziam parte da irmandade, empréstimo a juros, aluguel de casas e
escravos, caso a associacdo 0s possuisse, pagamentos em espécie (objetos ou servigcos
prestados), enfim, variadas eram as formas para a sobrevivéncia de uma irmandade
religiosa, que com o tempo ia construindo seu patriménio. A receita da Irmandade de
Santo Antdnio dos Pobres pode ser resumida em trés itens: as taxas fixadas pelo estatuto
pagas pelos irméos (jéias anuidades e remissdes), as doacbes (inserindo aqui as doacdes

espontaneas, 0s legados e as esmolas) e, por altimo, os leildes, continuamente

154 |dem, capitulo 1, artigo 2, f. 1.

155 |dem, capitulo 26, artigos 102 e 103, f. 5.
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realizados por essa associacdo.**® Consta no Livro de contas da Irmandade, no ano de
1870, um valor advindo de juros referente a uma quantia significativa (1:1000$000).*’
No entanto, ndo encontramos mais informacgdes que possam especificar a origem desse
valor.

Um grupo de individuos que se unem para criar uma associacdo religiosa tem
como objetivo maior o templo. A igreja e 0s bens sagrados eram fundamentais para as
associagdes religiosas promoverem os cultos. A construcdo deste local sagrado, que
acolhia os irmaos e o orago, nem sempre foi possivel para todas as irmandades devido a
condicdo financeira de cada uma delas. Aquelas associacGes que possuiam condicfes
para erigir uma capela necessitavam previamente de uma licenca eclesiastica. A partir
de entdo se tornava propriedade da irmandade, uma conquista de valor inestimavel para
0S iIrméaos.

O anseio de construir uma capela em homenagem a Santo Antdnio mostrou-se
presente desde 1860 e a erecdo completou-se no ano de 1865. A construgdo da capela
que viria a ser o local de culto da Irmandade de Santo Ant6nio dos Pobres contou com a
ajuda dos leigos residentes na vila. Tito Anténio de Jezus, morador de Siméo Pereira e
tido pela irmandade como um benfeitor, deixou em testamento uma quantia de
quinhentos mil réis ... para principio de uma capella dedicada ao culto do Glorioso
Santo Antdnio... *°® A ajuda de devotos com a doacdo de materiais para a construcéo,
além de ter sido aberta uma subscricdo™® pelo Reverendo o entdo Jodo Baptista de
Moura, e do Governo da Provincia, possibilitou dar continuidade a essa obra que findou
apenas em 1865 ... e d’esta forma, a custo dos bons catdlicos d’esta Freguesia, e

d’aquelles fallecidos benfeitores, estd concluida a Capella de Santo Antonio. **°

158 ASASA-CM. Irmandade de Santo Anténio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Prestacdo de Contas,
L1-7.
7 Idem, f.3.
158 Foi também Tito Antonio de Jezus quem fez a doacdo de um terreno para o cemitério. ASASA-CM.
Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Siméo Pereira. Livro de Compromisso, L1-6, f. 7, 8.
159 ~ - -y . \ - - .~ - =~

Para a construcdo de Igrejas era permitido as irmandades abrir subscri¢fes (listas de peticfes de
esmolas), desde que obtivessem licenca especial do Estado. *** BOSCHI, Caio César. op. cit., p. 131
160 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Compromisso, L1-6,
f. 8.
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Pintura — igreja original ereta pela Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres de Simé&o
Pereira — autor e data desconhecidos'®*

161 Sequndo depoimento de moradores de Simao Pereira, a igreja original teria desabado por volta de
1960 devido & ma conservacdo da mesma. Atualmente, existe uma nova constru¢do, no mesmo local, que
funciona como a Igreja de Santo Antdnio dos Pobres. Ver anexo 1.
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A Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres foi fundada em 1868, porém existia
informalmente, sem a aprovacao civil e eclesiastica, desde 1867. Essas informacdes nos
levam a concluir que bem antes da existéncia da Irmandade havia um grupo de fiéis
envolvidos com a devoc¢do de Santo Anténio. N&o significa dizer que desde o inicio da
construcdo da capela, em 1860, esses devotos ja se identificavam como um grupo.
Nossa hipétese € que com o passar do tempo essa identidade foi se formando. A esse
respeito, voltaremos a tratar desse assunto no préximo tépico.

Comumente, a erecdo das capelas se dava concomitante a criacdo das
irmandades ou, dependendo das condi¢cfes financeiras das mesmas, bem apos sua
fundagdo. A peculiaridade da Irmandade de Santo Antonio dos Pobres reside no fato de
que a construcdo da capela figurou-se como uma semente lancada que mais tarde
floresceria com a fundagdo dessa associacdo. Geralmente, a construcdo de um templo
apresentava-se como um dos objetivos mais importantes de uma irmandade religiosa
que ja existia.

Ereta, a capela passava a ser de propriedade da irmandade e, por isso, essas
seriam responsaveis por sua manutencédo que fazia parte da administracdo da associacao.
Vimos de que forma a Irmandade de Santo Antdnio conseguia arrecadar fundos para a

preservacdo da mesma. Resta-nos desvendar qual era o destino dessa receita.

2.3 — Administracao financeira da irmandade: encontrando obstaculos

A leitura do Livro de Prestacdo de Contas nos permite dizer que as despesas da
irmandade giravam em torno de trés grupos. O primeiro no qual se concentravam 0s
maiores gastos € denominado no Livro de “despesas do Procurador”. Em uma analise
precipitada poderiamos concluir que os gastos referem-se apenas a questdes de ambito
burocratico. No entanto, se retomarmos as funcGes do Procurador, estabelecidas no
Compromisso, veremos que este cargo responsabilizava-se por variadas questdes da
associacdo. O estatuto define como um dos deveres do Irméo Procurador ...Interessar-se

quanto for possivel de todos os negécios (grifo meu) da Irmandade. *** As obras,

12ASASA-CM. Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Sim&o Pereira. Livro de Compromisso, L1-6, f.
2.
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concertos e melhoramentos da igreja passavam pelas méos do Procurador que teria que
resolver os problemas relacionados ao livramento dos presos assistidos pela associagao.
Os gastos com as festividades também faziam dos deveres do Procurador.

Destacaremos como um segundo grupo de despesas, aquele que se relacionava
com o pagamento dos funcionarios da irmandade, como o capeldo e o sacristdo, um
trabalho continuo, além daqueles que prestavam servigcos temporéarios, o Vigario que
rezava a missa no periodo das festas ou o carpinteiro que fazia pequenos concertos na
igreja.

A compra de objetos que ornam a Igreja, 0s gastos com os sufragios e com as
festas fazem parte do terceiro grupo de gastos da Irmandade que nos propomos a
demonstrar.

Tracaremos aqui um panorama geral da vida financeira da Irmandade onde
podemos destacar duas fases importantes. Em um primeiro momento vemos uma
associacdo inteiramente dedicada a levantar essa obra que tem como objetivo,
principalmente, a devocdo a Santo Antdnio. Ndo sdo medidos esfor¢os para criar as
bases que irdo sustenta-la: admissdo de inumeros irméos, doacbes para a igreja,
empenho em deixar esse lugar sagrado digno da realizacdo do culto, enfim, uma
administracdo que buscou regularizar a situacao financeira da Irmandade para que esta
pudesse funcionar. A segunda fase, na qual destacamos, foi marcada por problemas de
ordem econbmica e uma ma administracdo, levando essa associacdo a uma provavel
extingéo.

Os membros da primeira administracdo tiveram como meta fundamental a
organizacdo da associacdo; buscaram criar as condigdes basicas para 0 Sseu
funcionamento, tanto no que diz respeito ao culto quanto a propria parte burocratica.
Essa primeira fase que gostariamos de destacar corresponde ao mandato da primeira
mesa que se inicia a partir do segundo semestre de 1868 - ano em que a Irmandade foi
oficialmente fundada — até o primeiro semestre de 1869. Como determina o estatuto, a
administracdo de uma mesa tem a duragdo de um ano: “... para a direcdo da Irmandade
havera uma meza da qual s&o membros... os quaes serdo eleitos annualmente...” .*3

Os principais gastos da Irmandade nesse primeiro ano foram com ornamentos,
aprovacdo do Compromisso, viagens, impressdo de exemplares do estatuto, livros para a

associacdo, consertos na Igreja e as despesas feitas pelo Procurador. Ja em

163 |dem, capitulo 2, artigos 7, f. 1.
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funcionamento, a associacdo também teve despesas com funerais de irmé&os falecidos e
com os honorarios do Capeldo e do Sacristdo, como manda o estatuto. Analisando 0s
relatérios que eram feitos na passagem de uma administracdo para outra, percebemos
que a maior preocupacdo da mesa que findou foi exaltar seus esfor¢cos em organizar uma
associacdo religiosa recém criada. Segundo o parecer do Secretario este ano de criacao
seria 0 ano mais dificil de administrar, pois, teria antes de tudo, que fundar as bases para
depois colocar a associacdo em funcionamento.

... O primeiro anno da creagdo d’esta Irmandade o mais difficil por conseguinte no
organisar no regulamento interno e na admissdo d’Irmdos... se errou ndo foi por falta de
dedicacdo de qualquer de seus Irmdos de quem sempre essa meza recebeu provas de devocao,
boa vontade e amor & Religi&o..."*

Gracas ao empenho dos irmdos e a imensa dedicacdo a organizacdo da
irmandade no primeiro ano de sua existéncia, esta foi erigida e, nas palavras do
escrivao, se algum erro foi cometido, ndo o foi por negligéncia, mas antes por zelo. O
exame de contas feita no final dessa administragdo aprovou toda a documentagao: “... a
commissdo declara que encontrou as contas exactas, a escripta com todo o esmero e
precisdo... a commissdo declara digna de aprovacéo...”.**

No entanto, no ano de 1872, toda a documentacao receita/despesa da Irmandade
passa por uma avaliagdo do Estado. A partir desse exame varios erros foram
encontrados no que diz respeito ao lancamento de valores sem a existéncia de uma
documentacéo correspondente como também o inverso; a existéncia de documentos sem
estes terem sido lancados no livro competente. Aprofundaremos nessa questdo um
pouco mais adiante, quando falaremos da atuacdo do Estado no espaco das irmandades.

Voltando a primeira mesa, além das dificuldades no ambito administrativo, esses
irmados apresentaram outro obstaculo a ser superado: a necessidade de transformar a
Capela em um local digno para a celebracdo do culto em homenagem a seu santo de
devocdo, Santo Antdnio. As questdes materiais somava-se a quest&o ligada ao campo da
espiritualidade. A maior parte das despesas durante esse primeiro ano destinava-se aos
consertos e compra de objetos para o local sagrado, o que mais importava para 0s
irmé&os.

... Como sabeis a Irmandade encontrou esta Igreja ainda incompleta e sem ornamentos
e hoje a meza que termina o seu mandado d& posse & sua sucessora, entregando a lgreja quase
vestida de todos os ornamentos e com saldo em caixa de 472$920..."%°

164 |dem, Relatério do Secretario, administragdo do ano de 1868-1869, f. 10.

165 |dem, Relatério do Secretario, administracdo do ano de 1868-1869, f. 10.
166 |dem, Relatério do Secretario, administracdo do ano de 1868-1869, f. 10.
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... Como é facil ver a [...] sobre todas as despezas, a da compra de ornamentos e paramentos
para a Igreja, por ter a actual meza installadora encontrado a Igreja sem um s6 dos objectos
precizos para a cellebracdo dos santos Sacramentos da Igreja, foi pois quasi exclusivamente
empregada n’aquella verba a despeza do presente anno...

Esses confrades atentavam que mesmo com todas as dificuldades foi entregue a
nova administracdo, no segundo ano, uma Irmandade organizada e com saldo em caixa.
Como espacos de sociabilidade e solidariedade a unido de todos os irmaos era essencial
para a manutencdo da irmandade. Isto explica as inimeras doacdes recebidas, quer em
forma de dinheiro, quer em objetos para a igreja. Nessa fase ja se contabilizava sessenta
e cinco por cento do total de membros admitidos que registrados no Livro de Registro
de Irméos (ver ANEXO 2).*’ Significava com um niimero consideravel de anuidades e
de entradas, pagas no ato da admissao.

Podemos concluir que ao findar o primeiro ano compromissal, 0s irmaos
encontravam-se em um estado de euforia ante a superagdo de varios obstaculos que se
colocaram no caminho para a materializacdo da criacdo de uma irmandade religiosa.
Passado esse momento, a associacdo comecou a deparar-se com uma série de problemas
de ordem administrativa que acabaram por tornar-se cada vez mais significativos com o
tempo. Dentre eles, dois ficam muito claros a partir da analise das fontes: diminuicdo do
nimero de admissdo dos irmaos, assim como o aumento da inadimpléncia nos
pagamentos das anuidades, somada a uma ma administracao.

Anuidades, joias, doacdes, legados e esmolas sdo as formas mais comuns de
manter em funcionamento uma associacdo religiosa. Dar continuidade a criacdo da
irmandade é competéncia dos membros desse espaco. A constancia de inscritos no
quadro de irmdos, assim como a responsabilidade de cada um no pagamento das taxas
fixadas pelo estatuto, faz-se essencial para a sobrevivéncia dessa obra empreendida a
cada dia por essa comunidade de fiéis.

Consta no Livro de Registro de Irmaos, até o periodo de outubro de 1872, um

total de duzentos e trinta e nove inscritos.'®®

O ano da primeira administracdo, segundo
semestre de 1868 até junho de 1869, contou com a admissdo de cento e cinguenta e sete
irmaos. As mesas administrativas seguintes registraram a admissao de cinquenta e cinco

irmdos, 1869-1870, trinta e trés, 1870-1871, somente trés no ano compromissal de

167 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Registro de Irméos,
L1-8. 1868-1872.
1% 1dem, 1868-1872, f. 17.
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1871-1872 e um na administracio de 1872-1873.° O ANEXO 3'"° nos mostra o
gréfico correspondente ao nimero de inscritos por ano. E nitido o declinio de admissoes
na Irmandade de Santo Anténio dos Pobres de Simdo Pereira a partir da segunda
administracao.

As irmandades, como foi mencionado, representavam de uma maneira ou de
outra um determinado segmento social. Esse declinio entdo, seria fruto da saturacdo dos
individuos daquela localidade, integrantes de um mesmo grupos social ? E provavel que
esta seja a hipdtese mais condizente com a situacdo apresentada. Soma-se ai o
impedimento da entrada de novos irméos devido a impossibilidade do pagamento das
joias e anuidades previsto no Livro de Compromisso, uma forma também de selecionar
aqueles que fardo parte do grupo.

Mesmo entre os proprios membros da Irmandade de Santo Antonio dos Pobres
havia uma dificuldade em cumprir com esses pagamentos. No relatério do Secretario no
fim da administracdo de 1870-1871 soma-se um 6nus de trezentos e setenta e oito mil
réis (378%$000) referente a cento e oitenta e nove anuidades que nao haviam sido
pagas.’”* Em um universo de duzentos e trinta e nove membros, sem contar com aqueles
que faleceram, o numero de inadimplentes € extremamente significativo,
correspondendo quase que setenta e nove por cento (79%) do total. O que demonstra
um momento de precaria situacao financeira desses individuos. No mandato anterior, 0
Secretario ja havia mencionado o ndo pagamento das anuidades, além de atentar para o
fato de que o valor cobrado era muito pequeno. Ante essa situacao, foi apresentada uma

possivel solucdo para o problema:

... bem se conhece a difficuldade que se encontra n’esta cobranga, por serem diminutos
as quantias a receber e muitas vezes longe a moradia dos Irmdos, d’ahi por conseguinte se
conclue que ha vantagem para o bom andamento da Irmandade que sejao remidos todos os
Irm&os ou ao menos o maior namero [...] seja pela futura meza deliberado que [...] o producto
de remissdo de Irmdos, constitua fundo ndo desponivel e o rendimento d’este Capital, garantira
a existéncia da Irmandade...'"

Como manter o funcionamento de uma associacao religiosa, com todos 0s gastos
que esta necessitava, se ndo pode mais contar com a parcela mais importante da sua

receita? Os problemas financeiros poderiam ter contribuido para sua extingdo? Além de

169 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Registro de Irméos,
L1-8. 1868-1872.

170 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Registro de Irméos,
L1-8.

11 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Compromisso, L1-6,
Relatério do Secretério, administracdo do ano de 1870-1871, f. 13.

172 |dem, Relatério do Secretario, administracdo do ano de 1869-1870, f. 12.
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questBes ligadas a religiosidade - o conflito entre a Igreja e as irmandades no contexto
do movimento reformador — é plausivel supor que o provavel fim dessa associagdo
deveu-se a fatores de ordem econdmica, somados aos de ordem administrativa. Nao é
dificil entender a extincdo de uma associagdo religiosa que, além de encontrar-se em
uma situacdo de dificuldades financeiras se apoia em uma administragdo muitas das
vezes falha.

Essa situacdo fica bem clara com a anélise do Livro de Prestacdo de Contas.'”
Esté ai transcrito todo o processo da avaliacdo da vida financeira da Irmandade com o
objetivo de verificar qualquer irregularidade. As contas examinadas foram relativas ao
periodo de dezembro de 1868 a maio de 1872. O desenrolar desse processo acaba por
comprovar Vvarios erros, o que demonstra um Estado (aqui representado pelo Promotor
de Capelas e pelo Juiz de Direito da Comarca de Juiz de Fora), que interfere em uma

associagédo de cunho religioso devido a uma méa administracao.

.. verifiquei que a escripturacédo deste livro ndo estd regular; por quanto grande
nimero de parcellas ndo se acha comprovado com os devidos documentos, assim como entre 0s
documentos se veem, que ndo fordo lancados no lugar competente, e outros em parte alguma:
nestes termos, [...] a dificuldade que havera em organizar-se esta escripturacéo, e mais ainda a
reconhecida honestidade do Thezoureiro...}™ (grifo meu)

Falta de documentacéo, lancamentos nao realizados, enfim, a expressdo de uma
desordem poderia resumir o estado administrativo da Irmandade de Santo Antonio dos
Pobres. Porém, é colocado algo mais sério em questdo: ... a reconhecida honestidade do
Thezoureiro...!”™ Podemos até afirmar que em uma associacdo religiosa, que tem como
base o0s preceitos cristdos de retiddo, da honra acima de tudo, a questdo da duvida sobre
a honestidade/desonestidade do tesoureiro, adquire um peso muito maior. Somada a
essa desordem, foram detectados lancamento de quantias com diferenca para menos e
“... que pelos documentos [...] se acha um saldo a favor do Thezoureiro da quantia de
quarenta e sete mil réis.”.*"®

A partir de entdo o caso foi enviado para o Juiz de Direito da Comarca que
expediu a sentenca e intimou o Tesoureiro a apresentar as documentacdes que faltavam.
Como este ndo atendeu a uma primeira intimacdo, o Juiz tornou mais explicita sua

exigéncia, apresentando quatro pontos especificos. Em primeiro lugar exigiu a

173 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Simao Pereira. Livro de Prestacdo de Contas,
L1-7, 1868-1873.

174 |dem, Avaliagdo das Contas, 4 de junho de 1872, p. 8.

7 Idem.

176 |dem, Avaliagdo das Contas, 3 de agosto de 1872, p.11
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apresentagdo de documentos referentes as despesas do Procurador: “... ndo pode ficar
satisfeito com a simples apresentacdo de contas do procurador por mais notéria que
seja sua honestidade, a [...] ndo é posta em duvida quando se exige a prova legal das
despesas por elle feitas...”*’” Teriam que ser apresentadas, em um segundo momento, a
prova completa de uma determinada venda realizada pela associagéo, cujos documentos
compreendiam apenas uma parte da quantia declarada. Terceiro, “... Dé também
explicagbes minuciosas [...] por que motivo deve a Irmandade uma quantia pela era
responsavel Francisco Damasco da Costa [...] Finalmente declare o Thezoureiro

»178 'no caso deveria

porque figuram sé cinquenta mil réis na verba Sexta de receita...
ter sido langado um valor de sessenta mil réis. Somente em outubro de 1873 a sentenca

foi dada:

... As diferencas que apontadas ficam, bem como as demais quantias [...] por falta de
documentos em que se fundem, serdo repostas pelos Thezoureiros que serviam nos exercicios em
que estas despezas foram feitas, e deverao figurar na receita das futuras contas ficando a cargo
do Procurador [...] Recommendo que se cumpra fielmente a disposicéo do art. 27 do § 6° e art.
29 do Compromisso bem como que se crear um livro destinado aos recibos das despezas...'”

A administracdo da Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres foi acompanhada de
perto até julho de 1875 quando, segundo os registros da avaliagcdo de contas, transcritos
no Livro de Prestacdo de Contas, foi realizada uma nova eleicdo da mesa. O periodo de
junho de 1872 até julho de 1875, no qual a Irmandade passou por esse processo de
avaliacdo da sua vida financeira, € marcado por uma lacuna referente a registros de
eleicbes, de receitas e despesas, das festas em homenagem ao orago. Toda essa
documentacéo faz parte do ambito administrativo de qualquer associagdo religiosa. A
partir dai podemos afirmar que, enquanto passava por um processo de exame de suas
contas, € como se sua parte administrativa ficasse em suspenso até que o caso fosse
finalizado. A Irmandade continuou funcionando “informalmente”, sob supervisao do
Estado, e é provavel gue suas atividades religiosas ndo tenham sido paralisadas.

A partir de 1875 ndo temos nenhuma referéncia sobre a existéncia da Irmandade.
O fato das fontes nos dizerem que seria realizada uma eleicdo para a nova mesa, e que
esta regeria a associacdo no ano compromissal de 1875-1876, nos oferece margem para
afirmarmos que, talvez, a Irmandade de Santo Antonio dos Pobres tenha funcionado

durante mais esse periodo. Entretanto, ndo ha documentacdo — receita e despesa,

77 |dem, Avaliagdo das Contas, 13 de dezembro de 1872, p.14.

78 |dem.
179 |dem, Avaliago das Contas, 29 de outubro de 1873, p.17.
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referéncias as doagOes, & festa e & entrada de novos membros — que comprove tal
afirmativa.

Afirmar com certeza como se desenrolaram os fatos ocorridos na Irmandade de
Santo Ant6nio dos Pobres, seus problemas de ordem econémica e administrativa, ndo é
possivel devido a falta de documentacdo. A Irmandade acabou ou continuou existindo?
Nossa hipotese € que, formalmente, a associacdo tenha sido extinta, ndo conseguindo
mais levantar-se ap0s todos esses acontecimentos. O que nos inclina a fazer essa
afirmacéo € o préprio contexto desse periodo.

A fiscalizagdo da Irmandade ocorreu, ndo coincidentemente, no momento em
que se desenrolava a chamada Questdo Religiosa (1872-1875). O que temos é um
periodo no qual o poder do Estado imperial é desafiado pela Igreja que, legalmente,
estava subordinada a ele. A instituicdo catdlica ja vinha buscando essa independéncia
em assuntos espirituais a um bom tempo e as irmandades religiosas foram palco da
disputa de poder entre ambos. No momento que o Estado interfere nas finangas e na
administracdo de uma associacdo religiosa, demonstra todo o seu poder e se faz
presente. Nesse sentido, podemos ligar um acontecimento ao outro. O periodo em
questdo foi marcado pelo inicio de um conflito sistematico entre o poder espiritual e o
temporal, finalizado somente com a separacdo do Estado e da Igreja pela Constituicdo
republicana de 1891.

A fiscalizacdo do Estado sobre as associacOes religiosas, principalmente nesse
periodo em que buscava ratificar seu poder ante a Igreja, pode ter dificultado a
continuidade do funcionamento da Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. 1sso porque
uma fiscalizacdo excessiva levou a perda de autonomia, sendo que esta foi a
responsavel, desde o periodo colonial, pela proliferacdo e aumento da importancia e da
forca das associacdes religiosas. Soma-se ai uma situacao ja existente na irmandade de
uma dificuldade significativa de suas financas devido, principalmente, as

irregularidades nos pagamentos das anuidades.
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2.4 — Composigao social: entendendo a Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres

2.4.1 — Os irmaos na irmandade

Religido, devocdo, solidariedade e sociabilidade. Eis aqui caracteristicas
presentes nas irmandades, instituicGes estas que marcaram a historia do catolicismo no
Brasil. A busca de um local onde os individuos pudessem exercer sua religiosidade e
sentirem-se acolhidos e protegidos ante as adversidades que a vida lhes impunha,
coloca-se como condicdo primeira para a fundacdo de uma associacdo religiosa. No
entanto, o ato de sociabilizar-se parte do pressuposto de que os individuos envolvidos
nesse processo possuam elementos comuns que os unam e os identificam como um
grupo.

A fundacdo de uma irmandade envolveria, portanto, além de questdes no ambito
da religiosidade, a materializacdo de uma identidade sentida e reforcada pelos confrades
no interior desses espacos. Como foi relatado acima, alguns anos antes da criagcdo da
Irmandade de Santo Antonio dos Pobres, a capela em homenagem a esse santo de
devocdo foi ereta. 1sso nos leva a concluir que j& havia um grupo de fiéis dedicados a
esse orago. Unidos, ndo ainda pela formalidade de uma associacdo religiosa, mas pela
fe. Nossa hipdtese € que, no tempo decorrido desde a construcdo da capela até a
fundacdo da irmandade, ocorreu uma aproximacao e um aumento das afinidades entre
esses individuos, solidificando cada vez mais os lacos sociais. E a partir dai que pode ter
surgido a necessidade da formalizacdo do grupo. E provavel que a base da identidade
entre aquelas pessoas residisse na vivéncia do catolicismo e, mais especificamente, na
devocdo a Santo Anténio. A religido aparece como um elemento comum unindo pessoas
gue, em um primeiro momento, poderiam parecer muito diferentes umas das outras.

As diferencas entre uma irmandade e outra, na Colénia, como ja foi assinalado,
confundiam-se com as categorias socio-econémicas do periodo. Essa caracteristica foi
se diluindo no império, porém, ndo desapareceu por completo.'®® No caso da Irmandade
de Santo Anténio dos Pobres, parece que a categoria socio-econbémica era também um
critério de unido do grupo. O Livro de Entrada contém informacgdes importantes sobre
0os membros dessa irmandade, tais como sexo, idade, naturalidade, estado civil e

profissdo. Além daqueles que ndo possuem nenhuma identificacdo no Livro de Registro

180 SCARANO,Julita. op. cit., p. 30.
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de Irmédos com relacdo a sua profissdo, a grande maioria, constatamos que uma parcela
significativa dos confrades sdo originarios de duas principais categorias profissionais:

fazendeiros e comerciantes, como nos mostra o ANEXO 4.8

A grande maioria, mais
da metade, dos integrantes da Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres constituia-se de
homens casados (lembrando que o matriménio é um dos principais sacramentos da
Igreja Catdlica), em uma idade que regula entre vinte e quarenta anos e moradores de
Simao Pereira.*® Parte do grupo dos irmaos da Irmandade de Santo Antonio dos Pobres
era composta por um ndmero significativo de imigrantes: um total de 31% dos

associados.®®

Por isso, acreditamos que a associacdo fraternal funcionou como um
polo organizador de novas identidades para os varios imigrantes reunidos naquela

organizagéo.

2.4.2 — Os imigrantes: refazendo identidades

Portugueses, espanhdis, italianos e alemaes compunham, aproximadamente, um
terco do niumero total de irmaos da Irmandade de Santo Anténio dos Pobres. A adeséo
a uma associacdo fraternal provavelmente significou muitos para aqueles que ali
chegaram. Acreditamos que a reunido na associacdo pode ter ajudado a inser¢do dos
imigrantes naquela sociedade. Era uma forma de estabelecer novas amizades, ao
mesmo tempo em que, com base no apoio religioso, estas pessoas buscavam a protecdo
do sagrado. Cada qual, na convivéncia com o outro, ia compondo novas experiéncias,
compartilhando suas memorias, a0 mesmo tempo em que ia tecia novas identidades. O
envolvimento em um mesmo projeto possibilitava compartilhar e trocar experiéncias,
tecer novas solidariedades, evocar lembrangas do passado, 0 que, aos poucos, acabava
por ajudar a reconstruir suas identidades, com base na construcdo de novas memorias
coletivas . Mas, como nos informa Joél Candau, «uma memodria verdadeiramente
compartilhada se constroi e reforca deliberadamente por triagens, acréscimos e
eliminacBes feitas sobre as herancas»'®*. A comunicacio entre pessoas de diferentes

lugares exigia superar as barreiras impostas pela lingua, pela cultura, a fim de refazer

BIASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Simdo Pereira. Livro de Registro de Irméos,
L1-8.

182 \Jer ANEXO 5. Idem.

183 \Ver ANEXO 6. Idem.

184 CANDAU, J. Memoéria e Identidade. Sao Paulo: Editora Contexto, 2011, p. 47
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seus lagos sociais. A convivéncia para viabilizar um projeto comum, administrar a
igreja e o culto, proporcionava a gestagdo de um novo grupo e a redefini¢cdo de novas
identidades. Sociabilizavam-se, a0 mesmo tempo em que criavam uma rede de
solidariedades.

Acreditamos que as relagdes sociais tecidas pelos estrangeiros ndo se limitavam,
no entanto, aos imigrantes. Foram estendidas a sociedade local. Mas, isso ndo significa
que nédo tenham ocorrido conflitos. E principalmente numa fase final quando ocorreram
problemas administrativos e financeiros na organizacdo. De qualquer maneira, se a
interacdo entre varias pessoas dependeu da capacidade das adaptacGes e trocas culturais
ndo significou o abandono total da cultura de origem. Nesse sentido entendemos que 0
cotidiano criou espacos que possibilitaram a aproximacdo e a identificagdo entre as
pessoas com bases culturais tdo diversas. A Irmandade de Santo Ant6nio dos Pobres
tornou-se palco dessas adaptacdes e trocas, reafirmando continuamente a identidade
que, antes mesmo da cria¢do da irmandade, j& estava em processo de formagéo.

A assertiva de que a Irmandade de Santo Antonio dos Pobres de Siméo Pereira
ja existia como um grupo de individuos que se identificavam e possuiam objetivos em
comum pode ser corroborada com a documentacéo acerca da construcéo da capela e do
cemitério. Tito Antbnio de Jezus, em 1860, deixou em testamento uma quantia de
500$000 para principiar a obra de uma capela dedicada ao culto de Santo Antonio. Essa
iniciativa acabou por envolver o reverendo encomendado da freguesia, que tomou a
frente das obras, muitos devotos, que fizeram doacdes de materiais para a construcao da
capela e até mesmo o Governo provincial. Somente em 1865, com a morte do Capitdo
Francisco Manoel Duque, a obra foi retomada com a verba testamentaria deixada por
ele ...e d’esta forma, a custo dos bons catdlicos d’esta Freguesia e daquelles fallecidos
benfeitores, esta concluida a Capella de Santo Antonio...*® O mesmo Tito Anténio de
Jezus também havia doado um terreno para o cemitério da Irmandade no valor de
200$000. A condigdo para que a doacdo fosse realizada apresenta-se nos seguintes
termos: ...e a Irmandade obrigada a mandar celebrar em os dias do aniversario do
fallecimento de Tito Antonio de Jezus uma missa por sua alma...®

Portanto, 0 ano de 1868 foi apenas a oficializacdo da irmandade, pois esses

devotos ja demonstravam seus esforcos em criar um espaco de culto, dando assim mais

185 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Siméo Pereira. Livro de Compromisso, L1-6, .
7-8.
18 Idem, 1. 8.
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coesdo ao grupo. A recusa da mesa diretora em acatar a orientacdo do bispo, D. Vigoso,
de ter um péroco, indicado pelo mesmo, com voto de minerva na dire¢do da associagéo,
ja demonstra uma unidade e forca desse grupo, conflito este que trataremos com mais
profundidade no proximo capitulo. Nesse sentido, nos parece mais inteligivel a hipotese
de que essa unidade provinha de um processo de formagdo bem anterior a autorizacdo
do Estado e da Igreja para o funcionamento da irmandade.

Acreditamos ainda que a convivéncia entre os imigrantes e 0os moradores de
Simédo Pereira é anterior a criacdo formal da associacao fraternal, pois dentre aqueles
que fizeram parte da primeira mesa diretora encontramos individuos provenientes de
Portugal. O Procurador, Antdnio Pereira Gabriel, e cinco dos doze mesarios eram

portugueses.'®’

Os componentes dessa primeira administracdo foram os que redigiram o
estatuto da organizacdo e, por isso, aqueles que estiveram a frente da criagdo da
irmandade.

Concluindo, a Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres assumiu duas fungées
importantes na vida dos confrades provenientes de outros paises. De um lado, esses
irmdos encontraram na irmandade um espaco de socializacdo no qual podiam
compartilhar suas experiéncias, expor suas dificuldades, encontrar apoio material e
afetivo e um caminho de inser¢do naquela sociedade. Por outro lado, encontraram na
irmandade um sentido para as suas vidas e um apoio espiritual, 0 amparo de um santo

protetor.

87 Os portugueses que ocupavam o cargo de mesario da primeira administracdo eram: Jodo Pereira
Coelho, Francisco Antunes da Silva Guimardes, Christévado Francisco Alves [Rossadas], José Pinto
Lisboa e Agostinho da Silva Leal. ASASA-CM. Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Siméo Pereira.
Livro de Compromisso, L1-6, f.1.
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CAPITULO I

EM DEFESA DE UM CATOLICISMO TRADICIONAL

3.1 — A devocéo dos confrades

O artigo que abre o compromisso da Irmandade de Santo Anténio dos Pobres
define o que seria seu pilar de sustentacdo: a devocéo a Santo Antonio:

Art. 1° O servico e culto de Santo Antbnio, para cujos fins é instituida esta

Irmandade, constituem a parte essencial dos seus deveres, e a base fundamental das obrigagdes

de todos os Irm&os (grifo meu)*®,

Esséncia da irmandade em questdo, que também se aplicou como regra geral a
todas associaces religiosas, o culto a um determinado orago apresenta-se como
prerrogativa para a criacdo de uma irmandade.

Herdeiras de uma religiosidade medieval, as irmandades no Brasil vivenciavam
e reafirmavam um catolicismo marcado, principalmente, por suas praticas devocionais.
A valorizacao de manifestacfes exteriores e os lacos de intimidade criados entre os fiéis
e 0s santos aparecem como conseqliéncia dessa devocdo que atendia as necessidades da
vida cotidiana, em um contexto no qual a presenca do clero era escassa. Trata-se do que
denominamos de catolicismo tradicional.’® Vauchez busca entender as origens dessa
religiosidade, referindo-se ao momento no qual os leigos ascendem como promotores da
sua vida religiosa, a maneira como eles vivenciam a sua espiritualidade, isto é, como

unidade dinamica do contetido de uma fé:

... ha Idade Média, época em que a coesdo dogmatica ainda ndo se estabelecera em todos os
dominios e um fosso profundo separava a elite letrada das massas incultas, havia lugar, no
proprio seio da ortodoxia, para diversas maneiras de interpretar e viver a mensagem cristd, isto
é, para diferentes espiritualidades... Essa definicdo da espiritualidade como unidade dindmica

188 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Siméo Pereira. Livro de Compromisso, L1-6, .
1. Cap. 1 art. 1 Da irmandade em geral.
189 AZ71, Riolando. op. cit., p. 96-109.
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do contetdo de uma fé e da maneira pela qual ela é vivida por homens historicamente
determinados nos levara a atribuir uma grande importancia aos leigos. *°

A religiosidade leiga que surge na ldade Média é uma das caracteristicas que
marcam o catolicismo tradicional. Segundo Riolando Azzi, esse catolicismo identifica-
se por ser luso-brasileiro, leigo, medieval, social e familiar."* A origem do agir
religioso encontrado nas irmandades nos permite compreender esse lado devocional dos
fiéis, que véem no orago a protecdo ante todas as dificuldades que sdo impostas pelo
cotidiano, o que leva a uma proximidade entre o confrade e o santo. Essa maneira de
viver o catolicismo, afastando-se cada vez mais da doutrina e dos sacramentos explica-
se, segundo Vauchez, pelo fato do leigo se deparar, no periodo medieval, com a
necessidade de buscar uma alternativa para ter acesso ao sagrado, antes restrito a

hierarquia eclesiastica.

... 0s humildes integraram em sua experiéncia religiosa, tanto pessoal quanto coletiva, elementos
provenientes da religido que lhes fora ensinada e outros fornecidos pela mentalidade comum do
seu ambiente e do seu tempo, marcada por representacdes e crencas estranhas ao cristianismo...
incapazes de ter acesso a abstracéo, os leigos tenderam a transpor para um registro emotivo 0s
mistérios fundamentais da fé... (grifo meu) *%

E a partir do entendimento dessa espiritualidade, como nos apresenta Vauchez,
que conseguiremos analisar a Irmandade de Santo Antonio dos Pobres, nos baseando no
conceito de catolicismo tradicional. Ao enfocar especificamente a devocdo a Santo
Antbnio, podemos guiar nossa pesquisa a partir de questdes simples como, por exemplo,
buscar o porqué da escolha desse orago, como eram organizadas as festas em sua
homenagem, enfim, a faceta devocional do viver catolico desses confrades. Ao
entrarmos em contato com a religiosidade denominada tradicional poderemos enfim
compreender em que sentido esta conflitou com a instituicdo catdlica em meados do
Oitocentos. Para tal, necessario se faz apresentar o objeto de fé dos devotos, no caso, o

orago da irmandade: Santo Ant6nio.

190 espiritualidade é um conceito moderno, utilizado somente a partir do século XIX... ele exprime a
dimenséo religiosa da vida interior que implica uma ciéncia da ascese, que conduz, pela mistica, a
instauracdo de relagdes pessoais com Deus. VAUCHEZ, André. op. cit., p. 7

191 A771, Riolando. op. cit., p. 96-109.

192 \VAUCHEZ, André. op. cit., p. 9.
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3.2 — Devogéo a Santo Antonio
a) Uma Construcdo Hagiogréafica

Santo Antbnio, nascido em Lisboa no ano de 1195, batizado com o nome de
Fernando de BulhBes y Taveira de Azevedo, aos quinze anos tomou o habito dos
Conegos Regulares de Santo Agostinho. Transferido para Coimbra para o Convento de
Santa Cruz, estabeleceu contato com os Frades Menores e decidiu ingressar na Ordem
de S&o Francisco.®™ A troca de seu nome por Antonio, logo quando ingressou na
Ordem dos Frades Menores, deveu-se a sua devogdo a Santo Antdo, titular da capela
onde recebeu o habito de franciscano. Santo Antdnio € também conhecido por Santo
Antbnio de Padua, pois, foi nas proximidades dessa cidade italiana, em 13 de junho de
1231, que faleceu e onde permanecem suas reliquias.

Logo apos entrar para a Ordem dos franciscanos, no ano de 1221, Santo
Antbnio recebeu permissdo para embarcar ao Marrocos com o objetivo de pregar o

Evangelho para os mouros'®

. Mal havia chegado, foi tomado por uma enfermidade que
o fez retornar. O navio ao qual embarcara desviou-se de sua rota, devido a ventos
contrarios que o levou em direcdo a Italia. Segundo seus bidgrafos, foi um eximio
pregador, tornou-se bastante conhecido devido sua eloquéncia e seu profundo
conhecimento das Escrituras, ainda que ndo conseguisse muitas vezes ouvintes para as
suas pregaces'®. Conhecida é a famosa narrativa sobre o seu sermdo dirigido aos
peixes, por ndo conseguir falar aos homens; o que foi retomado por Padre Antdnio
Vieira, no famoso sermio de Santo Antdnio'*®. Um ano apds sua morte, Santo Anténio
foi canonizado e, em 1946, Pio XIl o declarou Doutor da Igreja.'®” Santo Antonio é
comumente chamado de Santo Anténio de Padua, pois, foi nas proximidades dessa
cidade italiana, em 13 de junho de 1231, que faleceu e onde permanecem suas reliquias.

Supostos milagres operados em vida, mas, principalmente, ap0s sua morte,

59198

atribuiram a figura de Santo Antdnio o titulo de “Taumaturgo™ ", ou Seja, aquele que

possuia 0 poder de intervir milagrosamente em favor dos que créem. Costumeiramente,

198 MUELA, Juan Carmona. Iconografia de Los Santos. Madrid: Istmo, 2003, p34.

19 MUELA, Juan Carmona. op.cit, p. 34.

% Idem.

19 \/IEIRA, Padre Antonio. Sermdes. Organizacao e Introducdo Alcir Pécora. S&o Paulo: HEDRA, 2000,
T. 1315-340.

Y97 BUTLER, Alban. Vida dos Santos de Butler. Petrépolis: Editora Vozes, 1985, p. 130-134.

198 |dem, p. 133
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Santo Antdnio é invocado também para encontrar objetos perdidos. Esse atributo pode

ser relacionado a uma passagem da vida do franciscano Anténio:

Né&o se acha nenhuma explicagdo satisfatéria quanto a procedéncia do costume de invoca-lo
para se encontrar objetos perdidos, mas podemos relaciona-la com uma historia que se encontra
entre os milagres na “Chronica XXIV Generalium” (n. 21). Certo novigo desertara do convento,
levando consigo um precioso saltério que Santo Antonio estava usando. O Santo rezou a Deus,
pedindo que o livro lhe fosse restituido e 0 novico viu-se obrigado a voltar e devolvé-lo, depois
de uma visdo ameacadora.'*®

A biografia de Santo Antbnio pesou significativamente para que seu culto se
tornasse um dos mais fortes no mundo catélico. No entanto, é importante destacar que a
monarquia portuguesa contribuiu para disseminagdo do culto antoniano, com seu apoio,
até mesmo em terras além mar, pois, os franciscanos eram parte integrante da tripulacao
das Grandes Descobertas. ®° O carater multifacetado que os fiéis foram, ao longo dos
séculos, agregando a sua imagem pode explicar a popularidade do culto a Santo
Antbnio, como nos apresenta Moisés Espirito Santo:

[Santo Antonio] é simultaneamente protetor dos comerciantes e dos ladrdes, preside aos
estabelecimentos comerciais e aos mercados de Coimbra [..]JProcura as coisas
perdidas,[...]superdotado para a teologia, convence o0s credos mais obstinados[...]JE
casamenteirol...]protege o gado[...]***

Interessante notar que no Brasil essa devocao assumiu até mesmo uma vertente militar
na qual Santo Antonio foi condecorado com uma patente militar e recebia soldo.”> Como
podemos perceber esse longo processo de popularizacdo do culto a Santo Anténio, em
decorréncia da confluéncia de diversos fatores acima citados, fez com que sua figura se

moldasse as necessidades de todos aqueles que recorriam a sua intercessao.

b) Iconografia

Por tratar-se de uma religiosidade marcadamente devocional, a imagem possui
muito mais forca do que o conhecimento sobre a biografia do santo. Caracteristica
presente na Europa medieval e adaptada ao Brasil.

O universo catélico é comporto por uma infinidade de figuras reconhecidas por
sua santidade. A partir do estudo iconografico podemos diferenciar os diversos santos,

através da leitura da imagem. Esta possui varios atributos identificadores ligados a sua

199 1dem.

200 SANTOS, Isabel Ddmaso. Santo Antonio: icone de dialogo transcultural. In: Iberoamérica Global,
vol. 3, Lishoa, 2008, p. 103 e 104.

21 SANTO, Moisés Espirito. Origens Orientais da Religido Popular Portuguesa seguido de Ensaio
sobre Toponimia Antiga, Lisboa: Assirio & Alvim, 1988, p. 181.

22 SANTOS, Isabel Damaso. op. cit., p. 105.
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biografia. No caso de Santo Antonio, sua efigie apresenta um jovem, com uma barba
pontiaguda, semelhante a representacdo de Sdo Francisco, com o habito franciscano o
que indica a sua pertenca a tal Ordem Religiosa e o corte de cabelo vem reforcar essa
idéia. E comumente caracterizado com o menino Jesus de pé sobre um livro. A imagem
que encontramos na igreja de Santo Ant6nio dos Pobres, que pertencia a Irmandade,
apresenta-se dessa forma. Também vemos representacfes nas quais 0 menino aparece
no colo do santo demonstrando a familiaridade do mesmo com Cristo. Essa presenca na
imagem de Santo Antonio faz referéncia a uma das passagens mais conhecidas da sua
biografia: a apari¢do de Cristo um pouco antes de sua morte. O menino Jesus teria
aparecido em um momento em que Antdnio ja se encontrava bastante debilitado, devido
sua enfermidade. Segundo aqueles que créem, Deus estaria recompensando-o por toda
sua obra e confortando-0 em um momento tao dificil.?®

Outro atributo que pode ser destacado é o lirio. E encontrado nas imagens apds
0 século XV e, posteriormente, tornar-se uma constante’®. Mais de uma significacdo
pode ser atribuida a este indicador. A referéncia mais antiga faz mencéo ao lirio como a
flor da estacdo, na qual Santo Antdnio morreu. Aparece também como representante da
pureza, castidade, pobreza e entrega a Deus. Esses significados, por sua vez, acabam
remetendo ao simbolo de santidade comum a todas as imagens, assim como a
fisionomia jovem e a beleza. No que diz respeito a estes simbolos, portanto, ndo se trata
de elementos peculiares a Santo Antdnio e sim um padrdo na criacdo das representacées
dos santos. Ao trazer a idéia de natureza, o lirio apresenta-se também, adquirindo aqui
outro significado, como um sinal de Deus.

O espirito missionario de Santo Anténio € uma marca de sua biografia e, por
isso, adquiri importancia na identificacdo de algumas de suas efigies. A cruz na mao —
um atributo que ndo encontramos na imagem da nossa Irmandade — como um
instrumento de suas pregacoes e conversdo dos hereges, e os pés desencontrados, um
mais a frente do outro, representam sua obra missionaria. Sua viagem ao Marrocos com
0 objetivo de evangelizar os mouros, frustrada devido a uma enfermidade que acabou
levando-o para a Italia, onde se destacou como pregador, deu inicio a sua vida de

missoes.?%®

208 HARDICK, Lothar. Santo Antonio: vida e doutrina. Editora Vozes, Petropolis, 1991. p. 100.
204

Idem, p. 105.
25 BUTLER, Alban, op. cit., p. 131.
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O corddo que cinge-lhe a cintura é caracteristica de todos os franciscanos. Em
algumas representacdes dos seculos XVI e XVI, Santo Anténio é apresentando
distribuindo pao aos pobres. Em fins do século XIX, surgiu na Franca a prética de
distribuir os paes aos pobres, como uma mengao a uma agado caritativa atribuida a Santo
Antdnio, que logo se espalhou por outras regies: 0 que denomina-se de “Pao de Santo
Antdnio”.?% E provavel que a devocéo especifica a Santo Antonio dos Pobres, orago da
Irmandade que nos propomos a analisar, tenha se originado a partir dessas
representacfes mais antigas que projetam Santo Antonio distribuindo pées aos pobres, e
que foram trazidas pelos colonos portugueses e adotadas pelos demais imigrantes.

c) Santo Antonio dos Pobres: caridade e solidariedade na Irmandade

Os festejos realizados em homenagem ao santo de devogdo era 0 momento
auge para as associacOes religiosas. Podemos entender a importancia desse
acontecimento sob dois principais aspectos. O primeiro, de carater religioso; a
promogdo da festa com o intuito de homenagear o orago demonstra uma postura de
respeito e agradecimento pela protecdo que essa figura sagrada concedia aos fiéis. A
partir do segundo aspecto, que perpassa pelo @mbito social, podemos concluir que a
festa conferia a vivéncia de sociabilidade por parte dos irmdos uma maior profundidade,
aléem do status que a irmandade conquistava perante 0s ndo irmaos de acordo com a
pompa investida por essas associacdes religiosas.

N&o por acaso a festa em homenagem a Santo Antdnio dos Pobres acontecia
quinze dias apos a eleicdo da mesa diretora para que esta tomasse posse N0 momento
das comemoracdes. Isso possui um significativo peso simbdlico, pois, a nova diretoria
que passaria a administrar a irmandade ao mesmo tempo em que abria seu mandato
homenageando seu orago obtinha, por sua vez, o aval sagrado para dar inicio aos
trabalhos.

Interessante notar que nas prestacdes de contas, que eram realizadas
semestralmente, totalizando sete relatdrios, encontramos discriminadas as despesas com
a festa. Somente no documento referente ao segundo semestre de 1870, apresenta um
valor significativamente baixo, o montante de 652%980. No entanto, ndo podemos

concluir que a irmandade em questdo dava pouca importancia a um momento tdo

26 HARDICK, Lothar. op. cit., p. 118.
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significativo. Essa afirmagdo se corrobora com a decisdo da mesa em relacdo a esse

aspecto, transcrita no Livro de Compromisso:

...Devo acrescentar que tendo a meza de acordo com o compromisso de solenizar Santo Antonio,
festejando-o no seu dia, julgou ndo dever o fazer a custa do Thezouro da Irmandade, attendendo
as circuntancias do mesmo, e tomardo a deliberagdo de colizarem se entre si e promover uma
subscripcdo entre os devotos para as expensas deles ser feita a solenidade que vamos assistir,
tornando se assim as despezas muito menores do que serido se assim no resolvesse a meza...”"’

Essa medida tomada pela mesa diretora nos leva a algumas consideragdes. A
irmandade ansiava por uma festa a altura de Santo Antdnio, porém, ndo possuia
recursos suficientes para tal empreendimento. Mesmo havendo saldo, que era repassado

para a proxima administragdo,?®®

tendemos a concluir que aqueles que administravam as
contas entendiam que deveriam agir com cautela ja que se tratava de uma associa¢do
recém-criada e em processo de estruturacdo. Uma segunda consideracdo importante
pode ser realizada a partir da fala do Provedor quando diz que a subscricédo seria feita
entre os devotos. Como ndo ha nenhuma especificacdo de quem seriam esses devotos
nos inclinamos a crer que se tratava de irmdos e ndo irmdos. A titulo de exemplo, a festa
realizada em 13 de junho de 1869 contou com esmolas de alguns irmédos (150$000),
com a subscri¢do (445%000) e com a maior quantia, no valor de 3:716%460, que foi
rateada entre os mesérios.’®® O valor total ficou em 4:311$000 o que ultrapassava todas
as despesas semestrais da irmandade.”’® Eis nesses dados os imensos esforcos da
associacdo em promover uma homenagem a Santo Anténio, que fazia jus a fé de todos
0s devotos.

Como derivada dessa segunda consideracdo podemos chamar a atengédo para
uma terceira. O fato de a festa ser realizada com a ajuda de individuos que nao faziam
parte da irmandade, conclui-se que esse momento comemorativo aproximava e até
mesmo inseria 0s irmaos no seio da sociedade de Siméo Pereira como um todo. 1sso
mostra também a popularidade do culto antoniano.

A forma como a festa era realizada nao fugia a regra, se compararmos como
as de outras associacOes religiosas. A Irmandade de Santo Anténio dos Pobres de Siméao
Pereira, ao realizar seus festejos em homenagem ao orago seguia a programacado
instituida pelo Compromisso: ... vésperas e serméo, missa cantada e serméo, Te Deum,

proscicao e sermao [...] terminando por um bonito fogo de artificio...”**

27 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Siméo Pereira. Livro de Compromisso. f. 10
208 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Sim&o Pereira. Livro de Prestagdo de Contas.
209 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Sim#o Pereira. Livro de Compromisso. f. 9
219 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Siméo Pereira. Livro de Prestacio de Contas.
2L ASASA-CM. Irmandade de Santo Antonio dos Pobres. Siméo Pereira. Livro de Compromisso.
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Atualmente, na cidade do Rio de Janeiro, funciona uma irmandade dedicada a
essa devocdo. Fundada em 15 de agosto de 1807, A Irmandade do Santissimo
Sacramento, Santo Antdnio dos Pobres e Nossa Senhora dos Prazeres dedicam-se a
atividade caritativa, assistindo as familias necessitadas que sdo cadastradas e recebem
alimentos mensalmente. Seguindo a pratica de distribuir o “Pao de Santo Antonio”,
todas as tercas-feiras sdo repartidos paes aos pobres. Como se trata de trés devocoes
diferentes, existiu a preocupacdo em definir no estatuto a pratica especifica a devogéo
de Santo Antonio.

Art. 2° — A Irmandade tem por fim essencial honrar a Deus aos seus Excelsos
Titulares, sufragando as almas de todos os seus membros e dando sepultura aos que forem
pobres.

§ Unico — Logo que as condigbes o permitirem, a Mesa Administrativa creara e
regulamentard, em qualquer época, um instituto de socorros materiais, com a aprovacdo da
Mesa Conjunta, dando a esse Instituto o titulo de “Caixa Beneficente dos Irmdos de Santo
Anténio dos Pobres. '

Provavelmente, no momento de sua fundagdo, a associacdo nd@o possuia
condicdes financeiras para criar esse Instituto. No entanto, nos parece que a pratica
caritativa seria a verdadeira finalidade para a sua existéncia. Por isso, a necessidade, de
registrar no estatuto que “logo que as condic¢des o permitirem,... em qualquer época...”
para viabilizar a acdo beneficente da irmandade.

A caridade apresenta-se como uma pratica especifica de religiosidade.
Adquiriu relevo no momento em que a pobreza passou a ser vista como um valor no
contexto europeu, entre os séculos XI e XII, no qual o pobre representava a figura de
Cristo. A associacdo do pobre a Cristo gerou a multiplicacdo das préaticas caridosas
nessa nova fase da religiosidade medieval.?** Dessa forma, quando falamos de caridade
no que concerne as irmandades nos referimos especificamente a ajuda que essas
associacdes empreendem com a finalidade de assistir aos menos favorecidos como, por
exemplo, o caso das MisericOrdias, irmandade que falamos acima, entre outras. No
entanto, compreendemos que a ajuda realizada entre os confrades dentro das irmandades
ndo pode ser entendida como um ato de caridade e sim de solidariedade-

Quando uma associacgdo escolhe seu orago, existe um sentido para tal escolha.
Além da fé que move esses fiéis, essa escolha também se liga a finalidade material a

que a irmandade se propde. Ter como orago Santo Antdnio dos Pobres faz com que

22 Arquivo da Irmandade do Santissimo Sacramento, Santo Antonio dos Pobres e Nossa Senhora dos
Prazeres. Livro de Compromisso. Rio de Janeiro. f. 4.
213 \VAUCHEZ, André. op. cit., p. 93.
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pensemos em uma associacdo que vai primar pela assisténcia aos necessitados, nos
referimos aqui a prética caritativa. No entanto, podemos falar também que a escolha
dessa devocdo em especial, significava criar um espaco no qual os associados sentiam-
se amparados, no sentido de que, em qualquer momento de necessidade, serdo assistidos
pela associacdo fraternal. A ajuda aqui é empreendida aos membros da organizagéo.
Portanto, seria um local onde os lagos tecidos entre os confrades se baseiam em redes de
solidariedade. O espirito solidario na verdade vai ser a marca das associagdes religiosas.

Solidariedade, pratica realizada entre os irmaos de uma associa¢do religiosa e
caridade, uma pratica de solidariedade especifica, a ajuda que se estendia aos mais
necessitados, membros ou ndo de uma irmandade. Como dissemos, a devogdo a Santo
Antdnio dos Pobres nos remete a idéia de caridade, se nos basearmos em sua biografia e
0 que ele representa no mundo catolico. No entanto, esse espirito caridoso que
simboliza a figura de Santo Antonio pode, da mesma forma, materializar-se em uma
associagdo que dedica-se a solidariedade, mesmo que essa assisténcia chegue apenas aos
confrades. Ao nos atermos a Irmandade de Santo Antonio dos Pobres de Siméo Pereira,
algumas consideracGes podem ser feitas no que concernem aos objetivos que levaram

esse grupo de fiéis a fundarem essa associacao.

... Formar mais fregiientes e regulares os atos religiosos n’esta freguesia, unindo-0s a atos de
caridade para com os desvalidos, e isto pelo espirito de associacdo e (...) crear meios de
instruccdo para os pobres assim que puder creal-os, tal foi 0 pensamento que dominou 0s
autores desta Irmandade...™

Podemos perceber, a partir da fala do Provedor, que a motivacdo para a
fundacdo da Irmandade, entre outras que ja apresentamos no transcorrer do trabalho, € a
assisténcia aos menos favorecidos. Dessa forma, a escolha pela devogdo a Santo
Antbnio dos Pobres se explicaria a partir do que poderia ter levado esses confrades a
criarem uma associacao religiosa: a pratica da caridade. No entanto, o Compromisso
ndo especifica em nenhum momento qualquer tipo de responsabilidade, por parte da
associacdo no sentido de empreender atividades de assisténcia aos menos favorecidos.

Mas, isso ndo significa dizer que eles ndo praticassem tais acoes.

214 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Sim&o Pereira. Livro de Compromisso, L1-6,
f.6. Fragmento da carta enviada pelo Provedor da Irmandade ao Bispo D. Antdnio Ferreira Vigoso, em 21
de novembro de 1867, transcrita para o Livro de Compromisso.
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3.3— Alirmandade e Dom Vigoso: a vivéncia de um conflito

Promotoras do culto e guias da sociedade leiga no Brasil, no que diz respeito as
questdes espirituais, as irmandades gozaram de uma certa autonomia por um bom tempo devido,
principalmente, a escassez do clero, a ma formacéo desse prelado e as condi¢des colocadas pelo
Padroado. Essa liberdade de acdo fazia-se perante a hierarquia eclesiastica, principalmente em
funcdo da distancia da curia episcopal. Contrariando essa ldgica estrutural, 0 movimento
reformador se faz sentir no interior das associacdes religiosas, que ndo aceitaram as imposicdes
da Reforma Catolica, mas também ndo objetivaram romper com a Igreja. Buscou-se empreender
um movimento que objetivou modificar toda uma estrutura que ha séculos vinha
desenvolvendo.

Ao sentirem a interferéncia em negécios, que anteriormente estavam sob sua
responsabilidade, as irmandades reagiram contrariamente no sentido de defenderem o que
acreditavam ser seu direito. A Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres encaixa-se nessa
constancia que percebemos no estudo sobre o desenvolvimento das associagOes religiosas no
Brasil; no entanto, apresenta uma peculiaridade. Diferentemente das irmandades que
vivenciaram a Reforma Catolica depois de anos de existéncia, a associacdo em questdo foi
criada em meio a sistematizacdo do movimento reformador. Significa dizer que ela nasce no
momento em que a Igreja conflita com essas associacgdes.

A andlise da Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres apresenta-se muito Util para
compreendermos tanto o alcance do movimento reformador, quanto a forca que as associagoes,
como as irmandades religiosas, possuem no contexto da Segunda metade do oitocentos.

Formar mais frequentes e regulares os atos religiosos n’esta Freguesia, unindo-0S a
atos de caridade para com os desvalidos, e isto pelo espirito de associagdo e igualmente zeldo o
Templo e seus pertences que aqui existe dedicado a Santo Antdnio, e, finalmente, crear meios de
instruccdo para os pobres assim que puder creal-os, tal foi o pensamento que dominou os
autores desta Irmandade de cuja execucdo julgdo ndo s6 um dever filho de suas crengas
religiosas como um direito (...) dever e direito cuja realizacdo o préprio interesse aconselha

(. ] .)215

O Provedor da Irmandade, em carta enviada a Dom Vigoso, em novembro de
1867, busca explicitar os motivos que levaram esse grupo de fiéis a criar a associacao.
Entretanto, o que nos importa é perceber que a Irmandade surgiu como resposta ao
contexto em que se encontravam os confrades. A auséncia do clero, assim como do
Estado, apresenta-se a nods de forma muito clara. Dom Vigoso, guiado pelos ideais
reformistas e considerado um dos bispos mais empenhados em implantar a Reforma

Cat6lica, assume a Diocese no ano de 1844. A carta é datada de 1867 e ainda nos

215 |dem, f. 6
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deparamos, apesar dos esforgos empreendidos em favor do movimento reformista, com
uma realidade marcada pela auséncia da Igreja como instituicdo, que por sua vez abre
espaco para que os leigos assumissem as responsabilidades concernentes as questdes
espirituais. No entanto, cabe aqui fazer um paréntesis para entender o percurso de D.
Vicoso e sua énfase em reforma a prética religiosa dos leigos catélicos.

3.3.1 - Dom Vicgoso e o0 movimento reformador

Nascido em Portugal, no ano de 1787, Dom Antonio Ferreira Vigoso assume 0
Bispado de Mariana em 16 de junho de 1844. Regeu a Diocese até 1875, quando do seu
falecimento.?’® Guiado por sua formacdo no instituto dos Padres da Missdo, Dom
Vicoso tornou-se um dos mais importantes bispos que dedicaram-se a0 movimento
reformador, os chamados bispos reformadores. Segundo Riolando Azzi, foi o promotor
da reforma.?’

Firme em sues objetivos de atuar na implantacdo da Romanizacdo e Reforma
Catolica no Brasil, Dom Vigoso mostrou-se muitas das vezes intransigente quanto a
linha divisoria entre a competéncia do poder do Estado e a do poder da Igreja. As
questdes espirituais cabiam Unica e exclusivamente a instituicdo eclesiastica, por isso, a
necessidade de autonomia por parte desta, podendo ate mesmo falar de uma legislacéo
prépria que regesse a espiritualidade dos clérigos e dos fiéis.>*®A sociedade leiga s6
poderia caminhar juntamente com os ideais da Igreja, se esta pudesse agir sobre uma
base institucional forte. No entanto, o regime de Padroado criava uma situacao na qual
os limites entre o que cabia a cada instancia de poder dissolviam-se. A suposta protecdo
dada pelo Estado, a partir do patronato, tornou-se um obstaculo para que a Igreja
pudesse agir com autonomia. Essa situacdo a tornou relativamente fragil frente aos fiéis.
Com o movimento reformador, momento no qual se buscou modificar a estrutura
religiosa no pais, essa fragilidade tornou-se mais evidente.

Os bispos reformadores, com destaque para Dom Vicoso, entendiam que a
reforma sO poderia ser empreendida se a Igreja conquistasse essa autonomia perante o
Estado. Retomar a frente da Igreja significava entrar em conflito direto com o poder

imperial. O que fica bem claro, concernente a postura da Igreja, é que a busca de uma

218 NETO, D. Belchior J. da Silva. Dom Vigoso: Apéstolo de Minas. Belo Horizonte, 1965. p. 9.

2T AZ71, Riolando. Os Bispos Reformadores: a Segunda evangelizacdo no Brasil. Brasilia: SER,
1992. p. 40-41.

218 1dem, p. 42.
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maior independéncia ndo significava romper com o poder estatal: ..Ndo é da
competéncia das autoridades civis dar Leis & Igreja, mas s6 defendé-las...”* Como
percebemos, Dom Vigoso ndo abre médo da protecdo do Estado, mas define sua area de
atuacdo. Como nos mostra Riolando Azzi:

Se de um lado procura preservar a autonomia na area eclesiastica,
por outro, o prelado busca também exercer influéncia sobre o poder politico
com a finalidade de defender no Brasil os principios catélicos, considerados
como regz%isito indispensavel para a manutencdo da propria ordem politica
e social.

Além de requerer o direito de agir livremente sobre as questdes espirituais, 0
bispo colocava a religido cat6lica como essencial para a manutengdo da ordem no
Brasil. Sdo aqui apresentados 0s motivos pelos quais o Estado deveria manter seu aval
ao catolicismo sem, no entanto, interferir nos assuntos da Igreja.

Pode parecer, em uma primeira analise, tratar-se de um acordo razoavel
proposto pela instituicdo eclesiastica. Mas, se por um lado, o Estado apresentava-se
firme em relacdo ao lugar que a Igreja deveria assumir, por outro, esta Ultima insistia
que sua autoridade encontrava-se acima de qualquer poder temporal. Significa dizer
que, sob a perspectiva do clero, em caso de divergéncia entre ambas as instancias, o que
deveria prevalecer eram os principios do catolicismo.?* Formava-se ai 0 contexto no
qual o conflito entre Estado e Igreja se impunha com a implantacdo da Romanizacéao e
Reforma Catdlica, em meados do Oitocentos.

Os atritos que envolviam o poder temporal e espiritual, decorrentes da busca de
autonomia por parte da Igreja, intensificaram-se, pois, através do processo de
Romanizacdo o Estado ndo mais era reconhecido como autoridade méaxima pelos
eclesiasticos. O papa retomaria sua verdadeira posi¢cdo ao assumir o poder maior na
hierarquia, poder no qual todos os catdlicos estariam submetidos. O Beneplacito régio
segundo o qual toda e qualquer decisdo papal s6 poderia ser adotada com a autorizacéo
do Estado, havia apagado por muito tempo a autoridade do Sumo Pontifice no Brasil.

Dois projetos, diferentes e opostos, se apresentaram no contexto da Reforma
Catolica. A Igreja buscou autonomia no que concerne as questdes espirituais. O Estado
objetivou manter a instituicdo cat6lica abaixo do seu poder. Sob o olhar dos promotores

da Reforma, essa submissdo, que por muito tempo significou a prote¢do e o aval do

1% Dom vigoso, In: AZZI, Riolando. Os Bispos Reformadores: a Segunda evangelizag&o no Brasil.
Brasilia: SER, 1992. p.42.

220 1dem, p.45.
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catolicismo no Brasil, tornou-se um obstaculo para as transformacfes necessérias ao
empreendimento do movimento reformador. Que transformagdes eram estas? Por onde
a Igreja teria que comecar? Quais principais problemas marcavam o contexto religioso
brasileiro e que, segundo os clérigos, teriam que ser sanados?

Sabemos que os fiéis e a religiosidade vivida por eles era o principal alvo da
Igreja. Afinal, é a sociedade leiga que da sentido ao trabalho realizado pela instituicdo
catolica. No entanto, como trazer esses fiéis para a doutrina catdlica, se o corpo
responsavel pela disseminacdo da religido — a estrutura eclesiastica — apresentava-se
corrompida? Dessa forma, as modificacdes teriam que partir da base: a formagdo do
prelado. A reforma e a criacdo de seminarios orientados pelos ideais tridentinos. Uma
das primeiras acGes de Dom Vigoso foi a restauragdo do Seminario Diocesano de
Mariana. Para tomar a frente desse centro de formagdo, foram trazidos sacerdotes
formados em Roma. Tratava-se de um clero sob orientagcdes tridentinas e que seria
responsavel pela formacdo desse novo prelado no Brasil. Foram estes que reforcaram e
deram continuidade & Reforma Catolica.

Nesse contexto, a Igreja marcou-se pela auséncia do clero e seu relativo
despreparo.??> Destacamos, principalmente, a n3o observancia do celibato e o
envolvimento dos eclesidsticos com a politica; questfes criticas aos olhos da Igreja.
Tratavam-se de prelados, que devido a fragilidade da instituicdo catolica e muito
distantes dos ditames da Santa Sé, acabaram por misturar-se ao cotidiano no qual
estavam inseridos.

Guiado por uma formacéo tridentina, Dom Vicoso acreditava em poder criar
uma base moral, a partir dos principios catélicos, para os clérigos além de reforcar a
ideia de que este prelado deveria limitar sua area de atuacdo apenas as atividades

espirituais. Segundo Riolando Azzi:

Dois fatos principalmente levaram o prelado a essa orientagéo especifica: sua origem
portuguesa e sua filiacdo & congregacao da Missdo. Tendo chegado ao Brasil em 1819, antes
ainda da independéncia, o padre Vigoso trouxera bem arraigado no coracdo o grande ideal de
S&o Vicente de Paulo: a formacéo de um clero santo, dedicado exclusivamente & sua missdo
religiosa. Dentro dessa visdo, o sacerddcio é apresentado como meta altissima, para a qual
nunca se atinge uma preparacao suficiente e adequada. Por essa razdo, deve o padre afastar-se
das preocupagcdes seculares, nomeadamente politicas.??

A formacdo desse novo prelado criou as bases da Reforma Cat6lica no Brasil. A

partir de entdo, os bispos reformadores poderiam voltar seu olhar para os fiéis. No

222 NETO, D. Belchior J. da Silva. op. cit., p.77.
228 A771, Riolando. op. cit., p. 50.
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entanto, a realidade da sociedade leiga apresentava-se como um novo obstaculo a ser
enfrentado pelo movimento reformador. Congregados em irmandades religiosas,
associacOes presididas por leigos, que até 0 momento estavam a frente da promocéo do
culto no Brasil, os fiéis viviam uma religiosidade, conhecido como catolicismo
tradicional, que divergia da religiosidade defendida pela Igreja: o catolicismo
reformado. As irmandades religiosas, representantes de um catolicismo ligado ao
cotidiano e detentoras de grande autonomia no que concerne a administracdo das
questdes espirituais, tornam-se uma nova frente de conflito.

Percebemos que o movimento reformador ndo pdde ser implantado de forma
tdo imediata quanto previa a hierarquia eclesiastica. Além de encontrarem uma série de
obstaculos gerados pelo regime patronal, a Igreja encontrava-se institucionalmente
fragilizada para que um movimento como este pudesse ser empreendido tdo facilmente.
Essa fragilidade fica patente ante as associagdes religiosas, que nesse momento ja
haviam conquistado um espaco significativo. Ndo somente possuem esse espago, COmo
tém consciéncia da sua importancia e do lugar que ocupam. Essa consciéncia
transparece na fala do Provedor quando este toca na questdo do direito: ... cuja
execucdo julgao[sic] ndo s6 um dever filho de suas crencas religiosas como um direito

4 O Provedor

(...) dever e direito cuja realizacdo o préprio interesse aconselha...?
procura legitimar, dessa forma, a atuacao das irmandades no campo da religido, devido
as suas conquistas desde o periodo colonial. As irmandades procuravam promover 0s
cultos, tendo em conta que em muitos lugares a Igreja ndo chegava. Isto pode ser
constatado na carta enviada ao Bispo, em abril de 1868, na qual o Provedor chamava a
atencdo para o fato da populacdo pobre, segundo o seu parecer, ndo ter acesso aos

sacramentos e consolos da Igreja.

Um dos piedosos motivos que concorreu para a creg¢do d’esta Irmandade foi o remediar o mais
possivel as necessidades que soffrem os habitantes d’esta malfadada Freguesia, onde os ricos
tem facilmente os sacramentos e o consolo da Igreja, porque podem dispensar gordas [...], mas
nao os pobres, que sdo considerados ovelhas desgarradas do rebanho, cujo pastor ndo conta
mais com ellas.?”

Esse contexto apresentado pelo Provedor, no qual a populacdo pobre, por ndo

possuir recursos, acabava por ter um restrito acesso aos sacramentos, desagradava a D.

224 ASASA-CM. Irmandade de Santo Antdnio dos Pobres. Siméo Pereira. Livro de Compromisso, L1-6, .
6
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85

Vicoso. No entanto, esse problema apontado pelo Bispo era devido a interferéncia do

Estado em questdes religiosas.

Ser& liberdade o Paroco ler os proclamas para um casamento, sem pagar 200 réis? Sera
liberdade n&o poder omitir as proclamas, sem que pague 10$000 talvez um pobre jornaleiro que
nada tem? Sera liberdade ndo poder um fazendeiro, que mora seis ou mais léguas distante da
sua matriz, chamar um padre que lhe diga Missa pelo Natal e Pascoa e batize suas criancas e
dos pobres seus agregados, sem pagar um tributo & Nago, e outro & Provincia?**®

Transcritas no Livro de Compromisso da Irmandade, as correspondéncias
trocadas entre o Provedor e o Bispo de Mariana Dom Vi¢oso, que datam de setembro de
1867 até maio de 1868, nos ddo uma dimensdo de como essa Irmandade vivenciou o
periodo marcado pela implantacdo da Reforma Catdlica. Compreender a vivéncia dessa
Irmandade especificamente nos permite também avaliar a abrangéncia e/ou as
limitacGes desse empreendimento realizado pela Igreja.

Nesse sentido, frente a varios conflitos, a irmandade foi esmorecendo as suas
forgas e perdendo o seu vigor. Findava a formalizagdo da associacdo administrativa do
culto a Santo Anténio e de amparo aos irmaos, pois nao ficou mais nenhum registro da
vida associatiava. Contudo, é provavel que tenha continuado a devocdo a Santo
Antbnio. Agora sé como fiéis.

Nesse momento, puxados os varios fios ao longo desse trabalho, resta agora

fazer as consideracdes finais.

226 NETO, D. Belchior J. da Silva. op. cit., p. 102.
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CONCLUSAO

A Irmandade de Santo Antonio dos Pobres de Sim&o Pereira, fundada em
meados do XIX, foi criada nos mesmos moldes das demais irmandades fundadas na
América Portuguesa. Foi visto que tratou-se de uma associacdo com objetivo de cultuar
0 seu orago, santo Antdnio dos Pobres, e promover os cultos da Igreja Cat6lica, cuidar
dos sufragios, bem como prestar assisténcia aos irmdos, contando para isso com uma
mesa diretora encarregada das questdes administrativas. Se as similitudes com outras
associagdes apareceram, no entanto, outros aspectos peculiares evidenciaram-se no
decorrer da pesquisa.

Fundada em 1867, a Irmandade de Santo Ant6nio dos Pobres apresentou-se a
nés como um elemento que estaria indo a contramdo dos acontecimentos. Por que a
escolha de uma organizacao religiosa em pleno processo de sistematizacdo da reforma
catdlica no Brasil? Esse questionamento se tornou plausivel a partir do momento em
buscamos entender qual era o papel da Igreja em relacdo as irmandades, no momento de
implementacdo do projeto reformador. A autonomia dessas organizacGes leigas nédo
mais interessava a lgreja, que buscava trazer para si a responsabilidade e a direcdo das
questdes espirituais. Até mesmo a religiosidade difundida pelas irmandades, na qual
denominamos de tradicional, ndo estava de acordo com o0s preceitos da religido
reformada. Nesse sentido, as irmandades de uma forma geral e a instituicdo catolica,
representada pelos bispos, se encontravam em um momento de grandes tensdes, numa
disputa pela forma de administracdo dos bens sagrados.

Diante desse contexto, retornamos a questdo essencial: 0 que motivou esses
individuos a escolherem uma irmandade religiosa como forma de se associarem? O
aprofundamento da pesquisa acabou por nos levar a conclusdo de que a escolha
compreendia a busca de suportes espirituais e lacos sociais. Nesse sentido,
compreendemos que a religido funcionou como elemento aglutinador de identidades.
Foi em meio a um instrumental simbodlico do catolicismo que esses individuos se
identificaram como um grupo e puderam criar continuamente lagos de sociabilidade e

solidariedade.
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Corroborando nossa hipdtese, podemos chamar a atengdo para trés principais
pilares argumentativos, desenvolvidos em nosso trabalho. O numero significativo de
irmdos de origem europeia; 0 curto periodo de existéncia formal da associagdo; e o
conflito evidenciado entre a irmandade e o ent&o bispo de Mariana, D. Vigoso.

Além de seu ano de fundacdo, um aspecto relativo a Irmandade de Santo
Antbnio dos Pobres nos pareceu bastante peculiar. Dentre os irméos, encontramos um
nimero relevante, em torno de trinta por cento, de imigrantes de origens diversas:
portugueses, espanhdis, italianos e alemdes. E uma porcentagem significativa, mas n&o
o suficiente para enveredarmos na ideia de uma identidade étnica. Portanto, se tornou
necessario partirmos da diversidade encontrada entre aqueles que compunham a
associagdo para, em seguida, buscarmos o que 0s unia.

Conseguimos identificar dois principais grupos sem, no entanto, perdermos de
vista que até mesmo no interior de cada um desses grupos fazia-se presente a
diversidade. De um lado, os imigrantes, de nacionalidades diferentes, que se
encontraram em uma situacdo semelhante: longe de seu pais de origem e tendo a sua
frente a barreira cultural e linguistica. Para superarem esses obstaculos, viram-se diante
de uma necessidade premente: o da construcdo de um espaco, no qual, pudessem
resgatar e reafirmar suas memdrias, transformando esse ambiente em um lugar comum.
No entanto, a solidificacdo de sua permanéncia em um pais diferente somente se
completaria a partir das relacbes que seriam estabelecidas entre os imigrantes e os aqui
nascidos, como parte do segundo grupo que foi identificado. A troca cultural entre esses
imigrantes e os brasileiros tornou-se capital, na medida em que completaria 0 processo
de transferéncia para uma nova terra.

Por meio das fontes, conseguimos constatar que 0s portugueses estiveram a
frente da criacdo da Irmandade de Santo Anténio dos Pobres, fazendo parte da junta que
redigiu o compromisso, além de comporem as mesas diretoras de todos 0s anos
compromissais. Importante frisar que ndo se tratou de mesas diretoras exclusivas de
portugueses, mas, estes se fizeram presentes em todas as mesas assumindo parte dos
cargos. A partir desses dados fica claro o entendimento da escolha de Santo Anténio dos
Pobres como o santo de devocdo da irmandade, pois, trata-se de uma devocdo
tipicamente portuguesa. E essa religiosidade que identificou os imigrantes como um
grupo e transformou a irmandade em um espaco carregado de simbolos integrantes de
suas matrizes culturais. Concomitantemente, essa devocdo também fazia parte do

imaginério religioso da populagdo de Simdo Pereira. Por meio desse elemento em
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comum pode-se fazer uma ponte entre os imigrantes e os brasileiros. Esse canal de
comunicacgdo aberto permitiu que esses individuos se identificassem entre si e pudessem
a partir dai tecer relacdes, que desembocaria na criacdo de uma identidade de grupo.
Temos, portanto, o espaco da irmandade e a religiosidade vivenciada pelos irmaos como
instrumentos capazes de aglutinarem tal diversidade.

Entendemos, no entanto, que a criagdo dessa identidade ndo se apresentou como
um dado somente a partir do surgimento da irmandade. Conseguimos perceber, por
meio das fontes, que se tratou de um processo bem anterior a formalizacdo dessa
associacéo religiosa e o fim da mesma néo significou a diluigdo do grupo. Isso nos leva
ao segundo pilar argumentativo que ratifica nossa hip6tese: o curto periodo de
existéncia formal da irmandade. A formalizagdo da organizacdo se apresentou, em um
determinado momento, como necessaria para 0s confrades como forma de
reconhecimento do grupo junto ao Estado e a Igreja e perante a sociedade local. Nao
podemos afirmar, no entanto, que a institucionalizacdo da irmandade foi determinante
para a criacdo de uma identidade de grupo. Aquilo que funcionava como um elemento
identificador desse grupo ligava-se mais a vivéncia dessa religiosidade, do que seguir a
risca os ditames da Igreja. Até porque, nesse momento, a instituicdo catolica
apresentava uma série de divergéncias com relacdo ao funcionamento das irmandades.
Identificamos, portanto, dois elementos importantes: a existéncia formal, por um curto
periodo, e a existéncia informal do mesmo grupo, por um periodo um pouco maior. 1sso
nos leva a concluir que a formalizacdo da irmandade reforcou, em certa medida, 0s
lacos entre os irmdos e os elementos que os identificavam como pertencentes a um
mesmo grupo. No entanto, foi o arsenal simbdlico contido no imaginario religioso, que
esses individuos compartilhavam entre si, que promoveu efetivamente a formacédo de
uma identidade de grupo.

O conflito evidenciado entre a Irmandade de Santo Anténio dos Pobres e D.
Vicoso, entdo bispo de Mariana, ratifica a hipotese de que esses individuos, antes
mesmo da aprovacao estatal e religiosa, ja compartilhavam de um sentimento de
pertenca a um determinado grupo. No momento em que 0s irmaos buscaram o aceite da
Igreja para a criacdo da irmandade, D. Vicoso prontamente se posiciona em coeréncia
com o projeto reformador, indicando um paroco que teria o voto de minerva na mesa
diretora. A reacdo da irmandade foi categdrica ao recusar a orientacdo do bispo,
demonstrando, dessa maneira, que ali ja havia um grupo formado com objetivos bem

definidos para a criagdo da associagcdo. Objetivos estes que ndo convergiam com o
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projeto da Reforma Catolica. A religiosidade vivida por esses irmdos era algo que 0s
identificava e que os unia. Portanto, a intervencdo de alguém que ndo fizesse parte do
grupo significaria uma descaracterizacdo do mesmo, colocando fim a motivagdo
principal que levou a criagdo da irmandade: um espaco pertencente somente a eles. A
recusa a orientacdo eclesiastica ndo significou de forma alguma um rompimento com a
Igreja; os irmdos queriam apenas preservar a autonomia para a vivéncia dessa
religiosidade.

O conflito presente entre a Irmandade de Santo Antonio dos Pobres e o bispo foi
bastante comum no contexto da reforma Catélica no Brasil. Concluimos que o projeto
reformador, aqui evidenciado pela figura de D. Vicoso, ndo alcancou de imediato 0s
objetivos almejados pelos bispos. Isso porque durante séculos essa religiosidade
tradicional foi vivenciada no interior das irmandades. Seria um pouco mais trabalhoso,
portanto, retirar dos leigos a autonomia de relacionar-se com o sagrado que, nesse
momento, apresentava-se bastante solidificada. Nesse sentido, a irmandade recebeu
autorizacdo para o seu funcionamento sem, no entanto, ter aceitado e colocado em
pratica a imposi¢do do bispo para indicacdo de um paroco. Uma méa administracdo das
financas dessa associacdo teria levado ao fim da mesma. No entanto, ndo podemos
descartar que, em certa medida, os esforcos da Igreja em implementar a Reforma
tenham influenciado de alguma maneira o fim institucional da irmandade.

Deixamos em aberto uma série de questdes que poderdo ser
contempladas com estudos futuros sobre o tema. Em nenhum momento, nos arrogamos
a pretensdo de esgotar todas as possibilidades de analise a partir de fontes téo
riquissimas; pelo contrario, buscamos trazer a luz apenas algumas facetas dessa
pesquisa, com o intuito de contribuir para o estudo das irmandades e do viver religioso

no interior dessas associacdes.
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Anexo 1:

Foto da igreja atual de Santo Antbnio dos Pobres, localizada em Simao Pereira, Minas
Gerais — 2012




Anexo 2:
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Anexo 3:

Gréfico correspondente ao nimero de admissdes por ano da Irmandade de Santo
Antdnio dos Pobres de Simao Pereira
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