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RESUMO

LIMA, Ana Luiza da Rocha. O lugar vazio: a crise de imaginario da democracia moderna.
Orientador: Felipe Maia Guimaraes da Silva. 2025. 125 f. Tese (Doutorado em Ciéncias
Sociais) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2025.

A tese parte da onipresenca discursiva da crise para requalifica-la como operador
semantico e simbdlico, e ndo apenas como diagnostico de disfuncéo institucional. Sustento que,
na modernidade, a crise manifesta sobretudo uma desancoragem do vinculo simbdlico que torna
opaco o mundo comum; por isso, ela é também ocasido de ressimbolizacdo. O argumento é
desenvolvido em trés movimentos. Primeiro, com Reinhart Koselleck, reconstruo a genealogia
histérico-semantica de “crise” e sua passagem de episodio decisério, a condicdo estrutural da
modernidade, articulando o descompasso entre experiéncia e expectativa, mas, acima de tudo,
0 ponto é a recomposicdo do conceito de crise de modo a pensa-la como momento de
re(criacdo). Em seguida, com Cornelius Castoriadis e Charles Taylor (em didlogo com Benedict
Anderson), o conceito de imaginario social é articulado em prol de uma critica a pasteurizacao
do pensamento criativo na concepc¢do de mundos possiveis, bem como na capacidade de tais
imaginarios se difundirem em préticas sustentadas por valores morais compartilhados. Em
Pierre Rosanvallon, a democracia é analisada como uma figura histérica e simbdlica instavel,
cujas formas de legitimacdo, representacdo e presenca do povo se transformam desde a
Revolucdo Francesa até as configuracbes contemporaneas. Rosanvallon insiste que a
democracia é uma historia aberta, feita de experimentacdes, deslocamentos e recomposicdes de
legitimidade, ainda que provisorias. A crise, nesse sentido, é um sinal do desgaste do acordo
temporario que estabilizava imaginarios, sentidos e praticas. Neste trabalho, afasta-se a
compreensdo da crise como acontecimento extraordinario ou excepcional, entendendo-a, antes,
como um momento recorrente e estrutural de reflexividade social, no qual se tornam visiveis as
tensdes, indeterminagdes e disputas constitutivas da modernidade. E, também, oportunidade de
uma reconfiguracdo simbdlica original completamente nova, capaz de orientar, engajar e
impulsionar uma acgéo coletiva comum. Ainda que ndo ofereca nenhuma garantia, o trabalho
defende uma posicdo simbolica constitutiva e criativa da democracia, indeterminada e aberta a

possibilidade de pensar mundos possiveis.

Palavras-chave: crise; democracia; imaginario social; politica; simbolos.



ABSTRACT

LIMA, Ana Luiza da Rocha. O lugar vazio: a crise de imaginario da democracia moderna.
Orientador: Felipe Maia Guimaraes da Silva. 2025. 125 f. Tese (Doutorado em Ciéncias
Sociais) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2025.

The thesis departs from the discursive omnipresence of crisis in order to requalify it as
a semantic and symbolic operator, rather than merely as a diagnosis of institutional dysfunction.
| argue that, in modernity, crisis primarily manifests a disanchoring of the symbolic bond that
renders the common world opaque; for this reason, it is also an occasion for resymbolization.
The argument unfolds in three movements. First, drawing on Reinhart Koselleck, | reconstruct
the historical-semantic genealogy of “crisis” and its transition from a decisional episode to a
structural condition of modernity, articulating the disjunction between experience and
expectation. Above all, however, the aim is to recompose the concept of crisis so as to think of
it as a moment of re-creation. Next, with Cornelius Castoriadis and Charles Taylor (in dialogue
with Benedict Anderson), the concept of the social imaginary is mobilized in support of a
critique of the pasteurization of creative thought in the conception of possible worlds, as well
as in the capacity of such imaginaries to diffuse themselves through practices sustained by
shared moral values. In Pierre Rosanvallon, democracy is analyzed as an unstable historical and
symbolic figure, whose forms of legitimation, representation, and popular presence have been
transformed from the French Revolution to contemporary configurations. Rosanvallon insists
that democracy is an open history, constituted by experiments, displacements, and
recompositions of legitimacy, even if only provisionally. Crisis, in this sense, signals the
erosion of the temporary agreement that once stabilized imaginaries, meanings, and practices.
In this work, the understanding of crisis as an extraordinary or exceptional event is set aside,
and crisis is instead conceived as a recurring and structural moment of social reflexivity, in
which the tensions, indeterminacies, and disputes constitutive of modernity become visible. It
is also an opportunity for an original and genuinely new symbolic reconfiguration, capable of
orienting, engaging, and propelling a shared collective action. Although it offers no guarantees,
the thesis defends a constitutive and creative symbolic position of democracy, indeterminate

and open to the possibility of imagining possible worlds.

Keywords: crisis; democracy; social imaginary; politic; symbols.
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INTRODUCAO

Antes de tudo, é preciso esclarecer que esta pesquisa nasceu em meio a crise.
Primeiramente como gramética e como narrativa. Muitos livros foram langados e a crise se
tornou um conceito mais ou menos onipresente no vocabulario académico e cotidiano. O
periodo da década anterior havia presenciado a crise econémica de 2008 balancar o norte global
e viu os ventos da primavera atingirem o mundo oriental em protestos em busca de democracia.
Um pouco mais de uma década depois, a pandemia da COVID-19 atingiu 0 mundo todo com
um fatalismo que levou a crise a novos patamares de sentido. Em meio a hipertrofia do uso, a
crise se torna um desses instrumentos de inteligibilidade, expressao e reflexdo do tempo e do
espaco que constitui o social. E capaz tanto de produzir uma traducdo para o mal-estar difuso
das sociedades contemporaneas, quanto de constituir um espaco de reflexdo e orientacdo

individual e coletiva num tempo profundamente desestabilizador.

A palavra crise se tornou signo comum no nosso tempo. Crise ambiental, crise
econdmica, crise politica, crise de valores. O termo se espalha como um diagnostico capaz de
mobilizar os discursos publicos e a esfera académica. Indo um pouco além, seu nicleo aponta
algo mais profundo: a crise revela, em alguma medida, uma ruptura em relacdo as expectativas
sociais e em sua capacidade de compreensdao do mundo e de seu engajamento em projetos
comuns. No entanto, a crise também é capaz de impulsionar debates, reflexdes e envolvimento
social no mundo politico. Sem romantizar ou subordinar as mudancas sociais as crises, 0 intuito
é, antes, ampliar a analise para considera-las, também, como operadoras de inteligibilidade, de

reflex&o e de transformacao.

Detalhando um pouco mais o campo da crise aqui mobilizado, o trabalho se orientou
pelo campo politico como aquele que organiza a vida comum e 0 espaco simbolico em que o
social se constitui, se reconhece e se compreende, orientando-se conjuntamente em projetos
normativos de modernidade que, por sua vez, organiza sua experiéncia historica e suas
instituicdes. Num interesse em analisar a crise a partir de sua ambivaléncia, explorando seu
aspecto reflexivo e criativo e sua dimenséo simbdlica, o trabalho parte da perspectiva do campo
politico e, especialmente, de uma crise da democracia. Essa escolha se da justamente pelo

intuito da pesquisa em compreender a capacidade das instituices em simbolizar o comum.

A democracia é um campo privilegiado de analise, uma vez que permite explorar a

dimensdo simbolica do social, antes mesmo de sua operacdo funcional. As crises que
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atravessam a democracia, sdo episodios ricos em possibilidades de compreensdo do tecido que
constitui o social. E nela que se condensam a tensdo entre autonomia e racionalidade, entre
instituido e instituinte, promessa e desencanto. A democracia € um desses conceitos politicos
centrais, ricos semanticamente e resistentes a definicdo, que consegue encampar disputas e
tensdes que exemplificam a necessidade de ressimbolizagdo como parte de sua condicdo de

vitalidade.

Em suma, a tese tenta se desviar da tentagéo de limitar a crise a falhas institucionais ou
diagnosticos puramente apocalipticos, em prol de sua compreensdo como parte da constituicéo
da democracia. Essa abordagem, no entanto, também tenta se desviar de uma leitura teleoldgica;
a crise € uma ferramenta analitica que permite uma reflexdo ampliada, mas que nao oferece
garantia de saidas emancipatorias. Analisada sob o ponto de vista semantico, histérico e
simbolico, a crise é um instrumento reflexivo que permite enxergar a democracia mais do que
uma abstracdo ou puro funcionalismo, mas como figura em constante mutacdo que exige
transformaces na linguagem, no imaginario e nas praticas de legitimacéo e reconhecimento no

no horizonte da vida comum.

Trata-se de um olhar que considera ndo apenas a dimensdo institucional, mas, também,
a orientagdo moral e narrativa dos individuos. Assim, enquanto a crise ilumina a precariedade
e a historicidade do social, a democracia € o horizonte simbolico que tenta estabilizar, ainda
que temporariamente, essa precariedade em formas de vida comum. Dessa forma, se a crise €
um instrumento de inteligibilidade do presente, a democracia € um objeto privilegiado de
andlise ao permitir a visualizacdo das disputas, onde o descompasso entre promessa e realizacao
é continuamente encenado. Parte de sua vitalidade depende de que sejam incorporados sentidos

gue promovam praticas sociais reconheciveis.

O problema de pesquisa parte da investigacdo da crise como categoria constitutiva da
modernidade politica e a democracia enquanto figura simbolica em disputa que emerge nédo
como déficit ou falha, mas como processo de disputa e mutacdo nas formas de simbolizar o
povo, a soberania e o comum. E nesse entrelacamento entre principios e formas que a crise se
torna visivel como um esvaziamento simbolico que, tanto diagnostica um sintoma de mau
funcionamento, quanto abre possibilidades de (re)invencédo criativa. O vazio na democracia
configura, nesta pesquisa, um cenario ambivalente, no qual se articulam fragilidade e poténcia.
Fragilidade, porque revela a incapacidade das instituicdes de figurar o comum. Poténcia, porque
permite enxergar a historicidade e a indeterminagdo do tempo moderno e de certos conceitos-

chave, como a democracia. Essa é uma perspectiva que abre espaco para a constitui¢cdo de novos
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imaginarios e simbolos. Assim, o trabalho tem por objetivo ampliar a concepcao de crise para
compreendé-la para além de uma perspectiva estrutural-funcional, entendendo-a como
categoria constitutiva da modernidade, sem recair necessariamente em diagnosticos pessimistas
ou simplificadores. Além disso, a pesquisa tem um compromisso de compreender que essa
dindmica € capaz de afetar simultaneamente os projetos coletivos de sentido e as orientagcdes

individuais de valor.

Nessa logica, a hipotese parte da concepcdo de que instituicGes e conceitos, ndo séo
dados funcionais, mas criagfes simbolicas e histdricas. Assim, as crises seriam momentos de
reflexdo e inteligibilidade das dindmicas sociais e oportunidades para a criacdo de novos
simbolos que reconectem o imaginario em prol de um sentido comum. A democracia é utilizada,
dessa maneira, como figura privilegiada que tem o poder de demonstrar como simbolos tais
como voto, representagao e soberania, precisam ressoar para manter a ancoragem, a conexao e

0 reconhecimento social.

O capitulo 01 inicia a discusséo a partir da mobilizacdo de Reinhart Koselleck e de sua
histdria dos conceitos para compreender a crise como um conceito em disputa. O autor permite
ler as crises por meio de uma historicidade que compreende a modernidade a partir da tensao
entre experiéncia e expectativa. Nessa moldura, a linguagem atravessa a histéria. Conceitos
pedem referibilidade; sua eficacia depende de como se inscrevem em praticas, instituicfes e
conflitos. A partir desse compromisso histérico e semantico, € possivel prosseguir e evitar a
inflagdo retorica da crise e deslocar seu sentido para um operador de compreensao do presente
e, até mesmo, ir além das proje¢des do proprio autor e, conceber a indeterminagdo do futuro na
modernidade como oportunidade de reflexdo e de transformacéo. Koselleck permite que, antes

da proclamacéo de uma crise, seja questionado o que € crise.

Se, no capitulo anterior, a crise foi concebida como categoria historico-semantica e
ambivalente, o passo seguinte &€ compreender 0 que exatamente se desarranja quando falamos
em crise. Em lugar de supor déficits estruturais autoevidentes, trata-se de descrever a estrutura
simbolica que torna o mundo social inteligivel e praticavel. O capitulo 02, assim, desloca a
compreensdo do estudo para os suportes de sentido do social. Esses suportes sdo concebidos
com 0s imaginarios sociais, tanto como campo criador, em dialogo com Cornelius Castoriadis,
assim como sua inscricdo em horizontes praticos e morais, por meio de Charles Taylor,
permitindo que o0s atores se orientem e se reconhegam. Nessa chave, a crise deixa de ser
concebida como anomalia funcional e surge como uma desancoragem do vinculo simbdlico,

pois, quando simbolos e narrativas perdem ressonancia, 0 comum torna-se opaco, € a agao
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coletiva, erratica. O trabalho analisa como as sociedades interpretam a si mesmas ao refazer
seus imaginarios em recomposi¢cfes simbodlicas que mantém ou rompem a conexdo entre
passado, presente e futuro. Em lugar de teleologia, tem-se um campo de disputas em que criacao

e estabilizagdo caminham juntas.

O capitulo 03 demonstra, a partir da democracia como figura simbélica submetida a
prova da crise, a tensdo da ressimbolizacdo, evidenciando um intervalo em que simbolos,
praticas e expectativas perdem aderéncia e precisam ser reancorados para que 0 mundo comum
volte a ser legivel e praticavel. Rosanvallon apresenta a Revolucdo Francesa como um
laboratério que permite historicizar essa indeterminagdo por meio das tentativas de dar forma
ao povo que oscila entre ordem e levante, entre encarnacéo e representacdo. Nesse sentido, a
crise opera como uma fragilizagdo do vinculo simbodlico no que diz respeito a criacdo de um
horizonte de sentido compartilhado. Rosanvallon também promove uma reflexdo acerca da
insuficiéncia do mecanismo eleitoral para sustentar o vinculo e o reconhecimento. Assim, a
atuacdo democratica se redistribui em mecanismos difusos de presenca e controle, numa
mutacdo que tanto pode reanimar a democracia, quando convertida em linguagem de
reconhecimento, quanto pode fragiliza-la por meio de uma hipercritica sem projeto que corroi

a acao comum.

Emerge, ao fim desse percurso, uma tese simples, porém exigente: a crise € menos um
colapso funcional do regime e mais uma desancoragem simbolica do comum. Numa tentativa
de recomposicao, Rosanvallon demonstra, por meio da figura do populismo, mais uma mutagédo
que implica numa ressimbolizacdo degradada, composta por simplificacdes afetivas,
antagonismos e a presenca-encarnacao, ainda que, diante da ambivaléncia sempre presente no
autor, a mesma figura também comporte uma dimensdo critica que denuncia déficits de
simbolizagdo e de reconhecimento da democracia representativa, no entanto, ao custo de

solucgdes de alta intensidade afetiva e baixa intensidade institucional.

Nesse quadro, a crise como promessa deixa de ser retorica e nomeia formas de recompor
a congruéncia simbolica entre valores praticados e formas de encarnagdo do poder: reatar, no
registro histérico, linguistico e simbdlico, o nexo entre valores praticados e formas de
encarnacéo do poder. E aqui que as trés chaves interpretativas se encontram: para Koselleck, a
crise é um operador temporal e semantico; com Castoriadis e Taylor, 0s imaginarios sdo a
infraestrutura simbdlica do social; e, com Rosanvallon, a democracia aparece como experiéncia

indeterminada que se sustenta precariamente num certo horizonte de sentido e que a crise é um
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sintoma da desarticulacdo desse acordo temporario, bem como momento privilegiado de

repensar sua estrutura simbdlica e semantica.
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1. UMA AGENDA DA CRISE

O interesse na narrativa da crise é renovado de tempos em tempos, a despeito de
existirem trabalhos que tratam do tema como objeto de estudo de forma prolongada ao longo
da histéria. E sugestivo observar como a palavra tem sido utilizada em diversos livros da
literatura recente. Essas publicacdes podem indicar um fendmeno que se desdobra em dois
aspectos iniciais: primeiro, o renovado interesse pela crise na esfera econdmica e, em
decorréncia, por uma crise politica. Em segundo lugar, a apropriacdo e utilizacdo do termo
“crise”, por vezes — Sendo frequentemente — a partir de um diagnostico reducionista e

apocaliptico do tempo presente e das institui¢oes.

As teorias sobre os populismos, que se intensificaram a partir da ascensdo de lideres
politicos como Trump, Viktor Orbén, Le Pen, Bolsonaro, Javier Milei e Putin, para citar alguns,
somam-se ao crescimento preocupante de uma ética conservadora — que por vezes beira o
criminoso —, ao discurso neoliberal, aos ataques, inclusive fisicos, as instituicbes
democraticas, bem como a divisdo e a polarizacdo social. Esses e outros sintomas alimentaram
tal movimento e levaram a estudos e discussdes acerca de uma crise que, em suas diferentes
interpretacOes, poderia ter alcancado o sistema representativo, sobretudo no que diz respeito as
discussdes envolvendo legitimidade e confianca (Rosanvallon, 2020; 2024). Por outro lado, ha
guem aponte uma exaustdo do modelo de democracia liberal (Castells, 2018); outros tratam
esses eventos como lutas em torno da retérica da crise, de modo a apropria-la no campo das
disputas ideoldgicas (Mounk, 2019); ha, ainda, quem compreenda tais fendmenos como
expressdao da incapacidade da teoria politica tradicional de apreender 0s processos
contemporaneos, bem como o carater permanentemente aberto e indeterminado da propria

democracia (Ranciére, 2014).

O fato € que o primeiro aspecto a ser enfrentado por um trabalho que se compromete a
discutir a crise é a propria existéncia de uma crise. Partindo-se do pressuposto de que “a
compreensdo humana do mundo é linguisticamente mediada e que esse significado nunca
comeca do zero” (Cordero, 2022, p. 164), faz sentido recorrer a genealogia de Koselleck, que
pretende tanto compreender o registro que 0s conceitos realizam em uma dada temporalidade
quanto a forma como orientam o sentido da acdo conforme as intencionalidades dos agentes.
Isso porque ha sempre um espaco de contradicdo entre a conformacéo conceitual e o estado

efetivo das coisas, sendo precisamente nesse intervalo que se realizam as disputas ideologicas.
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O proprio conceito de crise permanece aberto a discussdo, na medida em que 0s
conceitos ndo apenas descrevem a realidade, mas também moldam a experiéncia dos atores e
o0s sentidos que estes atribuem a historia. Historia essa entrecortada por conflitos, contradi¢des
e formas de dominagdo. A histdria dos conceitos permite apreender essa experiéncia dos
conflitos sociais e impedir a reificagdo desses mesmos conceitos, possibilitando que a histéria
permaneca sempre aberta aos sentidos, significados e embates que os atores desejam nela
infundir, mas, também — talvez o ponto mais caro a teoria critica — a criacdo de modos de
resisténcia ao poder e a dominagdo. Em outras palavras, a partir da histdria dos conceitos, pode-
se tanto compreender como um conceito espelha os conflitos e as experiéncias de uma época,
quanto orienta um esforco normativo voltado a defesa da liberdade e da justica na reorganizacao

da sociedade, quando esta se volta reflexivamente sobre si mesma.

A crise, compreendida como um superconceito, acaba por transcender temporalidades
por sua propria natureza e por se apresentar como uma constante da modernidade, enquanto
tempo marcado pela multiplicidade desse fendmeno. A constatagdo desse estado de coisas, no
entanto, exige profundas reflexividades, sobretudo no que diz respeito as disputas em torno de
seu conceito, de sua propria existéncia, de suas potencialidades e de suas formas de apropriacéo.
A fecundidade do conceito para analises e debates evidencia a amplitude da discussédo, mas
também aponta, para além das possibilidades, as dificuldades inerentes a investigacéo da crise,
tendo em vista sua pluralidade semantica e as disputas ja mencionadas (Maia, 2021).

Seu sentido mais elementar, contudo, preserva um nicleo que remete a um mal-estar
generalizado e a sensacdo de que algo ndo vai bem — heranca de sua concep¢do mais
tradicional, associada ao sentido médico do termo —, passando pelo entendimento juridico e
teoldgico ate chegar a convocacdo para a acdo em sua dimensdo mais recente, a politica
(Koselleck, 2006). Nesse sentido, contextos de transformagao podem implicar, tanto objetiva
guanto subjetivamente, elementos que indicam a presenca de uma crise, sendo precisamente

nessa disputa em torno da compreensdo desse estado de coisas que se define o seu sentido.

As teorias da crise, antes de mais nada, evidenciam a fragilidade das estruturas sociais
e buscam compreender processos de mudanca social que afetam instituicGes e relaces sociais
(Maia, 2021). O estudo da crise envolve um esforco reflexivo que é préprio a natureza do
conceito, mas responde também a uma demanda social pela discusséo do tema, que emerge em
momentos historicamente determinados. O prdprio conceito impde, assim, uma reflexividade
sobre periodos nos quais a sociedade exige compreensdo dos fenbmenos disruptivos que

atravessa.
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Entendo que as crises sdo periodos demarcados no tempo, ainda que seja sempre
discutivel quais eventos assinalam sua eclos@o ou seu encerramento. O uso da palavra
“crise”, sua difusdo e aceitacdo na esfera publica constituem, em si, um modo de
reflexividade das sociedades modernas: uma forma de distinguir qualitativamente o
tempo e de definir problemas funcionais e normativos que, por sua vez, exigem formas
complexas de coordenacdo da a¢do (Maia, 2020, p. 8).

A percepcdo geral sobre o conceito de crise e sua aplicacdo ndo é inteiramente
desprovida de acerto. De fato, o termo evoca a consciéncia de desordem e de mau
funcionamento institucional. Entretanto, é essencial considerar que as palavras podem
transcender suas defini¢bes literais, estabelecendo vinculos complexos entre signos e
representacfes. Segundo Koselleck (2020), um conceito produz consequéncias politicas e
sociais, podendo ser apreendido a partir de uma determinada época, na medida em que indica
transformacOes profundas na sociedade, ao mesmo tempo que reflete o passado e projeta
caminhos futuros. Por essa razdo, a distingédo entre palavra e conceito torna-se fundamental:
para que uma palavra se converta em conceito, ela deve carregar sentidos variados que reflitam

circunstancias politico-sociais especificas.

A natureza abstrata e semanticamente plural da palavra crise também encerra em si um
campo de lutas. Os diagndsticos e as determinac@es formulados a partir da declaracdo de uma
crise estdo atravessados por uma agéncia politica que dota as a¢Oes de significado e as legitima
conforme a agenda e o conceito de crise adotados. 1sso ndo implica uma relativizacéo total do
conceito. Apesar das acusacOes de gque essa abordagem assumiria uma posic¢do construtivista
excessivamente dependente da articulacdo com a linguagem (Maia, 2021), o autor deixa clara
a separacdo entre historia e linguagem, bem como o entendimento de que mudancas estruturais

precisam estar vinculadas a algo mais do que o discurso, exigindo referibilidade (Jasmin, 2005).

O pluralismo e uma certa indeterminacgdo conceitual mostram-se necessarios em favor
da complexidade da discussao e da riqueza de agendas e possibilidades que um conceito como
crise pode engendrar. No entanto, é preciso levar em conta que hd uma objetividade
epistemoldgica no campo de pesquisa da crise, a qual ndo busca propriamente a estabilizacéo
do conceito, mas o equilibrio entre sua necessaria abstracao e, a0 mesmo tempo, a possibilidade

de construgdo de uma inteligibilidade histérica compartilhavel.

Gilbert (2019) capta a natureza multiversa e complexa do conceito ao nomear a crise
como um “paradigma conceitual”, capaz de constituir um campo comum de investigacao

justamente em razdo de sua abstra¢do, a0 mesmo tempo que permite a producdo de discursos,
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agendas e interpretacGes divergentes — até mesmo opostas —, ainda que referidas a um mesmo

objeto.

Once a situation of crises is commonly recognized, the description of that situation
unfold as a “semantic struggle” (Koselleck, 2004, p. 80) throght which diferente
parties attempt to bring the situation under conceptual control by advancing their own
explanatory narrative. The paradigma is here defined as na arena of struggle (Maton,
2013, p.47)t

A propria natureza de um conceito guarda-chuva, como é o caso da crise, ndo permite
que se trate de um estado reducionista de crise e ndo crise, tampouco que se fale em “a” crise.
Assim, a constituicdo de uma agenda de estudo do conceito torna-se necessaria para evidenciar
a sofisticacdo e a complexidade da questdo, bem como a urgéncia de que a agenda da crise seja
acompanhada de seu cognato, a critica, na promoc¢do de uma visdo propositiva. Como afirma
Gilbert (2019, p. 9): “According to this view, crisis without critique is fatalistic, and critique

without crises is impotent.”

Certos conceitos podem operar como chaves para a compreensao das mudancas e
tensdes que se produzem em determinada época historica, tais como as disputas entre valores,
agendas, sentidos e acdes. A partir desse pressuposto, a crise configura-se como um desses
conceitos dotados da capacidade de articular reflexdes e inteligibilidade sobre o momento
vivido, bem como de estabelecer conexdes entre diferentes temporalidades. Passado, presente
e futuro organizam-se, assim, a partir da experiéncia, dos sentidos mobilizados e das

expectativas de uma sociedade orientada por seus valores.

Reinhart Koselleck €, indiscutivelmente, um dos maiores intelectuais da
contemporaneidade, o autor se utiliza de uma orientacdo historica dos conceitos enquanto
desenvolve um estudo aprofundado sobre o tempo. Valendo-se da historiografia, contribuiu
para a atualizacdo e a modernizacdo do campo da histdria das ideias, que hoje inclui, entre
outras vertentes, a escola inglesa do contextualismo, a partir de autores como Pocock e Skinner
(Lynch, 2010), bem como a propria histéria dos conceitos, associada a Koselleck. Este trabalho
parte, assim, de algumas questdes centrais: quais sentidos s&o mobilizados na democracia

moderna a partir da enunciacdo de uma crise? O que isso implica, em termos de diagnaostico,

! Uma vez que uma situacéo de crise é comumente reconhecida, a descri¢io dessa situagio se desdobra como uma
“luta semantica” (Koselleck, 2004, p. 80) em que diferentes partes tentam colocar a situacdo sob controle
conceitual, avangando sua propria narrativa explicativa. O paradigma € aqui definido como uma arena de luta
(Traducdo nossa)
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sobre o tempo vivido? Quais valores estruturam esse tempo histérico e de que modo se

conformam em imaginarios e praticas?

Mobilizar Koselleck permite uma orientacdo analitica ao articular as agendas da
histéria, dos conceitos, da teoria social, da modernidade e da propria nogdo de tempo,
conformando uma proposta original. Sem jamais se desconectar da histéria — que aqui atua
tanto como pano de fundo quanto como agente dos acontecimentos —, 0 autor trata do(s)
tempo(s) histdrico(s) a partir de sua singularidade politica, econémica e social, localizando, de
modo contextual, o conceito de crise e o campo de disputas a ele relacionado. E nesse

movimento que se consolida o que se denomina histéria dos conceitos enquanto metodologia.

A virada linguistica marca decisivamente seu campo de pesquisa, ao destacar a
linguagem como figura central na constituicdo das relagbes sociais e na estabilizagdo dos
fendmenos historicos ao longo do tempo (Wagner, 2003). Nesse sentido, sua Begriffsgeschichte
articula linguagem e temporalidade, reinscrevendo a politica no centro da andlise. Assim, 0s
conceitos politicos passam a operar como formas decisivas para a compreensdo das
transformac6es da modernidade, funcionando como dimenséo estruturante da vida social. Se,
para Koselleck, a modernidade € um tempo marcado por crises, isso se deve a perda de
referéncias transcendentes em relacdo ao futuro, o que acarreta uma desconexao crescente entre
expectativa e experiéncia. Os conceitos teriam, entdo, o poder de condensar a tensdo entre esses
dois horizontes, ao passo que a crise pode indicar a falha da capacidade conceitual de
administrar tal tensdo, sinalizando algum tipo de mutacdo social e operando tanto como
diagndstico quanto como prognostico.

Nessa perspectiva, 0s conceitos atuam como mediadores entre a experiéncia passada e
a expectativa futura, em uma composicdo que articula transformacéo social e discursiva. A
crise, portanto, é simultaneamente uma condicdo objetiva — vinculada a estruturas materiais
— e uma construcéo discursiva que reflete e molda a dinamica historica, as relagdes sociais e
0 préprio tempo. A virada linguistica permite apreender como as crises sdo articuladas
linguisticamente e mobilizadas enquanto categoria analitica, fornecendo instrumentos para
compreender de que modo os discursos participam da sua percepcéo, das respostas sociais que
suscitam e dos processos de transformacgédo necessarios ao abandono de categorias anteriores e
a redefinicdo conceitual. Koselleck inova ao aliar interpretacdo linguistica e analise conceitual
na historiografia, convertendo esse instrumental em um modo de organizar as transformacoes

e instabilidades historicas, mas também em uma oportunidade normativa de mudanga.
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Nesse horizonte, a crise emerge como um conceito paradigmatico, cuja riqueza reside
precisamente em sua ambivaléncia. Enquanto diagnostico, produz inteligibilidade a partir da
experiéncia acumulada, evidenciando déficits e esgotamentos da producdo simbolica no
presente e sua incapacidade de organizar um mundo comum. Enquanto prognostico, remete a
indeterminacédo do futuro como oportunidade de reinvencao e de ressimbolizagéo. Desse modo,
estabelece-se um compromisso reflexivo em torno da crise como motor de mudancas, e ndo

apenas como colapso ou patologia.

Para o presente trabalho, Koselleck oferece tanto a riqueza, a complexidade e a
ambiguidade do conceito de crise — ao introduzi-lo em uma concepgéo alargada que considera
a historia, sua ndo linearidade, as disputas semanticas, a anélise contextual e uma reflexdo
aberta & mudanga — quanto a possibilidade de, por meio da Begriffsgeschichte, utilizar os
conceitos como indicadores privilegiados das mutacGes sociais e temporais. Ao historicizar
conceitos-chave que estruturam a sociedade, tais como crise, revolucdo e poder, Koselleck
permite apreendé-los a partir de tensdes constitutivas entre continuidade e ruptura, tradicéo e
expectativa, passado e futuro. Nessa chave interpretativa, reside uma forca reflexiva segundo a
qual a crise ndo constitui um acidente, mas a propria gramatica da modernidade. Longe,
contudo, de configurar um diagndéstico desanimador, é possivel reconhecer ai uma poténcia
criativa: diante da compreensdo da histéria como dindmica, indeterminada e aberta, torna-se
possivel uma reconexdo simbolica e uma aproximacgéo entre os horizontes de experiéncia e
expectativa, ainda que sob a consciéncia de que se trata de uma equacao insoldvel — um
paradoxo estrutural que, em vez de conduzir ao pessimismo, abre espaco para solucdes originais

e corajosas, capazes de responder as necessidades atuais e as expectativas futuras.

E relevante apresentar a obra inaugural de Koselleck sobre o tema, na qual ja se
delineiam os primeiros movimentos de sua agenda de pesquisa. Em 1959, o autor elabora sua
tese de doutoramento, Critica e Crise, em um esfor¢o de compreender as possibilidades politicas
da modernidade a partir da analise do século XVIII. A obra examina a relacdo entre Estado e
Iluminismo a partir da critica burguesa, que se compreendia como esfera moral e apolitica e
que, ao produzir uma crise no absolutismo sem oferecer alternativas institucionais, legou a
modernidade uma condicéo de crise permanente, sem resolucdo definitiva. Sua intencdo era
dupla: por um lado, oferecer uma genealogia da crise moderna a partir da analise do lluminismo
como momento de ruptura e de projecdo de instabilidade, marca constitutiva do tempo historico

moderno; por outro, lancar as bases de uma agenda de pesquisa que articulasse histéria social,
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analise conceitual e filosofia do tempo, e que viria a se consolidar posteriormente na

Begriffsgeschichte.

Publicado em um contexto de pés-guerra e marcado pela preocupacdo em compreender 0S
impasses da modernidade, o texto reflete o esforco de Koselleck em analisar o [luminismo tanto
como um processo de libertacdo das tutelas teoldgicas e absolutistas quanto como um
movimento desestabilizador que, ao deslocar a moralidade para fora da politica, produziu uma
crise de caréter estrutural. O tom, fortemente influenciado por Carl Schmitt, apresenta tragos
decisionistas, conservadores e um tanto pessimistas em relagdo ao tempo moderno, mas possui
0 mérito de inaugurar um programa analitico que concebe os conceitos politicos como campos
de condensacdo das tens@es a partir das quais se tornam identificaveis essas instabilidades. Na
obra, em particular, os conceitos de crise e de critica transformam-se, articulam-se e sdo
apropriados de modos distintos, revelando mutacdes na ordem politica. Passemos, entdo, a

analise da obra.

1.1. Um Tempo de Crises: Crise e Critica em Reinhart Koselleck

A partir de sua obra — também de carater histérico — que remonta até o século XVI,
Koselleck observa que o elemento central da narrativa dos homens era a expectativa do fim
apocaliptico e de seus repetidos adiamentos (Koselleck, 1999). A cristandade orientava 0s
individuos em dire¢do a um destino Gltimo: a salvacdo. Entre o fim esperado e a indeterminagéo
guanto ao momento em que esse evento efetivamente ocorreria, a Igreja funcionava como
elemento de integracdo, na medida em que sua propria historia se confundia com a histéria da
salvacdo. A Reforma, por sua vez, passa a pregar a antecipacdo do fim, uma vez que nao haveria
salvagdo neste mundo, e a vida s existiria para além da terra; o proprio tempo, assim, acelera-
se em direcdo ao fim. O papel do Império como instancia capaz de adiar o fim do mundo
fracassa, e as guerras em torno das narrativas sobre Deus e 0 Apocalipse tornam-se sangrentas.
Esse contexto também marca a crise como um momento pontual que exige escolha: desde suas
concepcdes médica, juridica e teoldgica, o termo apontava para um instante decisivo de tomada
de decisdo (Koselleck, 1999).

Uma nova temporalidade emerge: o futuro ja ndo é conhecido nem determinado, e a paz
deixa de ser garantida pela Igreja. Essa transformacdo é marcada pela separacdo entre a
instituicdo religiosa e o Estado, bem como pela atribuicdo de um novo papel a este ultimo

enquanto instancia de estabilizacdo dos conflitos (Koselleck, 2006). Valendo-se de Hobbes,
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Koselleck (1999) analisa o0 argumento do autor inglés acerca da necessidade de fragmentar as
convicgdes privadas e de separar a esfera das crencas individuais das relagcdes politicas, como
condicgdo para o fim da guerra civil e a obtencdo da paz social. Para Hobbes, seria necessario
que o Estado emergisse como soberano absoluto e que a consciéncia dos governados fosse
relegada exclusivamente ao ambito da subjetividade e da esfera privada. Aos cidad&os restaria,
assim, a obediéncia — uma obediéncia que ndo decorre da consciéncia moral individual, mas

de um mandamento imperativo (Maia, 2021). E moral obedecer.

Nesse ponto, 0 Sacro Império Romano-Germanico perde sua funcéo soteriologica, e a
manutencdo da paz passa a constituir uma funcio exclusiva do Estado. E significativo que,
nesse momento, a tendéncia se inverta: observa-se uma rejeicdo generalizada das previsoes
apocalipticas, ao passo que o Estado se torna detentor do monopolio da administracdo do futuro
(Koselleck, 2006). Esse futuro ja ndo resguarda nenhuma grande meta a ser alcancada,
configurando-se, antes, como 0 campo da contingéncia. Desse modo, o fim da unido entre
politica e Igreja, assim como o esgotamento das profecias sobre um fim iminente da

humanidade, marcam o inicio de uma nova temporalidade: a Idade Moderna.

Na passagem entre o abandono das escatologias cristds e a emergéncia de uma era
propriamente moderna, opta-se por um calculo politico e estratégico que tende a estabilizar a
histdria e a antecipar um futuro cognoscivel — ainda que multiplo em suas possibilidades —

sob a forma do progndstico racional.

O prognostico racional contenta-se com a previsao das possibilidades no &mbito dos
acontecimentos temporais € mundanos, mas por isso mesmo produz um excesso de
configurac0es estilizadas das formas de controle temporal e politico. No prognéstico,
o tempo se reflete de maneira sempre surpreendente, a constante similitude das
previsdes escatologicas é diluida pela qualidade sempre inédita de um tempo que
escapa de si mesmo, capturado de modo prognostico. Dessa forma, do ponto de vista
da estrutura temporal, o progndstico pode ser entendido como um fator de integracéo
do Estado, que ultrapassa, assim, o mundo que lhe foi legado, com um futuro
concebido de maneira limitada. (Koselleck, 2006, p. 33)

A filosofia da historia inaugura a Idade Moderna, na qual se mesclam politica e profecia,
calculo estratégico e salvacdo. A separacdo entre moral e politica, concebida como solucdo para
a pacificacdo da guerra civil de fundo religioso, cinde o homem em cidad&o e individuo privado.
A ldade Moderna passa, entdo, a ser marcada por uma critica moral apolitica, fruto dessa
separacdo — uma moralidade que ja ndo se funda na obediéncia, mas na reivindicacdo de um
espaco publico de critica interna. Koselleck (1999) dedica atencéo particular as lojas magonicas

no interior do movimento iluminista de critica ao Estado absolutista e estabelece a articulacéo
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entre critica e crise por elas promovida, a medida que o acirramento das tensées é legitimado

por uma filosofia da histdria carregada de justificacdo e de certeza.

A modernidade é caracterizada por um tempo acelerado. Se, antes, o tempo marcava a
aproximacdo do fim — o Apocalipse, segundo as teologias cristds —, agora a aceleracédo
sinaliza a chegada de um tempo de liberdade. O progresso passa a apontar para um futuro
cognoscivel, heranca do horizonte cristdo, e, a0 mesmo tempo, desconhecido, na medida em
que o passado deixa de ser o mestre da historia e ja ndo se pode contar com a experiéncia

pretérita, que apenas circunscrevia uma temporalidade prépria.

Torna-se claro, segundo o espirito do século XVI11, que ha uma continuidade da teologia
cristd por meio da filosofia da historia e do conceito de progresso secular. A dualidade entre
moralidade e politica assume contornos cada vez mais agudos, convertendo o poder soberano
em algo imoral e violento e a sociedade em uma instancia inocente, destituida de poder politico,
mas investida do sentido da historia como tribunal moral que a conduziria a seu fim inevitavel:
a liberdade. A filosofia moral ocupa, assim, a lacuna entre a certeza moral e a auséncia de poder
politico (Koselleck, 1999). Os iluministas dissimulam sua intengédo de tomada do poder por
meio da filosofia da historia: a violéncia e a revolucdo ndo seriam necessarias, pois a propria
histdria estaria a seu favor e o fim ja se encontraria delineado. Essa visdo inocente do poder,
desprovida de responsabilidade, aliada a atuacdo exclusiva no terreno moral e a dissimulacdo

da tensdo politica por meio da filosofia da histéria, conduz a uma crise inexoravel.

Diante do tribunal moral constituido pela sociedade, o poder soberano torna-se
estritamente politico e, por isso, destituido de legitimidade, que ja ndo se funda em Deus ou na
figura do rei, mas no direito ancorado na moral. Desse modo, o poder soberano reduz-se a pura
violéncia, e “diretamente apolitica, a sociedade quer reinar indiretamente, pela moralizagdo da
politica” (Koselleck, 1999, p. 128).

A natureza da crise, como ja indicado, resulta da tensdo entre politica e moral —
separacao que, se por um lado garantiu a paz na constituicdo do Estado absolutista, por outro,
delineou as condicGes de seu proprio esgotamento. A questdo em jogo consistia em estabelecer
a legitimidade de um problema essencialmente politico: quem deveria governar o Estado — o
principe ou a sociedade, por meio de sua pretensa legitimidade moral e do destino que a historia
Ihe reservaria?

Pertence & natureza da crise que uma deciséo esteja pendente mas ainda ndo tenha

sido tomada. Também reside em sua natureza que a decisdo a ser tomada permaneca
em aberto. Portanto, a inseguranca geral de uma situacao critica é atravessada pela
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certeza de que, sem que se saiba ao certo quando ou como, o fim do estado critico se
aproxima. A solugdo possivel permanece incerta, mas o préprio fim, a transformacéao
das circunstancias vigentes — ameacadora, temida ou desejada -, é certo. A crise invoca
a pergunta ao futuro histérico. (Koselleck, 1999, p. 111)

A consciéncia moral assume contornos que tensionam a esfera politica; seu carater
propriamente politico, contudo, permanece encoberto pela filosofia da historia. A guerra civil
torna-se inevitavel — na verdade, desejada —, pois seu desfecho ja se encontra previamente
conhecido. A crise tem sua natureza determinada por seus proprios criticos: ela é o desenlace
por eles iniciado. Foi a pretensa legitimidade moral, aliada a dissimulagdo da agéncia politica,
que incitou a critica por parte dos iluministas burgueses. Sua hipocrisia apolitica, o
enfrentamento indireto com o Estado e as inten¢des mal dissimuladas vinculam-se diretamente
ao fendbmeno da crise, articulando ambos em um mesmo processo. A filosofia da historia agrava
a crise na medida em que “faz com que os cidaddos tenham a seguranga para provocar a crise
como tribunal moral” (Koselleck, 1999, p. 152). A dissimulagdo obscurece qualquer outro
resultado que ndo o cumprimento de um postulado moral, ndo deixando espaco para a davida

ou para a contingéncia.

O autor mobiliza esse estudo para propor um diagndstico de época, analisando 0s
fundamentos da Guerra Fria enquanto confronto entre duas poténcias que reivindicaram para
si, de um lado, a heranga burguesa da critica moral e, de outro, as utopias da historia europeia,
a fim de determinar quais lados deteriam a verdade e o segredo do progresso. A cisdo entre
moralidade e politica acabaria por engendrar um estado permanente de crise, incapaz de
resolucdo, uma vez que ambas operam no registro moral sem se converterem em agdo politica
efetiva, tornando inviavel a pacificacdo do conflito. Essa leitura contribui para compreender a
modernidade como uma época marcada por uma crise cronica, que espelha a tensdo entre
progresso e contradi¢Bes estruturais, convertendo a propria nocdo de crise em instrumento
discursivo de controle e legitimacdo, a partir das disputas semanticas do conceito na luta por
hegemonia. A crise é, portanto, uma condigdo marcada por contestacdo e redefinicdo, por
mudancas estruturais e disputas discursivas, bem como por percepgdes coletivas e respostas

institucionais.

Jd nessa obra sdo antecipados temas centrais que Koselleck desenvolvera
posteriormente, como a crise enquanto categoria temporal. Se até o século XVII a crise
funcionava como um demarcador de um momento agudo de decisdo — na medicina, o instante

em que a escolha terapéutica deve ser realizada em prol da cura; no direito, o veredito; na
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escatologia cristd, o Juizo Final —, tratava-se, em qualquer caso, de um momento temporal
curto e determinado, que exigia tomada de posicdo, justamente por ndo poder ser prolongado.
O Huminismo marca a mutacdo decisiva do conceito, que passa a designar uma condicdo
estrutural. A crise descreve o presente, mas também se abre a um futuro indeterminado que
demanda decisdo sem garantia. A correlacdo entre linguagem e tempo antecipa-se, de certo
modo, ao evidenciar o crescente distanciamento entre experiéncia e expectativa, de modo que
0 acumulo de vivéncias torna-se progressivamente insuficiente para assegurar previsibilidade:

o futuro excede continuamente aquilo que a experiéncia pode oferecer.

Koselleck introduz a critica como conceito politico ao deslocar sua proposta do universo
do julgamento intelectual — no direito, na literatura ou na teologia — para a esfera das normas
e das condutas. No contexto iluminista, destaca como a critica se apresenta como neutra e moral,
dissociada da politica e, por isso mesmo, superior, a0 mesmo tempo em que promove o desgaste
do Estado absolutista, minando sua legitimidade sem assumir responsabilidade por tal processo
ou oferecer alternativas institucionais. Dessa forma, essa critica engendra a crise, mas o faz
dissimulando sua prépria agéncia politica, relegando a sociedade a esfera moral e, portanto,

absolvendo-a de compromissos politicos diretos.

Por fim, o autor oferece a perspectiva do entrelagcamento entre crise e critica, na medida
em que essa relacdo fornece instrumentos de autocompreensao historica da sociedade. Ao se
afirmar como tribunal moral, ainda que marcada pela hipocrisia, a critica aponta para a
insuficiéncia das instituicBes existentes; ao mesmo tempo, a crise ndo se reduz a desordem, mas
constitui a forma histérica por meio da qual a critica se legitima, abrindo um campo de acao.
Esse enlacamento é fundamental, pois a critica s6 adquire forca a partir de um mundo
experimentado como crise, e a crise soO se torna inteligivel a luz da critica. Koselleck demonstra,
ainda que de modo inaugural, que a modernidade se estrutura em um ciclo entre insatisfagoes
e horizonte de expectativas, uma circularidade que a mantém como um tempo permanentemente

aberto e indeterminado.

1.2. Crise e a Historia dos Conceitos

A histdria dos conceitos (Begriffsgeschichte) emerge da necessidade de revitalizagdo da
histéria das ideias, entdo marcada por anacronismos e por um essencialismo historico que

conduzia a leitura dos fatos passados a partir de uma lente fixa, além de recorrer a conceitos e
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percepcdes do presente para a interpretacdo do passado, enviesando a descricdo e a
compreensdo dos acontecimentos (Jasmin, 2005). Para Koselleck, um de seus principais
formuladores, a tarefa da historiografia ndo pode se limitar aos grandes autores nem se fixar em
ideias imutaveis; deve, antes, atentar para 0s usos que os diversos atores historicos fizeram da
linguagem na definicdo e interpretacdo dos acontecimentos em contextos especificos, bem

como para os desdobramentos semanticos que as palavras sofreram ao longo do tempo.

Os conceitos constituem instrumentos que condensam experiéncias historicas e operam,
na perspectiva da historia dos conceitos, de modo diacronico, acompanhando sua evolugédo
semantica tanto a partir do horizonte das experiéncias quanto das expectativas futuras de uma
determinada comunidade. Trata-se de um método que, inclusive, diferencia Koselleck do
contextualismo inglés, representado por autores como Quentin Skinner e Pocock, que, embora
igualmente comprometido com o combate ao anacronismo e com a reconstrucdo do contexto
de enunciacdo dos discursos, trabalha predominantemente em um registro sincrénico, mais
atento ao contexto imediato dos enunciados do que as suas transformac6es historicas (Jasmin,
2005).

A importancia dessa abordagem reside precisamente na concepg¢éo de que 0s conceitos
carregam as marcas das disputas historicas, sociais e simbolicas. Para Koselleck, cada conceito
indica simultaneamente as relacdes dadas e os fatores que incidem sobre elas, ao mesmo tempo
em que abre caminhos para limitacdes e possibilidades futuras. Essa dimensdo evidencia que a

linguagem ndo constitui um mero detalhe, mas uma verdadeira poténcia de inscri¢do historica.

A partir da histéria dos conceitos em Koselleck, o conceito de crise torna-se um
operador privilegiado. Na experiéncia moderna, 0 autor ja antecipara a crise como uma
condicdo estrutural da modernidade, abandonando seu caréater episddico e decisivo em favor de
um conceito capaz de nomear processos duradouros e de articular, simultaneamente,
diagnostico e progndstico. Sua forca reside na capacidade de condensar anseios, tensdes e
esperangas em momentos de transformacéo, funcionando como uma assinatura estrutural do
tempo moderno. A crise serd, para Koselleck, um conceito fundamental que organiza a
percepcao historica a partir de rupturas e continuidades; trata-se, portanto, de um operador
heuristico que permite compreender como a sociedade moderna se estrutura a partir da tenséo

irresolvel entre experiéncia e expectativa (Cordero, 2022).

A crise ¢ apreendida de modo fragmentado, localizado e potencialmente ajustavel aos
sujeitos, que podem mobilizar o conceito de forma distinta, conforme suas estratégias e
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intencdes. Desse modo, a linearidade histérica é abandonada: ndo ha um inicio, um meio e um
fim para a crise, assim como ndo existe um grande propoésito que Ihe confira sentido Gltimo —
nem como expiacdo, nem como promessa de salvacgdo. A crise configura-se, antes, como uma
constante, uma marca da historia moderna que ultrapassa qualquer pretensdo de objetividade,
sendo mobilizada por distintos discursos enquanto paradigma conceitual.

Crisis is no longer an identifiable moment in time or period which can be resolved
and then passes; rather it is both presente in, and constituent of, Every moment o four
time. This is time understood as Kairos rather than as Crhonos or Logos — the
qualitative possibilities of each particular moment rather than time as a process or
measurable quantity (Smith 1969; Tillich 1936, p. 129). The crisis only ceases with
the apocalyptic end time (Paul) or with death (Heidegger). Therefore crises Only stops
When time itself stops. Crises are not moments of history, but rather crisis is the
caracter o four historicity. (Gilbert, 2019, pag. 71)?

Certos conceitos acabam por ultrapassar a lingua que 0s contém e passam a abranger
esferas, épocas e momentos distintos, a ponto de se converterem em catchwords. Nessa
condigdo, caracterizam-se pela polissemia e pela abstracdo, dimensGes necessarias ao seu
funcionamento enquanto tais, na medida em que dependem e se articulam com contextos
temporais, espaciais e fenomenoldgicos especificos (Koselleck, 1992). A abstracdo semantica
e a especificidade temporal desses conceitos transformam seu uso em uma experiéncia singular,
justamente por se encontrarem inscritos em ocorréncias histéricas determinadas e em relacdes
concretas. Nesse sentido, revela-se paradigméatico o emprego da historia dos conceitos em
Koselleck (2006) para demonstrar a simbiose entre histdria e conceito, uma vez que o contexto
histdrico, seus atores e acontecimentos — bem como as interpretacdes que deles se fazem —
condicionam a linguagem e, inversamente, a linguagem atravessa e conforma as praticas sociais
(Grespan, 2020).

Ao estabelecer uma genealogia do conceito de crise, uma vez reconhecida sua condi¢édo
de conceito historico, Koselleck (2006) delineia tanto sua génese quanto seus usos contextuais.
Inicialmente, demonstra como 0s gregos empregavam o termo no &mbito juridico, associado a
necessidade de uma tomada de decisdo a partir de um ponto de vista critico. Em seguida, aborda

0 uso teologico, no qual ha a certeza do Apocalipse enquanto evento final e decisivo que, por

2 A crise ndo é mais um momento identificavel no tempo ou periodo que pode ser resolvido e depois passa; em
vez disso, esta presente e é constituinte de cada momento do tempo. Este é o tempo entendido como Kairds ao
invés de Crhonos ou Logos - as possibilidades qualitativas de cada momento particular ao invés do tempo como
um processo ou quantidade mensuravel (Smith 1969; Tillich 1936, p. 129). A crise sd cessa com 0 tempo
apocaliptico do fim (Paulo) ou com a morte (Heidegger). Portanto, as crises s param quando o préprio tempo
para. As crises ndo sdo momentos da historia, mas antes a crise € a caracteristica da nossa historicidade. (Traducao
nossa)
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meio do julgamento — o Juizo Final —, determinara o destino dos justos e dos impios: trata-
se de um evento certo, embora temporalmente indeterminado, razdo pela qual se apresenta
como antecipacdo, como um futuro ja inscrito no presente. Por fim, examina o uso médico do
conceito, no qual se manifesta um duplo aspecto: exige-se, de um lado, a observacéao atenta do
curso da doenca e, de outro, a deliberacdo acerca da deciséo a ser tomada, da qual depende a

definicdo entre a vida e a morte do paciente.

O autor demonstra que a crise ndo sera tratada como catchword até o século XVII e que
seu uso nas linguas latinas herda, sobretudo, o sentido médico, aparecendo ainda de forma
timida como metéafora politica em ambos 0s seus registros: tanto no critério objetivo
doenca/normalidade quanto na referéncia a necessidade de tomada de decisdo quando se
alcanca o ponto critico da enfermidade. E precisamente no século XVIII que se delineia a
natureza do conceito tal como o conhecemos; ainda que singular em sua temporalidade, o uso

do termo como paradigma conceitual passa, a partir de entdo, a ser plenamente compreendido.

O uso médico como metafora politica permanece constante, a0 mesmo tempo em que 0
uso teologico ganha forca, indicando ndo apenas um estado anormal das coisas, mas um
momento decisivo e final. Em um segundo momento, sua utilizacdo também passa a indicar o
conceito como demarcagéo de transigdo, um instante critico de transformacao no qual nada mais
sera como antes. Como ja mencionado, as guerras religiosas marcam a separacdo entre as
esferas publica e politica, ensejando uma critica moral, privada e indireta acerca da crise
promovida pelo corpo doente do Estado, cujas a¢des passam a ser identificadas como fonte do
mal. A critica, fundada na filosofia da historia, determina esse destino teleoldgico de superacdo
da esfera publica, sendo ambas as dimensfes notoriamente atravessadas pelos conceitos médico
e teoldgico de crise. Ao mesmo tempo, esse estado de coisas delineia a prépria modernidade,
cuja patogénese pode ser tragada a partir da Revolucéo Francesa e que se prolonga, desde enté&o,
como condicgéo permanente (Koselleck, 1999).

O aspecto decisivo da andlise koselleckiana da crise reside em seu carater conjuntural e
temporal: a crise ndo constitui uma entidade fixa nem carrega uma moralidade intrinseca, mas
configura-se como uma categoria situada no tempo, moldada pela contingéncia historica e pela
acao dos agentes. Ao ser interpretada e mobilizada em contextos especificos, a crise perde sua
conotacdo escatoldgica ou teleoldgica — ndo conduz necessariamente ao fim nem ao progresso
— e passa a funcionar como uma lente que revela possibilidades abertas, sempre determinadas

por circunstancias concretas e pela forma como os atores sociais a acionam (Gilbert, 2019).
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Foi justamente o direcionamento moral atribuido a critica e a crise — sobretudo a critica
— que levou Koselleck a formular uma avaliacdo negativa do Iluminismo. Para ele, a critica
iluminista apresentava-se como imparcial, apolitica e situada acima dos fatos; essa pretenséo,
contudo, s6 poderia ser compreendida como uma quimera (Gilbert, 2019). O que estava em
jogo, segundo Koselleck, era a hipocrisia de ideais que denunciavam a corrupcdo e a
imoralidade do Estado em nome de um tribunal moral universal, mas que, em sua esséncia,
operavam como praticas politicas. Ao contrapor a ‘“razdo politica” a “soberania moral
universalista”, abria-se espago para que interesses particulares se travestissem de doutrinas
salvificas, herdeiras das antigas escatologias cristds. Nesse sentido, a critica iluminista ndo
apenas deslegitimava a soberania politica, como também reintroduzia, sob outra forma, uma

promessa de salvacdo histdrica que se pretendia necessaria e inevitavel.

History as progress entailed the dynamic moral perfection of humanity, which was
already evidente in the literature and secret societies of the Enlightenment. The
abolition of the absolutista state, as a brake on progress, came to be seen as a necessity.
A “crisis consciousness” emerges from na awareness that the regime must fall, as it
was morally deficient. (Gilbert, 2019, p. 86)3

A utilizacdo dos conceitos opera como representacéo historica de determinado periodo
e como chave interpretativa da critica, evidenciando o campo de disputas em torno das
narrativas sobre os fenémenos e articulando, assim, estrutura e eventos (Koselleck, 2006). Alem
disso, a perspectiva historica dos fenémenos possibilita tanto a anélise de uma época — ao
permitir a descri¢cdo de acontecimentos de alcance estrutural e de longa duragdo — quanto a
narracdo e a interpretacdo desses processos, buscando identificar repeti¢ces historicas e
explorar futuros possiveis, sem recorrer a historia como magistra vitae nem romper

completamente os campos da experiéncia e da expectativa por meio de filosofias da historia.

Cumpre ressaltar que os conceitos, ainda que abertos e polissémicos, ndo séo capazes
de esgotar toda a capacidade representativa e interpretativa dos fendémenos (Cordero, 2017). E
precisamente nesse intervalo, contudo, que as disputas e as possibilidades narrativas se tornam
efetivas. A utilizacdo de um conceito como representacdo de um estado de coisas e,

simultaneamente, como abertura a possibilidades interpretativas concentra o desafio de operar

3 A historia como progresso implicava a perfeicdo moral dinamica da humanidade, que ja era evidente na literatura
e nas sociedades secretas do Iluminismo. A abolicdo do Estado absolutista, como freio ao progresso, passou a ser
vista como uma necessidade. Uma “consciéncia de crise” emerge de uma consciéncia de que o regime deve cair,
pois era moralmente deficiente. (Traducdo nossa)
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sem exatiddo plena, justamente em razdo de seu carater disputado e de sua orientagdo a futuros

possiveis — ainda que nao determinados.

(...) As individuals and groups attempt to make sense of the contingencies and events
that shape the temporality of their existence, there are certain concepts that display na
extraordinary capacity to organize experience and forms of vision and anticipation.
This shows that a “basic concept” is not a mere casing of ideologicalrepresentations
but, as Heidegger puts it, a mode of estabilishing a “relation to the ground” in which
we stand and, hence, a mean trhought which “we come in proximity with what strike
us essentially and make a clain upon us.” Put in this terms, basic concepts are
somehow surfaces of contact with the world, rather than shortcuts to understanding,
which is why their absense often indicates the disappearance of ‘certain points of
view’ and the absence of motivation to come to terms with “certain life problems.”

(Cordero, 2017, pag. 88)*

Como apontado anteriormente na discussdo conceitual sobre a crise, momentos de
ruptura e de estados “anormais” incitam 0 campo teorico a reflexdo. Sdo ocasides em que as
contradi¢des do mundo social se tornam mais nitidas e suscetiveis a critica, a0 mesmo tempo
em que o terreno sobre o qual se assentam as relagdes sociais € questionado e percebido em sua
fragilidade — fragilidade esta que, no cotidiano, tende a ser diluida por meio de abstracGes
(Cordero, 2017). A situacéo objetiva da crise impele a experiéncia subjetiva, tanto na percepcéo
dos sujeitos que a vivenciam quanto na daqueles que a tomam como objeto de reflexdo tedrica.
A crise aproxima, assim, a critica do campo da experiéncia e, a partir da compreensao da histéria
como um espaco aberto e imprevisivel, permite que a vida social seja apreendida em sua
dimensdo pratica, com todos 0s seus paradoxos, sem, contudo, eximir-se do debate em seus
multiplos entendimentos e campos teéricos. Desse modo, articulam-se 0s campos da

experiéncia e da teoria, da crise e da critica.

Assim, este estudo dedica-se a analise do conceito de crise, reconhecendo sua natureza
marcada pela polissemia, pela abstracdo e pela forte carga histérica que assume em diferentes
momentos. Trata-se, contudo, de uma investigacdo que ndo pode se perder em generalizacdes
abstratas afastadas da experiéncia social. Ao contrario, a crise deve ser compreendida como um

campo aberto de disputas, interpretacdes e lutas de poder, sempre ancorado em experiéncias

* A medida que individuos e grupos tentam dar sentido as contingéncias e eventos que moldam a temporalidade
de sua existéncia, existem certos conceitos que exibem uma capacidade extraordinéria de organizar experiéncias
e formas de viséo e antecipagao. 1sso mostra que um "conceito basico" ndo é um mero invélucro de representacdes
ideoldgicas, mas, como diz Heidegger, um modo de estabelecer uma "relagdo com o solo" em que nos situamos e,
portanto, um pensamento médio do qual "nos aproximamos com o que nos atinge essencialmente e nos apanha.”
Posto nestes termos, os conceitos basicos sdo de alguma forma superficies de contato com o mundo, ao invés de
atalhos para a compreensao, razdo pela qual sua auséncia muitas vezes indica o desaparecimento de ‘certos pontos
de vista' e a auséncia de motivagao para chegar a um acordo com "certos problemas de vida.” (Cordero, 2017, pag.
88, traducdo nossa)
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histéricas concretas e nos atores que delas participam. Trata-se, portanto, de um conceito
transformativo, em constante mutacdo — uma experiéncia teorica singular que revela a propria
tessitura do social e suas contradicdes. Nesse sentido, as crises tornam-se momentos
privilegiados para a anélise das questfes sociais: expdem as fragilidades de seu tempo, revelam
os dilemas proprios de cada época e evidenciam como diferentes atores formulam criticas,

constroem interpretacdes e mobilizam estratégias em torno desses impasses.

Koselleck demonstra que o conceito de crise ndo deve ser reificado. O impulso inicial,
oriundo da sensacdo de mal-estar, ndo torna o fendmeno necessariamente negativo; ao
contrario, evidencia a necessidade de enfrentar o tecido fragil que sustenta o sistema social, em
favor de reflexbes centrais para a compreensdo e a eventual resolucdo das questdes que

impulsionam o momento historico.

Sem esses momentos que provocam perguntas, argumento que a vida social se torna
uma abstracdo perigosa, ela consolida a aparéncia de uma realidade sem
questionamentos (...) Esses momentos séo sociologicamente significativos na medida
em que podemos compreender o material que o mundo social é feito e como suas
diferencas sdo produzidas, mas também por que somos confrontados com o que
ameaca destruir a vida social a partir de dentro. Eles nos lembram que a unidade da
sociedade nunca é alcancada de uma vez por todas de maneira definitiva. (...) Em
outras palavras, crise e critica sdo sinais da fragilidade que vem a luz em momentos
de ruptura social. (Cordero, 2022, p. 20)

1.3. A Crise como possibilidade

Assim, a crise ndo apenas constitui uma agenda reflexiva sobre os problemas sociais,
como também se apresenta como um objeto em permanente transformacdo. Este trabalho
acompanha a concepg¢édo do fenbmeno como oportunidade, a partir da qual emergem disputas,
apropriacOes, narrativas e possibilidades de futuro; uma experiéncia que se converte em
linguagem e interpretacdo critica pelos sujeitos por meio de recursos tedricos. Longe de
normalizar o fendmeno ou de reduzir seus efeitos a meras fatalidades, a critica assume o papel
de interrogar as causas das fragilidades do tecido social e os sentidos mobilizados a partir da

percepcao de ruptura no horizonte indeterminado da modernidade.

Até este ponto, a mobilizacdo de Koselleck foi realizada em prol da construcdo de uma
concepcao contingente e historica da crise, de modo a desconstruir essencialismos em torno do
conceito. A articulagdo da crise enquanto conceito amplia e fortalece sua compreensao como
condensador das tensdes constitutivas da modernidade, bem como a perspectiva segundo a qual

0s conceitos operam como indicadores privilegiados dessas tensdes. A inten¢édo do trabalho, no
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entanto, é realizar um exercicio reflexivo que expanda a abordagem semantica e histdrica para
alcancar, também, suas dimensdes simbolicas. A concepc¢do de tempo em Koselleck permite
compreender a crise como constitutiva da modernidade, na medida em que os horizontes de
expectativa e de experiéncia se deslocam progressivamente, a ponto de o passado deixar de
oferecer formas de projecdo, preparacdo e compreensdo do futuro. Essa perspectiva pode
conduzir a leituras mais conservadoras, nas quais o futuro ¢ concebido como um tempo de
expectativas infladas, dissociadas das condi¢Ges histéricas e materiais da experiéncia,

conformando potenciais utopias ou teorias salvacionistas.

O trabalho opera a crise como um conceito que articula o mal-estar e o horizonte aberto
da possibilidade. Koselleck fornece, assim, uma chave explicativa baseada na condensacao das
tensbes e da experiéncia histdrica por meio da semantica, em uma articulacdo entre linguagem
e contexto histérico. Os conceitos — particularmente aqueles moldados pelas rupturas
decorrentes da tensdo ndo administrada entre experiéncia e expectativa — articulam sentidos
que precisam ser reconectados, palavras que devem, novamente, dar conta da experiéncia da
vida moderna, em um processo de autorreflexdo da sociedade sobre si mesma. Para Koselleck,
essa crise permanente da modernidade, resultante da separacdo crescente entre experiéncia e
expectativa, pode ser, por um lado, profundamente desestruturante e desorientadora e, por

outro, conduzir a catastrofes, apocalipses e utopias.

No entanto, a pesquisa orienta-se pela possibilidade de compreender essas rupturas tanto
como sintoma quanto como possibilidade. Sintoma, porque revelam os pontos de esgotamento
da ordem simbodlica vigente, tornando visiveis as fragilidades do tecido social e a insuficiéncia
dos conceitos em manter a mediacdo entre horizonte de experiéncia e expectativa.
Possibilidade, porque, ao partir do carater indeterminado da modernidade, abre-se espaco para
novas formas de simbolizacéo e de linguagem, capazes de construir horizontes partilhados que
respondam as demandas do presente.

A crise ndo se apresenta como um estado terminal, mas como uma abertura na qual a
realidade revela seus desarranjos e obriga os atores a se organizarem em regimes de deliberacéo
e julgamento. E nesse intervalo que a critica — cognato da crise, em Koselleck — adquire
potencial transformador: ao expor a fragilidade dos acordos sociais e da capacidade
institucional de produzir ordem, impde a elaboragdo de novas configuracdes de justificacdo
(Maia, 2025). A crise converte-se, assim, em operador de inteligibilidade e em possibilidade de

experimentacao e reorganizacao social. Desse modo, a articulacéo entre crise e critica evidencia
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ndo apenas a vulnerabilidade da ordem social, mas também sua abertura @ mudanga, sem

suprimir a tensao constitutiva entre ordem e contestacao, entre instituido e instituinte.

Para Koselleck, a modernidade inaugura uma crise estrutural a partir da separacéo entre
passado e futuro. Em sua chave interpretativa, a imaginacéo dissociada da experiéncia constitui
um motor de crise. Sob outra Gtica, no entanto, é possivel pensar a condigéo relacional do tempo
e sua articulacdo entre passado, presente e futuro, de modo que as projeces futuras
reinterpretam experiéncias passadas e orientam praticas atuais. Dessa forma, o futuro pode
funcionar como um operador simbolico do presente, orientando préaticas e disputas (Canto-
Mila; Seebach, 2024). O futuro, assim compreendido, configura-se como um campo de tensdo
que conforma narrativas que, por sua vez, orientam agdes performativas, na medida em que
constituem um horizonte do que é possivel, desejavel ou inevitavel, consolidando direcGes para
a acdo. O futuro opera, desse modo, como infraestrutura simbdlica que condensa formas
compartilhadas de vida, tornando-se uma dimensdo constitutiva do social — horizonte de
sentido e de risco, promessa e catastrofe, planejamento racional e campo de afetos (Cantd-Mila;
Seebach, 2024).

Para além de sua dimens&o estrutural e de sua potencialidade transformadora, a crise
também organiza a percepcdo do tempo presente: estrutura os debates que emergem na esfera
publica, elege aquilo que se apresenta como urgente e indica preocupacdes comuns (Maia,
2025). A crise pode funcionar, ainda, como uma forma de politizacdo do presente e como
dispositivo performativo que define prioridades, localiza ameagas e organiza o horizonte da
acdo coletiva. Nesse sentido, a crise opera simultaneamente como categoria historica,

instrumento reflexivo e operador comunicacional do presente (Maia, 2025).

E nesse ponto que a categoria dos imaginarios sociais se torna decisiva. A partir das
proposicoes de Charles Taylor (2004), é possivel compreender os imaginarios como horizontes
de expectativa que orientam valores, narrativas e praticas no presente, por meio de um campo
moral comum capaz de articular a coletividade em torno da constru¢cdo compartilhada de
sentido. Em outra vertente, as proposi¢des de Cornelius Castoriadis (1982) apontam para a
criacdo de um imaginario radical e criativo, que abre a possibilidade da emergéncia de
significacbes inéditas. Se Koselleck, em sua chave mais conservadora, concebe o futuro
incognoscivel como motor da crise, Castoriadis parece identificar nesse mesmo horizonte uma

poténcia de inovacdo histdrica.
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O trabalho parte, entdo, do pressuposto da crise como oportunidade de autorreflexao
acerca das fragilidades do tecido social e de compreensdo dos sentidos que orientam a
coletividade em torno de um projeto comum. Nesse horizonte, 0os imaginarios projetam uma
perspectiva partilhada de constituicdo do social, na qual se torna possivel a articulacdo das
temporalidades: o passado, que permite intuir padrbes; o presente, constituido por valores
comuns compartilhados; e o futuro, aberto ao inteiramente novo, original e radical, ainda que

desprovido de garantias.

E nesse ponto que se estabelece a ponte para o proximo capitulo. Se, em Koselleck, a
tensdo entre horizonte de experiéncia e horizonte de expectativa institui uma crise perene da
modernidade, revelando um futuro inflacionado de esperancas e temores, torna-se necessario
compreender como esse mesmo futuro € simbolicamente tecido por meio dos imaginarios
sociais. A investigacdo desloca-se, assim, do diagnostico da crise moderna para a analise dos
imaginarios e de sua capacidade de produzir sentido compartilhado, estabilizar préaticas,
sustentar instituicGes por meio de significacfes simbdlicas e oferecer legibilidade e orientacao
tanto individual quanto coletiva. O proximo capitulo concentra-se, portanto, na dimenséo
criadora e simbdlica do social a partir de Castoriadis e Taylor, em uma concepcdo que
reconhece a potencialidade criativa da crise na reformulacéo de sentidos e de projetos de acédo
social diante de um futuro permanentemente aberto e indeterminado. Esse percurso sera
desenvolvido tendo a democracia como conceito politico e imaginario em disputa: sua crise
fornecera o quadro histdrico dessa tensao, permitindo compreender os valores que impulsionam

a acdo social contemporanea e suas potencialidades enquanto projeto comum.
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2. ADEMOCRACIA COMO IMAGINARIO SOCIAL

No capitulo anterior, a mobilizagdo de Koselleck deu-se de modo a considerar o aspecto
histérico e semantico da crise engquanto conceito rico, polissémico e contextualmente
localizado. Além disso, a partir de sua concepcdo estrutural da crise na modernidade, a
articulacdo desses aspectos mostrou-se essencial para uma abordagem que busca compreender
a crise para além de diagnosticos patologizantes. O conceito €, assim, articulado como
diagnostico — ao admitir um ndcleo de mal-estar e um sintoma de desarranjo —, mas também
como progndstico, rico em possibilidades diante da abertura do futuro. Desse modo, a crise
aparece como gramatica constitutiva da modernidade, auxiliando na construgdo de narrativas,

temporalidades e conflitos.

Como ja indicado, o diagndstico de Koselleck sobre a modernidade carece de uma dimenséo
que considere seus aspectos simbdlicos. Antes de pensar propriamente a crise, € necessario
indagar o que esta em crise e 0 que isso pode significar temporal, histérica e simbolicamente.
Antes de tudo, a prépria gramatica da crise exige algum grau de partilhamento de significados
e de horizontes comuns de sentido. E nesse ponto que se abre o espaco para considerar a figura
dos imaginarios sociais, responsaveis por organizar significados, orientar praticas e conferir
inteligibilidade a vida em comum. A crise pode, assim, significar ndo apenas o esgotamento
funcional das instituicGes, mas também uma transformacéo nos imaginarios que anteriormente

conferiam reconhecimento e coesdo ao social.

Nesse sentido, Cornelius Castoriadis € mobilizado para conceber uma no¢do de imaginario
radical que enfatiza a criacdo originaria e criativa das significacGes sociais. Ainda que ndo
ofereca garantias, Castoriadis suscita uma reflexdo provocativa sobre as possibilidades
inteiramente novas que podem ser instituidas a partir dessa criacdo originaria. Essa ontologia
do instituinte desloca a crise do campo da falta para o campo da possibilidade criadora. Em
outra vertente, Charles Taylor acrescenta uma dimensé@o hermenéutica e pragmatica ao destacar
que os imaginarios precisam se enraizar em valores e praticas compartilhados. A crise €, entdo,

experimentada como uma ruptura nos horizontes comuns de sentido.

Taylor também ndo desconsidera a dimensdo individual da crise, na medida em que a identidade
moderna constitui um horizonte de autointerpretacdo por meio do qual os individuos se
orientam e se reconhecem a partir de quadros morais compartilhados, cuja dissolu¢do pode

conduzir a um cenario profundamente desestabilizador. Benedict Anderson demonstra, por sua
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vez, que mesmo comunidades vastas e andnimas dependem, em alguma medida, de formas de
partilhamento simbdlico para a constituicdo da realidade social, reforcando a ideia de que ndo
ha coletividade que ndo seja mediada por simbolos que possibilitam o reconhecimento do papel

de cada um na conformacédo do todo.

Diante da centralidade dos imaginarios e de seus aspectos simbdlicos, este capitulo pavimenta
0 caminho para pensar o politico a partir do imaginario. A crise é aqui compreendida a partir
da inscricdo do social em sua capacidade simbdlica de instituir mundos comuns. Se a crise
integra a gramatica da modernidade e compde, igualmente, uma dimensdo interpretativa e
reflexiva de seu tempo historico, torna-se necessario analisar, para além de seu aspecto objetivo
ou do deslocamento entre experiéncia e expectativa, sua mediacdo simbolica. Assim, a crise
pode funcionar como disposi¢do sintomatica, mas também revelar seu carater criador e sua

abertura para futuros possiveis.

2.1. O imaginario como instituicdo do social: ontologia e criacdo em Castoriadis

A investigagdo no campo dos imaginarios sociais apresenta um projeto particularmente
fecundo para a compreensdo ontoldgica e epistemoldgica do horizonte social, no que diz
respeito a maneira pela qual a sociedade se compreende a si mesma — compreensdo esta
atravessada pela linguagem, pela historia e por culturas distintas, influenciando diretamente os
modos de construgdo do social e os sentidos que o orientam. Por outro lado, para além desse
horizonte de construcdo e autocompreensédo do social, tal investigacdo compromete-se também
a compreender como a constituicdo criativa da sociedade se articula concretamente em
instituicdes de poder e em praticas de acdo social. Nessa perspectiva, 0 imaginario opera como
mediacdo entre estruturas de sentido e praticas de mundo. Trata-se de um deslocamento
significativo no modo de compreender a propria modernidade, na medida em que seu ndcleo
fundador é reorientado da primazia da razdo para um campo de criagbes que amplia a
racionalidade, inscrevendo-a em um dominio atravessado por tensdes, disputas e pluralidades

histéricas, culturais e, sobretudo, criativas.

Os imaginarios foram tematizados em diversos campos — da fenomenologia a
sociologia, da hermenéutica a psicanalise —, e Castoriadis surge ndo apenas como um pioneiro
ao formular uma perspectiva ontoldgica do mundo social, mas também como um autor que

articula e converge esses diferentes projetos tedricos (Adams et al., 2015). A mobilizacdo dos
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imaginarios sociais € central, especialmente, para pensar a politica como ato de criacdo e ndo
meramente como gestdo. Castoriadis compreende o politico como dimens&o instituidora da
sociedade, que se materializa em formas juridicas e institucionais. A sociedade, nesse sentido,
encontra-se em permanente processo de reflexdo e de auto-instituicéo, sobretudo em contextos
que possibilitam essa reflexividade e a autonomia de agir sobre si mesma por meio da criacéo
de suas proprias normas — como ocorre no contexto democratico. Antes de avancar nessa
direcdo, contudo, é necessario explicitar o nicleo da compreensdo ontolégica de Castoriadis

acerca do mundo social e historico.

Castoriadis (1982) constrdi, em sua obra, uma correlacdo fundamental entre 0 mundo
material e 0 mundo simbdlico. Para o autor, ndo h4, no &mbito do social e do historico,
experiéncia que ndo seja mediada pelo campo da representacdo. A sociedade organiza-se a
partir dessa mediacdo, em uma articulacdo entre a realidade da constituicdo do mundo e o
sentido que emerge de sua auto-instituicdo, pois toda forma social corresponde a um modo
especifico de organizar o mundo. O simbdlico é, assim, constitutivo da instituicdo social:
sentido e forma tornam-se indissociaveis, uma vez que 0 mundo social opera nesse campo e por
ele é continuamente produzido. Dessa maneira, toda instituicdo é sustentada por um imaginario

social, pois sua existéncia depende de sua expressdo simbdlica.

Tudo o que se nos apresenta, no mundo social-historico, estd indissociavelmente
entrelacado com o simbodlico. Ndo que se esgote nele. Os atos reais, individuais ou
colectivos — o trabalho, o consumo, a guerra, 0 amor, a natalidade — 0s inumeraveis
produtos materiais sem 0s quais nenhuma sociedade poderia viver um s6 momento,
ndo sdo (nem sempre, ndo directamente) simbolos. Mas uns e outros sdo impossiveis
fora de uma rede simbdlica. (Castoriadis, 1982, p. 142)

Conforme propde Castoriadis (1982), toda instituicdo social é, antes de tudo, uma
construcdo simbolica fundada em uma organizacdo de sentido historicamente constituida a
partir de grandes questdes sociais. A democracia, a representagédo e a soberania, por exemplo,
ndo sdo meras construcdes funcionais de distribuicdo do poder nem simples elaboracdes
destinadas a ordenacdo da escolha, mas expressdes de um imaginario social acerca da
disposigéo e do sentido da vida em comum. A essencializagdo das instituicdes e dos conceitos
conduz ao apagamento do processo de construgdo que precede o simbolo, esvaziando-lhes o
sentido e a complexidade. A sociedade ndo é composta por elementos isolados, mas atravessada
por relacBes e significagdes; ignorar essa dimensdo equivale a reduzir o social a pura

causalidade e a um racionalismo ficticio, que invisibiliza sua poténcia criativa e instituidora.
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Trata-se de uma perspectiva inovadora do ponto de vista sociolégico e filosofico, pois
desloca o eixo de compreensao da sociedade e de suas instituicdes de leituras estruturalistas e
excessivamente racionalistas — por vezes artificiais — para uma interpretacdo ontologica que
restitui centralidade ao simbdlico. Ao conferir densidade ontoldgica ao simbdlico, essa
abordagem permite compreendé-lo tanto como fendmeno de sustentagéo da forma social quanto
como regime de inteligibilidade; isto é, simultaneamente como condicdo de existéncia e
condicdo de compreensdo do social. A teoria de Castoriadis revela-se, assim, especialmente
fecunda para a desconstrugédo de perspectivas essencialistas e estruturalistas sobre a instituicdo
do social, em favor de uma concepgéo ontolégica na qual a sociedade se constitui a si mesma a
partir de um imaginario criativo e simbdlico. Trata-se de um processo que expressa sentidos
coletivos atravessados pelo afeto, pela histéria, pelas instituicoes e também pela racionalidade,
orientados pela busca de um sentido para a vida comum e pela resposta — sempre provisoria e
historicamente reconstruida — as questdes fundamentais da convivéncia social: quem somos e

como nos organizamos em torno de um sentido compartilhado.

Dessa forma, ndo hé instituicdo fora de uma trama representativa. Essa perspectiva
permite compreender a crise contemporanea ndo como uma crise meramente funcional, mas,
antes de tudo, como uma crise simbolica. A partir dessa concepcao, torna-se possivel investigar
a perda de sentido que acompanha o esvaziamento do horizonte comum de representacdes que
sustentam as instituicGes e as praticas sociais. Se as instituicdes sdo respostas simbdlicas a
questdes sociais fundantes, a dissociacdo entre os aspectos simbdlico e material conduz a perda
de identificacdo, de sentido, de legitimidade e da propria acepcdo de representacdo. Nesse
ponto, Castoriadis dialoga com a perspectiva de Rosanvallon acerca da opacidade das
instituicdes politicas e da prépria democracia, que, esvaziada de sentido, converte-se em mero

signo operacional (Rosanvallon, 2022).

Mobilizar a dimensdo ontoldgica e criativa de Castoriadis constitui um convite a
filosofia e as ciéncias sociais para abandonar o conforto das estruturas herdadas e confrontar o
social como condicéo de possibilidade da significacdo e da construcao de novas formas de vida.
O caréter indeterminado e contingente da democracia, sob esse ponto de vista, recusa um
modelo de historia linear e logico, no qual as instituicBes seriam fruto de necessidades
meramente funcionais. Ha, aqui, uma rejeicdo a reducdo da historia a codigos e processos
coerentes, em favor de uma concepcdo marcada pela contingéncia, que impele tanto a
imprevisibilidade quanto a poténcia instituidora. A democracia e as institui¢cées, de modo geral,

devem ser pensadas, nesse sentido, como atos de criagdo e ndo como simples respostas
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funcionais, abrindo espaco para a emergéncia de formas inéditas capazes de acomodar
horizontes comuns de sentido, historicamente situados no presente. Quando a democracia se
converte em mera técnica de reproducéo, perde sua condi¢do de invencéo coletiva e de projeto
comum; é nesse ponto que se instaura a crise: quando ja ndo se mostra possivel inventar o

possivel.

Dessa maneira, Castoriadis constrdi seu pensamento a partir da rejeicdo tanto da
concepcdo teleoldgica e racional do tempo historico quanto do reducionismo, da simplificacéo
e da domesticacdo do pensamento social — tragos que identifica, de modo critico, como
herancas da modernidade —, em favor de uma compreensdo do conhecimento que reconhece e
respeita o ndo sabido, aquilo que ndo foi programado. Castoriadis (1982) afirma, assim, a
centralidade da imaginagdo como meio de acesso ao mundo e como condigdo da criacdo de
sentido. Pensar a historia implica, portanto, recusar respostas programaticas e reconhecer que
sua inteligibilidade reside na poténcia criadora do coletivo. A sociedade nédo se constitui por

adaptacdo a um mundo ja dado, mas pela instauracdo simbdlica de mundos possiveis.

E nesse registro que, ao tratar da histéria como evento criador e ao se posicionar contra
uma concepcao de sucessdo ldgica e de causalidade, o autor propde uma reconfiguragdo radical
da filosofia do tempo. O tempo ndo € compreendido como medida mensuravel, tampouco como
pano de fundo neutro no qual os acontecimentos simplesmente se sucedem; ele €, antes, uma
criacdo social por meio da qual a sociedade busca compreender a si mesma e suas proprias
possibilidades. Diante da colonizacdo do tempo pela estrutura capitalista e do consequente
esvaziamento de sua poténcia instituidora, a democracia corre o risco de perder sua figura
histdrica contingente e transformavel, restringindo o espaco da criacdo politica. Resgatar o
tempo como ruptura e como forga criadora originaria permite, assim, romper com esquemas

herdados e inaugurar o novo, criando significagdes que jamais existiram.

Castoriadis leva as Ultimas consequéncias a critica a ontologia tradicional do tempo,
particularmente aquela formulada no interior da metafisica platonica, para afirmar uma
concepcdo radical da temporalidade fundada na criagdo e na indeterminagéo (Castoriadis,
1982). A operacdo filosofica aqui empreendida consiste em um verdadeiro desmonte
ontoldgico: trata-se de destituir o tempo de sua condicdo derivada ou subordinada — seja a
eternidade, a forma ou ao ser — para restitui-lo como campo ontolégico originario da

emergéncia do novo.
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Sua proposta rompe, assim, com uma logica herdada e autorreferente que reproduz
padrdes a partir de uma esséncia, inserindo o social em uma compreenséo ldgica, sequencial e
causal do tempo. Em contraposi¢éo, o autor constroi uma concepcéao de tempo, espaco e historia
como ontologia instituinte, isto €, como modos simbolicos de dar visibilidade a alteridade e a
emergéncia do novo. Essa critica adquire contornos particularmente agudos ao abordar a
colonizacdo do tempo pelo regime capitalista, que o concebe de forma homogénea, linear e
cumulativa: um tempo funcionalizado que substitui a criacdo pela repeticdo da l6gica mercantil,
convertendo-se em mero suporte da acumulacao e esvaziando-se de sua dimensao simbdlica e

instituidora.

Mas assim como a sociedade ndo pode ser pensada dentro de nenhum dos esquemas
tradicionais da coexisténcia, a historia ndo pode ser pensada dentro de nenhum dos
esquemas tradicionais da sucessdo. Porque o que se da em e pela histéria ndo é
sequéncia determinada do determinado, mas emergéncia da alteridade radical, criacdo
imanente, novidade néo trivial. E isso que manifestam tanto a existéncia de uma
histéria in totum, como o aparecimento de novas sociedades, (de novos tipos de
sociedades) e a autotransformacéo incessante de cada sociedade. E é somente a partir
dessa alteridade radical ou criacdo, que podemos pensar verdadeiramente a
temporalidade e o tempo, cuja efetividade excelente e eminente encontramos na
histéria. Porque ou bem o tempo nédo é nada, estranha ilusdo psicoldgica que mascara
a intemporalidade essencial de uma relacdo de ordem; ou bem o tempo é isso mesmo,
a manifestacdo do que algo diferente daquilo que é, se faz ser, e se faz ser como novo
ou outro e ndo simplesmente como consequéncia ou exemplar diferente do mesmo.
(Castoriadis, 1982, pag. 220)

As institui¢Oes sociais, portanto, dependem da construgdo de sentidos historicamente
instituidos, de modo original, em um processo no qual a sociedade se constitui a si mesma e
produz o sentido de sua propria existéncia. Nesse horizonte, a questdo do tempo, da historia e
do espaco ndo pode ser dissociada da linguagem: o ato de nomear, no interior da sociedade, ndo
consiste em um gesto de designacdo meramente referencial, mas em um ato de criacdo
instituidora. Nomear algo como “Estado”, “escola” ou “trabalho” ndo significa apenas
identificar uma funcdo ou uma entidade preexistente, mas instaurar um campo de sentido que
sO existe porque foi simbolicamente constituido. A linguagem, nesse registro, ndo é um
instrumento passivo de representacdo, mas 0 meio originario da institui¢cdo do social. Pensar o
social exige, portanto, reconhecer que suas formas nao sdo “coisas” as quais se atribuem nomes
posteriormente, mas que 0s nomes sdo constitutivos dessas formas, instaurando a propria

realidade que designam.

Para completar as dimensdes desse campo de investigacdo, a linguagem deve ser
compreendida como ferramenta de racionalidade e de expressao no ambito do imaginario, ndo

podendo ser inscrita em um campo fechado de significagcdo. Ao contrario, seu sentido € sempre
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provisorio e, mesmo quando alcanca certo grau de estabilidade, permanece sujeito a novas
articulacdes, reconfigurac@es e reinscricGes em contextos distintos. O significado ndo constitui
uma esséncia dada, mas um processo continuo de producdo e transformacdo simbolica,
atravessado por relag6es e por novas configuragdes historicas. Castoriadis denuncia a tentativa
recorrente da filosofia de buscar a esséncia verdadeira contida em cada palavra, como se esta
pudesse ser decantada por um procedimento puramente racional. Em sentido oposto, o autor
sustenta que, mesmo nos conceitos mais cristalizados, a dimensdo simbdlica da linguagem
impde uma abertura constitutiva a indeterminacdo. As figuras de linguagem sdo exemplares
nesse ponto, ao tensionarem qualquer pretenséo de literalidade e explorarem a plasticidade da

lingua em favor de uma multiplicidade de sentidos e usos (Castoriadis, 1982).

A partir da teoria de Castoriadis, a linguagem pode ser compreendida como um conjunto
de significacdes instituidas historicamente — a partir das relagdes sociais e dos contextos nos
guais emergem — e gque, a0 mesmo tempo, permanecem abertas a transformacéo, parcialmente
indeterminadas e resistentes a essencializacdo de seus sentidos. No processo de instituicdo da
sociedade por meio do imaginario, a linguagem participa ativamente como criadora de sentido
e como operadora da inteligibilidade social. Castoriadis critica, assim, a tradicdo metafisica e
sua preocupacao excessiva em fixar sentidos de maneira absoluta, eliminando a indeterminacao
propria da linguagem e dos conceitos (Castoriadis, 1982). Sua analise ndo se limita a uma critica
da filosofia da linguagem, mas alcanca uma reformulacdo profunda das condicbes de
significacdo, na qual a linguagem deixa de ser concebida como um sistema de correspondéncia
entre signos e realidade para ser entendida como pratica instituidora e instituida em um campo
simbolico provisorio, relacional, histérico e indeterminado — campo este aberto a acdo da

historicidade, que constitui sua propria condigcdo de possibilidade.

A consequéncia dessa formulagdo € decisiva: a significacdo ndo constitui um dado
exterior ao social, nem uma esséncia invariante, mas uma criagdo. A cada nova lingua, a cada
novo uso, emerge uma forma de mundo. E por isso que a linguagem nunca é “pura”: ela ¢
sempre atravessada por ambiguidades, deslocamentos e multiplicidades de sentido. Desse
modo, na filosofia de Castoriadis, a linguagem nao se reduz a um mero veiculo de comunicacao,
mas se afirma como um modo de instituir 0 mundo em um campo de significacdes em

permanente fluxo (Castoriadis, 1982).

Sua obra é marcada por uma reconceituacdo radical da realidade social, ao evidenciar
que esta néo resulta de uma descricdo objetiva do mundo, mas da instituicdo de um campo

simbolico de significacbes imaginarias sociais. Esses significados ndo sdo reflexos de uma
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ordem natural ou universal; eles organizam, nomeiam e normatizam as praticas coletivas,
conferindo sentido ao que se apresenta como evidente — desde as estruturas linguisticas até as
formas sociais e os modos de vida. Nesse horizonte, a realidade social ndo é descoberta, mas

criada: trata-se de uma producédo simbdlica que se reinscreve historicamente em cada sociedade.

A instituicdo social historica é aquilo em que e por que o0 imaginario social se manifesta.
Toda instituicdo é instituicdo de um magma de significagdes — as significagcBes imaginérias
sociais. O suporte representativo participavel dessas significacbes — ao qual, evidentemente,
elas ndo se reduzem e que pode assumir formas diretas ou indiretas — consiste em imagens ou
figuras, no sentido mais amplo do termo: fonemas, palavras, cédulas, djinns, estatuas, igrejas,
instrumentos, uniformes, pinturas corporais, cifras, postos aduaneiros, centauros, batinas,
partituras musicais, bem como a totalidade do percebido natural, tal como designado ou
designavel pela sociedade considerada. As composi¢6es dessas imagens ou figuras podem, por
sua vez, constituir novas imagens ou figuras e, assim, também funcionar como suportes de
significagdo. O imaginério social €, primordialmente, criacdo de significagdes e criacdo das
imagens ou figuras que lhes servem de suporte. A relacdo entre a significagdo e seus suportes
— imagens ou figuras — constitui o0 Unico sentido rigoroso que se pode atribuir ao termo

“simbolico”; € nesse sentido preciso que o conceito ¢ aqui mobilizado.

()

A linguagem existe em e por duas dimensfes ou componentes indissociaveis. A
linguagem é lingua enquanto significa, ou seja, enquanto se refere a uma magma de
significacbes. A linguagem ¢ cddigo enquanto organiza e se organiza
identitariamente, ou seja, enquanto é sistema de conjuntos (um de relagfes
conjuntivizaveis); ou, ainda, enquanto é legein. (Castoriadis, 1982, pag. 277 — 278)

A concepcdo criativa e originaria do social conduz Castoriadis, de modo inevitavel, a
uma critica da logica identitaria subjacente ao pensamento filosofico ocidental, cuja capacidade
ontoldgica e metodoldgica parece ter-se esgotado em racionalidades finalisticas e causais
(Castoriadis, 1982). O autor identifica que a matriz identitaria do pensamento ocidental —
desde Platdo, passando por Hegel e Marx — opera a partir da exigéncia de que o pensamento
se realize sob a forma da determinacdo: ser € ser algo, e esse algo deve ser logicamente
delimitavel. Nesse horizonte, a organizacdo social aparece sempre como decorréncia, jamais
como criacdo. Diante disso, Castoriadis propde uma inflexdo radical: a substituicdo de uma
ontologia do ser dado por uma ontologia do instituinte. Nessa perspectiva, as instituicbes nao
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possuem causas externas a si mesmas, mas sdo, antes, decorréncia de sua propria criagéo,

significada e sustentada pelo imaginario social que lhes confere sentido (Castoriadis, 1982).

Ao recusar a compreensdo do social como constituido por uma natureza imanente,
inserida em uma racionalidade teleoldgica, o autor também rejeita a leitura da estrutura social
em chave biol6gica ou funcionalista, concebida como mera soma de sistemas e partes isoladas
gque comporiam um todo coerente. A dimensdo simbdlica na qual o mundo social existe ndo
estd apartada nem é produzida de forma aleat6ria, mas encontra-se intrinsecamente vinculada
ao regime de significacdes instituido pelo imaginario social. O simbolo é o meio pelo qual esse
imaginario se inscreve no mundo, sem jamais se deslocar de sua dimensdo instituidora
(Castoriadis, 1982). O simbodlico, assim, ndo é pura representacdo, nem elemento acessorio ou
secundario, mas aquilo que funda, mantém e organiza o mundo social: a condi¢do de
possibilidade de toda instituicdo. Ritos, mitos e formas juridicas operam no interior de um
regime simbdlico que ndo apenas os funda, mas também os mantém e os torna operacionais,
conferindo-lhes inteligibilidade e regulando a experiéncia do que é desejavel, justo e legitimo.

Sem esse regime, a propria préatica social se torna inviavel.

A dendncia de Castoriadis ndo se restringe ao plano estritamente filoséfico, estendendo-
se as consequéncias praticas e politicas da domesticacdo do pensamento por meio de uma
categorizacao técnica excessiva e de sua submissao a logicas dadas, que naturalizam conceitos
e instituicdes. Esse movimento tende a reconfigurar o social por meio de operacOes
classificatorias e narrativas causais, huma tentativa de impor inteligibilidade aquilo que, por
sua prépria natureza, resiste a totalizacdo, obscurecendo a compreensdo do social como
poténcia criadora de si mesmo. A critica a logica identitaria é, nesse sentido, também uma
critica ao fechamento do imaginario, a reificacdo do instituido e a alienacdo simbolica que
decorre da perda da consciéncia instituidora. Pensar com Castoriadis implica, portanto, romper
com o conforto explicativo dos esquemas totalizantes e abrir-se & indeterminacdo constitutiva
do real social — condicdo mesma para que a democracia, enquanto forma imaginaria de
organizacao do coletivo, possa ser pensada para além de seus dispositivos técnicos e reinstituida

como um projeto permanente de criacgéo.

O social-histdrico constitui o campo de disputas no qual se tensionam o instituido — a
dimensdo voltada a estabilidade e a reproducdo — e o instituidor — a esfera criativa, aberta a
emergéncia do novo. Com frequéncia, a sociedade instituida organiza-se para neutralizar essa
poténcia criadora, numa tendéncia a autoalienagdo quanto ao seu papel de autoinstituicao,

relegando sua origem a fontes externas como Deus, a natureza, a tradicdo ou o destino. A
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naturalizacdo e a sacralizacéo da ordem existente produzem uma rigidez do pensamento acerca
das instituicdes, das normas e dos proprios conceitos, afastando a sociedade do reconhecimento
de que tais formas sdo, em ultima instancia, contingentes e historicamente criadas. Nesse
cenario, o social tende a se reduzir a mera reproducéo de instituicdes, praticas e visoes reificadas
e progressivamente esvaziadas de sentido. Ao identificar essa opacidade e a falta de autonomia
proprias da modernidade, Castoriadis formula um chamado a reconstituicdo de uma consciéncia
da poténcia criadora do social, ancorada em um imaginario criativo e orientada por um projeto

coletivo de emancipagao.

Entre os autores que compdem a cartografia contemporanea dos estudos sobre o
imaginario social — como Charles Taylor, Cornelius Castoriadis, Paul Ricoeur, Benedict
Anderson ou Bronislaw Baczko (Adams et al., 2015) — a escolha de Castoriadis se justifica
pela radicalidade tedrica e pela originalidade de sua proposta, que se afasta de concepcdes
vinculadas a processos predominantemente representacionais, narrativos ou reprodutivos, em
favor de uma compreensdo fundada na ruptura criativa e transformadora. Boa parte dos tedricos
contemporaneos, mesmo aqueles sensiveis a dimenséo histdrica e simbdlica do social, tende a
tratar essa esfera como reflexo ou continuidade de estruturas ja dadas. Castoriadis rompe com
esse enquadramento ao deslocar a analise para a questdo decisiva de como individuos e
coletividades criam mundos sociais, instituicdes, normas e sentidos novos e inéditos, e ndo

apenas como os reproduzem ou interpretam.

A centralidade de Castoriadis, nesse sentido, decorre de um deslocamento tedrico na
compreensdo das instituicGes: estas deixam de ser concebidas como reproducdes funcionais ou
criacbes puramente racionais para serem entendidas como processos autoinstituintes. As
sociedades, nessa perspectiva, ndo apenas possuem instituicdes, mas instituem a si mesmas.
Esse processo envolve uma criatividade originaria que ndo busca fundamentos extrinsecos, mas
se ancora em significa¢fes produzidas ex nihilo (Adams et al., 2015). Tal formulagdo rompe
com respostas funcionalistas ou normativas que reduzem os problemas sociais a exigéncias
sistémicas ou a mera reproducdo de sentidos ja estabilizados. H4, assim, um deslocamento da
razdo instrumental como nucleo interpretativo do social em dire¢cdo a um horizonte simbolico
e historico de criacdo. Com isso, reconfigura-se também o sentido do politico: pensar a
democracia exige concebé-la como figura historica, autbnoma e coletiva, consciente de sua
contingéncia, de seu carater criativo e de sua permanente transformacdo. Nesse registro,

Castoriadis reconceitua o tempo ndo como medida homogénea (chronos), mas como producéo
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de formas ontol6gicas — sendo a democracia uma dessas formas: provisoria, criativa e sempre

exposta ao risco do esgotamento.

Longe de negar a razdo, trata-se, antes, de uma proposta de sua ampliacdo (Adams et
al., 2015), capaz de acolher a pluralidade, o conflito, a disputa e a impermanéncia, afastando-
se de uma racionalidade entendida como clausura. Essa ampliacdo da razdo se orienta pelo
principio do logos didonai, isto é, pela exigéncia de prestar contas a coletividade social sobre
aquilo que se decide e se institui. Trata-se de um ato simultaneamente discursivo e dialético,
aberto a interpretacdo, a problematizacéo e a contestacdo, orientado para uma transformacéo

historica continua.

A teoria castoriadiana, embora recuse explicitamente uma filiagdo hermenéutica,
participa ativamente da construcao de uma ontologia e, a0 mesmo tempo, de uma anélise que
compreende que, em ultima instancia, as instituicdes sdo formas de criar, interpretar e organizar
a experiéncia. Sua concepcdo ontoldgica da criacdo social comporta, assim, uma dimensdo
hermenéutica do politico, na medida em que interpretar o instituido ja constitui o inicio de sua
compreensio, problematizaco, atribuicio de sentido e eventual transformac&o. E nesse ponto
que a proposta castoriadiana se mostra ndo apenas relevante, mas necessaria: ao reafirmar que
as instituicdes democraticas ndo existem fora do tempo e que o politico € um campo de criacdo
e conflito, sua filosofia convida a reencontrar, contra o esquecimento social, a fonte viva do

instituinte.

A escolha da centralidade tedrica de Castoriadis afirma-se diante da necessidade de
abandonar perspectivas que concebem a politica como mera continuidade critica ou como
simples reinterpretagdo hermenéutica do ja dado, em favor de uma visdo ontoldgica voltada a
criacdo do novo. Nessa chave, a democracia ndo é um modelo a ser preservado, mas uma
instituicdo que se cria e se transforma historicamente. A opc¢do por Castoriadis justifica-se,
assim, ndao apenas como marco tedrico, mas como tomada de posicéo frente a propria crise que
atravessa a democracia: ndo como reprodugdo, mas como irrompimento. Por isso, na constru¢ao
desta tese, Castoriadis emerge ndo como contraponto, mas como ruptura; ndo como intérprete
de um imaginario historico sedimentado, mas como pensador de sua explosao. Contra a politica
entendida como gestao do legado, sua filosofia prop6e a politica como interrupcao do instituido
e criacdo do imprevisivel. E nessa tensdo entre a critica da reproducdo e o gesto criador que
esta investigagdo situa a crise da democracia contemporanea: ndo como crise de valores

herdados, mas como crise do imaginario criador.
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O autor em questdo, permite pensar a crise ndo como um simples esgotamento de
valores, de legitimidade ou de representacdo, mas como um esgotamento do imaginario social
e de sua poténcia criadora. Quando a democracia deixa de ser concebida como um projeto de
autonomia e se limita a reproducdo do instituido, ela se converte em mera gestao, restrita a
repeticdo e a adaptacdo, sem um horizonte efetivo de mudancgas possiveis. E por isso que
Castoriadis se torna central para esta tese: sua filosofia possibilita pensar a democracia ndo
como uma estrutura a ser preservada, mas como uma forma politica inscrita em uma l6gica de

abertura e indeterminacdo, que exige reinven¢ao permanente.

Pode-se indagar o que motivaria esse esvaziamento de sentido em uma sociedade que
se compreende como constituida pela representacdo e pelo fazer. Como aponta Castoriadis, ha
sempre uma poténcia criativa latente, que pode ou ndo ser elaborada historicamente. A
colonizacdo do simbolico pela racionalizacdo, pela eficiéncia e pela produtividade reduz o
espaco do imaginativo e do originario em favor da reproducdo e da naturalizacdo do
pensamento, do sentido e das proprias institui¢cdes sociais. Se somos seres instituidores, a apatia
moderna pode ser compreendida como sintoma de uma incapacidade coletiva de imaginar
outros mundos possiveis. Castoriadis provoca essa reflexdo ao criticar a hipertrofia da
racionalizacdo, que tende a sufocar o trabalho imaginario e simbdlico, o qual exige, por
definicdo, um certo grau de indeterminacdo e de polissemia. Nesse contexto, o autor elabora a
figura do a-real, que ndo corresponde a uma negacgédo do real, mas a um espaco simultaneo de
existéncia que resiste a domesticacdo pelo calculo, pela l6gica e pela coeréncia instrumental
(Castoriadis, 2015).

A metafisica constituiu, historicamente, um poderoso instrumento de representacéo,
elaboracdo simbolica e mediacdo entre 0 humano, o indeterminado e o incondicionado. O
processo de secularizacdo, por si sO, ndo constitui um problema; o ponto critico reside nos
fundamentos sociais que passam a ocupar o lugar do sagrado. A absolutizagdo da racionalidade
nega o instituinte enquanto criacdo que escapa ao seu dominio e, assim, embora ocupe 0 espacgo
da transcendéncia, ela ndo narra, ndo funda e ndo institui: apenas mede, organiza e reproduz.
Nesse cenario, 0 sujeito passa a experienciar 0 mundo como dado, e ndo como criacdo. Seja a
razao, o progresso, a cultura ou a propria autonomia (Castoriadis, 2015; Taylor, 1989; Gauchet,
2015; Freud, 2010), o novo fundamento da organizagdo social mostrou-se insuficiente para

oferecer lastro simbdlico capaz de sustentar um horizonte comum de sentido.

O fortalecimento excessivo das liberdades individuais acabou por sufocar qualquer

projeto coletivo. As instituicbes que encarnam o0 novo imaginario, ao se estabilizarem, tendem
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a se desvincular dos individuos que as fundaram, tornando-se espacgos opacos e autorreferentes:
“The paradox lies in the fact that the incarnations of autonomy constantly threaten to escape
our grasp” (Gauchet, 2015, p. 167). Os sentidos ¢ as instituicdes modernas sustentam-se em
uma economia dos direitos individuais, no culto a razdo e na fé no progresso; contudo, esses
fundamentos, uma vez estabilizados, podem tornar-se autorreferentes e alienantes,
progressivamente esvaziados de sentido e de visdo coletiva. A sociedade, entdo, lanca-se em
um processo historico que se realiza sem questionamento de seu proprio significado: o projeto

avanca, mas ja nao se sabe por qué.

A perda do espago criativo, decorrente da racionalizagdo excessiva e da naturalizagdo
dos fundamentos sociais, implica também o esvaziamento do sentido dos conceitos enquanto
poderosas ferramentas simbolicas. Quando os simbolos que sustentam um conceito se esgotam
— isto é, quando deixam de operar como referéncia comum para o imaginario coletivo — o
conceito permanece formalmente, mas perde sua forca instituidora. A linguagem deixa de
fundar e passa apenas a reproduzir; com isso, torna-se impossivel mobilizar o imaginario
coletivo ou construir um mundo comum. Sem esse universo compartilhado, o “n6s” se dissolve:
a coletividade se atomiza, fragmenta-se em horizontes autorreferentes e incomunicaveis, nos
quais o outro deixa de ser acessivel ou mesmo relevante. O mundo passa a ser experimentado
como um campo de mera sobrevivéncia, no qual o sujeito ja ndo encontra no outro um espelho
simbolico para sua préopria experiéncia, sentindo-se deslocado e apatico — quando néo violento
— diante da possibilidade do colapso de sentido. Mais do que uma crise institucional, trata-se

de uma crise do mundo enquanto obra comum.

Um espaco excessivamente racionalizado, dado e colonizado €, também, um espaco que
ndo admite ambiguidades nem indeterminagdes linguisticas — que séo, elas proprias,
instrumentos imaginarios de criacdo de mundo. Nesse contexto, a propria democracia, enquanto
conceito e imaginério, perde densidade e poténcia instituidora. Trata-se de uma crise de
simbolizacdo coletiva: as formas de nomear e imaginar 0 comum encontram-se esgotadas, pois
assentadas em um sistema que ndo impulsiona a criacdo. Instala-se, assim, uma faléncia na
capacidade de criar mundos compartilhados, de sustentar simbolos significativos e de engendrar

novas linguagens politicas.

Essa é uma posicdo radical e criativa, a0 mesmo tempo exigente e arriscada, como o préprio
Castoriadis assinala: “It would mean envisioning the human being as a finite but indefinite and
unlimited creativity, as a freedom whose good use is not ensured by any particular embodiment”

(Castoriadis, 2015, p. 60). Conceber a dimensdo originaria e criadora do individuo como
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poténcia inventiva pode ser libertador, mas trata-se de uma liberdade cujo resultado ndo é
garantido por nenhuma estrutura. Escapar a alienacdo produzida pelo esvaziamento moderno
da significacdo €, também, um processo profundamente exigente e potencialmente
desestabilizador. Ndo h& seguranga metafisica e, enquanto poténcia inventiva, o universo
imaginario e ontoldgico de Castoriadis convoca a criacdo de sentido em um mundo sem
garantias. A liberdade, aqui, é também tarefa: criar mundos comuns significativos e plurais,
abertos a indeterminacdo, a reinvencao e a renegociacdo, sem recair em totalizages ou em uma

anomia dissolvente. Castoriadis ndo oferece soluc@es prontas, mas coragem.

2.2.  Imaginérios vividos e legitimacao moral: a contribuic¢éo de Charles Taylor

A ontologia de Castoriadis permite compreender o papel das instituicdes no mundo
social como estruturas simbolicas que tornam possivel a coesdo social. No entanto, para captar
a forma como essas instituicdes se consolidam e sdo efetivamente vividas, torna-se necessario
um deslocamento analitico — e é nesse ponto que Charles Taylor se revela decisivo. O autor
concebe o imaginario social como um horizonte de sentido compartilhado, que se estabiliza por
meio de uma moralidade moderna estruturante da experiéncia comum de igualdade, liberdade
e reconhecimento. A partir da perspectiva de Taylor, ganha-se uma mediagdo hermenéutica que
permite compreender como 0s imaginarios sociais se tornam imaginarios vividos e como as
instituicdes modernas adquirem legitimidade ao encarnar valores profundamente enraizados na
sociedade (Taylor, 2004).

A articulacdo entre Castoriadis e Taylor possibilita apreender o imaginario nao apenas
em seu momento originario de criacdo, mas também em sua perpetuacao histérica e simbolica.
Se, por um lado, Castoriadis oferece uma ontologia da criacdo social, por outro, Taylor
demonstra como essas significacdes se consolidam como imaginérios vividos. Trata-se de uma
combinacéo estratégica: Castoriadis prescinde de fundamentos transcendentes e funcionais das
instituices, enfatizando sua natureza contingente e instituinte, enquanto Taylor evidencia
como essas instituicdes se tornam legitimas e relativamente estaveis ao se inscreverem em um
horizonte de valores morais socialmente compartilhados. Dessa forma, é possivel sustentar uma
abordagem que reconhece simultaneamente a dimensdo criativa e instituidora do mundo social
e as formas normativas que organizam a experiéncia coletiva. Essa integracdo amplia a

compreensdo dos imaginarios ao permitir enxergar as instituicdes como formas historicamente
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situadas, cuja poténcia emancipadora e legitimidade derivam precisamente da articulagéo entre

uma origem instituidora e sua estabilizacdo por meio de valores morais compartilhados.

A teoria do imaginario social em Charles Taylor parte do pressuposto de uma profunda
transformacdo da ordem moral moderna. A legitimidade jA ndo deriva de fundamentos
transcendentes, mas de valores imanentes aos sujeitos, compreendidos como portadores de
direitos e obrigagdes mutuos (Taylor, 2004). Opera-se, assim, uma inversdo normativa decisiva,
na qual a autoridade s6 pode ser considerada legitima a partir da participacdo ativa de sujeitos
livres e iguais. A sociedade politica deixa de ser concebida como um dado natural e passa a ser
entendida como uma associacao voluntaria de individuos que se reconhecem reciprocamente

Como sujeitos morais.

Taylor sustenta que a visdo moderna da sociedade — entendida como composta por
individuos detentores de direitos e deveres que se associam voluntariamente em um corpo
politico — tem origem em elaboracdes filosoficas, especialmente no contratualismo, e se
expande, em profundidade e extensao, para 0 modo como a propria sociedade moderna passa a
se representar. O que inicialmente se apresentava como uma concepgdo abstrata e teorica
converte-se em imaginario vivido por meio das praticas sociais e das instituicGes, a partir de

sua traducdo em uma linguagem democrética, pratica e propositiva (Taylor, 2004).

A partir dessa construcdo, observa-se uma modificacdo decisiva na fundamentagao
moderna da ordem social, que se desloca da transcendéncia para a imanéncia (Taylor, 2004).
Trata-se de uma mudanca ontolégica fundamental, que redefine a legitimidade das instituicdes
ao transferi-la de um fundamento metafisico para a capacidade dos individuos de se
reconhecerem como iguais e de partilharem valores morais comuns que orientam suas agoes. A
moralidade moderna descrita por Taylor fornece, assim, os valores que estruturam os
imaginarios modernos e legitimam as institui¢cbes perante os individuos. lgualdade, liberdade,
consentimento e beneficio mutuo configuram valores morais compartilhados que sustentam a
organizacdo social moderna, transformando ideais abstratos em imaginarios sociais operantes
por meio do engajamento dos sujeitos enquanto membros de uma coletividade legitima. Nesse
sentido, instituicbes como o direito ou a propria democracia representativa somente se tornam

legitimas quando inscritas em um horizonte moral compartilhado.

Segundo Taylor (2004), a moralidade moderna ndo se sustenta nos mesmos ideais da
ética classica: ela ndo € concebida como distingdo pessoal nem como busca da exceléncia

individual, mas expressa, antes de tudo, a aspiracdo a universalizacdo de condi¢es basicas para
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uma vida digna. Ainda que se trate de uma ética menos exigente no plano individual, ela se
mostra mais preocupada com a justica institucional e com a responsabilidade social coletiva.
Nesse horizonte, torna-se necessario garantir valores como liberdade, seguranca e sustento
como parametros morais para a organizacdo de uma sociedade justa. A politica moderna, assim,
estrutura-se a partir de um novo critério moral, centrado na garantia de condi¢cBes minimas de
existéncia digna, de modo que a legitimidade das instituicdes passa a derivar de sua capacidade

de promover justica distributiva e incluséo social.

Essa construcdo moral moderna constitui, para Taylor, um nucleo normativo
relativamente estavel, responsavel por sustentar e estabilizar o imaginario moderno,
preservando determinados elementos como fundamentos morais e simbdlicos das instituicoes.
Apesar da pluralidade de formas politicas, é possivel identificar em sua obra ao menos quatro
principios que orientam um horizonte comum de sentido, mesmo em contextos de crise e
ruptura: o individuo autbnomo como fonte de legitimidade; a sociedade concebida como
associacao voluntaria voltada ao beneficio mutuo; o consentimento livre como fundamento da
autoridade; e a igualdade como exigéncia normativa universal (Taylor, 2004). Essa gramética
moral compartilhada é o que permite a sociedade continuar a se imaginar como livre, justa e

igual.

Assim como Castoriadis, Taylor rejeita uma concepcao préevia e estritamente racional
da ordem social. Nessa perspectiva, os individuos ndo operam primordialmente por meio de
esquemas conceituais abstratos, mas a partir de praticas, simbolos, afetos e narrativas
compartilhadas. Trata-se de um senso comum normativo por meio do qual a sociedade define
aquilo que considera justo, legitimo e aceitavel. O imaginario social funciona, assim, como um
suporte invisivel da coesdo social: por meio de habitos cotidianos incorporados, ele molda
expectativas sociais e veicula significados culturais profundos. Diferentemente da teoria social
— que exige um maior grau de abstracdo — o imaginério social ¢ amplamente partilhado, ainda
que de forma nao reflexiva, pois constitui uma estrutura simbolica a qual os individuos recorrem
para interpretar o mundo social. Ao afastar-se de modelos puramente conceituais, Taylor
sustenta que determinadas ideias se tornam prescritivas ndo porque foram previamente
teorizadas, mas porque foram encarnadas em praticas sociais e socialmente legitimadas. Essa
dimensao pratica, longe de ser neutra, é profundamente normativa: o imaginario ndo apenas
reflete como as coisas sdo, mas também estabelece os critérios morais que conferem

inteligibilidade e validade as praticas sociais.
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Para Taylor, o imaginario encontra-se imerso nas praticas: ele nasce, se difunde e se transforma
no interior de suas estruturas. Ha, portanto, uma relacdo profunda e dialética entre pratica e
imaginario. De um lado, o imaginario molda o modo como as préaticas sdo interpretadas e
legitimadas — o voto entendido como expresséo da soberania popular, por exemplo; de outro,
as préprias praticas reproduzem, deslocam ou transformam o imaginario, conferindo-lhe novos
contornos — o voto pode adquirir significados distintos ou mesmo ser completamente
esvaziado. A acdo, assim, esta sempre inscrita em um pano de fundo de significados
socialmente compartilhados, que funciona como suporte simbélico da prépria acéo e possibilita

seu reconhecimento social como valida, justa e esperada.

Em consonancia com a ontologia de Castoriadis, o imaginario é compreendido como fruto de
um processo histdrico e social. Até sua sedimentacgdo, ele se constitui por meio de disputas,
tensdes e sucessivas ressignificacBes. ldeias que inicialmente podem ser restritas a
determinados grupos ou contextos difundem-se progressivamente por meio das praticas
comuns, ganhando densidade social e transformando-se ao longo do tempo. A modernidade
politica, nesse sentido, deve ser compreendida como um processo construtivo e simbdélico, no
qual os mecanismos de legitimacdo institucional foram sendo incorporados ao imaginario
coletivo, convertendo-se naquilo que passa a ser socialmente esperado como justo, razoavel e

legitimo.

2.3. O imaginario em Prética

A concepcao ontolégica de Castoriadis permite pensar o social como criagdo simbdlica
originéria, orientada por um imaginario instituidor e criativo. No entanto, para compreender
como esses imaginarios adquirem aderéncia e estabilidade historica, é necessario examinar de
que modo esse horizonte simbélico se enraiza nas praticas — em suma, como é vivido. E nesse
ponto que Taylor se torna decisivo ao oferecer uma leitura dos valores morais que sustentam a
legitimidade das instituicBes e do imaginario imerso nas formas sociais. A modernidade,
marcada pelo processo de secularizagdo, passa a sustentar seus fundamentos sociais ndo mais
sob uma Otica transcendental, mas a partir da imanéncia da razdo. A esfera publica emerge
como uma construcdo simbolica propria desse novo momento histérico, exigindo um forum de

debate entre sujeitos autbnomos e moralmente iguais. Ela ocupa, assim, um lugar central na
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sedimentacdo dos imaginarios sociais modernos, pois € por meio dela que os valores da

modernidade se encarnam em praticas concretas.

A emergéncia da esfera publica constitui, de fato, uma modificacdo profunda no
fundamento do social e demarca uma mudanca na propria temporalidade historica. Ao
pressupor a igualdade e a autonomia dos individuos que dela participam, assinala uma
transformacdo na legitimidade do poder politico, que se desloca da verticalidade da tradi¢éo
para a horizontalidade moderna, da transcendéncia para a secularizacdo. A legitimidade deixa
de derivar da sacralidade e passa a fundar-se na razao publica. Para Taylor, essa mudanca indica
algo ainda mais profundo: a ontologia da repeticdo, da transcendéncia e dos arquétipos cede
lugar a uma ontologia moderna da criagdo, da imanéncia e da agdo coletiva. Se antes os
fundamentos da sociedade eram concebidos como extratemporais, agora passam a se conformar

historicamente por meio da agdo humana.

Nesse sentido, Taylor identifica uma transformacédo na propria experiéncia do tempo,
marcada pela inauguracgdo de um regime de contingéncia e historicidade. A esfera pablica torna-
se 0 palco dessa nova temporalidade, ao tornar visivel a transi¢cdo para uma sociedade sem
garantias transcendentes, cujo fundamento é imanente e depende do exercicio continuo da
deliberacdo. Na modernidade politica, a esfera publica figura, assim, como simbolo de uma
autoinstituicdo permanente realizada por meio da pratica histérica, na qual o povo deixa de ser
uma substancia identitaria fixa para tornar-se um agente discursivo em constante construcao. A
politica moderna é, desse modo, redefinida a partir de sua constituicdo simbolica, rompendo
com a reproducdo e a reencenacdo de verdades eternas em favor da criacdo e de uma

temporalidade dindmica.

A concepcao de esfera publica em Taylor tem como marca 0s novos imaginarios sociais
que emergem com a modernidade (Taylor, 2004), configurando um espaco simbdlico de
pertencimento e de compreensao do social por meio de praticas coletivas. Essa concepcao difere
da formulacdo normativa de Habermas, pois se orienta em torno de uma estrutura simbdlica
que viabiliza a pratica comum de uma vida deliberativa entre sujeitos iguais — em suma, um
dispositivo simbolico de pertenca e de legitimidade politica. Nesse ponto, Taylor aproxima-se
de Anderson (2008), ao caracterizar a modernidade por meio de um imaginario compartilhado
que j& ndo exige a copresenca fisica, como na &gora grega, mas a crenca de que se participa de
uma mesma razéo e de uma mesma linguagem, ainda que separados espacial e temporalmente.
Anderson mobiliza o imaginario social a partir da nacdo, ndo como uma estrutura politico-

administrativa, mas como uma construcéo simbolica que articula afetos, rituais e narrativas em
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torno de significagbes compartilhadas. O autor demonstra, assim, como a forca do simbdlico

precisa ser vivida em praticas que reavivam a memoria e sedimentam o imaginario no cotidiano.

2.4. Do simbdlico ao instituido: praticas, narrativas e a consolidacdo do social

A forca da andlise de Anderson reside, sobretudo, em sua capacidade de compreender a
reorganizacdo das formas de pertencimento coletivo a partir de novas condi¢des materiais,
comunicacionais e simbdlicas. O autor reflete de modo aprofundado sobre os processos de
institucionalizacdo das significagdes imaginarias sociais, especialmente a partir do declinio das
comunidades religiosas e das monarquias dinasticas, em favor de uma transformacéo radical
nas formas de mediacdo simbolica. A difusdo das linguas vernaculas, a producéo editorial em
massa, bem como o romance e o jornal, passam a inserir 0s sujeitos em uma temporalidade
compartilhada e, simultaneamente, em um territério delimitado e historicamente situado. Ao
mobilizar a figura do timulo dos soldados desconhecidos, Anderson oferece uma leitura
exemplar das praticas simbdlicas e dos imaginarios coletivos que produzem uma continuidade
histdrica entre passado, presente e futuro, por meio de uma espécie de religido civil que, em
certa medida, ocupa o lugar anteriormente reservado ao sagrado e as dinastias pre-modernas,

constituindo um campo simbolico de pertencimento e de coesdo social (Anderson, 2008).

A forga das comunidades religiosas residia precisamente em sua capacidade de produzir
sentido e presenca em um tempo que se estendia inclusive para além da morte. A modernidade,
por sua vez, inaugura a nacdo como forma cultural capaz de estabelecer uma continuidade
histérica que mantém o sujeito ligado ao passado, ao presente e ao futuro; contudo, agora essa
continuidade simbédlica se ancora no horizonte secular da histéria nacional. Esse deslocamento
evidencia que o elemento decisivo, tanto nas comunidades religiosas quanto nas comunidades
nacionais, é a capacidade do imaginario social de organizar o tempo, estruturar a memoria e

conferir sentido a existéncia no interior de uma comunidade historicamente situada.

Faco essas observacdes talvez simplérias principalmente por que o século XVIII, na
Europa Ocidental, marca ndo s6 o amanhecer da era do nacionalismo, mas também o
anoitecer dos modos de pensamentos religiosos. O século do iluminismo, do
secularismo racionalista, trouxe consigo suas proprias trevas modernas. A fé religiosa
declinou, mas o sofrimento que ela ajudava a apaziguar ndo desapareceu. A
desintegracdo do paraiso: nada torna a fatalidade mais arbitraria. O absurdo da
salvacdo: nada torna mais necessario um outro estilo de continuidade. Entdo foi
preciso que houvesse uma transformacdo secular da fatalidade em continuidade, da
contingéncia em significado. Como veremos, poucas coisas se mostraram (se
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mostram) mais adequadas a essa finalidade do que a ideia de nacdo. (Anderson, 2008,
pag. 38)

Anderson descreve o processo histérico que possibilita o compartilhamento de um
imaginario coletivo por meio da unificacdo linguistica, da simultaneidade temporal e da
circulacdo ampliada de ideias. A imprensa mdvel de tipo Gutenberg, a partir do século XV,
inseriu-se progressivamente em uma economia de mercado em expansdo, que passou a investir
na massificacdo editorial. Esse processo operou por meio da substituicdo de uma linguagem
excessivamente elitizada — como o latim — pelas linguas vernéaculas, mais acessiveis e

passiveis de consumo por um publico leitor ampliado, disperso e potencialmente universal.

(...) O que tornou possivel imaginar as novas comunidades, num sentido positivo, foi
uma interagdo mais ou menos casual, porém explosiva, entre um modo de producéo e
de relagdes de producdo (o capitalismo), uma tecnologia de comunicagéao (a imprensa)
e a fatalidade da diversidade linguistica humana. (Anderson, 2008, pag. 78)

Diante do declinio universalizante do latim e da expansao editorial, tanto o jornal quanto
0 romance passaram a operar como mecanismos centrais de transformagéo da concepgédo do
proprio tempo, que deixa de ser transcendental e escatoldgico para tornar-se vazio, secular e
homogéneo (Anderson, 2008). No caso do romance, Anderson destaca a capacidade da
narrativa de criar um espaco de simultaneidade, no qual personagens distintos — ainda que
socialmente distantes — coexistem em um mesmo tempo narrativo. Essa simultaneidade
produz uma forma de representacdo imaginaria pela qual o leitor projeta a existéncia de
multiplos sujeitos anénimos vivendo em paralelo. Ademais, 0 recurso a descri¢cdo de espacos
reconheciveis, como vilarejos e estradas, contribui para tornar o espaco nacional uma

experiéncia simbdlica compartilhada.

De modo semelhante, o jornal opera de maneira ainda mais direta, funcionando como
um ritual cotidiano comum a comunidade imaginada: leitores distintos abrem seus jornais e
participam simultaneamente de uma mesma linha narrativa e temporal, que conecta lugares
diversos e acontecimentos heterogéneos. Esse compartilhnamento ritualizado articula diferentes
ocorréncias sob os mesmos temas de interesse e preocupacgdo, reforcando a percepcao de

pertencimento a um tempo e a um espago comuns.
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(...) Sabemos que as edi¢des matutinas e vespertinas vdo ser macicamente consumidas
entre esta e aquela hora, apenas neste, e ndo naquele dia. (Compare-se com o agucar,
que é usado num fluxo continuo e sem controle de horario; ele pode empedrar, mas
ndo perde a validade.) O significado dessa cerimonia de massa- Hegel observou que
0s jornais sdo, para 0 homem moderno, um substituto das ora¢fes matinais é
paradoxal. Ela é realizada no siléncio da privacidade, nos escaninhos do cérebro. E,
no entanto, cada participante dessa cerimonia tem clara consciéncia de que ela esta
sendo repetida simultaneamente por milhares (ou milhdes) de pessoas cuja existéncia
Ihe é indubitavel, mas cuja identidade Ihe é totalmente desconhecida. Além disso, essa
cerimdnia é incessantemente repetida a intervalos diérios, ou duas vezes por dia, ao
longo de todo o calendario. Podemos conceber urna figura mais clara da comunidade
imaginada secular, historicamente regulada pelo relégio? Ao mesmo tempo, o leitor
do jornal, ao ver réplicas idénticas sendo consumidas no metrd, no barbeiro ou no
bairro em que mora, reassegura-se continuamente das raizes visiveis do mundo
imaginado na vida cotidiana. (Anderson, 2008, pag. 68)

O nacionalismo ndo constitui um movimento espontaneo; trata-se, antes, de uma
resposta historicamente situada a dissolucdo de antigas formas de pertencimento ontol6gico e
ao surgimento de novas mediages simbolicas. E precisamente nesse ponto que reside uma das
contribuicbes centrais de Benedict Anderson para a compreensdao das transformacdes nas
significa¢bes imaginarias sociais ocorridas na modernidade: a analise do conjunto de condi¢cfes
derivadas do desenvolvimento tecnolégico da imprensa, da expansdo editorial e da
comunicacédo voltada a publicos monoglotas. Para além do nacionalismo em sentido estrito, o
que se evidencia é uma nova forma de conceber a coletividade. A comunidade religiosa,
estruturada pela transcendéncia, pela verticalidade e pelo monopdlio interpretativo da palavra
sagrada, cede lugar a uma comunidade secular e territorializada. A adogéo da linguagem
vernacular, bem como a leitura do jornal e do romance, transforma a experiéncia temporal em
algo compartilhavel, uma experiéncia simultdnea por meio da qual os sujeitos passam a se
reconhecer como parte de uma totalidade nacional. A nacdo se configura, assim, como uma
forma moderna de significacdo imaginaria social, possibilitada por uma infraestrutura material

e narrativa que criou as condic¢des de sua emergéncia.

A teoria de Anderson mostra-se decisiva para a compreensdo das dinamicas de
constituicdo das significagdes imaginarias sociais na modernidade. O autor demonstra que o
nacionalismo ndo decorre de uma substancia ontoldgica prévia, mas resulta de processos
histéricos complexos de invencdo, circulacdo, narracdo e institucionalizacdo de formas
simbolicas de pertencimento coletivo e, sobretudo, de producéo de sentido para a existéncia por
meio de uma coesdo orientada por significados compartilhados. Desse modo, o nacionalismo,
em Anderson, pode ser compreendido como uma forma paradigmatica de instituicdo imaginaria
da sociedade, eminentemente vinculada ao processo histérico moderno. Em um registro

proximo ao de Cornelius Castoriadis, € possivel afirmar que esse imaginario depende da
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articulacdo entre condi¢cBes materiais, mediagdes tecnoldgicas e processos discursivos de

construcdo da identidade coletiva e de eficacia simbdlica.

Para que tais imaginarios pudessem se estabilizar e adquirir densidade social, foi
necessario que o Estado moderno — sobretudo em sua atuacdo como agente colonial —
desenvolvesse mecanismos concretos de producdo e fixacdo simbolica da identidade coletiva.
Benedict Anderson analisa o papel do censo ndo apenas como um dispositivo de contagem
populacional, mas como um instrumento de classificacdo e hierarquizacdo social e étnica
artificial, orientado a fixacdo de identidades Unicas e excludentes, sem espaco para
ambiguidades (Anderson, 2008). A hierarquia politico-administrativa, nesse contexto, ndo se
limitava a organizar a populagdo, mas produzia identidades, ainda que como instrumentos de

poder e dominagao.

No mesmo sentido, os mapas deixam de ser simples representagcdes cartograficas e
passam a operar COmo um novo imaginario politico, no qual a nacdo é figurada como um
territério continuo, delimitado e plenamente cognoscivel. O mapa, entdo, passa a ser
reproduzido, simplificado e esteticamente reconhecivel, convertendo-se em simbolo nacional
por meio de sua difusdo em selos, livros escolares e artefatos culturais (Anderson, 2008). Desse
modo, 0 mapa homogeneiza mdultiplas espacialidades em favor de uma realidade totalizante,
naturalizando um espacgo nacional que é, na verdade, uma criacdo profundamente politica e

simbolica promovida pelo Estado.

Ao lado do censo e do mapa, 0 museu — consolidado sobretudo no século XIX nos
Estados coloniais — constitui outro dispositivo central de construcdo identitaria, narrativa e de
dominagdo. Ao legitimar o poder colonial por meio da apropriacéo e reorganizacgao da historia
dos povos colonizados, 0 museu produz uma narrativa de compreensdo e integracdo que,
simultaneamente, disciplina simbolicamente essas populacdes. Os artefatos sédo
cuidadosamente selecionados e organizados de modo a sustentar uma narrativa eurocéntrica e
evolutiva, chancelada pelo Estado, na qual os povos colonizados aparecem como decadentes
ou afastados de uma gloria pretérita inacessivel. Essa narrativa €, entdo, reproduzida e integrada
aos programas escolares e as praticas de turismo educativo das elites locais, reforcando a

naturalizacdo da dominacéo colonial.

Charles Taylor parece reconhecer que Benedict Anderson forneceu uma chave
interpretativa essencial ao demonstrar que as comunidades ndo sdo naturais, mas imaginadas,

deslocando o eixo de compreensdo da nagdo para a investigacdo daquilo que constitui o
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imaginario moderno. Anderson é um dos pioneiros a romper com o paradigma essencialista da
sociedade, ao compreender que os fundamentos sociais dependem de um horizonte de valores
compartilhados que projeta um universo comum, capaz de conferir sentido aos individuos
coletivamente e de promover a coeséo social. Nesse sentido, Anderson enriquece o quadro dos
imaginarios ao oferecer uma ilustracdo histérica — por meio da emergéncia da nagdo —
concebida como fruto de um imaginario coletivo, em um momento histérico particularmente

propicio.

2.5. A esfera publica como instituicdo imaginaria da modernidade

Benedict Anderson demonstrou que os imaginarios nao se restringem ao plano abstrato,
mas constituem formas simbolicas, institucionais e histéricas que organizam a vida politica e
social. Em Comunidades Imaginadas, a coesdo e a legitimidade sdo construidas a partir da
difusdo de narrativas historicas, da homogeneidade linguistica e da simultaneidade temporal. A
chave para a compreensdo da obra de Anderson reside nas estruturas simboélicas que sustentam

0 pertencimento e o reconhecimento.

Na mesma linha, embora a partir de um eixo interpretativo distinto, Charles Taylor
apresenta a esfera publica como fruto do imaginario moderno, sustentado pela razdo, que
corporifica uma nova forma de autoridade fundada na razdo publica, na publicidade dos atos de

poder e na participacao cidada.

A esfera publica moderna é definida como um espa¢o metatopico, isto €, um espaco
simbolico que ndo depende da presenca fisica, mas da articulacdo e da mediacdo de tecnologias
que tornam possivel a deliberacdo. Nesse sentido, a esfera publica s6 existe a partir do
reconhecimento, pelos sujeitos, da constituicdo de um espago legitimo da opinido e da agéncia
coletiva. Trata-se, assim, de uma instituicdo imaginaria, no sentido castoriadiano: um espaco
que articula simbolizacdo e prética, legitimando a acao politica. Nesse espaco, constitui-se a
legitimidade politica a partir da razdo compartilhada e conforma-se a autoridade da opinido

publica como fundamento da ag&o politica.

Alias, o tema da legitimidade é central no modelo moderno: a autoridade ja ndo deriva
da tradicdo, da sacralidade ou da heranca dinastica, mas da capacidade de se justificar perante

uma instancia simbdlica que transcende o poder propriamente instituido — a razdo publica.
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Esse espaco, para Charles Taylor, é extrapolitico, pois constitui o lugar simbolico de formacao
do juizo coletivo fora das instituicbes formais; € horizontal, na medida em que se afasta do
modelo classico de estruturacdo do poder de cima para baixo, em favor de uma investidura
construida discursiva e praticamente; e é contingente, ja que a legitimidade ndo se apresenta
mais como um ato inaugural, mas como um processo continuo de justificagdo publica. A
autoridade politica moderna €, portanto, simbdlica antes de ser institucional: depende da
articulacdo, da visibilidade e da crenca compartilhada de que nenhuma decisao € legitima se
n&o puder ser justificada perante esse horizonte coletivo. Essa dindmica néo reestrutura apenas
a relacdo entre governantes e governados, mas conforma uma nova ontologia do poder politico,

cuja fonte passa a residir no campo simbdlico do imaginario social.

Taylor parece sustentar que a esfera publica moderna é uma cria¢do singular e sem
precedentes historicos. A modernidade inaugura uma dindmica de separacdo entre o poder
deliberativo e o poder decisério: aos cidaddos cabe debater, opinar e formar juizos; aos
representantes, julgar e decidir. A esfera publica detém, assim, um poder de constrangimento e
de exigéncia de justificagdo enquanto autoridade moral. Ela ndo opera pela forga, mas pelo
reconhecimento. A legitimidade, nessa chave, funda-se na capacidade de justificacdo discursiva

perante um publico informado.

Essa dindmica marca a transicdo de um modelo politico que confundia Estado e
sociedade para outro no qual a sociedade passa a se organizar simbolicamente em paralelo ao
Estado. Uma consequéncia desse deslocamento é que, onde antes havia uma unidade indivisa,
emerge agora uma conflitualidade constitutiva que impele ao debate em uma ordem marcada
pela liberdade. O debate, distante do poder instituido, torna-se instrumento de construcéo de
uma mentalidade comum por meio de um conflito legitimo mediado pelo discurso racional. A
compreensdo da secularizacdo em A Secular Age é mobilizada aqui para sedimentar essa nova
dindmica, cuja legitimidade passa a fundar-se na pratica social coletiva de modo originério e
ontoldgico, em contraste com a legitimacdo externa e transcendente prépria da logica pré-
moderna. Assim, a esfera publica moderna sé existe enquanto performada, pois se constitui
como um campo instituinte, imanente & pratica social. Essa concepgdo é profundamente
disruptiva, pois — ao contrario das sociedades tradicionais fundadas na lei, em que a ruptura
equivale a dissolu¢do do corpo politico —, nas sociedades modernas a transformacéo e a

reinvencdo tornam-se possiveis por meio da racionalidade comunicativa.

Isso implica uma transformacdo do proprio tempo que, de eterno, passa a profano, em um

processo de refundacdo do social por meio de sua autoinstituicdo. Em lugar de narrativas
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fundadoras transcendentes, abre-se a possibilidade de uma refundacdo continua da esfera
publica por meio da acdo. Trata-se de um processo instituinte permanente, no qual cada
deliberacdo pode constituir um recomeco. A modernidade funda, assim, um novo tempo
historico linear, continuo e contingente, plenamente apropriado pela esfera publica que,
enquanto espaco simbolico metatopico, extrapolitico e secular, encarna uma comunidade
politica baseada ndo em mitos fundacionais, na transcendéncia ou na mera reproducédo
normativa, mas na razao compartilhada. Dessa maneira, Charles Taylor articula a esfera publica
como um dispositivo simbdlico que traduz a historicidade moderna por meio da acdo politica
concreta, instituindo uma nova forma de pensar a coletividade e de promover a coesao social a

partir da comunicacéo, do debate, da reflexdo e da agéncia politica.

Se, em Cornelius Castoriadis, 0 mundo social é fundado em uma ontologia criativa que nédo
deriva de nenhuma ordem anterior, Taylor recusa a ideia de ruptura absoluta e aposta na
continuidade simbdlica. Os imaginarios se formam por processos que implicam transformacdes
marcadas pela contingéncia, pela historicidade e pela ressignificacdo, por meio de experiéncias
que atribuem novos sentidos as praticas herdadas. Apesar das distin¢Ges quanto a formacéo dos
imaginarios, os dois pensamentos dialogam na medida em que reconhecem que 0s imaginarios
podem nascer tanto de uma instituicdo radical quanto de processos de ressignificacdo, mas
apenas se estabilizam e se sedimentam quando ancorados em valores morais compartilhados
em determinado momento historico e nas praticas que Ihes conferem sentido e forma. Taylor
evidencia que o éxito na incorporacdo de um novo imaginario depende menos da teoria que o
sustenta e mais de sua capacidade de se enraizar em préaticas e simbolos reconhecidos pela

coletividade.

2.6. Imaginarios morais modernos em Taylor: da transcendéncia a imanéncia

A esfera pablica é um produto do imaginario social moderno e marca um deslocamento dos
fundamentos da autoridade, antes ancorados no divino, para a razdo e a autonomia. As
instituicOes sociais e as praticas que concretizam o horizonte simbdlico coletivo constituem a
dimensao mais visivel desse processo historico. A modernidade, contudo, operou também outra
transformacéo decisiva, desta vez na esfera interna do individuo, com a emergéncia de uma
nova identidade moral. Essa passagem do plano coletivo ao plano subjetivo ndo configura uma

ruptura, mas uma mudanca de foco no interior de um mesmo quadro: o imaginario social
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moderno. Investigar a trajetoria da identidade moderna permite compreender como os valores
que estruturaram a esfera publica também organizaram a experiéncia individual nas sociedades

modernas.

Em As Fontes do Self, Charles Taylor empreende uma investigacdo ambiciosa ao propor uma
genealogia da identidade moral moderna, buscando compreender quais valores nos constituem
e como chegamos a configuracdo atual por meio de um longo processo histérico e espiritual
que transformou os modos de orientagdo moral no Ocidente. Para tanto, Taylor recorre a um
método hermenéutico-genealdgico que considera os horizontes de valores e significados que

constituem o sujeito e 0 modo como este se orienta a partir desse conjunto de sentidos.

Taylor identifica uma crise que atravessa a identidade moderna, fundada em uma ambivaléncia
central. Nunca antes o sujeito desfrutou de tamanha liberdade e autonomia: sua orientagdo ética
Ihe permite vivenciar a autenticidade e a interioridade como valores centrais. Por outro lado,
esse mesmo sujeito enfrenta um empobrecimento simbdlico, resultante da perda de referenciais
metafisicos e comunitarios que sustentavam a experiéncia moral em periodos histéricos
anteriores. Essa ambivaléncia marca ndo apenas uma crise da identidade moderna, mas também
uma crise do imaginario moral, expressa tanto na soliddo e no deslocamento do sujeito
contemporaneo quanto na auséncia de um horizonte comum de sentido capaz de oferecer coesao
e orientacdo em um mundo desestabilizado por uma pluralidade de fundamentos morais

concorrentes.

People may see their identity as defined partly by some moral or spiritual
commitment, say as a Catholic, or an anarchist. Or they may define it in part by the
nation or tradition they belong to, as an Armenian, say, or a Quebecois. What they are
saying by this is not just that they are strongly attached to this spiritual view or
background; rather it is that this provides the frame within which they can determine
where they stand on questions of what is good, or worthwhile, or admirable, or of
value. Put counterfactually, they are saying that were they to lose this commitment or
identification, they would be at sea, as it were; they wouldn't know anymore, for an
important range of questions, what the significance of things was for them.

And this situation does, of course, arise for some people. It's what we call an 'identity
crisis', an acute form of disorientation, which people often express in terms of not
knowing who they are, but which can also be seen as a radical uncertainty of where
they stand. They lack a frame or horizon within which things can take on a stable
significance, within which some life possibilities can be seen as good or meaningful,
others as bad or trivial. The meaning of all these possibilities is unfixed, labile, or
undetermined. This is a painful and frightening experience. (Taylor, 1989, pag. 27 —
28)°

5 As pessoas podem ver sua identidade como definida em parte por algum compromisso moral ou espiritual,
digamos, como catdlico ou anarquista. Ou podem defini-la em parte pela nagao ou tradicdo a qual pertencem, como
arménio, por exemplo, ou quebequense. O que estdo dizendo com isso ndo é apenas que sdo fortemente ligados a
essa visdo espiritual ou a esse pertencimento; mas sim que isso fornece a moldura dentro da qual podem determinar
onde se situam em questdes sobre o que é bom, ou valioso, ou admiravel, ou digno de apreco. Colocado de forma
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Ao longo de seu percurso analitico sobre a crise que atravessa a identidade moderna,
Charles Taylor busca responder a questdes fundamentais como “quem somos nés?”, “quais sao
os valores que nos constituem?” e “de onde provém esses valores?”. Nesse sentido, o autor
procura demonstrar, por meio de um itinerério filosofico e historico, que o campo da
constituicdo identitaria ultrapassa a dimensdo estritamente interna do sujeito, sendo atravessado
por valores e orientagfes morais socialmente compartilhados. A crise da identidade moderna,
portanto, ndo se reduz a uma desorientacao subjetiva, mas constitui, antes, o sintoma de uma
crise mais profunda, relacionada a fragilizacdo das formas simbdlicas que permitem nomear e

reconhecer aquilo que € considerado bom, justo e valioso.

De acordo com a genealogia proposta por Taylor, a secularizagdo foi mais do que o
simples declinio da religido nos espacos publicos. O fendmeno revelou-se ainda mais decisivo
para a constitui¢do da identidade moderna e para a formacdo de um quadro simbolico distinto,
ao transformar o modo como o individuo passa a compreender o sentido e a propria realidade.
A modernidade — e, de modo particular, o processo de secularizagdo — marca um movimento
de transigéo da fonte moral, antes ancorada em uma transcendéncia externa, para uma estrutura

imanente e autorreferida.

Esse deslocamento impacta profundamente a identidade, na medida em que a
justificativa da existéncia e a interpretacdo do mundo deixam de remeter a uma ordem externa
e previamente dada e passam a depender de uma constituicdo ambigua. Ambigua porgue, ao
mesmo tempo em que promete liberdade, ndo oferece garantias metafisicas e exige do sujeito a
criacdo, a manutencdo e a justificacdo continua de si. A crise da identidade moderna manifesta-
se, assim, como uma progressiva perda de sentido compartilhado e como uma dificuldade

normativa crescente de conceituar aquilo que € reconhecido como bem.

(...) Deism appears as the first step on the road which next led to the unbelieving
Enlightenment of figures like Helvetius, Bentham, Holbach, and Condorcet. And
beyond them the road seems to lead to modern secular culture. That's why, as | argued
earlier, understanding the motives for Deism is so important. It promises, or threatens,

contrafactual, estdo dizendo que, caso perdessem esse compromisso ou identificacdo, ficariam a deriva, por assim
dizer; j& ndo saberiam mais, em um importante conjunto de questfes, qual era o significado das coisas para elas.
E essa situagdo, evidentemente, de fato ocorre para algumas pessoas. E o que chamamos de “crise de identidade”,
uma forma aguda de desorientacdo, que as pessoas frequentemente expressam em termos de ndo saber quem s&o,
mas que também pode ser vista como uma incerteza radical quanto ao lugar em que se encontram. Falta-lhes uma
moldura ou horizonte dentro do qual as coisas possam assumir um significado estavel, dentro do qual algumas
possibilidades de vida possam ser vistas como boas ou significativas, e outras como mas ou triviais. O significado
de todas essas possibilidades torna-se ndo fixo, instavel ou indeterminado. Essa € uma experiéncia dolorosa e
assustadora. (Tradugdo nossa)
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to give us the key to the whole modern development we gesture at with the word
'secularization'.

This is a term which is much used to describe modern society; and it is sometimes
even offered as partial explanation for features of this society. But it is more a locus
of questions than a source of explanations. It describes a process which is undeniable:
the regression of belief in God, and even more, the decline in the practice of religion,
to the point where from being central to the whole life of Western societies, public
and private, this has become sub-cultural, one of many private forms of involvement
which some people indulge in. (Taylor, ano, pag. 308 — 309)°

A secularizacdo ndo marcou apenas a erosdo das institui¢fes religiosas, mas também
uma profunda transformacdo da subjetividade, afetando os quadros simbélicos, afetivos e
espirituais do sujeito que conferem valor, sentido e legitimidade a sua vida. A pluralidade de
novas fontes morais reconfigura a forma como o sujeito enxerga 0 mundo e lhe atribui valor.
Nesse sentido, 0 processo ndao implicou o colapso da moralidade, mas sua reestruturacdo: da
transcendéncia para a imanéncia, abrindo um novo campo de possibilidades no qual o self

moderno € chamado a escolher e a expressar suas fontes de valor.

As fontes morais modernas tendem a seguir trés diregdes principais: Deus, razéo e
natureza (Taylor, 1989). Charles Taylor prop6e uma reinterpretacdo da identidade
contemporanea a partir de uma genealogia espiritual, recusando a ideia de um rompimento
absoluto entre o secular e o religioso. O autor argumenta que 0 humanismo moderno constitui
uma continuidade transformada da espiritualidade cristd, uma vez que, mesmo ao buscar 0
afastamento de Deus, permanece simbolicamente ancorado em valores forjados no interior da
tradicdo cristd, como a dignidade humana, a universalidade da justica e a compaixdo. Taylor
destaca que a modernidade se organiza em um campo de tensdo entre duas constelacdes
seculares: de um lado, a racional-instrumental, herdeira histérica do Iluminismo e do kantismo,
que privilegia valores como a autonomia racional e os imperativos universais; de outro, a

expressiva-natural, herdeira do romantismo, das tradicOes afetivas e da valorizacdo da

® O deismo aparece como o primeiro passo no caminho que, em seguida, levou ao lluminismo descrente de figuras
como Helvétius, Bentham, Holbach e Condorcet. E além deles, esse caminho parece conduzir a cultura secular
moderna. E por isso que, como argumentei anteriormente, compreender os motivos do deismo é tdo importante.
Ele promete — ou ameaga — nos dar a chave para todo o desenvolvimento moderno que evocamos com a palavra
“secularizagdo”.

Este é um termo muito usado para descrever a sociedade moderna; e as vezes é até mesmo oferecido como
explicacdo parcial para algumas de suas caracteristicas. Mas ele é mais um l6cus de questdes do que uma fonte de
explicagBes. Descreve um processo inegavel: a regressdo da crenga em Deus e, ainda mais, o declinio da préatica
religiosa, a ponto de que, de algo que era central para toda a vida das sociedades ocidentais, publica e privada,
tenha se tornado subcultural, uma entre muitas formas privadas de envolvimento nas quais algumas pessoas se
engajam. (Tradugdo nossa)



67

realizacdo vital. Ambas, paradoxalmente, permanecem enraizadas nos valores cristdos que

pretendem superar.

Taylor procura demonstrar que a secularizacdo ndo esvaziou a hormatividade da vida
ética, mas, antes, reconfigurou suas formas simbolicas. O self moderno passa, assim, a eleger
novas fontes de valor a partir de um campo de possibilidades historicamente herdado, no qual

a tradicdo cristd continua a operar de modo silencioso na gramatica moral secular.

H&, em Taylor, uma preocupacdo constante em historicizar as transformacées do quadro
moral da identidade moderna e em desconstruir certos lugares-comuns, como a leitura do
Iluminismo enquanto expressdo de uma racionalidade neutra. Para o autor, tal racionalidade é
profundamente motivada por valores morais como a compaixao e o bem-estar, opondo-se a
naturalizacdo do sofrimento como designio providencial. Ao reintroduzir o papel das emocdes
e da moralidade no processo de secularizagdo, Taylor evidencia a capacidade de interconexao
entre diferentes modelos morais e demonstra que a secularizacdo ndo eliminou o sagrado, mas
o deslocou de uma moralidade transcendente para a imanéncia da razao e da natureza humana,
sem, contudo, prescindir de seus pressupostos teoldgicos originarios, ainda que reinscritos sob

novas formas.

A racionalidade moderna j& ndo se funda na transcendéncia. O sujeito é refundado em
um quadro que valoriza a reconexao entre corpo e alma, agora inscritos em uma ordem natural.
A felicidade e o bem-estar deixam de ser apenas compreensiveis para se tornarem
normativamente suficientes nessa nova cosmologia naturalista. Charles Taylor desconstroi,
assim, a nogdo de neutralidade racional em favor de uma nova constru¢do moral fundada na
reconexdo com a hatureza como totalidade autoexplicativa, sem, contudo, abandonar um teismo
orientado por valores profundamente cristios, agora justificados e legitimados por uma nova

sustentacdo moral.

Nesse contexto, a passagem ao Illuminismo radical marca uma transformacdo
antropoldgica decisiva da modernidade, na qual a normatividade se funda no retorno a natureza
e em uma ontologia materialista que nega dualismos como corpo/alma e céu/inferno, em favor
de um paradigma moral imanente, naturalista e individualista. A moralidade passa a ser
celebrada como valorizacdo do corpo e do desejo, enquanto a ética se funda na autonomia e na
autoconsciéncia. O sujeito moderno busca, assim, o fundamento do bem por meio da reflexao

racional, e ndo mais por uma doutrina de redencdo do pecado.
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E nesse ponto que Taylor abre um debate que permanecera central em suas investigacoes
sobre a identidade moderna. A critica iluminista radical a teologia torna-se tdo aguda que passa
a contestar qualquer horizonte de transcendéncia. Contudo, coloca-se a questdo decisiva: a
racionalidade, por si s6, é suficiente para garantir a benevoléncia? Taylor interroga de que modo
os valores podem prosperar e sustentar a emancipacao humana diante de uma ética que parece

falhar ao oferecer fundamentos robustos para esses principios.

O autor ilustra essa tensdo por meio da analise das duas principais tradicdes do
[luminismo. De um lado, o deismo inglés, que, embora ndo negue a existéncia de Deus, reduz
sua presenca a de um criador distante, um espectador que instituiu 0 mundo e inscreveu no ser
humano uma disposi¢do moral e racional natural. Nessa perspectiva, 0 sujeito possuiria uma
inclinagéo inata para o bem e, desvinculado de qualquer relagdo efetiva com a transcendéncia,
cultivaria sua autonomia racional como fundamento da vida moral. De outro lado, o projeto
francés conduz a uma critica profundamente anticlerical e materialista, que nega qualquer
normatividade transcendente, correndo o risco de desembocar em um hedonismo egoista que
absolutiza o desejo e o instinto — movimento ilustrado, em Taylor, pela figura de Marqués de
Sade.

(...) In France, the struggle against religion, in paticular Catholic Christianity, takes
on overwhelming importance, at times threatening to crowd out other crucial
aspirations. It was essential to show its falseness, its misanthropy, its destructiveness.
It was important to prove again and again what Bayle had first asserted, that an atheist
can be a virtuous person, but this merges into the attempt to demonstrate that religion
must make you bad. At the same time, something of the older anti-Catholic Deism
remained, that of the (libertins'. The evolution of this word is significant. At first, it
meant simply a free-thinker, one who was intent on thinking independently of the
premisses of religious authority; later, around the turn of the century, it slides towards
its modern meaning, of one who is loose in his morals. Part of the evolution can be
explained as a result of the adverse propaganda that free-thinkers were subject to in
these centuries. But partly it has to do with the fact that some free-thinkers, Saint-
Evremond for instance, did take on a neo-Epicurean ethic of personal pleasure, which
was rather far removed from the austere sense of social responsibility for human
welfare which was central to English Deism. (Taylor, 1989, pag. 335)’

" Na Franca, a luta contra a religido, em particular o cristianismo catélico, assume uma importancia avassaladora,
por vezes ameacando suplantar outras aspiracdes cruciais. Era essencial mostrar sua falsidade, sua misantropia,
sua natureza destrutiva. Era importante provar, repetidas vezes, o que Bayle havia afirmado pela primeira vez: que
um ateu pode ser uma pessoa virtuosa. Mas isso se funde com a tentativa de demonstrar que a religido
necessariamente o torna mau. Ao mesmo tempo, algo do antigo deismo anticatolico permaneceu, o dos libertins.
A evolucdo dessa palavra € significativa. A principio, significava simplesmente um livre-pensador, alguém que se
empenhava em pensar de modo independente das premissas da autoridade religiosa; mais tarde, por volta da virada
do século, desliza em direcdo ao seu sentido moderno, de alguém de moral relaxada. Parte dessa evolucdo pode
ser explicada como resultado da propaganda adversa a que os livres-pensadores estavam sujeitos nesses séculos.
Mas, em parte, tem a ver com o fato de que alguns livres-pensadores, Saint-Evremond, por exemplo, realmente
assumiram uma ética neoepicurista do prazer pessoal, bastante distante do austero senso de responsabilidade social
pelo bem-estar humano que era central para o deismo inglés. (Traducéo nossa)
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Esses dois horizontes revelam que a negacao da transcendéncia pode conduzir, de um
lado, ao extremo de um niilismo sadico que cultua a transgresséo e nega qualquer limite moral,
ou, de outro, a um humanismo iluminista incapaz de sustentar seu horizonte normativo apenas
a partir das premissas do materialismo. Segundo Charles Taylor, a aversdo a metafisica acaba
por levar o projeto iluminista a um impasse: a0 mesmo tempo em que nega toda transcendéncia,
continua a operar com categorias morais que exigem algum tipo de fundamentagdo ontologica.
O Illuminismo defende um projeto baseado na razéo cientifica, mas depende de valores morais
profundos, como a compaixao e a justica. Diante de duas alternativas de fundamentagéo moral
— uma ancorada na transcendéncia e outra fundada em um subjetivismo arbitrario que torna os
valores normativamente impotentes — Taylor propde uma terceira via: uma autocompreensao
imanente, construida a partir da reflexdo sobre aquilo que faz sentido para n6s enquanto seres

humanos.

E possivel inferir, a partir dessa proposta, que a experiéncia moral, em ultima instancia,
pode envolver Deus, na medida em que as fontes morais mais profundas da humanidade néo se
deixam reduzir inteiramente a imanéncia. O lluminismo foi bem-sucedido ao resgatar a
dignidade da vida ordinaria e da materialidade, mas falhou em edificar um sistema moral que
se sustentasse exclusivamente nesses pressupostos. Taylor demonstra, assim, que o lluminismo
ndo foi apenas uma revolta contra a teologia cristd por meio de uma ética racional, mas também
uma tentativa de reconstrucdo de sentido apos o colapso dos grandes sistemas metafisicos. O
problema central reside no fato de que esse projeto ndo conseguiu elaborar um arcabougo
representacional capaz de sustentar e expressar esse movimento que, embora moralmente

potente, mostrou-se conceitualmente instavel.

A alternativa ética sugerida por Taylor encontra ressonancia em David Hume,
especialmente na reconciliacdo com a experiéncia ordinaria em detrimento do racionalismo frio
caracteristico do lluminismo mais estrito. Essa op¢do epistemoldgica evidencia que ja havia,
no século XVIII, sementes expressivistas orientadas a uma valorizacdo imanente do ordinario.
A interpretacdo dessa moralidade emerge, assim, da compreensdo do sujeito como
historicamente situado e da promogéo de uma reflex&o que favorece a autoconsciéncia moral,
permitindo ao individuo enxergar e habitar o mundo com maior clareza, de modo afetivamente

integrado e menos aprisionado por estruturas de culpa abstrata.

We can see Hume as exploring one possible response to the loss of the providentialist
world-view. If we can no longer think of our ordinary fulfilments as made significant
by being part of a divine design, we can suppress altogether the issue of significance
(although we continue to live by an answer to it), and objectify the natural domain
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with a view to maximum efficacy. This is the utilitarian response. But we can also
explore a way of seeing our normal fulfilments as sigQificant even in a non-
providential world. The significance would lie simply in the fact that they are ours;
that human beings cannot help, by their very make-up, according significance to them;
and that the path of wisdom involves coming to terms with, and accepting, our normal
make-up.

()

This is what aligns him with Hutcheson, and against Locke. The end of self-
exploration is not disengaged control but engagement, coming to terms with what we
really are. It is thus in a very Hutchesonian spirit that he uses the language of moral
sentiments. True, the whole providential framework has been dropped; and this is not
a small difference. But the anatomization of moral sentiments is not undertaken in
order to free ourselves of them, to stand outside them, noting their ultimately arbitrary
nature in order to be able to suspend them or change them. We are so accustomed -to
the disengaged stance of the Enlightenment that we can hardly fail to read Hume's
anatomy of the passions and moral sentiments in this spirit. But this seems not to have
been his. The aim was to show the house that as humans we had to live in. We
anatomize the moral sentiments, in all their ultimate metaphysical arbitrariness, could-
have-been-otherwiseness, in order to accept them, endorse them, know what address
we are living at. Even the disengagement serves the end of an ultimate engagement.
(Taylor, 1989, pag. 344 — 345)8

A proposta de Charles Taylor, ao recuperar figuras como David Hume, Michel de
Montaigne e Rainer Maria Rilke, busca resgatar uma ideia de aceitacdo, de modéstia humana
diante de seus limites e do valor da vida ordinaria — com seus sentimentos, afetos e vinculos
— como fonte moral. H4, nesse movimento, uma proposta de ruptura com ideais de perfeigdo
em favor da compreensdo da propria natureza por meio da lucidez e da autorreflexdo. Dessa
forma, Taylor elabora uma teoria complexa que deixa claro que a critica a moral tradicional ndo

desemboca necessariamente no desencanto ou no niilismo, nem tampouco exige uma

8 Podemos ver Hume como explorando uma possivel resposta a perda da visdo de mundo providencialista. Se ja
ndo podemos pensar nossas realizages ordinarias como dotadas de significacdo por fazerem parte de um designio
divino, podemos suprimir por completo a questdo da significagdo (embora continuemos a viver por uma resposta
a ela) e objetivar o dominio natural com vistas @ maxima eficécia. Essa é a resposta utilitarista. Mas também
podemos explorar uma forma de ver nossas realiza¢cdes normais como significativas mesmo em um mundo néo
providencial. A significacdo residiria simplesmente no fato de que elas sdo nossas; de que os seres humanos ndo
podem deixar de, pela sua propria constituicdo, atribuir-lhes significacdo; e de que o caminho da sabedoria envolve
entrar em acordo com, e aceitar, nossa constituicdo normal.
()

E isso que o alinha com Hutcheson e o opde a Locke. O fim da autoexploragio néo é o controle distanciado, mas
0 engajamento, o acordo com aquilo que realmente somos. E, portanto, em um espirito muito hutchesoniano que
ele utiliza a linguagem dos sentimentos morais. E verdade que todo o quadro providencial foi abandonado; e isso
ndo é uma pequena diferenca. Mas a anatomizacgao dos sentimentos morais ndo € empreendida para nos libertarmos
deles, para nos colocarmos fora deles, observando sua natureza em Ultima instancia arbitraria a fim de poder
suspendé-los ou modifica-los. Estamos tdo acostumados a postura distanciada do lluminismo que dificilmente
deixamos de ler a anatomia humeana das paixdes e dos sentimentos morais nesse espirito. Mas este parece nao ter
sido o seu. O objetivo era mostrar a casa na qual, como humanos, tinhamos de viver. Anatomizamos 0s sentimentos
morais, em toda a sua arbitrariedade metafisica Gltima, sua condi¢do de poder-ter-sido-de-outro-modo, a fim de
aceita-los, endosséa-los, saber em que endereco vivemos. Até mesmo o distanciamento serve ao fim de um
engajamento Gltimo. (Tradugédo nossa)
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justificacdo puramente transcendente e externa ao sujeito, podendo, ao contrério, conduzir a

novas formas de sentido moral fundadas na experiéncia comum.

Trata-se, contudo, de um projeto exigente, pois ndo oferece garantias e demanda uma
reflexdo profunda sobre o sentido da vida, mesmo quando ndo se ancora na transcendéncia
divina. A referéncia a Ludwig Wittgenstein evidencia precisamente essa busca de sentido em
uma era pos-metafisica, na qual a moralidade ndo é sustentada por fundamentos externos, mas
pela capacidade humana de reconciliar-se consigo mesma e com sua prépria natureza, criando

sentido e significado para a existéncia.

Taylor promove, assim, uma reinterpretacdo do Illuminismo que escapa aos
reducionismos de uma critica que o identifica exclusivamente com a racionalidade
instrumental, em favor de um alargamento do sentido e da espiritualidade, sobretudo no interior
da vertente do Iluminismo naturalista. Influenciado por tradi¢des epicuristas e romanticas, esse
movimento reconecta a existéncia a finitude, ndo como tragédia, mas como uma ontologia rica
e profunda. Ha, nessa leitura, uma sutileza decisiva: a seculariza¢do ndo aparece como um fim
da espiritualidade, mas como sua ampliacdo e transformacéo. A partir do projeto iluminista,
torna-se possivel perceber que a modernidade ndo aboliu a busca por sentido, mas deslocou a
transcendéncia para uma investigacdo complexa e contingente, inscrita em um horizonte sem

garantias e atravessado pela finitude.

Ainda no interior da critica a ideia de que a racionalidade seja suficiente para a
fundamentacdo normativa do bem, Taylor mobiliza Jean-Jacques Rousseau para demonstrar
que a modernidade ndo pode ser definida apenas pela razdo e pelo progresso. Esse periodo
inaugura novas formas de espiritualidade por meio da busca de fontes morais alternativas, em
especial a escuta interior e a autenticidade. Rousseau reintroduz, assim, em linguagem
secularizada, a gramatica agostiniana do mal moral: um conflito que atravessa o sujeito,
tensionando sua interioridade frente as comparacOes, as vaidades, a opinido publica e as
instituicdes alienantes. O sujeito permanece estruturado por uma ontologia do bem e do mal,
ainda que essa dindmica opere muitas vezes de modo inconsciente, evidenciando que a razdo
pura ndo é suficiente para a regeneracdo moral. Nesse sentido, Rousseau configura-se como um
autor profundamente moderno e precursor do expressivismo, cuja moralidade se funda na
autenticidade e na reconexdo com o essencial como fonte moral anterior & corrupcéo social e

critica a racionalidade instrumental e as formas sociais de alienacéo.
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A leitura de Charles Taylor sobre Jean-Jacques Rousseau evidencia um ponto de
inflexdo decisivo na ética e na politica modernas, ao deslocar seus fundamentos de uma
exterioridade puramente divina ou racional para uma interioridade marcada pela autenticidade,
pela afetividade e pela simplicidade. Taylor adverte, contudo, que essa imagem nédo deve ser
confundida com um retorno ao mito do “bom selvagem”. Rousseau permanece atento as
questdes propriamente modernas e compreende que nado se trata de um abandono da vida social
ou politica, mas de uma reconfiguracdo profunda dos pressupostos morais e politicos: da
universalidade exterior para uma autenticidade interior, de tal modo que a politica, idealmente,

deixaria de ser uma instancia separada, por estar inscrita na propria vida cotidiana.

A forga argumentativa de Rousseau, segundo Taylor, reside no reposicionamento da
fonte moral — antes localizada em Deus ou na razdo abstrata — para a voz interior,
constantemente silenciada por estruturas sociais moralmente falhas e estruturalmente
alienantes. Nessa perspectiva, sua critica a modernidade néo rejeita a liberdade, mas busca
resgata-la sob a forma de integridade moral e de uma existéncia comum ndo capturada por

instituigdes e normas que obscurecem a autenticidade do viver.

Rousseau inaugura, assim, um processo de interiorizacdo e autonomizagao do sujeito
como fonte moral, rompendo com referéncias externas como a teologia cristd e a razdo pura.
Taylor acompanha esse movimento e mostra como ele é levado ao seu extremo por Immanuel
Kant, que substitui a natureza interior pela razdo universal. A transformacgéo antropologica e
ética iniciada por Rousseau € radicalizada em Kant ao fazer do sujeito racional a prdpria fonte
da lei moral. Contudo, essa concepcédo de liberdade carrega um peso especifico: a submisséo
dos desejos a razdo universal, instaurando uma tensdo permanente entre desejo e dever racional,

entre autenticidade e universalidade.

Para Taylor, Kant representa o apice do projeto moderno de fundamentacdo moral ao
ancora-lo na autonomia racional. Essa autonomia confere ao sujeito um poder inédito: o de
tornar-se a fonte ultima de suas préprias obrigac6es morais, dispensando qualquer referéncia
externa — seja divina, natural ou tradicional. Com isso, a ética desloca-se definitivamente da
transcendéncia para um locus imanente da razdo pratica, erigida como critério ultimo e legitimo

da acdo moral.

Charles Taylor, no entanto, identifica uma ambivaléncia central nessa construcdo: ao
mesmo tempo em que sua grandeza reside precisamente na autodeterminacéo racional, 0 sujeito

moderno passa a ser inteiramente responsavel pela edificagdo moral do mundo que habita, sem
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qualquer garantia de que os principios que adota sejam, de fato, corretos. A modernidade é
marcada por esse paradoxo, no qual liberdade e autonomia sustentam um ideal de emancipacao,
mas também carregam o cansago, a solidao e a inquietacdo de um sujeito que assume, sozinho,
0 6nus de justificar moralmente sua propria vida, sem amparo exterior, em um mundo

dessacralizado e normativamente exigente.

A partir da concepgdo de que o fundamento moral néo necessita de chancela externa e
de que o bem pode emergir do interior do préprio sujeito, Taylor interpreta o projeto Immanuel
Kant ndo apenas como uma proposta filoséfica, mas como um empreendimento civilizacional.
Trata-se de uma formulacdo que oferece uma justificativa robusta para a moralidade sem
recorrer a religido, realizando aquilo que os iluministas intuiram, mas raramente ousaram

afirmar de modo explicito: a razdo humana é suficiente como fundamento normativo.

Taylor recupera, assim, Kant como referéncia privilegiada para pensar a crise moderna,
que, segundo o autor, ndo é apenas teorica, mas profundamente espiritual. A razdo, isolada,
revela-se insuficiente para sustentar de maneira estavel o ideal de um bem universal, e 0 peso
da responsabilidade moral torna-se excessivo em um mundo que ndo oferece garantias, mas
exige reflexdo constante e julgamento solitario. Kant coloca o sujeito moderno diante de uma
alternativa decisiva: assumir plenamente a responsabilidade por uma autonomia moral rigorosa

ou sucumbir ao desencanto de um niilismo que esvazia o sentido da vida ética.

In Kant, what takes the place of universal benevolence is something closer to a
principle of universal justice, the determination to act only by universal maxims and
to treat all rational beings as ends. But now it is quite clear why this flows inseparably
from the growth of reason. It is the central demand of reason in its practical use.
Becoming more rational means coming to this determination. What could only be
implicitly and half-consciously invoked by the naturalist Enlightenment can now be
made central: human beings are capable of a universal will to beneficence or justice,
which is part of their make-up as rational beings, and which comes to be released in
its fu]) power by their acceding to self-responsible reason. There is a kind of
secularized variant of agape implicit in reason itself, which cannot but grow stronger
with the development of enlightenment.

Some belief of this kind, sometimes in a Christianized variant, sometimes in radically
secular form, has bulked large in the self-consciousness of moderns over the last two
centuries, and has fed our faith in ourselves as a reforming civilization, capable of
reaching higher moral goals than any previous age has. The stupendous humanitarian
efforts of the nineteenth and twentieth centuries, the great efforts at political
reconstruction after wars, especially Woodrow Wilson's dream of a new world order,
were fed and sustained by it. Our growing inability to hold on to it creates something
like a spiritual crisis in our civilization.
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This faith is part of the legacy of the Enlightenment, even where it lacked the terms
to make sense of it. Kant did at least manage to give it a clear, if fragile, basis in the
conception of a noumenal rational agent. (Taylor, 1989, pag. 366 — 367)°

Em suma, o projeto kantiano € profundamente radical ao apostar na razdo como fonte
de normatividade: a ideia central é a de que o sujeito € digno justamente porque € capaz de se
autodeterminar. Trata-se de uma verdadeira virada civilizacional, na qual o progresso passa a
depender da expansao da razdo autdbnoma, disposta a abrir mao de resultados contingentes em
favor de um formalismo rigoroso, que exige uma acéo orientada pelo bem universal, tendo em

vista 0 aperfeicoamento das institui¢des e o desenvolvimento da dignidade humana.

No entanto, Charles Taylor observa que as estruturas responsaveis por conferir sentido
e orientagdo moral — fundadas na interiorizacdo da razéo e na universalidade da lei moral —
podem estar progressivamente perdendo sua forca simbodlica e normativa. Essa erosdo
manifesta-se em diferentes formas de mal-estar moderno: o cinismo moral decorrente da perda
de credibilidade das grandes causas coletivas; o avanco de um pragmatismo radical que
substitui o sentido pela mera funcionalidade; processos intensificados de hiperindividualizagédo
e enfraquecimento da alteridade; e, por fim, a caréncia de grandes narrativas mobilizadoras

capazes de suscitar reflexdo tedrica e impulsionar a acao social.

Kant offers one form of modern internalization, that is, a way of finding the good in
our inner motivation. Another comes with that family of views in the late eighteenth
century that represents nature as an inner source. | am speaking about views which
arise with the German Sturm und Orang and continue developing thereafter through
the Romantic period, both English and German. Rousseau is naturally its point of
departure, and its first important articulation comes perhaps in the work of Herder;

9 Em Kant, o que ocupa o lugar da benevoléncia universal é algo mais proximo a um principio de justica universal:
a determinacdo de agir apenas segundo maximas universais e de tratar todos os seres racionais como fins. Agora,
contudo, fica bastante claro por que isso decorre inseparavelmente do crescimento da razio. E a exigéncia central
da razdo em seu uso préatico. Tornar-se mais racional significa chegar a essa determinacdo. Aquilo que apenas
podia ser invocado de forma implicita e semiconsciente pelo lluminismo naturalista pode agora ser tornado central:
0s seres humanos sdo capazes de uma vontade universal de beneficéncia ou de justica, que faz parte de sua
constituicdo como seres racionais e que vem a ser liberada em sua plena poténcia ao se submeterem a razao
autorresponsavel. H4 uma espécie de variante secularizada da agape implicita na propria razdo, que ndo pode
deixar de se fortalecer com 0 desenvolvimento do Huminismo.
Alguma crenca desse tipo — as vezes em uma variante cristianizada, as vezes em forma radicalmente secular —
teve grande peso na autoconsciéncia dos modernos ao longo dos dois Gltimos séculos e alimentou nossa fé em nés
mesmos como civilizagdo reformadora, capaz de alcancar objetivos morais mais elevados do que qualquer era
anterior. Os estupendos esfor¢os humanitarios dos séculos X1X e XX, os grandes projetos de reconstrugao politica
apés guerras, especialmente o sonho de Woodrow Wilson de uma nova ordem mundial, foram nutridos e
sustentados por essa crenca. Nossa crescente incapacidade de manté-la cria algo como uma crise espiritual em
nossa civilizagéo.
Essa fé faz parte do legado do lluminismo, mesmo onde lhe faltavam os termos para dar-lhe sentido. Kant ao
menos conseguiu oferecer-lhe uma base clara, ainda que fragil, na concepgdo de um agente racional nouménico.
(Traducéo nossa)
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thereafter it is taken up not only by Romantic writers but by Goethe and, in another
way, by Hegel and becomes one of the constituent streams of modern culture. (Taylor,
1989, p. 368)%°

Charles Taylor identifica uma crise de sentido na modernidade a partir de uma profunda
desconexdo entre a autonomia racional e a expressdo simbolica do sentido, promovendo uma
dissociacdo entre os ideais modernos e as formas concretas de vida capazes de sustenta-los. O
sujeito moderno prossegue simultaneamente na busca pela liberdade — heranga iluminista —
e na busca por sentido, mas ja ndo encontra formas simbolicas adequadas de reconhecimento.
Ao abordar essa crise, contudo, Taylor propde uma inflexdo decisiva ao compreendé-la também
em seu potencial criador e transformador. O projeto racionalista de Kant néo teria fracassado;
antes, teria alcancado um limite afetivo e experiencial. Taylor interpreta esse limite ndo como
ruptura, mas como oportunidade de reconfiguragio da fonte moral. E nesse contexto que o autor
apresenta a virada expressivista como uma radicalizacgdo da interioridade kantiana, por meio de

uma concepgdo de moralidade que ndo apenas se pensa, mas se sente e se experiencia.

Nesse sentido, a forgca moral da modernidade romantica residiria no sentir. Esse
deslocamento produz uma forma de transcendéncia imanente, cuja justificagdo ndo se ancora
em fontes externas, mas na profundidade interior e na autenticidade do sujeito. Opera-se, assim,
uma reconfiguracdo do imaginario cristdo, preservando um nucleo soterioldgico que ja ndo
redime pela graga divina, mas por uma experiéncia interior intensa e significativa. Taylor
sugere, desse modo, que a crise moderna €, sobretudo, uma crise de sentido que carece de
mediacOes simbolicas suficientemente robustas para acessar as fontes afetivas do bem. O
processo de proliferacdo e individuacdo das concepcdes de uma vida significativa pode, por um
lado, abrir um horizonte emancipatorio de realizagcGes auténticas e originais; por outro, pode
produzir uma multiplicidade dispersiva que dificulta a construgdo de um horizonte comum e

universal de justica e de bem.

O projeto moderno, ao fundar suas bases normativas em uma ldgica racional e
universalista, parece ter progressivamente afastado o sujeito da experiéncia concreta e daquilo

que confere valor vivido a existéncia. A razdo, isoladamente, ndo se mostra suficiente para

10 Kant oferece uma forma de internalizagdo moderna, isto €, um modo de encontrar o bem em nossa motivagéo
interior. Outra surge com aquela familia de visdes do final do século XVIII que representa a natureza como uma
fonte interior. Refiro-me a visfes que aparecem com o movimento alemao do Sturm und Drang e que continuam
a se desenvolver posteriormente, ao longo do periodo roméntico, tanto inglés quanto alem&o. Rousseau é
naturalmente seu ponto de partida, e sua primeira articulacdo importante aparece talvez na obra de Herder; depois
disso, ela é retomada ndo apenas por escritores romanticos, mas por Goethe e, de outra maneira, por Hegel,
tornando-se uma das correntes constitutivas da cultura moderna. (Traducdo nossa)
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garantir sentido, assim como tampouco 0 é uma natureza romantizada. Torna-se necessario
reinventar formas simbolicas capazes de reconectar os individuos a um horizonte de valor
compartilhado. Taylor reconhece que esse é um dos grandes desafios dos imaginarios modernos
e identifica, no pensamento de Georg Wilhelm Friedrich Hegel, uma das tentativas mais
sofisticadas de integrar liberdade individual e vida significativa a partir da tenséo entre dois
impulsos centrais da modernidade: o ideal iluminista de autonomia racional e o ideal roméantico

de realizacdo expressiva.

Taylor recorre a Hegel porque este articula uma ontologia do sentido segundo a qual a
liberdade humana s6 se realiza plenamente quando o sujeito se reconhece nas formas de vida
que expressam sua racionalidade. O Espirito constitui, nessa arquitetura filosofica, a figura da
reconciliacdo entre individuo e mundo, na qual subjetividade e objetividade se encontram
simbolicamente. Trata-se de um impulso caracteristico da modernidade: a tentativa de
reunificar um mundo fragmentado. Taylor identifica nesse movimento uma secularizagdo da
estrutura simbolica cristd da redencdo, sugerindo que a modernidade permanece incapaz de se

compreender sem recorrer a narrativas de totalidade.

Segundo Taylor, Hegel j& havia diagnosticado, por meio de sua teoria da alienacéo, o
risco inerente & auséncia de reconhecimento entre sujeito e instituicbes. Torna-se, assim,
imperativo que o sujeito se reconecte ao mundo como parte de uma totalidade racional, na qual
0 ser possa reconhecer-se no todo que ele préprio contribuiu para realizar. Taylor destaca, em
Hegel, a presenca de uma teleologia historica estruturada por um processo dialético de alienacao
e reconciliacdo, no qual cada forma institucional, cultural e politica expressa, em determinado

momento, uma configuracdo historica da realizacdo do Espirito.

Para Charles Taylor (2015), a teleologia presente em Hegel conduz a crenca de que o
progresso histérico culminaria na identificacdo do sujeito com o Estado, numa sintese entre
racionalidade moderna e espiritualidade expressiva. Essa visao romantica e idealista, contudo,
ndo consegue se sustentar diante do avanco da ciéncia moderna, moldada por valores
iluministas que progressivamente marginalizaram a concepcdo expressivista do mundo. A
crescente funcionalizacdo das instituicbes e a racionalizacdo burocratica da vida social
produzem um afastamento entre o sujeito moderno e as instancias de reconhecimento e
pertencimento. Privado de uma identidade simbolica capaz de articular sentido e integracédo, o

social ingressa, entdo, numa crise de sentido.
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Taylor reconhece a atualidade das questdes formuladas por Hegel, mas sustenta que sua
proposta de sintese entre a realizacdo racional do mundo e a comunhdo do sujeito com a
totalidade pertence a um horizonte historico que ja ndo encontra ressonancia na modernidade
tardia. J& ndo subsiste um imaginario compartilhado capaz de sustentar a encarnagdo simbdlica
do sujeito por meio da natureza, da histéria ou das instituicbes. A modernidade ndo autoriza
mais uma fé na historia como progresso moral cumulativo; a natureza e a sociedade passam a
ser apreendidas predominantemente como recursos e objetos de gestdo. Com isso, rompe-se a
possibilidade de uma reconciliacdo simbolica abrangente, e o0 sujeito moderno se vé
confrontado com um mundo funcionalizado, desprovido de mediacOes capazes de conferir

sentido, pertenca e reconhecimento.

So that, whether as a member of a confident, growing modern society, or as a witness
of this society’s disintegration, the heir of the Romantics cannot but sense alienation.
He cannot see history as the unfolding of Spirit. And at the same time he can no longer
see nature as the emanation of Spirit. The growing control over nature of modern
technology, as well as the ever expanding frontier of science, has dispelled that vision
of the world as the manifestation of spiritual powers or a divine principle which was
the culmination of the expressivist current of the late eighteenth century. That
expressive pantheism, the ‘Spinozism’ of the Sturm wund Drang, which tempted
Lessing, all but conquered Herder and was the common property of Goethe and the
Romantics, ceases to be a live option as modern civilization entrenches itself. But
Hegel’s synthesis was built on this. Its aim, as I have tried to interpret it, was to
combine this vision of nature as the expression of Spirit both with the implied call to
man to recover expressive unity with it, and with the aspiration to rational autonomy.
Spirit, the ontological foundation of the world in rational necessity, is meant to realize
this synthesis. It guarantees that man can give himself to unity with the whole without
losing his rational freedom. But if this vision of expressive pantheism wanes, if the
aspiration to unity with the ‘all of nature’2 ceases to be meaningful, then the very
basis disappears for the absolute idea, along with Goethe’s Urphdnomene, Novalis’
‘magical idealism’ and the wilder creations of the Romantics. (Taylor, 1989, pag.
135)1

11 De modo que, seja como membro de uma sociedade moderna confiante e em expansao, seja como testemunha
da desintegracéo dessa sociedade, o herdeiro dos romanticos ndo pode deixar de sentir alienagdo. Ele ndo consegue
ver a historia como o desdobramento do Espirito. E, a0 mesmo tempo, ja ndo pode ver a natureza como emanagao
do Espirito. O crescente controle sobre a natureza pela tecnologia moderna, bem como a fronteira sempre em
expansdo da ciéncia, dissiparam aquela visdo do mundo como manifestacdo de poderes espirituais ou de um
principio divino, que fora o ponto culminante da corrente expressivista do final do século XVIII. Aquele panteismo
expressivo, o “espinosismo” do Sturm und Drang, que seduziu Lessing, quase conquistou Herder e foi patriménio
comum de Goethe e dos romanticos, deixa de ser uma opgdo viva a medida que a civilizagdo moderna se
entrincheira. Mas a sintese de Hegel fora construida sobre isso. Seu objetivo, tal como procurei interpreté-lo, era
combinar essa visdo da natureza como expressao do Espirito com o chamado implicito ao homem para recuperar
uma unidade expressiva com ela, e com a aspiragdo a autonomia racional. O Espirito, fundamento ontolégico do
mundo em sua necessidade racional, deveria realizar essa sintese. Ele garantia que o homem pudesse entregar-se
a unidade com o todo sem perder sua liberdade racional. Mas, se essa visdo de panteismo expressivo declina, se a
aspiracdo a unidade com o “todo da natureza” deixa de ter sentido, entdo desaparece também a propria base da
ideia absoluta, junto com os Urphanomene de Goethe, o “idealismo magico” de Novalis e as criagdes mais ousadas
dos romanticos. (Tradugdo nossa)
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A necessidade de reunificagédo continua a atravessar a modernidade, mas Charles Taylor
demonstra estar plenamente consciente dos riscos implicados quando essa demanda é orientada
por um ideal polarizador. A escatologia cristd, com seu impeto de purificacdo e redencdo, pode
facilmente converter o ideal de unidade em desastre politico, sobretudo quando essa logica
salvacionista se dissocia de um quadro simbolico transcendente ou pluralista. Taylor, longe de
se afastar da heranca cristd secularizada que estrutura a modernidade, desloca essa matriz para
0 expressivismo, promovendo uma reconexao do individuo com sua interioridade e com a
natureza. N&o h4, nesse movimento, um abandono da raz&o nem do ideal de totalidade; ambos
séo ressignificados por meio da autenticidade, da harmonia com a natureza e da realizacdo de
Si.

Nesse sentido, Taylor identifica uma ambiguidade constitutiva no cora¢éo do imaginario
moderno. De um lado, h4 uma critica contundente ao esvaziamento de sentido e a fragmentagéo
que caracterizam a experiéncia moderna; de outro, emerge a reativacdo de uma esperanca
redentora mediada pela arte, pela natureza e pelo povo, repondo, sob novas formas, a tenséo
indicada por Cornelius Castoriadis entre o horizonte instituido e o instituidor. Para Taylor, a
forca da modernidade reside justamente em sua abertura simbdlica, que possibilita a criacdo de
novos imaginarios e horizontes de sentido, mas que permanece igualmente vulneravel ao

fechamento dogmatico quando mitos redentores se absolutizam.

Nesses termos, Taylor mantém uma vigilancia critica em relacdo ao deslocamento do
ideal redentor da teologia para a politica. Tal transposicdo pode engendrar formas de
maniqueismo e violéncia, na medida em que absolutiza projetos historicos sob a promessa de
salvacdo coletiva. O autor chama atencdo para o potencial destrutivo das revoluc@es quando
orientadas por mitologias salvidicas, interpretando, em particular, as experiéncias
revolucionérias entre 1789 e 1917 como reencenagfes de uma escatologia secularizada voltada

a purificacdo, regeneracao e instaura¢do de uma nova ordem historica (Taylor, 1989).

Na busca por reunificagdo, o expressivismo apresenta-se como uma possivel ponte entre
a razdo instrumental e a reconexdo com a interioridade. Contudo, essa compreensao de si esta
longe de ser simples. Para Charles Taylor, o sujeito moderno é atravessado por dilemas e
conflitos constitutivos: encontra-se marcado pela divisdo entre razdo e afeto, controle e
expressao, configurando um campo permanente de tensdo entre fundamentos heterogéneos.
Além disso, o autor sustenta que a construcdo dessa moralidade exige uma tarefa

particularmente dificil de elaboragdo simbdlica, na medida em que a autenticidade ndo é dada,
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mas interpretada e continuamente reconstruida a partir de modos historicamente situados de

expressar a interioridade.

Diante desse campo conflitivo e tensionado, a modernidade se vé confrontada com o
desafio de produzir consensos em um horizonte marcado pela pluralidade e pela multiplicidade
de fundamentos e fontes morais legitimas. Para Taylor, contudo, essa condi¢cdo ndo deve ser
compreendida como perda, mas como um ganho normativo e simbélico. Em vez de aderir a
leituras catastrofistas da fragmentagdo moderna, o autor interpreta essa dindmica como a
emergéncia de uma ética complexa, exigente e aberta, rica em possibilidades precisamente

porque recusa a reducdo da vida moral a um unico principio unificador.

No plano do imaginario, Taylor defende uma concepcdo pratica e formativa da
interioridade expressiva, segundo a qual o sujeito so se realiza plenamente por meio da préatica.
Nessa perspectiva, a autenticidade ndo pode ser reduzida a um processo meramente mental ou
introspectivo, mas demanda cddigos, linguagens e meios institucionais de corporificacao.
Taylor aproxima-se, aqui, da concepcdo de Ludwig Wittgenstein sobre a formacdo da
interioridade mediada pela linguagem — uma linguagem que ¢é partilhada, vivida

coletivamente, herdada e continuamente transformada.

E nesse processo simbodlico e coletivo de partilhamento que o sujeito se constitui de
forma dialética, a partir do reconhecimento da legitimidade de sua maneira de ver o mundo e
de existir nele. Trata-se de uma concepcdo exigente e profundamente complexa, pois quanto
mais denso e reflexivo se torna o self, maior é sua dependéncia de formas coletivas de
expressdo. O sujeito moderno €, assim, constantemente desafiado a descobrir como se expressar
de modo auténtico em um processo simultaneamente criativo e conflituoso, no qual esse ideal
moral s6 adquire existéncia efetiva quando encarnado no mundo por meio da cultura, da

linguagem e das instituicdes.

Neste ponto, Charles Taylor torna explicita sua proposta e o alcance de suas criticas ao
recusar qualquer tentacéo de reduzir a modernidade a uma linearidade historica na qual as fontes
morais simplesmente se sucederiam, ou na qual esse tempo se apresentaria como
intrinsecamente superior aos anteriores. A transcendéncia teista, a racionalidade naturalista e a
expressividade interior constituem, antes, trés grandes fontes morais que conformam uma
constelacdo simbdlica complexa, responsavel por alimentar a identidade moderna a partir de

tensdes, atravessamentos e sobreposi¢des continuas.
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Para além da critica ao presentismo, Taylor empreende também uma analise
contundente do procedimentalismo, que tende a esvaziar a experiéncia moral moderna ao
reduzi-la a céalculos e a uma dimensao técnica que desconsidera tudo aquilo que nao pode ser
justificado segundo critérios de utilidade. A racionalidade instrumental, nesse sentido, esvazia
a dimenséo valorativa da vida e acaba por colonizar a existéncia, fragmentando o sujeito e
submetendo-o a logicas de desempenho e eficiéncia. Essa fragmentacdo entre sujeito e mundo,
razdo e emocao, fins e meios conduz a uma sensacao difusa de esvaziamento do significado da

vida, de perda de contato com 0 mundo e de auséncia de ressonancia (Rosa, 2021).

A experiéncia da vida, sob essa Otica, parece ter perdido sua grandeza e seu mistério,
tornando-se progressivamente insignificante. O sujeito moderno surge, assim, como
desorientado e empobrecido de vinculos e horizontes de valor; o mundo se torna volatil e tudo
parece “desmanchar no ar”, como observava Karl Marx. Para Taylor, esse efeito ndo se limita
a esfera cultural, mas alcanca a politica, sobretudo quando a logica instrumental passa a
organizar as democracias modernas, convertendo-as em tecnocracias voltadas a gestdo de
problemas e & maximizacgéo da eficiéncia. Nesse processo, dissolve-se a comunidade moral que
sustentava valores partilhados. Taylor € enfatico: para recuperar a densidade da vida ética, é

indispensavel restituir a capacidade simbolica de significar a existéncia.

E nesse horizonte que Taylor organiza um quadro analitico composto por trés eixos
articulados: a genealogia das fontes morais que sustentam a modernidade; a pluralidade de
valores que orienta sua €tica; e a constituicdo simbdlica do sujeito, que necessita de formas
praticas, coletivas e compartilhadas para a expressao de sua autenticidade. Ha, aqui, uma clara
proposta de retorno a dimensdo interpretativa da vida ética, fundada no reconhecimento de que
estamos inseridos em um tempo historico atravessado por conflitos entre horizontes morais
distintos. Trata-se, portanto, de uma tentativa de compreender uma crise que € menos de

substancia do que de inteligibilidade.

O recurso a nogdo de crise ndo é casual. Ele se alinha diretamente a concepcéo
tayloriana, que se recusa a tratd-la como um problema a ser simplesmente resolvido e aceita
que a moral moderna é atravessada por conflitos, sobreposi¢cbes de valores e tensdes
persistentes. Taylor ndo parece buscar uma resolucao ou concilia¢do final desses impasses; seu
objetivo €, antes, compreender e interpretar a modernidade em seus préprios termos, com

lucidez e responsabilidade historica.
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A visdo histdrica, tensionada e conflitiva que Taylor desenvolve acerca da identidade
moderna se opde frontalmente a uma moralidade procedimentalista e esvaziada de conteudo
substancial. Para o autor, tal perspectiva contribui decisivamente para o empobrecimento
simbolico da vida ética e politica. A pretensa neutralidade e a universalizacdo abstrata de
imperativos desviam o foco dos conflitos reais entre valores, empobrecem a eticidade da

experiéncia e contribuem para a erosdo do bem comum,

A proposta tayloriana orienta-se, assim, por um pluralismo tragico: uma postura que
reconhece a tenséo e a sobreposicao de valores como constitutivas da modernidade e que se
recusa a fugir desse conflito por meio de abstragdes normativas. Em vez disso, assume 0 peso
simbolico das escolhas em um mundo marcado por herancas contraditérias. Para Taylor, a saida

ndo esta na negacdo da modernidade, mas na reconciliagdo com sua complexidade.

Nesse movimento, o autor se afasta de uma concepcdo moral externa e essencialista,
tipica da tradicdo socratico-platdnica, e se aproxima de uma abordagem centrada na experiéncia
simbolica e nas praticas compartilhadas que tornam o mundo habitavel. Mesmo diante de uma
crise metafisica, Taylor ndo abandona a possibilidade de orientacdo ética. Ao contrario, se 0
cinismo nietzschiano identifica na faléncia da transcendéncia uma tragédia irredutivel, Taylor
recusa esse diagnostico e compreende esse processo como condi¢do originaria para a instituicdo

de uma vida significativa em um mundo contingente, por meio de mediac¢des simbdlicas.

Charles Taylor promove uma denuncia extremamente pertinente e contemporanea do
esvaziamento da autenticidade moderna por meio de uma subjetivizacdo deslocada de
horizontes compartilhaveis. A terapeutizacdo do individuo constitui um exemplo emblematico
desse processo, ao retirar da vida ética sua densidade simbélica em favor da funcionalidade e
da regulacdo afetiva mediada por dispositivos técnicos, imediatistas e centrados no individuo e
em concepcdes subjetivas de bem-estar. Para Taylor, trata-se de uma nova forma de alienacéo,
na qual o excesso de interioridade desvinculada empobrece a experiéncia moral. O autor ndo
nega a legitimidade da interioridade, mas critica sua absolutizagdo e 0 rompimento com a
transcendéncia, com os vinculos comunitarios e com os compromissos politicos, em prol de
uma ética da gestdo das sensacdes, cujas consequéncias sao a superficializacdo das vivéncias e

a fragilizacdo simbolica e afetiva da cidadania.

A questdo, para Taylor, ndo € a auséncia de valores ou de uma ética orientadora; ao
contrario, hd uma abundancia de normas morais que se pretendem universalmente validas. O

problema reside no fato de que tais normas se encontram esvaziadas de conteudo simbodlico:
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sabe-se 0 que é certo, mas ja ndo se sabe por qué. A tarefa que se impbe é, portanto,
hermenéutica e imaginativa. A moralidade s6 adquire ressonancia quando enraizada em um
terreno simbdlico, afetivo e cultural, por meio de formas expressivas capazes de reinventar o
bem; do contrario, os ideais morais reduzem-se a codigos normativos abstratos, destituidos de

vinculo com a experiéncia vivida.

O caminho trilhado por Taylor ndo se resigna nem ao pessimismo niilista nem ao
procedimentalismo normativo. Ao contrario, propde uma via generativa e fecunda para a
modernidade, que aceita sua ambiguidade e suas tensdes como elementos constitutivos. Taylor
afasta-se tanto da absolutizacdo da subjetividade quanto da heteronomia transcendental,
propondo um quadro ético sem garantias — e, justamente por isso, aberto a possibilidades e a
novos imaginarios. Segundo o autor, o sujeito moderno busca sentido e significado, e é
necessario reinscrever a ética da autenticidade em um horizonte comum e compartilhado, capaz
de reconstruir lagos mesmo em um mundo fragmentado. Sua preocupacao central ndo é a
elaboracéo de um sistema normativo fechado, mas o ethos de uma vida possivel e significativa:

uma hermenéutica da vida vivivel no interior de um horizonte simbdlico partilhado.

O percurso desenvolvido até aqui buscou demonstrar que a crise ndao se limita a
desarranjos institucionais, mas é também atravessada por significacdes que a tornam inteligivel
e que operam como recursos de criacdo coletiva. E nesse ponto que o imaginario social revela
sua forca analitica, na medida em que a crise deixa de ser compreendida apenas como ruptura
e passa a ser entendida como uma gramatica simbdlica capaz de mobilizar linguagens,
horizontes e narrativas. Trata-se de um espaco privilegiado de interpretacdo das fraturas sociais

e, simultaneamente, de abertura a possibilidade de recomposicédo de sentido.

A mobilizacdo de Cornelius Castoriadis e de Taylor em torno do conceito de imaginéario
instaura um dialogo tedrico particularmente fecundo. A ontologia castoridiana permite pensar
0 social como criacéo radical e as crises como momentos nos quais o instituinte pode emergir
para propor novos simbolos e novos sentidos. Por sua vez, a analise tayloriana insiste na
necessidade de enraizamento dessas criacbes em experiéncias historicas e em identidades
partilhadas, incorporando a dimensdo da desorientacdo subjetiva produzida pela perda de
reconhecimento nos horizontes comuns. A tensdo entre ruptura e continuidade, entre criacdo
radical e sedimentacdo historica, longe de configurar um impasse, constitui um ganho tedrico
decisivo, pois permite situar a democracia como figura histdrica e imaginaria em que instituinte

e instituido, criatividade simbolica e necessidade de reconhecimento permanecem em disputa.
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E nesse cruzamento que se justifica tomar a democracia como campo privilegiado de analise de

uma crise moderna de sentido.

Nesta pesquisa, a democracia aparece como um regime de indeterminacédo e abertura,
que se fortalece precisamente na tensdo entre a criacdo de novos simbolos capazes de gerar
conexao, reconhecimento e sentido e a necessidade de sedimentacdo desses simbolos em
praticas e identidades partilhadas orientadas por projetos comuns. A democracia é,
simultaneamente, um conceito politico e um regime imaginario que busca tornar presente o
povo; quando esse imaginario se fragiliza, instaura-se uma crise de sentido que desorganiza

tanto a esfera politica quanto a experiéncia individual de pertencimento.

Por essa razdo, a democracia sera a instituicdo privilegiada do préximo capitulo: elaé a
figura que melhor expressa a promessa de autonomia coletiva e de reconhecimento individual.
Sua crise ilumina aquilo que esta em jogo na modernidade — a capacidade de manter vivos 0s
horizontes simbdlicos que tornam possivel a vida em comum. Diante da indeterminacéo
constitutiva e da impossibilidade de estabilizacdo plena do imaginario democratico, essa figura
converte-se em uma ferramenta analitica central para compreender as disputas simbdlicas e as
tentativas de recomposicao de sentido, em um processo que revela simultaneamente a vitalidade
e a fragilidade da democracia frente a projetos que procuram capturar sua complexidade e

reduzi-la a narrativas impoliticas ou totalizantes.

A partir de uma perspectiva historica e filosofica, a pesquisa tratard da democracia como
um campo simbolico de disputas, cuja natureza € atravessada por aporias constitutivas e por
sucessivas tentativas histdricas de resolver, ainda que provisoriamente, essas tensdes. O que se
observa, ao longo do tempo, € a producgéo de solucbes temporérias — isto &, arranjos simbdlicos
e institucionais que conferem formas transitdrias a desarranjos estruturais, tornando possivel a

continuidade da vida democratica.

E justamente nesse movimento de simbolizacao provisdria, sustentado por imaginarios
sociais em permanente disputa, que a democracia revela simultaneamente sua vitalidade e sua
fragilidade. O estudo dessa dindmica permite explorar a hipétese de que a crise do imaginario
nédo se configura apenas como colapso ou esvaziamento de sentido, mas como um processo de
rearranjo simbolico necessario a reinstituicdo de formas de inteligibilidade, reconhecimento e

sentido do comum.
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3. A CRISE COMO PROMESSA: RESSIMBOLIZACOES DO IMAGINARIO
DEMOCRATICO

A politica pode ser compreendida como um problema que emerge da questdo
fundamental de como criar sentido compartilhado para a existéncia social, isto €, de como
oferecer respostas a problemas comuns (Rosanvallon, 2010; Wagner, 2008). E possivel afirmar
que cada sociedade elaborou tais respostas a partir de suas préprias configuragcdes historicas,
simbolicas e institucionais. Neste trabalho, o centro de gravidade dessas elaboracGes de sentido
situa-se nos imaginérios sociais, como forma de escapar a essencializacdo das instituicoes,
invertendo a dire¢cdo dominante dos estudos e deslocando-0s de uma perspectiva estritamente

estrutural para o imaginario enquanto condicéo instituidora do social.

O Capitulo 02 defendeu as instituicdes como encarnacgdes de significacdes imaginarias
sociais, historicamente criadas e disputadas. O passo seguinte consiste em compreender como
a crise emerge a partir da fragilizacao desses imaginarios. A democracia, enquanto imaginario
de autonomia, s6 preserva seu sentido a partir da vitalidade simbdlica de seus signos, isto é, da
capacidade de seus simbolos refletirem valores e sentidos coletivos. Além disso, tais
imaginarios apenas se estabilizam e produzem reconhecimento quando enraizados em praticas
sociais e institucionais. Nesse horizonte, o vazio simbolico configura-se como a forma mais

radical da crise.

Sob essa perspectiva, a modernidade constituiu-se como uma promessa de autonomia:
a possibilidade de os seres humanos construirem, a partir de seus proprios fundamentos, um
mundo comum. Essa promessa encontrou sua principal concretizacdo histérica na invencao da
democracia. Trata-se, contudo, de um projeto permanentemente atravessado por contradicdes.
Desde a Revolugéo Francesa, com o reconhecimento da soberania como principio normativo e
as tentativas de traduzir institucionalmente o imaginario da autonomia, sua encarnacéo revelou-
se sempre problematica. A democracia representativa consolidou-se como a forma moderna
dominante de realizacdo desse projeto, ao reivindicar a encarnacdo da vontade popular;
permanece, entretanto, a questdo fundamental: trata-se de um instrumento de realizacdo dessa

vontade ou de sua domesticacdo? (Wagner, 2008).

A democracia moderna, enquanto forma politica submetida a uma tensdo pendular —
entre autonomia e racionalidade, instituido e instituidor, imaginario e pratica — imp0&e a cada

geracdo a tarefa de reinventar o equilibrio entre abertura e estabilizacdo. Sua historicidade e



85

indeterminacdo revelam, contudo, que a democracia ndo constitui um arranjo estavel, mas um
campo permanentemente aberto a experimentacdo e a reinvencdo. Cada resposta institucional
oferece a possibilidade de encarnar o imaginario democratico e seu ideal de autonomia — seja
por meio da representacdo liberal, da criagcdo de mecanismos de participacdo direta ou de
estruturas supranacionais —, mas toda tentativa carrega consigo solugfes parciais e ambiguas
(Wagner, 2008).

Essa proposta estrutura a modernidade como um processo aberto e inacabado, mas, ao
mesmo tempo, evidencia a centralidade dos imaginarios sociais para a compreenséo do politico.
Se cada forma institucional constitui uma tentativa de encarnar um imaginario social e projetar
a autonomia que ele promete, sua eficacia depende diretamente da forca e da vitalidade
simbdlica que a sustenta. Nesse sentido, é possivel ampliar a perspectiva da crise para além de
falhas técnicas ou funcionais, compreendendo-a como a incapacidade de simbolizar um
horizonte comum. O imaginario torna-se esvaziado a tal ponto que o0s simbolos de
representacédo, cidadania e soberania deixam de mobilizar e engajar coletividades, instaurando
um ciclo que exige novas forgas morais, imaginarios renovados e simbolos capazes de se

articular aos sentidos histdricos e sociais emergentes.

A modernidade impele a autonomia como projeto a partir do rompimento com
fundamentos herdados e, ao fazé-lo, desestabiliza o sujeito, obrigando-o a reinventar
continuamente seus horizontes de valor (Taylor, 1989). Castoriadis compreende essa
precariedade como motor da criagdo; Taylor, por sua vez, ja antecipara que a razao pura nao é
suficiente para sustentar o ideal de bem universal. Em seu lugar, instaura-se uma tenséo
constitutiva entre a abertura criativa da autonomia e as tentativas de recomposi¢do orientadas
pela racionalidade instrumental (Wagner, 2008). Essa tensao nao oferece garantias tltimas, mas
coloca em cena questdes decisivas, tais como: quais sdo as novas fontes de valor? Quais
imaginarios e referéncias morais sdo suficientemente engajadores para produzir identificacdo e

acao em prol de projetos comuns compartilhados?

A modernidade, enquanto tempo historico, e a democracia, enquanto categoria
simbolica, configuram-se como espacos abertos, indeterminados e temporarios. A auséncia de
fundamentos transcendentais ndo elimina a busca por sentido, mas a desloca para novas formas
de interpretacdo, marcadas por ambivaléncias estruturais. Como lembra Wagner (2008), entre
as promessas de autonomia e racionalidade pode haver tanto espaco para possibilidades

criativas quanto para projetos totalizantes e excludentes. A crise incorpora esse paradoxo: pode
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constituir-se como oportunidade reflexiva de transformagdo, mas também como campo de

cooptacdo simbodlica.

A perspectiva da crise, como ja foi defendido, pode ser compreendida tanto como
elemento estrutural da modernidade quanto como chave interpretativa das dindmicas e dos
sentidos mobilizados. Neste trabalho, a democracia ¢ articulada como categoria simbdlica que
organiza o imaginario politico em torno de um sentido coletivo sempre disputado e inacabado.
A democracia incorpora, assim, a experiéncia da crise ndo como anomalia, mas como parte
constitutiva de sua propria dindmica de indeterminacdo. Desse modo, sua instabilidade ndo
implica apenas a exposicao de suas vulnerabilidades, mas também a abertura para processos de
reinvencéo e reinterpretacdo. A democracia ndo se estabiliza sem perder parte significativa de
sua vitalidade simbdlica; ao contrario, ela interpela as crises como momentos privilegiados de

possibilidade renovadora.

Nesse sentido, Pierre Rosanvallon oferece uma contribuicdo singular por meio de sua
sociologia historica do politico, ao valorizar a democracia como uma realidade eminentemente
simbdlica e recusar reducionismos que a comprimem a interpretacbes puramente funcionais.
Ao contrério, o autor demonstra como o sufrdgio, a representacao e a cidadania operam como
encarnagdes simbdlicas destinadas a conferir inteligibilidade ao coletivo. O sufragio, para além
de sua dimensdo procedimental de escolha, consagra simbolicamente a igualdade; a
representacdo, por sua vez, assume a dificil tarefa de figurar o povo enquanto sujeito politico
ausente; a esfera publica constitui-se como espago simbolico de legitimagdo. Sua contribuico
metodologica permite historicizar o imaginario democratico sem esvaziar sua dimensdo
normativa, evidenciando que &, antes de tudo, a forca dos imaginarios que sustenta a vitalidade

e a capacidade mobilizadora das instituicdes.

Ao analisar as transformacoes historicas — especialmente aquelas proprias do século
XX — Rosanvallon detém-se sobre uma inflexdo decisiva na organizagdo politica e na
identidade de classe, marcada por uma crise que impacta os suportes histéricos da representacdo
politica e atinge a propria ideia de encarnacdo do social, comprometendo a capacidade de a

sociedade tornar-se legivel para si mesma (Magnelli, 2022).

A contribuicdo do autor francés consiste, antes de tudo, em demonstrar que as crises nao
sdo episadios patologicos, mas o proprio modo de ser da democracia moderna. Ao genealogizar
a democracia como forma politica que nasce sob o signo da ambiguidade, Rosanvallon

evidencia que a crise € constitutiva: ndo h4 democracia sem a tensdo permanente entre seu
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imaginario e sua institucionalizagdo. A crise, nesse sentido, ndo designa apenas momentos de
colapso, mas acompanha estruturalmente a democracia enquanto experiéncia historica
indeterminada. Dessa forma, ao reinterpretar o papel da crise ndo como declinio, mas como
mutacdo, Rosanvallon desloca o olhar do déficit para a transformacéo. A democracia configura-
se, assim, como um imaginario em permanente reinvencdo, cujas formas simbolicas e
institucionais sdo postas a prova historica, revelando simultaneamente sua incompletude e sua

vitalidade.

Contudo, o desfecho de uma crise é sempre incerto: pode limitar-se ao esgotamento e a
mera reproducdo de formas e instituicBes ja destituidas de sentido; pode conduzir a processos
de regressdo autoritaria; ou pode abrir-se a emergéncia de novas possibilidades. Ao reinterpretar
a crise nesses termos, Rosanvallon afasta qualquer sugestdo teleoldgica, pois compreender a
democracia implica reconhecé-la como uma figura que se expBe continuamente ao risco —

risco no qual residem, ao mesmo tempo, sua fragilidade e sua poténcia.

Nessa concepcdo, a democracia s6 se sustenta enquanto for continuamente
ressimbolizada por meio de instituicdes, praticas e narrativas capazes de preservar o vinculo
entre o povo e o poder. Esse trabalho de ressimbolizagdo ndo é acessorio, mas constitui o
préprio motor da democracia, que s6 pode existir enquanto figura inacabada, permanentemente
exposta a contestacdo e a critica. Em situacdes de crise, o problema nédo reside apenas na
eficacia funcional das instituicdes, mas, sobretudo, em sua capacidade de serem reconhecidas
como encarnagBes legitimas do coletivo. Quando esse vinculo se rompe, imple-se a
necessidade de reinventar formas de reinscri¢cdo da presenca do povo e de reconstrucdo de

projetos comuns de sentido.

O recurso a Rosanvallon, por meio de sua genealogia histérica, cumpre, assim, uma
funcéo essencial: desconstruir a ideia de que a democracia obedece a uma formula estavel ou a
um telos pré-determinado e, ao contrario, evidenciar que sua histdria se apresenta como um
processo continuo de mutacdes em busca de sentido. Essas mutagdes ndo ocorrem de maneira
homogénea ou universal, mas a partir de contextos historicos e espagos politicos especificos,
nos quais conceitos como democracia, representacdo e legitimidade sdo permanentemente
disputados, esvaziados e ressignificados. A genealogia revela, desse modo, que nédo existe uma
esséncia fixa da democracia, mas uma figura aberta e indeterminada que emerge em meio a
conflitos e transformagdes. Ao articular a historia dos conceitos, a filosofia politica e a
sociologia historica, Rosanvallon propGe menos uma narrativa linear do que uma interpretacdo

capaz de assumir e explicitar a instabilidade constitutiva da experiéncia democratica.
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Essa proposta, tanto material quanto metodoldgica, permite compreender a crise nao
mais — ou ndo apenas — como sinénimo de declinio ou patologia. Como ja advertira Peter
Wagner, a hipertrofia da critica tende a produzir um diagnostico paralisante, inclinado a
apreender o fendmeno exclusivamente sob as categorias do déficit, do desencanto e da
dissolugdo. O esclarecimento historico opera, nesse sentido, como o dispositivo que possibilita
interpretar a democracia como uma experiéncia gue ndo se esgota nesses impasses. Cada crise
representa, simultaneamente, a dissolucdo de determinadas gramaticas de sentido e a
emergéncia de novas formas de simbolizacdo — isto €, mais uma mutacéo no interior de um
processo aberto e historicamente indeterminado. O destino da democracia depende, assim, ndo
de garantias formais ou estabiliza¢Ges definitivas, mas da vitalidade simbdlica dos imaginarios

gue a sustentam.

Isso ndo significa, contudo, que o resultado de tais processos seja necessariamente
emancipador. Como lembra Castoriadis (1982), um projeto criativo e originario ndo oferece
garantias: a poténcia instituinte pode engendrar tanto novas formas de liberdade quanto novas
modalidades de serviddo. A indeterminacdo que caracteriza a criagdo social é, portanto,

ambigua, carregando em si tanto a promessa de abertura quanto o risco de fechamento.

A necessidade de se debrucar sobre o imaginério e sobre sua capacidade de estabelecer
horizontes de sentido estende-se, igualmente, a dimenséo da identidade do sujeito, bem como
a forma como este orienta a significagdo de si mesmo e de seu papel na esfera social. Como
argumenta Taylor, “because we cannot but orient ourselves to the good, and thus determine our
place relative to it and hence determine the direction of our lives, we must inescapably
understand our lives in narrative form, as a ‘quest’” (Taylor, 2015, p. 52). Mesmo quando 0s
fundamentos metafisicos sdo colocados em questéo, permanece a exigéncia estrutural de situar-
se em relagdo a um bem, o que revela a conexdo profunda entre o projeto individual de sentido
e 0 projeto coletivo de acdo. A crise do imaginério, nesse registro, ndo é apenas politica ou
institucional, mas atravessa a prépria forma como o0s sujeitos compreendem suas trajetorias,

seus compromissos e suas possibilidades de pertencimento a um mundo comum.

E a forca dos valores morais e dos imaginarios partilhados que se traduz em instituicdes
mais ou menos mobilizadoras e engajadoras, capazes de sustentar uma vida comum. E nesse
ponto que a concepgao de crise abandona sua perspectiva puramente negativa e passa a ser
tratada como operador simbolico de inteligibilidade da modernidade: ndo apenas como indicio
de esgotamento, mas como elemento que impulsiona o abandono de figuras simbdlicas

herdadas e esvaziadas de sentido e, simultaneamente, como condi¢do de possibilidade para a
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criacdo de novos mundos comuns. Tal processo envolve a renovagdo da dimensdo criativa do
social, a recuperacdo da capacidade das instituicbes de refletirem valores efetivamente
praticados, sua disposi¢cdo para encarnar esses valores em praticas concretas e sua aptidao para

articular normatividade e acéo, autonomia individual e projeto coletivo.

Para tanto, o trabalho se beneficia da genealogia e da sociologia histérica do politico
desenvolvidas por Pierre Rosanvallon. Esse esfor¢o sera detalhado a seguir ndo como exercicio
de erudicdo, mas como estratégia analitica destinada a sustentar a hipotese central da pesquisa,
que gira em torno da reconfiguracédo da politica enquanto dimensao historica e simbolica. Essa
perspectiva permite pensar a democracia como um arranjo instavel, de natureza indeterminada,
atravessado por aporias constitutivas e submetido a continuos processos de ressignificagdo. A
historicizagdo proposta por Rosanvallon possibilita, assim, abordar conceitos como
democracia, representacdo e soberania de modo a restituir-lhes sentido e inteligibilidade
coletiva. Em consonancia com a proposta do trabalho, a crise deixa, portanto, de ser concebida
como condicdo patoldgica e passa a ser compreendida como condicdo constitutiva da prépria
democracia, especialmente em seus processos de ressimbolizagdo orientados & manutencao de

sua vitalidade e a permanente busca de sentido.

3.1. A Historia Filos6fica do Politico

Rosanvallon inscreve-se na tradi¢do de renovacgéo da historia politica francesa, herdeira
das criticas ao reducionismo marxista e estruturalista e da recuperacdo do politico como
dimensdo constitutiva da vida social. Influenciado por autores como Aron, Furet e, sobretudo,
Lefort, ele incorpora a nocdo do politico como um campo simbdlico e contingente, atravessado
por disputas de legitimidade e por processos de significacdo que ndo se reduzem nem as
instituicBes formais nem as estruturas econdmicas (Lynch, 2010). Essa insercdo metodoldgica
é decisiva, pois introduz a filosofia politica em didlogo sistematico com a histéria, permitindo
historicizar a democracia, suas formas, categorias e instituicbes, bem como compreender 0s

modos pelos quais se constituem e se transformam as aporias que a atravessam.

A sociologia histérica, nesse sentido, configura-se menos como uma disciplina
delimitada e mais como uma forma especifica de investigacdo. Segundo Magnelli (2019), essa
abordagem mobiliza um amalgama de campos distintos, como a teoria social, a ciéncia politica,

a filosofia e a antropologia. Sua consolidacéo ocorre a partir da década de 1970, por meio de
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duas grandes tradi¢Oes: a anglo-saxonica e a francesa. A tradi¢do anglo-saxdnica caracteriza-se
por seu enfoque nas estruturas de longa duracdo, enquanto a tradicdo francesa se distingue pela
énfase nas contingéncias, nas singularidades histdricas e na centralidade das narrativas e dos

eventos especificos.

No caso de Rosanvallon, a vertente francesa na qual se insere é por ele denominada
historia filosofica do politico, justamente por articular histéria, antropologia e filosofia em torno
de um conceito renovado de politico (Magnelli, 2019). Nesse contexto, observa-se um duplo
movimento caracteristico da época: “de um lado, um retorno do politico na historiografia e, de
outro, um retorno da histdria nas ciéncias sociais” (Magnelli, 2019, p. 48). A historiografia que
passa a tratar o politico como objeto de investigacdo, a partir de uma perspectiva
simultaneamente sociolodgica e filosofica, é profundamente transformada por essa abordagem,
ao deslocar o foco exclusivo do Estado enquanto agente politico e introduzir a analise das
dindmicas de poder, das formas simbolicas e das experiéncias coletivas como elementos

centrais da vida politica. Em suma, é possivel afirmar, a respeito da filosofia do politico, que:

O politico deve ser entendido como um regime que pde em forma (mise en forme) a
coexisténcia humana, sendo um termo que se reserva a “designacdo da esséncia
politica do conjunto das sociedades humanas”. Toda sociedade € politica, embora nem
todas tenham Estado, e muito menos mecanismos de representacdo eleitoral. A
politica, enquanto setor da sociedade, pressupde ja o politico, como sendo uma ordem
simbdlica geradora de uma formacéo social com regras e valores que constituem uma
comunidade; sendo assim, ele é a condicdo de possibilidade de uma associacdo
humana, que se refere a algo exterior a si mesma, a partir do qual existe a paz e a
guerra, 0 consenso e o dissenso. Por meio dessa exterioridade, um conjunto humano
se torna capaz de refletir e pensar a si mesmo, dando-se forma, sentido e representacdo
(no duplo sentido da palavra, cognitivo e dramatlrgico). 1sso exige um trabalho
ininterrupto de reflex&o e, por isso, o politico pode ser denominado, com Rosanvallon,
como sendo um campo de encontro e um lugar de trabalho, por meio do qual uma
sociedade é construida e se faz ver aos olhos dos participes como uma polis.
(Magnelli, 2019, p. 53-54)

S6 é possivel apreender o politico por meio de sua experimentacdo: das lutas, das decepcdes e
das aporias, como observa Magnelli (2019). E a partir desse campo de possibilidades e
contingéncias que se torna possivel compreender como uma coletividade de individuos se
articula para pensar, agir e construir sentidos compartilhados. O modo como os homens
constroem e representam o mundo esta permanentemente atravessado por conflitos, tal como ja
indicava Koselleck: a dimenséo da experiéncia e a da expectativa encontram-se em tensao

constante. A historiografia acompanha justamente esse paradigma ao longo do tempo, ao
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investigar, nas experiéncias faticas, como determinados agrupamentos sociais elaboram

respostas para aquilo que identificam como problemas historicos.

Dessa forma, articulam-se as problematicas da histéria das ideias e dos conceitos com aquelas
da historia social, revelando-se o carater sociologico da investigacdo. A historia do politico
busca manter em tensdo produtiva esses dois polos: de um lado, os conflitos sociais entre
grupos, interesses e poderes — entre obediéncia e liberdade, entre dominantes e dominados —
; de outro, as transformacBes dos modos de pensar, da cultura politica e das préaticas sociais.
Sao, assim, investigadas as “interse¢des entre os conflitos humanos e suas representacoes de
mundo”; nesse sentido, “o politico é concebido como o terreno em que a sociedade transforma

a si mesma” (Magnelli, 2019, p. 58-59).

Rosanvallon, ao se inscrever em uma tradicao historiografica especifica, mobiliza a filosofia do
politico como instrumento de inteligibilidade da relagdo entre teoria e praxis. Com isso,
reformula o vinculo entre filosofia politica e historia, fazendo convergir o pensamento
conceitual e a histéria dos acontecimentos, a experiéncia politica e sua elaboracéo teorica. E
nesse ponto que se pode tracar, também, uma aproximacéo com a histéria social e com a teoria

critica, na medida em que:

(...) ateoria social critica tem de lidar com comparagdes interculturais basicas ou com
transformacdes histdricas fundamentais, ela deve ser ndo apenas histérica, como, além
disso, estar vinculada a sociologia histérica, pois somente assim ela pode investigar a
‘constitui¢@o historica das categorias tedricas fundamentais’. Afinal, nenhuma teoria
critica pode se fundamentar ‘em uma reflexividade limitada ao aqui e agora ou a um
reconhecimento positivo de sua propria tradi¢do interpretativa’. (Magnelli, 2016, p. 6
-7

Essa abordagem também trata o tempo de modo distinto, articulando passado, presente
e futuro em um dialogo continuo. O presente é compreendido a partir do estudo do passado, ao
mesmo tempo em que conceitos contemporaneos séo mobilizados para interpretar sociedades
anteriores. Além disso, em seu sentido critico, essa opera¢do historica ndo se limita a
reconstrucdo retrospectiva, mas implica a reflexdo sobre essas histérias e conceitos como forma

de imaginar o futuro.

A historiografia sociolégica de Rosanvallon permite-lhe sustentar que, mais do que uma
simples crise da democracia, ha, na verdade, um déficit na capacidade tedrica de apreenséo de

um fendmeno que se tornou progressivamente mais complexo e multifacetado. Nesse sentido,
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sua reflexdo ndo se orienta pela constatacdo de um colapso democratico, mas pela necessidade
de reconstrucdo dos instrumentos conceituais capazes de captar as tensdes, ambiguidades e

contradi¢Bes que atravessam a dindmica democratica contemporanea.

A historia filoséfica do politico tem como objetivo compreender o sistema
representativo enquanto instrumento historicamente construido para responder as demandas de
individuos e grupos sociais. Sua abordagem busca analisar como diferentes paises e épocas
elaboraram respostas institucionais e simbdlicas para problemas que lhes pareciam centrais.
Para tanto, mobiliza uma perspectiva historiografica atenta a pluralidade de instituicoes,
racionalidades politicas e formas de organizacdo social. Trata-se, assim, de uma metodologia
que visa apreender as interagdes entre cultura, instituicGes e eventos histéricos em um quadro
analitico integrado. Nessa perspectiva, torna-se fundamental identificar padrdes e rupturas,
convergéncias e divergéncias, a fim de compreender a formacéo e a transformacdo de modelos

politicos — como a democracia — em distintos momentos histéricos (Rosanvallon, 2010).

Sua abordagem compreensiva analisa a histéria como um campo aberto e em
permanente transformacao. Nessa perspectiva, a filosofia politica ndo pode ser apreendida a
partir de conceitos abstratos e descontextualizados, mas a partir de experiéncias histdricas
concretas: nenhum conceito politico é inteligivel fora de sua historia. Ao adotar uma concepgéo
processual, aberta e dialdgica do tempo histérico, aliada a uma atencao rigorosa ao contexto,
Rosanvallon investiga os acontecimentos antes de sua cristalizagdo, buscando compreender
quais opcdes estavam disponiveis em determinado momento e quais conflitos moldaram os
desfechos possiveis. Essa abordagem permite apreender ndo apenas como o passado foi
construido, mas também como ele continua a atuar sobre o presente. Assim, o historiador deve
compreender a histéria como algo vivo, em continua elaboracdo, abandonando qualquer
pretensdo de neutralidade e reconhecendo-se como participante ativo de um dialogo
interpretativo no qual se produzem sentidos histéricos (Rosanvallon, 2010).

A partir dessa concepgéo processual e engajada, Rosanvallon combina, em sua escrita,
erudicdo e comentério critico, articulando um conhecimento historico profundo com a reflexao
sobre questdes contemporaneas. Para o0 autor, a producdo de conhecimento ndo € uma atividade
neutra, mas uma forma de agir politicamente, capaz de conectar passado e presente,
normatividade e agéncia. Sua abordagem é profundamente marcada por uma trajetéria que
concilia trabalho intelectual e engajamento civico: o historiador ou fil6sofo ndo se situa fora da
sociedade que analisa, mas integra um processo coletivo mais amplo. Nesse sentido, o

conhecimento produzido deve contribuir para a compreensdo e enfrentamento de problemas e
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desafios reais, 0 que Rosanvallon define como um compromisso civico substantivo, voltado a

superar a especializacdo excessiva e o isolamento do intelectual.

A partir dessa concepcdo de historia, Rosanvallon mobiliza conceitos fundamentais —
como igualdade, soberania e democracia — nédo apenas para interpretar eventos histéricos e
transformac0es institucionais, mas para instrumentalizar a compreensdo de como a sociedade
Se organiza e pensa a si mesma. Esses conceitos permitem identificar os valores que orientam
a acdo politica e social, bem como as tensdes e contradigdes que os atravessam. A propria
democracia, nesse quadro, aparece como um conceito inacabado, em permanente construcéo,
atravessado por conflitos e ambiguidades e profundamente condicionado por contextos

historicos especificos, o que confere singularidade as diferentes experiéncias democraticas.

A anadlise historica desenvolvida por Rosanvallon evidencia a necessidade de
desmistificar a democracia enquanto um modelo universal, homogéneo e previamente dado.
Longe de constituir uma forma politica estabilizada, a democracia é apresentada como o
resultado de tensbes constitutivas, ambiguidades persistentes e transformagfes semanticas e
historicas continuas (Rosanvallon, 2018). Ao dedicar-se as narrativas historicas concretas —
como nos casos francés e norte-americano — o autor demonstra com éxito que a democracia
jamais se configurou como um conceito linear ou uniforme. Ao contrario, sua compreensdo e
institucionalizacdo variaram significativamente conforme os contextos histéricos, sociais e
politicos, revelando o equivoco de uma concepgdo ocidental que a trata como um bem
universalmente exportavel, indiferente as particularidades e aos desafios das experiéncias

locais.

Ao mobilizar temas centrais como igualdade, liberdade, soberania, representacéo e
participacdo, Rosanvallon convida a uma analise critica das origens histdricas da democracia
em suas multiplas formas de realizacdo, evidenciando seu carater contingente, instavel e
aporético. Sua abordagem articula os ideais normativos que atravessam diferentes experiéncias
democréticas com as préticas efetivas que Ihes deram forma, produzindo uma investigagao mais
plural e historicamente sensivel. Essa perspectiva contribui de modo decisivo para a
compreensdo das problematicas da democracia moderna, ao recusar tanto a naturalizacdo de

seus principios quanto sua reducdao a um modelo institucional fixo.

Por meio de suas criticas a normatividade excessiva e as concepg¢des universalistas e
racionalistas presentes nas teorias de John Rawls e Jirgen Habermas, Rosanvallon se reinscreve

em outro registro analitico. Seu objetivo ndo é simplesmente refutar tais teorias, mas articular
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0 exame histdrico das instituicdes e praticas democraticas com uma reflexdo filosofica sobre
sua legitimidade, projeto que denomina historia filosofica do politico. Nessa perspectiva, mais
do que oferecer uma critica sistematica a Rawls e Habermas — que, de fato, permanece breve
e sobretudo retorica — Rosanvallon busca demonstrar a necessidade de compreender a
democracia como uma experiéncia histérica indeterminada, cuja legitimidade e validade
institucional dependem de contextos especificos. Sua proposta amplia o horizonte da reflexdo
normativa ao enraiza-la na historicidade concreta da democracia, escapando tanto da abstracdo

formal quanto de um descritivismo empirico desprovido de problematizacdo conceitual.

(...) Portanto, é tomar um falso caminho tentar exorcizar, por meio de um exercicio
tipoldgico, a complexidade movente da busca democrética. O interessante ndo é
distinguir varias espécies de governo representativo, nem tentar fazer entrar em casos
bem definidos as posices dos atores ou as caracteristicas das instituicbes. Ao
contrario, o interessante ¢ tomar como objeto o carater sempre aberto ¢ “sob tensdo”
da experiéncia democratica. O propdsito nao é de opor simplesmente, de modo banal,
0 universo das praticas aquele das normas. O propoésito é de partir das antinomias
constitutivas do politico, antinomias cujo carater ndo se revela sendo no
desdobramento historico. (Rosanvallon, 2019, p. 145)

A partir da compreensao da democracia como processo historico aberto, a metodologia
de Rosanvallon implica conceber a histéria como um laboratério vivo, no qual passado e
presente se encontram permanentemente interconectados. Nessa perspectiva, 0 passado nao
funciona apenas como instrumento de explicacdo causal do presente, mas como uma
experiéncia viva que pode ser continuamente reinterpretada. Trata-se de um campo no qual o0s
contextos sao recriados, permitindo compreender os maltiplos caminhos que poderiam ter sido
seguidos, as diferentes visdes em disputa sobre os acontecimentos, as leituras ndo candnicas
que revelam a complexidade das experiéncias histdricas e as percepcbes que informam, de
modo reflexivo, as praticas politicas atuais. O sentido dessa operacdo € menos explicativo do

que compreensivo, voltado a ampliacdo da inteligibilidade do politico.

O projeto tedrico de Rosanvallon incorpora, de modo central, a abertura, a
indeterminacéo e a pluralidade como elementos constitutivos de um empreendimento coletivo
que visa “complicar” a democracia. Trata-se de uma abordagem que se afasta tanto do
dogmatismo normativo quanto do relativismo puro, apostando, em seu lugar, na construcao
compartilhada de respostas a problemas comuns, a partir do reconhecimento da historicidade,

das tensdes e das aporias que atravessam a experiéncia democratica.
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Estudar a crise da democracia a partir de Rosanvallon permite, assim, problematizar ndo
apenas seus déficits estruturais, mas também suas mutacGes historicas, por meio da analise de
categorias centrais como representacao, legitimidade e participacdo. Essa abordagem destaca a
relevancia de alternativas institucionais e simbdlicas que ampliem e complexifiquem o regime
democratico. Um dos eixos fundamentais de sua obra é a critica a centralidade excessiva do
processo eleitoral, frequentemente tratado como mecanismo suficiente de expressdo da vontade

da maioria, de participacao politica e de conexao entre representantes e representados.

O autor demonstra que o conceito de representacdo é intrinsecamente plural e
heterogéneo, abrangendo instituicdes e praticas que extrapolam o Estado e 0 momento eleitoral.
A representacdo ndo se reduz a um simples espelhamento da vontade geral, mas constitui um
terreno de mediagéo, conflito e disputa entre demandas diversas, no qual se articulam formas

multiplas de presenca, controle e reconhecimento do povo no exercicio do poder politico.

Em suma, Rosanvallon constitui um interlocutor privilegiado para a discussédo da crise
da democracia ao articular, de maneira rigorosa, a compreensao historica, conceitual e préatica
dos fendbmenos politicos contemporaneos. Sua abordagem permite apreender os fendmenos
atuais a partir da valorizagdo de contextos especificos, evitando generalizagdes abstratas e
diagndsticos homogéneos. Essa investigagdo processual possibilita compreender as crises de
forma plural e multifacetada, tanto como problemas estruturais quanto como oportunidades de
reflex&@o critica e de transformacéo histérica. Ademais, a concepc¢édo da democracia como um
laboratdrio vivo e experimental impede a excessiva abstracdo de seu modelo e freia a hipertrofia
dos diagnosticos de crise — sobretudo quando formulados em chave estritamente negativa —,
ao reconhecer o processo democratico como uma ordem complexa, contingente e inerentemente

problematica.

Dessa forma, a historia do politico em Rosanvallon ndo se limita a um exercicio de
erudicdo historiografica, mas se apresenta como um modo especifico de compreender a
democracia enquanto processo simbdlico em permanente reinvencgdo. Ao historicizar conceitos
como soberania, representacdo e legitimidade, o autor demonstra que a prépria constituicdo da
politica— e da democracia em particular — marcada pela abertura e pela indeterminacgéo, deve
ser compreendida como um imaginario em disputa. Trata-se de um campo que,
simultaneamente, oferece respostas as grandes questdes do social e funciona como instrumento

de inteligibilidade do sentido comum a ser coletivamente construido.
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E nesse horizonte que a crise pode ser compreendida ndo como anomalia, mas como
dimensdo constitutiva da prépria democracia. Momentos de déficit de inteligibilidade ou de
esvaziamento de sentido revelam, precisamente, a necessidade de ressimbolizar e reinventar 0s
vinculos entre o povo e o poder. A genealogia proposta por Rosanvallon evidencia que é nessa
tensdo permanente — entre instituido e instituinte, entre expectativa e experiéncia — que se
produz a vitalidade democratica. E por meio do conceito de politico que se abre um campo de

criacdo simbdlica e se realiza um trabalho incessante de ressignificacdo do social.

3.2. A Revolucao Francesa como laboratdrio do imaginario democratico: entre

criagdo, sedimentacao e crise

Ao apontar para uma crise da democracia, € necessario reconhecer que a propria
democracia se apresenta, no Ocidente, como um conceito e uma pratica relativamente
institucionalizados e estabilizados, constituidos no interior do imaginario social moderno. No
entanto, neste trabalho, a democracia é concebida, simultaneamente, como uma figura ambigua
e conflituosa que, enquanto imaginario em disputa, exige uma investigacao historica capaz de
apreendé-la como um campo vivo de criagdo simbdlica. Pierre Rosanvallon oferece uma chave
interpretativa decisiva para a compreensdo da democracia como forma simbolica, institucional
e historica, forjada no interior das tensdes constitutivas da modernidade — em especial a partir

da experiéncia da Revolugédo Francesa.

A democracia delineada por Rosanvallon €, assim, uma figura ambigua e contraditoria,
uma forma viva de problematiza¢do permanente da soberania, do povo, da representacéo e da
legitimidade. Mais do que historicizar suas formas institucionais, o0 autor busca compreender
quais sentidos s@o mobilizados pela sociedade em contextos de crise, evidenciando a
centralidade do imaginario na evocagdo e na manutencao da forca simbolica das instituigcdes

democraticas.

Em Democracia Inacabada, Rosanvallon constr6i uma genealogia histérica que toma a
democracia como um projeto aberto, indeterminado e permanentemente disputado. Ao recusar
tratd-la como uma forma fixa ou estabilizada, o autor enfatiza sua constituicdo a partir de
tensdes, conflitos e transformacdes histdricas. Se, em Castoriadis, o imaginario social aparece
como instituicdo radical, €, em Taylor, como pano de fundo simbdlico que orienta praticas e

identidades — ambos reconhecendo sua natureza historica e mutdvel —, em Rosanvallon essa
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indeterminacdo adquire um relevo especifico no campo politico: é ela que torna a democracia

simultaneamente aberta as possibilidades e estruturalmente exposta a crise.

Essa perspectiva € ilustrada de modo exemplar pela analise da Revolugdo Francesa,
compreendida como um verdadeiro laboratorio do imaginario democratico, no qual o regime
representativo emerge como uma resposta instavel, conflitiva e experimental a tarefa inédita de
concretizar a soberania popular. Embora se trate de um episédio historicamente e
conceitualmente situado, seu alcance ultrapassa o caso francés, pois revela dilemas

constitutivos da democracia moderna enquanto tal.

Rosanvallon deixa claro, ja no inicio da obra, que o imaginario democratico, longe da
naturalidade de que passou a gozar na modernidade, esteve, desde sua génese no final do século
XVIII, cercado por resisténcias e contradi¢des profundas. Em 1789, a Franca vivia uma crise
fiscal que corroia as bases da monarquia absolutista; os privilégios aristocraticos eram
crescentemente contestados e a fome alimentava revoltas populares. Nesse contexto de
esvaziamento da legitimidade tradicional, emerge o debate em torno da organizacéo do poder a

partir do principio do povo soberano.

Com a queda da monarquia e a proclamacao da Primeira Republica, a Franca passa a
enfrentar simultaneamente guerras contra poténcias europeias externas e insurrei¢fes internas.
Nesse cenario, observa-se uma intensa centralizagcdo do poder nas méos dos jacobinos e do
Comité de Salvacdo Publica, sob a lideranca de Robespierre. Esse momento inaugura uma
experiéncia politica marcada pela radicalizacdo da soberania popular e pela suspensdo de

mediacdes institucionais estaveis.

Pierre Rosanvallon destaca que, naquele momento, a meméria do periodo do Terror
ainda estava viva e operante no imaginario coletivo. O temor da tirania da maioria tornava-se
um risco concreto, fazendo com que a democracia fosse percebida com desconfianca, associada
a anarquia, a instabilidade e mesmo a formas arcaicas de governo. Ademais, em Estados de
grande extensdo territorial, a presenca cotidiana e direta do povo na conducdo dos assuntos
publicos parecia impraticavel. A soberania popular afirmava-se como conquista central da
Revolucdo, mas sua efetiva concretizacdo apresentava-se como um problema politico

incontornavel (Rosanvallon, 2018).

Dessa forma, a tensdo inaugural que envolve o imaginario democratico articula,
simultaneamente, uma memaria traumatica da tirania revolucionaria e uma dificuldade pratica

de institucionalizacdo da soberania. Configura-se, assim, uma ambiguidade estrutural: a
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soberania popular emerge como principio legitimador incontorndvel, mas sua realizagdo

concreta parece, desde o inicio, problemaética e instavel.

Como superar 0s equivocos originarios da soberania e da representacdo? Essa questdo
lancinante atravessa o imaginario politico desde 1789, ainda que, naquele momento, nédo
conseguisse ser formulada em termos plenamente explicitos. A partir de 1790, passam a ser
experimentados caminhos inéditos e formulas institucionais diversas, com o objetivo de
conciliar imperativos aparentemente contraditorios: a gestdo técnica do nimero e o respeito a
forca de comando do povo. S&o, como observa Pierre Rosanvallon, os setores mais radicais que

se veem compelidos a avancar para escapar dessa armadilha estrutural.

Nesse contexto, Francois Robert, redator do Mercure National (Mercdrio Nacional),
formula, em 1790, um programa particularmente audacioso: “introduzir uma outra espécie de
governo representativo que seja completamente coerente com os principios da liberdade”
(Rosanvallon, 2018, p. 43-44). No mesmo horizonte de inquietacdo, Lavicomterie chega a
cunhar a expressao “democracia representada”, até entdo impensavel, para qualificar o sentido
dessa busca. Entre 1790 e 1791, maltiplas pistas sdo exploradas com o intuito de concretizar

essa ambicdo de reconciliacdo entre soberania popular e representacéo.

Rosanvallon toma a Franca como caso central de sua genealogia da democracia néo
porque ela ofereca um modelo acabado, mas porque nela se tornam visiveis, de modo exemplar,
as tensdes constitutivas da soberania popular em seu percurso acidentado rumo a democracia.
Esse caminho oscila continuamente entre o impeto revolucionario e 0 que o autor denomina
Ccomo uma “obsessao conservadora pela ordem” (Rosanvallon, 2018, p. 71). Nesse trajeto longo
e turbulento, foi necessario tempo para reconhecer o povo como sujeito problematico da
legitimacdo politica e buscar sua identificacdo efetiva com a democracia; a Franca percorre

praticamente toda a Revolucgédo Francesa para confrontar essa dificuldade.

A consolidacdo da democracia, sobretudo por meio da representacdo, ndo se deu sem
resisténcias profundas. Tornava-se necessario compreender como dar corpo politico a uma
sociedade difusa, percepcao inaugural das contradi¢des constitutivas da democracia moderna.
Durante a Convengdo de 1793, ndo apenas Condorcet, mas também Hérault de Séchelles,

apresentaram propostas inovadoras para institucionalizar a soberania popular.

Condorcet concebia a atuacdo civica como um processo continuo e nao episodico: as
eleicBes deveriam ser acompanhadas de mecanismos permanentes de intervencéo direta, como

peticdes, referendos e até mesmo formas de censura cidada sobre as leis aprovadas, permitindo
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a correcdo e a contestacdo dos poderes constituidos. Em outra diregdo, Hérault de Séchelles
propunha a criacdo de um juri nacional encarregado de proteger os cidaddos contra os abusos

dos poderes instituidos (Rosanvallon, 2018).

Seja como for, essas alternativas acabam descartadas, consolidando-se um modelo
representativo desprovido de equivalentes institucionais capazes de expressar a presenca efetiva
do povo. O “povo” permanece, assim, como figura simbdlica de legitimacdo, enquanto sua
manifestacdo concreta é progressivamente marginalizada e limitada. O imaginario democratico
moderno revela, ja nesse momento inaugural, sua ambivaléncia estrutural: entre o principio da

soberania popular e a dificuldade persistente de sua inscricdo institucional efetiva.

O periodo termidoriano pde fim a fase mais radical da Revolugdo e marca uma inflexao
decisiva no imaginario democratico ocidental. Em reacdo as violéncias associadas ao periodo
anterior, inaugura-se um movimento ambiguo: de um lado, amplia-se a reflexdo sobre politica,
legitimidade e participacdo popular; de outro, afirma-se uma reacdo de moderacdo orientada
pela busca da ordem. O periodo do Diretorio, nesse sentido, preserva a simbologia popular
fundante, mas esvazia progressivamente o seu significado, operando segundo uma logica de
contencdo. Essa experiéncia cristaliza uma ambiguidade duradoura entre presenca e auséncia,
entre mobilizacdo e ordem. Tal tensdo ndo é resolvida, mas institucionalizada como traco
constitutivo do regime democratico moderno: o desejo de participacdo popular convive

estruturalmente com o medo do excesso democrético (Pierre Rosanvallon, 2018).

A democracia representativa, nessa perspectiva, ndo emerge como decorréncia natural
e l6gica do processo revolucionario, mas como produto de disputas, conflitos e contradicGes. A
narrativa historica que tende a apresenta-la como solucéo necesséria €, em grande medida, uma
construcao posterior que simplifica o percurso e legitima retrospectivamente uma instituicdo
que, antes de tudo, foi imaginada. A partir do estudo do caso francés, Rosanvallon evidencia o
poder da ambiguidade seméntica e do sentido historicamente atribuido a conceitos como
democracia, representacdo, soberania, legitimidade e povo. Esses termos ndo sdo dados
estaveis, mas categorias em disputa, continuamente apropriadas e ressignificadas em tentativas

coletivas de organizacdo do mundo politico e de afirmacéo de distintas agendas de poder.

O autor chama atencdo para a tensao semantica permanente que envolve esses conceitos,
instituidos e mantidos por um imaginario social em operagdo. O povo surge como instrumento
decisivo de ruptura com o Antigo Regime e como figura central do imaginario da soberania,

inicialmente associado a promessa de uma democracia direta. No entanto, esse mesmo povo é
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simultaneamente temido: seu imaginario encontra-se impregnado pelas memorias de violéncia
e terror. A representacdo, por sua vez, aparece ora COMo mecanismo pragmatico capaz de
viabilizar o exercicio da soberania, ora como dispositivo que blogqueia ou neutraliza a propria
democracia. Conceitos como encarnacdo, mediacdo ou técnica ndo sdo neutros; constituem
formas histéricas de pensar a autoridade, o poder e seus limites. E o imaginario, enquanto forca
simbolica, que sustenta regimes, organiza conflitos, mobiliza massas e produz rupturas — em

suma, sao essas formas simbolicas que permitem a sociedade instituir-se a si mesma.

A tentativa termidoriana, iniciada em 1794 com a queda de Maximilien Robespierre,
inaugura um periodo de transicdo que culmina no Diretdrio. Esse momento é marcado pela
busca de converter o tumulto revolucionario em estabilidade institucional, resultando na
conformacdo da liberdade e da autonomia sob a forma de uma tecnocracia republicana. A
soberania permanece evocada como mito fundador e simbolo estruturante do imaginario
democratico, mas é progressivamente esvaziada de sua eficacia transformadora, tornando-se

referéncia legitimadora mais do que principio efetivo de acéo politica (Rosanvallon, 2018).

O Diretorio surge em 1795 como uma tentativa explicita de encerrar o ciclo
revolucionario inaugurado em 1789 por meio de um movimento de estabilizagdo institucional
cujo custo foi a progressiva descaracterizagdo da propria esséncia significativa fundadora da
democracia. Segundo Pierre Rosanvallon, ao confundir o fim da Revolugdo com o fim da
politica, o Diretorio investe em uma racionalidade governamental que privilegia a ordem em
detrimento da liberdade, limitando a poténcia instituidora do imaginario democratico que havia
irrompido no cenario revolucionario. A politica é reduzida & administracdo e a contencéo,

esvaziando-se o seu carater criador e conflitivo.

Cornelius Castoriadis (1989) adverte que a formalizagdo excessiva das instituicoes corre
0 risco de apagar o conteudo simbolico originario que lhes confere sentido, tornando a
experiéncia democratica opaca e esvaziada ao dissolver a dimenséao da participacdo coletiva. O
simbdlico, nessa chave, possui uma ambivaléncia constitutiva: pode abrir caminhos para a
reapropriacdo coletiva e a autoinstituicdo do social, mas também pode sustentar formas duraveis
de alienacdo quando se cristaliza como ritual sem significacdo. Diante da incapacidade de
formular uma teoria efetiva da soberania capaz de sustentar a nova republica, a representacao
autonomiza-se em relacdo a sociedade, relegando a opinido publica a posicdo de espectadora.
A democracia, conquistada e reivindicada pelo povo, deixa de reconhecé-lo como seu sujeito

ativo.
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O resultado desse processo é uma crise que &, antes de tudo, simbdlica: uma dissociacao
entre as formas do poder e os sentidos que deveriam legitima-las. O periodo termidoriano
marca, assim, a tentativa de instituir um regime sem a presenca efetiva daquele que o legitima.
Evoca-se a imagem do povo enquanto simbolo fundador, mas afasta-se a sua participacéo
concreta. A fragmentacdo desse periodo, aliada a indeterminacéo tedrica e simbdlica de seus
significados, organiza o terreno para a emergéncia de uma solucao centralizadora, personificada

na figura de Napoledo Bonaparte.

Napoledo encerra a experiéncia democréatica revolucionaria ao centralizar o poder e
instituir o Império, com amplo apoio popular, em 1804. Ainda que concentre a autoridade
politica, preserva estrategicamente os simbolos revolucionarios — o povo, a na¢do, o mérito, a
cidadania — mobilizando-os como dispositivos de legitimacdo de seu poder pessoal. O
imaginario democratico, dessa forma, € mantido no plano discursivo, mas esvaziado em sua
dimensdo pratica. Essa experiéncia evidencia, de modo exemplar, a forca do repertorio
simbolico constituido em 1789 e a centralidade do imaginario como sustentaculo do poder
politico, ainda que reduzido a funcdo ritual de legitimacdo. As campanhas militares
empreendidas por Napoledo contra as poténcias europeias culminam, ap0s sua queda, na
reorganizacdo do mapa politico do continente e na restauracdo das monarquias depostas, em
uma tentativa de conter e reprimir as iniciativas liberais e nacionalistas que haviam emergido

no horizonte revolucionario.

Entre 1815 e 1830, durante o periodo da Restauracdo — inaugurado pela queda de
Napoledo Bonaparte e pelo retorno da dinastia Bourbon ao trono francés — alternam-se no
poder o moderado Luis XVIII e o ultraconservador Carlos X. Apesar das diferencas de estilo e
orientacdo politica, o regime que se consolida nesse periodo mantém uma estrutura
essencialmente elitista. Ainda que o poder seja simbolicamente fundamentado em nome do

povo, este permanece excluido de qualquer possibilidade efetiva de participacdo politica.

Nesse contexto, emergem os liberais doutrinarios, particularmente Frangois Guizot e
Pierre-Paul Royer-Collard, que marcam o periodo por suas tentativas de formular teorias da
soberania e do governo representativo deliberadamente distanciadas da heranca revolucionaria.
Seu esforgo consiste em redefinir a legitimidade politica a partir de critérios de capacidade,
razdo e competéncia, neutralizando o principio democratico da soberania popular direta e
reinscrevendo o governo representativo como técnica de administracdo racional da sociedade,

mais do que como expressao da vontade do povo.
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A verdadeira tarefa de nossa época, conclui Guizot, [...] é a de purgar os principios de
1789 de toda mistura anarquica. Essa mistura foi natural, inevitavel; era a
consequéncia da primeira situacdo, do primeiro emprego das ideias de 1789.Essas
ideias serviram para destruir o que existia entdo, governo e sociedade; elas adquiriram
nesse trabalho um caréter revolucionario. Chegou o momento de livra-las desse
cardter e de trazé-las de volta ao seu verdadeiro e puro sentido (Guizot apud
Rosanvallon, 2018, pag. 87)

Os doutrinarios veem na soberania da razao a resposta possivel as aporias abertas pela
Revolugéo. Tanto Frangois Guizot quanto Pierre-Paul Royer-Collard recusam qualquer forma
de apropriacgéo da soberania, seja de natureza divina, seja de natureza popular. Em Guizot, essa
recusa assume contornos ainda mais rigorosos, pois a razao é investida de um estatuto quase
transcendental, de tal modo que nenhum individuo, grupo ou corpo social poderia jamais
reivindica-la como propriedade. Como observa Pierre Rosanvallon, trata-se de uma concepgéo
que “¢ liberal na medida em que denuncia todas as formas de despotismo e denega a qualquer
poder o direito de se dizer verdadeiramente soberano, mas nem por isso faz concesses aos

direitos intrinsecos do individuo” (Rosanvallon, 2018, p. 93).

Nesse enquadramento, a representacdo deixa de ser concebida como expressdo de
vontades individuais ou como mera tecnologia politica de mediacdo, passando a figurar como
0 meio privilegiado de manifestacdo da razdo — Unica instancia legitima de governo. Assim,
aqueles considerados mais aptos a fazer prevalecer a razdo, a justica e a verdade seriam também
0s mais autorizados a exercer o poder politico. O resultado desse arranjo é a producdo de uma
elite governante, cuja legitimidade se ancora na capacidade intelectual e moral. A derrocada do
modelo, contudo, reside na impossibilidade de separar de modo consistente a superioridade
intelectual da superioridade social, o que conduz a redugdo do sistema a um “banal governo de

classes” (Rosanvallon, 2018, p. 105).

O carater elitista e autoritario do governo de Carlos X aprofunda o descontentamento
social e politico, culminando na revolta popular de Paris que, em 1830, leva a sua deposicao e
a ascensao de Luis Filipe 1, o chamado rei burgués. Embora este inaugure uma monarquia
constitucional de perfil mais liberal, mantém o sistema de voto censitario, excluindo a maior
parte da populagéo da participacéo politica. As Jornadas de 1830 colocam, assim, um problema
central para os tedricos da década de 1820: como conciliar a promessa de liberdade com um
regime que, ao institucionalizar a razdo, continua a afastar o povo de sua efetiva inscri¢cdo

politica?
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Com efeito, para derrubar o regime de Carlos X, isolado em sua escalada reacionaria,
eles tomaram parte em um movimento que parecia consagrar o retorno do principio
de soberania do povo. As barricadas dos Trés Gloriosos simbolizaram com brilho a
vitdria de um poder debaixo sobre um poder de cima: a queda do regime exprimiu nos
fatos o direito da nacdo de escolher ela mesma seu governo. A Revolucdo trouxe
brutalmente a vida politica de volta ao que parecia a todos os atores uma evidéncia
essencial: a forca de comando da vontade popular. Se as doutrinas da legitimidade
dos ultras estracalharam-se no evento, as prudéncias e precaucdes dos liberais também
foram minadas. (Rosanvallon, 2018, pag. 111)

A Monarquia de Julho carregava o ethos da ordem e da estabilidade como tentativa de
conter e neutralizar o impulso revolucionario. Contudo, em mais um movimento pendular —
tdo caracteristico da histdria politica francesa — a politica insurrecional e a barricada passam a
ser progressivamente ressignificadas sob uma Gtica moral e quase poética. E nesse contexto que
emerge a figura de Auguste Blanqui, que encarna, de modo exemplar, o cora¢do do imaginario
revolucionario do periodo. O blanquismo sustenta uma légica de revolucdo permanente, na qual
a acdo ndo ¢ apenas meio, mas esséncia da politica. Como observa Pierre Rosanvallon, “a guerra
sobrepde para Blanqui um imperativo pratico de agdo e uma categoria moral” (Rosanvallon,

2018, p. 125).

Para além de sua disposicdo insurrecional, Blanqui formula uma critica radical as
instituicOes representativas e a atividade parlamentar, compreendidas como formas de
perversdo do poder politico. A politica, para ele, s6 existe no movimento, na ruptura e na
decisdo imediata; a ordem institucional e os procedimentos seriam forcas de entorpecimento
que descaracterizam sua natureza propria. Essa concepg¢éo, contudo, ndo o isenta de um elitismo
intelectual autorreferente: o acesso a esfera politica permanece restrito a uma minoria

devidamente instruida, capaz de conduzir a agéo revolucionéria.

A auséncia persistente do povo enquanto problema constitutivo da modernidade
democratica é, em Blanqui, respondida por meio de uma substituicdo simbolica: o povo é
figurado e representado por um pequeno grupo de revolucionarios que, por meio da pratica
insurrecional, evoca sua presenca. A agdo politica assume, assim, um carater radical, inscrito
no tempo imediato do levante e da ruptura. A soberania é politicamente encarnada por uma elite
revolucionaria que pretende unificar e totalizar o corpo do povo. O blanquismo evidencia, desse
modo, um déficit simbdlico profundo da democracia representativa, a0 mesmo tempo em que
falha em expressar a pluralidade da voz popular e, por sua rejeicdo das mediagdes institucionais,

em propor um modelo democratico duravel.
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Em 1848, com a queda da monarquia de Luis Filipe | e a instalagdo de um governo
provisorio, o sufragio universal parece despontar como esperanca redentora de um sistema
marcado por privilégios e hierarquias. Contudo, a realidade rapidamente se impde: a
fetichizacdo do voto ndo se traduz em integracdo politica efetiva. A repressdo das Jornadas de
Junho — levante operario desencadeado ap6s o fechamento das Oficinas Nacionais — e a
eleicdo de Luis Bonaparte, figura autoritaria investida de uma aura messianica, sdo mobilizadas
por Rosanvallon para demonstrar que o procedimento eleitoral, por si so, é insuficiente para
garantir legitimidade politica, igualdade e justica, sobretudo quando desvinculado de

mecanismos substantivos de ac¢do e reconhecimento.

Apos a eleicdo de Luis Bonaparte, a repressao as insurreicoes e a restricdo do direito ao
voto em 1850 instauram um sentimento generalizado de frustracdo em relacdo aos ideais
republicanos, acompanhado de uma nostalgia pelos principios do governo direto. A mediagédo
institucional passa a ser percebida como um simulacro incapaz de representar efetivamente, e a
reivindicacdo de um governo direto surge menos como projeto politico estruturado do que como
resposta simbolica a crise da media¢do. Rosanvallon alerta, nesse ponto, para o0s riscos de uma
leitura unidimensional da democracia, destacando o perigo da romantizacdo da presenca do
povo e das possibilidades autoritarias que podem emergir de figuras que pretendem “encarnar”

Sua voZz.

E sobretudo apods 1850 que a expressdo “governo direto” ganha centralidade no debate
politico. Rosanvallon (2018) observa que o termo sequer aparecia durante as fases mais radicais
de 1793 e que, nesse novo contexto, parece estar em toda parte. Ha uma convergéncia simbolica
entre correntes republicanas e socialistas em torno do diagndstico da faléncia do governo
representativo, fazendo do governo direto um principio organizador do debate, estendendo-se
inclusive para além da esfera estritamente politica. Sua apropriacdo transversal revela menos a
formulacdo de um arranjo institucional coerente do que a forca de uma metéafora poderosa de
reconquista da soberania. Mais uma vez, Rosanvallon adverte para o perigo da fetichizacdo das
palavras e da sacralizacdo do passado revolucionario e de seus textos constitucionais,
movimento que tende a simplificar excessivamente a questdo democratica em nome de uma
reconexao iluséria com uma verdade histdrica originaria, esvaziando o potencial critico e

transformador do debate.

O ndcleo da critica de Pierre Rosanvallon incide, sobretudo, sobre a ideia — presente
em determinadas concepgdes democraticas do século XIX — de que a soberania poderia ser

exercida de maneira simples, direta e transparente, isto €, sem tensGes, mediacGes ou
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assimetrias. Essa concepc¢do, que o autor denomina teoria do poder simples, pressupbe a
possibilidade de uma deliberacdo legislativa realizada por sujeitos diretamente votados,
operando uma regressao que, paradoxalmente, se revela contraria a propria convivéncia
democrética. Ao eliminar as mediacOes, tal perspectiva ignora elementos constitutivos da
politica moderna, como a divisdo de poderes, a pluralidade de interpretacdes e a temporalidade
propria do exercicio do poder. Rosanvallon enfatiza o alcance dessa simplificacdo ao
demonstrar como a deliberacdo é confundida com normatividade, de modo que os aspectos
técnicos necessarios ao funcionamento institucional sdo rebaixados a condi¢cdo de meros
detalhes (Rosanvallon, 2018).

Essa critica remete a uma questdo mais ampla. Rosanvallon observa que os documentos
que defendem a institucionalizagdo do governo direto raramente se detém sobre sua
operacionalizacdo concreta, concentrando-se quase exclusivamente em principios apresentados
como autoevidentes, numa postura que ele identifica como simultaneamente antipolitica e
dogmatica. Essa simplificacdo excessiva revela uma posicdo moralizante fundada
exclusivamente na vontade do povo, que desconsidera as nuances, disputas, incertezas e

ambiguidades inerentes a vida democratica (Rosanvallon, 2018).

Para os defensores do governo direto — em especial 0s jacobinos e setores radicais da
Revolucédo de 1793 — a politica ndo é concebida como um processo continuo, conflituoso e
aberto, mas como a aplicagéo de principios fixos e transparentes. Nessa logica, as leis deveriam
ser poucas, claras e rapidamente formuladas. Parte-se da suposicao de que o principio fundante
da vontade popular, traduzido em um conjunto reduzido de normas gerais, seria suficiente para
garantir, de forma perene, a justica, negligenciando-se as contingéncias historicas e sociais.
Rosanvallon identifica, nesse ponto, que a fixacdo nos procedimentos acaba por obscurecer o
debate sobre os propdsitos normativos que os justificam, revelando uma busca por
autossuficiéncia normativa que remete a certos pressupostos do iluminismo francés. A
legitimacdo dos modelos de governo direto deriva, assim, menos de sua viabilidade politica do
que de uma recusa do presente historico. Trata-se de uma autogestdo moralizante e
simplificadora que, longe de intensificar a democracia, termina por esvazia-la de sentido,

substituindo o lugar da critica por um ideal abstrato de substitui¢cdo (Rosanvallon, 2018).

O ano de 1848 marca uma critica profunda ao sistema representativo, entdo percebido
como um instrumento institucional elitista que afastava o povo do exercicio efetivo do poder.
Dessa critica emerge um campo decisivo de disputa simbdlica para a compreensdo das

ambivaléncias do imaginario democratico moderno. De um lado, afirma-se a utopia da
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autogestéo, sustentada pela ideologia do poder simples, que pretendia suprimir as mediagOes
institucionais e instaurar um governo direto no qual o povo exerceria continuamente sua
soberania. Essa vertente defendia a simplicidade dos principios e da vontade popular, bem como
a eliminagdo da distancia entre governantes e governados. Tal exercicio excessivamente
normativo da democracia, entretanto, acabava por reduzir de maneira drastica a pluralidade e a

complexidade constitutivas do social.

De outro lado, consolida-se o cesarismo plebiscitario de Luis Bonaparte que, em vez de
dissolver a soberania numa politica de autogestao coletiva, a concentra na figura carismatica do
lider, utilizando o sufragio como mecanismo de legitimacdo de um governo autoritario. No
contexto da critica a opacidade do parlamentarismo burgués, Bonaparte radicaliza o
bonapartismo numa forma especifica de perversdo da democracia, convertendo-a em um
modelo politico iliberal que preserva um ndcleo minimo de legitimidade por meio do sufragio.
Pierre Rosanvallon sugere que o cesarismo se apropria da linguagem revolucionaria para validar
um exercicio concentrado do poder: o povo € mobilizado simbolicamente como fonte de
reconhecimento, mas esvaziado de sua capacidade efetiva de intervencdo. Entre a simplificacdo
moralizante da autogestdo e a personalizacdo autoritaria do poder, revela-se uma tensdo
constitutiva da democracia: a mesma gramatica simbolica pode servir tanto a ampliacdo quanto

a restricdo da experiéncia democratica.

Rosanvallon (2018) demonstra que a legitimacao de Luis Bonaparte opera como uma
ressignificacdo da representacdo por meio da superacdo das fraturas do parlamentarismo pela
I6gica da encarnagdo. Trata-se de uma concepc¢do na qual o povo passa a ser figurado a partir
de seu reconhecimento na pessoa do lider, afastando-se dos canais tradicionais de mediacdo em
favor de uma comunicacdo direta, realizada sobretudo pelo plebiscito. Nesse movimento, a
participacdo politica é convertida em aclamacgdo. O paradoxo da representacdo €, assim,
aparentemente resolvido por meio de uma presenca carismatica que encarna e interpreta quase
magicamente a vontade popular. O cesarismo constitui, nesse sentido, uma radicalizacdo da
representacdo por encarnacdo — tema que Rosanvallon aprofundard em O Seculo do
Populismo, ao analisar a tentacdo recorrente da democracia pelas simplificacdes simbolicas e
pela confusdo entre lider e povo.

O autor francés sublinha que a critica formulada em 1848 ao plebiscito ndo se dirige
apenas a sua ineficiéncia pratica, mas, de maneira mais profunda, a propria mediagao politica,
percebida como fragmentacdo indevida de uma vontade que deveria ser una. O plebiscito

aparece, entdo, como uma forma de organizacéo politica que legitima diretamente um governo
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encarnado, ao mesmo tempo em que suprime liberdades individuais e esvazia os espagos de
deliberacdo. Nessa perspectiva, Rosanvallon sustenta que o cesarismo nao representa uma
negacdo da democracia, mas sua mutacdo em uma espécie de democracia iliberal, centrada
numa figura carismética cuja legitimidade é reiteradamente reafirmada por confirmagdes
plebiscitarias periddicas. E significativo que o autor ndo interprete o cesarismo bonapartista
como um simples retrocesso histérico, mas como uma mutacdo especifica da modernidade
politica, um projeto de modernizacdo que busca inspiracdo e legitimidade em modelos
estrangeiros — como os Estados Unidos e a Suica — na tentativa de construir uma aparéncia

de respeitabilidade democratica (Rosanvallon, 2018).

Rosanvallon alerta, assim, para o perigo da ilusdo essencialista da democracia direta. A
intervencdo popular, longe de ser um bem em si, exige precisdo teorica e institucional. O proprio
cesarismo evidencia suas limitaces ao estruturar simbolicamente o regime em torno do povo
e, simultaneamente, esvaziar o0 processo democratico de sua poténcia transformadora. A
soberania popular ocupa um papel central como principio legitimador, mas é deslocada de sua
capacidade instituidora: torna-se fonte do poder apenas de modo pontual e inaugural,
funcionando como rito cerimonial que confere uma aura de legitimidade, a0 mesmo tempo em
que restringe a participacdo, a deliberacdo e a critica. O regime cesarista ancora-se numa
reafirmacdo periédica do plebiscito, que legitima ndo apenas o0 momento inaugural do poder,
mas também sua continuidade, mantendo, contudo, um controle rigoroso sobre as
possibilidades efetivas de acdo e transformacéo. O plebiscito revela-se, assim, um instrumento
simultaneamente binario e redutor, mas também um mecanismo de seguranca politica
particularmente funcional em contextos de tensdo e inseguranca, organizando o consentimento

popular de forma essencialmente passiva.

Para 0 autor, o plebiscito constitui um dispositivo que reativa 0 mito do povo uno e da
encarnagdo do lider. A responsabilidade politica deixa de ser institucional e passa a ser
personalizada na figura do chefe, que apropria para si a vontade coletiva. A critica ao sistema
representativo converte-se, assim, em soberania encarnada: o cesarismo dissolve a pluralidade,
as instituices e a separacdo de poderes em uma totalidade orgéanica na qual o lider ndo
representa o povo — ele € 0 povo. O plebiscito permite, desse modo, a demonstracdo simbdlica
da homogeneidade e da unanimidade, funcionando como um momento ritual de exibi¢do
coletiva da coesdo nacional, elemento central desse sistema. Qualquer forma de dissenso ou

pluralidade aparece, nesse contexto, como ameaca a ordem e a soberania, como anomalia
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politica. Trata-se ndo apenas de um momento de unificagdo nacional, mas também de uma fusédo

simbolica entre povo e lider, sustentada por um imaginario de unido total.

H4&, no entanto, uma ambiguidade estrutural no cesarismo, que combina centralizacdo politica
extrema com um reconhecimento restrito da sociedade civil. Esse reconhecimento, contudo,
limita-se a esfera privada e econdmica e assume um carater meramente instrumental, submetido
a vigilancia permanente, de modo a neutralizar qualquer instancia capaz de disputar o poder
politico. Nesse sentido, as associa¢Bes organizadas sdo dissolvidas e proibidas até 1868, quando
o direito de reunido é parcialmente restabelecido, ainda que sob severas restricbes. O
liberalismo admitido é estritamente civil: encontros sdo permitidos desde que ndo tratem de
politica; a formagdo de partidos e candidaturas é proibida; e a liberdade de expressdo é
confinada a esfera privada. A esfera politica, por sua vez, permanece inteiramente concentrada
no chefe, que encarna a soberania, de modo que qualquer forma alternativa de organizacédo é

reprimida como ameaca a ordem.

Esse arranjo produz um processo de despolitizacdo ativa do espaco publico. O povo é
constantemente evocado como fonte de legitimidade, mas empurrado para uma posi¢éo de
passividade, enquanto o poder é apropriado e administrado de forma centralizada. O &pice desse
movimento ocorre com a promulgacéo do artigo 42 da Constituicdo de 1852, que submete os
textos jornalisticos ao controle estatal. Além disso, os trabalhos do Corpo Legislativo s6 podem
circular em sua versao final, desprovidos dos debates que os antecederam, eliminando a

possibilidade de interpretacBes dissonantes — vistas como riscos a coesao nacional.

Pierre Rosanvallon interpreta esse processo como uma ritualizagao da soberania: a participacéo
politica transforma-se em mera confirmacéo, e a politica reduz-se a simbolo. O exercicio da
soberania deixa de ser um processo efetivo de deliberacdo e conflito e converte-se em um
mecanismo puramente legitimador dentro de um sistema estruturalmente despolitizado. O
cesarismo, em sua leitura, constitui uma tentativa de resolver uma tensdo constitutiva da
modernidade democratica: a relacdo entre representacdo e unidade nacional. Ao articular
governo centralizado e autoritario com o plebiscito, povo e lider carismético, representacéo e
encarnacao, o cesarismo ndo nega a democracia, mas a reconfigura em uma chave autoritaria.
Trata-se, assim, de uma tentativa de solucionar uma aporia moderna: a manutencdo da ordem e
a pacificacdo do conflito — inerente ao pluralismo — sem romper completamente com a
heranca revolucionaria da soberania popular, ainda que esta seja preservada apenas como

principio legitimador.
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3.3. A Democracia Como um Imaginario Instavel

O autor se debruca sobre a historia francesa, especialmente a partir de 1789, com o
objetivo de observar e investigar os processos pelos quais uma sociedade imagina e organiza a
si mesma politica e simbolicamente. Trata-se de um periodo formativo que oferece um
laboratério privilegiado para a observagdo das tensdes inerentes a democracia enquanto
principio de organizacdo politica. Esse recorte historico revela-se particularmente fecundo para
0 estudo das aporias constitutivas da democracia, na medida em que seu sentido €
permanentemente disputado por diferentes atores, projetos e interesses. Como sintetiza Pierre
Rosanvallon, a democracia é, simultaneamente, ““a historia de um desencantamento e a historia
de uma indeterminagdo” (Rosanvallon, 2018, p. 15). O dilema que atravessa toda a experiéncia
democratica francesa €, portanto, recorrente: de um ponto de vista pratico, é preciso dar forma
a soberania; mas, diante de um povo inapreensivel e de uma vontade estruturalmente plural,

como torna-la exercitavel?

A democracia surge justamente como forma historica de exercicio da soberania, o que
implica reconhecer que esse projeto deve necessariamente incorporar a indeterminagéo e
assumir sua natureza inacabada. Trata-se de admitir que o povo, enquanto principio fundante
da democracia, ndo é uma entidade homogénea, mas plural, fragmentaria e complexa.
Rosanvallon empreende, assim, um esforco historico para demonstrar que, desde as Revolugdes
modernas e, mais claramente, a partir da emergéncia da democracia como instrumento moderno
de realizagdo da vontade popular, o cenério politico passa a ser marcado por disputas em torno
daquilo que se imagina como projeto comum da sociedade — disputas que envolvem

legitimidade, participacéo e a prépria definicdo do sentido coletivo que orienta a vida social.

A obra de Rosanvallon é particularmente bem-sucedida ao demonstrar que, nos
momentos de crise — nas chamadas “bordas da soberania” (Magnelli et al., 2019) —, a
indeterminacédo e a abertura conceitual da democracia, esse solo instavel e permanentemente
disputado, constituem também a condicdo de possibilidade para a reformulacéo de seus sentidos
e para a abertura de novos mundos possiveis. A representacdo aparece, nesse contexto, como
uma tentativa de nomear algo radicalmente novo e sem precedentes: uma forma de governo que

marca uma ruptura profunda com o Antigo Regime e com suas estruturas de legitimacao.
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Nao ¢ por acaso que a propria palavra “democracia” ndo ¢ mencionada sequer uma vez
entre 1789 e 1791, sendo entdo associada a uma organizagdo arcaica, anarquizante e
impraticavel (Rosanvallon, 2018). Ao longo de um processo historico prolongado, a
democracia passa gradualmente a se constituir como campo de disputa simboélica em torno da
soberania, da representacdo e da figura do povo. Diante do fracasso inicial da Revolucdo em
institucionalizar uma forma politica estavel, emergem quatro grandes tentativas historicas de
dissolver ou neutralizar essa indeterminacdo: o liberalismo doutrinario, que buscou encerrar o
ideal democréatico na soberania da razdo exercida por uma elite capacitada; o blanquismo, que
tentou condensar o povo no momento insurrecional, reduzindo a politica a ruptura; o governo
direto, que simplificou e fetichizou a presenca popular como se pudesse ser exercida de modo
ordinario, continuo e transparente; e o cesarismo plebiscitario, que reduziu o povo a figura do

lider, transformando a soberania em pura encarnagdo e unidade.

Na historia da democracia enquanto projeto de realizacao da soberania, multiplicaram-
se, portanto, as tentativas de domesticar seu sentido ou de reduzi-la a férmulas estaveis. No
caso francés, essas tentativas assumiram a forma de elites racionais, vanguardas
revolucionarias, idealiza¢Ges da presenca imediata ou liderangas encarnadas. Todas, contudo,
fracassaram ou degeneraram. Isso ocorre porque, enquanto imaginario, a democracia €
estruturalmente inapropriavel e irredutivel a qualquer forma de captura definitiva; sua
vitalidade depende justamente de sua capacidade de escapar a fixacdo e a clausura simbodlica.
Uma das grandes contribui¢fes de Rosanvallon consiste em demonstrar que essas experiéncias
ndo sdo apenas vestigios historicos, mas expressdes recorrentes de padrdes que atravessam a
democracia moderna. Ainda hoje, é possivel reconhecer esses riscos na degeneracao
tecnocratica elitista, em explosdes momentaneas de mobilizacdo sem institucionalizacéo
durdvel, na fetichizagdo da presenca imediata — como ocorre no engajamento politico mediado
pelas redes sociais — ou na encarnacdo carismatica do poder, sendo o populismo a

manifestacdo contemporanea mais evidente desse perigo para as democracias modernas.

Essas formas-limite que emergem na genealogia historica da democracia na Franca
funcionam como espelhos criticos que permitem apreender as tentacGes e fragilidades
constitutivas do projeto democratico. Elas evidenciam que a democracia é uma figura resistente
a captura: sempre ambigua, permanentemente disputada, constantemente situada no limiar entre
0 esvaziamento simbdlico e a reinvencdo. Trata-se de um inventario histérico que autoriza
compreender a democracia como um imaginario instavel, cuja vitalidade depende de sua

capacidade de ressignificagdo em momentos de crise. Nesse sentido, a interpretagdo de Pierre
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Rosanvallon é simultaneamente criativa e disruptiva, na medida em que essas mesmas bordas
da democracia ndo aparecem apenas como sintomas de faléncia, mas também como espacos de
experimentacao e inventividade politica (Maia, 2024). O liberalismo democratico, por exemplo,
constitui uma tentativa de tornar praticavel um principio inapreensivel, articulando limitacéo
constitucional e garantias contra o abuso; o blanquismo revela a for¢a disruptiva e mobilizadora
da acdo politica; o governo direto expressa a aspiracao a uma participacdo popular cotidiana; e

0 cesarismo aponta para a demanda por proximidade afetiva entre o povo e o0 poder.

A teoria da soberania complexa, elaborada por Rosanvallon, procura justamente dar
conta da impossibilidade de tornar a soberania una, imediata e transparente. Se a Revolugéo
Francesa introduziu a soberania popular como principio legitimador, o percurso historico
subsequente demonstrou a inviabilidade de traduzi-la em uma presenca continua e direta do
povo. Desse modo, o autor sustenta a necessidade de reconhecer que a soberania nao se realiza
de maneira simples, mas como um conjunto plural de mediacdes, distribuidas em formas
dispersas e heterogéneas de atuacdo, destinadas a produzir inteligibilidade, legitimidade e

sentido para a vida comum.

Se o futuro da democracia seguir o caminho indicado por essa analise, o problema de
sua ressimbolizacdo tornar-se-a decisivo. A historia da soberania do povo sublinha, com efeito,
a centralidade dos mecanismos de teatralizagdo do poder. Como colocar em cena uma soberania
agora complexa e celebrar um povo estruturalmente ausente? Essa tarefa ndo pode ser cumprida
pela mera reproducdo ou adaptacdo da antiga metafisica da vontade. A simbolizac&o do politico
deixa, entdo, de operar como transfiguracdo calorosa e reencantada da realidade, para se tornar
a invocacdo permanente de um objetivo a ser construido: a constituicdo de um povo sempre

inencontravel no interior de uma comunidade politica viva (Rosanvallon, 2018).

A soberania complexa, para Rosanvallon, oferece uma saida a simplificacdo da figura
do povo, ao reconhecer que este ndo pode ser representado em sua totalidade. Trata-se de uma
solucdo historica contingente, sempre parcial e permanentemente sujeita a contestacdo. Esse
conceito integra o esforgo mais amplo do autor de complicar a democracia, talvez a Gnica forma
de permanecer fiel a sua historicidade e a sua natureza constitutiva. Uma soberania complexa
impede a reducdo da democracia a esquemas simplificadores, mas exige, em contrapartida, a
sustentacdo de imaginarios igualmente complexos e originarios, capazes de assegurar
mediacOes enraizadas na vontade coletiva e projetadas em direcio a um horizonte comum. E

nessa articulacdo que se tornam possiveis tanto a realizacdo do sentido individual quanto a
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construcdo de um projeto coletivo, vivenciado cotidianamente por meio de préaticas que

espelhem os valores socialmente compartilhados em determinado contexto historico.

Nesse quadro tedrico, a concepc¢do de crise parte do pressuposto do esvaziamento
simbolico dos fundamentos que sustentavam um determinado imaginario, responsavel por
conferir orientacdo e sentido a acdo social e politica. Contudo, essa mesma crise ¢ também
compreendida como figura constitutiva da prépria democracia — enquanto projeto aberto,
inacabado e estruturalmente instavel —, funcionando como um operador de significados que
precisam ser continuamente recalibrados diante das transformacdes das fontes simbolicas que
os alimentam. Na articulagdo entre crise como traco constitutivo, tensdo necessaria a vitalidade
democrética e momento privilegiado de ressignificacdo, as alternativas ou regimes de soberania
paralelos a representacdo podem degenerar em estados paralisantes, marcados por negatividade

critica e blogqueio da acédo, fendmeno que o autor denomina impolitica (Rosanvallon, 2022).

A soberania — e, de modo particular, a soberania complexa — somente pode sustentar
seu projeto de multiplicacdo das esferas de mediacdo e atuacdo se estiver ancorada em
imaginarios igualmente robustos, originarios e compartilhados, fundados em valores comuns
de realizacdo individual e orientados por um horizonte coletivo. E essa sustentagio simbdlica
que torna possivel a harmonizacdo continua do vinculo entre povo e poder. Sem ela, a
democracia oscila perigosamente entre a apatia e 0 excesso critico; com ela, a crise deixa de ser
sinal de declinio para se converter em ocasido de reinvencgéo, abrindo espago para a criacao de
novos simbolos capazes de manter vivo o projeto democratico. No tdpico seguinte, essa
hipdtese serd examinada no terreno da contrademocracia, demonstrando quando vigilancia,
obstrucdo e julgamento operam como poderes paralelos nos quais a soberania se exerce —
podendo inclusive sinalizar vitalidade democratica — e quando, desvinculados de um
imaginario forte, degeneram em mecanismos de fragilizagdo e paralisia da experiéncia

democratica.

3.3.1. A Crise da Representacdo: uma ressimbolizacdo ambigua

O percurso desenvolvido em Democracia Inacabada evidenciou o carater aberto e
instavel do projeto democratico, bem como suas aporias constitutivas e a tentativa permanente
de produzir sentidos e estabilizacbes — ainda que sempre provisérias — na construgdo de um

mundo comum. Em A Contrademocracia, Pierre Rosanvallon desloca o foco para uma
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dimenséo particularmente decisiva para o presente trabalho: a representacdo. Por meio de sua
historiografia, 0 autor examina tanto a naturalizacao das tensdes proprias da democracia quanto
a elaboracdo de formas de soberania que procuram responder a dificil tarefa de tornar o povo
presente. Essas formas sdo reinscritas na longa duracdo da experiéncia democratica, de modo
que passado e presente se entrelacam na configuracdo de sentidos inéditos para problemas
recorrentes. Nesse movimento, Rosanvallon mostra como o povo é continuamente elaborado
enguanto figura simbdlica, ao mesmo tempo em que a soberania é ressignificada como tentativa
de presenca nos momentos em que a representagdo — uma das aporias centrais da democracia

— se fragiliza em sua capacidade de produzir sentido e identificacéo.

A representacdo politica nasce da necessidade de responder ao paradoxo fundador da
democracia moderna: como tornar presente um povo gque ndo pode estar fisicamente reunido
no exercicio permanente do poder? Pode-se afirmar que a representacdo €, simultaneamente,
uma tecnologia operacional e simbolica, na medida em que figura e projeta a unidade do corpo
politico na vontade expressa por seus representantes. Trata-se de uma construcdo
intrinsecamente tensa, que acompanha a prépria constituicdo da democracia moderna: uma
relacdo paradoxal entre a exigéncia de uma forma institucional relativamente estavel e um
sujeito politico que €, por definicéo, instavel, plural e inacabado. O povo soberano é sempre
inapreensivel; toda instituicdo representativa constitui, portanto, uma tentativa historica de
estabilizacéo dessa figura, sempre sob o risco de reduzi-la aos limites de seu enquadramento

institucional.

Essa tensdo constituinte implica que a representacdo estd fadada a permanecer
incompleta, nunca coincidindo plenamente com aquilo que pretende representar. Longe de ser
uma falha contingente, trata-se de uma tenséo constitutiva e necessaria a democracia enquanto
figura indeterminada, sustentada por um imaginario em permanente disputa. E nesse espaco de
desencontro entre expectativa e realidade que se abrem projetos, horizontes e tentativas de dar
forma ao incognoscivel. A crise do espelho representativo, nesse sentido, ndo é um acidente
histdrico isolado, mas a manifestacdo recorrente de uma fragilidade originaria: a democracia
representativa, enquanto forma politica de imaginar a soberania, vive da tarefa paradoxal de

tornar presente um povo cuja natureza é estruturalmente indeterminada.

Rosanvallon identifica, no presente, uma incapacidade simbdlica das instituicGes
representativas de condensar e figurar a coletividade. O que se rompe ndo é apenas a confianca
na atuacao dos representantes, mas a propria possibilidade de reconhecimento reciproco entre

povo e instituicdo. A primeira vista, sintomas como apatia, distanciamento entre representantes
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e representados e crescente desconfianga popular poderiam conduzir a um diagnostico
simplificador de crise. No entanto, fiel ao seu projeto de complicar a democracia, Rosanvallon
aponta para um fendbmeno mais profundo: o deslocamento da energia da acdo democréatica para
outras formas de expressdo, sobretudo para uma reconfiguragdo da préatica politica em chave

predominantemente critica.

Diante do desencontro simbolico entre instituicGes e imaginarios, a reinscricdo da
soberania passa a organizar-se por meio de contrapoderes paralelos, que revelam
simultaneamente sinais de vitalidade democratica e a perda de densidade simbolica das
mediacdes institucionais — em especial da representacao eleitoral. A legitimidade democratica
deixa de repousar prioritariamente na eleicdo como momento fundante e se redistribui em
gestos fragmentados de contestagio. E nesse contexto que Rosanvallon introduz um conceito
central: o de impolitica, entendido como uma forma de atuacao contrademocratica que, embora
legitima enquanto pratica de controle e critica, mostra-se incapaz de restituir o sentido coletivo
da acédo cidadd em um projeto compartilhado (Rosanvallon, 2022). Essa configuracao evidencia
0 carater eminentemente simbolico da crise da representacdo: mais do que uma disfuncéo

técnica, trata-se da perda da densidade simbdlica da propria instituicdo representativa.

O conceito de impolitica é particularmente revelador, pois ndo designa a retirada do
cidadao da cena publica, mas uma transformacédo qualitativa da relacdo com o politico. Em
lugar da passividade, observa-se um engajamento intensamente critico e reativo, centrado na
vigilancia, na obstrucdo e na judicializacdo da politica (Rosanvallon, 2022). Essas préaticas
exercem controle, mas ndo conseguem produzir um horizonte comum de sentido. O problema,
portanto, ndo reside na escassez de acdo, mas na perda de sua poténcia de inscri¢do coletiva.
Forma-se, assim, um paradoxo: de um lado, a atualizag&o critica do imaginario democratico por
meio da ampliacdo dos poderes de controle; de outro, sua fragilizacdo pela fragmentacédo da
acao, pela critica paralisante e pela dificuldade de construcdo de narrativas compartilhadas. O
resultado é uma democracia de baixa intensidade, sustentada por a¢des isoladas, reativas e
polarizadas, que expressam um mal-estar democratico marcado pela dificuldade de recompor o

vinculo entre forma institucional e producéo de sentido.

3.3.2. Soberania Negativa: agéo propositiva
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Em A Contrademocracia, Pierre Rosanvallon interpreta a crise — em especial aquela
que atravessa a representacdo — como uma mutacdo da soberania em direcdo a mecanismos
criticos, continuos e difusos de presenca politica. Ao lado da representacéo eleitoral, consolida-
se uma nova configuracdo de legitimidade, presenca e limitagcdo do poder: os poderes de
controle (Rosanvallon, 2022). A partir de sua historiografia, o autor demonstra que 0s
contrapoderes destinados a limitar o exercicio do poder e a estimular a vitalidade democréatica
sempre estiveram presentes como um contrapeso estrutural as limitacGes intrinsecas da
democracia representativa. No entanto, no contexto contemporaneo, esses dispositivos
conhecem um fortalecimento singular, ao mesmo tempo em que contribuem para o

esvaziamento simbdlico da delegacéo eleitoral e das formas classicas de representacao.

O que se observa, nesse processo, € uma mutacdo no proprio simbolo da soberania, que
deixa de se concentrar no momento pontual da delegacéo eleitoral para se deslocar em direcéo
a praticas continuas de vigilancia, controle e fiscalizacdo dos governantes. Essa transformacéo,
contudo, carrega um paradoxo central: a0 mesmo tempo em que expressa uma intensificacao
da presenca soberana, fragiliza a gramatica simbdlica que sustentava o vinculo entre
representantes e representados. Rosanvallon caracteriza essas novas formas de atuagdo como
fragmentarias, indiretas, essencialmente criticas, de forte tonalidade moral e de dificil
estabilizacdo institucional (Rosanvallon, 2022). Embora esses impulsos tenham raizes
historicas profundas, eles foram frequentemente contidos pelo medo do dissenso e pela

dificuldade de converter a critica em figura politica estavel e compartilhavel.

As novas modalidades de engajamento politico, em vez de se orientarem para a
representacdo e a construcao de horizontes propositivos, tendem a privilegiar a interpelacdo
moral e o constrangimento publico do poder, avaliando sua performance no espaco publico.
Trata-se de uma atuacdo predominantemente simbdlica, mais reativa do que programatica
(Rosanvallon, 2022). Nesse contexto, a internet, enquanto espag¢o midiatico, emerge como uma
esfera privilegiada de acdo coletiva, marcando a transicdo de um regime de mediacdo
institucional para um regime de presenca continua, caracterizado por reagdes imediatas,

julgamentos difusos e exposicao permanente.

Longe de favorecer o debate publico estruturado e a construcéo de consensos duraveis,
esse ambiente tende a intensificar a fragmentacéo, o imediatismo e a instabilidade, funcionando
como um espaco de hipercritica incessante que dificulta a formacdo de uma unidade
propositiva. O controle sem delegacéo e a critica sem mediacdo deslocam a vontade popular

ativa para uma soberania negativa, contribuindo para o esvaziamento simbolico de uma
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democracia que passa a subsistir sobretudo como forma institucional opaca, carente de

densidade simbdlica e de capacidade de produzir sentido coletivo.

Consolida-se, na contemporaneidade, a concepcdo de que a democracia ja ndo se
imagina primordialmente como expressdo direta da vontade popular, mas como um sistema
permanente de critica e vigilancia. Em termos castoriadianos, pode-se afirmar que a democracia
ndo se esgota em um momento instituinte origindrio, mas exige um processo instituinte
continuo, no qual a legitimidade é incessantemente revista, questionada e reinscrita. A
exigéncia de autocritica institucional ndo se reduz, portanto, a um procedimento técnico de
controle, mas expressa um valor moral central: o reconhecimento de que todo poder legitimo
deve permanecer estruturalmente aberto a contestacdo. Essa dimensdo moral €
progressivamente incorporada as praticas institucionais, reconfigurando a legitimidade como
resposta constante a um horizonte normativo vivo e instdvel. No entanto, ao deslocar o centro
da legitimidade para um regime de vigilancia permanente, emerge uma nova fragilidade: a
representacdo — antes concebida como uma encarnacdo relativamente estavel da soberania —

passa a operar sob suspeita continua, com uma legitimidade sempre provisoria e reversivel.

E nesse contexto que Pierre Rosanvallon formula a democracia a partir de dois pilares
complementares: 0s mecanismos representativo-eleitorais e 0s mecanismos de controle,
compreendidos como produtos de uma reimaginacdo do imagindrio democratico. Ao
funcionamento classico da delegagéo da soberania por meio do voto soma-se a vigilancia como
componente estrutural da realizacdo simbdlica da soberania. Esse duplo fundamento traduz uma
nova maneira de imaginar a relagdo entre povo e poder, na qual o cidaddo néo se limita ao ato
eleitoral, mas assume também a funcao de guardido da integridade da vida publica. As formas
contrademocraticas emergem, assim, como expressao de uma transicdo para um imaginario
marcado pela presenca critica, pela exigéncia permanente de responsabilizacdo e pela suspeita
estrutural em relagdo ao poder constituido.

A partir de Roederer e Constant, Rosanvallon passa a interrogar a possibilidade de
institucionalizagdo da critica e da vigilancia: “Se a democracia se mantém apoiada nos dois pés
dos procedimentos eleitorais-representativos e dos poderes de vigilancia, ndo seria necessario
considerar as formas de institucionalizacdo destes ultimos a fim de consolida-los?”
(Rosanvallon, 2022, p. 102). Trata-se de uma questdo que atravessa diversas experiéncias
historicas — dos éforos romanos aos censores espartanos, passando pelas praticas atenienses
—, mas que ganha relevo particular no século XVIII, especialmente com a experiéncia da

Constituicdo da Pensilvania de 1776. A partir desses exemplos, Rosanvallon evidencia as
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tensOes inerentes & institucionalizacdo da critica: quando a vigilancia se torna rotina, ela tende
a perder sua poténcia e a dissolver-se em burocracia; quando desaparece, compromete-se 0
mecanismo que assegura a responsividade do poder. Reduzida a procedimento previsivel, a
critica perde sua capacidade instituidora de sentido; transformada em formalismo ou retorica,
deixa de operar como forca criadora e passa a refletir o proprio instituido, alimentando a mesma

sensacdo de desencanto que hoje atravessa as instituicdes representativas.

A analise de Rosanvallon revela, assim, um deslocamento profundo na gramatica
simbolica da democracia contemporanea. A eleicdo, outrora concebida como ato supremo de
encarnacdo da soberania, vé sua poténcia simbdlica esvaziada, reduzindo-se progressivamente
a funcdo de mera designacdo de governantes. Esse esvaziamento, contudo, ndo implica um
simples declinio da democracia, mas abre espaco para a emergéncia de uma legitimidade
suplementar, destinada a preencher a lacuna deixada pelo modelo representativo-eleitoral por
meio do fortalecimento dos mecanismos de controle, da vigilancia continua e da centralidade

da opinido publica como espaco de intermediacdo simbdlica.

Essa reconfiguragdo confirma a hipotese de que a crise da democracia é, antes de tudo,
uma crise de imaginario, na qual a soberania ja ndo se imagina realizada exclusivamente pelo
voto-delegacdo, mas por um processo continuo de critica, fiscalizacdo e responsabilizag&o.
Aqui, é possivel identificar um eco direto do diagndstico de Cornelius Castoriadis: quando as
instituicdes perdem a capacidade de encarnar simbolicamente o coletivo, o social reinventa
dispositivos que mantenham viva a promessa democratica, ainda que por vias alternativas. O
risco apontado por Rosanvallon, contudo, é que essa legitimidade suplementar, fragmentaria e
episddica, acabe por desgastar o laco simbdlico entre representantes e representados,
favorecendo formas impoliticas de engajamento que intensificam a critica, mas enfraguecem a

construcdo de um horizonte comum de sentido.

E fundamental recordar que a politica é constituida também por uma dimenséo negativa.
A acdo propositiva ndo esgota as formas de exercicio da soberania; ainda que frequentemente
marginalizadas, as faculdades de impedir, vetar e obstruir séo modos genuinos de acéo politica
que, ao longo da historia, tendem a ser esquecidos ou deslegitimados. Pierre Rosanvallon
demonstra, por meio de sua genealogia, que o poder negativo ndo constitui um acidente nem
uma falha funcional da democracia, mas um elemento estruturante do imaginario democratico.
Do direito medieval de resisténcia a tirania, passando pela desconfianga generalizada que marca

a Revolucéo Francesa, até chegar ao voto como mecanismo de san¢do na contemporaneidade,
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a democracia também se organizou historicamente como um espaco de negacao, de recusa e de

limitacdo do poder (Rosanvallon, 2022).

Os instrumentos da contrademocracia operam, assim, como expressdes da presenca do
povo mesmo em sua auséncia, deslocando o eixo da participacdo de uma atuacédo
predominantemente propositiva para uma dimensao critica, vigilante e obstrutiva da soberania.
O imaginario democrético se afasta, nesse movimento, de uma unidade afirmativa e se
reorganiza como uma reserva permanente de suspeicdo. N&o é apenas a confianga que se
dissolve na relacdo entre representantes e representados; o que se revela é uma dificuldade mais
profunda das instituicbes em encarnar simbolicamente a coletividade, expondo os limites de

sua capacidade de figurar o povo como sujeito politico reconhecivel.

Ao retracar historicamente a obstrucdo, Rosanvallon localiza, ja no século XVI, a
emergéncia de uma forca de resisténcia concebida como direito politico contra o absolutismo
(Rosanvallon, 2022). A Reforma protestante desempenha papel decisivo nesse processo ao
articular o povo como instancia de veto permanente frente as prerrogativas soberanas do
catolicismo. Pensadores como John Calvin, John Knox e George Buchanan introduzem bases
tedricas e praticas de acdo politica que conferem ao povo um poder de resisténcia equivalente,
em certos aspectos, ao dos reis. Essas formulagOes antecipam tragos fundamentais da
contrademocracia moderna em um contexto ainda pré-democratico, mostrando que o veto, a
resisténcia e a limitacdo do poder precedem historicamente a propria institucionalizacdo da

soberania popular.

A genealogia histérica evidencia, desse modo, que a obstrucdo ndo representa uma
degeneragdo da democracia, mas uma de suas formas constitutivas, presente desde os
primdrdios do pensamento politico moderno. Trata-se de um ponto crucial para a compreensao
da crise contemporanea: o que emerge no presente ndo é o desaparecimento do politico, mas a
reativacdo de sua dimensdo negativa, agora intensificada e deslocada para o centro da
experiéncia democrética. A soberania j& ndo se exerce apenas pela afirmacdo de projetos
comuns, mas também — e cada vez mais — pela capacidade de negar, interromper e limitar,

ao lado do polo afirmativo que historicamente a acompanhou.

Nesse contexto, Pierre Rosanvallon analisa a tradicdo dos monarchomaques —
literalmente, “aqueles que combatem os reis” — entre 0s quais se destacam Francois Hotman,
Théodore de Beze e os autores do Vindiciae contra tyrannos. A partir dessa linhagem,
Rosanvallon reconstr6i uma concepc¢éo dualista da politica, segundo a qual o poder de governar
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ndo se confunde com o poder de limitar, resistir ou obstruir. Governo e resisténcia coexistem
como dimensdes igualmente legitimas da ordem politica, instaurando uma tensao permanente

entre legitimidade institucional e legitimidade social (Rosanvallon, 2022).

Essa tradicdo encontra em Johannes Althusius, no inicio do século XVII, uma de suas
formulagdes mais elaboradas. Em sua concepgédo de democracia dualista, Althusius distingue o
magistrado supremo dos éforos, representantes eleitos pelo povo cuja funcdo especifica
consistia em limitar, vigiar e, se necessario, obstruir o exercicio do poder governamental. A
soberania ndo se concentrava, assim, em um anico polo, mas se distribuia em instancias

diferenciadas, capazes de produzir freios internos a autoridade politica.

No século XVIII, o tema da resisténcia aos poderes constituidos adquire centralidade,
sobretudo na tentativa de conciliar o exercicio da soberania com a limitacdo dos abusos
governamentais. As referéncias romanas tornam-se, entdo, um modelo privilegiado de poder
negativo legitimado, sendo o tribuno da plebe uma figura paradigméatica amplamente discutida
por Montesquieu e Jean-Jacques Rousseau (Rosanvallon, 2022). Rousseau parece reconhecer
nessa instituicdo uma forma eficaz de conter o poder e prevenir abusos, preservando, a0 mesmo

tempo, a liberdade democrética.

Contudo, a mesma experiéncia historica revela a ambivaléncia constitutiva do poder
negativo. Quando institucionalizado de maneira inadequada, ele pode deixar de funcionar como
contrapeso e converter-se em obstaculo ao préprio exercicio da soberania, como ilustra o caso
do pequeno conselho executivo em Genebra. O poder de obstrucao aparece, assim, como uma
forca indispensavel de contencdo, mas também como um risco permanente de sufocamento

democrético, caso se autonomize ou se rigidifique excessivamente.

Durante a Revolugdo Francesa, esse dilema ressurge de forma aguda. Projetos como 0s
do abade Fauchet ou de Lavicomterie propunham a criagdo de “novos tribunos”, concebidos
como guardides da soberania popular diante de decisdes consideradas contrarias a vontade do
povo (Rosanvallon, 2022). Persistia, contudo, a tensdo fundamental: a resisténcia deveria
manifestar-se de modo difuso e insurrecional, ou poderia ser institucionalizada sem se
transformar em um novo poder tirAnico? Na Franca jacobina, sob Robespierre, essa
ambivaléncia foi resolvida de forma instavel, com a prevaléncia da insurreicdo como Unica
forma legitima de intervencdo popular. A mediacdo entre a rua e as urnas fracassou, e a

obstrucdo permaneceu como forga simbolica sem encarnacdo institucional duravel.
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Nos regimes constitucionais posteriores, o poder de veto foi progressivamente
incorporado — do veto presidencial nos Estados Unidos a sancéo real na Franca —, mas sempre
em uma posic¢do tensa e instavel, oscilando entre mecanismo legitimo de limitagdo do poder e
instrumento passivel de bloqueio excessivo da vontade politica. Essa instabilidade confirma o
diagndstico de Rosanvallon: o poder negativo é estrutural & democracia moderna, mas sua
institucionalizacdo jamais se d& sem riscos, exigindo constante recalibracdo simbdlica e

politica.

Ainda no século XVIII, Johann Gottlieb Fichte encerra o ciclo dos projetos
revolucionarios voltados a institucionalizagdo de uma soberania democratica critica por meio
da formulagao do seu “eforado moderno”. Essa proposta representa uma das tltimas tentativas
sistematicas de integrar, de forma estavel, um poder de vigilancia e obstrucdo ao coragdo da
soberania politica. A partir do século XIX, contudo, a teoria democratica passa a se organizar
predominantemente em torno do sufragio e da representacdo, relegando a obstrugdo a uma

posi¢do marginal, tratada como resquicio historico ou forma arcaica de resisténcia.

Esse deslocamento ndo foi apenas tedrico, mas correspondeu a uma mutacdo do
imaginario democréatico, no interior da qual a democracia passou a ser narrada quase
exclusivamente como governo representativo. A resisténcia, antes concebida como dimensao
constitutiva da soberania, foi progressivamente excluida de sua gramatica simbdlica. Para
Pierre Rosanvallon, essa inflexdo empobreceu o imaginario democratico, ao reduzir sua
vitalidade critica ao procedimento eleitoral. A democracia, assim, tornou-se formalmente
inclusiva, mas simbolicamente restrita. A recuperacdo da dimensdo negativa da soberania néo
é, portanto, um retorno ao passado, mas parte essencial de uma possivel reinvencdo democratica

contemporanea.

E justamente na reorganizacio simboélica do século XIX — centrada na promessa de
inclusdo por meio da representacdo eleitoral — e em sua falha estrutural em cumprir essa
promessa, que se revela uma fratura decisiva da democracia moderna. A ampliagdo do sufragio
ndo eliminou os mecanismos de exclusdo: trabalhadores, mulheres e diversos grupos
subalternos permaneceram a margem da plena cidadania politica. Essa dissonancia entre
promessa e realizacdo inaugurou uma nova mutacdo do imaginario democratico, no qual a
democracia ja ndo se compreende apenas como regime de representacdo, mas como campo

permanente de contestagao.
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Nesse novo horizonte, os excluidos e dissidentes — exemplificados historicamente pela
classe operaria — nao lutam apenas pela ampliacédo do direito ao voto, mas tambem exercem
sua soberania fora do circuito eleitoral, por meio da critica, da resisténcia e da acdo coletiva.
Rosanvallon identifica, nesse processo, a emergéncia de uma soberania critica, marcada pela
transicdo do regime liberal-constitucional para um regime estruturado pelo dissenso. A
democracia passa, assim, a interrogar-se continuamente, incorporando a contestacdo e a
resisténcia como dimensdes legitimas de sua propria dindmica, em reconhecimento explicito de

seu carater inacabado, conflitivo e disputado.

Em registros diversos, Rosanvallon demonstra que a democracia ndo pode ser reduzida
ao momento eleitoral. A luta operaria evidencia que a greve funciona como instrumento de veto
contra a ordem social instituida, visando ndo apenas ganhos econdmicos, mas reconhecimento
politico. A institucionalizacdo da oposicao parlamentar, por sua vez, normaliza o dissenso como
parte integrante do funcionamento democratico, reconhecendo-o como forma legitima de
critica. Ja as figuras do dissidente, do rebelde e do resistente revelam que a recusa a submisséo
ao poder também se manifesta em gestos individuais e simbolicos, capazes de manter viva a

possibilidade de ruptura e reinscri¢do do politico.

Consideradas em conjunto, essas experiéncias demonstram o carater permanentemente
critico da democracia, na qual a soberania se exerce em multiplos polos de legitimidade —
eleitorais, sociais, institucionais, individuais e simbolicos. A democracia aparece, assim, ndo
como um sistema fechado de autoriza¢do, mas como uma constelacdo dinamica de praticas,

resisténcias e significacbes que mantém aberto o horizonte do politico.

Pierre Rosanvallon acompanha o enfraquecimento da dimens&o critica da democracia
apos cerca de dois séculos de relativa vitalidade, estruturada pela organizacdo da resisténcia
social, pela oposicdo institucionalizada e pela presenca de figuras simbdlicas capazes de
encarnar a recusa, a objecéo e o dissenso. As transformacdes recentes no mundo do trabalho, a
fragmentacdo das identidades coletivas e a progressiva normalizacdo da politica, contudo,
corroeram esses suportes historicos. A oposi¢do — social, institucional e simbdlica — tornou-
se crescentemente reativa, marcada por uma negatividade defensiva que privilegia a obstrucéo
e dificulta a construcéo de terrenos comuns de acao. Nesse contexto, a critica perde sua poténcia
instituidora e sua capacidade propositiva, reduzindo-se a um gesto de blogqueio sem horizonte

compartilhado.
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O declinio dessa dimensdo critica da democracia € acompanhado por uma transformacao
profunda no papel das elei¢cdes. Se historicamente o sufragio funcionava como mecanismo de
escolha positiva entre projetos, candidatos e vises de futuro, na contemporaneidade tende a
assumir uma feicdo predominantemente sancionatoria (Rosanvallon, 2022). A leitura de A
Contrademocracia permite identificar uma mutacdo no significado do voto, que passa a operar
mais como instrumento de punicao, rejeicdo ou remocao de governantes do que como afirmacéo
de um projeto coletivo. O caso da reeleicdo é particularmente emblematico: observa-se uma
dindmica em que o ocupante do cargo se beneficia de vantagens estruturais — recursos,
visibilidade e legitimidade — enquanto o desafiante enfrenta obstaculos significativos para se

apresentar como alternativa viavel (Rosanvallon, 2022).

Nesse cenario, a disputa eleitoral € progressivamente orientada por ataques pessoais,
estratégias de desqualificacdo e mensagens negativas, em detrimento da apresentacdo de
programas substantivos. A comunicacao politica torna-se personalista, emocional e centrada na
producdo sistematica de desconfianca, instaurando um ambiente puablico hostil e
permanentemente polarizado. A esse tipo de configuracdo, Rosanvallon denomina soberania
negativa: um exercicio da soberania que privilegia a vigilancia, a obstrucéo e a pressao como
formas centrais de atuacdo politica. Esses gestos ndo visam a constru¢do de mundos comuns ou
a elaboracdo de projetos compartilhados, mas operam sobretudo para impedir, retardar ou
deslegitimar decisdes (Rosanvallon, 2022).

As causas desse deslocamento sdo mudltiplas e historicamente situadas. Entre elas,
destacam-se a queda do Muro de Berlim e a dissolugdo dos grandes antagonismos ideoldgicos,
gue enfragueceram a politica como confronto estruturado de projetos societarios, bem como a
consolidacdo do chamado liberalismo do medo, orientado pela prevencdo de males e pela
contencdo de riscos a luz da experiéncia traumatica do totalitarismo (Rosanvallon, 2022). Essa
configuracdo favorece a disseminacgéo da desconfianca e a generalizacéo de praticas de bloqueio
em detrimento de iniciativas propositivas. O efeito € uma ldgica politica que privilegia os
candidatos ja estabelecidos, converte o voto em sancao e reduz os projetos politicos a estratégias

defensivas de prevencéo.

O resultado é uma estrutura politica reativa, imediatista e defensiva, na qual o horizonte
coletivo se restringe a gramatica estreita do “ndo”. O imaginario democratico, assim, €
progressivamente limitado a gestos de negagéo, o que fragiliza sua capacidade de mobilizacao

simbdlica e de producédo de sentido comum.
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Esse processo culmina no que o autor denomina democracia fragil. Se a soberania
negativa ja representava uma mutacdo na forma de exercicio da soberania — deslocando-a da
critica instituidora para a obstrucdo permanente —, a democracia fragil constitui o apice dessa
transformacdo. Nela, o sistema democratico manifesta sua faceta mais passiva: a politica se
esvazia na indiferenga, na abstencdo, no siléncio e na auséncia de escolhas substantivas,
reduzindo-se a mera ratificacdo de alternativas percebidas como inevitaveis (Rosanvallon,
2022). O consentimento deixa de ser fruto de um juizo consciente e passa a derivar da auséncia

de alternativas percebidas como criveis.

Essa mutacdo marca a passagem de uma democracia dotada de poténcia transformadora
para um regime politicamente impotente, carente de energia imaginativa e incapaz de sustentar
um horizonte coletivo de sentido. Trata-se de uma democracia que subsiste pela forca inercial
de seus procedimentos, mais sustentada pela rotina institucional do que pela crenca

compartilhada em seu valor simbélico e normativo.

Pierre Rosanvallon (2022) acrescenta a vigilancia e a obstrucdo uma terceira figura
central da contrademocracia: o julgamento. Trata-se de uma forma particularmente intensa de
acdo cidada, pois ndo apenas acompanha ou bloqueia o exercicio do poder, mas também
sanciona, funcionando como um mecanismo de critica prolongada no qual a confianga
conferida pelo voto pode ser reafirmada ou retirada. O julgamento aparece, assim, como uma
modalidade de soberania exercida a posteriori, que reafirma o carater revogavel de toda

delegacéo democrética.

Historicamente, a figura do povo-juiz foi decisiva para a vitalidade democratica. Em
Atenas, dispositivos como a graphe paranomon e o ostracismo expressavam simbolicamente o
principio segundo o qual nenhuma decisdo ou autoridade estava imune a revisdo coletiva. Na
Inglaterra, o impeachment consolidou-se como instrumento de julgamento politico voltado
inicialmente a responsabilizacdo de ministros e, posteriormente, como forma de contencgéo do
poder da Coroa. Nos Estados Unidos, o recall segue essa mesma ldgica, permitindo que os
cidaddos destituam diretamente autoridades acusadas de méa gestdo ou corrupgcdo. Esses
mecanismos de controle pos-eleitorais possuem forte densidade simbolica, pois explicitam que
a confianca democratica ndo é incondicional e que o exercicio do poder deve permanecer

submetido ao crivo permanente do interesse comum.

Ao mobilizar o debate em torno do jari, Rosanvallon demonstra que a democracia de

controle ndo se limita a dispositivos técnicos de fiscalizagdo ou correcao institucional. Trata-se
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de algo mais profundo: um espaco no qual legalidade e legitimidade entram em tensé&o,
confrontando a ordem codificada das leis com a ordem vivida dos costumes e das expectativas
sociais. O julgamento popular abre, assim, um campo de deliberacdo normativa no qual se
discute o que € justo, aceitivel e legitimo em uma comunidade politica. Nesse sentido, a
contrademocracia produz fissuras simbolicas que desestabilizam consensos normativos
cristalizados e reativam o debate sobre as mdultiplas formas possiveis de normatividade

democratica.

O povo-juiz ndo atua apenas por meio de pressdes morais difusas, mas intervém
diretamente na producdo, transformacdo e aplicacdo das normas. O direito deixa de ser
compreendido exclusivamente como um instrumento de controle estatal para se afirmar como
um campo de expressdo da soberania popular. Rosanvallon reconstroi historicamente esse
processo ao analisar experiéncias como os conselhos de prud’hommes na Franga napolednica,
a atuacdo dos sindicatos e, posteriormente, de organiza¢des como a ACLU nos Estados Unidos.
Nessas configuragdes, trabalhadores e atores sociais operaram como verdadeiros “legisladores
nas sombras”, demonstrando que o povo-juiz ndo apenas sanciona ou controla, mas participa
ativamente da criacdo normativa por meio da sobreposicdo entre soberania popular e rule of

law (Rosanvallon, 2022).

A dimensdo juridica da soberania revela, assim, uma tensdo estrutural entre a lei
codificada e a legitimidade social vivida, alargando o campo democratico ao introduzir no
julgamento uma normatividade enraizada na experiéncia coletiva. Na contemporaneidade,
contudo, observa-se uma transformacdo significativa: a participacdo difusa em instancias
julgadoras tende a se concentrar no préprio Poder Judicidrio, que passa a encarnar as
expectativas de julgamento e a figurar como depositario do interesse geral. Instaura-se, desse
modo, um processo de judicializacao do politico, no qual o juiz assume simbolicamente o papel
de intérprete Gltimo das falhas da representacdo e de arbitro dos limites da agdo politica. A
deliberacdo representativa cede espaco a cena do julgamento, deslocando o centro da

legitimidade democratica.

Esse fendbmeno nao decorre apenas de um fortalecimento isolado do Judiciario, mas
revela uma fragilidade mais ampla de sistemas politicos incapazes de se autorregular. Conflitos
que deveriam ser resolvidos no espaco publico e representativo deslocam-se para o tribunal. A
Itdlia constitui um exemplo paradigmético desse processo, em que uma crise sistémica
transferiu para a magistratura o eixo central da responsabilizacéo politica. Diante da opacidade

dos poderes — isto &, da dificuldade de identificar os agentes decisorios e de exigir sua
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prestacdo de contas —, o0 Judiciario emerge como instancia clara de imputagdo moral e politica,

configurando o que Rosanvallon denomina democracia de imputacdo (Rosanvallon, 2022).

Essa mutacdo evidencia também uma profunda transfiguracdo simbdlica da Justica: de
guardid da legalidade formal, ela passa a ser investida das expectativas sociais de moralidade,
correcdo e reparacdo diante da desconfianca generalizada nas instituigdes representativas. O
Judiciario assume, assim, a tarefa de corporificar o povo-juiz e de encarnar uma nova forma de
legitimidade democrética. A confianga coletiva desloca-se para um espago institucional
distinto, no qual funcgdes criticas antes dispersas no tecido social e politico tendem a se
concentrar, revelando tanto a vitalidade da exigéncia democratica de responsabiliza¢do quanto

0s riscos de uma democracia progressivamente reconfigurada sob a gramatica do julgamento.

Nesse sentido, o papel do Poder Judiciario ndo se reduz a uma legitimidade fundada
exclusivamente em um regime de responsabilizacdo. Ele incorpora, de maneira decisiva, uma
funcdo de justificacdo, na qual o Judiciario se afirma como uma arena de clareza, publicidade
e explicitacdo racional distinta do campo politico, frequentemente marcado por ambiguidades,
negociacOes opacas e postergacdes estratégicas. O julgamento configura-se, assim, como uma
modalidade democratica ao lado da decisdo majoritéria, respondendo a uma expectativa social
de racionalidade discursiva e de exposicdo de motivos que articula legalidade e legitimidade.
O fortalecimento do Judiciario indica, nesse quadro, uma centralidade crescente do regime de

justificacdo, no qual a legitimidade tende a se deslocar da vontade para a explicacdo publica.

A esfera judicial, contudo, nunca foi meramente corretiva ou técnica. Desde sua origem,
exerce um papel instituidor da ordem comum. O que as democracias contemporaneas
evidenciam ¢ a intensificacdo de uma tensdo estrutural: o Judiciario passa a operar como refligio
da legitimidade, ndo apenas ao imputar responsabilidades, mas também ao fixar sentidos
coletivos por meio da resolucédo de conflitos e da projecdo de uma normatividade que ultrapassa
as funcdes classicas de interpretacdo e aplicacao da lei. Julgar €, nesse sentido, produzir uma
significacdo social do litigio, estabilizando-o como parte da ordem comum. A justica emerge,

assim, como uma dimensao constitutiva da democracia de controle.

Ao exigir fundamentagdo, publicidade dos argumentos e decisdes capazes de dialogar
com a opinido social, o julgamento participa ativamente da constituicao da pdlis. A democracia
ndo se esgota nem na representacdo nem no momento eleitoral: encontra também, no conflito

judicial, um espaco de reinvencdo normativa. A justica, ao lado da politica, reinscreve em escala
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particular a tensao entre legalidade e legitimidade que estrutura o sentido comum. O julgamento

torna-se, portanto, um lugar privilegiado de elaboracdo simbodlica da vida democrética.

Dessa forma, o julgamento, tal como reconstruido por Pierre Rosanvallon, opera como
um operador analitico privilegiado para compreender a democracia em sua dimensao simbdlica
e tensional. Ao distinguir a temporalidade propria da politica da vontade — orientada para o
futuro, programatica e projetiva — da temporalidade do julgamento — retroativa, imputativa e
avaliativa —, torna-se possivel apreender a democracia ndo apenas como produtora de
horizontes, mas também como instancia critica de seu proprio passado. Esse duplo registro
temporal permite que a legitimidade ndo se funde exclusivamente nas expectativas futuras, mas

também na capacidade de ressignificacdo retrospectiva e de atribuicao de responsabilidades.

E nesse contexto que ocorre a passagem do julgador de mero espectador a agente
instituinte. Diferentemente do historiador, o julgador ndo se limita a andlise retrospectiva: ele
intervém normativamente, reconfigurando padrfes de justica, produzindo efeitos para o
presente e projetando consequéncias para o futuro. A politica do juizo assume, assim, uma
dimensdo simultaneamente criadora e reflexiva, confrontando expectativa e realidade,
funcionando como mediacdo entre o real e o ideal. Ao tensionar a representacdo, o julgamento

preserva a abertura democratica por meio da critica e da reimaginacdo permanentes.

Nesse sentido, a fungdo democratica do julgamento é manter viva a tensdo constitutiva da
democracia. Ao encarnar a distancia entre o que € e o que deveria ser, o julgamento afirma a
separacao entre politica e vontade, impedindo que a democracia se converta em mera técnica
de governo ou na ditadura da maioria. Sua exigéncia continua de justificacdo, critica e
reinterpretacdo sustenta a democracia como forma aberta, reflexiva e permanentemente exposta

ao questionamento.

3.3.3. O Impolitico: um espirito dos tempos?

A andlise de Pierre Rosanvallon permite compreender a democracia para além de sua
dimensdo institucional classica, incorporando também as praticas contrademocraticas como
elementos constitutivos do préprio regime. Nesse sentido, torna-se possivel reapropriar o
conceito de soberania complexa para pensar a atuacdo civica de modo ampliado, ndo apenas

como participacdo afirmativa, mas como instancia critica que acompanha, acusa, interpela e
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responsabiliza o poder. Sua genealogia rompe com leituras lineares da histéria democratica e
reinscreve a democracia como um campo de tenséo permanente entre formas representativas e
praticas criticas. Ainda que, em determinados contextos histéricos — como no cesarismo
plebiscitario — a critica tenha sido neutralizada e a sociedade civil despolitizada, Rosanvallon
demonstra que ela jamais desaparece por completo. As praticas contrademocraticas revelam
gue a democracia moderna ndo se reduz as instituicdes representativas, mas se constitui também
por formas criticas de intervencdo, evidenciando uma tensdo constante entre repressdo e
reinvencdo como fonte de vitalidade democratica. Essa complexidade hermenéutica permite,
ainda, interpretar a crise contemporanea a partir de uma ambiguidade fundamental: de um lado,
a poténcia democratica ativada pelas préaticas contrademocraticas; de outro, o risco de que a

hipertrofia da critica se converta em pura negatividade.

Esse fenbmeno pode ser descrito como uma democracia impolitica, caracterizada pelo
esvaziamento institucional e pela emergéncia de uma soberania negativa, na qual o cidadao
exerce prioritariamente funcdes de veto, bloqueio e denincia. Tal mutacéo ilustra a passagem
de um sujeito politico orientado pela construgdo da vontade geral para a figura de um espectador
vigilante, cuja atuacdo tende a reduzir a democracia a um formalismo procedimental dissociado
de sua poténcia instituidora. Para além dessa atuacdo negativa, a despolitizacdo associada a
impolitica manifesta-se também por meio de uma configuracdo difusa do poder, na qual as
decisdes se dispersam entre multiplos atores — organismos internacionais, agéncias
regulatorias, organizacdes ndo governamentais — fragmentando o centro decisorio e diluindo

as responsabilidades politicas.

Esse estado de coisas produz consequéncias decisivas para o imaginario democratico.
Enquanto instituicdo imaginaria social, a democracia depende da constituicdo de simbolos
compartilhados capazes de permitir ao cidaddo reconhecer a existéncia de um “nds” politico,
no qual se projetam expectativas, responsabilidades e compromissos comuns. Quando o politico
se reduz a obstrucdo negativa ou a gestao tecnocratica despersonalizada, esse vinculo simbdlico

se fragiliza ou se rompe, comprometendo a inteligibilidade do comum,

Rosanvallon busca demonstrar que, contrariamente a leituras simplificadoras que
diagnosticam apatia ou desengajamento, a sociedade contemporanea produziu novas formas de
intervencao critica, sobretudo por meio da vigilancia e da obstrucdo, ampliando o espectro da
cidadania democrética. Contudo, como em toda configuracdo complexa, esse movimento
comporta um lado sombrio: a possibilidade de que tais praticas, quando exacerbadas,

sequestrem a funcdo propriamente politica da acdo, produzindo uma hipercritica paralisante que
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esvazia a densidade instituidora da politica e bloqueia a constru¢do de projetos coletivos

compartilhados.

Quando a contrademocracia se divorcia de seu vinculo com o politico — entendido
como producdo de legibilidade, simbolizacdo da soberania e organizacéo das diferencas sociais
—, a pratica democratica se empobrece, reduzindo-se a procedimentos formais desprovidos de
sentido e peso simbdlico. A tentativa de reinscrever a vontade no centro da politica ndo pode
ser confundida com a mera expressdo de preferéncias individuais, mas exige uma consciéncia
reflexiva dos sujeitos voltada a producdo de um terreno comum. A saida, nesse quadro, ndo
consiste na superacdo da crise — que é constitutiva do regime — nem em sua naturalizacao
como estado permanente de excegdo, mas em sua compreensao como tensdo produtiva capaz
de impulsionar a reinvencdo democréatica. A democracia abriga o conflito e a contingéncia, mas
institui também formas provisorias de estabilidade que dependem da capacidade continua de

ressimbolizacdo de seus impasses.

E precisamente nesse ponto que o método de Pierre Rosanvallon oferece a chave de
passagem decisiva: para que a critica ndo se degrade em impolitica, nem se dissolva em
moralismos episodicos e desarticulados, torna-se necessario reinscrever a contrademocracia em
uma dupla temporalidade capaz de recompor sentido ao vinculo politico. De um lado, a
permanéncia das aporias constitutivas da democracia — compreendida como um laboratério
histérico em que passado e presente se interrogam mutuamente por meio de uma sociologia
historica das recorréncias. De outro, a abertura as experiéncias inéditas e aos valores praticados
no tempo presente, que introduzem rupturas significativas sem romper o fio da recorréncia
histérica (Cintra, 2022). Nessa dialética, a negatividade ndo é nem essencializada nem
descartada: ela € historicizada, interpretada e reconduzida ao problema da confianca como

operador simbdlico central da legitimidade democrética.

Ainda que essa perspectiva seja alvo de criticas — como a acusacgéo de elitismo ou de
despolitizacdo (Schramm, 2025) —, sua proposta oferece, ao contrario, um frescor analitico em
um campo saturado por diagnosticos excessivamente criticos € normativamente empobrecidos
da crise democratica. Ao ancorar categorias como desconfianca, legitimidade, representacéo e
participacdo em recorréncias historicas, entendidas como respostas sempre provisorias a
problemas constitutivos, e, simultaneamente, investigar os valores, simbolos e sensibilidades
que mobilizam as questdes sociais contemporaneas, Rosanvallon constr6i uma abordagem

original e intelectualmente ambiciosa.



129

Em A Contrademocracia, a atengdo simbolica a figura da confianga ocupa um lugar
central, pois € ela que confere substancia e densidade a legitimidade, tradicionalmente
concebida de modo excessivamente procedimental. A confiangca — ou sua auséncia — ja foi
historicamente mobilizada em diferentes configuracdes politicas, e sua dimensdo negativa é
parte constitutiva da soberania democratica. O que Rosanvallon propBe, contudo, é
compreender a dissociacao recorrente entre legitimidade e confianca ndo como uma patologia
excepcional, mas como um problema estrutural a ser enfrentado por meio da organizacdo da
desconfianga (Rosanvallon, 2022). Ao deslocar o foco de uma leitura estritamente eleitoral ou
procedimental, o autor explicita seu compromisso com uma concepcao simbolica da politica,
orientada a compreensdo das formas contemporaneas de organizacdo social marcadas pela

fragmentacdo da confianca na modernidade.

Este trabalho se apropria dessa concepcao ndo ortodoxa de crise, bem como do esforco
sistematico de desconstrucdo do suposto ineditismo de determinadas aporias democraticas, em
favor de um discurso que compreende a histéria da democracia como um campo experimental
no qual certos problemas reaparecem sob novas formas. Tal metodologia ndo simplifica nem
essencializa a democracia, mas, ao contrario, a complica, reconhecendo seu carater instavel,
ambiguo e estruturalmente problematico. Assim, a0 mesmo tempo em que as crises sdo
diagnosticadas, é preciso admitir que a propria democracia é atravessada por tensdes que, longe

de sinalizarem apenas declinio, também sustentam sua vitalidade histérica.

Nesse sentido, um conceito que assume especial relevancia para este trabalho € o de
impolitico, entendido como “(...) a falta de apreensdo global dos problemas ligados a
organiza¢do de um mundo comum” (Rosanvallon, 2022, p. 41-42). Trata-se de um problema
eminentemente politico, enraizado na crise das formas de pertencimento e de simbolizacéo
coletiva, que fragiliza a possibilidade de constru¢do de um mundo comum compartilhado. Seus
efeitos, entretanto, ndo se restringem ao plano institucional: manifestam-se também nos planos
cognitivo e social, produzindo fragmentacdo, reatividade e uma maior exposi¢ao as tentacdes

populistas.

O mal-estar democratico, a sensacdo difusa de impoténcia e desorientacdo,
acompanham esse vazio de sentido e impulsionam a necessidade de um processo de
autorreflexdo coletiva, voltado tanto & compreenséo do funcionamento do mundo social quanto
a reconfiguracdo dos horizontes de agdo. Nesse quadro, a ressimbolizacdo do imaginario
democratico emerge ndo como um luxo tedrico, mas como uma exigéncia pratica para a

reconstrucdo de um horizonte comum capaz de sustentar a acdo politica compartilhada.
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O objetivo consequente da democracia €, assim, indissociavelmente tornar possivel a
construcdo de uma histéria comum e indicar um horizonte de sentido: €, num mesmo
movimento, acabar com a cegueira dos homens e com a sua impoténcia. A soberania
ndo é apenas exercicio de um poder: ela é dominio de si e compreensdo do mundo.
(Rosanvallon, 2022, pag. 329)

Pensar o ineditismo dos sentidos socialmente operados implica interrogar os valores praticados
que orientam a acdo social e que, a0 mesmo tempo, constituem o imaginario a partir do qual
uma sociedade se compreende e se projeta. A reatividade difusa, a critica permanente e a
recorrente tentacdo de aderir a solugdes simplificadoras ndo sdo meros sintomas conjunturais,
mas indicios de um déficit mais profundo: a dificuldade da sociedade em elaborar
reflexivamente sua prdpria experiéncia e em produzir formas simbolicas capazes de sustentar

um mundo comum compartilhado.

Quando essa simbolizacédo falha, a acdo coletiva tende a se fragmentar, deslocando-se
de horizontes propositivos para respostas imediatas, defensivas e descontinuas. A critica, nesse
contexto, perde sua funcdo instituinte e passa a operar como negatividade dispersa, incapaz de
articular sentido, temporalidade e pertencimento. O risco que se revela, portanto, ndo é apenas
o da simplificacdo normativa ou da captura populista, mas o empobrecimento do préprio
imaginario social, reduzido a reacbes episddicas que corroem a possibilidade de

reconhecimento mutuo e de construcdo de um horizonte comum de acao.

3.4. O Povo Reencontrado? Respostas simples para problemas complexos

Rosanvallon antecipa, em A Contrademocracia e em Legitimidade Democrética, a
dimensdo sombria da figura do impolitico, compreendida como uma possivel degeneracdo da
democracia que pode resvalar na intensificacdo das narrativas de rejei¢do, na hipercritica
paralisante e, em seu limite, no populismo. Na primeira dessas obras, o autor ainda ndo se dedica
a formular uma teoria sistematica dos populismos — tarefa que empreendera posteriormente
em O Seculo do Populismo. Mais do que um regime especifico ou um movimento politicamente
delimitado, o populismo lhe aparece como um “espirito do tempo”, expressio de uma
conjuntura marcada, simultaneamente, pelo rejeicionismo generalizado, pela radicalizagéo e
moralizagdo do discurso politico e pela busca de inteligibilidade por meio da simplificag&o.

Como pano de fundo e fator mobilizador dessa dindmica, encontra-se a crise da representacéo,
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entendida como insuficiéncia da mediacdo simbdlica encarregada de figurar e encarnar o

vinculo entre povo e poder.

A crise da representacdo — e, como sustentado neste trabalho, uma crise mais ampla de
simbolizacdo — impele a busca por novas formas de recomposi¢do dos lacos entre povo e
poder. Embora o sufragio tenha imperado ao longo do século XIX como fundamento
indiscutivel da legitimidade democratica, sua centralidade se fragiliza a medida que a propria
democracia se transforma. A legitimidade eleitoral, ao reduzir os individuos a unidades
numéricas abstratas, opera de modo episddico e, apds 0 momento inaugural da autorizacao,
tende a afastar os cidaddos da organizagéo efetiva das decisdes coletivas (Rosanvallon, 2011).
Ainda que seja necessario evitar uma desvalorizacao temeréria do voto — que permanece como
aprincipal via de ligacdo entre a maioria da populacdo e o poder politico —, Rosanvallon aponta
de maneira pertinente para a necessidade de complexificacdo dos mecanismos de legitimidade

e participacdo, em resposta as mutagdes estruturais da democracia contemporanea.

Diante dessa crise, a simbolizacdo do social, a producéo de sentido e a inteligibilidade
da experiéncia coletiva passam a ser articuladas por meio de determinados conceitos e
imaginarios — sendo 0 povo um dos mais centrais. Em um mundo fragmentado, no qual as
demandas por orientagdo, reconhecimento e pertencimento se intensificam, somadas a
fragilizacdo do mecanismo eleitoral, torna-se particularmente dificil apreender o povo
simultaneamente como principio politico e como realidade social concreta. O populismo
intervém precisamente nesse vazio simbdlico, politizando o povo por meio da unificacdo de
uma heterogeneidade de demandas e diferengas sob a clivagem simbolica entre “nos” e “eles”
(Rosanvallon, 2021). A categoria de povo assim mobilizada é carregada de um imaginario que
remete as “pessoas comuns”, marcadas pelo sofrimento e pela experiéncia cotidiana da
exclusdo, acionando afetos e um discurso moralizante que opde um povo auténtico a elites
percebidas como corruptas e distantes. O termo adquire densidade simbdlica ao nomear
experiéncias reais de desigualdade e injustica, constituindo, ao mesmo tempo, uma identidade

coletiva e uma gramatica de luta politica estruturada pela Iégica do antagonismo.

A logica da oposicdo binaria e da unificacdo identitdria a partir da distincdo
amigo/inimigo desadgua em um sintoma central da contemporaneidade: a polarizacao. A internet
desempenha, sem davida, um papel relevante como catalisador desse processo, por meio da
retroalimentacdo de bolhas informacionais operadas por algoritmos, da fragilizacdo dos
mecanismos de checagem, da mobilizagdo intensiva de afetos, da reacdo rapida e impulsiva e

da ampliacdo exponencial do alcance e da velocidade dos discursos. O resultado € a
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conformacdo de formas de sociabilidade orientadas por dualismos rigidos, que atravessam 0s
mais diversos temas e esferas da vida social, condensando diferencas complexas em apenas

dois polos antagonicos e aprofundando a fragmentacéo simbdlica do espaco publico.

A tbnica da rejeicdo incide diretamente sobre as formas de representacdo e de mediacéo,
percebidas como uma trai¢do ao ideal democratico e como apropriacao dos interesses coletivos
por uma elite corrupta e burocratizada. Nesse contexto, intensifica-se a aclamagéo por formas
de atuacéo direta e imediata, sobretudo por meio de referendos, bem como pela emergéncia da
figura do homem-povo, que ja ndo opera pela logica da delegacdo, mas se apresenta como a
prépria encarnagdo do povo (Rosanvallon, 2021). O clima generalizado de rejeicdo e o discurso
moralizante que opde a autenticidade popular a corrupg¢éo das elites favorecem o surgimento
de liderancas improvaveis, frequentemente desprovidas de trajetoria institucional e que
parecem emergir “do nada”, personificando insatisfacdes difusas e performando
simbolicamente sua distancia em relacao as elites politicas tradicionais. Mantendo sua atencéo
a complexidade e & ambiguidade do fendmeno democréatico, Rosanvallon identifica nesse
movimento tanto sinais de vitalidade e reativacdo de temas coletivos quanto a cristalizagéo de

um rejeicionismo negativo que recusa mediacOes, instituicdes e liderancas representativas.

Rosanvallon tem o cuidado de ndo tratar o populismo como um conceito univoco,
admitindo, ao menos, duas grandes vertentes: uma, de matriz mais a esquerda e de carater
redistributivo, historicamente associada a experiéncia latino-americana; outra, situada mais a
direita, frequentemente articulada a um verniz neoliberal (Rosanvallon, 2021). O denominador
comum entre essas formas ndo reside tanto no contetdo substantivo das politicas adotadas, mas
na linguagem de reconhecimento dirigida a grupos sociais que se percebem esquecidos ou
despossuidos. A base social tipica do populismo é composta pelos chamados perdedores da
globalizagdo: classes populares rurais, habitantes de regides industriais em declinio, segmentos
menos escolarizados e profundamente desorientados diante da revolugéo digital. O conceito de
povo, assim mobilizado, reconfigura o espaco politico ao relativizar a oposi¢édo classica entre
esquerda e direita, permitindo identificar convergéncias inesperadas, como a rejeicdo
compartilhada as elites, o cultivo de uma politica fortemente emocionalizada e a emergéncia de
liderangas que se apresentam como porta-vozes de uma comunidade “verdadeira” em oposi¢ao

a um sistema percebido como corrupto e distante.

Como ja indicado, a leitura de A Contrademocracia e Legitimidade Democréatica
antecipava a tensdo estrutural que atravessa a representagdo — tensdo permanente, como ja

demonstrado em Democracia Inacabada. Sua simbolizacdo ndo se limita a representacdo
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eleitoral, e € precisamente essa abertura que torna o problema fecundo. Enquanto uma das
aporias constitutivas da democracia, a representacdo exige solucbes complexas, e ndo
resolucgdes definitivas ou fechamentos conceituais — risco que Rosanvallon ja havia explicitado
ao analisar as formas-limite da democracia e as tentativas historicas de superacdo de suas
tensdes. O trabalho de Rosanvallon articula, assim, a centralidade da reformulacdo dos
imaginarios diante da crise simbdlica que afeta a representacdo, compreendendo-a como parte
integrante da dindmica instavel da democracia e de suas aporias constitutivas. Essa leitura
conduz a necessidade de criacdo de novos imaginarios capazes de recompor sentidos comuns
para a democracia e seus elementos fundamentais, o que inclui a reimaginacao da legitimidade
por meio do fortalecimento de poderes contrademocraticos e de sua diversificacdo. Fiel a sua
abordagem marcada pela ambiguidade e pela recusa de solugdes simplificadoras, Rosanvallon
ja apontava, contudo, para os efeitos impoliticos que essas mesmas dindmicas poderiam

engendrar.

A partir de O Século do Populismo, a crise da representacdo alcan¢a um novo patamar
de reimaginacdo politica. As aporias relativas a legitimidade da representagdo — quem é o
povo, como garantir sua participacdo efetiva — somam-se a fragmentacéo das identidades, dos
valores e dos referenciais de orientacdo, bem como a dificuldade crescente de compreenséo e
inteligibilidade do mundo social e da propria politica. A isso se acrescenta o enfraquecimento
do reconhecimento reciproco entre individuos e coletividade, bem como a incerteza quanto ao
lugar da propria voz em meio a essa multiplicidade dispersa. Esse conjunto de fatores
impulsiona uma reimaginacdo da democracia representativa por meio do populismo.
Rosanvallon é cuidadoso ao evitar formulacfes alarmistas, destacando que um movimento
populista ndo se institucionaliza necessariamente em um regime populista e que o populismo
deve ser compreendido como uma mutagdo, isto é, como uma forma-limite da democracia, ao

lado da democracia minimalista e da democracia essencialista (Rosanvallon, 2021).

Rosanvallon afasta-se deliberadamente de diagnosticos patologizantes ou moralizantes.
O populismo, ainda que possa assumir formas degradadas, é compreendido como uma mutacéo
interna a propria histéria da democracia, atravessada por tensdes recorrentes e por processos
continuos de ressignificacdo. Sobretudo, essa forma adquire um valor critico especifico: o
populismo revela e torna visiveis as insuficiéncias simbolicas da democracia representativa e,
nesse sentido, funciona como um apelo a necessidade de sua ressimboliza¢do. Mais do que isso,
é relevante observar que Rosanvallon parece antecipar o horizonte moral e valorativo que passa

a mobilizar amplos setores da sociedade contemporanea, especialmente aqueles que ja ndo se
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reconhecem nas estruturas institucionais de poder ou que vivenciam uma ruptura no

reconhecimento reciproco com a coletividade a qual pertencem.

Os coletes amarelos ilustraram assim, a absolutizacdo da visdo espontaneista e
“degagista” do populismo, desembocando numa radicalidade de impoténcia que os
confinava numa politica puramente negativa. Mas eles também se inscreveram numa
outra tendéncia do mundo contemporéneo: a de uma afirmacédo utdpica do poder da
horizontalidade trazida pelas redes sociais. Com efeito, ao dar o sentimento de que era
possivel se livrar de todos os modos usuais de agregacdo vertical das opinides (pelos
meios de comunicacdo, os partidos, os sindicatos, as associa¢des, os intelectuais...),
as redes sociais se tornaram de outra maneira os campedes da antipolitica. O paradoxal
populismo horizontal” dos coletes amarelos ¢, por isso, um revelador da poténcia e
das contradi¢6es do populismo difuso que irriga 0 mundo contemporéneo.

Esse populismo difuso é, por todos esses diferentes modos, o signo de uma
disponibilidade dos espiritos, abertos aos grandes temas constituintes dessa cultura
politica. Mas se esta disponibilidade se liga a uma atracdo silenciosa, ela resulta,
também da fraqueza intelectual dos criticos que se enderecam ao populismo, e da
auséncia de alternativa politica suficientemente atrativa as suas promessas. E por isso
que ele ndo acabou de habitar os espiritos e neles trabalhar. (Rosanvallon, 2021, pag.
123 - 124)

A soberania negativa, a reatividade e a critica generalizada j& constituiam temas centrais
desde A Contrademocracia. No entanto, € a partir dai que o autor passa a investigar o espirito
do populismo como uma categoria dotada da capacidade de reunir, expressar e, em certa
medida, “resolver” as insatisfacdes populares produzidas por valores e identidades
sistematicamente ndo reconhecidos. As existéncias dos mais humildes, as vozes dos mais
fracos, parecem ndo encontrar escuta; a vida comum perde ressonancia publica, e ser visto passa
a significar ter a propria existéncia validada em sua singularidade. Como observa Rosanvallon,
“a aspiragdo de uma sociedade mais justa €, portanto, inseparavel de uma experiéncia de
reconhecimento” (Rosanvallon, 2017, p. 11). Esse acimulo de frustracfes e ressentimentos
adquire densidade histérica por meio de protestos difusos, heterogéneos e globalizados,

marcados por um discurso predominantemente negativo e reativo.

Consolida-se, assim, uma sensacdo generalizada de distanciamento em relacdo ao
politico, percebido como um campo de exercicio do poder desligado da realidade vivida, das
preocupacdes cotidianas e da capacidade de representacdo dessa experiéncia social. Essa
representacdo, por sua vez, permanece atravessada pelo descolamento entre o povo enquanto
principio politico e o povo enquanto realidade sociologica. Como representar sujeitos
fragmentados e atomizados que ja ndo se reconhecem a partir da organizacao classica das
classes? Quem sdo esses sujeitos na modernidade tardia? Quais valores os orientam, quais

expectativas 0s mobilizam, quais experiéncias os atravessam? A negatividade emerge, entéo,
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simultaneamente como forma de a¢gdo — na organizagao de contrapoderes — e como sintoma
de uma ldgica de rejeicdo que, longe de ser mero bloqueio, talvez contenha indicios de respostas

ainda ndo plenamente formuladas.

E preciso compreender, nesses termos, o que aparece simultaneamente como uma
crise de vontade. O sentimento de impoténcia que muitos homens e mulheres sentem,
tragicamente, ndo tem hoje somente por origem uma rendncia preguicosa ao politico.
Ele nasce igualmente da resisténcia da realidade aos velhos conceitos com o0s quais
nos a apreendemos. As palavras ndo dizem mais as coisas e se revelam portanto
incapazes de modela-las. A distancia entre a realidade vivida e a realidade concebida
constitui agora uma grande barreira a transformagdo da sociedade tanto quanto a
reconquista da dignidade dos individuos.

Uma sociedade ilegivel aos proprios olhos, dominada pela ignorancia do outro, é ao
mesmo tempo uma sociedade opaca para 0s governantes. Essa € uma outra face do
problema. Os governantes se revelam incapazes de compreender seus mecanismos, de
identificar suas expectativas. Eles também perderam contato com o real. O blablabla
politico se desenvolve sobre essa base, sendo expressdo de uma relacdo igualmente
encantatéria com a realidade. O populismo dos governados e a impoténcia dos
governantes compde dessa maneira um sistema, arrastando a vida politica para uma
espiral fatalmente regressiva. (Rosanvallon, 2017, pag. 30 — 31)

Em Legitimidade Democrética, Rosanvallon chama a atencdo para a reconfiguracao da
politica como um espago que deve também se comprometer com a atencéo, a escuta empatica
e o reconhecimento dos individuos enquanto singularidades vivas. A legitimidade estritamente
eleitoral revela-se insuficiente para responder as exigéncias contemporaneas de
reconhecimento, cuidado e consideragdo, pois opera por meio de uma generalidade impessoal
incapaz de apreender a densidade das experiéncias sociais concretas. Nesse ponto, o autor ja
antecipava a necessidade de recompor um sentido democratico fragilizado pela abstracao
numérica e procedimental, propondo uma legitimidade de proximidade que, em contraste com
a légica populista, ndo busca simplificar ou encarnar o povo, mas complexificar o vinculo

democratico, reinscrevendo a politica na experiéncia vivida e no reconhecimento reciproco.

(...) Mas os cidaddos estdo, também, cada vez mais sensiveis ao préprio
comportamento dos governantes. Eles desejam ser ouvidos, levados em consideragéo,
fazer valer seus pontos de vista; eles esperam que o poder esteja atento as suas
dificuldades, que se mostre realmente preocupado com a vida das pessoas comuns.
Além do mais, qualquer pessoa gostaria que a especificidade de sua situa¢do pudesse
ser levada em consideracdo e nao ser submetida a ldmina mecanica de uma regra
abstrata. Multiplas pesquisas de opinido, em todo lugar do mundo, destacaram a
centralidade dessas aspiracfes: que os tomadores de decisdo consultem mais as
pessoas e sejam mais proximas delas. (Rosanvallon, 2024, Pég. 297).

A essencializacdo do politico em mera politica institucional afasta-o de seu
compromisso fundamental com a constru¢do de mundos e sentidos comuns. Na auséncia de

simbolos capazes de encarnar valores como igualdade, dignidade ou participacdo, as praticas
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democraticas perdem inteligibilidade e deixam de oferecer um espelho moral no qual os
individuos possam se reconhecer. Instala-se, assim, uma dificuldade estrutural de traducédo das
expectativas coletivas em uma linguagem comum, convertendo a politica em um espaco
estranho, opaco, no qual se torna impossivel reconhecer-se a si mesmo e aos outros. Esses
valores, longe de serem nogdes abstratas, funcionam como quadros de sentido que orientam o
sujeito acerca do que efetivamente importa. No registro moderno, a autonomia permite a
construcdo de sentido a partir da liberdade e da criatividade, em uma identidade desprovida de
garantias transcendentais; o individuo é compelido a produzir sentido por meio de suas préprias
escolhas e do reconhecimento reciproco. Contudo, essa autonomia — e o sentido dela derivado
— exige estabilizacdo em préticas e instituicbes capazes de promover reconhecimento e

legibilidade das formas de vida efetivamente vividas pelos sujeitos.

Nesse contexto, emerge uma dificuldade significativa na apreenséo que o sujeito tem de
si mesmo e daquilo que lhe é caro: dificuldades de orientacdo em uma modernidade imanente,
de constitui¢do de lacos e de reconhecimento mutuo e, por fim, de representagdo politica capaz
de compreender identidades e expectativas fragmentadas. Nas sociedades industriais, a no¢ao
de classe ultrapassava a esfera do trabalho, articulando visées de mundo, costumes, formas de
lazer e pertencimento. A identidade vinculava-se a um coletivo reconhecivel, permitindo que
expectativas de emancipacado se associassem, por exemplo, a melhoria das condicdes salariais.
Com a transicdo para sociedades de individuos, nas quais as contribui¢cfes passam a ser
valorizadas de forma singular, com a ampliacdo do capital cultural e a multiplicacdo das
desigualdades para além do eixo econdmico, o reconhecimento, a representacdo e a orientacao
de sentido tornam-se desafios centrais (Rosanvallon, 2021). Para que o0 povo néo Se converta
em uma massa indistinta, é necessario reconhecé-lo na diversidade de suas condicGes e
expectativas; diante, porém, desse sujeito incognoscivel, coloca-se a questdo decisiva: como
representar e simbolizar um povo fragmentado sem sucumbir a encantamentos vazios —

proprios do populismo — ou a redug@es instrumentais — como a mera agregacao eleitoral?

A crise de imaginario aqui delineada refere-se, portanto, a incapacidade de orientacédo
identitaria, de reconhecimento, de legibilidade social e de agdo coletiva na construcdo de um
sentido comum. Como afirma Rosanvallon, “o que chamamos de ‘crise da representagdo’ €,
com efeito, simultaneamente uma crise de compreensao dessa sociedade: ela se tornou ilegivel,
inencontravel a seus proprios olhos como aos do observador” (Rosanvallon, 2017, p. 19). O
populismo, nesse quadro, aparece simultaneamente como sintoma e como resposta. Quando as

figuras simbdlicas deixam de espelhar o imaginario coletivo, de produzir conexdo e
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reconhecimento, abrem-se vazios que podem ser ocupados por formas simplificadoras capazes
de oferecer identificacdo, voz, lacos sociais, legibilidade e sentimento de participacdo e
propdsito — em suma, a promessa de um sentido compartilhado. Rosanvallon é particularmente
perspicaz ao identificar esse processo como uma dinamica de ressimboliza¢do dos imaginarios
democréticos, inscrita na propria tensdo constitutiva da democracia, visivel na recomposi¢cdo
das figuras do povo, da representacdo, da participacdo e até mesmo da identidade em tempos

de desorientacao.

E preciso, contudo, manter em vista a complexidade e a ambiguidade desses processos,
evitando tanto leituras catastrofistas que anunciam a dissolu¢cdo da democracia quanto a
romantizacdo acritica de suas mutagdes. Ha, na historia democrética, uma forca persistente de
simbolizacéo e producéo de sentido; a questao decisiva é compreender o que essas novas figuras
dizem e como reorganizam o social. A simplificacdo dos imaginarios, tipica de certas respostas
populistas, reduz a complexidade social a um antagonismo binario entre um povo uno e um
inimigo oligarquico; a pluralidade é apagada, o dissenso convertido em ameaca, e a
autoevidéncia da vontade popular fragiliza instituicdes intermedidrias, produzindo a ilusdo de
autossuficiéncia. A encarnacdo do lider dissolve a soberania em uma figura singular que
personaliza o poder em beneficio préprio, converte a igualdade em homogeneidade excludente,
substitui a deliberagdo pela catarse emocional e promove a hipertrofia de uma soberania

negativa, limitada a rejei¢do e a obstrucao, incapaz de projetar mundos comuns.

O populismo pode ser compreendido como uma ressimbolizacdo degradada do
imaginario democratico. Ele emerge da necessidade vital de recomposi¢do simbdlica —
inerente as crises de sentido —, mas responde a essa exigéncia por meio da unificacéo artificial
do social e da supressdo do pluralismo. Em lugar de elaborar a complexidade do mundo comum,
oferece uma inteligibilidade simplificada, estruturada pela l6gica da suspeita, da conspiracao e
da polarizagéo. A sociabilidade que produz ndo se funda na deliberagéo ou no reconhecimento
reciproco, mas na mobilizacdo afetiva imediata; o reconhecimento ndo se constroi pela
mediacdo institucional ou pelo dialogo, mas por meio de gestos extremos, performativos e

excludentes.

Onde a complexidade poderia abrir espago para a sofisticacdo do projeto democratico e
para a afirmacdo de uma soberania plural, impde-se a simplificacdo como principio organizador
do politico. O resultado é uma forma de simbolizagdo que, embora responda a uma caréncia
real de sentido, o faz a custa do empobrecimento da experiéncia democratica, substituindo a

pluralidade conflitual por uma unidade imaginada e moralizada.
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Hoje, uma palavra triunfa por todo lado: a de justica; no sentimento popular geral,
mas também em filosofia politica, com todas as teorias da justica. Mas nés temos
também uma necessidade de falar de novo uma verdadeira linguagem da igualdade.
Falar da igualdade ndo no sentido econémico, mas também no sentido de uma
sociedade onde ha verdadeiramente uma producdo do comum. E esta tarefa que,
parece-me, esta diante de nds hoje. Se nds reconstruissemos este comum, se nos
experimentassemos aprofundar melhor a ideia democratica, entdo a questdo do
populismo podera encontrar uma forma de resposta que néo sera simplesmente aquela
de uma rejeicdo pavloviana, mas sim de uma vida democratica alargada e
aprofundada. (Rosanvallon, 2019, pag. 166)

3.4.1. Por Uma Recomposicao Do Politico

O percurso desenvolvido neste capitulo demonstrou que a crise da democracia ndo pode
ser compreendida apenas como um desarranjo institucional ou funcional, mas deve ser
apreendida, sobretudo, como uma crise de simbolizacdo. Quando o politico se reduz a gestéo
técnica e aos procedimentos formais, o sentido compartilhado, a construcédo da coletividade e a
propria experiéncia da vida comum perdem centralidade e relevancia. O impolitico emerge,
nesse contexto, como a face sombria desse afastamento: ele expressa a perda da capacidade do
politico de constituir simbolicamente o comum e de refletir imaginarios capazes de oferecer

orientacdo coletiva e individual.

Com a rarefacdo da densidade simbdlica, a representacdo tende a se restringir a
administracdo e o voto a mera autorizacdo episodica. No esforco de recomposicdo que
acompanha as muta¢cdes do regime democratico, a presenca reaparece sob a forma da
reatividade, da critica negativa e do clamor difuso — manifestagdes que, embora revelem
vitalidade disruptiva, mostram-se incapazes de estruturar projetos compartilhados ou de se
estabilizar em formas duraveis de simbolizacdo. A administracdo ambigua da confianca,
somada ao desejo de reconhecimento das singularidades e das experiéncias comuns, conduz a
formacdo de arranjos que buscam responder a necessidade de ressimbolizacdo das aporias

democraticas em meio as suas transformacdes historicas.

A perspectiva metodologica de Rosanvallon, ancorada na historicidade, permite
compreender as crises ndo como excecdes patoldgicas, mas como elementos constitutivos da
democracia, que se desenvolve por meio de respostas sempre provisOrias as suas aporias
fundamentais. Essa abordagem evidencia a presenca recorrente das crises como momentos de

reconfiguracdo do regime, sinais de sua vitalidade e de sua permanente articulagéo entre os
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imaginarios praticados em cada época e 0s sentidos mobilizados pela sociedade na tentativa de

responder as grandes questdes coletivas.

Nessa chave interpretativa, 0s imaginarios deixam de ocupar um lugar ornamental para
se afirmarem como infraestruturas do comum. E por meio deles que individuos dispersos
estabelecem lagos de pertencimento, e que experiéncias particulares se tornam inteligiveis no
espaco publico, sendo traduzidas em instituicdes que espelham expectativas, responsabilidades
e valores compartilhados. Quando os simbolos deixam de produzir identificacdo,
reconhecimento e sentido comum, torna-se necessaria sua reconfiguracdo — exigéncia inerente
ao proéprio carater indeterminado do projeto democratico. Contudo, quando esse processo de
recomposi¢do simbdlica é capturado por simplificagdes afetivas, emergem imaginarios
degradados, como o populismo, que ocupam o vazio simbdlico ao custo da pluralidade, do

dissenso e das mediacdes institucionais.

Comprometido em evitar essencialismos, este trabalho reconhece que o populismo
também expressa forca popular, energia civica e desejo de presenca. A questdo decisiva,
entretanto, consiste em saber como simbolizar o comum sem degradar a democracia por meio
de simplificacbes homogeneizantes. Se a democracia € uma instituicdo imaginaria — e
imaginada —, sua vitalidade depende de sua capacidade continua de ressimbolizacdo a cada
mutacdo historica, bem como de sua materializacdo em procedimentos e instituicdes capazes
de assegurar sua continuidade. O objetivo do regime democratico é iluminar um mundo comum
e permitir que os individuos nele se reconhecam e se orientem. Sem imaginarios
compartilhados, ndo ha horizonte comum, nem instituicdo de um mundo partilhavel; ndo ha
reconhecimento, orientacdo ou sentido ético. Repor os imaginarios significa, portanto,
recompor a densidade simbolica da democracia — assim como da representacéo e da soberania
—, transformando a crise em trabalho reflexivo sobre si mesma, em favor de uma democracia

que se reconhece como ambigua, disputada, indeterminada, inacabada e plural.

A imaginacdo originaria e complexa de novos simbolos e linguagens, aliada a
politizacdo e a complexificagdo da soberania em projetos relativamente estaveis — ainda que
sempre provisérios — e enraizados tanto nos valores sociais quanto em sua propria
historicidade, constitui a via mais consistente para escapar simultaneamente da paralisia
impolitica e da tentacéo das simplificacdes homogeneizantes. E nesse exercicio de imaginacao
instituidora que a democracia se operacionaliza como um processo simbdlico e historico capaz
de reinventar vinculos, traduzir diferencas e produzir horizontes comuns sem sufocar a

pluralidade que a constitui.
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A forca da democracia ndo reside na fixacdo de formulas ou equilibrios definitivos, mas
justamente em sua complexidade e abertura, que a obrigam a renovar continuamente suas
formas de simbolizagéo e institucionalizagcdo. Nesse movimento pendular — entre imaginario
e simbolos, instituinte e instituido, autonomia e racionalidade instrumental — a democracia
encontra ndo apenas na crise, mas também na experiéncia histérica e no aprendizado coletivo,

oportunidades permanentes de reinvencao e de reconexdao com mundos comuns.
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CONCLUSAO

Este trabalho buscou tratar a crise ndo como uma catastrofe terminal nem como uma
condicdo necesséria de toda transformacdo social, mas como um espaco reflexivo que permite
tornar visivel o tecido social e explorar a matéria de que ele é feito. Dessa maneira, ndo se
escapa de sua dimensdo objetiva — o mal-estar e a necessidade de reconfiguracdo —, mas
também se reconhece que a indeterminacdo moderna pode emergir como possibilidade. A
riqueza da crise como operador de inteligibilidade reside justamente em permitir que Sseu
sentido seja articulado historica, semantica e simbolicamente, possibilitando refletir,
experienciar e interpretar a modernidade e os sentidos mobilizados diante de sua abertura. Nesta
pesquisa, a crise configura-se como um quadro privilegiado para apreender as disputas no plano
das ideias, das interpretacfes e das agendas e, assim, dos sentidos que serdo simbolizados,
praticados e institucionalizados em programas compartilhados de significacéo.

Nesse ponto, o politico emerge como categoria central: longe de ser reduzido a uma
estrutura funcional ou administrativa, ele designa o campo simbolico no qual as sociedades se
reconhecem, se autorrepresentam e legitimam suas normas. A partir da modernidade — mais
especificamente com o advento do secularismo —, seus fundamentos deixam de ser garantidos
por instancias transcendentes e passam a depender da disputa e da capacidade de produzir
reconhecimento em um mundo plural (Habermas, 2011). O vazio aqui mobilizado ndo é um
déficit contingente, mas uma tensdo constitutiva, decorrente da pluralizacdo das fontes morais.
Trata-se de um tempo historico que impde ao self moderno a exigéncia de escolher e justificar
continuamente suas orientacdes (Taylor, 1989), em um campo de disputas e interpretaces em

torno de um equilibrio jamais estavel entre autonomia e racionalidade (Wagner, 2008).

As crises sdo também diagndsticos: revelam o quadro de tensGes em que 0s arranjos
sociais atingem seus limites e em que as institui¢des deixam de oferecer ressonancia suficiente
as experiéncias vividas. Longe de romantizar sua ocorréncia, este trabalho as compreende como
ocasides contingentes de reflexdo critica e de reconexao simbolica. O desafio consiste em evitar
a colonizacéo do politico pela racionalidade funcional e por sua reproducdo opaca; para isso, é
necessaria a coragem de imaginar e de produzir novos horizontes criativos. Como lembra
Rosanvallon, citando Constant, “nds perdemos em imaginacdo o que ganhamos em

conhecimento” (Rosanvallon, 2022, p. 330).
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A democracia constituiu, ao longo da pesquisa, um campo privilegiado de analise. Como
imaginario, ela expressa uma promessa de autodeterminacdo coletiva; como institui¢do,
enfrenta o desafio permanente de simbolizar um povo plural, tensionado entre presenca e
auséncia. Sua abertura e indeterminacéo, longe de constituirem um sinal de fraqueza, s&o, ao
contrario, uma de suas principais fontes de vitalidade, pois permitem que a democracia seja
continuamente reinventada como projeto de construcdo de horizontes comuns. O conflito em
torno de sua simbolizacéo revela que a democracia tem como um de seus motores a experiéncia

da disputa, da reconciliacdo provisoria e da reinvencao simbolica permanente.

Como ja indicado anteriormente, este trabalho assume o compromisso de conferir
visibilidade ao aspecto operativo e reflexivo que o conceito de crise pode oportunizar. Seguindo
essa direcdo, a crise democratica, enquanto categoria simbolica, pode ser compreendida tanto
como sintoma do desencaixe entre experiéncias sociais e quadros simbolicos herdados quanto
como oportunidade de reimaginar os fundamentos do comum em formas que preservem a
abertura e a indeterminacéo constitutivas da democracia. Os imagindrios, nesse sentido, tornam
o social compreensivel, narravel e habitavel, mantendo as conexdes simbolicas necessérias para

instituir mundos possiveis e compartilhados.

Concluir, aqui, ndo significa encerrar. Ao contrario, significa reconhecer que o politico,
compreendido como campo simbdlico e reflexivo, permanece estruturalmente inacabado. Sua
vitalidade reside na resisténcia a tentacdo da transcendéncia e na assuncdo do risco da
indeterminacdo. A democracia, enquanto quadro analitico, é simultaneamente um campo
historico e semantico de significagdes e uma forma privilegiada de simbolizagdo do politico. O
estudo de sua crise permite revelar a historicidade da modernidade, a poténcia do diagndstico
reflexivo e a convocacao a tarefa sempre inacabada de reconectar simbolicamente sentidos,

instituicdes, experiéncias e horizontes comuns em um mundo profundamente plural e difuso.
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