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RESUMO

O niilismo, na perspectiva do pensamento enfragoecde Gianni Vattimo, é
expressdo do cristianismo secularizado. Partindande releitura dos fildsofos Nietzsche e
Heidegger, o autor mostra como o ocidente € teoraletlinio do ser. Depois da longa
trajetéria metafisica, a morte de Deus pde fimeqga nos valores absolutos e abre o tempo
da pés-modernidade. Epoca da pluralidade e propéia o florescimento da hermenéutica
que tem sua proveniéncia na tradicdo cristd. Aeddalinterpretacdo € possivel porque, em
suas raizes, encontra-se a inaugural experiéndiérdsisde Jesus. Esvaziamento do divino
que, na encarnacdo, aceita os limites do secula pansformar-se em amor sempre
relacional. Com isso, aaritas principal mandamento deixado pelo Cristo, € pe&cao
inesgotavel e critério para qualquer vivéncia at@l cristianismo. Ao mostrar a intima
relacdo entre cristianismo e niilismo, Vattimo pdstambém uma igreja catdlica ja ndo mais
centrada na forca dos seus dogmas, mas testemartialago e da hospitalidade. Algumas
questbes emergem de tal proposta, a saber: o gize we cristianismo nao religioso?
Relativismo ou identidade relativa? Fim da inst#ai ou uma igreja enfraquecida? E possivel

crer sem transcendéncia?

Palavras-chave: Vattimo. Pensamento enfraquecidasmb. Cristianismo.



ABSTRACT

Nihilism, in view of Gianni Vattimo’s weak thought a secularized expression of
christianity. Based upon a reinterpretation of kehe’'s and Heidegger's master works,
Vattimo describes how the West became the lanchefdemise of being. After the long
metaphysical journey, the death of God puts an tenthe belief in absolute values and
inaugurates postmodernity. Time of plurality andnawcive to the flourishing of
hermeneutics which finds its origin in the christimadition. The age of interpretation is
possible because, in its root, there is the inalgxperience dtenosisof Jesus. Emptying of
the divine that, in the incarnation, accepts thaté of the secular in order to turn it into an
ever relational love. Accordinglgaritas, the only commandment left by Christ, has become
the inexhaustible claim and the formal criteria &y current experience of christianity. By
showing the intimate relationship between Christyaand nihilism, Vattimo also advocates a
secularized church no longer centered on the dtremigtheir dogmas, but a witness to the
dialogue and hospitality. Some questions arise ftuisproposal, namely: what would a non-
religious christianity be? Relativism or relativdentity? End of the institution or the
emergence of a weak church? Can one believe witremgcendence?

Keywords: Vattimo. Weak thinking. Nihilism. Christianity.
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INTRODUCAO

Niilismo e cristianismo, dois elementos aparentdmespostos, serdo abordados
como intimamente conectados, no cenario da cyttbsamoderna, conforme propde o ousado
pensamento de Vattimo. O niilismo é fator constitutdo cristianismo porque, segundo o
autor, chegar a ele, em termos de pensamento, pdssivel na cultura ocidental,
marcadamente cristd. Bebendo da literatura de Hegetee Nietzsche, que muito serdo
mencionados ao longo do percurso que se iniciappersua aventura de retornar, através da
filosofia e da crencga, ao cristianismo num tempaogesn religido, de modo geral, segundo ele
mesmo, parecia banida das reflexdes dos pensadarestuais.

Gianni Vattimo nasceu na cidade de Turim em 1986néu-se em filosofia em
1959. Foi discipulo do fil6sofo Luigi Pareyson (891991), que encontra-se enraizado
também na tradicdo heideggeriana. Para ele, o mpenta de Pareyson busca uma
compreensao do ser como evento de maneira partitalpercep¢cdo do nada que dai parece
emergir. Com isso, aponta para um retorno ao mita religido porque diante de um ser que
acontece ha sempre um deparar-se com o nada. uagajlo que é ndo era e a partir dai
emerge a inquieta necessidade de se pensar que s##da do nada para o ser surge algo
parecido como livre iniciativa. Livre iniciativa gué colhida e aprofundada pela mitologia
religiosa e pela tradicdo hebraico-cristd. Dessdana filosofia ndo pode excluir de seu
campo de dialogo uma relacdo com a revelacdo aushbiuscar também uma hermenéutica da
experiéncia religiosa.

A partir de 1964, foi professor na UniversidadeTdeim e convidado para ensinar
em varias universidades norte-americanas. Posabéta um grande engajamento politico, o
que marca sua vida desde cedo, quando foi lidejostess catolicos italianos de orientacao
de esquerda. Recentemente foi reeleito membro dankento Europeu, cargo que ja havia
ocupado em outra ocasido. Isso jA demonstra quepssiguisa filosofica baseia-se em
problemas existenciais que assolam o ser humanoviyge a aventura de um tempo
denominado de pds-modernidade.

Além de seu importante pensamento filosofico, @atém producdes em grandes
jornais comoLa Stampada Itélia,El Paisda Espanha €larin da Argentina, o que acaba



sendo exemplo de que Vattimo é também um escriiocadidiano, como afirma Raquel
Paiva, que foi sua aluna em 1995. De fato sua pgassocial € bastante significativa em
palestras, debates tornando-o conhecido na Itétienelela.

A mencado a producéo jornalistica merece particetdoque, na medida em que a
filosofia praticada por Vattimo se faz cada vezenainjugada com o quotidiano, o

que o singulariza como pensador e publicista. dsk® talvez pudéssemos nomear
como uma acurada cartografia da quotidianeidadese&parta dos seus conceitos
mais caros e fundadores, comapensiero deboleou mesmo sua hermenéutica
niilista. Ao contrario, sdo principios norteadorgge fundamentam todas as suas
abordagens [..J.

O autor é conhecido como um dos fundadores de wmante filoséfica chamada
pensamento enfraquecidpensiero deboleem italiano, por contrapor-se a razéo forte da
metafisica classica. O que significa dizer que partante, na época pos-moderna, é levar em
conta a hermenéutica como caminho de interpretag&mue ja ndo é possivel filosoficamente
encontrar um fundamento Unico e absoluto da reddiddodo esse itinerario de grande
vivacidade produtiva, faz de Gianni Vattimo um doportantes pensadores de uma época
gue ele mesmo propde como pdés-modernidade. Searpent enfraquecido em nada se
assemelha a uma filosofia descompromissada e setribticdes para a atualidade. Apesar
de seu linguajar acessivel, ao longo da leitursudeobra ndo é raro deparar-se com questdes
sofisticadas e até mesmo com conclusdes provosativ@ o revelam como profundo
conhecedor das conquistas e dos impasses da gqutmsk.

Naquilo que diz respeito especificamente ao crigiao, Vattimo tem formacao
catdlica e se entende portador de uma heranca.ofigesar de sua posicao critica e as vezes
irbnica em relacdo a algumas posturas da IgrejdliCat mostra-se aberto ao seguimento dos
valores cristdos. Para ele, € o niillismo como fias ddeias absolutas, dos fundamentos
imutaveis, que traz consigo os acenos de uma pladatde da fé cristd em seus contornos de
vivéncia da caridade. Na verdade, a experiéncikédasisde Jesus inaugura um tempo no
qual o préprio absoluto de Deus se torna encareagvaziado, destruindo toda e qualquer
importancia de continuar pensando a divindade eas ficOes de poder e de majestade. E
isso tem consequéncias sérias, de modo partiqdea, a Igreja Catolica, que poderia buscar
muito mais o servi¢o acolhedor do outro do quergafoseu aspecto de autoridade.

O caminho que sera percorrido pretende passarr@oretapas. Na primeira, sera
estudado o que o autor entende por niilismo. Nesst havera necessidade de compreender

que, a partir de Nietzsche e Heidegger, o autoaranc niilismo de forma positiva e nao

'Raquel PAIVA. Prefacio. In: Gianni VATTIMOA tentacdo do realismoconferéncias italians. Rio de
Janeiro: Lacerda editores; Instituto Italiano déw@a, 2001, p.12.



como um discurso defensor do nada ou do relatividentodo e qualquer valor. Alias, é a
hermenéutica niilista, como Vattimo sugere, qué serondi¢do de possibilidade de continuar
pensando o ser e Deus numa idade da interpretigdeegunda etapa, o cristianismo sera
tratado de modo particular naqueles aspectos naéisizados pelo autor como € o caso da
kénosis da encarnacao, da secularizacdo eatdas Fiel ao seu pensamento, o filésofo de
Turim anuncia que seu cristianismo € um cristianisr@o religioso porque a encarnacdo de
Jesus, sua morte de cruz, desmascara toda pretefigimsa que se transforme em maneira
violenta de impor suas ideias, seus ritos, suawagt De fato o Unico mandamento vivido
pelo Cristo foi o amor o que O levou a chamar skspulos ndo de servos, mas de amigos.
Portanto, a plausibilidade do cristianismo num temjilista € exatamente a hospitalidade e
nado somente o cuidado excessivo com a discipliderceira parte do trabalho contempla
perguntas que emergem das conclusfes vattimiaresnais importantes seriam: como
entender um cristianismo de fato n&o religioso? aktip disso, haveria algum risco de
relativismo ou sua proposta é a de uma verdadéveelaelacional? Propde-se o fim da
instituicdo ou uma igreja também enfraquecida?dE fim, haveria ainda abertura para uma
nova espera escatoldgica ou o pensamento enfrdqupretende apenas propor uma ética
totalmente imanente?

Sendo assim, a tarefa de pesquisar um tema tadicggmo como niilismo e
cristianismo configura-se, a0 mesmo tempo, dedafsaborosa. Talvez isso se deva ao fato
de o autor estudado saber conjugar uma forma adadizer filosofia com a exigente
vocacao de ir ao encontro de perguntas que tocafatadea alma humana no tempo atual.
Apesar de tal conjugagcdo nédo ser tdo simples, podérazer a sensacdo de alguma
incoeréncia nos argumentos, no fim do trabalhorelosédo sera de que a obra de Gianni
Vattimo revela uma forma particular de trabalhamama pertenca entre cristianismo e
niilismo.

E necesséario ainda marcar que as contribuicdes relgenie pesquisa ndo se
encontram somente no campo da Filosofia da Religgda area de concentracdo, mas
também no aprofundamento da experiéncia cristali@ode hoje. Além disso, mergulhar em
realidades como cristianismo e niilismo, da form@mno Vattimo trabalha, pode abrir
horizontes importantes para um conhecimento maiis da propria cultura ocidental em seus

cenarios pos-modernos.



CAPITULO 1: O NIILISMO NA FILOSOFIA DE GIANNI VATTI MO

1. Pensamento enfraquecido.

Niilismo rima com cristianismo? Iniciar este trdimlcom uma questdo, que em
Nietzsche é afirmacdo, € apontar para a vocacaeofita, diante do cenéario da poés-
modernidade, de fazer perguntas importantes paaaminhos sejam construidos. O rimar,
neste contexto, nao significa somente uma simgpe®macao sonora entre as palavras, mas
se propde em despertar também um mundo de paradogasascem da rima. O que ampara
0 caminho que se percorre € a inquietacdo adviodssfdrco em retornar, na filosofia, a uma
ontologia hermenéutica que leve em conta o cristiam como heranca de uma cultura
milenar como € a ocidental. Por isso, sera possuebntrar, espalhado pelo trabalho,
inUmeras questbes advindas do cotidiano e outragepientes de tradi¢cdes filosdéficas
complexas como sdo as de autores como Nietzscheidedder, principalmente naquela
ousada proposta de Vattimo em colher niilismo gtianmismo como elementos de um mesmo
horizonte e ndo como adversarios.

Qual seria a particularidade ou a caracteristiceipal desta heranga vattimiana? O
pensiero deboleque ao longo do trabalho sera traduzido comogmeesto enfraquecido, é
uma hermenéutica niilista que tem como princip@ppsta construir um caminho para o
pensamento que ndo mais esteja preso a necesdelaniea fundacdo Unica. Diante da crise
do fundamento, que surge principalmente nas oleaddietzsche e Heidegger, o pensamento
enfraquecido renuncia a busca de uma nova fundagéassa a trabalhar sem a claridade
maxima da tradicdo, mas com uma meia liehtung metafora heideggeriana, que sugere a
clareira irrompida pelo sol no meio de uma floresta

Por isso, ndo se trata simplesmente de uma formssinpista de encarar a razao
humana, apontando para seu carater de impotémoesimente. Significa muito mais a
tomada de consciéncia de que a verdade por elateada sera sempre verdade encarnada e
dependente de contextos, linguagem etc. O que ged@ré que no debate filosofico

contemporaneo nao se busque encontrar um fundameitio e regulador, ainda que pelas



vias da emancipacgédo de alguma corrente emergenmteido que se esteja sempre atento ao
carater hermenéutico de qualquer fundamento.

O autor, a partir do pensamento enfraquecido, dateque com a crise da
racionalidade, autores como Nietzsche e Heidedgescaram, em meio a renudncia das
guestbes metafisicas, uma forma de garantir o pdelesintese da razao humaRaopbe a
relacdo que tais autores encontram entre metafispzzsturas rigidas ou autoritarias, porém
com o diferencial de ndo pretender encontrar umagpde emancipacdo. Assim, pensar é
sempre ja estar inserido numa série de tracos desabe uma tradicdo que podem passar pela
metamorfose da prépria criatividade humana.

Rossano Pecoraro ao fazer um apanhado de taisepivags, salienta que o
pensamento enfraquecido segue pelas seguintesn@asaceita os vinculos do fundamento
metafisico com a violéncia; ndo concebe a neceassida continuar buscando explicacdes
totais sobre o ser; libera o pensamento para zalotambém os aspectos considerados como
miticos; busca o ser numa meia claridade compostaregtelacdes, mas também de
encobrimentos; ao dar um lugar central para a éiggm nao pretende encontrar uma forma
originaria de conceber o ser e sim apenas contientandendo-o como enfraquecido; de
alguma forma, tenta ultrapassar a légica dialétice ainda permanece presa a uma
expectativa de superacdo de uma etapa por outeim@drtante. Por tudo isso, é sintética a
seguinte passagem:

A tendéncia dos tedricos do pensamento fracocpracteriza-se por uma radical
rentncia a qualquer tipo de tentativa que visags@servacao ou a reconstituicdo
da racionalidade metafisica. A ‘morte’ da razdoogsalerada um acontecimento
positivo, que liberta 0 caminho (rumo ao ultrapassao da metafisica ou a uma
continuacdo ‘enfraquecida’) dos obstaculos dissadua pela concepcdo do
fundamento Unico, forte, esquematico, sistematizado

Para Vattimo o pensamento enfraquecido ndo é uvafilosofia. E uma metéafora
paradoxal de uma razao que ndo pode se arvorar fortae detentora absoluta da verdade e
que, por outro lado, continua viva em sua tarefgeesar o ser. Ela, a razdo, ndo pode
esquecer-se das sombras do pensamento por se amagimsparente pela luminosidade de
uma tradicdo cartesiana. Desvestida de suas pdetensetafisicas, o que Ihe resta? O sereno
caminho de colher ainda aquelas mensagens, aquesigios do ser que permanecem num

constante envio alcado pelo préprio ser. Assimndsaa metafora do monumento, o autor

2 Rossano PECORARiilismo e (p6s) modernidade: Introducéo ao “pensato fraco” de Gianni Vattimo
Rio de Janeiro: Loyola, 2005, p. 36.



incentiva o pensador a colher dali ndo mais umdagsr plena, mas seus rastros deixados

como sinais e acenos. Nao sendo uma nova filosaita;se que:

Pensiero debol€ entdo certamente uma metafora, e em certo modeavadoxo.
Nao podera de qualquer forma se tornar a siglaudégaer nova filosofia. E um
modo de dizer provisorio, talvez também contraiitdvlas assinala um percurso,
indica um sentido de caminhada: € uma via que fegchi em relacdo a razéo-
dominio de qualquer forma retraduzida e camuflddequal, todavia, sabemos que
uma despedida definitiva é tanto quanto impossitela via que devera continuar a
bifurcar-se’

De outra forma, Vattimo encontra, nesse fio conguéo possibilidade de sua
construcéo filosofica porque ja ndo tem a pretengdoolher algo totalmente novo. Pretende
somente caminhar nas clareiras que sdo abertadiradgauma razdo que se entende como
situada nos limites da aventura humana e incapaaptar o sentido Gltimo das coisas. E o
movimento do pensamento enfraquecido que caragtesizpassagem para o0 tempo
denominado pelo autor como pds-moderno. De modo elgieafirma que o pensamento
enfraquecido encontra-se estritamente ligado acdfirmodernidade. E o que se percebe no
seguinte texto:

E preciso afirmar que a passagem ao pos-moderizainda direcdo: da unidade
forte a multiplicidade fragil, do dominio a libed do autoritarismo a democracia.
E este o sentido, também e n&o s6Pdasiero deboleuma selecéo de escritos de
1983, dirigida por mim e por Pier Aldo Rovatti, quadoriza a heranga de Nietzsche
e Heidegger para dizer que a passagem do modempa@samoderno é passagem de
estruturas fortes as estruturas fradeis.

O autor menciona, em vérias de suas producOes\igiesche e Heidegger sdo os
principais fundadores da filosofia de uma época e¢lgedenomina de pdés-moderna. As
questbes da morte de Deus e do fim da metafiseaaat para o enfraquecimento do Deus
como fundamento e também para a perda da pretetes@® possuir a verdade em sua
totalidade, como parece ser a busca de toda aihidgmetafisica. Isso, de fato, marca o que
pode ser chamado de passagem do moderno paramop@sno. Assim ressalta Vattimo:
“seja como for, € daqui que parte o meu discurse, S inspira nas idéias de Nietzsche e
Heidegger sobre o niilismo como ponto de chegadmai@ernidade, e sobre a consequente
tarefa, para o pensamento, de tomar consciéndiendia metafisica®

% Gianni VATTIMO. Dialettica, differenza, pensier@lble. In: Gianni VATTIMO; Pier Aldo ROVATTIII
Pensiero deboleMilano: Feltrinelli, 1983, p. 10.

4 Gianni VATTIMO. Tecnica ed esistenzfina mappa filosofica del Novecent®lilano: Bruno Montadori,
2002, p. 66.

® Gianni VATTIMO. Credere di credereMilano: Garzanti, 1999, p.19.



A partir do cenéario que se irrompe com o fim da afisica, o pensamento
vattimiano sobre a relagdo entre niilismo e cng$iano tem seu clardo particular na
positividade com que trabalha estes dois elemenfoartir do pensamento enfraquecido. O
presente trabalho explora tal proposta ao se pengumniilismo é causa de impossibilidade
para o cristianismo e o cristdo deve combaté-lo?a@wcontrario, o niilismo € conseqiéncia
do cristianismo e o cristdo auténtico deve viv@lenamente? Quais perspectivas nasceriam
de uma nova viséo da relacdo entre as duas tesfética

Ja apontando alguma saida para tais questdoesmadfirma que o niilismo, na
terra do crepusculo do ser, o Ocidente, é cam@beeura para um re-encontro com as raizes
mais profundas do cristianismo. “O fato € que o diamodernidade, ou, em todo o caso, a
sua crise, trouxe também consigo a dissolucéo masgais teorias filoséficas que julgavam
ter liquidado a religido: o cientificismo posititas o historicismo hegeliano e depois marxista.
Hoje ndo existem razdes filoséficas plausiveis reeopara ser-se ateu, ou para recusar a
religido”®

Vattimo tem formacéo catolica e mesmo sendo cridealgumas posturas eclesiais,
a tradicdo cristd tem grande influéncia em sueexab filoséfica. Como é notavel, a
justificativa de sua orientacdo para uma ontologissta positiva parte da interpretacéo que
faz dakénosis ou do rebaixamento do Filho de Deus, como buscsida de questionar os
sistemas metafisicos principalmente por aquilo possuem de rigidez autoritéria. E para
além do campo epistemoldgico, € possivel tirar losdes praticas para uma cultura
profundamente marcada pelas mensagens cristdgs$®on autor conjuga uma producao
intelectual, uma certa adesao religiosa com umgcymagao politica. Conforme ele mesmo
afirma:

A minha inspiragéo religiosa-politica inspirou ufil@sofia atenta aos problemas da
sociedade. O meu € um pensamento fraco que pehsddaa da emancipacao
humana como uma progressiva reducdo da violéndasedogmatismos e que
favorece a superacdo daquelas estratificacOesisapgia deles derivam. Com a
vontade de lutar contra estes aspectos da realidadmgajei na politica partidaria,
primeiro no seio do Partido Radicale, em seguidalfeanza per Torino e depois
na vitoriosa campanha de Ulivo de quem sou um eemgcdefensor, reconhecendo
hoje nosDemocratici di Sinistra lugar onde conduzir minhas batalhas.

Com uma vida assim produtiva, Vattimo mostra queotke da queda das
metanarrativas, parecem claudicantes opinides @thsoseja a favor do teismo, seja a favor

do ateismo. J4 ndo héa razdes tdo convincentesupataista recusar a ciéncia, nem para um

® Gianni VATTIMO. Credere di credergp. 18.
" Gianni VATTIMO. A tentacéo do realisma. 49.



ateu recusar a religido. Alids, as proprias questde torno do teismo e do ateismo, padecem
de certo esvaziamento depois de Kant, NietzscheeideHger. As novas manifestacbes
religiosas no ocidente, por exemplo, nascem exatme meio de fatores como a morte de
Deus e a secularizagéo. Dificil, no entanto, € eimao uma posicao filoséfica que lide com
elementos aparentemente opostos, como cristiamsmbismo, sem mergulhar nas vias de
suas oposic¢des. Ainda mais surpreendente ser&dentemmo € possivel dizer que o niilismo
é a realizacdo do cristianismo. E exatamente eas#os pontos mais importantes da presente
pesquisa no qual se situa o horizonte principalm@@ma: o cristianismo como elemento
niilista dos tempos contemporaneos.

Com o advento da pés-modernidade, acontece o atode hermenéutica de cunho
niilista. E nessa passagem o que se nota sao fertassos do individuo — um sujeito que se
funda, mas que se sente fragil em seus fundameBtbmcassos também dos horizontes
coletivos: ndo acontece a utopia tdo sonhada dadughanidade redimida em suas bases
puramente imanentes, amparada pela técnica e ipaldac Grandes metanarrativas, como o
marxismo, entram em faléncia e uma desesperangitdvel com 0s projetos de auto-
suficiéncia humana passa a provocar questfes séransamento humano. Além do mais, a
ciéncia baseada somente no célculo ndo consedirarsaias promessas e o proprio conceito
de verdade comeca a ser interrogado, ja que sval@neia acaba sendo o que se pode ser
totalmente calculavel.

Neste ponto sera necessario perguntar-se, um poa) pela relacdo entre a pos-
modernidade e o que, no pensamento vattimiano, pedenomeado como hermenéutica

niilista.

2. P6s-modernidade e a hermenéutica niilista.

A nocdo de pés-modernidade, segundo Vattimo, toodluzida por Jean-Francois-
Lyotard com seu livroA condi¢cdo pds-modernél979). Apesar deste termo ja existir na
arquitetura, Lyotard o associa a uma sociedadesinduavancada na qual, segundo ele,
perde-se uma das caracteristicas principais da mmddde que € a metanarrativa. O
iluminismo, que vé a histdéria como lugar de domtada vez maior da natureza por parte do
homem e o idealismo que prega o aprofundamenta&ansciéncia ndo mais dirigida ao
mundo externo, sdo consideradas, por Lyotard, as thaiores metanarrativas. Tais ideais
perdem sua forca principalmente pelo impacto dac@ée da técnica com seus dominios e

impasses cada vez mais disformes e n&do unitérios.



Com isso, espera-se a liberacdo da possibilidadsddar uma série de mensagens
do ser até entdo esquecidas. De modo particulatengativa fica visivel na adesédo de
Vattimo a concepcao heideggeriana de ser que tergbem da simples presenca, como
mergulhado em seus mistérios niilistas. O penstmenfraquecido € uma elaboracao
italiana que corresponde também ao termo pds-modgre, segundo ele, ndo pode ser outra
narracao totalizante e nem a impossibilidade déragar a narrativa. A insisténcia ocorre em
uma narrativa constante a partir do final das mesrgaisso significa, certamente, uma
diferenca do pensamento de Vattimo em relacdoeaisrmdes de Lyotard, conforme revela o
seguinte parecer: “tomar consciéncia de que temammaas metanarrativas nao quer dizer
simplesmente abrir-se a uma pluralidade da quapo@emos dizer outra coisa sendo que se
deve ser plural; mas procurar compreender porquoen® as metanarrativas sao finitas e usar
esse porque como fio condutor para juizos, escélfizas etc®

Para Vattimo, o termo pds-moderno pode parecer deranoda ou ultrapassado.
Entretanto, ele o considera como tempo que seteaws; de modo particular, como fim da
modernidade da qual emerge a impossibilidade dégqugravisdo global do ser. O mais
importante, segundo ele, na época moderna, € a@eanaorizacdo de tudo aquilo que é
moderno, novo, como ponto de superacao do pasdadajmitivo, do medieval. O artista,
por exemplo, seria aquele capaz de produzir aliginat. E a histéria seria vista como
unitaria, ou seja, um movimento progressivo no quah etapa superaria sempre mais a
outra. Entdo a histéria possibilitaria falar degresso porque seria organizada ao redor de um
evento unificador, que no caso do ocidente, € JEss®.

O discurso sobre o fim da modernidade, segundanvattnasceu, sobretudo, de
uma correlacdo entre o pensamento de Nietzsche @leaildegger, que teria grande
contribuicdo na instauracdo de uma nova concepegdmostbria, progresso, verdade, etc. Tais
autores se aproximam porgue consideram a modemiutadinada “pela ideia da historia do
pensamento como iluminagdo progressiva, que senddse com base na apropriacdo e na
reapropriacdo cada vez mais plena dos fundameht@stnoderno pensa cada vez mais a
partir do fundamento, e dai parte toda justificagdlare o ser, o que é colocado em discussao
pelos dois autores. Criticam a noc¢do ocidental weldmento, que tem sua representacao
maxima, no campo da fé, em Deus, e no campo dapemgo, na metafisica. No entanto, a
partir de tal critica sabem também que ndo poderer fisso criando outros fundamentos

sendo caminhar na meia luz como diz Heidegger.

8 Gianni VATTIMO. Tecnica ed esistenzp. 65.
® Gianni VATTIMO.O fim da modernidadé&Sao Paulo: Martins Fontes, 2002, p.06.
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O que caracteriza a filosofia dos sec. XIX e XXgwalo Vattimo, € precisamente
nao aceitar as estruturas fixas do ser. Heideggehac o termo event@Ereignis) para
designar que o ser sO acontece no historicizarrg®dora disso. Por isso sO é possivel falar
‘p0s’ quando ndo se busca uma etapa ainda maisad@nlo que as anteriores na tentativa de
uma compreensao total do ser. O fim da histéria siguifica colher uma nocéo de histéria
que se dissolve e nunca como sucessdo sempre paafeigpada de um ideal, conforme
buscou a metafisica. De acordo com Vattimo, Niézse Heidegger pensam a partir de uma
distorcdo ou impossibilidade de uma histéria ui@tgéd que vencedores ndo contam a mesma
histéria dos vencidos. Em outras palavras, trata@aeimpossibilidade de uma histéria
universal, de um progresso concebido como supedg@tapas cada vez mais perfeitas ou de
uma verdade absoluta capaz de controlar a realidadeeu todo. A hermenéutica niilista
deve permanecer, portanto, em seu constante toabdéh pensar o ser ciente da
impossibilidade de um discurso global que acab&ooimdo ser com 0s entes em excessivas
representacoes.

Assim, enquanto o homem e o ser ainda forem pessamafisicamente como
estruturas estaveis ndo se dara o passo ao posrooliEio no sentido de que tal etapa seja
um ideal, mas de que apenas aceitando-a em su@daitiva é que serd possivel alcancar
algo novo. Novo que seria a prépria distorcdo dzioae vanguarda, j& que ndo se pretende
inventar um novo paradigma, mas questionar a nagggma de paradigma. A perspectiva
que nasce é a de ndo compreender a verdade aimdascargumentos metafisicos. E nesse
sentido que surge o modelo da arte e da retorio@o quossuidoras de uma verdade que
carrega consigo algo de inapropriavel e que fazemov

Vattimo encontra em Heidegger pontos importantes [gua reflexdo sobre a
possibilidade de se voltar ao ser, que € revelacégiraimento, numa época marcada pela
organizacdo da técnica, que € filha e realizacaandtafisica. Para ele, Ge-stell de
Heidegger, como imposicdo do mundo técnico, € tamb@rimeiro anancio d&reignis ou
seja, do ser como evento que distorce qualquecdxametafisica. Heidegger fala da
necessidade de abandonar a nocdo de ser como femapara mergulhar em seu abismo
que, a partir d@se-stel] da organizacdo da técnica moderna, ndo podeigermais como
profundidade teoldgica, porém como um dar-se caotestamuma variedade infinita de
configuragoes.

O Grund fundamento, sobre o qual esta alicercado o aalt&dnico, torna-se,
finalmente umAb-grund um abismo justamente porque no auge do calcutaued algo de

incalculavel. Com isso é preciso auscultar a ess@actécnica como sendo algo néo técnico.
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De fato, o abismo daquilo que ndo esta sujeitcdimulo também habita o ser em seu carater
de resisténcia, ou em suas feicbes ndo representgue, no final, € o que continua
possibilitando os investimentos técnicos. A téchmar isso, deve ser também vista como
Sage como saga, como mensagem transmitida com searesees particulares. Nao pode ser
considerada como evidéncia forte de uma verdadsiemesma, plenificagdo dantos on
platénico. “O niilismo consumado, como Ab-grund heideggeriano, chama-nos a uma
experiéncia fabulizada da realidade, que é, tamhéssa Unica possibilidade de liberdatfe”.

Uma realidade que se tornou saga esta relacionada a ultrapassagem da
modernidade e por isso ndo se pode ter mais anpéeta@le encontrar algo totalmente novo, o
que leva conceitos como o de humanismo, arte,rtastdprogresso a imergirem também em
sua crise. Todos esses conceitos, no tempo forteatkernidade, deixaram uma heranca
importante, somente a partir da 6tica do ser coemerpptorio. Perdendo s&rund,a razao,
provocada pela hermenéutica niilista, se vé nasset@de de buscar nova reflexdo para tais
fatores.

Vattimo, sobre a questdo do humanismo, por exemplustra que ele seria o
desenvolvimento da confiangca humana de ser o cdotiger, o que fica comprometido em
tempos pés-modernos. Isso porque a metafisicawobrdessa reducdo de tudo ao homem
racional, estabelecendo o império da subjetividdde. pretensdo entra em ocaso quando
Nietzsche trata sobre a questdo da vontade deqgmmt@Du seja, pretensbées humanas, no
pensamento de Nietzsche, ja ndo sdo concebidas imonalidade clara e objetiva, sendo
como forca vital que ndo encontra seus limitesfr@ageiras da razdo. Portanto, o proprio
homem ja ndo pode se arvorar como senhor de sioEtdm a morte do Deus fundamento o
homem absoluto em suas clarezas racionais tambge#o jge encontra tdo seguro.

Heidegger, por sua vez, esboca um paralelo erige @o humanismo e imposicao
técnica. A discussao entre ciéncias da naturzaufwissenchafténe ciéncias do espirito
(Geisteswissenschafferevela uma ameaca contra a qual deve ser deteadida o valor da
humanidade diante da organizagéo técnica. De geralgima € o pensamento metafisico que
navega entre espirito ou natureza, revelando dispasolaveis por conceber duas regides de
conhecimentos de alguma maneira antagbnicas. Hgdegegundo Vattimo, propde outra
saida: a crise deve ser vista sempre cd@ovindung um remeter-se a alguém ou alguma
coisa, um sarar de uma doenca. Crise do humanistrieegda metafisica somente enquanto

convalescenca, reconhecimento da pertenca e ndo soperacao total da mesma. “Essa

1% Gianni VATTIMO. O fim da modernidadep.16.
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Verwindung— da metafisica, do humanismo — se realiza quhAdabertura ao apelo @e-
Stell Na noc&o heideggeriana dee-Stell com tudo que ela implica, encontra-se a
interpretacao teodrica da visao radical da crisbutnanismoGe-Stel] que traduzimos pom-
posicdq representa, para Heidegger, a totalidade do apvkx técnico, do interpretar,
provocar, ordenar, que constitui a esséncia histatestinal do mundo da técnica”.

Isso significa, de certa forma, a realizacdo daffeta porque ela concebeu sempre
o fundamento para a razao e a razdo como fundalm&né&cnica, com seu projeto de colocar
globalmente os objetos em uma organizacado univemsgbeando todos os entes em suas
concatenagfes causais previsiveis e manipulavasjfica exatamente o méximo da
pretensdo de dominio da metafisica. Por isso éssiypel contrapor a técnica a metafisica,
porque fazem parte de um mesmo processo. Porladtgse-Stellndo pode ser visto apenas
como fim, término da metafisica e do humanismo p®eré§ ai que acontecem 0s primeiros
clarbes ddEreignis Com isso ja ndo tem sentido pensar o sujeito aestabilidade ou como
certeza absoluta. No mundo da técnica o préprieiteujleixa de ter aquilo que lhe é préprio
(o imprevisivel) e passa a ser manipulado.

Qual o nexo entre humanismo — metafisica — téamnecddeidegger? Para Vattimo,
ha correntes saudosistas que buscam recuperar anfemo metafisico, como a psicanalise,
por exemplo. Outras, no entanto, trabalham no derdo ultrapassamento do sujeito, sem
cair num atentado contra o sujeito. Essa é a bdscélietzsche e Heidegger, segundo
Vattimo. Escutar @&e-Stellé aceitar a crise do humanismo e sua saida déisieetando pode
ser vista como superacdo, como coisa que se daiaarnas simplesmente. E preciso a postura
de umaVerwindungque remete a um movimento de superacdo, sendmeamo tempo,
também retomada das mensagens trazidas. De québgoer, “ver a técnica em seu nexo
com essa tradicdo significa também ndo se deixporio mundo que ela plasma como a
‘realidade’, dotada das caracteristicas perempton@ais uma vez metafisicas, que eram
préprias doontos onplatonico”? Para isso é necessario pensar também um sujeitazyu
seja um sujeito forte. Trata-se ja de um sujeifoaguecido em meio a um organismo muito
sensivel de comunicacdo. De outra forma, tudo sgguifica perguntar-se pela esséncia da
técnica como algo para além da técnica.

Nesse momento a arte ganha também um lugar nxdeff@ds-moderna. Sabe-se
gue a arte jA ndo mais se encontra reduzida aoserted a ela destinados como um

departamento social ou coisa do género. Tornaese acrevolucédo da tecnologia, pulverizada

1 Gianni VATTIMO. O fim da modernidade.28
12 Gianni VATTIMO. O fim da modernidade. 36.
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e apresentada de forma geral pelos meios de coagéinicTais meios ja ndo estdo a servico
das massas. Eles formam a massa dando-lhe o pstgéco de se sentir parte de um grupo.
Os mass-mediaonseguem dar ao grupo o prazer estético o quepdguestdo o lugar da
propria obra de arte, ja que também ela continua, \@ despeito do anuncio de sua morte.
Volta-se aqui ao term¥erwindung O ser ja ndo mais se da como presenca peremptoéria
(metafisica), mas como ser que — tanto no niilisim®ietzsche quanto na obra de Heidegger
— nasce e morre. Isso significa que a obra dendidedeve ser vista mais em seu aspecto de
aura, como momento de encontro com uma verdadelutys@ue inspira respeito e
admiracdo. Ela passa a ser fundadora do mundo miegéampregnada de uma cultura, de
uma historia. Por isso ela revela o nascer e olleeser. Mostra a pujanga do ser e também
sua limitacdo porque ela € sempre porta-voz de wmdme ao mesmo tempo abre outros
horizontes.

Compreender “o por em obra da verdade” de Heideggea Vattimo, € mergulhar
num sentido novo de verdade, principalmente nagdielacom a palavra siléncio, que é
linguagem em movimento e ndo uma tela transcendsetgre igual. Tal abertura € evento e
nunca estagnacao. O que se da nas quatro regi@&svdet terra e céu, mortais e divinos. O
humano pertence a essa quadratura enquanto nfeotaisso a poesia € lugar que funda o
mundo e também revela o ser terrestre e finit®dsein “O que se procura com o pdr-em-
obra poético é o acontecer de ulmehtung daquela meia-luz em que a verdade se da nao
mais com as caracteristicas impositivas da evidénetafisica™>

Toda revolucéo, em seus aspectos mais abrangguggda sempre a vontade de um
futuro mais auténtico do que o passado e consema tensdo constante rumo a uma
novidade ou estagio mais perfeito que o anteriat. Miovimento € caracteristico de toda
modernidade (a novidade). Isso se da na seculadzagjas feicbes do sagrado séao
abandonadas na pretensédo de uma fé no progressplalgier forma, ainda nesse horizonte
encontra-se a pretensao de uma verdade objetistianada pela pés-modernidade tanto em
sua critica a técnica como realizagdo da metafigizanto no subjetivismo ou na concepc¢ao
da arte como captura absoluta do ser. Para Vatsagyindo de modo especial Heidegger, o
pos-moderno seria a superacdo de tal pretensaqueparesse tempo o ser € entendido
também como auséncia, como revela a propria obaatelee ndo somente como presenca.

E a partir de tudo isso que chega-se ao tempo pd&Mmo, ou como aponta

Vattimo, ao tempo da hermenéutica niilista. Movitoeque significa, principalmente, uma

13 Gianni VATTIMO. O fim da modernidadg.70.
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problematizacdo sobre a verdade, pretendendo mastes caracteristicas objetivas e, ao
mesmo tempo, sempre habitada pelo contexto, pdiarau Basicamente niilista esta
relacionado ao fato de Dasein ser uma totalidade hermenéutica e o pensamenta ult
metafisico caracterizado comin-Denken,rememoracdo ou tradicdo. Ou seja, 0 ser-no-
mundo, em sua forma de conhecer, possui sempre amunto de articulagbes e
interpretacfes que sdo baseadas em sua familiaradaad aquele mundo onde esté inserido.

O que mais importa ndo € a transcendentalidadeaatmfixidez da verdade e sim
seu aspecto enfraquecido por estar sempre pogsladpossibilidade da morte. Isso significa
gue totalidade hermenéutica Baseinesta estreitamente ligada a sua possibilidadeade n
existir mais, ao seu limite mais impositivo. Em geentido pode ser chamada de
hermenéutica niilista essa questaoldseincomo totalidade hermenéutica? No sentido que
nao ha mais necessidade de se ficar preso a bafcadhmento porque o homem é sempre
sua manifestacdo contextual, histérica e sempreteoendo em épocas cujo ser se mostra a
ele como abertura e escondimento.

A hermenéutica niilista, em Vattimo, mostra queupesacdo da modernidade so
pode ser entendida enquaserwindung.Tal termo deve ser lido sempre em contraste com
Ueberwindungque significa ultrapassamento, um deixar para taa diferenca dos dois
termos que possibilita descobrir o p6s do pos-mmjerm termos de filosofia vattimiana. O
primeiro filésofo a falar disso € Nietzsche, quegudo Vattimo, apesar de ndo usar tal
expressao, fala do epigonismo, ou seja, do excessoonsciéncia historica. Isso leva o
homem a procurar seu estilo num grande “guardaardoppassado” em todas as areas — arte,
arquitetura etc. O excesso se deu pelo simplesitattberwindung o ultrapassamento, que
no fim das contas ja nao resta mais nada a sapa#isado e tudo se torna presente como um
guarda-roupa possuidor de todas as possibilidaglsgrd A isso Nietzsche chama de doenca
historica e, num primeiro momento, em sua obra @&&41Segunda consideracéo
Intempestiva. Da vantagem e desvantagem da higp@ta a vida pensa superar tal doenca
com forcas supra-historicas, segundo Vattimo.

Mas logo depois, erilumano demasiado humanfaz um caminho diferente, de
acordo com a perspectiva vattimiana. Pensa na paidaderrocada da modernidade. Se a
modernidade é um tempo em que cada etapa é logoasiap entdo ndo se pode pensar em
sair da mesma porque o ultrapassamento é um catérhonoderno, sem saida. Slagunda
intempestivaanota que a metafisica hegeliana, num procesgaiftéirung é um processo
de progressiva iluminacdo da consciéncia e abgal#ib do espirito. Continuando em tal

l6gica, Nietzsche ndo vé saida. Entdo,Humano, demasiado humarmrop6e uma redugéo
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dos valores humanos. Reduc¢do quimica que acabaofmra verdade como carente de uma
fundamentacéo sélida ja que é fruto de convengbegiando, assim, a proclamagédo da morte
de Deus como fundamento dos fundamentos.

Com essa conclusao niilista Nietzsche pensa saimoddernidade. A busca da
verdade total é crenca nas coisas em si mesma®u® due morre € aquele vitimado pelo
anseio da verdade. A saida da modernidade se &a,npofato de que ndo ha fundamento
sélido para crer que haja fundamentos absolutos&ioEfa ndo tem sentido buscar outros
fundamentos para superar os do passado. O caméviecsdr outro e Nietzsche propde &Am
gaia ciénciao eterno retorno do igual (o fim da superagao)selopensado como sempre
novo. A modernidade é caracterizada por essa coaceafm ser compovum.

A concepcao da busca da verdade do ser como ctemxsaperacdo mudou de
maneira radical com as construcdes da filosofimbaéutica do sec. XIX e XX. E um dos
elementos determinantes para tal mudanca é a arégncepcao de histdria. E conhecida, por
exemplo, a critica de Walter Benjamin a visdo daodhia como conjunto unitério, que na
verdade ndo passava de um reflexo das concepcdadadaes dominantes. Para Vattimo, a
partir de agora a consciéncia filosofica sabe que

[...] se chega a dissolver a idéia de historia cdimourso unitario. Nao existe uma
histéria Unica, existem imagens do passado propaitade diversos pontos de
vista, e é ilusdrio pensar que exista um ponto id& \supremo, compreensivo,
capaz de unificar os demais (como seria a histfigaengloba a histéria da arte, da
literatura, das guerras, da sexualidade, etc)is® cla ideia da histéria leva consigo
a crise da ideia de progresso: se ndo ha um decunis@rio das vicissitudes
humanas, ndo se poder4d nem tampouco sustentawvgoeaen para um fim, que
realizam um plano racional de melhora, de educatgiemancipacas.

Com a derrocada da idéia de histéria, pois, entracelapso também a idéia de
progresso. O pensamento de autores como Hegel, lasriam-se numa postura positivista
e crente de uma plena realizacdo da civiliza¢&o, simbolo maior era a cultura moderna
ocidental. Ou seja, o ponto unificador do progress@a a sociedade européia, capaz, em suas
bases racionais, de construir e realizar um iseligsoltvel para o ser humano.

O advento do tempo pds-moderno, segundo Vattinesatamente a consciéncia de
gue a pretensdo do ideal humano europeu nédo seeveamliante de tantas outras
reivindicacdes culturais. O exemplo concreto ded&atocada foi a emergéncia de aspectos
culturais esquecidos contra uma imposicao cultywalja ndo pdde mais se manter porque Ihe

faltou argumentos sustentaveis desse lugar de @as@éa humanidade, sem apelar para a

4 Gianni VATTIMO. ¢ Posmodernidad: uma sociedad parsnte? In.: Gianni VATTIMO y otro&m torno a
la posmodernidad?? Ed. Barcelona: Antropos Editorial, 2003, p. 11
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violéncia. A explosao dos interesses pelas cultesgsiecidas revelou a face de dominio que
marcou séculos o ocidente e sua pretensao deitiggdrdo ser humano. Ou melhor, derrubou
a pretensdo da propria modernidade em chegar asetiadade racionalmente forte e
dominadora dos homens e do mundo.

Para Vattimo, a sociedade dos meios de comunidagia-se fundamental para o
aceleramento do fim do imperialismo e do colonmatisque buscavam um progresso
continuo. Com isso irrompe um cenario que podecsesiderado como cume da pos-
modernidade. O que se da nesse horizonte é a pass#g uma sociedade organizada e
detentora do dominio de véarios saberes para uniedsole cada vez mais caédtica na qual o
que se abre o tempo todo é uma gama imensa denagdes sobre pequenas ou grandes
verdades. O que o autor defende é o seguinte:

a) que no nascimento de uma sociedade posmodesampenham um papel
determinante os meios de comunicacdo; b) que essiEs caracterizam a esta
sociedade ndo como sociedade mais transparente, coasciente de si, mais
ilustrada, sendo como uma sociedade mais compiezhisive cadtica, e, por
altimo, ¢) que precisamente neste relativo ‘ca@sidem nossas esperancas de
emancipacad’

E com o ocaso da modernidade, que se da a criseirdanismo, a perda de um
sentido unitario de historia e a crise da nocaopdmresso. A eclosdo dos meios de
comunicacdo, como expressdo da pluralidade da em@ribui de forma singular para o
avancar de uma cultura alicercada na diversidadepdquenos relatos. Segundo Vattimo,
ainda que autores como Adorno tenham chegado apeus tal fendbmeno iria causar uma
homologacao social, apesar de tudo, das tentatvasonopdlio, 0 que se vé o tempo todo é
uma exploséao de diferentes visbes de mundo. Nurricediverso e plural, grupos e semi-
grupos tomam a palavra e mostram suas mais variagpsessdes. E 0os meios de
comunicacao passam a ser quase aquele espiritutabsmmo queria Hegel, agora ja ndo
mais racionalmente perfeito, mas disforme e plural.

Com isso, o diversificar das informacdes provopaGpria nocdo de real. O que é a
realidade? E possivel alcancar uma realidade emesima? A realidade passa a ser regida
pelo principio de oscilacdo, de mudangas constdoteando fragil o préprio conceito de
realidade. J& ndo se torna possivel conheceridadalpara adequar-se a ela. Para Vattimo,
no centro de tal mudanca encontram-se Nietzscheidebiger com sua critica a metafisica
como sendo uma postura violenta. Ou seja, uma ftada que possui a pretensdo de um

rigor em sua mensuracao do real acaba por sewbssuals limites daquilo que € incalculavel

*Gianni VATTIMO. En torno a la posmodernidag. 13.
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por ndo conseguir manter aquela for¢a da violémaelhe € propria, j& que elementos como
a historicidade ganham importancia num tempo pédenmmo.

Tal cenario, segundo Gianni Vattimo, pode dar luamma postura neurdtica que
tenta resgatar o sentido unitario de realidadeat®umesmo uma tentativa relativista na qual
nao existem mais critérios e por isso tudo valea Bair de ambas posturas, qual seria, hoje, o
humano emancipado? A resposta esta no reconhecingentpluralidade e na busca de
conceber a verdade ndo como uma manifestacdoomedcda espontaneidade. Ou seja,
universal € a tomada de consciéncia de que o liemt®lve a todos e ndo somente a um
grupo determinado. A emancipacéo chega pela cosaiéa historicidade, da limitagéo de
todo e qualquer sistema, a comecar por aqueleeytenpe ao horizonte pessoal.

Nietzsche ja propunha que o alem-do-homem seri@l@agcapaz de continuar
sonhando, sabendo que esta sonhando. E a buscaadéerdade problematica porque sera
sempre reconhecedora de seus limites, de sua&ujaigm mundo de afetos, interesses e
conhecimentos determinados. Isso significa ndoraineurose de uma volta a um passado
gue ndo existe mais e nem na banalizacdo dos sal@raue deles ndo se pode ter uma
consciéncia plena. Como mostra filésofos niilis@smo Heidegger e Nietzsche, uma
liberdade situada significa sair da nog¢do de senocestabilidade e compreender que a
realidade é constituida de didlogo, consensodagéeis. Nessas oscilacdes mora a chance de
um modo diferente de ser, até mesmo mais humano.

O ponto de partida, numa época em que Vattimo der@oomo pds-moderna, é a
proposta de superacdo da metafisica, ou do fim dsm@a, somente enquanto
enfraquecimento de distingbes como aquelas pladnentre eterno e temporal. O que
contara, a partir do ocaso objetivista e do fimfdohamento subjetivista, é perceber a
objetividade como questdo de consenso linguistitardubjetivo. Neste ponto, ndo ha mais
preocupacao de estar em contato com alguma cogsaxjsta independentemente do suijeito.
Isso porque o conhecimento é sempre composto pgudgem e histéria e ndo pode ter
acesso ao todo da realidade. Por isso, diz-se gae lmumano esta na idade da interpretacéo.
Portanto, eventos histéricos como a revolucdo &sac o cristianismo e o romantismo
contribuiram para colocar a metafisica em prova.sima, tais eventos provocaram a perda
da compreensdo de ser como presenca peremptomastairaram uma nova Vvisdo de
realidade.

O problema da verdade, por isso, que antes eravpbsie ser resolvido pelo seu
encontro no mundo externo ou nas malhas internasubgtividade, passa a ser encarado

apenas possivel se a interpretacéo for levada ata.dQuando uma ciéncia ou religido impde
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alguma coisa como verdade obijetiva, a filosofia tewbrigacdo de proceder numa direcéo
oposta: “mostrar que verdade nunca € objetividads, sempre dialogo interpessoal que toma
efeito na partilha da linguagem. Partilhar a lirgera n&o significa partilhar objetividade,
mas concordancia em algumas preferéncia®ragmatismo e hermenéutica, por exemplo,
nao crescem somente numa revolta contra teoriagtauts da verdade. Crescem também no
esforco em perceber como um homem entende o @usenjipre portador de um mundo onde
se esta inserido.

O papel principal da filosofia hermenéutica €, poesluzir a rigidez de estruturas
objetivas e dogmaticas, mostrando ao humano a g@mdsempre limitada de seu
conhecimento. Ao mesmo tempo procura nao se mdilar uma verdade eterna ou se colocar
num processo dialético hegeliano que no final codmé no espirito absoluto. O homem pos-
moderno parece entender que seus limites o colawama sociedade do dialogo, da
democracia e isso tem muita influéncia em todasaa¥pos, inclusive no campo religioso.

O ponto fulcral da hermenéutica niilista certamesgt centrado na afirmacéo de
Nietzsche de que na verdade ndo existem fatos,imepretacdes. Tal afirmativa leva a
concluséo de que inclusive também essa colocagéménterpretacéo. E nesse horizonte que
a hermenéutica se insere como defensora da hidamée da existéncia num tempo poés-
metafisico. Evento que pde em conflito o eurocemin, as ideologias dominantes, a
evidéncia da consciéncia (como bem mostra a dedeoble inconsciente freudiano), tudo
isso desembocando-se no surgimento de uma sociptiadé como bem explicita 0s meios
de comunicacdo de massaDe outro modo, 0 mundo ja ndo possui uma viséania como
pretendia a busca metafisica pela verdade. Ao meksa dissolucdo de um fundamento que
dé consisténcia e unicidade ao pensamento humangye, g niilismo.

Importa continuar indagando como o pensamento gué@do é expressédo de uma
hermenéutica niilista. A partir disso, € necessaontar como é possivel colher uma idéia
positiva de niilismo como contribuicdo para umaahtpossibilidade de releitura do
cristianismo. Se o niilismo se impde com a impabkddudle de capturar a verdade em sua
totalidade, entdo o cristianismo pode ser um campurque se respalda ndo primeiramente
numa verdade objetiva, e sim num evento cujo eleaneentral € o amor, segundo a filosofia

de Vattimo.

16 santiago ZABALA (org.).O futuro da religido Solidariedade, caridade e ironidRio de Janeiro: Relume
Dumard, 2006p.30.

" Em algum momento é possivel levantar a seguirgstga: apesar de haver uma diversidade de prodogao,
meios de comunicacao, de fato, ndo se mostram eatnremamente seletivos em relacdo aquilo que diwnlg
de acordo com seus préprios interesses?
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O niilismo nasce da crise da metafisica enquargnger “numa ordem objetiva do
mundo, apreensivel pela razdo e exprimivel pefuigem™® E a conviccédo de que o ser
tem estrutura fixa e 0 sujeito possui uma capaeidagura de construir também um discurso
objetivo sobre o mesmo. Na época moderna, com {etpraartesiano de uma razéo
emancipada, a humanidade mergulhou numa grandéusaeraracterizada pela valorizacao
da subjetividade. Isso significou que as certexasaituais, antes ditadas por uma ordem
externa-natural, em que as coisas eram concebaae em si organizadas e possiveis de
serem apreendidas, passou a ter como critérioettsyensante, determinador da realidade.
Com isso, instaurou-se o impasse da ligagdo enteend e externo, ou uma tensdo entre
ciéncias do espirito e ciéncias naturais, porqualas polos, a saber, sujeito — objeto,
participam de um mesmo impasse metafisico: onderana possibilidade de um fundamento
absoluto para o pensamento.

O sujeito transcendental kantiano, por exemplo, cfumcebido como dotado de
faculdades para o conhecimento, porque possui nstancia a priori para tal. Implicito em
suas constituicbes mais originais, o sujeito pogsa abertura que possibilita o conhecer. A
“coisa em si”, cnoumengexiste, no entanto, por isso mesmo, nao se pedata conhecé-lo
de forma total porque tal conhecimento é subjetivaempre limitado; é fenbmeno. O que na
verdade se assiste, com isso, é 0 auge da cesgédizubjetiva porque é nele, no sujeito, que
mora toda condicdo de possibilidade para o conteton j& que o ser humano se coloca
como forte em sua capacidade de conhecer a realeldé dar sentido as coisas. De alguma
forma o homem se vé como auto-fundamentado. Poy gggando Nietzsche diz que Deus
morreu, ele parece constatar que o Deus da metafisbderna ja nasce morto porgue esta
submetido aos liames da subjetividade humana.

A partir disso, tanto o subjetivismo, que revela maividuo fechado, angustiado
pelo desespero como pregou Soren Kierkeggard, guanbletivismo com suas expressdes
mais profundas no marxismo, colocam questdes imp@s ao ser humano num cenario de
desencanto, no transcorrer do século XX com sepasses proprios. Ao colocar questdes,
inaugura, de acordo com a trajetdria do pensamenfeaquecido, uma racionalidade
limitada, incapaz de superar as perguntas maisupidas do ser humano. Além disso, as

promessas de felicidade proclamadas por uma razéiluminista sdo desfeitas com tantos

8 Frederico PIEPER PIRES. A vocacdo niilista da feeutica: Gianni Vattimo e religido. In: Jaci
MARASCHIN; Frederico Pieper PIRES (Orgsleologia e Pés-modernidade. Ensaios de teologi@®ofia da
religido. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2048191.
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fracassos ao longo do caminho. Por isso, no meidadeenario, Vattimo recolhe uma

possibilidade de falar do ser, s6 que pelas viasitismo.

3. O niilismo.

A leitura que Vattimo faz do niilismo esta estritame ligada ao pensamento
filosofico de Nietzsche e Heidegger. Por isso, atss perceber como esses autores sao
entendidos como fundamentais para o pensamento rnmpdsobretudo naquilo que diz
respeito a questao do contexto do niilismo conteérmEn. Sabendo que os dois eixos, “morte
de Deus” e “fim da metafisica” permanecem comcddeho longo da literatura vattimiana, é
possivel sempre encontrar, ha obra de Vattimo,agass que estdo referidas a Nietzsche e
Heidegger.

Nietzsche, para Vattimo, € o grande critico de ouoitura ou de uma civilizagéo que
perde sempre mais sua criatividade, na medida emmagredita numa verdade da ciéncia e
num absoluto dos valores humanos. Para Nietzsehagcardo com Vattimo, toda palavra é
uma imagem que exprime uma subjetiva relacao carniaas e, portanto, a certeza segura de
gue a consciéncia que o sujeito tem de si ndo puls se sustentar. O racionalismo, por
exemplo, de SdOcrates a Hegel, se constrdi na iwentde uma plenitude explicativa de
problemas inquietantes para a existéncia humanaa Es apenas uma dimensdo no
pensamento humano, como adverte a seguinte idéia:

Mas isto € somente um dos impulsos do espiritoogregmpulso apolineo, que
conduz a procurar refugio nas formas definidasmpPuiso oposto, que Nietzsche
chama dionisiaco, nasce do sentido do irremedi@astar do tempo, do ritmo de
nascimento e morte, e € constituido da percepc@otéacia dos impulsos vitais. A
verdadeira realidade é a energia cadtica e irratioom a qual a vida procura
somente impor-se com todos 0s meios; as formasc(dasncdes sociais a obra de
arte) que o homem produz séo aparéncias e ilus@egayn criadas exatamente para
resistir a angstia e a violéncia da vida e daerort

Nietzsche viveu em plena metade do século XIX (1B2@0) e conviveu com a
pujanca do positivismo, do cientificismo, do naseesocialismo e do humanitarismo. E nesse
contexto que ele critica a ciéncia em sua buscaraeda verdade e também critica 0
absolutismo dos valores humanos. Homano demasiado humane 1878, declara que os
valores humanos sdo mentira porque quando se practundamento das acdes altruistas,
encontra-se somente o egoismo. E vai mais além nbragpéstumaobre verdade e mentira

no sentido extramoral

19 Gianni VATTIMO. Tecnica ed esistenzp. 25.
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, afirmando, segundo Vattimo, que “dizer a verdade significa outra coisa que
mentir seguindo as regras sociais da linguagenoprednte. JA que toda palavra é somente
uma metafora, ndo dispondo de uma ligacdo necassggarantida com o ser da coisa, 0
discurso n&o pode pretender & verdade objetfva’.

Constréi, a partir dai, sua nocdo de vontade deénp@, que apesar das
representacées humanas, ndo passa de uma vontaderdsempre se rebelando contra as
construcdes representativas. Para Nietzsche, aatents modernidade foi o aprofundamento
da heranca socratica da racionalidade das codasmeindo natural, respaldada pela nogéo de
gue ha uma lei no real que o ser humano pode cenlpeca se conformar a ela. Segundo
Vattimo, “nasce assim a ciéncia e a moral racioeatjuanto decaem o mito e a tragédia
grega. Estas sdo teses que Nietzsche desenvolseanprimeira grande obra filoséfic@:
nascimento da tragédiz*

Em A gaia ciénciag Nietzsche narrou a cena de um homem louco quaoviaiercado
ao meio dia com uma lamparina acesa dizendo que Beureu. O homem é zombado e
comeca a explicar o que significa essa morte. Adaole de tal anuncio esta configurada no
fato de ele ultrapassar o sonho e chegar a realidacho Nietzsche descreve. Instaura-se,
pois, um vazio pela impossibilidade de um fundamafisoluto, cujos valores desmoronam-
se e 0 homem néo pode ser referéncia para si m&uotwfértil para o florescimento do que
se chama niilismo.

Evidentemente que para Nietzsche a historia ag@eisa ser diferente porque o
nillismo passa a ser héspede profundamente inaietaa casa dos humanos. Para a
perspectiva do presente trabalho, importa constpiartal hospede habita ndo somente o
campo dos pensamentos filoséficos, mas o préprimiano da vida contemporanea. “O
niilismo constitui, assim, uma situacéo de desaomento provocado pela falta de referéncias
tradicionais"??

Tal cenario é emergente porque, segundo Vattin® eleboracdes nietzscheanas a
modernidade se construiu sobre as bases de unmnabdade forte esquecendo-se da
vontade de poténcia em seus aspectos irracionaicakhinho da filosofia de Nietzsche é
possivel notar que ele mesmo tenta resgatar ostaspaa tragédia grega através da arte,
caminho que logo € abandonado. Ao invés disso pa$saar a sério o niilismo, ideal que

encontra, sobretudo, em sua oAssim falou Zaratustra

2 Gianni VATTIMO. Tecnica ed esistenzp. 25.
2L Gianni VATTIMO. Tecnica ed esistenzp. 26.
2 Franco VOLPIO Niilisma S&o Paulo: Loyola, 1999, p. 08.
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O termo niilismo, segundo Vattimo, ja se encontrarnesente na linguagem popular
a partir da obra de Ilvan Turgueni®ais e Filhosde 1862, que explicita “o movimento dos
jovens russos educados no espirito do iluminisnmap gositivismo, que querem destruir
(também com a violéncia terroristica) as velhastingdes feudais®® Todavia, é Nietzsche
guem radicaliza tal termo ao mostrar que 0 munddageiro se tornou fabula, conforme
escreve ndCrepusculo dos idolode 1888, porque as grandes invencdes racionalsti&o
passam de uma tentativa de colocar seguranca nos) d® uma sociedade ainda nao
organizada.

Num mundo que se torna fabula, Nietzsche, seguradtimd, propde seu ideal de
homem como um além-do-homem. Que significa aquaflz de viver sua vontade de
poténcia diante do niilismo ao qual se direcioneutiura atual. Niilismo ndo catastrofico
porque trata-se somente de conceber a verdadedmgise simples dado objetivo, ja que ndo
€ possivel retornar a um fundamento absoluto, aimmdé& porque o fundamento dos
fundamentos também morreu, que é Deus.

Juntamente com Nietzche, Heidegger é autor fundamneara a construcdo do
pensamento vattimiano sobre o niilismo. H& umaqueacédo de Heidegger com o fato de a
metafisica ter confundido ser e ente. De Parmératiesiegel, incluindo também Nietzsche,
0 ser parece ter se tornasforhandenheit- ente que simplesmente esta & mao. Heidegger
tenta, por isso, trilhar direcdo distinta, mostargle esse ser que se revela é também
encobrimento. Nunca se mostra de forma total comatepde o pensamento metafisico, como
se o ser fosse pura presenca.

O ser humano € ser-no-mundo, ente privilegiado ymipmpreende o ser como
complexo de possibilidades. Por isso ele ndo émigepronto. Carrega consigo, sempre, 0
poder ser de uma existéncia que € igual a estar fioojetar, ir adiante. Nesse sentido sO o
humano existe porque se constroi, se faz diferentpie € impossivel para os outros entes,
como fica bem visivel no seguinte pensamento: fdige2 0 homem existe ndo pode, pois,
significar que o homem seja algo dado, porque aauie 0 homem tem de especifico e que o
distingue das coisas € justamente o facto de estrdo a possibilidades e, portanto, de nao
existir como realidade simplesmente preseffte”.

Além disso, o mundo ndo pode ser tratado como parsdradicdo; mundo como
somatorio de coisas, objetos que estdo simplesraén#undo passa a ser rede de referéncias

— a totalidade de relacdes; sdo os objetos narsfaimentalidade ou na relacdo com o

2 Gianni VATTIMO. Tecnica ed esistenzp. 28.
4 Gianni VATTIMO. Introducéo a Heideggelisboa: edicdes 70, 1989, p. 25.
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Dasein As coisas sao instrumentos par®asein ou seja, seu sentido mais originario é a
forma com a qual se apresentam a experiénciaogdfila e a mentalidade comum pensam, de
forma frequente, que a realidade mais importandecdsas é aquela que se apreende com um
olhar desinteressado e de fora, que a ciénciazautfiara capturar tais coisas em sua
objetividade. O tempo chamado pds-moderno € redpehpor transformar tal convicgao,
segundo Vattimo, porque enraizado na tradicdo pg&leana encara a perda da dicotomia
entre sujeito e objeto ao mostrar que 0s objetosageesentam sempre em sua
instrumentalidade ou na sua posi¢cao ocupada nudeade significados e numa relacao ja
sempre dada com o sujeito, sendo que ambos est@odms no mesmo horizonte de
compreensibilidade.

Em meio a essa rede de referéncias, encontraf3asein Isso revela seu lado
contingente e o coloca, a0 mesmo tempo, como plidade de ser. Ndo se pensa aqui hum
sujeito fechado que distante dos objetos os conli@wendo ou ndo opgao por eles. Ou até
mesmo totalmente perdido no meio delePD&3einé constitutivamente inserido no mundo e
ao mesmo tempo capacitado a tomar novos rumos.dQu@aensa ou fala, ja tem com a
realidade uma relacdo, uma nocao carregada deopo@itos no sentido de estar ja inserido
no mundo que pensa e analisa. Com isso, mundo gartha significado. J& ndo é mais
aquele conjunto de objetos organizados de uma naaimeparcial e entregues ao humano
para que com ele passe a se relacionar. Pelo Gon&a coisas se abrem, na nova visao de
mundo, sempre ja mostrando um significado, umadong

A partir dai, outro aspecto fundamental@seiné o estar lancado, gozando de uma
tonalidade afetiva que j& supde uma vinculagdorétcpmpreensdo. O humano nunca se da
numa distancia desinteressada de seu ambiente, @dpectador. Estar lancado -
Geworfenheit— é a facticidade do ser entregue. Lancado naraylha linguagem ele se
constitui. Exemplo concreto disso € a linguagenango ele — @dasein- a analisa, ja exerce
iIsso de dentro da mesma.

Desse modo, o humano carrega sempre a misturadeeiicidade e autenticidade.
O homem nédo € um puro olho que se volta para aaedal externa. Encontra-se sempre ja
relacionado com o mesmo, carregando suas compe=erjafjamentos, linguagem e etc. E
nessa relacao fundamental com seu horizonte egigteue também se revela sua tendéncia
a inautenticidade. O termo alem@an(se), € o impessoal. Pensa-se porque se pensa Acha
se escandaloso porque a opinido geral acha esoaadal

Para Heidegger, segundo Vattimo, essa é uma tead@atural do humano, a de

perder-se na opinido comum, distanciando-se daquiofaz parte de seu ser mais profundo.
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Sua capacidade de projetar-se seria a possibilidadeor em questdo essee passar do
impessoal para uma responsabilidade assumida. Hewobrar que Heidegger néo privilegia
a autenticidade como sendo melhor do que a inacittade. Apenas revela que ambas séo
constitutivas ddaseine que a inautenticidade € condi¢ao constitutivendsmo.

A guestdo da temporalidade, nessa perspectivae@@al também porquelasein
€ no tempo. E sendo sujeito é abertura, é poskiddi e um poder ser. Diante da pergunta
onde encontra-lo em sua totalidade, Heidegger nelgpque é na morte queDaseinestara
com sua “possibilidade da impossibilidade de queigqutra possibilidade® Possibilidade
pura porque quando ela acontec®asein como ser de possibilidades, ja ndo é. Por isso el
€ possibilidade pura e incondicionada. O estar gente disso coloca 0 humano em
movimentos de busca de autenticidade ou de prgjetgrara o futuro em suas escolhas
factuais. Lembrando sempre qudado Daseiné algo em que o humano se encontra imerso
sem ter escolhido, por isso ainda que seus progétaependam de si, enquanto lan¢gado néo
se funda.

O niilismo em Vattimo, com toda essa influéncia Metzsche e Heidegger,
constréi-se a partir exatamente da constatacdo ude j&@ ndo se pode encontrar um
fundamento absoluto do pensamento, como era ideazdio forte metafisica. O que resta, a
partir dai, € mergulhar numa época hermenéutiGaagual o que importa € a verdade como
interpretacdo. E mais: dizer que ndo existem fatwss interpretacdes € saber também que
iSso ja € uma interpretacdo. Como tratar a quekigmensamento numa época em que nao ha
mais fundamentos absolutos?

O que brota dai é o niilismo como destino e ndoccpnoblema historiogréfico,
como se nenhuma histdria tivesse sentido pela eatividade. Dizer que o tempo pos-
moderno se caracteriza como tempo dos niilistaswuoados, significa dizer que “do ser
como tal ndo existe mais nada’, entretanto someueue se tornou objeto das
representacoes metafisicas. Isso coincide com as'Deorreu” de Nietzsche. A néo
necessidade dos valores absolutos, dos fundametitosos ou até mesmo sua
impossibilidade é prova concreta do que se chanméilteno e autores como

Nietzsche e Heidegger apoiam o fato de ele seestimb porque sera também
gerador de novas buscas.

Isso ndo significa que a diluicdo dos valores tampésse a ser um valor forte no

sentido metafisico. Como se uma vez desfeito agemifortes abrisse espaco para os valores

% Gianni VATTIMO. Introducéo a Heideggep. 53.
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mais fracos tomarem seu lugar. Isso ainda seriamgrercer na postura metafisica, como é
esclarecedor o que segue: “a experiéncia que sgaba 0 niilismo consumado nao €, porém,
uma experiéncia de plenitude, de gléria,odéos on apenas desligada dos pretensos valores
ultimos e referida, em vez disso, de modo emanoipaols valores que a tradicdo metafisica
sempre considerou baixos e ignobeis, e que, asdimresgatados para a sua verdadeira
dignidade™?®

Para Vattimo, existe uma historia possuidora desagens a serem respondidas, 0
que exige uma capacidade do ser humano muito ragésagrolher a pluralidade do que se
fixar num ideal de unidade. Por isso, diferente Wmermensch do além-do-homem de
Nietzsche, Vattimo ndo postula o surgimento de nenimerdi ou raca superior. Apenas
afirma que o homem pés-moderno seria aquele capaivdr em meio ao pluralismo. E o
homem depois da dissolu¢cédo do objetivismo ou d@esuismo moderno, sem a pretenséo de
uma metanarrativa excludente das outras. O camiohteca, pois, a se configurar bem
diferente da intencdo do pensamento metafisico esorelver e mostrar o real como ele é.
Isso porque com o niilismo “chega ao fim a possiade de se atingir um fundamento ultimo
e definitivo”?’

Com isso, o fim da modernidade se da com a impitidaitle de buscar uma nova
fundacéo, elemento que caracteriza a época demidli Muda-se a idéia de progresso ja que
nao ha mais pretensdo de encontrar uma etapa evéista do que a outra. A diversidade
cultural, como é trabalhada por Vattimo na oAraociedade transparentegvela, ainda, a
diluicdo de muitas coisas no tempo contemporanean€los de comunicacdo mostram uma
sociedade muito mais polissémica e cadtica do genizada por principios fundamentais. E
nesse caos que encontra-se a possibilidade de ipagi@. Uma questao que surge: como
encarar o pensamento niilista como pensamento ensasuas proprias razdes?

E preciso pensar o ser ndo mais a partir do eatépene escreveu Heidegger. Isso
corresponde a voltar-se para um pensamento senarmamdo. O termo destino seria o
assumir o dominio da terra, mas sem nenhuma pi@suagogante de um pensamento
ilimitado, possuidor da verdade. Com isso, penssurae novo significado. A nova forma de
pensar, em Nietzsche, nasce a partir do niilismastysa que Vattimo também parece assumir.
Corresponde ao abandono da estrutura metafisicameergulho na “multiplicidade das
aparéncias libertas da condenagdo platbnica, que didas copias de um original

% Gianni VATTIMO. O fim da modernidadep. 11.
%7 Jaci MARASCHIN; Frederico PIEPER PIRES (Org¥gologia e pés-modernidade, 190
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transcendente, o qual imediatamente imp&e hiemsgeiasceses” E uma experiéncia de
aventura da diferenca.

Contudo é diferenca enquanto ja ndo possui 0 sdehmidade, ou a utopia de um
engajamento emancipado do existencialista. Signifirtuito mais uma ruptura ligada a
consciéncia do ser-para-a-morte. Com isso, a ayitotorna visiveis aspectos fracos, como a
questdo do desvanecimento do ser, ja ndo maisammse nas arriscadas feicdes violentas
da metafisica. Um dos pressupostos mais criticados,iSso mesmo, € 0 excesso de
historicidade que acaba por impedir de se criar nava histéria. O que mais se considera,
nesse sentido, para Vattimo, ndo é descartar oglesasnantes percorridos pela aventura do
pensamento metafisico. E preferivel buscar na masertura aquilo que ficou esquecido, ou
seja, 0 enfraquecimento do ser que se revela eétange esconde, que nasce e também
morre, que é verdade limitada por mostrar-se sepyssuidora de horizontes determinados.

Aqui se abre, portanto, o horizonte da ontologiameméutica, para a qual é
essencial a nocédo de circulo hermené@tidele compreende, o circulo, principalmente com
Heidegger, o reconhecimento positivo de que € uossipilidade aberta que desponta no
horizonte do conhecimento do ser-ai. E nele quédsedo mais a separagio entre sujeito e
objeto, mas uma pertenca entre ambos. Porque tqdalguer interpretacao carrega consigo
uma pré-compreensdo. Em outras palavras, o comhenmta na casa do cognoscente
enquanto héspede de um mesmo mundo que o conhecidtetermina. O circulo
hermenéutico possui pelo menos trés elementosiitivels: recusa da objetividade como
ideal de conhecimento, a generalizacdo da hermeaéat todo conhecimento e a
linguisticidade do ser, segundo modelo de Gadabwiforma sistematica, nota-se que: “[...]
a ontologia hermenéutica parte do problema do admeato historico; a reflexdo sobre a
insuficiéncia do modelo cientifico positivo em KEa ao conhecimento histérico e as ciéncias

do espirito conduz a uma critica geral do modelsitpesta do método cientifico: a

% Gianni VATTIMO. As aventuras da diferenc® que significa pensar depois de Heidegger e Nib&s
Lisboa: Edi¢es 70, 1988, p. 10.

2 Um movimento filoséfico que possui amplos limitesas que tem em Heidegger um foco dos mais
importantes, sobretudo em suas Gltimas producdétaris-Georg Gadamer que sitematiza tal pensamemto e
sua obraVerdade e MétoddEsse panorama se estende ainda por uma partatal@ drancesa compreendendo
autores como Derrida, Foucault e Deleuze. Na l&l@ontra-se Luigi Pareyson, que por sua vez fdepsor de
Vattimo. E importante ressaltar que ndo ha umarmitiade entre tais autores e o que talvez maigalisso é

o fato de a hermenéutica vattimiana, ligada asefde Heidegger, diferir-se principalmente da ¢&alfrancesa
no quesito de elogio da desconstrucéo, aquilo qu®eleuze poderia ser chamado de império dos frapee
Ou em Derrida, na busca pethfférence como algo ainda gozando de materialidade objetivde a
desconstrucdo substitui a construcao metafisioana-se também ela um estatuto autoritario. Paexrspectiva
da presente pesquisa nado se trata de superar fisinataonstruindo algo mais auténtico do que anmed rata-

se de um constante reconhecimento de que o séra@E evento que se revela e se esconde.
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hermenéutica avanca com uma reivindicacao de \gal@ade; esta reivindicagédo concretiza-
se e funda-se simultaneamente na teorizacdo dadtimidade do ser®

Com isso a questdo do conhecimento muda de pekspecrque passa a incluir a
nocdo de historicidade do conhecimento com suaspirgtacées que por sua vez ndo sao
imparciais. Interpretacfes que interferem, incleisina revitalizagdo constante do préprio
sentido de historia. O que permanece de fundo éaledura originaria a qual pertencem o
conhecedor e o conhecido. Ponto caro nesse noeorperé a linguagem que passa a ser
central na prépria nocéo de historia. Historiasédnia da linguagem.

Nietzsche diz da doenca histérica referindo-se lgetiwismo historiografico. Em
que ponto a ontologia hermenéutica ultrapassakridoenca? Ultrapassa no sentido de que
todo conhecimento é ja uma interpretacéo, € hemtienéA hermenéutica contempla, assim,
a interpretacdo em seu infinito sentido, compreedd&€omo infinito também suas dimensdes
de finitude, errdncia do processo interpretativiadd isso € reflexo daquela diferenca entre
ser e ente que o préprio Heidegger acentua. Oy gegate nunca esgotara o ser em sua
totalidade e prova disso € que dele sempre havamiinbos a serem feitos. A idéia
nietzscheana d&bermenschseria um tipo de homem, por isso mesmo, capazie v
historicamente, inserido no tempo, no devir e n&m mundo petrificado de idéias absolutas.

Soma-se a iSso 0 tempo em que parece se instanaowo sujeito. Aquele modelo
de um sujeito fechado da modernidade, auto-cortsciensenhor de si, passa a nao
corresponder com uma realidade tdo dinamica e Ipldguele sujeito descobriu que a
consciéncia, tdo admirada e preciosa, ndo passaaépaixdao como as demais, que adquiriu
a hegemonia por circunstancias mais ou menos casuaide qualquer modo, externas; e
descobriu que as paixdes submetidas estdo bem Wmger completamente vencidas”.
Disso da testemunho o niilismo, para o qual a égéns@ ja nédo esta no lugar de instancia
primeira da personalidade. A isso esta ligadaasgch vontade de poténcia Nietzscheana. O
primado da consciéncia é minado pela permanénc@utias paixdes como aquelas que sao
oriundas do inconsciente. Eis ai a critica de Nate ao sujeito burgués — cristao.

N&o € sem sentido que Heidegger, de acordo conimatabandona aos poucos
categorias como autenticidade. Porquaan o se 0 impessoal € parte também constitutiva
do homem. Depois da metafisica, resta um passo riampe a ser dado.
Ainda que ela seja uma heranga importante paransapgento ocidental, pela sua ousadia

representativa do ser, por outro lado ela escond®ip dito, a reserva de sentido do mesmo

% Gianni VATTIMO. As aventuras da diferengp. 31.
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ser. Entédo, se para Nietzsche a crise do sujetoe@elo encontro com suas paixfes mais
profundas que ndo estdo no patamar da conscigrase;Heidegger, a crise do sujeito surge
porque ele sempre sera radicalmente inserido numdmnthistérico-social, limitado e
carregado de inautenticidades. E importante natabém que para ambos o além-do-homem
nao pode ser uma figura individual e isolada, negedde de uma preparacéo de geracgoes.

Qual seria a condicdo de possibilidade para seapendiferenca entre ser e ente,
levando em conta o esquecimento do ser pela met&fiBiferenca € palavra importante no
dicionario heideggeriano, segundo Vattimo, pordaeaponta para o horizonte aberto em que
o ser pode de novo aparecer. E por isso que nas dbrHeidegger, Nietzsche aparece como
o ultimo metafisico porque é gerador de um penstorgue esqueceu 0 ser e privilegiou o
ente ainda que como vontade de poder. Segundanatti

[...] o Unico ponto de contacto possivel continuseauma concepcdo do ser ndo
mais entendido como plenitude, presenca, fundamerae como fractura, auséncia
de fundamento, em definitivo, esforco e dor, istocénteddos de Nietzsche

claramente reportdveis as suas origens schopefdraagr mas, como em

Schopenhauer, perfeitamente homogéneas com a d@duetafisica, no sentido

observado por Heideggér.

O absolutismo do nada n&o escapa a afirmacao isiesafE preciso compreender o
ser como evento que se revela (portanto a metafisi& sempre sua importancia) e que se
esconde (na feicdo de seu nada). Isso seria agteopermenéutica, para Vattimo, seguindo a
tradicdo de Heidegger. Do contrario, haveria untodamento da afirmacéo para a negacao o
gue seria uma permanéncia em posturas absolutadgia forma a postura assertiva € uma
possibilidade da qual ndo se escapa, apesar doembygue também pelas vias do nada como
constitutivo do ser. E proprio do ser o aspectordmifestacdo, da revelacdo. Em outras
palavras: “a histéria da metafisica ocidental, de Nietzsche seria 0 cumprimento, é, neste
sentido, a histéria do ser: é o acontecer de urda dpoca do ser, a que foi dominada pela
simples-presenca, pelo ideal da objetividade, dguhgem como puro instrumento de
comunicacéo®?

Com isso, a pretensdo de superacao absoluta déisicatpassa a ser impossivel,
conforme Vattimo. De algum modo ela € o destindgs#ha do ser porque faz parte daquele
duplo movimento que é o dar-se e 0 ocultar-se dosgue Heidegger parece estar atento e
critico € ao fato de a tradicdo conceber o seragpeomo presenca. Em Nietzsche, de alguma

forma acontece um momento que tem sua semelhaogacapcao heideggeriana. O “Deus

32 VATTIMO. As aventuras da diferengp. 83.
3 VATTIMO. As aventuras da diferengcp. 86.
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morreu” seria 0 reconhecimento da queda do deu cmples presenca e 0 resgate ou
liberacdo para a criatividade humana. Mesmo asiidg isso ainda conta com a espera
paciente de um maior despreendimento libertadopefguntar-se pelo em si da diferenca
estaria ainda na dinamica da dicotomia entre odonahto e o que é fundado. A superacao de
tal dicotomia seria possivel, com Heidegger, nadafasa de que no fim da metafisica o que
permanece do ser € um sistema de causas e efeit@z0es completamente desentranhadas e
enunciadas.

No final da metafisica, outro elemento que surgectundamental é a organizacao
técnica, na qual tudo € previsto e ndo ha maissegpara o mistério. E a organizacio total e a
Gnica chance é viver ai, como resultado de umiaspdrte ou da vontade de poder que se
liberta de todas as ilusdes. Vattimo acena parato de a “Vontade de poténcia” em
Nietzsche ndo corresponder a essa organizacaoResdalta sua dimenséo estética e mostra
qgue nao ter notado isso pode ter sido um limiteldggeriano. Em Nietzsche, se da uma
oposicao entre arte e ciéncia ao longo de sua dbvantade de poder estaria no campo da
forca desestruturante e inovadora. A arte serig, pma expressao dessa feicdo dancante do
ser, 0 que se aproxima bastanteEdaignisem Heidegger. Assim, Vattimo se expressa em
defesa de tal conexdo: “a danga de Zaratrustae guea imagem frequentemente presente no
altimo Nietzsche, ndo é fundamentalmente um fagolimeo (forma completa pureza e
transparéncia, estabilidade, ordem, simetria), caas e desenfreamento dionisiaco, mitigado
apenas pela ironia — também esta, contudo, ao aexg uma atitude que nada tem de
apolineo™*

A vontade de poder ndo pode ser vista como vordaderma, de definicdo. Ela é
essencialmente uma forca dangante. Nao esta t&otada ao deus Apolo, representante da
ordem. Sua ligagcdo maior ocorre em direcdo a Dmrgjae se aproxima muito mais das
paixbes. E dessa esséncia que fala, por exemglagmento (1887) intitulad® niilismo
Europeu,no qual hd uma critica forte aos valores eternasjyaso na verdade eles néo
passariam de forcas, que numa luta constante gatarpretacdes, escolhas e compreensoes.
Escolhas que néo séo feitas sem dominios e dongjne@gsao perduram para sempre. Eis ai 0
nillismo ou a impossibilidade de acreditar em fundatos puros diante das diversas
possibilidades.

Indo um pouco mais adiante, pensar precisamenter,opara Heidegger, seria

distanciar-se da pergunta pelo seu fundamento guther noEs gibt,o dar-se do ser. Pelo

3 Gianni VATTIMO. As aventuras da diferengp. 103.
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menos é o que de fato quis €er e tempolsso ndo significa desprezo por tudo que a
metafisica construiu porque esse emaranhado deitmh@ermanece como memaorkng
Denken. De algum modo a metafisica ndo pode ser supebeldato a técnica esta ai e
Heidegger é consciente disso. De nada adiantarquereo autor deSer e tempapenas
mergulhado em sua “Floresta Negra”. Nao se crdicpestao de o ser na metafisica ter as
dimensbes devVorhandenheit(estar a mao) €uhandenheit(instrumentalidade) para o
comércio cotidiano. O que torna o pensamento nsatafiproblematico € conceber o ser
como petrificacdo objetiva e ndo conseguir colhserosem aprisiona-lo em sua objetividade,
exterminando o seu desvelar-se, c@a¥étheia.

Por isso, a pergunta sobre o que significa peasde, extrema importancia. Foi dito
que a ciéncia ndo pensa, porque conta simplesroema feixe de dados que tem as méos e
quanto mais certezas, mais contribuicdes para @uizes Ela, a ciéncia, parece estar segura
de que o ser esta ai, como si mesmo, independententpbo. A proposta de Heidegger,
seguida por Vattimo, é colherlkenken,0 pensamentcomo AndenkenO que éAndenken?
Aqui deve acontecer um salto, uma passagem do rmochmm de pensar 0 ser nas suas
representacdes, sabendo que representar seriaaderpensa-lo a partir de sua objetividade;
salto para outro tempo em que também seja condalesaa davida, sua proveniéncia ou
aquilo que é subtragdo para que os entes aparfgaendadeira diferenca seria 0 pensamento
que sempre pensa o seu objeto como diferenca,j@muostndenkena memoria. E por isso
queDenkense aproxima d®anken(memoéria e agradecimento). E o reconhecimentaude q
0 pensamento se mantém ou se sustenta por aquijoadl@le proprio ndo dispde, ndo esta a
sua mao. Memdéria que se lhe apresenta como dadeeonhecer-se como oferta seria,
resumidamente, o fruto mais profundo do pensar homa

Tal pensar, feito de rememoracéo, ndo correspomaeoalo simplesmente extatico
de conceber o ser. Mas ao seu reconhecimento cogsernga e a0 mesmo tempo auséncia.
Um exemplo é a palavra jogo, quando Heidegger faredde Wittgenstein. Jogo para o
altimo € um conjunto de regras possiveis de semmpreendidas. Para o primeiro, jogo é
isso, mas também o infinito das possibilidades soms surpreendentes e improgramaveis
surpresas. Por isso: “ao enfatizar o nexo ebeakene Dank ndo parece, contudo, que
Heidegger tivesse em mente, como pensam algunpretes, uma solucdo religiosa (pelo
menos, em sentido usual) do pensamento; 0 pensamgiéintico ndo € o que agradece, mas,
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antes, o pensar que pensa aquilo que autenticamentie pensar € 0 auténtico
agradecimento®’

O Andenkenemete ao circulo hermenéutico porque com elesgipel mergulhar na
inesgotabilidade da interpretacdo, a qual se erec@eimpre com a convic¢cdo de que toda
interpretacdo é carregada de contextos, linguageossibilidades. E por isso que no final da
metafisica, quando aparece a técnica com sua aeggaa perfeita, em que tudo se d4 num
horizonte de instrumentalidade ou de utilidadehgoao ser € concebido como totalidade, e
por isso dele ndo sobra mais nada, desponta-sdéissnoi como clamor daquele mais nada
metafisico. Longe de ser uma descrenca ou descaserdtal niilismo, pelo menos naquilo
qgue Vattimo recorda, € a propria retomada exatandesse mais nada. O terfEpeignis
nasce no ocaso do ser, no declinio de ter se tomrEe emerge a possibilidade de colher sua
abertura. E no niilismo que a possibilidade dearcéto ser aparece de fato porque uma vez
concebido como totalmente compreendido pela ré&dovda, o ser permanece inesgotavel.

Andenkertambém esta relacionado @e-Stel] ou seja, ao conjunto dstellen de
todo aquelgpdr do mundo técnico. @e-Stellé o ordenamento de tudo que serve para uma
producdo que garante as reservas, os fundos déusca sempre maior de produtividade.
Superar a metafisica ndo significa eliminar esdararem globalidade. Isso custaria o preco
de percorrer o caminho da equacdo @e-Stell ao Andenken como desejo ainda de
superacdo. A novidade seria chegarAmdenkeratravés ddse-Stell De outra forma, seria
melhor dizer um aprofundamento da metafisica dounug superacdo como se fosse possivel
uma etapa posterior que simplesmente a destriissscessaria a postura \derwindungque
guarda também a convicgao de que seja possivehterafem metafisico porque o ser se deu
em suas fei¢cdes técnicas.

Buscar uma etapa posterior, no sentido de superagfia ainda manter-se na
postura do pensamento absoluto que se reconhecetotaidade ao capturar a realidade na
dialética de suas buscas. Seria ainda relembmemt@e de progresso como superagdo de uma
etapa pela outra. Voz importante contra essa @ostul assertiva “Deus morreu” de
Nietzsche. Ainda que Heidegger tenha visto niss@ yuostura metafisica, Vattimo a
considera um pouco diferente como demonstra o peTga que segue:

“Deus morreu” tem em Nietzsche um sentido muitosntiégéral do que quanto em

geral se pode acreditar: ndo é a enunciacdo nietafis que Deus ‘ndo existe’, uma
vez que esta pretenderia ainda referir-se a umat@st estavel da realidade, a uma
ordem do ser, que é o verdadeiro ‘existir’ de Deaistoria do pensamento; pelo

% Gianni VATTIMO. As aventuras da diferengp.130.
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contrario, € a constatagcdo de um acontecimentgagrao qual o ser ja nao
necessita de ser pensado como dotado de estrestaasis e, em definitivo, de
fundamentd’®

De qualquer forma, Heidegger pensa Nietzsche aiode metafisico por imagina-
lo referido sempre ao ser como causa absolutaprdeafque uma vez morto Deus, restaria
somente 0 homem. Enquanto isso, em sua ontologgaalresgatar o ser na eventualidade e
constante dinamica entre revelacdo e escondim&atgundo a conclusdo de Vattimo, no
entanto, a morte de Deus em NietzscheAa-®enkerem Heidegger, ndo estdo ligadas a uma
essencialidade causal. Nao se trata de uma logéeaspabelecida, imposta pela histéria, mas
certamente, uma vez que acontece, torn&sschick ou seja, aquilo que é enviado ao
homem em forma de apelo a ser respondido e ndopuassvel de ser ignorado. E a esse
apelo sO é possivel responder coi@easprach aquele dialogo que necessariamente leva em
conta a pluralidade das posi¢des. Assim sendoglm #&pmaior que o receptor porque € ele
guem provoca e possui um sentido inesgotavel.

Voltando a questdo dBe-Stell é dele que emana a possibilidade ou a abertura do
Ereignis No mundo técnico o fundamento desaparece colocandréprio homem ja nao
mais somente como sujeito, mas também como oltjed@i surge a provocacéao Heeignis
Ge-Stell e Ereignise dao na manifestacao do carater transitivo dd”se isso o niilismo ja
nao mais tem sentido como puramente redutor dasearada, como acontece na técnica
controladora, porque dele ainda permanece a abheayuug provoca e faz a propria técnica
permanecer. Poderia ser dito que a razao mais mtafda técnica ndo se encontra num
conjunto de técnicas.

Importantes sédo palavras como oscilacdo, flutuadg@uga que nada mais séo do que
a perda das determinacdes metafisicas. Com isde-pertambém a necessidade de se buscar
diferenca entre natureza e  histéria tdo almejaddaspeNaturwissenschaften e
Geisteswissenschaftgeiéncias da natureza e do espirito). De modo @uewmem que
manipula é também manipulado na técnica e issegmonde ao lampejar, a uma espécie de
arrebol matutino ddereignis De um tempo onde, no auge do manipulavel, aceeda-nao
manipulavel que € exatamente o que garante umadaéle de situacdes histéricas nunca
iguais, mas sempre ancoradas na mesma diferengasent ente. Por isso, o horizonte mais

pleno é aquele que o ser expressa sua debilidadle sua peremptoriedadin-denkercomo

% Gianni VATTIMO. As aventuras da diferengp. 167.
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rememoracao ndo é, assim mesmo, a busca de unterdsgana época mais auténtica do ser.
Ele € encontro com a temporalidade, com seu cdaestigalinio que a metafisica tanto buscou
superar e que, na época do niilismo consumado,\fsteno, permanece como possibilidade

de continuar pensando o ser.

A partir dai, como seria possivel pensar ou vivedanuma tradicdo cristd? Existe
alguma relacdo entre o niillismo e o cristianismopensamento de Vattimo? Para ele, o
proprio Deus, na experiéncia cristd, abandonataléza metafisica para se tornar humano. E
um homem que se refere aos outros como amigosimaensnandamento do amor. Esse
parece ser um processo profundamente secularidargaal Vattimo escolhe @ritascomo
caminho, ja que a verdade é sempre mediada pehbsxtos e situagdes como a linguagem,
por exemplo.Caritas que nao significa simplesmente a posse de uma deragaas como
caminho sempre vivencial e dinamico

A caritasdetermina o didlogo com o passado e passa assgrtido ultimo. Sobre o
retorno da religido, o que aconteceu foi que a dasitacdo acabou tornando-se também um
mito. E a razdo ndo conseguiu cumprir suas promeaisdelicidade para o ser humano. O
perigo, agora, seria a saudade do fundamentalisone®rno a posturas violentas.cAritas
surgiria como o0 antidoto e por isso mesmo devevsdn respaldada por toda uma
interpretacdo kendtica do cristianismo, que € melgo niilista da sociedade pds-moderna,
pelo menos segundo Vattimo.

Feito esse caminho que buscou entender as viasrmdamento enfraquecido e a sua
consequUéncia mais expressiva que € a propostaraeem@utica niilista, serd necessario dar
um passo adiante tentando compreender como Vatimemde o cristianismo como elemento
constitutivo de toda essa configuracdo do pensampgds-moderno. Se numa linguagem
comum é ainda forte a conviccdo de que o niilissi@d €nraizado na cultura atual como
oposto ao cristianismo, 0 que se vera adiante &ameste uma postura bem diferente. Além
de ndo ser antagdnico a experiéncia crista, Vattimeconhece como intrinseco a ela e como
cenario propicio para uma volta a propria possiaile de ser cristdo. Se o niilismo pode ser
visto como elemento constitutivo do cristianismesoi ndo autoriza o retorno a qualquer
configuracao cristd. H4, em Vattimo, algo espegifjue ilumina suas conviccdes e disso sera
importante dar conta nessa pesquisa. Posteriorrsentera que o caminho ndo é assim téao
pacifico. Por hora se faz necessario mergulhaeit@d que o autor possui do cristianismo

recolocado num tempo niilista.



CAPITULO 2: CRISTIANISMO: A KENOSISCOMO ELEMENTO
NIILISTA

O niilismo contemporaneo, como foi visto, floresoe interior de uma cultura
fortemente marcada pela heranca cristd. Com issec@&ssario perguntar-se sobre a relacao
do cristianismo com esse fenbmeno. Mais ainda,mEsgivel um re-encontro com a fé crista
nesse cenario ou quais suas novas perspectivasoufte forma, que consequéncias 0S
topicos trabalhados trazem para aquele que vigeiaderido e provocado por tais questdes?

O caminho proposto por Vattimo vislumbra uma pa@stgue busca evitar 0
fundamentalismo ou o mergulho no ceticismo. Se yarlado o niillismo ndo permite a
eleicdo de uma verdade absoluta, portanto disselenqualquer pretensédo fundamentalista,
por outro lado a heranca crista permanece vivecoAw verdade simplesmente abstrata, mas
como apelo vivencial, ndo autorizando também pastsimplesmente relativistas. Como o
autor percebe a presenca ou uma reconfiguracaaistiamsmo nos tempos atuais, é a

proposta deste capitulo.

1. Niilismo: a condicdo de um retorno ao cristianiso.

Para Vattimo, a discussédo entre cristianismo emd pode indicar a colocacao de
problemas opostos ou separados. E importante tass## inicio, que o percurso do filésofo
italiano ndo coloca os dois itens em oposicao.ighamismo é visto como o elemento niilista
de uma pés-modernidade secularizada. Isto porqueaesso kendtico se destaca como eixo
importante de toda a revelagéo cristd. Como afPimes, “para Vattimo, e aqui estd muito de
sua originalidade, o elemento niilista operantémerior da metafisica é o cristianisntd"E
por iISSO mesmo € o cristianismo que traz consigooosos de superacdo da metafisica pelo

menos enquanto ela pretende alcancar uma verdadkit@be Unica. Assim sendo, 0 percurso

3" Frederico Pieper PIRE®\ vocacéo niilista da hermenéutic&ianni Vattimo e Religido. Sdo Bernardo do
Campo: Universidade Metodista de Sao Paulo, 200I8%
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a seguir abordara os temas da secularizacd@&misise dacaritascomo sendo fundamentais
para se entender o que significa cristianismo celmmento niilista da cultura pés-modetha

Na tradicdo cristd, e consequentemente numa egédiz gerada por ela, o Cristo de
diversas maneiras foi confundido com uma verdadetish absoluta imposta. Com isso, a
morte do Deus moral e o advento do niilismo sigaifi uma libertacdo de tal imposi¢cdo. O
enfraquecimento da verdade construida sempre ia gaihteresses por posicdes de poder ou
algo semelhante, pode abrir espaco paaitas. A passagem seguinte ilustra bem isso:

O niilismo, do ponto de vista nietzscheano/heiddgge no qual me coloco, é a
perda da crenca em uma verdade objetiva em favomdeperspectiva que concebe
a verdade com efeito de poder — nos multiplos desitilesta expresséo: experiéncia
cientifica que realiza o principium reddendae rasie, sendo o fundamento erguido
sobre a vontade ativa dos sujeitos que constroerpeariéncia e daqueles que, no
quadro de um paradigma, se ndo arbitrario certaieistorico, o aceitam como
vélido; ideologia considerada verdadeira por aguej@e pertencem a uma
categcg)gia; mentira dos monges, inventada parafipastio poder e a disciplina
social:

Para Vattimo, € possivel ler a histéria da metaisicomo dois movimentos
diferentes: o objetivo dos antigos e o subjetive awoodernos. O cristianismo seria o
responséavel por tal diferenca porque se anteqjtigualade, o centro de interesse da filosofia
era a ordem natural das coisas, com o0 advento idbanismo tal centro passa a ser a
interioridade humana, ou a subjetividade que @gmenante em todo o percurso moderno. O
platonismo, por exemplo, é caracteristico da netafiantiga por conceber o ser como idéia
externa, colocado diante dos olhos do espiritoriQianismo desloca essa questdo para a

interioridade, passando a ser mais importante taderdo que o intelecto. De modo que,

O acento colocado sobre o sujeito e a fundaca@loer £om base na interioridade
certa de si mesma sdo os principios que inspir@@scartes e Kant e que
dominardo a filosofia moderna, que permanece apaa muito tempo uma

metafisica dominada por uma visdo objetiva da fdpterioridade, em virtude do

fato de que o novo principio da subjetividade ihtimido pelo cristianismo néo
consegue se impor de imedito.

A ordem objetiva do mundo ndo se sustentou frentgitica filosofica a uma
pretensao e leitura realistica do mesmo, comorserde refletisse as coisas fielmente como

um espelho. Ainda mais, se por um lado tem-se aepm@o de uma ordem natural dos

% Ao longo do texto a palavra retorno aparece algumezes como acontece neste subtitulo. Esclarec®se
entanto, que apesar de o proprio Vattimo usarmderm seus escritos, ele néo significa a retomeaddglima
coisa que era, que passou a nao existir e depgorsoe. Para 0 autor o ocidente tem como elemeattimseco o
cristianismo ainda que seja apenas em alguns devestigios. Tal clareza evita uma leitura dicot@mio
pensamento vattimiano sobre a relagdo entre oeideatistianismo.

%9 Gianni VATTIMO. Depois da Cristandadegor um cristianismo nao religios®&do Paulo, Rio de Janeiro:
2004, p. 132.

40 Gianni VATTIMO. Depois da Cristandade, 134.
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antigos, possivel de ser apreendida pela razéo rrayjnp@r outro o pensamento moderno
desloca tal elemento para a interioridade do sujitando preso mais uma vez a uma
concepcao objetivista que sai do mundo externo @araindo interno do sujeito. Nas duas
posturas encontra-se, para Vattimo, a mesma pdirspeunetafisica. De alguma forma o

pensamento seguinte ilustra tal deslocamento: ltediia da religido do nosso século é
prevalentemente existencialista: enquanto Sdo Tensdklade Média pensavam em provar a
existéncia de Deus a partir da ordem do mundohegmento religioso moderno procura as
provas de Deus sobretudo na precariedade e tradicita condicdo human#”.

Com a crise da modernidade, provocada pelos impadto niilismo sobre as
construcbes metafisicas, houve, mesmo assim, umaapéncia do cristianismo. Vattimo
esclarece que tal presenca néo se trata de unmogimemo se as raizes cristas tivessem
morrido para depois nascerem outras. Como ele ipr@jirma o que permanece € uma

espécie de vestigio. De outro modo, o autor esarajue ele entende por tal retorno:

E o restabelecimento presente de algo que acradits/ ter esquecido
definitivamente, a reativacdo de um vestigio adoidwe a reabertura de
uma ferida, a reaparicdo de algo que fora remodd®velacdo de que o
que pensavamos ter sido unifberwindung (superagdo, aquisicdo de
veracidade e conseqlente descarte) ainda € somreaderwindung uma
longa convalescenca que tem de tornar a enfremiastigio indelével de
sua doenc¥

A pretensdo moderna de um discurso filos6fico goneneiou a religido como
estagio a ser superado, principalmente com a epagém do subjetivismo moderno, parece
ter falhado. Com isso, a questdo do retorno é esséennao pode ser pensada apenas como
medo de riscos globais, uma guerra mundial, pomei® ou pelas constantes ameacas
ecoldgicas ou até mesmo pelos problemas tecnokgidandos de um avanco cada vez mais
fascinante da manipulacdo genética. Nem tampoude per pensada como resposta ao tédio
do consumismo explicito em inimeras posturas dendastamento pela vida. Esses seriam
motivos plausiveis, no entanto a filosofia devesaemuma dire¢cdo mais acurada.

O que a filosofia deve levar a sério é a questdopeiaa do fundamento.
Abandonando a nocdo de fundamento, ndo € posdieecer ao humano aquilo que a
religido oferece, ou seja, uma ancora, um suptsse. entdo coloca um problema: como

pensar a religido sem a metafisica ou pensar Déusnais como fundamento absoluto, mas

! Gianni VATTIMO. Credere di Crederep. 84.
2 Gianni VATTIMO. O vestigio do vestigio. In: JacgUBERRIDA, Gianni VATTIMO (orgs.)A religido. S&o
Paulo: Estacdo Liberdade, 2004, p. 91.
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como fundamento herméutico? Para Vattimo, Heideggeretendia tracar um caminho de
regresso ao ser sem cair nas malhas do objetivasnao subjetivismo. De alguma forma, um
problema que se instaura € a tensao entre pemslgido sem a necessidade de se fixar na
busca de um fundamento e ao mesmo tempo mantea-secdimoda perda de lugar das
metanarrativas.

Sendo fiel a sua vocagdo de voltar as raizesosofih deve encontrar, pois, as
motivacdes mais profundas do que se considera cetoimo do religioso. De alguma forma,
a postura defensiva e fundamentalista, com a retarda uma religiosidade metafisica, nao
responderia de forma lucida aos problemas e questilecadas pelo niilismo. Certamente
nao sera pelas vias de um renovado fundamentatisim@ cultura contemporanea dara conta
de sua condicéo plural na qual a verdade se taaganento disseminado numa diversidade de
propostas. Uma reflexdo critica do retorno avaagagegundo Vattimo, por outro caminho
como se tenta demonstra a seguir.

Neste ponto, faz-se necessario voltar-se mais wna\Heidegger e Nietzsche. Em
Heidegger, retornar a Deus, depois de sua mortacada por Nietzsche, para suprir a
questdo do fundamento, seria permanecer de forniticama metafisica. Lembrando que
para 0 mesmo nao € possivel uma saida perfeita finitida da metafisica (uma
Uberwindung, mas apenas um salto para o seu interior atd@ésna mirada ao ser como
evento Yerwindung. N&o se trata de uma postura reativa como seessavuma opcao
melhor que a outra. E claro que na consciéncia oonpodera sempre haver um
comportamento reativo, um saudosismo por algumafonashto inabalavel. Com o advento da
hermenéutica niilista o que estd em jogo é muitis maser em sua paradoxal postura de
manifestacdo e retraimento, diante de um entelggigido, 0 humano que é finito e ao mesmo
tempo morada do mesmo ser.

E nesse contexto, depois das metanarrativas, queode voltar & questdo da
religido. Sabe-se que ao longo da historia umauppsiominante sempre foi conceber o
religioso como surgimento de algo totalmente eséto e diferente. Neste caso, Deus seria 0
“[...] inicio absoluto que renega qualquer ligag&mn o passado e estabelece uma relacdo
puramente vertical com a transcendéncia, vistaspanez como pura plenitude metafisica do
fundamento eternd® O caminho proposto por Vattimo, ao contrario, paslo
reconhecimento de que a autoconsciéncia cristdemmdentro de uma tradicdo, heranca que

€ judaico-crista. Seria propriamente um retornonapea um ponto isolado e esquecido: o

43 Gianni VATTIMO. A religigo, p. 99.
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carater hermenéutico do cristianismo. Para o awtoretorno estd implicito na prépria
dindmica do cristianismo em sua feicdo hermenéufigamplo disso é o fato que na questao
trinitaria, em Agostinho, Deus ndo somente se cacau\ vida intima de Deus néo pode
mais ser pensada como plenitude imutavel, mas emwarnacdo, Como movimento amoroso.

E dai que procede, na filosofia de Vattimo, a taitdo retorno ou o reencontro do
religioso em tempos de superacdo da metafisica. Bsmndo se retorna a uma questdo
lateral, mas central que € a possibilidade do pomtorno. A saber, os apelos do Deus
trinitario despontam em direcdo a uma verdade sobtes como convite a ler os sinais dos
tempos no decorrer do cotidiano ou no transcomagardpria historia que é sempre dinamica.

Nesse sentido, para Vattimo a nocdo de Deus totéém@utro, ou a propria
concepcado de outro em Levinas, ainda guardam umand@o aprisionada a metafisica.
Critica, por isso, também a nocédo de criaturidagemahstrada ainda no nivel natural da
religiosidade. Ou seja, todo o esforco feito € aiadtentativa de guardar a busca por uma
estrutura estavel e fixa do proprio ser. Como sgtiego em alguma instancia separada dos
entes humanos, apenas fosse acessivel num endentrma verdade auto-sustentavel. De
outro modo:

Aquela eventualidade radical do ser que o pensamEyg-metafisico encontra no
seu esforco de se libertar da constricdo do simm@ete presente ndo compreensivel
apenas a luz da criaturalidade que permanece npoht® de uma religiosidade
natural, estrutural, elaborada em termos existbstcia. Para a filosofia, uma
concepcao de si propria como leitura dos sinaigetopos, sem que isso se reduza
a puro registro passivo do curso dos tempos, steaer possivel a luz da doutrina
cristd da encarnacéo do Filho de D&us.

A Unica eventualidade possivel para uma libertalgh@engessamento metafisico €,
para Vattimo, a doutrina da encarnacao do FilhDelgs. Ela € constitutiva do ser que se da.
Pode, por isso, ganhar o lugar de cerne da qudataeentualidade. Nao se trata de um mito,
ou resultado de uma busca racional. Deus se eneamahistéria passa a ser lugar de
redencdo, superando o sentido metafisico de fastérno crescente de fases e etapas. Com
isso, ela ndo se perde num acumulo desordenadmdeeeimentos, mas torna-se dinamica e
desestrutura o ser visto como verdade fixa.

Assim como o niilismo encontra-se no alvorecer aetempo de descontinuidade
metafisica, ou da rendncia de se conceber o seo qgoesenca peremptoéria, o evento da
encarnacao é a abertura do horizonte hermenéutiteebido como escuta e interpretacdo dos

varios anuncios que chegam como transmissao. ngglica, inevitavelmente, um mergulho

4 Gianni VATTIMO. A religi&o, p. 105.
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nos aspectos do cotidiano e conceber o niilismoagamais como metafisica do nada, ou que
0 ser ndo € e 0 ndo ser é; mas como processo uonténenfraquecimento, de reducdo das
estruturas fixas em nome de uma hermenéutica antdi

Tal conclusdo seria concebivel num contexto serarlem conta o horizonte da
encarnacao? Certamente aqui se encontra uma perguet a hermenéutica atual deve
procurar responder. Isso porque ela € devedorandenadicdo heideggeriana que considera a
possibilidade da abertura do ser em termos de @vénpara Vattimo manter o caminho
assim aberto sem levar em consideracdo a traditgtd aos seus aspectos de encarnacao,

seria tracar um caminho provavelmente sem saidas.

2. Crer como possibilidade.

Abordar a tematica do cristianismo depois da daciy da morte de Deus em
Nietzsche e do fim da metafisica em Heidegger, sigmifica recuperar qualquer postura a-
critica em relacdo ao mesmo. E a obBradere di credef®, em que Vattimo fala de seu
retorno ao fato cristdo, que indica melhor a reagio dos elementos cristdos no interior da
cultura contemporanea, propondo também n&o ser puwssivel recusar sua presenca
constante no desenrolar das principais discus#dséffcas atuais.

Qual seria, pois, a visibilidade do cristianismennoontexto niilista? Tal presenca
parece ligada, primeiramente, a uma enormidade rdblgmas sem solucdo que sao
colocados ao homem da pds-modernidade, como maggmlgenética, ecologia, violéncia,
etc. Diante de cenarios povoados por desencanttenties espécies, o texto biblico de Joao
15, 15, no qual Jesus chama os seus discipulanidesa parece tocar o homem que vive em
meio a tais fracassos e serve, ainda, para ineergibbusca de um Deus amigo e para criticar
posturas eclesiasticas autoritarias.

Além disso, e é esse aspecto que mais interessraexto desta pesquisa, a
filosofia do sec. XX permite uma reaproximacdo detibuicdes centrais da historia crista.
Depois da tragica experiéncia de Auschwitz ou dadgude sistemas totalitarios, desconfia-se
de uma verdade fortemente estruturada, o que inaugyos-modernidade cuja verdade

universal d4 lugar ao mundo das interpretacéesipluBe ndo existe mais um fundamento

> Nesta obra, 0 autor afirma que foi a partir deddgger e Nietzsche que ele préprio retornou adgiamismo.

Mas agora na forma de ‘creio que creio”, como desgm velho professor, Gustavo Bontadini, arisicoél
tomista, quando perguntou-lhe ao telefone, numadaa(beira de estrada) se ainda acreditava em [Dssos.
significa ja ndo mais uma fé baseada em dogmasfigiets, mas num crer que € também povoado pelas
incertezas.
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absoluto, também n&o ha necessidade de se afiumaDgus morreu porgue iSso seria um
fundamento absoluto. Uma tese da ndo existéndizeds, por isso mesmo, ja ndo seria mais
possivel, sendo haveria um retrocesso ao metafi3e&coutra forma, “onde quer que haja algo
de absoluto, mesmo que seja a afirmacdo da nadesis de Deus, ainda existe sempre
metafisica, ou seja, justamente aquele Deus quizddie acredita ter descoberto que é
supérfluo”?®

Assim, para falar do renascimento dos elementetios, € necessario reconhecer
uma série de transformacdes no campo do pensanteamtantes, com o iluminismo e o
positivismo, a religido era considerada como resi@wser extinto, hoje tal pretensdo perde
sua plausibilidade. O fato é que com o fim da muidade aconteceu também o fim das
principais teorias que pensavam ter liquidado &iés. O pensamento seguinte, neste
sentido, é esclarecedor: “hoje ndo existem maigsplais razdes filosoficas fortes para ser
ateu, ou ainda para refutar a religido. O racienadi ateistico tinha tomado, de fato, na
modernidade, duas formas: a crenca na verdade sexxlwla ciéncia experimental da
natureza, e a fé no desenvolvimento da histérisoramama condicdo de plena emancipacao
do homem de toda autoridade transcendefite”.

O reflorescimento de novas configuragdes religi@agempos atuais € possivel se
considerada a queda de certa pretensdo metafisiohjetivar o sagrado e suas feicdes. E do
pensamento de Nietzsche e Heidegger que Vattinte para expressar a pés-modernidade
como ponto de chegada da modernidade e a partiexti@ir seus argumentos a favor da
possibilidade de um re-encontro com o cristianis@ita Nietzsche e a questdo de como o
mundo verdadeiro tornou-se fabula porque todo confento objetivo sempre carrega
consigo o olhar do sujeito que conhece. O conhécgmpre marcado pela interpretacao.
Também Heidegger é critico da pura objetividadegyé o ser humano € ser situado no
mundo e na linguagem. A heranca de tais autorescl@ramente explicita nas seguintes
palavras de Vattimo: “metafisica da objetividade@eclui em um pensamento que identifica
a verdade do ser com o calculo, a mensuracaoeratidta manipulacdo do objeto da ciéncia
técnica”’®

Ha uma preferéncia, entdo, de Gianni Vattimo psegsfutores acima citados por
descobrir neles e no cristianismo muito de suadgéu e por encontrar uma relagéo que leva

em conta o pensamento enfraquecido entre essegea@a® cristianismo. Por pensamento

“® Gianni VATTIMO. Depois da Cristandadg, 09.
4" Gianni VATTIMO. Credere di Crederep. 18.
8 Gianni VATTIMO. Credere di Crederep. 21.
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enfraquecido ele entende n&o apenas aquele pertsacnesciente de suas limitacdes. Capta
também algo constitutivo do proprio pensar, pongoidim da metafisica o ser se mostra nos
seus aspectos de ocultacdo e de enfraguecimento.

O cristianismo que ressurge, nesse sentido, é eqgak aparece como
enfraguecimento, no movimento da encarnacdo, quemkiade é o ponto de partida para o
processo que tem sua expressao culminante, patan®amna secularizacdo. De alguma
forma, em Jesus, Deus mesmo se mostra ndo mais ooafmsoluto, mas esvaziado e
semelhante as fragilidades humanas. Nesse pomtoyp#timo, René Girard é iluminador ao
condenar uma equivocada leitura vitimaria da hilfikar de Jesus como vitima sacrificial,
para ele, nada mais € que um resquicio dessadoadatural ainda presente no cristianismo.
A historia de Jesus ndo corresponde a uma satiséagqatoria porque “Jesus nao encarna-se
para fornecer ao Pai uma vitima adequada a suzeinaao mundo exatamente para revelar e
por isso também liquidar o nexo entre violénciagrado. E levado & morte porque uma tal
revelagdo resulta muito intoleravel ao ouvido deaumumanidade radicada na tradi¢éo
violenta das religides sacrificiai&®.

O sagrado natural ndo € somente violento porquarhB®eus sedento de vinganca,
mas porque a ele se destina toda realeza, poté@rammscendéncia etc. O Deus violento
apontado por Girard parece ser o Deus que a megaflsamou dgsum esse subsistens)
seja,0 Deus objetivo como essa o0 pensa. Por isso alujdésoda metafisica tem como
consequéncia a morte deste Deus, como declaromshliet. Sendo assim, o enfraquecimento
nao sera um obstaculo para o retorno da religi@mocparece pensar certa fundamentacao
existencialista, por reconhecer o limite que colochomem como dependente de um ser
superior. O que o pensamento enfraquecido pde estapé um Deus pensado como causa
de tudo, como queria a metafisica. Para Vattimpemsamento enfraquecido contribui na
relacdo do cristianismo com as reflexdes filos&ficamntemporaneas porque concebe a
encarnagao, &énosisdivina, relacionada com a postura heideggerianandnifestacao e
ocultamento do ser.

E nesse sentido de superacédo da violéncia metafisie Heidegger surge como
autor fundamental, por sua postura critica em &elag objetivacdo metafisica. O discurso
heideggeriano sobre o ser como evento possibilita re-encontro de Vattimo com o
cristianismo principalmente tendo a caridade coerdrel. Ele afirma: “a heranca crista que

retorna no pensamento fraco é também e, sobrdtedanca do preceito cristdo da caridade e

9 Gianni VATTIMO. Credere di Crederep. 29.
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de sua recusa da violéncf".E reforca esse pensamento retornando frequentenzent
passagens neo-testamentarias como a que Jesws diseapulos que ja ndo sdo servos, mas
amigos (Cf.: Jo 15, 9-17).

E possivel, entdo, ver a compatibilidade de talspemento enfraquecido com
alguma forma de crenca religiosa? Para Vattimsposta é afirmativa. Para ele, a assertiva
de Nietzsche “Deus morreu” nao diz respeito a érga propriamente de Deus, mas ao Deus
moral construido pela metafisica. Do mesmo modadddger € visto como alguém que
pretende resgatar o que de importante foi esqugmtho tradicdo metafisica em relacdo ao
ser. O que Heidegger, por exemplo, condena na isieta€ a pretensao de querer colher o ser
em sua totalidade, esquecendo-se de que ele tatnhém oscilagdo de desvelar-se e ocultar-
se. E por isso que depois 8ein und Zejtem sua&ehre que pode ser chamada de virada em
seu pensamento, ha uma insisténcia na técnica aog®da metafisica por ser uma postura
de dominio mensuravel da natureza e do homem meamo tempo, como momento de um
possivel retorno a questao do ser como evento.

E a partir disso que Vattimo aponta o caminho denrada da religido para o
homem pos-moderno. Neste caso, paradoxalmente, rée nde Deus é condicdo de
possibilidade para o retorno de Deus, e inclustke forma muito mais radical, o fim da
metafisica e a morte do Deus moral liquidaram agdbélosédficas do ateismo. Os filésofos
hoje parecem ser, em sua maioria, irreligiosos stengor inércia e ndo em funcéo de fortes
razées tedricas™

Assim, a presenca forte da religido num contextlistai se da exatamente pela
dissolucdo da metafisica que ja ndo consegue stemm@an suas assercdes sobre o ser como
se esse fosse um conjunto de estruturas fixas gveis. O que se tem é uma realidade
paradoxal: € a morte de Deus que torna possivelpuesgnca atualizada do cristianismo pois
0 gque de fato morre € a pretensdo de dominar epmlanio proprio Deus. Dessa morte
nascem a liberdade e a criatividade de novas esgeeslo préprio cristianismo. Por que tais
novas expressdes sdo cristds? Porque a herangzalda qcidente se nutre € baseada em
valores como caridade, fraternidade, recusa daéni@d, pontos que também estdo
fundamentados neénosisde Deus.

E esse aspecto que visualiza a vinculagdo do aristho como histéria da
secularizagdo. Para Vattimo, o enfraquecimentoellc@sa secularizacédo e ai encontra-se a

possibilidade da atualizacéo do proprio cristiamisBhacrescenta:

* Gianni VATTIMO. Credere di Credergp. 37.
*1 Gianni VATTIMO. Depois da Cristandade. 27.
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Reconhecido o seu ‘parentesco’ com a mensagentdidhdi historia da salvacao e
da encarnacdo de Deus, o enfraquecimento que soffdodetecta como traco

caracteristico da historia do ser se chama serzadd®, entendida no seu sentido
mais amplo, que abrange todas as formas de diSsotig;sacro que caracterizam o
processo de civilizagdo moderno. Se, contudo, alasg&zacdo é o modo pelo qual

se atua o enfraquecimento do ser, ou sejgrmsisde Deus, que € o cerne da
historia da salvacdo, ela ndo devera ser mais gamgano fendmeno de abandono
da religido, e sim como atuacéo, ainda que paradixaua intima vocac3o.

3. Secularizacéo: destino do cristianismo.

Para Vattimo, o cristianismo carrega consigo, ems $endamentos, a secularizacéo,
que é exatamente aquilo que o torna atual e dim&nsiempre novo, apesar de vellio.
necessario esclarecer que secularizacéo € um tmpoissémico e que o autor estudado faz
opcao bem clara por uma das maneiras de concebi&ste momento, o trabalho se limita
apenas a compreensao vattimiana.

Quais seriam, pois, as intuicdes do autor, na ceems8o de secularizacdo que
possibilitam reinterpretar o cristianismo? O passis substancial talvez seja romper com
uma tradicdo que desejava fundamentar o finitonfiniio, propondo nas diversas instancias
sociais o0 teocentrismo. Mas também romper igualenenm 0 moderno antropocentrismo
gue simplesmente substitui Deus pelo homem. Issqupoé a partir de tais posturas
equivalentes que surgem as interpretacdes soberwagzacdo, sempre na tentativa de
responder ou emitir uma avaliacdo ora positivanegativa ou até mesmo indiferente sobre o
fendbmeno.

A partir desse contexto, o pensamento de Vattimelaequal a concepgéo, ou de
que forma lida com o fenbmeno da secularizacdota®® ainda que enraizada numa
tradicdo, de uma postura que tem sua originalidadpelo menos tenta tracar algo novo na
forma de relaciona-la com o cristianismo. Seguieska direcdo € possivel notar o que segue:

Secularizag@o como fato positivo significa quessalucdo das estruturas sacrais da
sociedade cristd, a passagem a uma ética da au&riolaicidade do estado, a uma
menos radical literalidade na interpretacdo dosmdege dos pecados, ndo vai no
sentido de ser menos ou uma despedida do cristiani®as como uma mais plena
realizacdo da sua verdade que €, recordemokienasisp abaixamento de Deus, a
correcdo dos tratados naturais da divindade.

°2 Gianni VATTIMO. Depois da Cristandadg. 35.
%3 Gianni VATTIMO. Credere di Credergp. 40.
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Ha um processo de destruicdo dos elementos natimassgrado, principalmente
nos seus aspectos violentos, que a secularizacggibjpita e que traz consigo também a
possibilidade de uma fé mais auténtica. A propogtavattimo se opde a concepcao da
Teologia Dialética. Na compreensao de Vattimo, eanl Barth, por exemplo, parece haver
uma ruptura entre a realidade divina e a humangupdDeus é o totalmente Outro que nunca
pode ser alcangado pela razao humana.

Para Vattimo, esse pensamento deve ser criticacdqu@deus € concebido como
estrutura estavel, imutavel, inacessivel ao disctasional e, portanto, ainda aprisionado as
construces metafisicas que ndo levam, segundseufieientemente em conta a encarnacao.
De modo que Deus, com sua graca, salva o homenisddgp@raticamente anula-lo. Vattimo
considera-se critico da teologia dialética porqueta nndo € possivel encontrar uma
continuidade entre realidades divinas e humanagaéa seria quase um elemento interposto
como algo extrinseco que vem para quase anulandigém humana a favor de um mundo
divino.

O caminho proposto €, portanto, diverso do penstmarima indicado, ja que a
encarnacao instaura um processo relacional que wmewed 0 humano em sua propria
condicdo. Por isso a revelacdo estd sempre em;oceirsela interpretacdo e historia da
salvagcdo encontram-se interligadas porque € nériaisjue a salvacdo acontece e € sempre
atualizada. Neste sentido, a secularizacdo é eabgrara 0 cristianismo porque ao ser
atualizado, de forma criativa, quebra a légica tobgta da técnica moderna com sua
pretensdo de dominio, aspecto ja condenado pegboipmiilismo. Vattimo diz ndo propor um
cristianismo facil, no entanto, um pouco mais anefdA hermenéutica vattimiana ajuda,
assim, a superar o dilema ou o cristianismo oucalagzacdo. J4 ndo se pensa aqui nos
moldes da exclusdo de um pelo outro, porém colasalarizacdo como prosseguimento da
propria historia cristd, como seu destino.

Todavia que significa dizer que o ocidente é umstianismo secularizadoPara
Vattimo o ocidente tem como tracgo identitario sttanismo, ainda que esse nado se prenda a
uma instituicdo eclesiastica. Ou seja, a modereidadlo pode ser vista como momento
totalmente novo respeito a cristandade medieval.éBambém heranca de valores cristaos.
Nessa direcdo, o ocidente é cristdo na medida emtaynbém € lugar onde se desvela o
crepusculo do ser, ou seja, porque € nele que et enfraquecimento de um real que se
apresentava como rigido e que a modernidade, ndirmew recolhe na dissolugéo de sua

objetividade.
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Ha, portanto, uma correlagdo entre pensamento cerefcado e cristianismo e
ocidente como terra do crepusculo do ser ou dalseracdo. Secularizacdo da ética, da
ciéncia, da historia porque ja ndo mais existe apeldamento absoluto da realidade. Sobre
isso Vattimo pontua: “todavia, igualmente, e mamddgicamente, € possivel evidenciarmos,
através de uma leitura radical da Encarnacdo camosks, que o enfraguecimento do ser é
um dos possiveis sentidos, sendo o sentido emuabsda mensagem cristd que fala de um
Deus que se encarna, se rebaixa, e confunde tegeséncias deste mundy’”.

Re-encontrar o cristianismo em tempos niilista®gsjvel pelas vias da encarnacao
como kénosis. O Deus encarnado se esvazia e pibgsg@gundo Vattimo, a secularizacéo, a
destruicdo do sagrado como absoluto. O cristianiassim redescoberto na dissolugcéo da
metafisica passa a ser compreendido como o elemgligta da prépria contemporaneidade,
que ja ndo suporta mais os fundamentalismos e n&m apnsiderar o cristianismo como
conjunto fixo de dogmas ou verdades prontas e deaba

Desta forma, é a encarnacdo cokemosisque fornece principios criticos para o
mundo atual, para a Igreja Catodlica e para a md@cularizacdo. Para Vattimo, deve haver
um paralelismo entre teologia da secularizacdooatalogia do enfraquecimento, porque,
inclusive, 0 nada ja ndo pode ser entendido comaade absoluta. Levar a sério 0 processo
da encarnacéo cristd é de alguma forma percebes dasmascaramento de que Deus seja 0
onipotente, imutavel, inacessivel se da com a @dystoria de Jesus. E assim fica afirmado
uma nitida ligacdo entre o que se entende por amiolfraca e a concepcdo positiva da
secularizacdo como se da na historia da revelagséa.c

A secularizagdo, por sua vez, nao seria a pretedes@on postulado metafisico? De
alguma forma a resposta é negativa porque ela ipasssi raizes na encarnagdo. Um processo
de enfraquecimento do proprio Deus que culminamaolaspecto que, segundo Vattimo, ndo
pode ser secularizado quearitas Em todo o percurso do Novo Testamento, por exgmpl
h& uma orientacdo para esse ponto como critériorméd entanto, ndo é caracterizado como
absoluto, no sentido de ser rigido e fixo, porqyedprio do amor a criatividade, ponto que,
inclusive, é associado com o ser como evento d&f@a heideggeriana. E a qual cristianismo
Vattimo pensa retornar? Volta-se aos elementosdossinseridos numa cultura comum e
dialogal, ndo a uma aceitagdo da moral cristdicatéimplesmente. Ndo pensa voltar a fé
oficial, enquanto adesdo a uma instituicio apehasesse sentido que nio concorda com

** Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 101.
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preceitos como a nao ordenacgao de mulheres e mepot@o com 0 que o catolicismo pensa
do homossexualismo, por exemplo. Quer pensar stiacnismo secularizado.

O gque seria esse cristianismo secularizado? @ardcimento dos artigos da fé
deve estar de acordo com a experiéncia de cadgaispara Vattimo a fé ndo pode ser
adequacdo a uma verdade fixa e absoluta. Nesteadjré(...) todo o discurso sobre o
ultrapassamento da metafisica, que me conduz ana&opoder falar do ser como estrutura
eterna, orienta-me a pensar 0 ser como eventdge eamo alguma coisa que vem iniciada
de uma iniciativa, e de uma iniciativa que nao miaha”>® Isso permite & existéncia ser
criativa e ndo simples contemplacido de uma verdadeluta. E nesse sentido que a Unica
verdade nado secularizada é o amor, a Deus e aonré®Reus falou de muitas formas, no
entanto falou, em plenitude, na pessoa de Jestsefdrega amorosa e sem limites. Entrega
que se estende como oferta geradora de um movirnentmuo, como Ele mesmo prometeu
no envio do Espirito que garantiria a continuidddenistoria da revelacdo sempre atualizada.
O ultimo equivoco metafisico do cristianismo seria:

A idéia de uma separacdo radical da histéria deag@ab da historia secular, em
relacdo a qual a revelacao teria somente um stgdidi apocaliptico: de revelacdo
da insensatez da histéria mundana na luz de untexdorento totalmente outro,
pelo qual os tempos e os ritmos da historia sequiar tem sendo um sentido
negativo, de queimar-se no paradoxo do salto mauf@o maximo, de considerar
como tempo de prova.

O elemento niilista que opera no interior da mstedi € o cristianismo. Foi ao
reconhecer o enfraquecimento do ser na tradic@gofica contemporéanea que Vattimo
retornou as fontes cristas. E ai deparou outraceez a mensagem decisiva de que Deus
torna-se humano e por isso mesmo ndo pode sercasias categorias fortes da metafisica,
porque também Ele se enfraquece num processo dei@sento e rebaixamento. O Deus de
Jesus é o Deus que chama seus discipulos de aanigospme com o0s pecadores e acolhe as
prostitutas. Em Jesus, o eterno seculariza-se zy-$8 homem. Ha aqui, portanto, uma
posicdo diferente de secularizacdo, que nao camespmais aquela que diz secularizacao

como recusa da religiZd.

°5 Gianni VATTIMO. Credere di Crederep. 79.

*% Gianni VATTIMO. Credere di Crederep. 83.

" Gogarten, na década de 50, usa o termo seculwizsara falar do futuro da teologia. De alguma foom
cristianismo deve se perguntar pelo seu lugar nsocéedade que se diz secular; ja que com o ilumiis
acontece a separacdao radical entre Estado e Igrgjartir dai, ha autores teol6gicos que nao vénhuma
relacao possivel entre secularizacdo e religiatinmn, por exemplo, aceita um dialogo entre ambos, sua
proposta de desmitologizacdo. O cristianismo dayassim, se modernizar. A sociologia também padra a
incompatibilidade. Muitas explicacbes fazem entemp® secularizacdo é um elemento complexo e ammes
tempo extrinseco ao cristianismo. Ao lado da réeiglguns buscam uma adaptacao. Uma boa parteldgise
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Além disso, ver a secularizacdo como um retornorebianismo como algo mais
auténtico seria, para Vattimo, manter-se ainda nestraitura metafisica que ndo daria conta
de perceber sua intima conexdo com o cristiani$taca ele, entdo, ndo ha oposicao entre
cristianismo e secularizacéo. E claro que ha ungukiridade da modernidade que ja ndo se
encontra presa ao religioso como na ldade Médmbéa ha novidades no arranjo entre
religido e sociedade. O argumento principal deivattparece dirigir-se contra a ideia de
secularizacdo como abandono total da religido. i@ dorma, como se a modernidade fosse
o0 tempo da instauracdo de algo totalmente novousitaudo. Partindo de sua postura
hermenéutica, ele, seguindo Heidegger, mostra gDasein nunca parte do zero em sua
experiéncia histérica. Ha sempre um horizonte queado pelas tradicdes herdadas. O
ateismo, por exemplo, é ateismo diante de algumeepgio de Deus. E, de certa forma,
ironia para o ateu dizer “sou ateu, gracas a Deus”.

Seguindo tal perspectiva € possivel ressaltar gnecéo biblica de encarnacao e
salvacgédo traz consigo um caminho de secularizag@opyoprio enfraquecimento do ser, que
tem seu auge nénosisde Deus. A secularizacdo ndo poderia ser penssda processo de
desprezo da religido porque ela faz parte do pégaiminho de uma experiéncia religiosa
encarnada, como é notéavel na tradigdo crista. fildkeque emprego o termo secularizacao é
exatamente este: uma aplicacdo interpretativa desagem biblica que a desloca para um
plano que ndo é estritamente sacramental, sagraddesiastico®®

Ha, portanto, uma semelhanca entre cristianismmfeaquecimento do ser. A
palavra chave para uma nova presenca atualizadastianismo num contexto pés-moderno
é secularizagdo. Termo que indica apenas um deskgde sua origem sagrada e ndo a perda
de sua heranca e tradicdo. Tal postura revela pesitividade como mostra 0 pensamento

seguinte:

Mas se o sagrado natural € aquele mecanismo ok Jesus veio
revelar e desmentir, € bem possivel que a secafdioz— que é também
uma perda de autoridade temporal por parte daalgaefo-denominacéo da
razdo humana da dependéncia em relagdo a um Deadutab juiz
ameagcador, tdo transcendente em relagéo as ndssesdo bem e do mal
parecendo um soberano caprichoso e bizarro — sgjdspo um efeito
positivo do ensinamento de Jesus e ndo um modoistenciar-se do
mesmo>’

do século XX se desenvolveu, ao que parece, canteagiao de adaptar o cristianismo a modernidadeqas o
mesmo se tornasse relevante ao mundo atual. Aadwipara Vattimo seria, pois, ressaltar ndo aafitiet mas
a secularizagdo como elemento intrinseco do aristi#@o. Elemento que tem sua maxima expressao lisni
pelo menos numa leitura positiva do mesmo com@pBgsto.

*8 Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 60.

%9 Gianni VATTIMO. Credere di Credergp. 33.
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Nesse sentido, é possivel observar que a propriadsme, em sua organizacao de
poderes, seculariza-se passando de um procesbsalatsmo para os regimes democraticos.
Ao quebrar o legado de soberania de uma Unica @eagordpria subjetividade moderna se
seculariza porque jA ndo € mais a consciéncia whsahas também inconsciente como
revelam as pesquisas freudianas e toda literatlgangsce a partir dai. Para ndo se estender
muito sobre o sentido de secularizacéo, o autdengre termo enfraquecimento.

A secularizagdo ou enfraquecimento vista destandprengaja a filosofia,
verdadeiramente comprometida com uma postura péafisiea, na busca de entender,
avaliar, criticar os fendbmenos religiosos e tamlaésnmesma como sendo participante de um
processo que nédo lhe deixa de fora. Ou seja, faosofia quanto religido (pelo menos em
suas configuracfes cristds) devem se perguntaréonspa engajamento histérico ou, do
contrario, seriam apenas ideias prontas jogadas@o

uecimento.

Na propria tradicdo cristd, encontram-se realidadeso salvacdo que estéao
relacionadas com uma postura interpretativa, porguproprio Jesus retoma o Antigo
Testamento e faz uma atualizagéo a partir de ssebpeE mesmo que a encarnacao, paixao,
morte e ressurreicdo apontem para algo definitivénsalvifico e dado, havera sempre um
caminho hermenéutico no processo de atualizacamriguecimento de tal evento. O
cristianismo é, assim, a religido do livro que semecessita ser reinterpretado. Isso significa
que ndo se trata somente de mergulhar nas paginaadicdo para compreender seu sentido
original, ja que é preciso também apostar que &iypelsdescobrir algo que acrescente
elementos ao proprio texto.

Ha, na linha da reflexdo presente, uma profunda>d@m entre hermenéutica e o
processo da encarnagdo do Filho de Deus. Tal everta encarnagdo comkénosis €, por
exceléncia, exemplo ou até mesmo um fato modelaedelarizacdo. Isso expressa em seu
conteudo que longe de se opor a religido crisgecalarizacdo faz parte de sua expressao
mais genuina. Soma-se a isso o fato de que naataale qualquer sentido ou interpretacéo
colhida de forma isolada, contudo por uma comuraddalintérpretes. Seguindo o raciocinio
do proprio autor, € possivel uma conclusédo sirgétieeria necessario acrescentarmos aqui
que a secularizacdo ndo é um termo que se choque asséncia da mensagem e sim um

aspecto constitutivo: como evento salvifico e he@néco, a encarnacédo de Jesukéf@osis
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o rebaixamento de Deus) é ela mesma, acima de tudo,fato arquetipico de
secularizacio®

A partir de tal argumentacdo de que o destino mgtianismo seja um destino
secularizante, faz-se necessario levantar a pergswitre qual seria o principal alicerce
epistemoldgico para tal conclusdo. Vattimo resdat&radicéo cristd kénosisde Jesus como

seu eixo inspirador fundamental.

4. Kénosis o enfraguecimento de Deus.

Até esse ponto do presente trabalho, perceber-ge t@picos cristios como
encarnacdo — kénosis — caritexercem profundas influéncias na construcdo danalti
filosofia de Vattimo. Segundo ele, tais influémsciextrapolam o campo epistemologico e
revelam que o cristianismo confere uma identidadiei@l para o ocidente, sobretudo depois
qgue se desfez a Guerra Fria e cairam por terraoptopostas de unidade social, como o
marxismo.

E por isso que, nos debates como parlamentar aeusig@e a religidio oficial da
Europa, Vattimo defendeu as raizes cristds num msedularizado ou laico. Mesmo que a
atual civilizacdo nédo professe de forma tao exgliai fé cristd, considerando-se como uma
sociedade laica e de certa forma descristianizagassivel encontrar em seus alicerces uma
heranca marcada por fortes feicbes cristds. E dai gprte o carater positivo de um
cristianismo secularizado no contexto pés-modepwgue somente assim ele continuara
presente através de seu aspecto dinamico e posdeivadr atualizado. Do contrario ele néo
passaria de um aspecto ultrapassado e distantéengms hodiernos. Que elementos do
cristianismo estariam em consonancia com um mueddaarizado?

De alguma forma ha uma identificacdo entre ocidentestianismo. O ocidente é,
para Vattimo, terra do enfraquecimento do ser omidiemo consumado, que, segundo ele,
participam da vocacgdo primordial do cristianisma @&htanto, para um filosofo ndo seria
provincianismo ficar preso a uma questdo estriténenidental? Além disso, qual seria a
contribuicdo de tal reflexdo para a interpretac@oreligioes diferentes? Seria possivel
também a secularizacdo do mundo islamico, por elk@rfpendo a resposta afirmativa, ndo

aconteceria uma tentativa de cristianizacao tamtiéstes povos? Mesmo permanecendo no

% Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 86.
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seio de um contexto secularizado cristdo, ndo sdmavimentos fundamentalistas aqueles
gue mais crescem?

Tais questbes parecem participar de alguns lintitepresente reflexdo, porém é
possivel notar também pistas ou saidas para as aseginque se propbe para além de
qualquer fundamentalismo, segundo Vattimo, k€m@osiscomo protagonista de uma historia
salvifica pelas vias do esvaziamento e ndo pelasigfio de uma verdade que simplesmente
deva ser seguida. O paradigma kenotico, vividgoasesvras e acdes do Cristo, fazem parte de
um caminho de entrega do mistério do préprio Ddextindo desse principio, o autor
justifica sua reflexdo hermenéutica que tem no geesto enfraquecido sua expressiva
configuracao filosofica.

Ao partir de Nietzsche e Heidegger como autoresdgoerespaldo a sua construcao,
Vattimo explora pontos importantes nos quais patemeer conexao entre hermenéutica
niilista e a kénosis cristd. Da tradicdo filosofidasses dois autores, € possivel encontrar
elementos que colocam cristianismo e pensamentagerE@cido em estreita conexdo, o que
mostra uma unidade entre niilismo pds-moderno erig#a, principalmente em suas fontes
kendticas.

Em Nietzsche, ele tenta tragar um paralelo entrelato de que Deus morreu e 0s
Evangelhos que proclamam a morte de Jesus. A gfiionaietzscheana “Deus morreu”
refere-se a impossibilidade de um fundamento Ulfpmi@ue na idade da interpretacdo ja ndo
h& necessidade do mesmo. Nesse sentido, a kénetist@mbém revela que o proprio Deus,
em Jesus, manifesta-se ndo como verdade pura ratapsto entanto como encarnado na
historia humana. E nesse horizonte que a questfiinge se encontra: “a morte de Deus em
Nietzsche, como observamos, indica o fim de algunddmento ultimo. Se tomarmos a
morte de Jesus como situacdo limite de ter assuanfciueza como possibilidade, ndo seria
também indicio do pensamento enfraquecido, quesaesel ancorar em fundamentos ultimos
e inabalaveis™?

Soma-se a isso o fato de Heidegger)meoducdo a Fenomenologia da Religjao
analisar as cartas de Paulo, apontando para aotens& o “j&” e 0 “ainda ndo” do evento
Cristo. Uma tenséo que impede sua compreensao algmmbjetivo ou calculavel. O Reino
de Deus é como ladrdo que ndo marca hora para rchdigae Jesus, o que o torna
imprevisivel. Ao notar que o cristianismo de Pagleestiona a concep¢do do ser como

®1 Frederico PIEPER PIRE®.vocac&o niilista da hermenéutiga 203.
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simples presenca, trazendo a lukairds, pode-se fazer uma associacdo com o elemento
criativo e dindmico da propria histéria salvifiewelada em Jesus.

De qualquer forma, € influenciado por tais autayas Vattimo associ&énosis
como eixo da secularizacdo e como histéria da c@dvae o destino do ser como
enfraquecimento. Ao longo de seu discurso, vai @molo para o fato de haver duas posturas
no interior da histéria cristd. Posturas que nempse convivem com harmonia. A primeira
esta ligada a metafisica, que pensa a verdade deinmabbjetiva. Tal postura marcou o
mundo medieval e marca os tempos de hoje. Por veras certa ironia, Vattimo parece
anunciar a necessidade de haver maior aproximagaelacéo aos ensinamentos de Cristo,
apesar dos ensinamentos catélicos oficiais. A rstmuendéncia, defendida por Vattimo,
encontra-se em Joaquino da Fiore. O aspecto miaswaxtraido dai € a historicidade. Tal
contribuicdo marca, sobretudo, um corte com a diexl@preocupacao literal. Aponta para a
salvagcdo como algo em curso e por isso a secujdozeria a realizacdo da idade do espirito.

Os ensinamentos de Joaquino da Fiore (1130-12(#)aat para trés idades da
Historia: a do Pai, a do Filho e a do Espirito SaAtprimeira corresponde ao dominio da lei,
no tempo da escravidado e do temor. A segunda &de ida graca na qual o mais importante &
a fé e uma serviddo filial. A Idade do Espirito responde a uma transformacgéo
espiritualizante, vivéncia de um estado de gracas nmeno num tempo ndo mais
caracterizado pela época dos servos, nem pelo telopdilhos, mas pelo momento dos
amigos. Um tempo no qual a histéria da salvacaistérta dos que recebem o andncio e do
proprio anuncio. H4 uma histéria da salvacdo, gep imesmo, que carrega consigo um
carater essencialmente atualizado e importante @greesente; como processo ainda em
curso, como algo que envolve o mundo e como patiindéao individual.

Tal ensinamento, para Vattimo, guarda uma enorraoaelidahde e confirma seu
pensamento sobre o enfraquecimento de Deus comadagetla terra do crepusculo do ser
como é o ocidente. De outra forma, as idéias deeFiainda tém valor para nés por
representarem, precisamente, 0s modos nos quas d#sece do céu da transcendéncia no
qual a mentalidade primitiva o colocava, e cumppgeta passagem em virtude da qual, como
diz o Evangelho, os homens ndo sdo mais chamadaerdes, e nem sequer de filhos
(segundo Gioacchino), e sim de amig®fs”.

Entdo, é possivel questionar o seguinte: o cristiam € processo de continuo

enfraquecimento ou radicalizacdo das estruturassfdrSegundo Vattimo, as duas situacoes.

%2 Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 54.
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O processo hermenéutico pode tomar o caminho @@ rfazte, como acontece em algumas
tendéncias eclesiasticas, e pode percorrer a asimdnfraquecimento, como é percebido no
fortalecimento dos vestigios cristdos no campolaedde qualquer forma, o caminho que o
presente trabalho percorre é o de perceber cok@#nasiscristd € o icone que justifica a
construcdo filosdfica de Vattimo em seu re-encootnm um cristianismo secularizado. Para
a sua filosofia, “somos herdeiros de uma tradig@® $p nutriu de valores ‘cristdos’, como a
fraternidade, a caridade, a recusa da violéncilstdundados em uma doutrina que tem por
centro a ideia de redencéo e a ideia de encarnagaopmo Séo Paulo a denomina, a kénosis
de Deus™®

O termokénosisndica aniquilamento. O verbo significa a negag@grerrogativas,
de privilégios, de status e de poder. Nesse sert@le ser compreendido como ponto central
das relacdes de Deus, através de Jesus, com o mAlgdos estudos biblicos apresentam o
termokénosiscomo referente ao hino cristolégico de Fl 2, 6-1dmes Dunfiaz uma ampla
reflexdo sobre esta passagem biblica. Mostra dagto se encontra logo apés Paulo exortar
os cristdos de Filipos a terem os mesmos sentimel@aesus Cristo. Ha ai alusdes sobre a
pré-existéncia de Cristo que seria 0 Adao quermioleus, porque ndo se apegou a status.
Percorreu o caminho do esvaziamento mais plenancentzetizado no fato de servir e ndo
ser servido. Alguém que assume a morte, a condiigdtana, como unico caminho para a
exaltacad’

Giuseppe Barbaglio aponta para o fato evidentedeste hino pré-paulino diversas
e dificultosas interpretacdes como, por exemploijresyens pré-cristolégicas de Adao, da
Sabedoria, do Servo Sofredor. Enquanto Sao Paiitegra, por exemplo, o binbmio morte
e ressurrei¢cao, o hino usa a antitese abaixamtuaedo. Certamente essa € uma construcao
do cristianismo primitivo, modelada por Paulo emssescritos. Apesar de ter sido utilizado
como exortacao, o texto ndo se restringe a eseet@sfuncional. O hino descortina o véu da
pergunta inquieta: como um simples mortal, homem spfre todas as amarguras de uma
morte de cruz, foi revestido de tanta gloria? Aossa esta no fato de o rebaixamento ter sido
assumido como gesto obediente e livre e ndo comosditéo natural, de um Deus cruento.
N&o se aproveitou da condicdo divina e, difererdeAd&do, ndo se apegou ao seu ser

semelhante a Deus. Despojou-se, humilhou-se comples humano, fazendo-se obediente

83 Gianni VATTIMO. Depois da cristandadg, 34.
. D. G. DUNNA teologia do ap6stolo Paul&do Paulo: Paulus, 2003, p. 331-345.
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até a morte de cruz. E Deus o exaltou com um nanimeaade qualquer nome. Assim, fica
justificada a fé em Jesfs.

A partir desses fatores, ndo pode ser encontrada lacuna no pensamento de
Vattimo por acentuar o esvaziamento do Filho desleuno movimento Unico da cristologia,
sobretudo dos seus contornos paulinos? Em Col,1ék@: “pois nele aprouve a Deus fazer
habitar toda a plenitude”. Rénosisportanto, é uma parte fundamental da historia dasje
todavia, ndo se pode esquecer de que a Ele fordas dambém poder e gloria. Portanto, em
Jesus ndo ha somente o esvaziamento, a morte,epérga ressurreicdo que sua vida se
manifesta em sua totalidade. Nao seria uma postgdrecionista tomar um fator sem o outro?

Uma resposta possivel para a escolha do esvaziameante ele é tido por Vattimo
como prova para sua posicao filoséfica. Pode serleitura possivel que chega da teologia e
que ajuda a construir uma ligagdo com o pensamarftaquecido. Além disso, keénosis
respalda uma postura contra qualquer ciclo vicidsoum sagrado violento ou de uma
metafisica exclusivamente objetiva do ser. No iani&gmo, por exemplo, a vitima, que é
Jesus, é revelada como inocente, suplantando o dalsacrificio por si mesmo. O deus
violento de tantas feicOes religiosas pode estaitagsente ligado com o sagrado natural da
metafisica.

Entdo, se o Deus da metafisica é violento, o Desfic supera a metafisica porque
supera a violéncia. Mesmo que existam elementagoténcia no sacrificio cristdo, ele nao é
violento e, mais ainda, € luta imperativa contkacééncia porque € acdo amorosa salvadora.
E o cristianismo que rompe com essa ligacdo emigeado e violéncia, porque k&nosis
revela em si apenas o gesto de um amor salvifisac@ficio de Jesus € recolocado, portanto,
numa outra perspectiva, chamada, por Vattimo, dleac@#o nakérvsis como ele mesmo
revela:

N&ao salvacdo através da kéis, visto que se a gldria fosse conseguida somente
mediante a humilhacdo e o sofrimento estariamosmemte em plena légica
vitiméria. A kérdsis ndo é meio de redencgéo, é a prépria redencim.éEa meu
ver, a leitura mais razoavel da mensagem da Emg@onaue é uma leitura
“niilista” apenas para quem persiste em pensar roceen as caracteristicas
metafisicas da imponéncia, da estabilidade, d&euid plena na presenta.

Os mesmos tracos de violéncia poderiam, por exemg#o encontrados em
concepcOes como a de um Deus totalmente outropdtadscendente, do qual ndo se sabe

nada. Tais posturas podem ser questionadas poéguentaram a secularizacdo a partir do

% Giuseppe BARBAGLIOAs Cartas de Paulo IIS40 Paulo: Loyola, 1991, p. 375-380.
% Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 149.
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processo de encarnacdo ekdaosisdo proprio Deus. Vattimo diz que secularizacdo @ao
extrinseca ao cristianismo. Considerar tais coldesagé também se colocar em posigcéo
avaliativa de algumas posturas eclesiais maisas$gi8abe-se que em muitos casos o dialogo
em relacdo as questbes dogmaticas ou outros asstomw bioética, por exemplo, ndo €
possivel. Nesse sentido, Vattimo se torna critecdgdeja Catdlica, naquilo que ela se excede
nas estruturas institucionais. Afirma que a intetggdo valida € aquela que nasce da
comunhdo da comunidade dos intérpretes, 0 que a@piara a constituicdo de uma Igreja
Catolica também mais enfraquecida enquanto Ingditui

Qual seria o critério para avaliar valores e assim cair no risco de um relativismo
simplesmente interpretativo ou num vazio sentimegubjetivo? Para Vattimo, o Unico
critério € a caridade que tem como suporte a cénsia de que toda cultura, religido, ciéncia
ou a propria relacdo do humano com o mundo guardamsigo paradigmas diferentes,
referenciais histéricos com seus valores e comicig8. Falar de caridade é exatamente ter
em conta a adverténcia da antropologia culturares@s multiplicidades das vivéncias
culturais. Pluralidade que implica a todos comérpmtetes de vozes que nao sao unissonas. E
acaritas é consequéncia mais imediata do procesd@dasisde Jesus porque nele ha muito
mais do que uma verdade revelada e que deve ssnanla pelo pensamento. A entrega
crucial do Cristo vai além ao deixar como mandamémhdamental o amor, como fator de
vivéncia e dgraxis Nesta encontra-se uma linguagem comum no didogoa comunidade
de intérpretes, lugar de menos dogmas e mais darida

Usando uma linguagem mais explicitamente espiritpatieriamos dizer que o
Unico limite para a secularizacdo é o amor, a pitisiside de comunicacdo com
uma comunidade de intérpretes. N&o seria um pasadiirmarmos que a histoéria
da hermenéutica moderna, da qual foi um momentceregimente relevante a
reforma protestante, € igualmente um longo camdehcedescoberta da Igreja. [...]
igreja como comunidade de ‘referéncia’ para a aeal@e continuidade da histoéria
da interpretacéo [..7.

E desse cenario que nasce a proposta vattimiaparg@amento enfraquecido como
horizonte hermenéutico que vai gerar uma nova fod@aencarar a contemporaneidade,
inclusive quando ela é convocada a pensar tambésuarheranca cristd. Mesmo com todos
0s impasses proprios de um contexto niilista, oraadentura-se em sua proposta de que para
ser fiel ao novo tempo, o pensamento pés-moderagade postular a morte de Deus ou da
religido como algo absoluto. Se isso acontecess@, wltar-se para a mesma légica assertiva

da metafisica, por isso mesmo, desconhecer o igi@ee processo do cristianismo, como

67 Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 87.
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pratica da caridade, que é fator constitutivo ddeatte e, no angulo mais filosoéfico, recusar
as inumeras questdes trazidas pelo niilismo emraottf com um arcabougo metafisico das

verdades exclusivamente objetivas.

5. Caridade: o limite da verdade.

O pensamento enfraquecido estaria relacionado rmats com uma fé vivida como
caridade ou amor do que com a excessiva buscasdeass sobre Deus. Ao invés do apego
as esséncias, 0 que se propde € uma cultura cdimgudat fundada nas bases de convicgdes
dialogais. Fazendo referéncia a revelacao biblattimo afirma:

A verdade que, segundo Jesus, nos tornard livresénd verdade objetiva das
ciéncias e nem mesmo a verdade da teologia: assmo m&o é um livro de
cosmologia, a Biblia também ndo é um manual depoivgia ou de teologia. A
revelacdo escritural ndo é feita para nos fazeersetimo somos, como Deus €,
quais sdo as naturezas das coisas ou as leis aeetgeo— e para salvar-nos, assim,
por meio do conhecimento da verdade. A Unica verdauke as Escrituras nos
revelam, aquela que nao pode, no curso do temfrer s@&nhuma desmistificacdo —
visto que ndo € um enunciado experimental, |6gietafisico, mas sim um apelo
pratico — é a verdade do amor,adaitas®®

Assim, é tocado o ponto mais forte da experiénoi@réstianismo que se funda na
entrega amorosa, ou no esvaziamento do préprio Brugdesus Cristo. Aénosiscrista
participaria da conciliagdo de uma fragilidade @loee perspectivas, sem moralismo ou
posturas dogmaticas rigidas. De alguma forma cegtéeem jogo é a caridade como caminho
de possibilidade da fé num contexto da morte desD@udamento metafisico.

A caritas expressa, assim, a radicalidade do enfraquecinmdmtger. Porque ha um
movimento de Deus que se rebaixa até as condicéisssimples ou até as poténcias menos
dignas do mundo. Acolher a mistura de Deus nasigdesl humanas € reforcar muito mais a
caridade criativa do que a objetividade cientifimldgica ou filoséfica. E valorizar tais
elementos cristdos € encontrar também sua estigagdo com aqueles pontos da
hermenéutica filosofica contemporanea, de maneirtéicplar os da tradicdo heideggeriana
como é o caso da concepc¢ao do ser como evento.

Como se percebe nas reflexdes teoldgicas atuagsdgucerta forma respaldam as

intuicdes do autor, a caridade é o centro da viikta®® Agape, também traduzido por

% Santiago ZABALLA (org.) O futuro da religidagp.71.
%9 Ermanno ANCILLI (a cura di)Dizionario Enciclopedico di Spiritualitd/lRoma: Cittd Nuova Editrice, 1995,
p. 433-449.
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caritas é primeiramente o amor de Deus. O evangelho @i dfirma “Deus é caridade” (1Jo
4, 8.16). E expressdo maxima da revelacdo e daepoéc cristd de Deus. Deus é amor
porque se comunica a si mesmo. A caridade de eosnifesta primeiramente a Jesus. Nos
evangelhos, o Filho é aquele que o Pai ama, pagssamou tanto o mundo que deu seu
Filho Unigénito” (Jo 3, 16). E como Cristo cumpsua missao de tornar presente no mundo e
de comunicar aos homens o agape divino? Ele “padsgamdo o bem” (At 10, 38). Amou
com um amor infinito, imutavel, incondicional. Amiglos pobres e pecadores, chegando a
afirmar que “vos chamei de amigos porque tudo ggeatei do Pai o fiz conhecer a vos” (Jo
15, 14-15). Por isso é fundamental pensar que p&ealogia cristd, € o amor de Jesus que
introduz o cristdo no amor de Deus. N&o se tratig, pe uma iniciativa humana. E Cristo que
esta em vos, afirma Séo Paulo (Gl 2, 20).

A partir deste movimento que € primeiramente iticdae dom de Deus, o cristdo
torna-se atualizacdo encarnada do amor de Deumneppassa a ser exigéncia absoluta em
sua vida. O amor ndo é somente o cume, mas a hastaz existir o homem. “Quem néo
ama, permanece na morte” (1Jo 3, 14). O amor axirpo) em consequéncia, € o Unico
preceito da nova aliancga, “carissimo, se Deus mamuatambém nds devemos amar-nos uns
aos outros” (Rm 3, 8-10; Jo 13, 34), ou de outrmfo“quem ama a Deus, ama também seu
irmao” (1Jo 4, 21). E por fim earitas torna-se presente na propria escatologia. Na plarab
do ultimo julgamento, Mateus afirma “cada vez qaeés fizeram estas coisas a um soO destes
meus irmaos mais pequeninos foi a mim que o fiz¢Mn25, 40)”.

Na busca de reinterpretacao da religido, com eefoggis centrado no cristianismo,
diante do niilismo, ndo se pode esquecer que tainte € marcado pelas vivéncias do
préprio autor que esta em jogo. Ou seja, Vattimabiam diz de seu percurso pessoal quando
0 assunto é o renascimento de cenarios religiososleeproprio se diz motivado
individualmente pelo tema. Soma-se a isso questiss abrangentes, como ele mesmo
pondera: “O renascimento da religido na culturatemoporanea nao pode deixar de
representar um problema para uma filosofia queabéuou a ndo mais considerar relevante a
questdo de Deus® Sua filosofia é provocada a dar razées do poreugldrenascimento. E
seguindo esse foco que ele constréi seu pensameespeito de niilismo e cristianismo.

E justo que o filésofo pergunte-se pela atualidemtestante da religido na vida do
ser humano. Sabe-se que ha muito a filosofia jdve&oreservando um lugar para a teologia.

A palavra Deus parece evocar, a partir das maierghg opinibes, a memoria de um ser

0 Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 110.
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humano limitado e carente de tal palavra para sapomreal de sua existéncia. Sera essa uma
postura absoluta e até que ponto ela possui urda wimis abrangente? A perspectiva de
Gianni Vattimo segue um caminho critico em rela@@ailéncio filosofico diante da questao
da religido ou de Deus. Ele mesmo chega a dizeé gpae puro habito ou inércia que isso tem
acontecido.

Todavia, o siléncio da filosofia sobre Deus parsee hoje carente de razdes
filosoficamente relevantes. Em sua maioria, osséifés nao falam de Deus, ou,
antes, se consideram explicitamente ateus ouwgiwetis, por puro habito, quase por
uma espécie de inércia. O fato € que, com o cremigas grandes metanarrativas
(segundo a expressédo de Lyotard) — das filosofséesnsaticas persuadidas de terem
apreendido a verdadeira estrutura do real, asdeidistéria, o método para o
conhecimento da Unica verdade -, tamlgarderam o valor todas as razfes fortes
para um ateismo filosoficd.

O fato de a filosofia descobrir que ja ndo ha mai$es para o ateismo, nao justifica
uma postura ingénua da mesma em relacdo a religgdo. aponta um caminho ou a
importante contribuicdo que a filosofia pode dadebate sobre um tema téo vivo e cheio de
nuances como € a questdo da religido no contexdempderno. A postura vattimiana, ao
mesmo tempo que é critica, serve também como eoawgiiprofundamento e ao debate. Para
iSso € necessario livrar-se de qualquer postudaiuentalista.

Para uma filosofia que trabalha em prol das deBraigides, valera também a
certeza de que deve colocar a si mesma no jogal@mstes criticos para que ndo se torne
igualmente uma metanarrativa. O retorno, pois,etigifio, ndo tem nada em comum com 0
dogmatismo ou o fundamentalismo e, por outro ladm a indiferenca filosofica. E nesse
sentido que € introduzido o tema da laicidade thti@nismo. A experiéncia crista €, em suas
raizes kendticas, uma experiéncia de laicizacdosépa se o préprio Jesus se encarnou na
realidade humana, ndo ha motivo para pensar nistiaaismo reduzido ao interior de suas
proprias normas, risco que parece correr. E prepisis, afirmar a hospitalidade como fator
que nasce dearitas

Nas novas condi¢Bes de relagdes entre povos easiltiversas, no mundo pos-
moderno, o cristianismo ndo pode pensar em cunspir constitutiva vocacao
missiondria acentuando a prépria especificidaddridal; moral, disciplinar. Ao
contrério, ele pode esperar participar do dialogmnflito, ou confronto, entre as
culturas e as religides somente se valendo daiprégpecifica (jA que ndo € assim
tdo marcante em outras religides) orientacao édide. Poderiamos sintetizar esta
proposta em uma espécie de slogan: do universafismspitalidadé’

"L Gianni VATTIMO. Depois da cristandadgy. 109.
2 Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 126.
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O principio da hospitalidade seria, dessa forma, elemento importante para a
vivéncia dacaritas A caridade ou a hospitalidade, que tem como fiaais visivel a acolhida
do outro, toca o coracao ou as fontes mais profuddaexperiéncia crista. E foi k@nosisde
Jesus que tal evento se fez paradigmatico paract@@guimento posterior. E isso significa a
propria identidade do cristdo no dialogo interieg, por exemplo. E preciso que o
cristianismo resgate sempre seu preceito maiomuar gue leva o cristdo a dar ouvidos e
palavra ao hospede. O que da, pois, identidadeigt@a € precisamente a vivéncia do amor
na hospitalidade e ndo a obediéncia cega a norreemmante disciplinares, na compreensao
de Vattimo.

No ocidente, ao longo da historia, o cristianismorauitas situagbes se apresentou
muito mais como fonte de conflito do que fator peador. Por isso, para Vattimo, parece
haver aqui uma encruzilhada: ou o cristianismo rassa cultura da qual é gerador
(secularizada) ou volta a se tornar uma seita. tBide seu aspecto missionario deve se
manter numa postura dialogal garantindo um espadegitimidade para outras experiéncias
religiosas. Isso levaria a uma libertacdo dos \‘ascimperialistas e a uma aproximacédo com
sua fonte originaria: o mandamento do amor. Ha aqa genuina vocacéo a laicidade que
passa do universalismo a hospitalidade. Essa acisv@constitutiva da tradicdo ocidental e
portanto ndo é possivel pensar renovacdo da vidaodidental sem o resgate de suas
herancas cristas.

A caritasé o aspecto essencial do cristianismo porquernite Ipara que ndo se caia
em posturas fundamentalistas ou relativistas. Bidandeste modo, ndo seriacaritas um
elemento substituto do fundamento da metafisica@a Nattimo ndo se trata de simples
fundamento, mas de uma questdo ético-vivencial, atino discurso que se baseia num
fundamento Unico porque ndo ha como estabeleawripio universal. H4, neste ponto, uma
critica a Igreja Catodlica no que ela compreende gima porque “acredita-se que ha uma
estrutura do ser, que ao se tornar conhecida lpefénacéo da fé e pela raz&o, transforma-se
no fundamento para o ensino moral e dogmatico mgaiglegitimado pela pretensa natureza
eterna e imutavel desta estrutura. Por este mopaoa Vattimo, € preciso fugir desta
concepcao tradicional de ética. Nao se pode estarabrincipios sem novamente se voltar a
trilhar a densa floresta metafisica”.

Isso nao significaria cair numa espécie de relatia? Vattimo vé no relativismo

uma metafisica negativa que permaneceria apegagairampio de que nao se pode ter

"3 Frederico PIEPER PIRE®.vocac&o niilista da hermenéuticp. 232.
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principios. De outra forma, se o niilismo mostra ga ndo € possivel afirmar com total
clareza racional a existéncia de Deus, também aevebmo argumenta o autor, a
impossibilidade de recusa-lo de forma radical. © mstaria seria estabelecer uma ética que
leve em conta a finitude humana. O que seria ¢s@?éSignificaria dizer que cada sujeito €
localizado no interior de uma tradicdo que se t@mesente e multiforme. Se h& abertura de
horizontes, ha o carater hermenéutico. Nao havemdoabsoluto, havera mais dialogo.
Valoriza-se mais historicidade, que € sempre retetie que, por outro lado, revela o dialogo
como carente também de um mediador. Outra vez-seltasombra do fundamento e o autor,
pela sua interpretacdo daritas, parece permanecer na tentativa ndo de superangabse,
mas de mostrar que € ai que toda escolha humargdawanecer, ou seja, ndo havera outra
saida sendo conviver sempre com uma parcela deidde das verdades encontradas.

Ter acaritascomo critério ndo € apostar num fundamento absalma vez que ela
mesma guarda consigo uma abertura capaz de aeslltBferencas. O que entende Vattimo
por caritas? Para ele caridade parece guardar certa dicotognia: fundamento, mas
hermenéutico e historicamente determinado; é sentitno, no entanto € sempre criativo e
dindmico. O amor parece ndo descansar na segudangana instancia verdadeira ultima,
porque, em Vattimo, o cristianismo é profundamemético-vivencial. Por isso, ele prefere a
amizade a verdade assim como a hermenéutica pambém ser uma op¢do ndo somente
pela verdade, mas pela amizade porque privileglaralidade das interpretacdes

Desta forma, € no interior do cristianismo que iait encontra aaritas como
elemento critico de um dos problemas cruciais ddemmidade: a verdade. Isso porque “ao
conceber o ser como possuidor de uma estruturgpgde ser representada, a metafisica
desenvolveu a nocdo de verdade. No entanto, quander se enfraguece e assume a
debilidade, tornando-se evento, a no¢&o de venderdie sua predominancid”.

Para essa perspectiva, a verdade que liberta (3@)8,nd0 se trata da verdade
objetiva da teologia e das ciéncias naturais. A&leéo compreendida nas escrituras, muito
mais do que ser uma explicagdo de como Deus ée momo buscar a salvacao através de
uma verdade, mostra que a Unica verdade que a bédela € o apelo pratico ao amor, a
caridade. Assim, a verdade, segundo o cristianizangsao vattimiana, é a dissolucéo do que
a metafisica propde como verdade. A consequéndmimadiata de dizer tal coisa é encarar
a laicidade como lugar que néo contradiz a propasstd, mas que realiza seu objetivo. O

caminho vislumbrado por Vattimo nédo seria a voltara disciplina rigida, entretanto seria a
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tomada de consciéncia da caridade cristd como faenservico. Gregério Magno afirma:
“servo dos servos de Deus”, deveria ser o papaisBormesmo a caridade, se o catolicismo
pretende encarar seu futuro, deve estar sempreiemim lugar ao invés da disciplina.

De posse dessa longa discusséo sobre a herantéagereso autor toma a partir do
nillismo, é necessario colher algumas questfes mpscem desse encontro até aqui
explicitado, ou seja, a rima entre cristianismaikksmo. Se um por um lado é interessante
notar a plausibilidade de tais constru¢des, poroonfio seria justo se ausentar de suas
possiveis dissonancias. Além do mais, sera comit@@sses que o trabalho pretende

continuar numa perspectiva hermenéutica.



CAPITULO 3: CRISTIANISMO RIMA COM NIILISMO?

Chegar a ultima parte do trabalho com uma pergidiadicada no inicio € acenar
para o fato de que mais importante do que umassirdenecessario continuar indagando
algumas consequéncias da presente pesquisa. lsssigridfica que ndo haja elementos
especificos que podem ser conclusivos. No entamtque se pretende neste capitulo é
levantar interrogagcdes que revelam a pertinénciasganto estudado no ambito da Filosofia
da Religido de maneira especial. Para indicar ardanue sera percorrido nesta ultima parte
sera feita uma retomada sintética dos principaimehtos vistos até aqui.

Num primeiro momento foi possivel expor, de formaagente, a questdo do
niilismo em Gianni Vattimo. A partir do pensameptdraquecido, uma forma de pensar nédo
mais alicercada numa razao forte e sim num pendange respeita seus limites, chegou-se
a conclusdes importantes de como esse movimertimiaato tém a pretensdo de ser fiel a
superacado da metafisica, através da tradicdo héumesm Metafisica que marcou, para o
autor, todo o pensamento moderno tdo desejosoedgich um fundamento ultimo e absoluto
de toda realidade e que é uma forma também de lm®nceser e, portanto, sé pode ser
ultrapassado comderwindung.Uma superacéo capaz de colher os aspectos pesitauilo
que é superado. Foi a partir de Heidegger e Nietzgpie Vattimo mostrou como seu
caminho pretende voltar ao ser ou ao cristianisom tempo da “Morte de Deus” e do “Fim
da Metafisica”. E para tal volta, Vattimo considemsses dois autores como fundamentais,
principalmente porque ambos liberam o ser, e dansgforma Deus, do engessamento
racionalista imposto pela heranca metafisica. Deema particular, a partir de Heidegger,
Vattimo retoma o conceito de ser como evento modtrajue tal concepcao é possivel numa
cultura fortemente marcada pelo cristianismo.

Paradoxalmente, Vattimo mostra que a morte de Beugpossibilidade de retomar
melhor a questdo de Deus porque 0 que morre édezigas representacdes sobre Deus, 0
que Heidegger, de outra forma, chama de confuséie ser e ente. Tudo isso deve ser
considerado num contexto plural e ndo mais unitésimo é o tempo que ele mesmo chama

de pés-modernidade. Um tempo que possui os meiaomenicacdo social como reflexo
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mais intenso da explosdo dos variados sentidopregsdes da vida. Inserido nesse cenario, 0
homem pds-moderno sera aquele capaz de conviveessenpluralismo de forma dialogal e
nao mais excludente ou autoritaria. Exatamentespoiiversa a cultura atual, ndo se pode
mais banir a religido porque fazer isso seria vaeltama postura metafisica. De alguma forma
dizer que Deus nédo existe seria permanecer na nmasst@ra rigida que levou a metafisica a
afirm&-Lo de forma tdo veemente.

Qual religidao Vattimo retoma? O cristianismo, jfiséindo que de fato néo se trata
de um retorno de algo que se foi, mas do reconlstonde que o ocidente é gerado por
contetidos como encarnaciénosise caritas que sdo préprios da tradicdo cristd. E por ser
uma religido que guarda em seu intimo uma profeagacidade de se tornar atual, através da
caritas que o cristianismo vive a secularizacdo nao cadwersaria porque ela é intrinseca a
si mesmo ja que ela é possivel, segundo Vattimmameligido que cré no rebaixamento do
préprio Deus. De alguma forma é ai que Vattimo ah&gua proposta de que o niilismo é
elemento constitutivo do préprio cristianismo. Qrjas o cristianismo levado ao seu fim
altimo chega ao niilismo ndo como crenca no nadas oomo abertura ao ser concebido
COMO presenca e a0 mesmo tempo como ser que sgade forma criativa e permanente,
portanto como mistério que guarda uma reservarnaee

Tais conclusdes levam o autor a mostrar que dasristno ao qual ele retorna € um
cristianismo néo religioso porque ele agora deveaga vez mais laicizado, transformando-
se em hospitalidade. Isso significa também quergjdgCatolica deve ser mais caridosa e
menos disciplinar, seguindo uma ética do consemsmesimplesmente construindo posicoes
autoritarias. Por tudo isso, a trajetéria de Vaitiravela que a cultura ocidental secularizada
s6 pode se compreender porque € herdeira do oisstia, mais precisamente herdeira do
esvaziamento de Deus oucaritas transformada em encontro amoroso com o outro. Num
primeiro momento tal idéia pode remeter o ser hunzganm aparente caos de suas decisdes e
liberdade, todavia é nesse caos que Vattimo védangbchance de ser cristdo na cultura pos-
moderna.

Feito esse pequeno apanhado, é possivel condtatas ampasses e indagacdes que
nascem de tal construcdo. O proprio autor, quaesEalta que a caridade deve ser vivida na
hospitalidade e que ela é o Unico fator que nae ged secularizado, reconhece que sua tese
“é uma tese densa de consequéncias e bastantéivdicli E notavel que o pensamento

enfraquecido tem grande contribuicdo no que digeies a forma de lidar com a fé crista que

5 Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 126.
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evite o exagero do fundamentalismo religioso oeticismo de uma filosofia que pretendeu
eliminar de suas reflexdes a religido. Por outdw Jasem pretensdo de esgotar as questdes, €
necessario observar as perguntas relacionadasjpam@ debate continue aberto num cenario
sempre em construcdo. Essa parece, de fato, unargdiel ao legado hermenéutico do
proprio autor que lembra que afirmar que ndo exideos, mas apenas interpretacdo, e que
também isso € uma interpretacéo.

Dentre os elementos nos quais se reconhece algupssses sdo notaveis as
perguntas que se seguem. O que significa, de fabocristianismo ndo religioso como
proposta para a redescoberta da religido num tem@®-metafisico, secularizado?
Valorizando pontos como a encarnacgéo, o rebaixameéatDeus n&énosisde Jesus, a
caritas transformada em simples acolhida do hospede,niv@attido deixa de reconhecer a
transcendéncia, a verdade, a ressurreicdo come jpaeigrante do cristianismo? De outra
forma, a secularizagdo, como o autor a entenddrilmoncom uma visdo mais ampla das
verdades cristds sem cair numa postura relativiat@?im, ao criticar a Igreja Catolica como
instituicdo, o autor ndo o estaria fazendo em na®eoutra instituicdo s6 que agora
supervalorizando as dimensdes de uma supostaditercvil, qgue € denominada por ele de
comunidade dos intérpretes? Nao ha uma confusgoaealpara se viver earitas seja preciso
abrir m&o daquilo que parece ser a identidadeéicriséu carater de revelacdo- possivel de ser
conhecido somente atraveés de uma tradicdo eclesial?

Numa tentativa de fazer eco a tais questdes, sdvéalados alguns tOpicos em
forma das seguintes perguntas: como é possivelreemger um cristianismo nao religioso?
A proposta vattimiana sera um passo para o rdativiou pode ser entendida como a
valorizagdo de uma identidade relativa, relaciomple leve em conta também outras
verdades? Aaritas como Vattimo a entende, elimina a necessidadestituicdo eclesial ou
acena para a busca de uma Igreja também ela eefidguno sentido de ser mais lugar da
vivéncia da solidariedade e ndo somente estrufgidarpor ser guardia da verdade? E, por

fim: sera possivel crer sem transcendéncia?

1. Cristianismo nao religioso?

Tratar da proposta vattimiana do cristianismo nabgioso é, antes de tudo,
reconhecer que para o autor esse seria um camébopgracdo do nexo entre cristianismo,
metafisica e violéncia. E somente na direcdo dese@co que é necessario reconhecer, na

pos-modernidade, a plausibilidade de um cristianisidio mais enraizado em suas posturas
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metafisicas, como acontece, de modo geral, conelagdes. Isso significa uma postura
critica & seguinte constatacgéo:

A metafisica ainda perdura, porém, até Kant e aéle, segundo Dilthey, porque o
significado filoséfico da nova atencao dada pelaspenento cristdo a interioridade,
a subjetividade, em ultima andlise, a liberdade, s&desenrola a ndo ser apdés um
longo periodo durante o qual prevalece, aindaj&tislsmo metafisico antigo, pois
a lgreja, ao herdar as estruturas historicas dodowatéssico e tendo que lhes
garantir uma certa sobrevivéncia, se vé obrigadarater de pé a sua cultufa.

Com isso a violéncia continua presente no crigrani enquanto 0 mesmo estiver
vinculado a uma postura metafisica cientifica qoecebe o ser enquanto pura presenca
objetiva. Contudo, a leitura vattimiana demonseatenta ao que Heidegger ja dizia sobre a
impossibilidade de uma superacao total dessa tefadérao que René Girard também disse
sobre a necessidade de uma continuidade do sacaffda que pelas vias do simbdlico. Do
contrario, a violéncia poderia desencadear-se maafale lutas cruentas. De qualquer forma,
€ importante a conviccdo do autor ao dizer quee“@stonhecimento — quer na forma
heideggeriana, quer naquela girardiana — ndao noseeyorém, do esforco de entendermos
como pode e deve ser perseguida a acdo salvificewdacdo, que ressalta a esséncia
violenta do mecanismo vitimario da metafisica esimsfazendo, reduz continuamente a
violéncia das instituicdes, mesmo daquelas eclisags.’’

Para Vattimo, essa reducéo da violéncia s6 é\mg®tla secularizacdo, entendida
como movimento de enfraguecimento das estrutundssfao cristianismo, reforcando seu
aspecto de encarnacdNeste ponto, o aspecto niilista que age nas mallaasradicao
metafisica é o cristianismo, e foi pelo reconhectmalessa relacdo que o autor retornou a
sua experiéncia cristd. Como acontece isso? A gassaecisiva para Vattimo é que seu
pensamento enfraquecido esta estreitamente red@marom uma heranca crista que confessa
que Deus se torna humano, enfraquece-se e, pgriant@a-se numa dinamica relacional
amorosa sem ficar apegado a uma rigidez metafisiwahamar seus discipulos de amigos,
ao se encontrar com pecadores e prostitutas, tasla que € no interior da histéria humana,
e nao fora dela, que se encontra o acontecimelvifica

De outro modo, a histéria da salvacao tem na léstta interpretacéo o resultado de
uma mesma historia, com suas raizes na herancam@utica judaico-cristd. Heranca que,

para Vattimo, ndo pode ser concebida em seu catétentor de uma verdade fixa. Ela € o

8 Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 144.
" Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 148.
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movimento sempre atualizado de uma tradicdo capaeakber conteudos acrescidos pelas
diversas interpretacdes ocorridas ao longo dotantesprocesso de secularizacao.

Com isso 0 modo de entender secularizacao superfmrme o autor, compreensdes
equivocadas da mesma. De um lado a modernidaderesdmgcou um retorno ao mais
proprio mantendo um esforco pela sustentacdo dafisiea e por outro, investiu-se no
criativo, no mais auténtico. Ele afirma que taistpms n&o conseguem notar a relagao
existente entre heranca cristad e a secularizac@g@nento principal vattimiano é a defesa
de que a modernidade ou o processo secularizantsamodem ser compreendidos como
momentos totalmente novos, mas sempre participdetesma tradicdo, de uma heranca.

De outra forma, retomando uma postura heidegger@aizasein nunca parte do
zero em sua experiéncia historica existencial. étdpse um horizonte dado do qual emergem
as questdes novas. O ateismo, por exemplo, surgens® a partir de certa concepcéo de
Deus. Ser ateu, gracas a Deus, revela a dependdémaian horizonte ocidental e cristdo
também de quem néo cré. Mesmo professando-se stestrada, a civilizagdo ocidental
pOs-moderna precisa reconhecer que em suas ragsspnofundas existe a presenca do
cristianismo. A isso Vattimo chama de traco positia secularizacdo de modo que o niilismo
permanece presente como destino.

Vattimo busca uma questdo mais fundamental, portansecularizagdo entendida
como parte da vocagéo do cristianismo ao enfragqueto que, no fim, revela o niilismo, ou
seja, agquela impossibilidade de uma verdade comsepabsoluta metafisica. A partir de tal
realidade nasce o nexo entre histéria da salvagéaneor de Deus encarnado. Partindo deste
principio, Vattimo parece deixar claro que quemesapa metafisica é o cristianismo. E
exatamente nesse ponto que surge o primeiro impEsseonclusdes acima relacionadas.
Como entender a reflexdo de Vattimo sobre um arn&mo secularizado, nédo religioso,
vivido na sua dimensao caritativa apenas, se osinmeowos fundamentalistas cristaos,
exatamente aqueles que optam por uma leitura nggis re até por formas violentas, sdo os
gue mais crescem numa sociedade niilista? “O pesrg@nenfraquecido de Vattimo néo
deveria dar mais atencéo ao enrijecimento dastesisuviolentas e fortes, principalmente no
ambito religioso, no mundo contemporan€d”?

Certamente o cristianismo nao religioso de Vattéraguele capaz de conviver com
a dimensdo muito mais laical do que hierarquicso Igorque, para ele, a religido esteve

sempre ligada a um aspecto natural que revelaekigilentas e que, com a experiéncia

"8 Frederico Pieper PIRES.vocacéo niilista da hermenéutjga 201.
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crista secularizada, torna-se obsoleta ja que gaalticleo de violéncia ligado a uma histéria
também metafisica fica profundamente questionadea B autor, a metafisica é paradoxal
porque o aspecto de objetividade que age a favonetama € o mesmo que a corréi porque
nao se sustenta diante da diversidade de um muhdgal g dindmico. O cristianismo
retomado por Vattimo, portanto, ndo é mais aquedsga vigilancia de uma hierarquia
eclesial, mas ele é nao religioso exatamente pggde ser vivido nos ambitos mais comuns
da vida laical. Ndo mais aquele cristianismo donttismo eclesial, mas aquele que
possibilita o crer como livre escolha do individiRetorna de forma enfraquecida segundo o
esvaziamento fundante do cristianismo, qu&é&nmsis

Um problema que aparece é que muitas vezes o oadarreligido nos tempos atuais
significa o retorno da violéncia. Para Vattimo, iaggtd um papel importante da filosofia que
€ o0 de ser critica e ndo indiferente ao discurbgioso. O fundamentalismo é a tendéncia a
voltar a um ponto unitario e tranquilizante, aspecfue revela, mais uma vez, a
insuperabilidade radical da metafisica. O autoedita que a missao do cristianismo diante
deste cenario seria a hospitalidade, que favore@eaompreensao mais plural da realidade e
uma postura mais acolhedora do outro que chegatarmbm um vasto mundo de vivéncias.

Na longa aventura do pensamento vattimiano, a eetisp de um cristianismo
niilista deixa claro que a verdade é sempre relaium mundo, um contexto, uma época, etc.
No entanto, &aritas entraria numa categoria de verdade nao relativgueoé mais que uma
verdade, ela € movimento relacional que leva entacggmpre o cotidiano, ou a histéria como
lugar de um acontecimento constante do ser quecstrane permanece sempre mistério
inesgotavel de sentido. Com isso, abre-se tambémo ooovimento ndo relativizado: a
superacado da violéncia que uma verdade absolumaqadar. A partir disso, € possivel notar
e combater a relacdo entre metafisica e violériatarior do cristianismo.

Sobre religido na contemporaneidade, € necess@mpre clareza ao se constatar
gue se h& convivéncia harmoniosa de experiéncliggosas diversas num contexto plural,
também ndo se pode negar a violéncia fundameatalistgrupos e individuos. Segundo
Vattimo, violéncia, metafisica e cristianismo emguah momento se interligam pelo menos na
construcdo da sociedade ocidental. E tudo estddigaestruturas de poder que adiquiriram
statuspor conta de uma imposi¢ao cultural por se persiauo possuidora da Unica verdade.
Vattimo, seguindo Heidegger, vé nisso uma insugledatle da metafisica porque essa
tendéncia é parte intrinseca do movimento de re&eldo ser. Ela ndo pode ser ultrapassada

por um simples esforco humano a menos que o pr&prige dirija aos humanos de forma
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diferente. llustra bem isso a frase “somente umsOmmde nos salvar”, que é titulo da famosa
e Ultima entrevista de Heidegger@er Spiegel

Em Heidegger, segundo Vattimo, a metafisica s6 gedelistorcida, com a irbnica
provisoriedade de ser e ndo ser superada; em Rearél @ questdo vitimaria deve continuar
ainda que seja de forma simbdlica. Para Vattimeiolncia aparece com a pretensdo da
ciéncia do ser enquanto ser. Tomando o exemploaddfisio de Jesus, mostra que a
redencdo ndo vem através dadsds, mas que ela € a propria redencao. Em sua ess@oe a
leitura mais razoavel da mensagem da encarnacaa. leitara niilista apenas para quem
insiste em manter-se no discurso do ser como inmpiméestabilidade, fortaleza. Tentar
seguir a logica ndo vitiméria e anti-metafisicarelelacdo cristad significaria caminhar sem
determinacgdes racionais fixas? Talvez seja, pokatemo entende o proprio ser de Deus
como ser que se doa e, portanto, € amor que aseiteetamorfoses de amar, s6 ndo aceitando
deixar de amar. Algo que nao se apreende e congee®mm uma autoridade inabalavel, pois
a salvacdo ndo é posse assegurada com as prof@@ss en por isso, necessita de uma
vigilancia constante e operosa porque ha possioiéid de enganos. De outra forma,
historicos e temporais, 0s humanos nédo sabemealizora, como revela Jesus.

Vattimo segue a linha d&énosiscomo fonte de desconstru¢do das verdades
ontolégicas absolutas e nesse ponto trava com Geagl um importante didlogo cuja morte
de Cristo é reveladora de questdes importantes utascno homem. Para ambos o
cristianismo ndo seria uma religido em sentidotestEle € fonte de destruicdo de toda e
qualquer violéncia religiosa. Assim sendo, “0 @isismo representa 0 momento em que o
homem se liberta da necessidade de recorrer a legeatorios e a sua imolacdo para
resolver os conflitos e as crises comunitariamado-se consciente da inocéncia dessas
vitimas e da arbitrariedade de sua culpabiliza&o”.

A partir dai, nota-se todo o gigante esfor¢co enstrair um sistema epistemolégico
que relativize as definicbes naturalistas, ontaiégjie por demais fixistas. Vattimo arma-se,
por isso, como um ardente defensor da hermenépticaentender que ela é a via néo
coercitiva porque é formadora de uma concepca@mdewsnano como contingente e inserido
numa rede existencial. E, mais ainda, defende gueatninho € iluminado pela associacao
entre ontologia niilista &énosisde Deus. Isso tem como consequéncia a respowuisalalde
0 cristianismo se empenhar em combater toda e wpralgrma de coercéo da liberdade

humana, buscando uma comunidade de amor e comuntb&ubjetiva.

" Pierpaolo ANTONELLO (org.)Cristianismo e Relativism@\parecida: S0 Paulo, 2010, p. 09.
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No entanto, num debate com René Girard, Vattimuterpelado sobre seu suposto
“irenismo” em relagdo a tal postura. Nao haveriairaga confianga demasiada, como se o
cristianismo anulasse todo e qualquer conflitoeidivanhado na heranga humana? E por isso
que:

Girard sustenta que uma Igreja mais “fraca”’, messisuturada e hierarquica, na
verdade ndo preserva as sociedades de desviostgml@elo contrario. As cisbes
protestantes, com aparelhos eclesiasticos maiss’ley ‘secularizados’, com uma
relacdo hermeneuticamente mais ‘madura’ com o tbiibico, tém muitas vezes
produzido teologias mais duras, menos caritativags@es mais radicais sobre
aquele que deveria ser o espirito do cristiani§mo.

Apesar disso, os caminhos vattimianos apontam ypagaradicalidade de dizer que
uma fé fragil, ligada ao cristianismo néo religiodeveria corresponder as necessidades dos
individuos, segundo suas preferéncias diante dmdgrasupermercado que é a poés-
modernidade. Tanto Girard quanto Vattimo apostam importancia da histéria do
cristianismo, pelas vias da laicidade, sendo qudetano parece nortear o didlogo num
combate comum a violéncia religiosa. Ao que par&imrd estd mais atento ao fato de a
humanidade ser agressiva porque mimética, porgaarmnsigo o desejo de possuir o que é
do outro. A religido serviria como freio para qé®raja destruicdo. No mito, por exemplo, a
comunidade descarrega sua ira sobre uma vitimac@¥isio (tornar sagrado) restabelece
uma ordem. Ha& uma satisfacao. O mito coloca a atesgbre a culpa da vitima.

A novidade do cristianismo seria exatamente a saeede tal ordem ao mostrar que
a vitima ndo é culpada e que a multiddo nédo satpeeofaz quando elimina a vitima. Os
capitulos 52 e 53 de Isaias mostram a figura dm smfredor e é com Jesus que tal inversao
acontece de fato. O cristianismo desmascara a hdatEnque pensava sempre escolher uma
vitima para fazer dela o bode expiatorio. De algfonaa, ndo se pode mais simular que nao
se sabe que ha vitimas inocentes por detras danadeial. Nisto estdo de acordo os dois
autores, mesmo que a perspectiva girardiana ingek@timo de modo especial ao chamar-
lhe a atencédo para o fato de que elementos conessagdade parecem serem bem mais
profundos nas vivéncias humanas do que a caridade.

Vattimo afirma que Girard é como que 0 ponto deigarpara sua conversao.
Descobrir Girard é entender que Jesus Cristo vesmdscarar algo importante das religibes
naturais: a violéncia vitimaria. Mesmo que aindsstexn tracos de tal violéncia na Igreja
Catolica, por exemplo, ha uma positividade na se@acdo enquanto supressao de uma

leitura vitiméaria das escrituras, dando passos itaptes rumo a caridade. E na mesma linha

8 pierpaolo ANTONELLO (Org.)Cristianismo e Relativismop. 16.
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gue o autor aceita a proposta de Giocchino da Ejoecafirma o advento de uma época do
espirito cuja caridade tomaria o lugar da discglin

Voltando ao pensamento de Girard, principalmenteaeato Delle cose nascoste
citado por Vattimo, a violéncia estd muito maisitlg, hoje, a capacidade humana de destruir,
gue com 0 avango das ciéncias se encontra mui®pognte. E ao se tentar banir a religiao,
n&o estaria potencializando ainda mais a violésema limites? E nesse sentido que lanca sua
critica ao pensamento vattimiano porque pode pamegénuo confiar apenas na boa vontade
do ser humano. Girard é imperativo na conviccaaui haja necessidade de enxergar de
forma profunda a secularizagéo porque do jeitosgupropde, perdem-se 0s meios culturais
de barrar a violéncia. Ou seja, nenhuma cultu@sstroi sem limites, ndo podendoaitas
ser reduzida a uma escolha livre ou a um problepeas de boas intencdes. “Vattimo
gostaria de nos fazer pensar que poderiamos habitaa espécie de Eden, simplesmente se
nos déssemos conta de ali ja estarmos, se nosnuEss®nta de que ndo existem esses
perigos. Mas, infelizmente, o mundo ao nosso reéoro escuta®

O exemplo do sacrificio de Cristo € importante pergele até os amigos acabam
por aderir a furia da multiddo. No sacrificio antig culpa era da vitima. O sacrificio judaico-
cristdo revela, descortina a violéncia da multid&rém, esse desmascaramento ndo acontece
ao acaso. Para Girard, os apéstolos jamais sergrazes de chegar a conclusdo de sua
propria participacdo no esquema, sem auxilio dadity. Ser humano nenhum é capaz de
notar algo tdo importante sem a ajuda ou iluminag@oEspirito. Nao fosse assim, 0s
evangelhos também nédo teriam aparecido. Girard gde caminha na busca de algo
verdadeiro ai e isso foi 0 que o movimentou. Ptotase hd um tempo de radicalizagbes na
existéncia dos fatos, passou-se a outro tempofigal#io nas interpretacoes. Propde evitar as
radicalizacdes e acreditar nas interpretacdes leéanmos fatos. Ha o fato de que o sacrificio
cristdo denuncia a ambiguidade dos sacrificios eltvanhados na experiéncia humana.
Esquecer isso € correr o risco de uma visao ir@ladaumanidade.

Vattimo diz ndo acreditar estar no Eden. Pensanpono préprio Cristo que disse
gue nao ha nada impossivel e que, talvez, sergdvyebyiver um pouco mais amorosamente.
Afirma-se democratico porque cré na liberdade. Dotrério, havera sempre autoridades
dizendo o que fazer ou impondo coisas das quais sersabe bem. Hoje, depois de re-
encontrar com os limites das ciéncias, ja ndo de gzer gue nao existe Deus s0 pelo fato de

a ciéncia nao poder prova-lo. O fato de Deus naolgeto de ciéncia ndo escandaliza, mas

81 Pierpaolo ANTONELLO (Org.)Cristianismo e Relativism. 32.
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acaba sendo uma razdo a mais para crer n’Ele. $enuem Deus podera salvar, dizia
Heidegger. Mas que Deus? O da moral? O Deus amegelado por Jesus. Que projecao,
portanto, podera ainda ter o cristdo? Ficar reigantlo autoridades, dogmas ou ser exemplo
de comunhao, ecumenismo? N&o é facil pregar e sitt@ternidade, mas o outro lado seria 0
das certezas absolutas, que levou 0 humano a teagaslias.

Para outro autor que debate com Vattimo sobrenegmeento enfraquecido, o risco
de tal interpretacéo sobre a secularizacdo € deelqueeja tudo e acabe sendo nada. Dario
Antiseri pontua que a fé ndo é demonstravel commbjeto qualquer, porque sua raiz mais
profunda ndo vem do homem, mas é dom. Ele reconpgealiante dessa magnitude que
ultrapassa os limites humanos ha uma filosofieefaabmo aquela da escolastica, que tenta
demonstrar Deus e a fé do homem e, por outro la@aquela postura do pensamento fraco
que afirma néao poder dizer nada de Deus como arnaodb niilismo radical. No entanto,
Antiseri concorda que ha também o pensamento erdcadp que busca Deus por reconhecer
o limite e incapacidade da razdo humana em dareantids a vida, em construir valores
validos. E um pensamento que conserva a razacod@®tseus limites e, portanto, aberta ao
mistério. O pensamento enfraquecido de Vattimo oamo Antiseri denomina, a
racionalidade da contingéncia, propde a ideia da rando limitada e isso € importante para
um novo encontro com o cristianismo. Em sua aleraagioni del pensiero deboléntisseri
procura mostrar que o pensamento enfraquecido né@m gpensamento antirreligioso ou
anticristdo. Para ele, o proprio Vattimo no inic@o via assim por causa de sua posicao
imanentista. No entanto, em sua oBradere di credireseu pensamento re-encontra-se com a
tradicdo crista catolica.

Segundo Dario Antiseri, 0 pensamento enfraquedel¥attimo foi, durante algum
tempo, hostil ao cristianismo, sendo que algum tewgpois sua perspectiva desembocou
outra vez na tradicdo catdlica. Todavia, sera gse ndo se da somente naquelas coisas que
nao confrontam com sua forma de pensar? Com iss@onceitos trazidos a tona pela
concepgdo do pensamento enfraguecido que buscamrasup fundamentalismo,
privilegiando a interpretacdo, ndo seria uma fodeafundamentalismo porque seleciona

determinados pontos reflexivos em detrimento dee@tOu seja,

Vattimo retorna ao cristianismo, reassume a tradigodlica, mas faz isso somente
na medida em que uma e outra estdo de acordo cegussaparatos intelectuais e
morais [...] Vattimo retorna a tradi¢cdo da igregmsguerer nada sacrificar dos seus
standards intelectuais e morais. Eu o pergunto: @@&ladeiramente que o
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cristianismo seja uma coisa tao fécil, assim contpaando exige de quem o abraca
rendncias e sacrificios, também granffes?

Vattimo nota que a saida para tais indagacdes e dwermenéutica ensina que a
prépria hermenéutica deve ser vigilante de que ssaglhas também sao influenciadas por
contextos, gostos, e nunca sao feitas de formbmntetde livres. De modo que o didlogo deve
permanecer como referéncia, como guia para qualguerque ndo queira voltar ao
fundamentalismo violento tdo propicio em algunsades religiosos. E subtende-se que
didlogo exige mudancas por parte de quem dialogambdo que a o amor fraterno néo se
trata somente de uma eleicdo de preferéncias, an#sem de encontro com a verdade das
preferéncias do outro o que seria muito mais peksie ser vivido num cristianismo nao
religioso do que numa estrutura fortemente marpatka verdade e pelos dogmas, de acordo

com Vattimo.

2. Relativismo ou identidade relativa?

O que se busca reforcar, com o aspecto do niilimaayma ontologia niilista, nédo é
uma negatividade arbitraria ou a impossibilidade coéher qualquer conhecimento ou
verdade, mas o fato de que toda verdade carregiégooas marcas de um ser histérico feito
de heranca e interpretacdo. A positividade desstag que considera o enfraquecimento do
ser ndo como simplesmente auséncias de critéravec® ir de encontro ao primado da
caridade enquanto possuidora de certa relativigadgue o amor é sempre movimento em
constante atualizacdo. De outra forma, ja que r@axe contentar com as verdades
absolutas, o caminho é o dialogo como forma detagr@ daquilo que juntos € possivel
considerar como verdadeiro. Tal dialogo supfe, efodo, que nenhuma das partes
permaneca numa postura estatica, colocando-secata et outro que interpela e também é
interpelado.

A tendéncia ao niilismo seria, pois, a propria ¢ool de possibilidade de qualquer
interpretacado criativa, porque ele abre as pogfioies de escuta das mais plurais realidades.
Niilismo sempre entendido, conforme Vattimo, comdraguecimento ou desapego dos
fundamentos ultimos e verdadeiros. Isso porquer gasado se encontra mais aprisionado

num conceito ideal ao qual a realidade estaria elacdo de correspondéncia. Ele esta

8 Dario ANTISERI.Credere dopo la filosofia del secolo XXoma: Armando editore, 1999, p. 46.
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indefinidamente direcionado para o seu préprio agpfecimento, como lugar de sua
revelacdo e também de seu escondimento.

Tal movimento livra a sua anulacdo nas malhas gaesentacdo e abre a
possibilidade de seu desvelamento na clareira ddasmse que é duplamente uma afirmacéo
e também um mergulho naquilo que ainda néo é. Ldegeer a pregacdo de um pessimismo
passivo, a busca da ontologia niilista abre hotemmais flexiveis de manifestacdo ou
encontro com a pluralidade da proépria vida. Deactstma a historicidade do ser gera uma
humildade epistemoldgica necessaria para a abettunamano diante do dinamismo do que
existe.

A questdo béasica que permanece, na construcdoedanpe reflexdo sobre um
cristianismo nao religioso, talvez esteja em siist@®m a mesma interrogacdo que parece
incomodar a filosofia do sec. XX, ou seja, ndo egug encontrar uma alavanca, um apoio,
um ponto de Arquimedes ao recusar as estruturaafisieds. Ao valorizar &aritas por
exemplo, ndo haveria um retorno a questédo do fuedsr@ Ainda mais: sabe-se, a partir da
longa histéria do cristianismo, quecaritas carrega consigo também algo de objetividade e
revelacdo que a lanca para além de um sentimeetmagsubjetivo ou privatizado. O seu
limite seria &gape que a transforma no amor-obld@ite do encontro do irméo ou do Deus
revelado na histéria de Jesus. Portanto, existdgai de identidade que permanece como
ideal, algo para além do humano e que, num dialogo,pode ser diluido. A caridade esta
ligada a uma verdade ou do contrario seria apemasentimento sem consisténcia.

Como conservar a centralidade do termo sem camanyrivatizacdo do
cristianismo, conforme sugerem pensadores queirserdbm da proposta vattimiana? Que
ela, acaritas ndo seja idéia fixa e absoluta ndo autoriza tambédizer que seja algo
reduzido apenas a preferéncias individuais. Commdale ilustracdo, € importante a seguinte
citacao:

Na atual idade da interpretacdo, se a religido empnsse se transformar
definitivamente em questao privada, ligada unicdaeés capacidades individuais,
0 homem pds-moderno se transformaria em um agespemsavel, ndo mais diante
de Deus, mas diante de si mesmo e dos outros Cohcretamente, um
comportamento de renovada religiosidade, livre gtascupacdes de poder e, por
isso, livre também de toda tentacdo de imposicalenta, deveria significar que o
Ocidente de hoje, em vez de preparar-se para ueraginfinita pelo triunfo da
prépriasgfé, leva a sério as razdes historicas ddraoto com o chamado terceiro
mundo:

8 Santiago ZABALA (org.)O futuro da religidop. 39.
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Tal consequéncia seria a destruicdo de um nuclportante de toda a experiéncia
cristd, j& que ela se da sempre no interior de eonaunidade ou a proposta de privatizagédo
da mesma traria alguma possibilidade nova? O can@menéutico vattimiano ndo esta
fechado a questdo eclesial porque afirma que @ghaé possivel numa comunidade de
intérpretes. De alguma forma, entdo, isso signifjoa o cristianismo, com seu caminho
centrado na experiéncia relacional de Deus, regelawh Jesus Cristo, ndo pode ser
abandonado a uma pura adesdo pessoal, postureedqamente traria dificuldades para a
caritasque é tao importante na reflexdo de Gianni Vattimo

A Enciclica do Papa Bento XVGaritas in Veritat&®, por exemplo, ao abordar a
questdo do desenvolvimento humano, deixa claram@blacdo da caridade com a verdade.
Isso destaca o fato de que para o cristianismopériante a busca da verdade em seus tons
transcendentais. De outra forma, o Papa afirma: @distianismo de caridade sem verdade
pode ser facilmente confundido com uma reserva oles bsentimentos, Uteis para a
convivéncia social, mas marginaf§’.De algum modo, ainda haveria lugar, de fato, no
contexto filoséfico contemporaneo, para elementasnac mistério, eternidade ou o
cristianismo estaria dissolvido em seus contornesutha ética puramente imanente e
pragmatica? Além do mais, ao afirmar a queda dodaimentos absolutos, como acontece no
pensamento niilista, ndo se tem, com isso, a @&terde que tal afirmacdo seja um
fundamento absoluto e fechado? Qual seria, entdoondéribuicdo do cristianismo nao
religioso ao contexto niilista?

O que se pode notar € que a perspectiva do pensamginaquecido vattimiano
contribui para um olhar direcionado para o crissisn® sem cair no fundamentalismo ou no
relativismo, tdo comuns da atual época, baseadelagbes verticais. Por outro lado, acredita
num cristianismo mais fraterno e composto pelas;éas horizontais dos irméos. E possivel
despontar dai a valorizacdo maior da adeséo pEndhlde e ndo por massificagcdo. Optar nao
mais sendo constrangido por um poder externo epmwmm argumento racional e sim pela
liberdade do encontro fiel. Um caminho que em veae&l uma submissao ao todo poderoso,

torna-se adesdo a uma experiéncia cristd profuntansnigavel. A morte de Deus, tao

# Na segunda Enciclica de seu papado, Bento XVidabarelacéo intrinseca entre amor e verdade, pane
constituinte da vocacao humana. A caridade rege dodtrina social da Igreja. O pontifice proclaa@tbém o
fato de ser o Logos divino que cd#&-logos A Igreja, por isso mesmo, seria servidora do aenda verdade.
Deve estar a servico da defesa da vida em suadtmtal de modo particular em defesa dos direitoseto
humano privado por um desenvolvimento sem critéGaber e acdo devem andar de maos dadas em defesa
um progresso viavel. Elementos como ecologia, fangiltecnologia sdo abordados como importantes gara
cultura contemporénea e revelam a urgéncia de amagraxis no entanto tal pratica correta s6 pode ser
entendida a partir de uma verdade revelada pos.Jesu

8 BENTO XVI. Caritas in veritate Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p.7.
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pregada em tempos de niilismo, seria a morte dédoio das ideias claras e distintas e nédo
do Deus cristdo enquanto experiéncia concreta aw.dbncrer seria, primeiramente, crer em,
e a fé nasceria da resposta as interpelacdes dérimi© primeiro apelo seria a confianca, o
testemunho, sentimento que depois pode ser apadontbmo adeséo a conteudos.

Nesse ponto, com a presenca do niilismo j& ndoospemsamento, mas na vida
contemporéanea, autores como Gianni Vattimo corgribpara um dialogo mais auténtico
entre filosofia e fé cristd, na esperanca de que i@ caminho possivel para além de um
fechamento ou do desespero niilista e de que dase@agdo guarda em si uma grande
positividade ao transformar o fato cristdo commrfata vida cotidiana. E dai certamente
emerge outra inquietagdo, o pensamento vattimiagiw estaria imbuido de uma postura
ingénua em relacdo a arte do pensar; ou seja,reditac que o ser humano tenha assim uma
tendéncia natural a uma hospitalidade tdo transfeee pacifica. Haveria a possibilidade da
vivéncia do amor fraterno sem a intermediacdotuwtinal que por sua vez é constituida
também por leis que ndo sao conciliaveis com untegtm niilista e plural?

Seguindo a légica de seu pensamento filosofico,tifMat suspeita de que,
paradoxalmente, o préprio Deus seja um relativigtagque sua expressdo maior nao € a
verdade revelada e sim uma pessoa que se encaive@® amor. Diz de seu contentamento
pelo fato de a primeira Enciclica de Bento XVI 42eus caritas est” No entanto, aproveita
para inverter a frasamicus Plato, sed magis amica veritas” para “amicaritas, sed magis
amicus Plato”, traduzindg “amigo de Platdo, mais amigo da verdadeara “amigo da
verdade, mais amigo de Platddsso nao significa dizer que tudo é aceitavel, @@ ndo
houvesse critérios de discernimento porque a agidao critério. De outro modo, é possivel
se perguntar se alguém conhece um relativista, pessoa que aceita tudo, sem
discriminacbes. O que surge aqui, seria melhorrdigsim, € um relativismo relativo. Ao
substituir o termo verdade por caridade, nota-se @werdade deve estar a servico da
caridade. E nesse sentido que se sente influengiadoGirard porque ele mostra o
cristianismo como fator de desmascaramento dana@é&las religides tradicionais.

Afirmar que se é ateu, gracas a Deus, significardjme Jesus liberta dos idolos. E a
partir dai ndo se pode, por exemplo, acreditar bsmlatismo do mandamento ndo matar.
Acima de tudo deve ser respeitada a liberdade dw.oMais uma vez, nesse caso, a
interpretacdo de Girard lanca a suspeita de un@o \per demais facil da vivéncia crista,
como se toda proibicdo fosse coisa ruim. Por finrar@ apresenta mais uma objecdo a
Vattimo por achar que sua posicdo € muito confi@tteconcluir que toda interpretacéo

encontra uma comunidade de intérpretes que se amsenrespeitam, sem necessidade de
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autoridade. A pergunta que fica € na diregcdo deoceontrolar os desvios, sempre de
espreita, da multiddo; e como poderia saber queassr que se desenvolve em seu interior
seja verdadeiro amor e ndo simplesmente a indarestiproca do “politicamente correto”.

Como Vattimo responde a isso? Diz ndo assumir aup@ade em si mesma como
critério, no entanto assume uma perspectiva queebeno ser em suas estruturas frageis, em
suas feicOes de encarnackénosis, caritascomo herancas fundamentais que destroem toda
pretensdo de violéncia ou autoritarismo. Ao seagadlo sobre um possivel imperativo da
multiddo e da pluralidade das interpretacdes essa &ambém nado seria uma forma de
violéncia, comenta que a dissolucdo de verdadesivdg metafisicas libera 0 homem em sua
vontade de poder. Em sua obMohtade de poténcia’Nietzsche diz da pluralidade das
interpretacdes e propde qudlbermensché aquele capaz de ser criativo e ndo alguém que
contempla a verdade de forma passiva. O mesmo ipoder associado a proposta
heideggeriana d&reignis enquanto essa é concebida como clareira cujsesabre para
além de seus conceitos.

O que se configura como postura critica em relag@qercurso das obras de
Vattimo é uma desconfianca no fato de que elasrcaiama forma de relativisnf8 Por isso,
€ necessario se indagar se é possivel enxergar aiquma chance para o cristianismo em sua
dimensao de transcendéncia ou se isso, em Vajinse,torna obsoleto? E qual a consciéncia
sobre uma tradicdo viva como continuidade de unraniga que € apenas envio de uma
mensagem que possui sua forca independente? Eehofior exemplo, que Friedrich
Gogarten, tebélogo aleméo, aproximou-se de certapm@ensao positiva em relacdo a
secularizagdo como continuidade do cristianisma@usdpermanecendo na dicotomia de uma
visdo que considera cristianismo e secularizacawmooelementos separados ou dissonantes.
Na esteira da mesma reflexdo, teélogos como KathBaDietrich Bonhoeffer chamaram a
secularizacao de deserto.

No parecer de Vattimo, a teologia dialética é aihdadeira da metafisica. Ela
continua tratando de uma verdade externa e presaa preocupacao transcendental,
perdendo-se em ndo captar que o transcendentevglosetontra-se na prépria forca que
move 0 ser que se seculariza. Forca que € deseaestide qualquer tipo de ordem impositiva
porgue se mostra no rebaixamento ou naquela c@uwiggulina de que se é forte quando se
vé mergulhado na fraqueza. A tradicdo deve seronméis a continuidade interpretativa da

8 A suspeita de relativismo na obra de Vattimo psee respondida com seu conceito de fundamento
hermenéutico o que significa dizer que ha criténd@® naturais absolutos, mas interpretativos.rHg30 que a
tradicdo tem papel importante, j4 que nunca se plartzero.
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comunidade do que uma leitura Unica do texto sagradbre a transcendéncia, € necessario
examinar a nogcdo da mesma. Caso caia na divise®retural e sobrenatural, volta-se outra
vez aos impasses insuperaveis da metafisica. Gagizeperfeitamente aceitavel € denomina-
la como graca ou uma iluminacgéo.

Ha ainda, nesse sentido, uma critica contundentBeas totalmente outro. Tal
proposta seria muito mais proxima do Deus do Anfigstamento do que do Deus encarnado
de Jesus Cristo, segundo Vattimo. A isso corresgramn@ salto radical da fé, uma adeséo a
algo absurdo. Seria voltar a uma postura metafigiga concebia Deus como fundamento
altimo e inacessivel a razdo humana. Suas carstatas sdo distantes do mistério da
encarnacdo e matemamtos onplatdnico. A critica também atinge as pretens@e8alth
porque permanece preso ao eterno como estrutureegsmutavel, inacessivel ao discurso
racional. Alias, segundo Vattimo, essa parece sea ostura comum nos discursos
religiosos contemporaneos principalmente a paattedlogia negativa ou da crise.

A crise da qual aqui se trata € o proprio momeataletisao radical que, segundo
alguns tedlogos que relembram Kierkegaard, € pedmahomem: ele, como

z

Abrado, é chamado por Deus a dar o salto na féxpgoeate principal deste
pensamento é Karl Barth (1886-1968), que desenvalvepensamento de
Kierkegaard num sentido radicalmente ligado aoestantismo. Para o qual, como
se sabe, a salvacdo o homem néo a conquista cprfas forcas, mas a recebe
de Deus em virtude da grata.

Em meio a tantos debates, Vattimo, influenciad® pelnsamento de Girard, capta
algo fundamental, ou seja, que Jesus desmascara mahlquer forma de massacre da vitima
ao fazer uma leitura ndo vitimaria da historia alaacao. Ele, o Cristo, vive um movimento
de um divino encarnado nos recantos mais misteridgsser humano, rompendo até mesmo a
distancia entre o divino e 0 humano, que ndo deixkevter também sua forma violenta por
conceber o humano como mero espectador de umadeodinfanitamente maior. Para Vattimo
€ exatamente neste ponto que considerar Deus aiadlménte outro ainda € permanecer na
metafisica e ndo admitir as consequéncias maigeisstla encarnagcdo de Deus na historia
humana. Tal evento, o da encarnacao, revela q@ehéstoria plural que se da a salvacéo e
por isso mesmo o pluralismo, liberado petaitas cristd, coloca limites nas posturas rivais
dos humanos. De alguma forma,@seinresta duas saidas: ou sua completa auto-destruicéo
pela falta de limites, ou a realizagdo do projetoJdsus, pela caridade metamorfoseada em
continuo dialogo fraterno. Essa seria a identidatktiva do cristdo porque ela é aberta e,

portanto, relacional.

87 Gianni VATTIMO. Tecnica ed esistenzp. 13.
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Nesse sentido € sempre bom voltar a propost&/etaindungcomo distor¢éo
porque esta abriria um caminho para a experiéetigiasa por conta da novidade na maneira
de conceber o ser. Este como evento é 0 que pdaieparentesco entre Heidegger e a Biblia,
pensa Vattimo. E isso também distancia-se da teologgativa porque admite a revelagéo
enquanto condi¢cdo de possibilidade de um didlogéaviPa de Deus e ser como evento,
estariam naquela posicdo de um dom que chega craga imterpeladora de uma comunhéo
intersubjetiva e ndo como imposicéo que fabridaneis.Denken pensar € tambéandenken
rememoracdo. De alguma forma, a construcdo hexdiega tem relacdo com a Biblia
porque:

Visto nesses termos, o enfraquecimento do ser semdnico modo de manifestar-
se além do esquecimento metafisico é analogo alul}$® da violéncia do sagrado,

z

gue, para Girard, € o significado das Escriturakaifo-cristds. Provavelmente,
kénosis € a palavra mais adequada para associes dess pensamentos tao
diversos. Seja para Girard, seja para Heideggsentido emancipador da historia -
a salvacao também incluida nisso - esta ligadinadd violéncia que caracteriza a
religido natural, ou, em Heidegger, o esquecimemtafisico do sef

De qualquer modo, portanto, do ponto de vista daggue foi chamado
anteriormente de relativismo relativo, a posturaute ateismo absoluto seria também
metafisica. As segurancas cientificas sao tao rimsdcomo qualquer filosofia, religido,
ideologia. E necessario desconstruir o propriosatei juntamente com outras pretensées
metafisicas. Com isso 0 cristianismo recuperatiairgeresse porque seria o paradigma novo
ou a religido da cruz que condena qualquer postbyjativista da ciéncia. Liquidar as
pretensdes metafisicas é liberar de novo a quesiiamsa. O caminho encontrado foi o do
pensamento enfraquecido que significa abrandapdastas estruturas do ser. E por ai que
Vattimo retorna ao catolicismo ainda que nao afsuaa ortodoxa. Igual a outros, escolhe o
que mais lhe agrada da doutrina catdlica, no emtaoinsciente de suas preferéncias, o que

nao destroi seu amor real pela comunidade catolica.

3. Fim da instituicdo ou uma Igreja enfraquecida?

Depois de um caminho tdo longo sobre a relacae emilismo e cristianismo,
parece estranho voltar ao tema da Igreja. Ainda ipaique em alguns momentos as coisas
sao tao diluidas que tal tematica poderia ser dermila como impossivel de ser retomada. O

fato é que, na leitura vattimiana do retorno agtiemismo, a realidade eclesial ndo so é

% pierpaolo ANTONELLO (Org.)Cristianismo e Relativism. 91.
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importante como também necessaria, por ser elstanitia do dialogo que nao perde de vista
a tradicdo e nem deixa de perceber os sinais pgdpge cada tempo. Qual Igreja mostra-se
ainda plausivel?

Primeiramente, a partir do tema da secularizag@mocfoi amplamente exposto,
fica fortemente marcado a histéria da salvacdo cbistiria da interpretacdo e por isso
mesmo aparece a importancia da comunidade de riete&sp Secularizacdo seria, pois, a
leitura da Biblia como sendo caminho néo restrit@mbito do sacramental ou eclesiastico.
Ha um encontro do sagrado com o que antes eradevadd profano. E a partir dai que surge
a pergunta: haveria critérios para reconhecer pretacdes legitimas e interpretagcdes
aberrantes da mensagem crista? Ja ficou esclamga@alo limite ou o critério seriacaritas
num mundo no qual ha explosdo de culturas e modosntender a realidade. Isso para
relembrar a expressao chave nietzscheana de qu&rams, mas apenas interpretacao.

Vattimo vai além ao apresentar a historia da sdlvapmo histdria da interpretacgéo.

O que pretendo sugerir € que a ideia de uma prxadiatie da interpretagdo — ou
seja, a ideia de que esta néo seja tdo-somentesfonge para apreender o sentido
originério do texto (por exemplo, a intencdo dague reproduzi-lo com 0 maximo
de rigorismo, mas acrescente algo de essenciatGuoigp texto (entender o texto
melhor do que o autor, como diz um adagio da hegotera do século XVIII) —
pode nascer apenas como um efeito da concepcadcgtodsstd (ou, mais
especificamente, cristd) da historia da revelagdm salvacad’

Por isso diz que a hermenéuticalkédmé (lugar comum) da cultura contemporanea e
que o critério de discernimento seria a comunidbmteintérpretes que pode ser chamada de
igreja, numa linguagem espiritual. Nao seria cdlitibaio, portanto, dizer que a historia da
hermenéutica € ao mesmo tempo um caminho longoedescoberta da igreja, que na
experiéncia de Vattimo trata-se da Igreja Catllmano comunidade dialogal, lugar da
fraternidade, num tempo cuja figura do totalmeni&ray fundamento absoluto, perde sua
funcao devolvendo os humanos a uma responsabiliderida e pela historia.

E na comunidade que se da a possibilidade dedgsarse sobre o cristianismo. Um
corpo eclesial capaz de conviver, inclusive, conpgs distintos como: os indiferentes em
relacédo a religido, os que se declaram ateus é@wplios que professam a fé como a igreja
diz, os adeptos das varias feicoesN@av Agee, por fim, os que buscam crer por uma deciséo
pessoal. E diante de um mapa assim tdo amplo que su obra“Interrogazioni sul
cristianesimo. Cosa possiamo ancora attenderci\iaigelo”?° Pretender ainda pensar uma

8 Gianni VATTIMO. Depois da cristandade. 81.
% Trata-se de um importante debate entre GiannirwajtPierangelo Sequeri e Giovanni Ruggeri. Element
filoséficos e teoldgicos séo confrontados de foaiarta numa tentativa de encontrar elementos iammes do
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igreja sem essa diversidade, sem a polissemia #sgrpela pés-modernidade, seria um
caminho arduo e sem perspectivas, a ndo ser queEresse o risco do retorno a uma posicao
fundamentalista e violenta, segundo Vattimo.

Se tal cenario é provocador, ele mesmo carregagmuma serie de possibilidades.
Por exemplo, a propria palavra Deus é como fontstante de inquietude para os tempos
atuais. Palavra que permanece como realidade, ngargiva e provocadora. Mais que uma
palavra, uma realidade dinédmica. Deus ndo € simglefe uma linguagem, mas um
testemunho. Como na histéria de JO, trata-se dafeto precioso que se preciso for combate
até o proprio Deus. Nesse sentido, para Vattimanpoitante a experiéncia de Deus
permanecer nao traduzida numa verdade absolutajugosegundo sua perspectiva
hermenéutica ndo sera possivel encontrar uma ai@tinmana capaz de um dominio total de
tal nome. Ainda: pergunta-se porque a revelacagoonéde se apresentar em curso, ja que, ao
que tudo indica, a Unica autenticidade da revela&ma encarnacdo histérica, em cada
tradicao.

Fator precioso do cristianismo, principalmente wiasha morte de Deus, é que ele
mesmo interpreta essa morte como movimento deumbetio proprio Deus em Jesus. A
encarnacao insere na historia dos humanos a &@adéi do préprio Deus. Apesar de o
cristianismo ortodoxo ter pensado que isso ndoapasse uma forma de Deus se fazer mais
compreendido, nota-se que mais importante que sevelacdo de uma verdade, é uma
historia de entrega de amor. De outra forma, de rafilantaria saber que Deus ama o ser
humano se isso ndo levasse a um caminho de muddhgascessario, pois, uma mistica
terrestre para aprofundar a histéria como lugarifsa de atuacdo do divino pelo menos
segundo a compreensao crista.

Na base da experiéncia religiosa e crista estar@saciéncia de que tal experiéncia
nao provém de si mesma, e sim de alguma partes®dl@omeca nunca do zero, no entanto ha
sempre uma seérie de didlogos ja recebidos da &adital constru¢cdo tem como base o
discurso hermenéutico que considera a criaturidiadser humano ndo como tabua rasa ou
capaz de uma suspensao total em relacdo a realldafieitivamente, a hermenéutica ensina
que crer € estar sempre reconhecendo a historidlalaam que se cré. Em outra palavra,
reconhecendo a proveniéncia histérica. E na tradigdmana que Deus se revela como

possivel.

cristianismo para os dias atuais. A palavra aindasdbtitulo j4 revela que ha elementos que podem se
conservados, mas que outros ndo tém mais sentido.
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Por isso, nunca é demais ressaltar que o crigti@nésa memaoria de um anuncio. O
que significa crer em Jesus como revelacédo de Bepertanto, como divino? Significa que
Jesus, em suas palavras e obras, levou consigajaégaltrapassa o simplesmente humano.
Vattimo justifica sua preferéncia por Jesus entcéslaa Buda, por exemplo, porque essa é sua
heranca, antes de ser escolhida, recebida. Ndodgesair do circulo ou da circularidade. E
preciso aceitar essa realidade da criaturidadengidgem do Evangelho ndo se concentra na
questdo do fundamento do ser, como estrutura ésé&san na iniciativa amante do criador
em relacdo a criatura. Relacdo que na linguagedesieas ganha o sentido de Abba, que se
relaciona com seus filhos.

Outra questéo que se coloca nesse caminhfidésaquae- conteudo, fé professada
e fides qua— adesao, fé vivida. Vattimo ndo se vé tdo preadopcom o0s conteudos
dogmaticos, mas com o fato de somente uma instpacexer imutavel na revelacao crista:
Deus é amor. No mais, os dogmas, séo passiveisidengas. O papel da Igreja como lugar
da vivéncia amorosa seria exatamente o de reietarpexistencialmente, sempre de novo o
fato de Deus ser amor. Isso é como a atmosferadied cristianismo. Os demais dogmas
certamente sdo possiveis de serem reinterpret&dagaro que afides quatém algum
conteudo, no entanto, Vattimo ndo vé nenhum prod)gar exemplo, em chamar Deus de
outro nome que nédo o de Pai. Por outro lado, tanmdegundo ele, mesmo assim, é preciso
aceitar os limites da tradicdo a qual se estd idsee pensa que ndo se pode crer
solitariamente, ou ler a Biblia sozinho. Por issmfessa-se do lado da Igreja Catdlica como
lugar de conservar a tradicdo, sabendo que elaoe yv@cacdo, uma tradicdo viva. A
comunidade nao pode ser formada como defensorandéepdsito fixo. Ela é criativa por
encarnar o dito de Jesus: quando dois ou trésestivreunidos em meu nome, ai eu estarei
(Mt 18, 20).

Relembrando a importancia da correcao reciprocagrgecomunidade que respalda,
por exemplo, as pesquisas cientificas, Vattimo o “tudo isso vale ainda mais no que
concerne a ética, a fé, os mistérios profundos @a. vVE necessaria uma certa
institucionalidade e a instituicdo € a Igreja, remtglo de tradicdo vivente, tanto mais
autoritativa quanto mais vivente e menos guardi@irdepatrimonio suposto imutavet’.E
preciso reinterpretar, sempre, a partir dos sidas tempos. E uma séria questdo hoje a
disparidade entréédes quae e fides qu®nde ha uma for¢ca que ndo ganha palavras (forma),

ela pode ser destrutiva na vida dos humanos. @@ea desconexao entre fé professada e

L Gianni VATTIMO e outrosInterrogazioni sul cristianesimo: cosa possiamoamacattenderci dal Vangelo?
Roma: Lavoro, Esperienze, 2000, p. 63.
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vivida é exatamente esse: “a separacdo das formdas forcas, e a necessidade de um novo
modelo de correlacéo entfieles quaee fides quaem todos os campos — da identidade do
humano a identidade do divino — é a meu parecemoblgma dos problemas. Filosofia e
Teologia devem operar uma revisao radical e aceédanedir-se com este problema capital,
no qual as massas estéo se afogaffdo”.

De modo particular as novas geracdes convivem comafs politicamente corretas,
que, no entanto, ndo conseguem dar conta, nadedana relacdo saudavel entre pensamento
e afetos, saber e inconsciente, ética e sentimehessa direcdo a Igreja teria papel
importante como testemunha verdadeira de Jesus, diggabertura de sentido para os tempos
contemporaneos. Nao seréa possivel, claro, resuf@is@amente comfides quagou como um
conjunto de conteudos aos quais se deve aderimblesconjunto de assertivas da fé, que
devem ser guardados como chave de interpretacdi@ davida, devem também sofrer
(hermeneuticamente) a possibilidade de interpretaca

A questdo da objetividade seria, nesse momento, pgrgunta importante. Como
distinguir o evento fundador, inaugural — Cristeegis apéstolos — da tradicdo eclesial como
testemunha de tal evento? Para Vattimo, a intexgiiet & sempre interpretacdo de alguma
coisa. Esse algo dado ndo pode sofrer pela rigiikgiplinar apegada a esséncia. Nao é
possivel mudar o texto biblico com tudo aquilo epe carrega consigo de cultura, de
contexto. Numa postura fenomenoldgica, poderialisergque o canone pode ter seu elemento
inaugural, inspirador, e por isso a revelacéo ¢ab& mola propulsora de toda interpretacéo
posterior. E a partir do que se recebe do SenHerteda a revelacio que nasd&les quaa
fé vivida. Do contrario ela seria cega e sem refd@ed E possivel apontar o fundamento
cristdo como agape que depois vai se transformanensagem codificada para cada época e
geracao, permanecendo 4gape porque 0 amor pernwmodonte.

Ha, pois, insisténcia no combate a questdo do fnadto fenomenoldgico. Para
Vattimo até mesmo Husserl admite certa historic@dda fenomenologia. Quando se coloca
Deus como projeto implica uma pergunta: em diregdque se caminha? A uma verdade
objetiva ou a algo diferente? O mais imediato queanhece é o didlogo, o amor. Vattimo se
diz estar ndo do lado da fenomenologia, porqueweéHusserl pensa que o melhor € aquilo
que dura mais. Por isso, a tradi¢cdo cristd temdgraiqueza em palavras como graga, pecado,
salvacdo. Porque remetem o homem a algo dindmppeeede fato ndo Ihe pertencem em

92 Gianni VATTIMO. Interrogazioni sul cristianesim, 67.
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primeira instancia a ndo ser como possibilidadedada na espera. Qual o significado de tais
palavras para hoje? Pecado é ndo escutar os ageridsus e do outro e assim perder as
oportunidades. Salvacao é salvacdo da vida: néeckar aos apelos de Deus e dos outros. O
gue mais assusta € o medo de ndo ser mais. Deafguma € na oracdo que o cotidiano se
descortina como lugar da abertura e acolhida d@&nos Assim, Vattimo proclama:

A oracdo € uma forma de consolagéo poética e fde gaquela que eu penso que
seja a religido justa. Faz alguns anos que esamvirtigo intitulado Deus, o
ornamento. Este titulo exprime exatamente o sediidmeu discurso sobre oracgao:
guando rezo, elevo-me a uma ordem que nao é nadidaeue aquela na qual vivo,
ndo é aquela que vem depois, mas € um mundo dg dersons, enfim uma sobre-
realidade que é a Unica a permiti-me de viver alggnte, humanamente e
cristamente, a realidade cotidiafia.

Diante de tudo isso, como é possivel ainda falacnikiianismo num tempo de
desencanto religioso? Manter seus dogmas? Suangdietele verdade? Como fazer uma
leitura hermenéutica da tradicdo crista? A propeésteio ter uma inimizade tdo grande em
relacdo as novas formas de experiéncia religioskeZ elas ndo sejam tdo perversas, como
se costuma imaginar. Todo o processo de seculadzdescrito e o caminho d@&nosis
permitem nao lidar com o diferente como sendo igémA pluralidade talvez seja o caminho
num mundo que ja ndo possui uma unica ordem fixaidA de fé deveria ser um esforco
constante para ler os sinais dos tempos sem cafisgoema da funcionalidade técnica e
econdmica.

Por isso, deve-se contar também com a forca est@icristianismo contribui tanto
com a esperanca de um depois quanto com o cotidlaReligido retorna ao ser, muito mais
gue ao ente e isso pode ser importante na miss@asti@anismo. Toda a questdo da estética
pode ser vista ndo somente como um lugar de fllelaza, mas como manifestacdo do
proprio ser. Isso evita o aprisionamento da expei@éde Deus no emocionalismo e O coloca
como aspecto diferente. E possibilidade tambémésalidie combater o narcisismo que leva
o humano a fechar-se e pensar em si mesmo o taupo t

Ja que a comunidade, ainda que de maneira tambfagueecida, continua em
Vattimo como lugar do dialogo, cabe, nesse momemtdiscussido que Vattimo apresenta
sobre individuo e instituicdo. A sociedade conter@ipea exige a reinterpretacdo de certos
temas e a relagdo entre individuo e sociedade dastes. O mundo ocidental acreditava ter
resolvido o problema da tolerancia, todavia, cofarmacéo de uma sociedade globalizada,

cuja aproximacéao das culturas é grande, € notanetbmo, por exemplo, de questdes como o
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fundamentalismo, em grande maioria entre religi@@sque estd em jogo, em todos estes
casos, € de fato a convivéncia: ou melhor, numidkerdmplo, a comunicagédo. Esta em
sentido horizontal, entre mais individuos ou estadmtre mais poderes ou instituicoes;
comunicacdes no sentido vertical, entre individusétuicéo, entre liberdade e poder, entre
homem e sistema&*

Com os meios de comunica¢do ha uma grande interdépeia em todos os niveis
sociais. Tal cenario conduz a filosofia a pensan miestino cada vez mais secularizante da
sociedade em que o niilismo se torna presente romma também mais laical de conceber a
existéncia. Soma-se a isso, que ela, a filosofiajésprovocada por elementos de uma vida
pratica como a ética e a politica. E espera-setdelaém maior compreensao entre individuo
e instituicdo diante de uma interdependéncia global

Para Vattimo, as reflexdes de autores como Foy@pdntam para a necessidade de
promover novas formas de subjetividades e sair elaguque foram impostas por tantas
geragfes. O que interessa, nesse sentido, é umaalinado para a crise do sujeito. Questao
que esta diretamente ligada ao que Nietzsche esbigad apontam como derrocada do sujeito
metafisico entendido como autocontrolador de si palureza.

Em Nietzsche através da nogdo de vontade de paténeoe poria o acento sob a
parte mais instintual e inconsciente do ego; endétgjer através do conceito de
histéria como destino, que seria somente um outwdonde formular o circulo
hermenéutico: a exigéncia, isto é, a inevitabileate partir sempre de um dado, de
uma herancga, de uma tradicdo, que nunca pode readé&ocomo completamente
transparenté

A crise do sujeito €, de maneira especial, uma aés sentido ja que nao funciona
mais a pretensado cartesiana porque com a mortede @a critica a onto-teo-logia questbes
como transcendéncia, fundamentacdes religiosasfsaqaecem. De modo que o sujeito,
antes racionalmente senhor de si, entra em cofagsse perceber como reificado no final da
metafisica. De Platdo a Descartes 0 que acontexesépervalorizacdo da representacao
racional que culmina na organizacéao técnicaGaestel] que traz como consequéncia a morte
de um sujeito que também foi coisificado. Segundattivio, Foucault combate esse
normativismo do sujeito, apontando para o fatouke @ sistema oprime e tende a normalizar
punindo aquilo que seja considerado anormal. Daauqee tal concep¢ao de sujeito nasce
com o cristianismo no interesse de impor uma nageral para a sociedade. De outra forma,

0S gregos nao conheciam em sua ética um sujeitu@@la € individualista e ndo normativa.

% Gianni VATTIMO. La dimensione ética nelle societd contemporafie®ino: Edizioni della Fondazione
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Como seria uma ética, segundo tal reflexdo, semcagiter normativo? Seria 0
reconhecimento de um presente possuido de desgjgéncias a partir das quais ndo se pode
deixar de querer. Com isso, para Vattimo, “Foulckva as radicais consequéncias o projeto
niilista nietzscheano da morte de Deus, conjugacoim a exigéncia heideggeriana da
historicidade™® De forma resumida, para Vattimo, Foucault propde ética apenas estética
no sentido de um ndo dominio do sujeito pela estutdo bem representada pelo poder
pastoral da Igreja. Todavia, a tese acima levadauas consequéncias ultimas pode cair
numa anarquia e na impossibilidade de uma intgetviolade.

Avancando em sua proposta, Vattimo afirma que drdaompara uma relagéo entre
sujeito e instituicdo deve considerar a comunica¢&ma isso percebe que a partir de
Gadamer existe outra postura em relacdo a ingtauigegundo a visdo vattimiana, Gadamer
propde uma filosofia pratica e denuncia a inérei@ahceitos meramente universais sem uma
ligagdo com a pratica. Seu pensamento tem grarfdecmiga em relagdo a Foucault por
considerar que “do ponto de vista hermenéuticdatbe é somente uma instituicéo, isto €, em
alguma coisa de dado, de instituido, de transmitdcseja, de historico, que se realiza o agir
ético”?” Dessa maneira, fica garantida a nocdo de quee@icsge constitui sempre por uma
pertenca a uma série de coisas como instituic@ogas que sdo essenciais para 0s critérios
de acdes individuais. Para isso a no¢do de didofiondamental porque estabelece uma
relacéo cujas partes envolvidas se transformamemégo pode acontecer sem o horizonte de
uma linguagem comum, portanto, sem a presencastigiigoes.

A proposta de Vattimo, nessa relacdo entre sujitoistituicdo, nasce de um
caminho também hermenéutico.

O niilismo metafisico que percorre 0 pensamentotzedbeano e também

heideggeriano leva a uma concepcdo da verdade ownamento (que ja é vista

presente na hermenéutica gadameriana e na sugnegissobre a insuperabilidade
do espirito objetivo) o que, na perspectiva da idemacdo ulterior que na

dissolugdo do fundamento se registra um alivio da Bicubéncia e uma

emancipacado do seu carater violento, constitugmmb&m um ultrapassamento da
filosofia (isto € da metafisica) na ética: a vemlatbmo monumento € o

correspondente em campo tedrico de uma ética gae@snos confrontos daquilo

que foi, isto é do vivente e de suas martas.

O monumento estaria ligado a heranca, ou sejaJoaque pode ser considerado
como fundacao e objetividade, contanto que sejtengpiado também seu carater historico-

finito, diferente do Grund metafisico. Continuar pensando uma ética num tem@o

% Gianni VATTIMO. La dimensione ética nelle societa contemporape®0.
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organizacdo técnica ou dos meios de comunicacamnéingar distorcendo qualquer
possibilidade de um fundamento Unico, de uma verddmsoluta. Ao contrario é continuar
multiplicando o vasto mundo das experiéncias otgtia seu termo muito mais num campo
estético do que no campo ético. Experiéncia eatéfie implica o sujeito a uma humanidade
que esta sempre em construgdo. Desta concepcdimaese muito mais aquele sujeito feito
projeto do que um sujeito substancial, consciéplgaa, presenca. Sujeito sempre capaz de
reconhecer sua heranca, seu passado, o mundo aodetra-se lancado, mas também
consciente de sua projetualidade, de sua oscitagiitutiva.

Tal caminho, num primeiro momento, pode ser comadte como relativista. No
entanto, ele goza de certa relatividade somenten@orcompreender o ser humano como
possibilidades variadas a serem conformadas comuwemtade fixa através de uma mera
correspondéncia. De fato, tal postura devolve @itsyjdiante de sua heranca, a uma
liberdade e propbe-lhe um engajamento diante deacdies sempre concretas e atuais.
Portanto, ao invés de relativista e anti-institneioa palavra monumento lembra apenas a
transitoriedade das constru¢cdes que ao longo dpateréio se secularizando e ganhando
novas expressdes. E diante de tal dinAmica queidhdis e instituicbes estardo sempre se
compondo.

Vattimo se mostra ndo descrente de instituicbesocartgreja. Alias, é ele mesmo
qgue, buscando um conceito de cristianismo naoissbgafirma que ndo serd surpresa o
retorno a eclesialidade. Retorno que deve ser @idieomo 0 encontro com uma instituicéo
muito mais fortalecida em suas relacdes lateraterhas e dialogais do que na verticalidade
de uma instancia que detém a verdade imutavelrdosele Deus, a qual seus fiéis devem se
colocar numa posi¢cao de correspondéncia obedidotevés de proclamar o fim da Igreja,
Vattimo aponta para uma instituicdo enfraquecidaaemiido de viver sua vocagao de servico,
de escuta, de didlogo com uma realidade plurghoBem lado, corre-se o risco de manter-se
em suas estruturas disciplinarias, guardia de ymgi® objetivo da fé, Vattimo afirma que
algo novo também pode estar acontecendo em oustcias, como revela o pensamento
seguinte: “Um dos sentidos da reconciliagdo entse canfissdes cristds, que esta
amadurecendo ja na consciéncia de tantos crerddsrig ser bem este, uma Igreja menos
obcecada pelo feitico da unidade, da disciplinagljatividade, mas em compensac¢éo mais

caridosa e livre®®

4. E possivel crer sem transcendéncia?

% Gianni VATTIMO. La vita dell’altro, bioética senza metafisicEosenza: Marco editore, 2006, p. 169.
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A hermenéutica, para Vattimo, constitui uma lingeragcomum da filosofia
contemporanea. Com a dissolugdo de uma filosofifuddag&do Unica, o caminho que se
propde é o reconhecimento do ser como evento sajabre ao humano num contexto, numa
cultura, numa linguagem. O pensamento enfraquede®attimo tem, pois, 0 mérito de
revelar os problemas trazidos pela pretensao ree@fém encontrar fundamentos ultimos,
como é o caso da violéncia e do fundamentalismo.oBtro lado, existem impasses nas
conclusdes vattimianas de maneira singular quaigeatdo de fatores como transcendéncia
que parece perder seu lugar na relagcdo que ofaatentre cristianismo e niilismo.

Um dos pontos mais importantes da filosofia deiNatté o fato da impossibilidade
de colher um fundamento normativo Ultimo. Aspeate @jca claro principalmente com as
discussdes sobre o nexo entre metafisica e vieléhtidai que emerge o pensamento
enfraquecido por contrapor-se as estruturas fodemzao metafisica. Com a morte de Deus
anunciada por Nietzsche, Vattimo também revelapgue ser justo a tal anincio é necessario
ainda compreender certa relativizacdo em tal mpoigjue se ela fosse total, o anuncio
nietzscheano estaria ainda preso aquelas afirmég@ditirias do pensamento metafisico. Por
isso o0 ultrapassamento da metafisica deve ser sevigio comoVerwindunge ndo como
Uberwindung.

Com isso a verdade pode ser colhida também conmuede ndo como simples
descricdo do real em si das coisas. E um habitrfala sempre de um mundo ao qual se
pertence. Por isso a pos-modernidade supera a mdade porque aquela pode ser
caracterizada “como dominada pela idéia da histdnapensamento como progressiva
iluminacéo, que se desenvolve na base da sempseplean apropriacao e reapropriacao dos
fundamentos®®® A pés-modernidade mostra o fim da histéria, dogmsso e da arte
enquanto essas disciplinas buscavam, em sua c@ucepetafisica, uma fundamentagéo
altima para o pensamento humano.

O poés-moderno é a impossibilidade de uma fundarp@ataltima que possa ser
norma absoluta. E necesséaria atengido constantagiigeque Vattimo revela, conforme
heranca de Nietzsche e Heidegger, entre meta#isilcaninio e por isso mesmo é preciso dar
maior atencdo ao mundo das aparéncias, daquetaadias menosprezadas pela razéo forte.
E ainda mais, conceber o ser como linguagem n@@reigvoltar a uma questao originaria do
ser, mas voltar-se ao ser naqueles seus tracasdaedes que o tornam digno de atencgdao.
“Por que pensamento enfraquecido? Porque nos eanwd no final da aventura metafisica

1% bario ANTISERI.Le ragioni del pensiero debolRoma: Borla, 1993, p. 19.
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do pensamento; porque o pensamento ndo pode nibis @&yuela forca que esse sempre
acreditou dever atribuir a si em nome do seu agasgtegiado ao ser como fundament8®.

Com isso ndo se pode pensar que com a critica elzsihe sobre a questdo do
fundamento, seja possivel buscar uma nova forma roaerente de falar do ser. O
pensamento enfraquecido quer ser um pensamentmeltfisico atento &erwindung,
concebendo o ser como memoria de algo que semega ehse vai. E ai que surge também o
termo pietas postura de reveréncia diante de um monumentoagmrtde mensagens
passadas, possiveis de atualizacdes. Por issotorgaepossivel a experiéncia que o humano
tem de mundo &e-schik destino e envio do ser que chega como dadivelerlieferung-
transmissdo. De modo que o ser verdadeiro se eowa estrada constante por onde se vai,
se manda numa constante transmissao.

A verdade nédo € uma realidade objetiva, um dadmg #xuma relacdo de pessoas,
culturas que ndo se move nunca do zero; € numgsodeterpretativo que ela se constitui; se
dissolve em constante retorica, transmissdo. Aaderdeé, portanto, uma pertenca a um
horizonte determinado, partilhado como o humanedid numa biblioteca. E ali se vé como
parte de uma mesma heranca, de uma mesma lingu@ etoderno tem a convic¢do de um
pensamento sempre mais evoluido e aproximado ddades, uma progressiva iluminagéo
gue esta sempre apropriando e reapropriando-seurtitarnento. O pos-moderno, com a
dissolucdo de uma ideia de histéria universal,préga mais a pretensdo de um alcance total
do real porque desemboca numa hermenéutica constaeé existir € estar em relacdo com o
mundo.

Sinteticamente:

1) a hermenéutica € a lingua comum da filosofizweura de hoje; 2) a

hermenéutica é uma filosofia que concentra a atesgBre a relacdo entre
linguagem e ser, e sobre situacdo interpretativdoda a existéncia; 3)

existir significa estar em relacdo a um mundo] estacéo é condicionada e
tornada possivel pelo fato que se disp8e de urgadgem; 4) a linguagem
nao é um conjunto de estruturas fixas para a d@mtai nem as linguagens
sdo diferentes atuacdes de uma mesma estrutukeelestinada da Unica
norma transcendental; 5) necessita, ao contramgstir sobre a radical

historicidade das linguagens: estas pertencem a séma histérica de

transmissfes, as quais constante é somente o asé@pento, a

concatenacat?

Que coisa significa pensar, nesse contexto? Naairém busca da coisa em si

mesma. Trata-se de se colocar na abertura epagtéki¢o-linguistica. Em vez da idéia clara

%1 bario ANTISERI.Le ragioni del pensiero debglp. 10.
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e distinta, o que existe € a rememoragd&uénkehque € um declinio sem fim. Isso porque o
ser € sempre evento, acontecimento de cadeiasitasté linguisticas no qual o ente pode ser
colhido. O que foi esquecido pela tradicdo € octhrear a atencdo aos tragcos, as marcas, ao
monumento. Para Vattimo, a filosofia, desde Atedas até Kant, é saber que busca a
fundacgdo, um saber originario. Ou pelo acesso énessde Aristoteles ou pela consciéncia
do saber em Kant.

Por que criticar um saber fundacional? Porque sid&o de saberes, ndo € possivel
encontrar um saber que se arvore em fundamentoodtes. Principalmente com a
pluralidade de informacfes dos meios de comunicafiéa clara a impossibilidade de
reducéo de todo saber a um unico fundamento. Csortasio horizonte cultural tem o mesmo
valor? Para Vattimo ndo, porque nem toda escolNeida. O pensamento enfraquecido é a
concepcao do proprio enfraguecimento do ser. Enmhquecimento sO é possivel por conta
de uma tradic&o biblica. Por isso € que Vattimogdie € “gracas a Deus, somos ateus”. E s
pertencendo a esta tradicdo que se pode pensageadidamente.

Hoje se sabe que ndo ha uma certeza absolutdiezaiota no mundo da ciéncia, de
modo que sempre ha necessidade de investir noggsmydo conhecimento; também a ética
nao goza de valores absolutos e normativos, o@ga b homem a buscar a tolerancia; por
isso sabe-se também que a racionalidade é falivelckante em seus fundamentalismos,
sendo forte a razdo enfraquecida. Com Nietzschieidegger perdeu-se a ideia de uma
filosofia fundacional. De modo que “existir sigodi estar em relacdo a um mundo, e esta
relacdo torna-se possivel pelo fato que se disgdenda linguagem*®® E o ser é um
constante acontecer e declinar-se.

A tradigéo ocidental se constituiu na busca de taméo forte, reconhecendo-se a si
mesma como uma possibilidade entre outras. Derdrtaldtradicdo € possivel escolhé-la
porque ela € portadora de algo importante para mdmualgo conquistado por um caminho
racional. Portanto, é verdadeiro dizer que pensgarapenas narrar o que se recebe? Autores
como Dario Antiseri, expdem a problematica printigente no sentido de como encontrar
critérios, argumentos para nao escolher o regim&hdeneini ou rechacar o regime nazista?
E necessario perceber que existem escolhas raziomairracionais, avaliadas pelas
consequéncias das mesmas.

Por isso, se a critica de Vattimo a metafisica gamer ser absoluta, deve

reconhecer que nem a ciéncia, nem o cotidiano homao ficam sem alguma forma de
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metafisica ou de transcendéncia, porque de quaigodo tudo se ordena ao redor de algum
tipo de descoberta que se pretende ser melhor yjugsoE que se baseiam em problemas
reais aos quais o homem deve responder. Elas s&erae por acaso. Séo interpelacdes da
existéncia humana. Problemas que surgem de setores o cientifico, o religioso, o
politico.

Para Antiseri uma das mais importantes conclus@iee sa heranca vattimiama € a
seguinte:

No pensamento enfraquecido de Vattimo se dissolfanadamentos certos,
a ideia de uma totalidade do mundo, aquela de umidseunitario e
necessario da historia, a ideia de uma verdada dertqual nés seremos
capazes, e com isto a evidéncia concebida comaf@dO pensamento
enfraquecido, em suma, quer ser o fim da estrasi@el do ser, portanto
também de toda possibilidade de enunciar que Ddsgeeu ndo existe. E
iSso abre assim ao homem um espago de possibilidemteado
primeiramente impossivel das categorias violerdametafisica®*

Por outro lado, resta saber se tal espaco humaamidd pelo pensamento
enfraquecido, € um espaco vazio de absolutos tiesese esse espaco nao pode ser de fato o
lugar do apelo a transcendéncia. “[...] este espgagunano racionalmente esvaziado dos
absolutos terrestres deve (e por quais raz6ess&Es permanecer sob o signo do absurdo?
Ou seja isso € na verdade o lugar privilegiadosgeeranca: da experiéncia que os fatos do
mundo ndo sdo em seguida tudo? Da experiénciamgeentido ultimo ndo construtivel pelas
maos humanas possa ser invocatf?”

Com isso 0 que se nota € que 0 pensamento enfrdgudare uma clareira para a
espera escatologica. Porque, ainda depois da rderfeeus, existe alguma coisa e ndo o
nada? Nao podemos demonstrar que Deus existe, arapotico demonstrar que ele nao
existe. S6 um Deus nos pode salvar, afirmava Hga&tega época do declinio do ser. Uma
possibilidade nascida no pensar e no “poetar” gu®ha uma disponibilidade do homem.
Por isso Antiseri interpreta o pensamento enfragoecomo liberacdo da espera ou da
disponibilidade para se esperar em Deus. Nao && fais, simplesmente de umetas
como somente reveréncia a tracos meramente humjarguse ndo ha razbes suficientes para
vetar uma espera escatolégica. Porém, trata-seétante um tempo em que asein
conhecedor dos limites de sua humanidade, despeara nova possibilidade de crer e de

esperar que nem tudo se resume a aspectos intadas.
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Sendo assim, se o niilismo descobre que ndo se\peeleancorado em nenhuma
certeza absoluta, ele préprio liberta 0 homem de f#olos e o faz outra vez aberto a escutar
0 ser que permanece ao invés do nada. Auxilia oahanma viver na clareira das meias
verdades, promovendo a tolerancia e combatendo okncia porque ndo aceita o
fundamentalismo gnosioldgico que privilegia saberesmlores e nem tampouco aceita certa
valéncia ética que culminou em tantas discriminac@emo aquelas do campo de
concentracdo. Tudo isso é muito claro e ndo se@afgorque Vattimo ndo reconhece aquela
transcendéncia que surge do interior do propriismo. Se o Deus dos filésofos, da
metafisica ja ndo é capaz de sustentar as cri@asilismo, pergunta-se: nao é possivel sair
dos deuses dos fildsofos e busca-lo na experiéaligiosa? Pareyson, por exemplo, pensa
que a tarefa da filosofia ndo é demonstrativa. fnbeéutica e ha diferenca por isso mesmo
entre o Deus dos filésofos e aquele da experigetigiosa. O Deus auténtico da experiéncia
religiosa ndo € alcancado pelos conceitos filoeéfic

A questdo da transcendéncia permanece aberta. &dugo parece, Vattimo “ao
final reduz o cristianismo a monumento totalmenteamundano™®® Sera possivel, de forma
assim tado conclusiva, dizer que no pensamento temdando haja lugar para pelo menos
uma abertura a transcendéncia? Afinal, como seséiy@ justificar um dialogo, earitas
sem que seja notado nele proprio algum movimen® MAD depende de uma iniciativa
humana? De outro modo, “a mensagem crista é s6 omumento totalmente intramundano
sob o qual exercitar@ietasque se deve as coisas que provem do passadamuneludivel

problema que exige de ndés uma opg¢ao”?
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PONDERACOES FINAIS

“Niilistas, gracas a Deus!” Assim Vattimo se exg@g&m alguns momentos de sua
producao filosoéfica. Niilistas por qué? A partir dea visdo hermenéutica que concebe a
verdade como acao interpretativa, o autor revedaagquorte de Deus em Nietzsche e o fim da
metafisica em Heidegger marcam o tempo da derrabasléfundamentos ultimos. Portanto, a
emergéncia do niilismo, como cenario cuja vocag#undna de pensar deve ser entendida nao
mais como encontro com uma compreensao definiaveedlidade, mas como interpretacao
sempre carregada de heranca e projeto. Afirmamégoeexistem fatos, mas interpretacdes €
saber que também essa assertiva ndo passa de smatetpretacdes possiveis. Nesse
sentido, a metafisica somente pode ser superada wemvindung,ou seja, nao totalmente
porque, de alguma forma, ela permanece como phdade de o ser se mostrar em sua feicao
revelada.

A superacdo que se busca € apenas a tentativagigaiepara o seio das reflexdes
filosoficas o “mais nada” que o discurso filosofigensou como superado. O que emerge no
final da modernidade € o niilismo enquanto tomagla@hsciéncia de uma razdo que deve
agora ser entendida como situada em um tempo,rgulinguagem da qual nascem seus
valores, suas representacdes do ser e de [@efi;mn da modernidade, para Vattimo, é o
declinio de uma pretensdo em chegar a um estagetpala histéria e do progresso. Se com
o dominio técnico-cientifico esperava-se uma laituritaria do real enquanto estrutura fixa e
capaz de ser compreendido em sua totalidade, ferds®mo 0s meios de comunicacao
social passaram a mostrar a grande pluralidademtessdes culturais, éticas com as quais o
homem pds-moderno deve conviver. O que aconted¢@ueiofraquecimento da verdade como
pura e constante evidéncia objetiva. Ser niiligter isso mesmo, € estar ciente de tal
pluralismo, ou convivendo com certo caos, sem aatiea saudade do tempo das idéias
claras e distintas. O que ocorre ndo se trata deaticismo ou de um relativismo sem saida.
Seria muito mais um passo rumo a ética do consedsadialogo.

Reconhecer as consequéncias niilisticas da heriti@né@o invés de lancar o ser

humano em uma atitude passiva, convoca-o mais wnaavescutar suas perguntas mais
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profundas sem se esquecer daquele nada que asimcatginsou jA como superado. O saber,
por isso, sera provocado de maneira permanerge)l@dnca de que em toda afirmacéo sobre
0 ser ainda resta a sombra de um “mais nada’ queapece como pergunta. Tal postura
garantird a aventura do pensamento humano ndoasidesvios de assercdes autoritarias. E
havera, pois, a possibilidade de uma ética do gliééodo consenso.

Por que gracas a Deus? Vattimo vé uma possivel reemgdo da chegada de tal
cenario niilista por se tratar de um contexto adidle marcado pela heranca crista.
Cristianismo que deixou a visdo de Deus como s&uleele que saiu de suas estruturas
eternas para se encontrar, amigavelmente, com buseano, na encarnacdo de Jesus. Na
kénosiscristd, a leitura vattimiana encontra 0 nexo mseco entre cristianismo e niilismo. E
a partir dai propde que o niilismo faz parte daagéo constitutiva do cristianismo porque ele,
mesmo correndo o risco de ser rigido em algum mumeérnportador de uma mensagem que
destrdi o sagrado como imposigéo violenta.

Entédo, o paradoxo da expressao “niilistas, gragasus” s6 pode ser entendido em
um contexto cujos passos de Jesus revelaram o lvarden fraternidade, dearitas, como
lugar de permanente atualizacdo do divino dent edgeriéncias humanas. De alguma
forma o divino em Jesus é exatamente o fato deldementido as estruturas cruentas do
sagrado natural, aspecto que nao poderia ser sigpsmamente por uma intuicdo humana.
Neste ponto ha algo de fatual por ndo apontaryraeadecisdo do sujeito. De outra maneira,
a realidade interpela com movimentos que parecaéin da simples experiéncia subjetiva.
A propria hermenéutica, segundo Vattimo, € frutosdaularizacdo e prosseguimento de
reinterpretacdes dos conteudos da encarnacéo de Deu

Os ganhos mais importantes de tais conclusdesisaalizados na dire¢cao de uma
filosofia que ndo recusa debater o tema da religm outro lado, significa também a
retomada de um cristianismo néo religioso comorlugaencial da experiéncia do amor, o
gue exige uma igreja, principalmente a catélioabim mais dedicada a hospitalidade do que
depositaria de um codigo de normas e de dogmas dgovocacao que Vattimo faz nesse
sentido chama a atencdo para aquilo que ele nocoem ruptura entre as leis oficiais
eclesiais e a pratica concreta das grandes ma3saistianismo deve ser libertado da rigidez
oficial para se transformar na importante mensageenele continua sendo para uma época
niilista.

Com isso, algumas questdes foram explicitadas cfamt® importante para um
debate. Tal metodologia, a das perguntas, pretsedéel ao que o autor denomina como

pensamento enfraquecido porque se no final dassoido houvesse possibilidade de dialogo
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estaria mais uma vez se configurando uma postutafisiea autoritaria. Foi René Girard que

reclamou de riscos de excessos também na afirmdgedque sO existe interpretacao.

Conclamou, a partir dai, a uma busca tanto dos fgb@anto das interpretacfes. Liberta de
suas pretensdes metafisicas a razdo desconstrépoopateismo e tem a possibilidade de
encontrar-se de novo com uma religido da cruz,qainstituiu a abertura para a construgcéao
da histéria ocidental.

A cruz inaugura um tempo novo capaz de levar a amagao do divino até os
recantos menores da existéncia humana. Expressamande um gesto puramente de amor e
€ a esse cristianismo que Vattimo retorna, cheganpl@ga-lo como ponto essencial para o
ser humano. No entanto, tal leitura leva ainda emsideracdo a nocdo de renuncia, de
ascese, de conversdo como dimensodes intrinsecssgaonento de Jesus? Para o autor, a
rima entre cristianismo e niilismo deve submetéodos a uma disposicdo ao dialogo nao
como momento magico e pronto. Tal combinagdo pezoerd como ideal inalcancavel,
permanecendo como meta. Nesse sentido, tal propogdécontribuir para a filosofia ou para
a vivéncia do cristianismo. A meta entao fica abedmo aquela clareira que guia justamente
por ndo possuir uma estrada fixa. Clareira queirdatentende como proveniente do proprio
ser. Como pode isso se dar sem um voltar-se, eergpara a pergunta sobre o inquieto lugar
gue a transcendéncia ocupa no cenario do pensap@inoderno? Tal questdo de tdo vasta
amplitude fica aberta para ser explorada em pessg|pigsteriores.

Ao encerrar esse longo percurso, portanto, € peocidl reconhecer o horizonte que
ele abriu para estudos posteriores. De fato, favas da leitura que Gianni Vattimo faz de
niilismo e cristianismo é que nasceu o propoésitocdetinuar trabalhando o tema, agora
focado na questdo da ética fundamental cristd. rapi@ dizer isso porque no final do
caminho a pergunta mais ousada que se pode fanedae que foi refletido é como pensar a
transcendéncia na pos-modernidade, retomando anslfimettica da fé cristd. Ou de outro
modo, como é possivel, hoje, abordar a fundamemtdgdropria ética. Portanto, além dos
ganhos, existem também o0s horizontes que se desecortHorizontes atraentes para uma
producao intelectual que nédo visa somente congsupliramente epistemoldgicas, mas que

se esforca na escuta dos problemas hodiernos.
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