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Hesiodo: Qual é a marca da sabedoria entre os homens?
Homero: A marca da sabedoria é ler corretamente o
presente e marchar de acordo com a ocasiéo.



A disposicdo de animo e & superacéo de si, elementos
sem 0s quais a vida seria destituida de sentido e sem 0s
quais o genuinamente humano se perderia. No que diz

respeito a vida, é o coragao que determina todo o resto.
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RESUMO

O objetivo deste trabalho é investigar, tendo como base o texto Sonhos de um Visionario, a
problematica do espirito dentro do pensamento inicial de Kant, destacando, nesse contexto, as
primeiras indica¢bes do criticismo. Enfocaremos a superagdo da metafisica inicial de Kant,
em Sonhos, e a configuracdo de um novo horizonte para se pensar o problema do espirito e da
metafisica em geral através de uma reflexdo sobre a vontade humana. Serdo apresentadas as
evidéncias de uma mudanca de direcdo no pensamento kantiano a partir da qual a moral sera
apontada como a base para a fundamentacdo da metafisica. A religido, por sua vez,

apresentar-se-4 como um importante elemento dentro desta nova elaboracao.

Palavras-chave: Kant, espirito, metafisica, ética, religido



ABSTRACT

Based on the text Dreams of a Spirit-Seer, the aim of this study is to investigate the problems
of the spirit within Kant's early thought, highlighting in such a context the early indications of
criticism. The focus will be concentrated on the overcoming of Kant’s early metaphysics, in
his work Dreams, and on the setting up of a new horizon for considering the problem of the
spirit and metaphysics in general through a reflection on human will. Evidence of a shift in
Kant’s way of thinking, whereby morals became the foundation of metaphysics, will be

presented. Religion, in turn, should prove an important element within this new approach.

Keywords: Kant, spirit, metaphysics, ethics, religion.



INTRODUCAO

A filosofia moral de Immanuel Kant ocupa um lugar proeminente no criticismo.
Dentro do pensamento critico, o lugar para a ética comegou a ser delineado no prefacio da
primeira Critica, onde Kant limitou o conhecimento para dar lugar a fé. Este foi o primeiro
passo para Kant consolidar o status especial de seu pensamento ético através da segunda
Critica, reiterando a primazia da razao pratica em relacdo a tedrica. As questdes éticas, deste
modo, foram instituidas como o ponto fulcral de sua reflexdo. Todavia, esta tendéncia ndo
deve ser concebida como um insight abrupto e repentino, mas como fruto de um longo
processo de reflexdo, um caminho trilhado em uma direcdo ndo linear, mas, nem por isso,
incontinua ou incoerente. Se Kant emergiu em sua maturidade como um grande defensor de
um modelo de ética e religido universais, isso se deve aos grandes conflitos de sua juventude,
batalhas intelectuais que o permitiram, ap0s a superacdo de algumas duvidas, seguir um
caminho seguro para, enfim, atingir a maturidade filosofica.

De maneira geral, tem-se observado, na tradicdo dos estudos sobre Kant, que grande
parte da atencdo dos pesquisadores tem se voltado para o periodo mais conhecido de seu
pensamento, aquele inaugurado pelo advento das Criticas. De fato, desde o século XIX, a
literatura secundaria promoveu a filosofia critica de Kant, de modo a criar uma impressdo
negativa de sua filosofia inicial, que foi marginalizada e malograda como um assunto para
antiquérios. Esta opinido negativa se difundiu e refletiu profundamente na literatura posterior.
De 500 artigos publicados nos ultimos 60 anos no periodico Kant-studien, menos de duas
dizias referem-se ao periodo pré-critico’. No Brasil, a situagdo ndo é diferente, pois contamos
com apenas quatro teses doutorais e dez dissertacdes relacionadas a este assunto®. A tarefa
profunda do compreender, ndo obstante, leva-nos a abandonar e a superar 0s pre-conceitos,

aceitando o desafio de olhar para o pensamento kantiano de maneira ampla.

! Esta pesquisa foi realizada por Martin Schonfeld e divulgada em seu livro The Philosophy of the Young Kant
em 2000.

> pesquisa realizada em dezembro de 2010 no banco de teses e dissertagbes da Capes.
www.capes.gov.br/servicos/banco-de-teses



Assume-se, desse modo, a importancia de se considerar as partes para a correta interpretacdo
do todo. E nesta prerrogativa que se insere esta dissertacdo. Sobre a Questdo do Espirito:
Sonhos de um Visionario e suas Contribuicdes para a Etica Critica de Kant toma para si 0
encargo e, sobretudo, a responsabilidade de analisar uma parte do pensamento pré-critico,
acentuando sua importancia para o todo da filosofia kantiana. Desse modo, far-se-4 a tentativa
de demonstrar o desenvolvimento de algumas questdes importantes para 0 pensamento critico
sobre a ética e a religido, tendo como referéncia um texto do periodo pré-critico, intitulado
Sonhos de um Visionario Elucidados pelos Sonhos da Metafisica, publicado em 1766. Ao
contrério do que a tradicdo assume, este texto tem muito mais a nos dizer do que, até
recentemente, se tem suposto.

A literatura secundaria tem pontuado que Sonhos de um Visionario é um texto
estranho. A forma literaria e a roupagem estilistica que lhe foram conferidas destoam
completamente da tradicdo da literatura filosofico-cientifica do século XVIII. Ademais, sem
duvida, ele se apresenta como o mais peculiar dentre todos 0s escritos que constituem o vasto
corpus da filosofia kantiana. O estilo da redacdo que Ihe compde é complexo, rebuscado e
diligente, mas, sobretudo, bem humorado, satirico, irdnico e literario. Estas caracteristicas
conferem a Sonhos, no parecer de Ebbinghaus (1990), o epiteto de “uma pérola de tipo
coOmico-satirico” que revela “um talento literario que em toda verossimilhanga poderia ser
colocado junto a Wieland ou Lichtenberg” (p.60). Do mesmo modo, a descri¢do de Cassirer
(2003) concebe Sonhos como uma peca de satira que traz uma reflexdo ladeada de humor com
os conceitos e divisdes da metafisica, “com suas defini¢cdes e distingdes, com suas categorias
e suas correntes l0gicas de conclusdes” (p.98). De um modo geral, deve-se admitir, tal como
Shell (1996) reconhece, que Sonhos é o trabalho mais irreverente que Kant escreveu,
aproximando-se, talvez, de um trabalho de arte (p.131).

Toda essa estranheza que envolve o escrito, contudo, ndo se refere, propriamente, a
forma de seu estilo, mas ao foco de sua matéria. O pretexto que conduz as linhas
impregnadas de ironia e sarcasmo com as quais Kant veste seus pensamentos em Sonhos
encontra-se nas histdrias fantasticas do visionario sueco Emanuel Swedenborg. Em 1745, na
idade de 57 anos, Swedenborg, cientista e homem de estado na Suécia, alegou possuir a
capacidade de se comunicar com o mundo dos espiritos. Este dom sublime permitiu-lhe
desvendar o sentido intrinseco das coisas do mundo. Swedenborg, assim, assumiu o
compromisso de divulgar o sentido oculto contido nas Sagradas Escrituras. Este foi o
objetivo proposto em sua obra mais conhecida, a Arcana Coelestia (1749-56), na qual



apresentou, através de um tipo de procedimento hermenéutico, novos comentarios sobre o
sentido encoberto de todas as palavras e frases contidas nos livros do Géneses e do Exodo.

E admissivel que este seja um tema pouco convencional para um trabalho filosofico.
Pode-se dizer que é um tema arriscado considerando o clima socio-cultural da Aufklarung.
Escrever sobre tais matérias poderia colocar em jogo todo o prestigio e a notoriedade
adquirida por Kant dentro do meio académico. Qual justificativa teria Kant para fazé-lo? A
razdo para escrever o livro, como Kant nos apresenta no prefacio da obra, encontra-se no
“pedido insistente de amigos conhecidos e desconhecidos” (AA, 2:318; CE, 1:306), além do
gasto financeiro relativo a aquisicdo da obra Arcana Coelestia e do consequente esforco de 1é-
la. Contudo, como argumenta Cassirer (2003, p. 100), “tudo isto dificilmente teria
impulsionado um homem como Kant” a se enveredar por assuntos tao fantasticos. Ele ndo se
interessaria por algo do tipo se ndo tivesse identificado alguma conexdo, mesmo que indireta,
com o problema fundamental da filosofia que tanto o incitava. O fato € que a doutrina mistica
de Swedenborg tratava de um assunto que era do interesse de Kant desde suas primeiras
reflexdes. Ao mesmo tempo, esta doutrina manifestava-se como uma forma caricata e
sobrenatural de toda reflexdo metafisica sobre o supra-sensivel que as escolas filosoficas ja
haviam engendrado. Precisamente, o estudo da Arcana Coelestia demonstrou a Kant até que
ponto a sistematica racional de conceitos e principios poderia converter-se em uma tecedura
de absurdos e contradi¢des. Ora, a Arcana mostrou a Kant as conseqiiéncias dos conflitos
interiores que envolviam sua prépria trajetoria anterior.

Mas, Kant ndo deixou suas intencdes claras ao escrever Sonhos. Seus comentarios e
satiras abrem caminho para a ambiglidade, gerando, com efeito, uma grande dificuldade de
interpretacdo. O primeiro contato com a obra torna possivel constatar que 0s recursos
linguisticos sdo utilizados por Kant para expressar sua rejeicao aos sonhos da metafisica e do
misticismo, que confluem em direcdo a idéia de mundo supra-sensivel. Esta caracteristica foi
determinante para as interpretacbes que apareceram desde o século XI1X. De forma geral,
entendeu-se que o0 objetivo de Kant, ao promover o ataque ao projeto racionalista e ao
entusiasmo religioso em nome das bases concretas do empirismo e do senso comum, foi
explicitar uma fase cética e empirista de seu pensamento, determinada pela influéncia de
David Hume. Sob a Otica da perspectiva tradicional, compreendeu-se que a citagcdo encontrada
em 1783, em Prolegomenos a toda Metafisica Futura, na qual Kant atribui a Hume a
responsabilidade pelo seu despertar do sono dogmatico, refere-se ao contexto de Sonhos.

N&o obstante, a questdo é mais complexa. Por isso, acreditamos ser uma necessidade

metodologica da pesquisa verificar a procedéncia desta interpretacdo e, se for o caso,



explicitar o motivo pelo qual se pode sugerir outro caminho. Para tanto, as perguntas a seguir
sdo fundamentais: Em qual medida o ceticismo de Kant em Sonhos de um Visionario é
influenciado por Hume? Qual o carater do ceticismo de Kant em Sonhos? A tentativa de
responder a estas questdes sera empreendida no primeiro capitulo da dissertacdo. A extensao
da influéncia de Hume na filosofia pré-critica € um assunto controverso. Alguns
comentadores entendem que esta influéncia pode ser encontrada claramente nos escritos de
1760. Dentro desta discussdo, autores tais como Friedman (1992) e Watkins (1995) acreditam
gue o momento do despertar, em que se torna explicito a resposta de Kant ao problema de
Hume, esta representado em Sonhos e em seu contexto. Se isto é verdade, é provavel que o
ceticismo em direcédo as inferéncias racionais do homem, principalmente, no que diz respeito
ao problema da causalidade, seja a pedra angular do texto. Nao obstante, outros autores,
acreditam que o ceticismo de 1760 ndo esta ligado a Hume ou, pelo menos, ndo de maneira
exclusiva. Vleeschauwer (1962) e Forster (2008) acreditam que a relevancia do problema de
Hume encontra sua expressdo verdadeira durante a década do siléncio, periodo situado entre a
Dissertacdo de 1770 e a primeira critica de 1781. Segundo afirmam, neste periodo, o
problema causal colocado por Hume foi fundamental para a maturacdo dos primeiros
principios que constituiriam a problematica da Critica da Razdo Pura. E possivel, entdo, que
0 ceticismo de Sonhos néo esteja exclusivamente ligado ao problema de nossas inferéncias
racionais. Beiser (1991) acredita que a atitude cética de Sonhos e do contexto de 1760 tem
um carater totalmente diferente. Segundo ele, o ceticismo em direcdo a metafisica ndo se
movimenta por razdes epistemoldgicas, tais como o problema de nossas inferéncias, mas €
fortemente motivado por fins morais. O papel incisivo atribuido ao problema causal do
Tratado da Natureza Humana de Hume é muito mais de Rousseau e seu tratado sobre a
educacao, Emilio - os verdadeiros responsaveis pelo desafeto kantiano em relagdo a metafisica
tedrica, incapaz de determinar as bases da moral e de conduzir a vida pratica do homem.
Abre-se margem, dessa forma, para compreender a obra de uma maneira diferente da
interpretacéo tradicional e, sobretudo, buscar em seu interior novos elementos. A partir disso,
adquirimos o suporte para afirmar que existe um significado implicito em Sonhos, que se
bifurca em duas dire¢Bes. O segundo capitulo da dissertacdo estard empenhado em mostrar o
primeiro aspecto que compde este significado. Para tanto, far-se-a necessario uma digressao
dentro do desenvolvimento intelectual kantiano. Os comentadores, de modo geral, tém
seguido diferentes interpretagdes sobre o cardter do pensamento inicial de Kant. Friedman
(1992) acredita que o pensamento do jovem Kant foi uma reflexdo completamente espelhada

nos moldes de Newton. De outro modo, Watkins (1995) e Laywine (1993) entendem que



Kant, neste periodo, esta especialmente preocupado em estabelecer as explicacGes para o
advento do influxo fisico, que consiste em um modelo de causalidade entre substancias. Mas,
embora estas linhas interpretativas determinem importantes temas da reflexdo kantiana, pode-
se dizer que outra interpretacdo define mais sistematicamente a composicao fundamental da
filosofia pré-critica. Como Schonfeld (2000) constata, 0 pensamento inicial de Kant foi uma
reflexdo voltada para explicar os aspectos quantitativos e qualitativos da natureza. Dentro
desta acepcdo, Kant compreendeu que os fendmenos naturais, regulares e deterministicos,
enquadravam-se perfeitamente nas explicacdes tedricas do paradigma newtoniano de
investigacdo natural. Os Principia de Newton compilaram os segredos exteriores da natureza
de uma forma irrefutavel. Mas, seus fundamentos eram somente capazes de abarcar 0 aspecto
visivel dos fenbmenos naturais. Ndo eram capazes, em seu todo, de desvelar seus segredos
intrinsecos. Na busca de uma explicacdo completa do cosmos, que incluia os segredos mais
profundos da natureza, pode-se dizer que o pensamento inicial de Kant foi guiado pelo
objetivo de combinar o modelo mecénico da fisica moderna com as pressuposi¢des universais
da metafisica.

Para o jovem Kant, desse modo, ndo era suficiente que as ciéncias naturais
proporcionassem o conhecimento do mundo fisico, mas era fundamental, além disso, que a
metafisica desvendasse os aspectos do mundo inteligivel. Seria possivel, por este caminho,
esclarecer as questdes fundamentais da natureza que estavam representadas na existéncia de
Deus, da imortalidade da alma e da liberdade. Ora, responder a estas questdes era
imprescindivel para justificar todas as necessidades éticas e religiosas da humanidade.
Nitidamente motivado por isso, Kant preocupou-se com um topico, em especial, da reflexdo
metafisica. Especificamente, com a psicologia racional, que era uma reflexdo voltada a buscar
respostas para as questdes concernentes & natureza, interagdo e subsisténcia do espirito.
Todavia, responder a este problema, através de uma proposta que sugeria um salto de um
modelo da fisica para um de metafisica, ndo seria um empreendimento simples. As
dificuldades provenientes disso foram um dos motivos que desencadearam a fagulha que
engendraria a desilusdo kantiana com a metafisica racionalista. Como resultado, um conflito
teve inicio no pensamento kantiano inicial. Os primeiros anos de 1760 sdo especiais por
marcarem este dificil momento. Indiretamente, esta intima luta intelectual conduziu Kant a
aproximagdo com o mistico sueco Swedenborg. Conduzido pelas duvidas, Kant tomou
conhecimento das habilidades incriveis do mistico, que sugeriam uma possivel resposta para
as questdes fundamentais da psicologia racional, preocupadas com a subsisténcia da alma e a

existéncia do mundo supra-sensivel. Kant ingenuamente foi atras destas historias. Contudo,



ndo encontrou respostas satisfatorias, mas o apice de sua propria crise. Ora, 0 mundo
espiritual descrito na Arcana Coelestia apresentou-se como uma caricatura de sua propria
metafisica. Kant viu no mundo espiritual de Swedenborg a conseqiiéncia absurda de sua
prépria proposta filosofica. Sonhos de um Visionario, portanto, representou, para Kant, o
apice de seu conflito intelectual, desencadeando, como conseqiiéncia, a rejeicdo da metafisica
racionalista e o abandono do sistema de filosofia natural proposto no periodo pré-critico.

Como reacdo imediata, Kant instituiu a redefinicdo das bases conceituais da
metafisica. Dessa forma, ela adquiriu um novo significado e ganhou uma funcao diferente de
outrora, consistindo, assim, na demarcagdo dos limites da razdo humana (CE, 1:354; AA,
2:367). Com esta nova defini¢do, Kant deu o primeiro passo em direcdo aos principios da
primeira Critica. Mas aqui, € importante admitir que a formulacdo do problema critico, em
toda sua extensdo, se encontra demasiadamente distante. Ndo existe nenhuma sugestdo de
uma recolocacdo do problema da razdo pura tedrica além do aspecto negativo da limitacdo da
razdo a experiéncia. Nao obstante, se a solucdo para o problema da razdo teorica ainda é
prematura, Sonhos torna possivel vislumbrar a emergéncia de novos pensamentos sobre uma
fundamentacdo positiva para a metafisica. Velkley (1989) argumenta, de acordo com esta
posicdo, que Sonhos ndo € um ensaio comprometido com o ceticismo de Hume, mas, em vez
disso, um texto que indica a fundagdo de “uma metafisica de um novo tipo” (p.110) baseada
na moralidade, que permite uma forma totalmente diversa de se acessar o0 mundo inteligivel.
Por detras do invdlucro de Sonhos estdo esbogados os primeiros pensamentos sobre 0s
principios metafisicos da moral e da religido. Este é o segundo elemento que compde o
significado interno da obra, o0 assunto do terceiro capitulo da dissertacao.

Em 1765, em uma carta para Lambert, Kant sugere ter avangado em suas reflexdes
sobre o tema da ética. Ele afirma que esta prestes a publicar um tratado sobre os principios
metafisicos da moral (CE, 13: 82; AA, 10: 56). E verdade que este tratado n&o viria & luz nos
vinte anos que se seguiriam, mas, de fato, é preciso admitir que, ja nesta epoca, Kant estava
de posse de novos e importantes insights sobre o tema. Como argumenta Schmucker (1964), é
possivel identificar em 1766, subjacente nas passagens de Sonhos, muito do que estaria dentro
do sistema elaborado da ética kantiana. Pode-se dizer que, pela primeira vez, Kant sugere a
metafisica através de uma reflexdo sobre a vontade humana. A meditacdo kantiana apresenta
a vontade como um elemento de autodeterminagdo, desvinculado de contingéncias, com o
potencial para ser elevado a condicdo de principio universal.  Enquanto ser dotado de
vontade, o homem deve ser concebido como um membro de uma comunidade organizada por

leis puramente espirituais, orientadas por tal principio, que se representa na forma de um



mundo espiritual. Com esta reflexdo, novos contornos se apresentam no pensamento ético de
Kant em direcdo as concepces basicas do periodo critico.

Estamos habilitados a supor que os limites da razdo e a renlincia da metafisica
dogmatica, em Sonhos, significaram um esforco a favor de uma nova fundamentacdo da
metafisica, em sentido positivo, representada em uma doutrina da vontade pura. Esta nova
hipotese foi a forma encontrada por Kant para substituir o voo selvagem das fantasias
metafisicas por uma experiéncia palpavel, comum a todos os seres humanos. Os limites da
razdo, todavia, ndo corresponderam a uma rendncia completa de seus objetos supra-sumos.
Representou somente a indicacdo de um caminho mais refinado para trata-los, que ndo é o da
razdo teodrica. Kant estd consciente de que ndo é possivel ao homem renunciar ao interesse
acerca destas questfes e, por isso, estabeleceu os limites da razdo como forma de habilitar a
metafisica pelo caminho de nossa consciéncia pratica. Para tanto, as convicc¢des absolutas do
conhecimento devem ser abandonadas em favor de uma forma peculiar de experiéncia, que
ndo é capaz de se converter em provas cientificas, mas produz certeza em um caminho
especifico, a saber, no sentido pratico. A religido, como fé moral, é o caminho sugerido, em
Sonhos, para os seres dotados de disposicao moral vislumbrarem a imortalidade da alma e os
objetos da metafisica.

De fato, se estas linhas introdutdrias forem validas, é provavel que o pequeno texto
pré-critico possa se deslocar do status de uma peca de pouca importancia dentro do
pensamento de Kant, que representa um momento cético passageiro, para um fragmento que
antecipa muito de suas reflexdes maduras sobre a metafisica, a moral e a religido. Com o
objetivo de desenvolver esta hipdtese, far-se-4 uso de uma ampla bibliografia, que estara
dividida entre os textos de Kant e a literatura secundaria. Dentre as referéncias principais,
Sonhos de um Visiondrio, impreterivelmente, se apresentara como texto central, mas, por
necessidade, serdo utilizados outros textos do periodo pré-critico, dentre 0s quais podemos
destacar Investigacdo sobre a Evidéncia dos Principios da Teologia Natural e da Moral e
Forma e Principios do Mundo Inteligivel e Sensivel, além da Correspondéncia kantiana
referente a este contexto. Constituir-se-a, também, como referéncia fundamental, os trabalhos
do periodo critico, em especial, as duas primeiras Criticas e a Fundamentagdo da Metafisica
dos Costumes. Dentro da literatura secundaria, serdo utilizados os trabalhos de alguns dos
principais comentadores que tratam a filosofia pré-critica, como Cassirer, Fischer, Schilpp,
Schmucker, Schonfeld entre outros.

Como referéncia bésica as obras de Kant, serdo utilizadas as Edigdes de Cambridge
(The Cambridge Edition of the Works of Immanuel Kant) (CE). Ao lado da edicdo de



Cambridge seré@o indicadas as obras originais de Kant reunidas na Edicdo da Academia de
Berlim (Immanuel Kant's gesammelte Schriften) (AA). Assim, as referéncias seguirdo o
seguinte modelo: (CE, 1:354; AA, 2:367). Nos poucos casos em que ndo foi possivel achar o
texto correspondente na edicdo de Cambridge sera utilizada apenas a referéncia a Edicao da
Academia. As demais referéncias seguirdo o padrdo da ABNT. Também cabe salientar que

todas as traducdes apresentadas neste trabalho sdo da responsabilidade do autor.



CAPITULO 1: SONHOS E SUA RELACAO COM O CETICISMO

Antes vagavamos, como Demdcrito, pelo espago vazio em que as asas de
borboleta da metafisica nos elevou [..]. Agora que a forca estiptica do
conhecimento recolheu as sedosas asas, nos encontramos de novo sobre solo
humilde da experiéncia e do entendimento comum (CE, 1:354; AA, 2:367).

1. Sonhos e 0 empirismo

Sonhos de um Visionario é uma obra distinta quando comparada aos escritos
filosoficos tradicionais de Kant. O texto é caracterizado por uma forma de redacdo diferente,
destoante da literatura filoséfica da época, trazendo consigo alguns elementos linguisticos e
literdrios peculiares, tais como o0 sarcasmo, a ironia e a satira, elementos que ndo eram
condizentes com a forma habitual de escrita do respeitavel autor. Ao lancar mao deste
artificio, Kant obscureceu o significado e o carater da obra e suscitou a ddvida em seus
leitores®, gerando uma grande dificuldade interpretativa que perpassa ainda os nossos dias. O
estilo diferenciado de Sonhos tornou dificil determinar qual é o ponto principal do livro. Esta
dificuldade foi apontada logo nas primeiras resenhas da obra feitas por Herder, Feder e
Mendelssohn®. Na resenha escrita por Mendelssohn, em 1767, foi destacada a estranheza que
a forma estilistica de Sonhos lhe causou. “O tom de piada, com o qual este pequeno trabalho é
escrito, deixa o leitor algumas vezes na davida [...]” (MENDELSSOHN, 2002, p.123). Nao
s6 0s contemporaneos de Kant encontraram estas dificuldades de interpretacdo, mas todos
aqueles gque se dedicaram ao estudo da filosofia kantiana. Constatou-se, na opinido de muitos,
que ndo € “de tudo 6bvio o que Sonhos de um Visionario significa” (ZAMMITO, 2002,
p.181).

* Segundo Schonfeld (2000), a resenha de Mendelssohn antecipa as dificuldades que os intérpretes modernos
teriam com o pequeno trabalho. Para os intérpretes, ndo foi facil entender o que Kant queria: atacar o visionario
sueco Swedenborg, o estabelecimento filosofico aleméo, sua propria metafisica inicial ou tudo ao mesmo tempo.
Mendelssohn sentiu-se confuso com o tom irreverente do texto porque as satiras e as criticas direcionavam-se a
metafisica tal como era ilustrada em seu trabalho Abhandlung tber die Evidenz. A atitude cética de Kant poderia
ser uma indireta dirigida a sua filosofia. Mendelssohn também se sentiu confuso pelo fato de que Kant,
anteriormente, havia defendido a psicologia racional e a construgdo de uma metodologia para a metafisica.
Mendelssohn esperava a continuagio para A Unica Prova Possivel para a Existéncia de Deus e ao invés disso
veio Sonhos. Ele deve ter se perguntado: Porque esta atitude estranha agora?(p.235).
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A obra segue um fio condutor distinto. Ela apresenta uma polémica declarada em
direcdo a metafisica racionalista e ao entusiasmo religioso partindo de questdes concernentes
a idéia de mundo espiritual. Esta peculiaridade conduziu muitos comentadores a conceberam
Sonhos como um trabalho cético, a expressao da ruptura de Kant com suas influéncias
filosoficas iniciais, a saber, o racionalismo de Gottfried Wilhelm Leibniz e Christian Wolff, a
partir da influéncia do empirismo de David Hume. Esta interpretacdo apareceu com Kuno
Fischer (1899), que foi o primeiro grande comentador da filosofia kantiana. Em um dos
volumes da obra Histéria da Filosofia Moderna, intitulado Immanuel Kant e seus
Ensinamentos, Fischer empreendeu uma interpretacdo do desenvolvimento intelectual
kantiano no qual tratou dos textos pré-criticos. Em seu parecer, Sonhos foi uma sétira,
claramente influenciada por Hume, que se direcionou a instancia mistica da vidéncia de
espiritos e a metafisica racionalista. Como entendeu Fischer, o propdsito de Sonhos foi matar
dois passaros com uma pedra s6. Esta perspectiva foi a pedra angular para as diversas
interpretacdes dos varios comentadores do século XIX e XX (JOHNSON, 2000, p.xii). A
interpretacdo tradicional influenciou diversos comentadores de nossa época, dentre 0s quais
podemos citar Hoffe (2005) que, em seu trabalho intitulado Immanuel Kant, argumentou que
0 contexto de Sonhos marcou o encontro de Kant “com a nova teoria inglesa do conhecimento
e, sobretudo, com a teoria cética e empirista de David Hume” (p.17). Dentre outros,
influenciou, também, Ameriks (1982), que em seu livro A Filosofia da Mente de Kant, dividiu
0 periodo pré-critico em quatro fases, sendo que a terceira caracteriza-se por um periodo
cético situado entre 1764 e 1768 (p.12-16).

E nitido que, em Sonhos, Kant aproxima-se de algumas posi¢des de Hume. Em
primeira instancia, Kant demarca uma postura cética em relacdo as questdes fundamentais da
metafisica e, especificamente, aos problemas da psicologia racional. Como ele observa, as
questdes da metafisica carecem de dados e, dessa maneira, ultrapassam qualquer possibilidade
de investigacdo filosofica. Desse modo, Kant destaca a inviabilidade da metafisica entendida
como uma investigacdo que “espia com a razdo as propriedades ocultas das coisas” (CE,
1:354; AA, 2:367). O Unico uso viavel para a metafisica consiste em demarcar seus proprios
limites. A funcdo de “uma ciéncia dos limites da razdo humana consiste em ver se a tarefa
oriunda daquilo que se quer saber € de fato determinada e que relacdo a questdo tem com o0s
conceitos empiricos, nos quais sempre tém de se basear todos os nossos juizos” (CE, 1:354;
AA, 2:367). Dessa maneira, a metafisica sustenta somente uma funcdo negativa que se
constitui na tarefa de demarcar os limites do entendimento. Por sua vez, o entendimento deve

concentrar-se nos objetos cabiveis a ele, a saber, os objetos da natureza. E notavel que na
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rentncia da metafisica tradicional encontra-se implicita um projeto de investigagdo empirica.

Aqui estd o segundo ponto de aproximacdo com Hume. Sobre a metafisica, representada no

problema do espirito, Kant diz:
Ela pode ser completa, em sentido negativo, na medida em que ela fixa com
seguranca os limites de nossa compreensdo [...], a natureza espiritual, que ndo se
conhece, mas apenas se supde, nunca podera ser pensada de forma positiva, porque
ndo se encontra, para tanto, nenhum dado no todo de nossas sensagdes. Sobre elas,
devemos nos contentar com negagdes [...]. Eu espero poder aplicar minha pequena
capacidade de entendimento de forma mais vantajosa aos demais objetos. E em
grande parte inutil querer estender a pequena medida de sua forca a todo tipo de
projetos levianos. Por isso, [...] a prudéncia manda adequar o tamanho dos projetos
as forgas disponiveis, e, caso ndo se possa atingir plenamente o grandioso, limitar-
se ao mediano (CE, 1: 339; AA, 2:352).

Em terceira instancia é possivel observar que, ao assumir a necessidade da
investigacdo empirica dentro da filosofia, Kant, tal como Hume, sustenta o apelo ao senso
comum e a defesa de uma filosofia popular. Este aspecto pode ser observado em diversas
partes do trabalho, sobretudo no terceiro capitulo, nomeado “Anticabala: um fragmento de
filosofia comum, para superar a comunidade com o mundo dos espiritos” (CE, 1:329; AA,
2:342). Em outro ponto, Kant ressalta este mesmo aspecto, preterindo o vdo selvagem
proporcionado pelas “asas de borboleta da metafisica”, a favor da realidade concreta da
experiéncia ¢ do senso comum. Nas palavras de Kant: “Agora que a forca estiptica [die
stiptische Kraft] do autoconhecimento recolheu as sedosas asas, nos encontramos de novo
sobre solo humilde da experiéncia ¢ do entendimento comum” (CE, 1:354; AA, 2:367).

Como se observa em Sonhos, Kant inclina-se a algumas tendéncias contrarias ao seu
racionalismo inicial: o ceticismo, o empirismo e a filosofia do senso comum. Estas
evidéncias abrem espacgo para supor um papel decisivo de Hume na génese de Sonhos. No
entanto, é preciso especificar melhor a profundidade desta influéncia. Em qual medida Hume
e seu ceticismo influenciou Kant neste periodo? Sonhos de um Visionario estd proximamente
relacionado com o problema posto por Hume? A resposta para estas questdes é fundamental
para a determinacéo e o esclarecimento da medida da influéncia de Hume na filosofia de Kant

e, sobretudo, para a elucidacdo do carater da obra que estamos tratando.
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2. O nexo Kant - Hume

Existe uma notavel passagem escrita em 1783, em Prolegémenos a toda a Metafisica
Futura, que se constitui como uma referéncia fundamental no que diz respeito a relacdo entre
Kant e Hume. Kant diz: “Confesso francamente, foi a adverténcia de David Hume, ha muitos
anos atras, que interrompeu 0 meu sono dogmatico e deu as minhas investigagdes no campo
da filosofia especulativa uma orientagdo completamente diversa” (CE, 3: 57; AA, 4:260). No
entanto, Kant, ao admitir abertamente a influéncia de Hume, néo revelou detalhes sobre a
cronologia ou os eventos especificos de seu desenvolvimento intelectual aos quais esta

influéncia diretamente se vinculou.

Este assunto abriu terreno para inimeras controvérsias de interpretacdo. Basicamente,
existem duas alternativas principais sobre a hipotese do despertar. Nelas, os comentadores, de
maneira geral, partem do pressuposto de que Kant leu Hume a partir de uma traducéo alema.
A primeira alternativa sup8e que o contato de Kant com Hume aconteceu através da primeira
traducdo de InvestigacOes sobre o Entendimento Humano (publicada originalmente em 1748),
que apareceu em 1755 e foi amplamente divulgada na Alemanha. A obra de Hume, tdo logo
chegou a Alemanha e estava, como Mendelssohn disse, na méo de todos. Certamente, Kant
teve contato com esta tradugdo pouco tempo depois de sua publicacéo, entre o final de 1750 e
0 inicio de 1760. Alguns comentadores, entretanto, acreditam que as Investigacdes poderiam
ndo ter consumado plenamente a tarefa do despertar (ZAMMITO, 2002, p.187), uma vez que
ndo apresenta, da mesma forma que o Tratado sobre a Natureza Humana (originalmente
publicado em 1739), uma hip6tese mais elaborada sobre o problema da causalidade. Neste
sentido, Guyer (2008) reconhece que as Investigacdes proporcionam uma hipotese empirica
sobre nossa crenca na causalidade. O Tratado, de outro modo, langa dividas ndo somente
sobre nossos conceitos e crencas sobre a causalidade, mas também sobre nossos conceitos e
crencas em relacdo ao mundo exterior e ao nosso proprio corpo (p.6). E perceptivel que Hume
problematiza mais profundamente sua hipétese nas linhas do Tratado. Tendo este argumento
como base, a segunda linha de interpretacéo supde a possibilidade do despertar ter acontecido
através do contato de Kant com o Tratado durante a década de 1770. Sabe-se que o Tratado
ndo foi traduzido na Alemanha até por volta do periodo da publicacdo de Prolegdmenos, em
1783. Assim, alguns comentadores acreditam que Kant conseguiu o acesso as “conclusdes
extremamente céticas” (ZAMMITO, 2002, p.187) da conclusdo do Livro um do Tratado

através de uma traducao feita por Hamann e, provavelmente, divulgada em 1771. Existe ainda
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a possibilidade de Kant ter conhecido o ceticismo e a hipotese completa de Hume sobre o
problema da causalidade através de uma traducdo alemd do Essay on the Nature and
Immutability of Truth, do filésofo e escritor inglés James Beattie, publicada em 1772, que
apresentava extensas citagdes do Livro um do Tratado. Portanto, como se observa, as
circunstancias do despertar declarado em Prolegémenos sdo obscuras, podendo referir-se ao
meio dos anos de 1760° e & leitura kantiana das Investigacdes ou ao meio de 1770 e ser
resultado do contato com o Tratado, por meio da traducdo de Hamann ou do Ensaio de

Beattie.

3. O Problema de Hume

Para lancar alguma luz sobre a questdo, é imprescindivel apresentar uma consideracao
fundamental sublinhada em Prolegdmenos. Kant sugere que foi a critica de Hume a idéia de
causalidade necessaria o motivo de seu despertar. Diz Kant em Prolegdbmenos

Hume partiu essencialmente de um Unico, mas importante conceito de
metafisica, a saber, a conexdo [Verknipfung] de causa e efeito (portanto,
também os seus conceitos consecutivos de forga e agdo etc.) e intimou a razéo,
gue pretende té-lo gerado no seu seio, a explicar-lhe com que direito ela pensa
que uma coisa pode ser de tal modo constituida que, uma vez posta, se segue
necessariamente que outra também deva ser posta; pois é isso o0 que diz o
conceito de causa. Ele provou de modo irrefutdvel que é absolutamente
impossivel a razdo pensar tal conexao [Verbindung] a priori e a partir dos
conceitos tal relacdo, porque esta encerra uma necessidade; mas ndo € possivel
conceber como é que, porgue algo existe, também outra coisa deva existir
necessariamente, e como € que a priori se pode introduzir o conceito de tal
conexdo (CE, 3: 54; AA, 4:257).

Tendo esta referéncia em mente, contudo, € necessario antes de empreender uma
investigacdo visando buscar a reacdo de Kant, no periodo pré-critico, a0 problema das
inferéncias causais posto por Hume, entender no que ele consiste e quais as suas implicacdes.
O problema das inferéncias causais foi 0 assunto com o qual Hume se preocupou no primeiro

livio do Tratado sobre a Natureza Humana. O Livro um tem como objetivo tratar as

® Esta linha de interpretacdo é bastante difundida. Ela descansa na idéia da forte influéncia de Hume na
Alemanha durante os anos 50 e 60 do século XVIII. De acordo com Kuehn, existem muitas evidéncias de que
“Hume foi muito lido pelos intelectuais da Alemanha do terceiro quarto do século XVIII” (apud ZAMMITO,
2002, p.185). Sua pesquisa destaca a existéncia de inimeras resenhas sobre as obras humeanas, no periédico
Gottingische Anzeigen. Isto mostra o qudo ampla foi a recepcdo alemd de Hume. Certamente, segundo esta
interpretacdo, o Kant de 1760 foi marcado, da forma como indica estas evidéncias, pelo forte impacto do
empirismo de Hume.
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percepcOes, que sdo consideradas os elementos ou objetos da mente. As percepcdes sao
impressdes fornecidas pelos sentidos, sejam internas, como a percepgdo dos sentimentos, ou
externas, como as percepcOes relativas as imagens. As idéias, por sua vez, sao representacoes
da memoria e da imaginacdo produzidas a partir de percepcdes associadas. As percepcdes Sao
elementos que se inter-relacionam ou associam-se, produzindo, com efeito, outras percepcoes
e idéias que projetam o fenbmeno da causalidade. A analise das percepcdes sensiveis
demonstra-nos que ndo existem impressdes correspondentes a este fendémeno. Sua
manifestacdo se da através de uma operacdo psicologica de nossa consciéncia relacionada nao
a pressupostos logicos, mas ao habito e & crenca. Na consciéncia, existe uma habitual relagéo
entre o anterior e o posterior. O fato de fendmenos serem sempre seguidos temporalmente por
outros faz com que eles sejam relacionados de um modo como se existisse uma conexao
causal entre eles. Causa e efeito passam a ser concebidos como fendmenos necessarios, mas,
na realidade, sdo uma operagdo mental conduzida pelo “mecanismo psicologico de
associa¢do” (CASSIRER, 2003, p.115) caracterizado pela tendéncia de formar habitos ap6s
experimentar repetidamente seqiiéncias de eventos distintos. A crenca tem um papel
fundamental neste processo, ja que legitima, dentro da consciéncia, a conviccao de que estas
sequéncias repetidas de eventos tenderdo sempre a acontecer. Assim, sempre se espera que 0
sol nasca no horizonte pelas manhas e que um copo quebre ao cair no chdo. Contudo, isto néo
pode ser concebido como uma operacgdo légica do intelecto, mas somente como um fruto de
nossas observacfes empiricas, de nosso habito e crenca. Por este motivo, Hume entende que o
conhecimento cientifico a priori da natureza ndo ¢ valido, uma vez que todos os fenbmenos
da natureza e suas eventuais relacdes ndo se justificam por principios de razdo ou possuem
qualquer estruturacdo légica valida. Segundo Hume, somente no dominio das verdades
aritméticas é possivel observar uma ciéncia em que fundamentos descansam em principios
I6gicos.

A deficiéncia de nossas inferéncias racionais é um obstaculo diante da possibilidade
de uma ciéncia a priori da natureza. Hume amplia sua considera¢fes de modo a afirmar que
mesmo a existéncia de uma realidade exterior a nossa mente ndo se prova por meios racionais.
Segundo os principios do empirismo humeano, uma vez posto que SO temos acesso a
percepcOes, € impossivel uma deducéo causal para fora da mente. A razédo € incapaz de um
insight dentro do mundo natural, uma vez que se constitui somente em uma operagdo
relacionada a imaginacdo e ao habito. A crenca de que “existem entidades reais que
correspondem a cada uma destas idéias” (BROUGHTON, 2008, p.427) é comandada pelos

principios da imaginacao, que sdo “causais em seu carater geral” (NORTON, 1993, p.8).
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Através da imaginacdo a mente tende a formar a idéia de alguma coisa (objeto real) que se
assemelhe ao estado anterior ou posterior de sua percepcao, ou Seja, sua causa ou seu efeito.
(BROUGHTON, 2008, p.427). Desse modo, para Hume, considerando o verdadeiro carater
das inferéncias causais, ndo existe caminho para inferir ou pensar a existéncia de objetos fora
da mente. Hume explicita os limites de nossas inferéncias racionais na se¢éo final do Livro 1
do Tratado. Ele Diz: “A visdo intensa dessas multiplas contradi¢gdes ¢ imperfeigdes da razdo
atuou de tal maneira em mim e aqueceu meu cérebro que estou prestes a rejeitar qualquer
crenca e raciocinio e ndo posso ver uma opinido como mais provavel ou plausivel que a
outra” (2001, p.202).

De uma maneira geral, o problema de Hume especifica-se em dire¢do ao alcance das
“forgas gerais reflexivas da mente” (BROUGHTON, 2008, p.429), com o objetivo de
demonstrar a impossibilidade de principios do conhecimento que se constituam na forma de
um saber necessario e a priori. O tratamento dado por Hume ao problema causal,
tradicionalmente, levou diversos estudiosos a interpretarem seu pensamento como uma forma
de ceticismo extremo. Algumas implicacdes radicais decorrentes do problema causal
sustentaram a hipotese de que Hume estava comprometido com um sistema de ceticismo.
Contudo, é importante enfatizar que, no século XX, a tendéncia das correntes de interpretacao
da filosofia de Hume se modificou, a comecar pelo trabalho de Norman Kemp Smith.
Segundo Smith, a interpretacdo de Hume como um cético extremo nao é adequada. De outro
modo, Hume deve ser entendido como um naturalista, ou seja, como um filésofo que buscou
compreender a natureza humana no mesmo caminho em que Newton estudou 0 mundo fisico.
A ciéncia do homem ¢, portanto, um estudo da mente humana apds as descobertas
empreendidas no mundo natural pela fisica newtoniana. Pode-se afirmar, com isso, que existe
um carater construtivo e positivo no pensamento de Hume. Isto faz com que seu ceticismo
seja reinterpretado. Se Hume é cético quanto ao conhecimento a priori dos fundamentos da
ciéncia, ndo o é frente ao conhecimento experimental. Desse modo, o pensamento de Hume
ndo representa um sistema de ceticismo radical, mas, em detrimento disso, apresenta um
ceticismo mitigado, que ndo lanca davidas sobre as questdes praticas da vida comum, mas
apenas sobre as questdes especulativas da metafisica.

Devido a amplitude e a complexidade deste assunto, ele ndo sera foco de nossa
atencdo aqui. Nas proximas linhas apresentaremos as possiveis interpretacdes de Kant ao
problema de Hume, no periodo pré-critico, na 6tica dos comentadores. Esta apresentacdo tem
como objetivo levantar questdes sobre a natureza da influéncia de Hume sobre Sonhos. Esta
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influéncia existe? E se existe como deve ser interpretada? Talvez, esta questdo possa nos

ajudar a elucidar satisfatoriamente a natureza do texto.

4. A suposta reposta de Kant ao problema de Hume em 1760

Segundo Friedman (1992), a reacdo de Kant ao problema de Hume pode ser observada
no contexto de 1760. E possivel observar que a critica de Hume ao postulado da causalidade
esta refletida nos escritos kantianos deste periodo. Desse modo, para Friedman, o evento do
despertar refere-se a leitura das Investigacdes durante o final de 1750 e o meio de 1760. E
verdade que, anteriormente, foi levantada a hip6tese de que as Investigacfes poderiam ndo ter
realizado a tarefa do despertar a Kant devido ao seu carater cético moderado. Contudo, como
Zammito (2002) assevera, talvez ndo seja correto subestimar a capacidade de Kant, “um dos
maiores filésofos de todos os tempos” (p.188), de extrair das InvestigacGes as radicais
implicagdes do ceticismo de Hume. De acordo com esta determinagdo, Friedman acredita
que as consequiéncias do despertar estdo claramente refletidas, principalmente, em dois
escritos de 1760, a saber, A tentativa de Introduzir o Conceito de Grandezas Negativas dentro
da Filosofia, de 1763 e Sonhos de um Visionario, de 1766.

Watkins (2005), do mesmo modo, considera que a ocasido do impacto do problema de
Hume sobre Kant pode ser identificada no contexto de 1760, quando a filosofia kantiana
promove a distincdo entre fundamento l6gico e real. Em 1755, Kant assumiu a idéia dos
fundamentos como parte integral de seu sistema em Nova Dilucidatio. Neste trabalho,
contudo, os fundamentos ndo foram considerados como reais. Segundo Watkins, foi a partir
de 1762, presumidamente apds ler as Investigacdes, que Kant introduziu a nocdo de
fundamento real que perduraria pelo resto do periodo pré-critico. A primeira indicacdo sobre
isso nos escritos filoséficos de Kant encontra-se nas transcrigdes de Herder das leituras
kantianas sobre metafisica, nomeadas Vorlesungen. Nelas, é possivel encontrar, junto a uma
variedade de outras questdes, a distingdo entre os fundamentos, que seria foco principal, em
1763, da obra A Tentativa de Introduzir o Conceito de Grandezas Negativas dentro da
Filosofia.

Grandezas Negativas traz, de forma elaborada, a distincdo entre os fundamentos
I6gicos e os fundamentos reais. Segundo Kant, em uma proposicdo existe uma relacdo entre
um fundamento [Grund], causa ou razdo, e uma consequéncia [Folge], aquilo que segue o

fundamento. De acordo com o principio de identidade, em uma relacdo conceitual, uma
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conseqliéncia deve estar contida no fundamento, isto é, a consequiéncia deve ser idéntica ou
coincidente com alguma parte do conceito do fundamento. Desse modo, Kant reconhece como
um fundamento légico a relacdo entre fundamento e conseqiiéncia que pode ser presumida
através da analise conceitual pelo principio de identidade. Contudo, para Kant é necessario
reconhecer também a existéncia de outra forma de representacdo chamada de fundamento
real. N&o existe, neste caso, identidade entre fundamento e consequéncia, isto &, o Gltimo ndo
esta contido no conceito do primeiro. Ndo é possivel, deste modo, que se extraia a
conseqiiéncia do fundamento através do procedimento de andlise. O fundamento real ndo
representa uma relacdo necesséria entre proposicGes que pode ser desmembrado por uma
operacdo analitica do intelecto. Eis as palavras de Kant em Grandezas negativas

Eu compreendo totalmente como um consequente é posto por um
fundamento de acordo com a regra de identidade: a analise do conceito
mostra que a conseqiiéncia esta contida no fundamento. [...]. E eu posso
entender claramente a conexdao do fundamento com a conseqiiéncia,
uma vez que a consequéncia é idéntica com parte do conceito do
fundamento. [...]. Mas, o que ndo esta claro para mim, no entanto, é
como uma coisa pode sair de outra sem estar de acordo com as leis de
identidade. O primeiro tipo de fundamento eu chamo de l6gico, uma
vez que a relacdo do fundamento com sua conseqiiéncia pode ser
presumido logicamente. O segundo tipo de fundamento, contudo, eu
chamo de real, uma vez que sua relacdo pertence aos meus conceitos
verdadeiros, mas o modo de sua relacdo ndo é descoberto pelo juizo
(CE, 1: 239; AA, 2:202).

Com estas observacdes, Kant mostra-se consciente de que as relagdes causais dos
fendmenos ndo representam uma operacdo analitica. Como se constata, na observacdo dos
fendmenos, o efeito ndo esta contido na causa. Ao contrario, o efeito é totalmente diferente da
causa e, consequentemente, pode nunca ser descoberto dentro dela. A despeito do fundamento
l6gico que é claramente compreensivel racionalmente, ndo esta claro para Kant como uma
coisa pode sair de outra sem estar de acordo com as regras de identidade. Kant constata que
existe um problema no que diz respeito as inferéncias causais.

Grandezas Negativas, desse modo, coloca o problema: a medida que a causalidade nao
pode ser subsumida no principio de identidade, ndo existe um modo de explicar sua

inferéncia. Mas, se o problema é colocado, ndo é devidamente resolvido®. Segundo Friedman,

® Em Grandezas Negativas, Kant propde uma solucio para o problema suscitado de como se pode inferir da

existéncia de uma coisa a existéncia de outra. Kant, tal como Hume, reconhece que a inferéncia ndo pode ser
justificada por meio do principio de contradigdo e, assim, ele precisa introduzir outro principio para garantir a
inferéncia. Diferente de Hume, que entende que as inferéncias ndo podem ser justificadas a ndo ser pela crenca e
pelo costume, Kant sustenta que pode justifica-la através de um conceito metafisico do real como conceito
oposto do fundamento I6gico. Isto é conceber que a causalidade entre substancias nao é logicamente apreensivel
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pode-se observar a sugestdo de uma solucdo para ele apresentada em Sonhos de um
Visionario. Ela corresponde, exatamente, a solucdo proposta por Hume. A resposta kantiana
supde que a relacdo causal entre o fundamento real e sua consequéncia ndo deve ser
enquadrada como uma necessidade logica, para ser unicamente abstraida do ambito da
experiéncia. Este parecer é apresentado em dois momentos de Sonhos. No primeiro capitulo,
Kant explica que a experiéncia nos apresenta tudo o que acontece, mas ndo proporciona
insights dentro daquilo que torna os fendmenos possiveis. Ele declara a impossibilidade de
insights dentro da conexdo necessaria entre causas e efeitos. Esta perspectiva é retomada no
ultimo capitulo, onde Kant reforca a mesma questdo. Segundo ele, a experiéncia apenas
ensina-nos a conjuncdo entre causa e efeito, mas ndo nos fornece insights de como esta
conjuncao pode ser possivel. Diz Kant

[...] ndo é possivel nunca compreender por meio da razdo como algo possa ter
uma causa ou uma forca. Estas relacGes tém de ser tomadas da experiéncia,
pois a regra de nossa razdo diz respeito somente a comparacdo segundo a
identidade e a contradicdo [der Identitat und dem Widerspruche]. Na medida,
porém, em que algo é uma causa, é posto por este algo alguma coisa diferente,
ndo se encontrando, portanto, nenhuma conexd conforme a concordancia.
Também ndo surge nenhuma contradi¢do, caso eu ndo queira considerar este
algo uma causa, porque ndo é contraditério, sendo posto algo, suprimir algo
diferente. Por isso, 0s conceitos fundamentais das coisas como causas, a saber,
os conceitos das forgas e das acdes, sdo completamente arbitrarios [ganzlich
willkurlich] quando tomados da experiéncia, ndo podendo nem ser
demonstrados nem refutados (CE, 1:356; AA, 2:370).

Segundo Friedman, embora Kant ndo faca nenhuma mencédo explicita a Hume tanto
em Grandezas Negativas quanto em Sonhos, € possivel encontrar algumas evidéncias
relevantes que os aproximam. Para ilustrar seu problema em Grandezas Negativas, Kant
utiliza-se de um exemplo de conex&o causal a partir do movimento de impacto. Ele diz: “um
corpo A estd em movimento, o0 B estd em repouso na linha reta [do movimento]. O
movimento de A € algo que o de B ndo é e, no entanto, este Ultimo é posto em movimento
atraveés do primeiro” (CE, 1: 240; AA, 2:203). Friedman destaca que Hume usa um exemplo
muito similar a este nas Investigacfes, os movimentos das bolas de bilhar, para mostrar a
independéncia dos eventos de causa e efeito, onde a idéia do ultimo ndo esta contida na idéia
do primeiro. Hume aproveita a ocasido para enfatizar que a mente néo é capaz de encontrar 0

efeito na suposta causa através de qualquer forma de investigacdo. Friedman tambeém encontra

e esta liberada do principio de contradi¢do, mas depende de alguma necessidade ndo causal, mas metafisica, uma
vez que o fundamento real constitui parte da natureza das substancias. Esta solucdo é incompleta, considerando
gue nao especifica positivamente em que se baseia o principio do fundamento real. Vleeschauwer (1962)
coloca que esta solugdo proposta por Kant é pouco articulada. Kant diz na obra: “ndo podemos fazé-la por meio
do juizo, mas s6 por meio de um conceito” (CE, 1: 241; AA, 2:204). Uma resposta verdadeiramente enigmatica,
verdadeira crux para os comentadores (p.38).
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similaridades entre Investigacfes e Sonhos de um Visionario. Segundo ele, a passagem de
Sonhos citada acima encontra-se, por sua vez, em proxima relacdo a algumas idéias gerais da
sessdo 4 da primeira parte da citada obra de Hume. Nesta parte da obra, Hume faz uma
distingdo entre relacdes de idéias e matérias de fato. Ele argumenta que o primeiro aspecto
pode ser descoberto por meras operagfes do pensamento, enquanto o segundo ndo pode ser
verificado da mesma maneira e ndo representa uma evidéncia. Nesta linha de raciocinio, deve
ser possivel a proposicdo contraria ou negativa concernente as matérias de fato, ndo
resultando, com efeito, em qualquer contradicdo, uma vez que todos os raciocinios que lhe
concernem parecem encontrar sua explicacdo nas relacfes de causa e efeito, que ndo sé&o
fundadas em raciocinios a priori, mas derivam da experiéncia.

Através das evidéncias apresentadas por Friedman e Watkins, torna-se plausivel a
idéia de que Kant assume a perspectiva de Hume no periodo pre-critico como a solucéo inicial
para o problema da causalidade’. Esta perspectiva tem uma boa aceitacao entre os estudiosos,
mas ndo é incontestavel. Como exemplo disso, Palmquist (1989) entende que a influéncia de
Hume pode estar sendo superestimada neste contexto, uma vez que Kant poderia ter
alcancado os insights sobre os limites empiricos de nossas inferéncias racionais e, com efeito,
sobre a impossibilidade da metafisica , a partir da influéncia de Newton. O ensaio de 1762,
chamado Investigacdo sobre a Evidéncia dos Principios da Teologia Natural e da Moral e
Forma, conhecido popularmente como Preisschrift, conduziu Kant a conjetura de que o
“método da metafisica [...] ¢ o método da fisica newtoniana” (VLEESCHAUWER, 1962,
p.35). Com efeito, 0 método dedutivo e geométrico, tal como o dos racionalistas, foi rejeitado
a favor do método analitico das ciéncias naturais. A ruptura com o método geométrico da
filosofia, que atribui aos juizos analiticos a capacidade de deduzir o conhecimento concreto, é
um importante passo em direcdo a posicdo adotada sobre a causalidade. Segundo
Vleeschauwer (1962), apds a Preisschrift, Kant assumiu a concepgdo de que um juizo
analitico ndo amplia o conhecimento, mas limita-se a clarificar o conhecimento adquirido

atraveés de uma operacdo de identidade. Ele constata que julgar analiticamente ndo empreende

Em Sonhos, Kant se aproxima de Hume ao assumir que as inferéncias de causa e efeito derivam

exclusivamente da experiéncia. Nao obstante, o periodo critico nos mostra que esta ndo foi uma solucéo
definitiva. Posteriormente, a solucdo de Hume assumida no periodo pré-critico tornou-se somente uma
referéncia para a demonstracdo da possibilidade dos juizos sintéticos a priori. Nos anos de 1760, segundo as
perspectivas de Friedman e Watkins, Kant baseou-se em Hume para afirmar que um juizo de experiéncia deve
ser sintético, ou seja, ele representa uma conexao do predicado com o sujeito pensada sem identidade. De outro
modo, no periodo pré-critico, 0s juizos sintéticos a priori consistituiram-se como proposi¢des que ndo sdo
derivadas da experiéncia, mas que extendem nosso conhecimento para além de um juizo meramente analitico. Os
juizos sintéticos a priori proporcionam a resposta de Kant ao ceticismo de Hume: sim, existe a possibilidade dos
principios a priori do conhecimento.
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uma ampliacdo positiva de nosso saber. Assim, Kant percebe que hd um conflito entre o
carater analitico e a funcéo judicativa do juizo com as intencdes epistemoldgicas da ciéncia. O
juizo ndo € capaz de captar as coisas existentes, assim “é, pois, indispensavel distinguir
claramente entre o juizo e a coisa mesma. Existe entre os dois a mesma distin¢céo entre o real e
o logico, entre o ser e o pensamento” (p.36). Promover esta distingdo, como em Grandezas
Negativas e em Unica demonstracdo possivel para a existéncia de Deus, é reconhecer que a
existéncia € um fato de experiéncia. O empirismo que se apresenta nas conclusbes destes
tratados e, sobretudo, em Sonhos de um Visionario conduziu os comentadores a realizarem
uma vincula¢do imediata entre Kant ¢ Hume. Segundo Vleeschauwer (1962), “Isto parece
falso”, pois foi Crusius que proporcionou o problema ¢ Newton a solucdo °. “Se Kant
confessou um dia ter sido despertado do sono dogmatico por Hume, a retrospec¢do kantiana
ndo se refere seguramente a este momento” (p.37).

O problema da existéncia ndo é um tema isolado, mas, pelo contrério, vincula-se
diretamente ao problema da causalidade. Vleeschauwer argumenta que em 1755, Kant ja
havia esbocado a tentativa de distinguir o fundamento real do l6gico, mas ao empreender esta
tentativa, identificou o fundamento real com o principio da causalidade. Contudo, em 1763,
em Grandezas Negativas, Kant ja havia percebido que o fundamento real e a causalidade nédo
equivalem a um principio, mas a um conjunto de relacGes particulares e concretas. A
oposic¢do ou a afirmacdo contraria das proposi¢es concernentes ao fundamento real néo viola
nenhum principio, posto que principios comandam somente relacdes entre representacdes
intelectuais. Disso decorre uma solucdo negativa sobre o problema da causalidade: ela ndo
pode ser inferida por meio dos principios de identidade e contradicdo. Por este mesmo
motivo, para Kant, parece impossivel a devida explicacdo do conceito de causa e toda relacdo
causal. A solucdo kantiana para este impasse foi apresentada em Sonhos e pode ser resumida
nas seguintes palavras: a causalidade figura como um dado ndo analisavel que comprovamos
na experiéncia. A proposta de Kant, na interpretacdo de Friedman, representa a assunc¢ao da
solucao de Hume, mas Vleeschauwer prefere acreditar que “o problema causal nao toma sua
formula de Hume, apesar de que a solugdo que se deu coincida com ele em mais de um

aspecto” (p.39). Para Vleeschauwer (1962), ¢ inegavel que Hume influenciou Kant em

® A critica a0 matematicismo metafisico wolffiano empreendido por Crusius foi responsavel por colocar em

davida alguns pressupostos essenciais do racionalismo, a saber, a racionalidade do real, o papel clarificador do
entendimento e, como consequiéncia, a distingdo puramente gradual das faculdades implicadas na estrutura do
conhecimento. Além disso, podemos citar o carater analitico do juizo e o papel objetivante dos principios
formais da identidade e contradi¢do. Crusius colocou o problema cujo método de Newton proporcionou a
resposta. Kant percebeu que ndo é possivel proceder more geométrico dentro da filosofia e, dessa forma, seu
método deve proceder tal como o método analitico das ciéncias naturais.
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alguma medida, pois sdo indiscutiveis as crescentes indicagdes em relacdo a doutrina de
Hume que aparecem a partir de 1762. No entanto, “quando se recorre a Sonhos com a atencéo

requerida, ndo se encontra os tracos de um ceticismo que mostra a cooperagao do inglés”

(p.46)

5. O impacto do problema de Hume no contexto de 1770

Além de Vleeschauwer (1962), outros estudiosos, dentre 0s quais podemos citar
Forster (2008), Cassirer (2003), Palmquist (1989), Schmucker (1964) e Beck (1969)
acreditam que a influéncia determinante de Hume sobre Kant ndo aconteceu até 1768, ou s
em 1772, depois da obra intitulada Da forma e dos Principios do Mundo Sensivel e
Inteligivel, também conhecida como Dissertacdo de 1770. Este trabalho, em muitos aspectos,
representou um grande avanco em relacdo a obra anterior, Sonhos de um Visionario, mas, em
um sentido, representou um retrocesso. Ela indica-nos Kant novamente imerso no sono
dogmatico da metafisica do supra-sensivel. Este momento, como Beiser (1992) observa,
representa um periodo de “uma parcial reconciliagdo”, no qual Kant “volta para a metafisica
na crenca de que poderia proporcionar-lhe uma fundacdo firme [...] plano de uma ontologia
modesta” (p.26).

O objetivo da Dissertacdo é apresentar os principios epistemolégicos relativos ao
mundo sensivel e ao inteligivel, separando as leis que regem seu funcionamento. A
sensibilidade ¢é a faculdade identificada como receptividade, ou seja, a faculdade capaz de
receber impressdes de coisas, sendo que estas impressdes ndo correspondem a coisa mesma,
mas a um mero efeito subjetivo proporcionado por ela. A receptividade possui um status
subjetivo, formal e ideal, representado nas nogdes de tempo e espagog, que permite que todo o
conhecimento sensivel possa ser satisfatoriamente garantido. As formas sdo principios
proprios e auto-suficientes que sdo as condicOes através das quais 0s objetos podem ser
intuidos e qualquer conhecimento sensivel pode ser elaborado. Nas palavras de Kant (1992): a
“sensibilidade [sensualitas/Sinnlichkeit] é concebida como a receptividade do sujeito, pela
qual é possivel que o seu estado representativo seja afetado de certo modo pela presenca de

qualquer objeto”. Desse modo, “o conhecimento do sensivel contém uma matéria organizada

° Kant introduz uma tese revolucionaria ao apresentar as formas da sensibilidade como subjetivas e ideais,
trazendo uma concepcéo diferente das tradicionais nogdes postas por Newton e Leibniz.
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ou ordenada pelas formas da sensibilidade que, afinal, sdo as condic¢des da possibilidade da
propria receptividade” *° (CE, 1: 384; AA, 2:392-393).

O intelecto é a faculdade de conhecer aquilo que ndo nos modifica sensivelmente.
Resta determinar os principios que regem este modo de conhecer, cujos objetos ndo séo
sensiveis, mas intelectuais e, além disso, verificar a relagcdo destes principios com o0s objetos
recebidos, se é que qualquer relacdo deste tipo € possivel. Para estes objetos, Kant vai supor
um uso real do entendimento!, que se apresenta a partir de uma faculdade de representacéo
ndo-sensivel que trabalha com conceitos intelectuais que representam as coisas como elas séo
em si. Como se observa, Kant admite ser possivel ao intelecto o conhecimento do numeno (as
coisas em si). A objetividade do conhecimento situa-se no &mbito transcendente dos objetos.
Porém, uma solucdo acerca dos principios que regem esta forma de conhecimento fica sem
um fundamento satisfatorio na Dissertacao.

O problema da objetividade é um problema especificamente critico, afirma
Vleeschauwer (1962, p.62). Em 1770, Kant ainda néo estava devidamente consciente deste
problema, mas esta luz ndo demoraria a se manifestar. A objetividade atribuida a metafisica
transcendente ndo tardaria a encarar novamente a limita¢do. O ponto principal com que Kant
ndo havia se preocupado na Dissertacdo encontra-se na questdo de como nossos conceitos
podem representar um objeto. H& dois casos comuns: no primeiro deles, um objeto afeta o
sujeito e, neste processo, cria uma representacdo sensivel que ndo indica mais do que a
maneira como o sujeito foi afetado pelo objeto. No segundo caso, é o entendimento que cria o
objeto tal como acontece na geometria e na matematica. Contudo, nenhum destes casos
responde ao problema de Kant na Dissertacdo. Como um conceito puro pode representar um
objeto? Através de uma harmonia pré-estabelecida como a de Leibniz, onde cada ménada
carrega em si a representacdo do universo? Ou através de uma visdo das coisas em Deus,

como em Malebranche? Ora, se 0 homem possuisse a capacidade de criar conceitos sem a

19 Segundo Vleeschauwer (1962), a obra péstuma intitulada Novos Ensaios de Leibniz que apareceu em 1767 foi
de fundamental importancia para o novo interesse kantiano pela metafisica tradicional. Nos Novos Ensaios,
Leibniz professou que a percepc¢do é a manifestacdo sensivel das coisas. O entendimento, por sua vez, conhece
as coisas como elas sdo. A metafisica, neste sentido, tem um grande papel, na medida em que ndo consiste em
uma ciéncia analitica preocupada em estabelecer os limites da razdo, mas em uma ciéncia das coisas como séo
em si. Na Dissertacdo, Kant se comprometeu com a tentativa de estabelecer um método positivo para metafisica,
diferente de Sonhos e ao contrario de Newton. Novamente, com Leibniz, o principio do método consiste em
descobrir os principios do intelecto responsaveis por liberar o entendimento do condicionamento sensivel (p.59).
Aqui ocorre uma limitagdo completamente invertida. Se em Sonhos a sensibilidade era beneficiada pela
limitagdo, na Dissertacéo é o entendimento puro que tem este beneficio (p.61).

1 Em primeira instancia, Kant admite um uso légico do entendimento, que gera os fenémenos sensiveis. Este
procedimento universaliza seu objeto pela submissdo do percebido material a lei que o rege. Seu resultado € o
conceito empirico constituido pelas percepcdes materiais, mediante seu ordenamento pelas leis originarias da
intuicdo (o espago e o tempo), transformados em conceito gragas ao uso analitico e 16gico do entendimento.
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mediagdo de objetos, seu intelecto compartilharia as caracteristicas do intelecto divino. Isto
seria dizer que 0 homem tem acesso a uma intuicdo criadora, presente na origem das proprias
coisas. Contudo, Kant alcanca o discernimento que estes devaneios da metafisica ndo sdo
suficientes para solucionar a questdo. O intelecto humano é uma faculdade limitada e finita,
logo, ndo é possivel dar status objetivo & matéria transcendente da metafisica.

A carta a Marcus Herz, de 1772, proporciona-nos algumas evidéncias sobre esta
mudanca. Kant esta preocupado com os limites de nosso poder conhecer. Assim, percebe que
no processo epistemologico ndo é possivel criar objetos com a ajuda de conceitos. A
Dissertacao foi omissa a esta questdo ao defender que o conceito puro ndo é produzido por
um objeto. Neste caso, ndo ha como determinar qualquer origem e uma pergunta torna-se
inevitavel: um objeto pode ser representado sem afetar o sujeito sensivelmente? Na carta, em
primeiro lugar, Kant estd preocupado com a relacdo entre conceito e objeto dentro de uma
faculdade intelectual. Como conceitos puros e objetos supra-sensiveis podem se relacionar?
Em segundo lugar, Kant esta preocupado com a viabilidade de tal forma de conhecimento. E
possivel conhecer um objeto supra-sensivel que ndo pertence ao ambito da experiéncia?
Pode-se observar que um problema de relacdo causal entre representacdo e objeto esta em
questdo aqui. Forster (2008) sugere que foi Hume e seu tratamento acerca da necessidade do
principio causal que trouxe uma nova luz ao pensamento kantiano no tocante a estas questdes
(p.24-25). “[...] os principios gerais que estavam atras das perspectivas humeanas sugerem
para Kant um caminho mais refinado para reformular suas duas preocupacoes [...], sugerindo
que tem algo de errado” (p.25). Como objetos supra-sensiveis e conceitos podem se
relacionar? Hume havia mostrado que a necessidade que verificamos na idéia de causa deve
ser rastreavel, como todas as outras idéias, a partir de uma impressdao anteriormente dada.
Assim, é a busca por esta impressao que nos mostra que esta necessidade nao é nada mais do
que uma operagdo de transi¢do da imaginacdo e do costume de um objeto para outro. Isto
significa que toda idéia requer uma impressédo anterior como origem. Desse modo, é inviavel
qualquer relacdo causal pensada entre conceito e objeto em uma operagdo totalmente
intelectual. Logo, pode-se responder & segunda preocupacio. E possivel esta relagio dada fora
do ambito empirico? A possibilidade do conhecimento de coisas supra-sensiveis ndo é
possivel, pois, “sem impressdao, sem idéia”(FORSTER, 2008, p.25). Hume mostrou que
conceitos ndo derivados de antecedentes sensiveis ndo se efetivam, pois eles ndo podem
sequer existir.

De uma maneira geral, pode-se entender que as preocupacOes descritas acima

constituem a problematica fundamental apresentada na primeira Critica, especificamente, na
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deducdo trascendental. A critica de Hume, portanto, representou um momento importante,
alcangando grande funcdo dentro do pensamento kantiano, uma vez que permitiu a
construcdo do caminho para uma ciéncia epistemoldgica bem fundamentada e, sobretudo,
resistente ao ceticismo. Mas, se supormos que Forster estd correto e Hume, realmente,
representa o passo inicial para a colocagdo do problema critico da razdo pura em 1772, o que
significa o ceticismo kantiano de meados de 1760? N&o é possivel ser indiferente em relacéo

a existéncia deste momento.

6. O ceticismo pirronico de 1760: a questao das antinomias

Para tentar explicar, de outro modo, o ceticismo kantiano de 1760, uma confissio
encontrada em uma carta enviada a Garve, em 1798, é especialmente importante. Nesta carta,
tardia em relacdo ao texto de Sonhos, Kant fala a respeito do despertar acontecido apds a
reflexdo sobre as antinomias'®. No decorrer da carta, Kant faz uma observacdo sobre a origem
da Critica da Razdo Pura na qual admite que seu ponto de partida foi os problemas da razéo
e, mais especificamente, as antinomias. Estas o acordaram do sono dogmaético e o levaram a
critica da razéo a fim de acabar com o escandalo da filosofia, a saber, a contradicdo da razao
consigo mesma. Kant revela a Garve que

N&o foi 0 exame da natureza de Deus, da imortalidade etc. que foi meu ponto
de partida, mas a antinomia da Razdo Pura: “O mundo tem um comego. — O
mundo ndo tem um comeco etc. [...] O homem ¢é livre — contra: Nao ha
liberdade. Mas tudo, inclusive o homem, estd submetido a necessidade
natural.” E esta antinomia que me despertou do meu sonho dogmaético e me
conduziu a Critica da razdo pura a fim de suprimir o escandalo da contradigdo
da razdo consigo mesma (CE, 13:552; AA, 12: 258).

A carta para Garve, ainda que remeta-nos as antinomias da Critica, estd de acordo
com um conjunto de problemas referentes a metafisica que ja estavam presentes na reflexao
kantiana em meados dos anos 60*%. Este argumento adquire respaldo a partir de outra

correspondéncia, desta vez, escrita para Bernoulli, em 1781, na qual Kant revela que

12 Antinomias significam literalmente conflito de leis. S&o o embate entre duas proposicées de igual forca
argumentativa. Ex.: a idéia de mundo e se este tem ou ndo um comego. Suas premissas ndo permitem uma
concluséo efetiva sobre a questéo.

B3 E importante nos atentarmos para o fato de que “o sistema dos quatro pares de teses contraditorias s6 foi
elaborado depois de 1774-5, ap6s ser encontrado, no Duisburg Nachlass, o fio condutor para a descoberta de
todos os conceitos puros do entendimento.” (LINHARES, 2005, p.56). Foi a partir disso que Kant foi capaz de
demonstrar por que sao essas e ndo outras as antinomias, o0 motivo pelo qual existem exatamente essas categorias
e ndo outras.
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problemas com a forma estrutural de antinomias'® foram os fatores que motivaram sua
ambicdo de promover a reforma da metafisica em 1765. Ao falar sobre as proposicoes
metafisicas, Kant deixa subentendido a referéncia ao “conjunto dos itens supra-sensiveis
tratados pela metafisica especial” (FORSTER, 2008, p.17), que se apresentam a partir da
tensdo existente em seu seio, caracterizada pelos polos negativo e positivo, dotados de igual
forga argumentativa. A carta de 1781 faz referéncia a estas questdes. Ela indica o primeiro
contato postal com Bernoulli, que ocorreu em 1765, e a0 mesmo tempo indica o problema das
proposi¢des contraditorias junto ao desejo kantiano de colaborar para a reforma da metafisica:

[...] nés colabordvamos para a reforma da metafisica. Eu disse naquela época
gue faltava a esta suposta ciéncia uma base segura com a qual pudesse
distinguir verdade de ilusdo, uma vez que proposi¢cdes metafisicas, diferentes,
mas igualmente persuasivas, dirigem-se inevitavelmente para conclusdes
contraditdrias, resultando que uma proposic¢do inevitavelmente lanca davida
sobre a outra (CE, 13: 186; AA, 10: 277).

Existem, portanto, duas confiss6es sobre o despertar. Segundo Forster (2008), ambas
possuem sua medida de verdade. “Elas se referem a dois diferentes, mas igualmente
importantes, passos historicos, que Kant assumiu em sua duradoura escapada das garras da
metafisica dogmadtica na dire¢cdo do refugio (supostamente) seguro da filosofia critica” (p.15).
Cada um destes passos corresponde a um tipo de reacdo cética frente a determinados tipos de
problemas da metafisica. O despertar pelas antinomias, apresentado na carta para Garve,
refere-se ao encontro de Kant em meados de 1760 com o ceticismo pirrénico. De outro modo,
0 despertar apresentado em Prolegémenos, representado no problema da causalidade, diz
respeito ao encontro de Kant com o ceticismo de Hume em 1772.

Forster argumenta que o ceticismo apresentado por Kant em meados de 1760 foi
pirrdnico em dois sentidos. Em primeiro lugar, devido ao seu carater: a estrutura geral dos
problemas da metafisica a qual ele se vincula caracteriza-se pela tenséo entre duas afirmacgdes
contrarias com igual forca argumentativa, o que resulta na suspenséo de juizo diante de suas
premissas’®. Em segundo lugar, a crise foi pirronica em inspiracdo. Observa-se que as agoes
de Kant sdo inspiradas pela atitude dos antigos, tal como a de “Socrates na maiéutica
cientifica, zetética [...], a via heuristica” da reflexdo filosofica (VLEESCHAUWER, 1969,

p.44). O Anuncio das PrelecBes do Inverno de 1765-1766 proporcionam-nos boas indicagdes

4 Forster (2008) argumenta que nessa época Kant néo havia formulado as antinomias em um sistema candnico
de quatro, como na Critica, mas a natureza dos problemas ndo somente inclui essas formulagfes como também
se estendem para além delas (p.20).

> Este é 0 método que estabelece a isostheneia ou eqiiipoléncia entre proposicées, que resulta em epoché ou
suspensdo de juizo. E o principal procedimento do ceticismo antigo adotado por Sextus Empiricus, o principal
propagador do pirronismo.
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a este respeito. Neste pequeno escrito, Kant mostra-se ciente da necessidade de um método
para a metafisica que a permita se estabelecer como ciéncia. Explicitando sua inspiracéo, ele
indica que este método corresponde ao procedimento zetético™®, que significa, para os céticos
antigos, investigativo.
[...] era para iludi-los com uma filosofia que ja foi suposta como completa e
pensada por outros para seu proprio beneficio. Tal afirmagdo criaria uma
ilusdo de ciéncia. Esta ilusdo s6 é aceita como proposta legal em certos
lugares entre certas pessoas. Tudo mais € rejeitado como moeda falsa. O
método de instrucdo peculiar para a filosofia é zetético, como alguns filésofos
antigos expressaram. Em outras palavras, 0 método da filosofia é o método
investigativo (CE, 1: 293; AA, 2:307).

Ademais, outras indicacGes sdo encontradas a este respeito. Constata-se que o
ceticismo antigo foi objeto de inspiracdo para o pensamento de Kant desde o0s seus
primordios. E possivel observar, nas reflexdes iniciais de 1752-1756, evidéncias relevantes
acerca desta suposicdo. Nas reflexdes deste periodo, Kant observa que a diferenca de opinides
é o fator que faz nascer o ceticismo, identificado como um pirronismo razoavel, cujos
principios béasicos afirmam a necessidade da suspensdo de um juizo definitivo sempre que
necessario, quando existirem razdes distintas para uma afirmacéo contraria (KUEHN, 2001,
p.182). Segundo Kuehn, Kant considera o principio da ndo evidéncia de Pirro atil para nos
manter atentos sobre a improcedéncia de certos tipos de atividades intelectuais. Sobretudo,
Kant entende que os requisitos do procedimento pirrénico sao fundamentais para a metafisica
e para a ética. As notas de Herder nos mostram, de forma explicita, o reconhecimento da
importancia de Pirro no pensamento de Kant. Eis as palavras de Kant: “Pirro é realmente um
homem de grande mérito, pois fundou uma seita com o objetivo de seguir por um caminho
diferente, derrubando a tudo. Pirro: os dogmata universais (exceto aqueles da Matematica)
sdo incertos” (AA, 24.1:4).

Dentro do periodo pré-critico, Sonhos de um Visionario representou o ceticismo
pirrénico de Kant em sentido amplo. Neste texto, é possivel perceber o0 método zetético em
acdo, atuando como uma via heuristica de investigagdo, “que comeca em toda ordem do
conhecimento pelo recurso da experiéncia” (VLEESCHAUWER ,1962, p.44). Nesta
prerrogativa, as questdes do supra-sensivel sdo preteridas a favor de outras referéncias, sao
elas as indicacOes concretas estabelecidas pela experiéncia e pelo senso comum. Os ideais da
utilidade, felicidade e vida cotidiana séo resgatados e colocados, tal como no pirronismo,

como conceitos normativos (FORSTER, 2008, p.19). Com isso, ha o reconhecimento do saber

6 0 adjetivo zetético é distintivamente usado pelos pirronicos para caracterizar seus procedimentos e a i
mesmos. A escola cética é também chamada zetética devido ao caracteristico procedimento de investigacao.
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empirico, matematico, 1dgico e, sobretudo, moral em detrimento das disciplinas que tratam
das questes do supra-sensivel*’. Por esta via de investigacio, Kant alcanca o discernimento
de que o conhecimento do supra-sensivel, que a metafisica tem almejado, é estéril. Com
efeito, deve-se reconhecer que a metafisica necessita de uma reforma radical.

O método cético, logo, evidencia a necessidade de uma reforma que se dirige a
metafisica. Esta reforma, todavia, ndo se refere somente a fundagcdo das proposicdes
fundamentais do conhecimento, mas, refere-se, sobretudo, ao estabelecimento das bases da
filosofia pratica. Como Kuehn (2001) observa, “Kant identifica o fim do cético como um fim
moral” (p.182). Uma das passagens das notas de Herder mostra que existe uma vinculagéo
entre o ceticismo e a moral no pensamento inicial de Kant. Kant destaca esta vinculagdo em
determinada passagem das notas. Ele diz (em relacdo a Pirro): “seus sucessores foram ainda
mais longe. Socrates parece ter sido um tanto pirrénico. A certeza [principio] que faz a
felicidade deve ser assumida. Ele foi um filosofo pratico” (AA, 24.1:4). Como Guyer (2008)
salienta, o ceticismo pirrbnico move-se por uma dialética natural que se langa contra a
validade das estritas leis do dever. Em suas palavras, “a dialética natural ¢ o que induz uma
das duas formas de ceticismo com o qual Kant esta obcecado, o ceticismo pirrénico"”
(GUYER, 2008, p.52-53). Ao direcionar-se as “insoluveis disputas da metafisica” (GUYER,
2008, p.52), o ceticismo esta necessariamente vinculado a possibilidade da liberdade e a
outras questdes que sdo cernes dos problemas éticos de um modo geral. De fato, uma anéalise
cuidadosa do contexto em questdo torna possivel constatar, realmente, que existe uma
preocupacao, por parte de Kant, de estabelecer novos rumos para o pensamento ético.

O ceticismo, portanto, tem um papel central na filosofia de Kant. A reforma da
metafisica engendrada pela filosofia critica foi iniciada, sobretudo, pela motivacdo de fazer
uma metafisica resistente ao ceticismo (GUYER, 2008, p.30).  Segundo Guyer, os dois
papéis principais da Critica da Razdo Pura foram, em primeiro lugar, como tarefa da
analitica, superar o ceticismo de Hume em relacdo aos primeiros principios do conhecimento
e, em segundo lugar, superar o ceticismo pirrénico que se apresenta frente a possibilidade da
moral. Na filosofia critica, a dialética natural foi superada e a moral teve sua possibilidade
legitimada através da fundamentacdo da metafisica dos costumes. Tendo isto em mente, é
possivel entender o profundo significado do ceticismo na filosofia de Kant. O ceticismo foi

incisivo ndo so para a fundacédo epistemoldgica, mas, sobretudo, para o estabelecimento das

'” Sonhos determina uma forma estrita de pirronismo. Kant interpreta o pirronismo de uma maneira entusiéstica,
ndo como um ataque direto sobre as ciéncias empirica, l6gica, matematica e moral, mas , em vez disto, como um
ataque especifico aos juizos da metafisica do supra-sensivel e aos assuntos que lhe concernem (FORSTER, 2008,
p.19).
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bases da moral e da religido. Se estas consideracOes estdo corretas, o que significou o
ceticismo de Sonhos de um visionario? E provavel que o ceticismo ndo esteja preocupado
especificamente com o problema de nossas inferéncias racionais. E provéavel que o ceticismo

da obra seja fortemente influenciado por razbes morais

7. O nexo Kant - Rousseau

A idéia de que a critica a metafisica de Sonhos é a expressao de profundas
preocupacOes relativas aos problemas morais € uma opinido razoavelmente difundida entre
comentadores. Podemos destacar dentre aqueles que a assumem, Beiser (1992), Svare (2006)
e Vleeschauwer (1962). O primeiro entende que “o ceticismo de Sonhos é motivado por fins
morais” (p. 43). O segundo, no mesmo caminho, assume que “a critica a ontologia em Sonhos
de um Visionario também tem uma dimensdo moral e pragmatica” (p.43). O dltimo afirma
também reconhecer, no texto, “o predominio da moralidade” (p.49). Mas, se realmente as
preocupacfes morais se constituem como o cerne do texto, é pertinente perguntar: algum
motivo especial foi determinante para a configuracdo desta nova posi¢cdo no pensamento de
Kant?

Neste caso, pode-se dizer que um acontecimento foi determinante. Kant teve contato,
no inicio de 1760, com uma obra que mudou completamente seus olhos em relacdo a filosofia,
a saber, Emilio, de Jean Jacques Rousseau. No verdo de 1762, Johann Kanter, o editor de
Kant, trouxe para Konigsberg o polémico Contrato Social, que havia gerado rebulico em
Paris e por isso fora condenado as chamas, e o tratado sobre educacdo, Emilio. “Foi entéo,
segundo o testemunho de Herder, que Kant se entusiasmou por Rousseau, quando dedicou um
verdadeiro culto a natureza e a idéia do valor moral do Homem.” (VLEESCHAUWER, p.45,
1962). O forte impacto causado pelo primeiro contato com a obra fez com que Kant
interrompesse suas caminhadas diérias a fim de terminar sua entretida leitura. A filosofia de
Rousseau influenciou seu modo de pensar de forma a engendrar uma revolugdo de grandes
propor¢Oes que abarcaria todo seu pensamento posterior'®. Este impacto foi claramente
revelado por Kant em Bemerkungen, as notas marginais escritas no exemplar particular de

trabalho de ObservacBes sobre o sentimento do belo e do Sublime®, de 1764. Em

'8 Beiser (1992) argumenta que o encontro de Kant com Rousseau ocasionou uma revolucdo completa na
orientag@o kantiana. Velkley (1989) concorda que isso promoveu uma “virada democratica que comandou suas
atitudes sociais, politicas e morais doravante” (p.11).

19 Beobachtungen tber das Gefuhl des Schénen und Erhabenen.
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Bemerkungen, Kant expressou com clareza a sua real posi¢do dos anos 60, apresentando a
relevancia de Rousseau em paralelo a de Newton, em seu pensamento.

Rousseau voltou a me colocar no bom caminho. Rousseau é outro Newton. Newton
aperfeicoou a ciéncia do universo exterior, Rousseau a do universo interior do
homem. Da mesma maneira que Newton despiu a ordem e a regularidade do
mundo exterior, Rousseau descobriu a natureza oculta do homem. E urgente
devolver, ao lugar de honra, a natureza verdadeira e ndo adulterada do homem. A
filosofia ndo é outra coisa sendo o conhecimento pratico do homem (KANT Apud
Vleeschauwer, p. 46, 1962).

A mudanca de concepgéo sobre a finalidade da filosofia deu impulso a grande virada
antropolégica do pensamento kantiano. Talvez, o passo fundamental em direcdo a filosofia
critica. Como Kant admite, Rousseau retificou seu caminho filos6fico e ponderou sua
arrogancia intelectual. Kant é claro sobre isso na citacdo tardia exposta abaixo

Eu sou um investigador por inclinacdo. Eu sinto sede consumida por
conhecimento, a inquietagdo que segue com o desejo de progresso e a satisfacdo de
todo avanco. Houve um tempo quando eu acreditava que isto constituia a honra da
humanidade e eu desprezei as pessoas que nada sabiam. Foi Rousseau quem me
corrigiu sobre isso. Este preconceito cego desapareceu. Eu aprendi a honra dos
seres humanos e eu deveria me considerar mais inatil que um trabalhador comum
se eu ndo acreditasse que esta minha atitude de estabelecer os direitos da
humanidade pode ser valida para todos (AA, 20: 44)

O contato crucial com Rousseau fez com que Kant percebesse que a efetivagdo do
conhecimento ndo € um fim em si mesmo, mas que todo o esforco no qual a filosofia deve se
concentrar consistia em buscar e compreender a natureza moral do homem. Por este motivo,
conseqlientemente, a filosofia pratica ou moral deve preceder a especulativa. Ao assumir esta
posicdo, Kant demonstrou um sentimento de desprezo pelo processo especulativo, que passou
a ser considerado ineficiente em relacdo a concretude da vida humana. O verdadeiro fim da
razdo deve ser condizente com as necessidades reais do homem. O fim da razdo deve servir a
humanidade e estar orientado para realizar a vocagéo do homem (ZAMMITO, 2002, p.179).
Este postulado, segundo Zammito (2002), passou a ser o principal topico da reflexdo kantiana
em 1764-1765, podendo ser observado em Bemerkungen. Segundo Schonfeld (2000), estas
anotagOes manuais “contam uma historia completa” (p.230), que apresentam o momento da
transformacao da concepcéo kantiana de sabedoria”’. Tornou-se essencial para Kant buscar a

resposta para o mais “importante objetivo dos humanos” e para “como os humanos podem

encontrar sua funcdo na criacdo” (AA, 20: 41). Além disso, tornou-se importante reconhecer

?® Nesta época, Kant transformou drasticamente sua concepcdo de sabedoria. No inicio de carreira, Kant
acreditou que a sabedoria era uma concepcao teorica. A virada humanista ou antropolégica da filosofia de Kant
se apresentou apos o contato com a critica de Rousseau, que destacava a forga de corrupcao da razao tedrica e da
racionalidade técnica, quando estas ndo se guiavam pela sabedoria moral.
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que a “mais vital de todas as ciéncias deve se preocupar com as questdes relativas ao que se
deve ser, a fim de se tornar um ser humano” (AA, 20: 45), em busca do objetivo final [der
letzte Zweck] de “descobrir a vocagdao do homem” (AA, 20: 157). Estas consideracdes, como
topico de reflexdo, permitem-nos perceber uma mudanga de foco direcionada a “condigdo
humana” (JOHNSON, 2000, p.xix). Disto pode-se inferir 0 desencantamento da razéo teorica,
no qual a metafisica especulativa é destronada pela idéia de que a vida humana €

impreterivelmente norteada pelo ambito pratico.

8. Rousseau e as novas concepcdes do Emilio

Rousseau, em seu ensaio pedagdgico, Emilio™, forneceu a matéria para este decisivo
giro do pensamento kantiano. No Emilio, Rousseau defende a educa¢do como um processo
progressivo®?, destacando a importancia da realidade concreta e do ambito da utilidade para a
formacgdo do homem e, sobretudo, para o desvelamento do seu valor intrinseco, fundado nos
pressupostos da ética e da liberdade. O ambito pratico deve preceder o teoérico. Entdo, para
Rousseau, Emilio nunca deve substituir em seu espirito a natureza pela raz&o?, pois caso o
faca, ndo mais refletird e, com efeito, serd apenas um espelho da opinido alheia. Disso segue-
se gque a primeira fase da educacdo ndo pode ser iniciada por meio de livros, pois as crian¢as
sdo incapazes de abstracbes. A leitura conduz inevitavelmente a alienacdo. Uma vez
adquiridas as capacidades iniciais, Emilio deve legitimar sua auto-suficiéncia, desenvolvendo

todas as suas potencialidades. A educacgédo positiva deve comecar. Chegou a hora de alguns

2! publicado em 1762, Emilio é um ensaio pedagégico escrito em forma de romance. Ele conta a histdria de
crescimento e desenvolvimento de Emilio, apresentando uma hipotese da evolugdo da racionalidade humang;
isto é, ele descreve como as habilidades racionais e as capacidades da crianca se desenvolvem com o passar do
tempo. O objetivo de Rousseau é apresentar regras gerais que devem ser seguidas na educagao da crianga com o
intuito de transforma-la em um bom adulto. Estas regras tém a funcdo de evitar a corrup¢do, ja que Rousseau
entende que o homem é bom por natureza. Assim, Rousseau enfatiza dois aspectos que devem ser alcangados
pela educacéo: o desenvolvimento das potencialidades naturais da crianga e seu afastamento dos males sociais

*2 Rousseau entende que as duas primeiras fases do desenvolvimento da crianca, que juntas vao até os 12 anos,
sdo voltadas ao aperfeicoamento dos 6rgdos dos sentidos, ja que as necessidades iniciais sdo fisicas. Nesta fase
do processo, o corpo e a mente devem estar livres para se focarem no autoconhecimento do mundo. Libertando-
se da tirania das opinides, Emilio desvincula-se das coisas artificiais, tornando-se independente de toda a
ansiedade em relacdo ao futuro e de todos os vicios que corrompem o homem civilizado. Este processo é
fundamental para que se possa encontrar o valor verdadeiro do homem, a saber, sua dignidade moral.

% Devemos entender que a critica rousseauniana da razdo ndo deseja de modo algum rebaixar esta importante
faculdade, essencial para o conhecimento exterior e, com efeito, para a propria nogao da liberdade. Esta posicéo
critica serve para destacar a oposigao entre a infalibilidade da consciéncia, ou seja, do instinto ou sentimento, e
os sofismas da razdo. A consciéncia ndo exclui a razdo, mas se completam, tendo em vista que é por meio do
sentimento que podemos alcancar as verdades inacessiveis a razao.
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ensinamentos, mas o que deve ser ensinado? Das coisas que podem ser aprendidas, muitas séo
falsas e inuteis. S3o poucas aquelas que valem para o sabio: “A questdo nao ¢ saber quais sdo,
mas quais sdo as uteis”. “E suficiente que a crianca deva saber o para qué de tudo, e 0 porqué
de tudo que ela acredita” (ROUSSEAU apud Schinz, 1909, p.20). Por isso, Rousseau diz que
seu “proposito ndo ¢ dar uma ciéncia, mas ensinar como conseguir alguma coisa em caso de
necessidade [...]” (ROUSSEAU apud Schinz,1909, p.21). Todos os objetivos da educacéo
posterior devem ser alcancados professando a licdo da utilidade. E pelo sentido da palavra (til
que temos um grande poder de instrucdo. Qual utilidade tem isto? Esta é a indagacao
determinante em todas as a¢des de nossa vida.

Um dos principais objetivos dos ensinamentos de Rousseau € mostrar para Emilio o
valor de suas experiéncias interiores. Procedendo assim, Rousseau busca uma reagdo contra as
imposicdes extrinsecas da sociedade, a principal responsavel pela degeneracdo dos valores
fundamentais do homem. Dentro da sociedade, como Rousseau observa, as exigéncias
profundas da natureza humana s&o inescrupulosamente substituidas por aspectos artificiais da
cultura intelectual. Estes valores puros sdo suprimidos pelos caprichos “frivolos das modas
passageiras” (BASTIDE, 1987, p.xiv). A ciéncia e a cultura®, por este motivo, devem ser
vistas com desconfianca. A verdade tedrica, cientifica, cultural ou filoséfica, ndo € boa para
todos, pois pode ser mal interpretada por mentes despreparadas. Ela nos conduz aos abusos
que culminam na perda de nossa consciéncia genuina, nas mentiras convencionais e na
“ostentacdo da inteligéncia e da cultura, nas quais se busca mais a admiracdo do préximo do
que a satisfacdo da propria consciéncia” (BASTIDE, 1987, p.xiv).

Para superar este problema, o homem deve buscar um refigio na perfeicdo da
natureza. A chave para compreendé-la adequadamente estd disponivel no amago do ser
humano através do sentimento, uma “faculdade infinitamente mais sublime” (ROUSSEAU
apud Bastide, 1987, p.xiv). O sentimento, para Rousseau, € 0 guia da vida humana, o nucleo
através do qual se pode compreender a natureza e imergir de uma forma quase mistica para
dentro de sua totalidade. Por este caminho, é possivel alcancar a consciéncia da verdadeira

dignidade humana, que é a consciéncia da liberdade e da unidade com a natureza.

2 Em uma visita & Diderot, Rousseau toma conhecimento de uma quest&o da Academia de Dijon: O progresso
das ciéncias e das artes contribuiu para a melhoria dos costumes? Nesse momento, Rousseau tem o insight que
deu origem ao seu primeiro escrito, Discurs sur le sciences et sur Le arts , no qual argumenta que a ciéncia e a
arte ndo fizeram mais do que corromper a sociedade.
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9. A reacdo aos ensinamentos de Rousseau nos textos pré-criticos de Kant

Na década de 1750, Kant estava convicto de que a metafisica era a base sobre a qual
todas as questbes humanas deveriam se fundamentar. No inicio de 1760, o contato com
Rousseau desencadeou uma revolugéo, promovendo uma mudanca de prioridades. Até entdo,
0 objetivo da filosofia tinha sido meramente especulativo, Rousseau mostrou a Kant, que o
objetivo fundamental do pensamento consistia em buscar o conhecimento pratico do homem.
Segundo Rousseau, as regras especulativas ndo eram suficientes para fundar as bases da
moral, que, de outro modo, deveriam se fundar em um sentimento imediato e particular que se
apresentava dentro do coracdo humano. O impacto destas consideragdes refletiu-se em 1764,
na Preisschrift. Neste ensaio, Kant est4 convencido de que se tem alcancado muito menos na
metafisica da moral do que na metafisica especulativa. O titulo da Gltima se¢do do trabalho
expressa a crenca de que os primeiros fundamentos da moral ndo sdo, em seu estado presente,
capazes de alcancar qualquer evidéncia. Para a fundacao correta dos principios da moralidade,
primeiro, deve-se definir o alicerce sobre o qual se pode escorar o conceito fundamental de
obrigagdo. Enquanto se sabe que os principios da teologia natural sdo principios de razdo, nao
se sabe de onde devem provir os principios morais. Desse modo, deve se investigar se € a
faculdade cognitiva ou o sentimento, entendido como o fundamento primario interno da
faculdade de apeticdo, a fundacdo adequada para os principios basicos da filosofia pratica.
Este é o problema que deve ser solucionado a fim de se alcangar a distin¢do dos primeiros
principios da moral.

Em 1764, na Preisschrift, Kant destacou a necessidade de se investigar as bases da
moral. Porem, ainda ndo esta claro, para ele, se o sentimento pode desempenhar
satisfatoriamente a funcdo de principio. Kant faz a suposicdo, neste momento, mas, nao a
desenvolve satisfatoriamente. N&o obstante, claramente, pouco tempo depois, em
Observacoes sobre o Sentimento do Belo e do Sublime?®, Kant assume sua paix&o pela teoria

do sentimento moral. Neste trabalho, ele enfatiza que a fundacdo da verdadeira virtude nao se

> Segundo Schénfeld (2000), as Observacdes “sio um coquetel de muitas influéncias” (p.230). Além da
indiscutivel influéncia de Rousseau, pode-se observar a influéncia da teoria das categorias estéticas de Burke,
que parece ter sido preponderante para a concepgao kantiana do belo e do sublime (PARRET apud Schonfeld,
2000, p. 230). Ainda no tocante a estas influéncias, podemos acrescentar a aplicacdo estética de Shaftesbury e a
teoria do senso moral de Hutcheson como elementos que proporcionaram o suporte filosofico deste popular
trabalho (p.230). A idéia deste coquetel de influéncias também é compartilhada por Vleeschauwer (1962), que
afirma que, de acordo com o Nachricht , Hutcheson, Shaftesbury, Hume e Burke sdo os modelos kantianos em
1765 (p.49).
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efetiva por meio de construcdes ou regras especulativas, mas de outro modo, a partir de um
sentimento que vive em cada ser humano e é mais basico que motivos particulares de
compaixdo e prazer. Nas palavras de Kant: “Estes principios ndo sdo regras especulativas,
mas a consciéncia de um sentimento que existe no coracdo de todo homem e que se estende
muito mais do que os principios particulares da piedade e da complacéncia. Este é o
sentimento da beleza e da dignidade humana” (AA, 2: 217).

Kant assume, a partir de 1764, a ética e o sentimentalismo como topicos fundamentais
da filosofia. O tom caracteristico deste momento entoa-se também no Anuncio das Prelecdes
do Inverno de 1765-1766. Neste pequeno escrito, Kant reconhece a primazia da filosofia
moral e apresenta o valor epistémico do sentimento, responsavel por distinguir o carater das

acOes, como um alicerce seguro sobre o qual se pode fundar um sistema de ética.

A filosofia moral tem este destino especial: que é de assumir o
semblante de ser uma ciéncia que goza de alguma reputacdo por ser
completamente fundamentada, fazendo isto com facilidade cada vez
maior do gque a metafisica, que ndo é ciéncia e nem é completamente
fundamentada. A razdo pela qual ela apresenta esta aparéncia e goza
desta reputacdo esta a seguir: a distingdo entre boas e mas acdes e 0
juizo de retiddo moral [die sittliche Rechtmassigkeit] podem ser
conhecidos facilmente e corretamente pelo coragdo humano pelo que é
chamado de sentimento [Sentiment] e sem a necessidade de provas
elaboradas [...] (CE, 1:297; AA, 2: 311).
Na reflexdo de Sonhos, em 1766, as determinagfes morais justificam o ceticismo.
No discurso kantiano, o valor moral do homem ndo necessita das grandes armacdes da
erudicdo, pois o coragdo prescreve a regra ao entendimento. EXxiste uma experiéncia interior,
latente em nosso coracdo, que dispensa qualquer mediacdo da razdo tedrica ou do
entendimento para prescrever regras morais. Estas consideragcdes mostram o quéo necessario €
“abandonar todas as doutrinas ruidosas sobre objetos tdo longinquos”, onde as ‘“razdes
favoraveis ou contrarias” dificilmente podem decidir algo “sobre o futuro dos homens” (CE,
1: 358; AA, 2: 372). Nesta prerrogativa, como Rousseau, Kant convida os filosofos a néo se
misturarem a “questdes indiscretas e ociosas”, para se agarrarem “ao util” (CE, 1: 306; AA, 2:
318).
Observa-se, visualizando este contexto, uma profunda transformacgéo do pensamento

kantiano. Como Schonfeld argumenta, este momento representa uma profunda crise



34

filos6fica?®. As marcas decorrentes deste momento originardo os contornos de uma nova
filosofia. Observar-se-4 que alguns aspectos desta crise serdo passageiros, como o0
sentimentalismo. Ele é algo que se enfraquece gradativamente com o esfriar da paixao
kantiana por Rousseau e pelos moralistas ingleses. Kant, entdo, recuperara seu equilibrio
espiritual e “criticara o sentimentalismo e o método de Rousseau” ¥’ (VLEESCHAUWER,
1962, p.46). Dentre as marcas impressas pela crise, uma delas é fundamental. Como
Schonfeld (2000) sugere, todas as observagoes registradas em Bemerkungen, quando tomadas
isoladas, ndo enfatizam somente consideracdes acerca do status epistémico do sentimento
moral, mas destacam, sobretudo, a importancia das “questdes éticas sobre qualquer outra”
(p.230). Este é um passo primordial dentro da reflexdo de Kant. O primeiro passo para a
instituicdo de novas bases para o pensamento metafisico. Estdo plantadas, neste contexto, as
sementes que germinardo naquilo que vird a ser a metafisica dos costumes no pensamento

critico de Kant?®,

2 \/leeschauwer (1962) concorda que Kant passa por dificuldades neste momento e diz que o encontro do
newtonismo com o sentimentalismo, dentro do pensamento kantiano, sdo os elementos que caracterizam e
conduzem esta crise (p.49).

2T ge para Rousseau a razdo podia corromper e escravizar o homem, Kant prefere pensar em uma recolocacéo.
Kant concorda que a razdo entendida em um sentido simplesmente instrumental, como forca que determina fins,
pode escravizar 0 homem. Contudo, ndo se pode restringir a razdo somente a esta funcdo. A esséncia desta
resposta a Rousseau consiste essencialmente em uma teoria sobre o novo fim da raz8o. A razdo deve ser uma
faculdade de fins morais, a origem da lei moral universal. Rousseau sugere esta linha de pensamento no Contrato
Social. Entdo, parcialmente em reacdo a Rousseau e parcialmente sobre influéncia, Kant desenvolve a teoria da
razdo como faculdade de fins morais. Nesta concepc¢do, ela deveria libertar e ndo escravizar os homens
(BEISER,1992, p.43).

*® para Vleeschauwer (1962), a Preisschrift, que trata e investiga 0s principios metafisicos na teodicéia e na
moral, em sua parte teodrica, ja “preparava, por conseguinte, a metafisica da moral. J& apontava o futuro
formalismo” Mesmo que baseado em Wolff, Kant destaca os principios formais da moral: “Atua da forma mais
perfeita que puder” (CE, 1:272; AA, 2:299). Do mesmo modo, Henrich (1963) e Schmucker (1964) parecem
acreditar que, em 1765, Kant ja poderia ter escrito as duas primeiras partes do que eventualmente apareceria, em
1785, como a Fundamentacao da Metafisica dos Costumes. Voltaremos, a frente, neste assunto. Aqui importa-
nos sublinhar que algumas evidéncias permitem-nos supor que Kant, em meados dos anos 60, ja se direcionava
para a fundamentacédo da metafisica da moral.
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10. O ceticismo moral e 0 agnosticismo em Sonhos

Como Vleeschauwer aponta, 0s escritos voltados ao método de Newton de 1762-1764,
junto a emergente influéncia de Rousseau, perpetuaram um impacto profundo na reflexéo
kantiana. Desta sintese, surgiu o desprezo pela especulagéo teorica cujo efeito € insignificante
sobre a vida concreta do homem. Kant percebeu que a especulagdo nédo era suficientemente
capacitada para inferir o real por meios racionais. Reconheceu que a metafisica ndo tem valor
enquanto conhecimento a priori das coisas e deve ser limitada ao que a experiéncia nos
fornece. Desse modo, ela ndo pode determinar nossa vida futura e nem alterar nossa conduta
moral, pois seus postulados fundamentais encerram uma contradi¢do interna, que
impossibilita discorrer de forma positiva sobre sua validade. A ontologia e a sintese tedrica
das idéias de Deus ,da imortalidade e da liberdade sdo estéreis para o terreno da filosofia
pratica. Estes argumentos abrem-nos campo para supor gque a repugnancia pela especulacdo
ndo é resultado direto de um ceticismo epistemoldgico radical, como aquele que atribuem a
Hume. Fica evidente que o ceticismo de Sonhos de um Visiondrio € motivado pela
exasperacao kantiana decorrente da incapacidade e da “vaidade da metafisica para a diregao
moral da vida” Neste sentido, ¢ “Rousseau, muito mais que Hume, o responsavel pelo
pretendido ceticismo kantiano” (VLEESCHAUWER, 1962, p.47).

Né&o existe, portanto, em Sonhos, um ceticismo como aquele que tradicionalmente se
tem atribuido & Hume. O ceticismo kantiano, neste texto, ndo é caracterizado como um
aspecto negativo e destrutivo com relacdo a metafisica. E admissivel que ele se dirige
implacavelmente as capacidades racionais do homem e, sobretudo, ao conhecimento dos
objetos supra-sensiveis. Mas, ao invés da supressao ou destruicdo destes objetos, o ceticismo
leva a sugestdo de uma nova forma de tratd-los. Observa-se que Kant adota uma forma de
agnosticismo, abrindo, com efeito, espaco para a crenca no tocante aos assuntos da metafisica.
Na literatura secundaria, alguns comentadores tém assumido esta perspectiva. Dentre eles,
podemos citar os nomes de Zammito (2002), Ward (1972) , Svare (2006) e Palmquist (1989).
Mas, em que consiste este agnosticismo? Segundo Svare (2006), o agnosticismo de Kant
consiste no ato de assumir determinadas experiéncias que ndo podem ser devidamente
explicadas pelos recursos da razdo (p.41). Kant admite a necessidade de se abrir para um tipo
experiéncia imediata (baseada na crenca) que dispensa as provas racionais, para considerar
determinados tipos de fendmenos como efetivamente reais. E um dominio distinto de toda
conclusdo racional. Desse modo, o agnosticismo de Kant em Sonhos permite assumir a

imortalidade da alma, a comunicacdo entre corpo e alma, a impenetrabilidade da matéria e,
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em primeira instancia, a propria possibilidade da existéncia da alma como um ser imaterial.
Como exemplo, € possivel observar que Kant mostra-se disposto a ndo negar inteiramente a
possibilidade da existéncia de espiritos e admite inclinar-se a esta crenca, mesmo que espiritos
ndo possam ser provados numa investigacao racional. Diz Kant: “Eu devo confessar que estou
fortemente inclinado a assumir a existéncia de naturezas imateriais e incluir minha propria
alma na classe desses seres” (CE, 1. 314-315; AA, 2: 327). A alma humana e a vida sdo
motivos fortes que induzem a esta conclusdo. “Tudo no mundo que parece conter vida, parece
ser de natureza imaterial. Toda a vida possui uma capacidade préopria de determinar-se pela
sua propria forca e arbitrio” (CE, 1: 315; AA, 2: 328).

Segundo Svare, este agnosticismo nédo deve ser concebido como uma novidade. Como
ele observa, esta perspectiva encontra-se, em alguma medida, em escritos anteriores a Sonhos.
Esta claro que o agnosticismo e o empirismo radicalizam-se neste trabalho. Contudo, Svare
argumenta que Kant estava comprometido com a idéia da subsisténcia da alma, sem a
necessidade de uma solucéo filoséfica, antes mesmo dos anos 60 (2006, p.41). Ele observa
gue ndo ha um discurso aberto sobre este assunto nos trabalhos kantianos. A imortalidade da
alma é um assunto que ndo emerge para um discurso explicito e, das poucas vezes que
aparece, vem impregnado de agnosticismo. Um exemplo esta no tratado de 1755, Historia
Natural Universal, onde Kant enfatiza o mistério que envolve o ser humano e o seu estado
apos a morte. Para Svare, Kant ndo vé problemas em assumir a posi¢do agndstica, mostrando-
se satisfeito em ndo tratar o problema da imortalidade dentro do campo da filosofia.

Esta interpretacdo ndo parece adequada na medida em que nao considera a disparidade
profunda entre as posicdes de Kant dos periodos em questdo. A década de 50 marca o
comprometimento de Kant com um projeto de filosofia natural que pretendia empreender uma
sintese entre fisica e metafisica. As aspiracdes deste sistema ditavam a importancia de se
prestar um esclarecimento satisfatorio a respeito das questfes fundamentais da metafisica
representadas na existéncia da alma, de Deus e da liberdade. Porém, em meados dos anos 60,
a posicdo de Kant transformou-se. Todo compromisso tedrico acerca dos objetos da
metafisica considerados foi despojado. Isto, todavia, ndo significou o fechamento completo do
horizonte destas questbes. Neste contexto, Kant passa a entender que 0 mesmo tipo de
ignorancia que envolve o entendimento, a saber, aquela proveniente dos limites da razéo, no
tocante a uma posi¢ao epistemologicamente positiva do assunto, “me compele a ndo ousar
negar completamente toda a verdade [...]” (CE, 1: 338; AA, 2: 351).

O agnosticismo de 1766 é uma posicdo nova, distante da década anterior, que traz

consigo um carater especial. Ele foi um passo fundamental para a consolidagdo da perspectiva
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que se formaria no pensamento critico. De fato, Kant vislumbra o criticismo, quando assume
que os objetos transcendentes da metafisica ndo podem ter sua existéncia confirmada e
tampouco negada dentro de nossa experiéncia sensivel , ndo significando que ndo possam
constituir-se como elementos de uma fé moral. Com esta posigdo, Kant revela sua “simpatia
em direcdo [...] & crenca religiosa” (BEISER, 1992, p.46) e, sobretudo, abre o precedente para
indicar um novo caminho de acesso para a metafisica. E o prentincio de “uma hipétese nova e
revolucionaria para a metafisica: limitando a razdo para dar lugar a f&” (ZAMMITO, 2002,
p.256).

11. Considerac6es finais sobre o carater de Sonhos

Durante este capitulo assumimos a defesa da hipotese de que o ceticismo de Kant em
Sonhos é motivado por razdes morais. Atribuimos grande parte da responsabilidade sobre
isso, a Rousseau. Contudo, assumir tal consideracdo néo significou rejeitar os diversos
elementos que, possivelmente, tenham influenciado, durante esta época, 0 amadurecimento
das reflexdes kantianas. Desse modo, ndo foi nosso objetivo minimizar a influéncia de Hume
neste contexto, mas destacar que ndo € nem um pouco claro 0 modo e 0 momento em que ela
se da. Outra questdo que permanece sem resposta é: como Kant interpretou Hume? Como um
cético extremo ou ndo? Portanto, devido a todas estas lacunas, ndo é implausivel que Hume
tenha sua parcela de influéncia sobre Sonhos. Contudo, ao investigar o carater da obra, de
acordo com nosso objetivo, constatamos que ndo existe um ceticismo (radical) aos moldes
daquele que a interpretacdo atribuiu a Hume, dentro de todo texto. Se Hume influenciou Kant,
neste momento, ndo se pode constatar mediante esta forma de ceticismo. Abre-se espaco,
através desta consideragdo, para um novo tratamento de Sonhos. Este texto é especialmente
importante porque marca o fim das pretensées da metafisica inicial de Kant e, ao mesmo
tempo, apresenta as primeiras indicagfes de um novo modo de se conceber a metafisica. Os

proximos capitulos estardo concentrados nestes dois aspectos.



CAPITULO 2: SONHOS E O PROBLEMA DA METAFISICA NO
PERIODO PRE-CRITICO

O reino das sombras é o paraiso dos fantasistas. La eles encontram uma terra sem
limites na qual podem se estabelecer como querem. Vapores hipocondriacos,
contos de fadas e milagres de mosteiro ndo deixam faltar-lhes conteddo. Os
filésofos tracam o eshoco e depois o retificam ou o rejeitam como de habito (CE,
1:305; AA, 2:317)

1. A metafisica inicial de Kant

Os fundamentos do racionalismo foram o berco do desenvolvimento intelectual
kantiano. O jovem Kant trilhou os caminhos da escola de Leibniz-Wolff e estava preocupado
em proporcionar uma fundagdo segura para um modelo de filosofia natural baseado em
preocupacOes essencialmente metafisicas. Este esforco inicial representou uma grande parte
do pensamento pré-critico kantiano e teve seu desfecho em 1766, quando a impossibilidade da
metafisica enquanto ciéncia rigorosa foi declarada e os primeiros lampejos do criticismo se
manifestaram. Compreender a proposta do sistema kantiano de filosofia natural é
fundamental, pois foi na superacdo deste modelo que Kant adquiriu sua maturidade filoséfica

e alcancou os insights que delineariam a filosofia critica.

A filosofia kantiana teve seu inicio em 1746, com o trabalho intitulado Pensamentos
sobre a Verdadeira Estimativa das Forcas Vivas®?. Este trabalho ndo representou a proposta
de um novo sistema de filosofia natural, mas as implicacdes decorrentes dele prepararam o
caminho para a emergéncia efetiva de tal sistema. Em Forcas Vivas, Kant teve o objetivo de
esclarecer os problemas relativos a um debate conhecido como Vis-Viva, concernente ao
fendmeno da forca. As questdes cernes deste debate eram: o que é a forca? Como ela pode ser
medida? No século anterior, Descartes havia constatado que a quantidade matemaética do
movimento representa a forca. Dessa maneira, a forga é produto da massa e da velocidade
(m.v) e ,assim, é td0 somente a quantidade de movimento. As controversas comegaram
quando Leibniz observou que os corpos em gqueda revelavam uma quantidade variada de forga

qgue é produto da massa e da velocidade ao quadrado (m.v)2. No parecer de Leibniz, a

*® Gedanken Von der wahren Schatzung der Lebendige Krafte
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mensuracao de forca proposta por Descartes é falsa, pois a natureza da forca ndo pode ser
reduzida ao movimento e a mecanica. Forca é mais que quantidade, é uma qualidade da
natureza ou uma propriedade dindmica que deve ser concebida como um elemento vivo. Em
meio a estas duas posi¢des, Kant argumentou sobre a necessidade de considerar que a forca
agrega dois aspectos distintos, uma instancia fisica e quantitativa e outra qualitativa e
metafisica. Isto é propor a sintese entre as perspectivas acima mencionadas, a kinemaética
cartesiana e a dindmica leibniziana. Elas referem-se a tipos diferentes de movimento. A Ultima
concerne ao movimento livre de um corpo que continua ao infinito quando néo sofre alguma
resisténcia e a primeira ao movimento de um corpo que tem continuidade quando uma forca
externa age sobre ele (BEISER, 1992, p.31). Para Kant, as duas perspectivas se completam e
sdo fundamentais para construir um projeto coerente de filosofia da natureza.

Algum tempo depois, Kant percebeu que a solucdo da questdo em Forcas Vivas foi
insatisfatoria®®, pois desconsiderava diversos aspectos inovadores da fisica que emergiam com
0 advento do newtonismo. Assim, precisamente, durante a década de 50, especificamente em
1754, uma nova perspectiva comecou a ser esbocada dentro do pensamento kantiano no
desconhecido ensaio intitulado Umdrehung®!, marcando o encontro de Kant com a fisica de
Newton. A fisica newtoniana, neste periodo, emergia como o paradigma das ciéncias naturais
e trazia consigo a confianca e o otimismo do desenvolvimento progressivo da humanidade. A
promessa acometida mobilizou Kant a reconhecer a integridade desta doutrina, que compilou
os segredos da natureza de uma maneira “tao clara quanto indubitavel” (AA, 1: 186). Muito
disso, devido ao rigor de seu método, que se caracterizava pela utilizacdo do processo de
observagdo e experimentacdo nos fendmenos da natureza visando a quantificacdo e a
articulacdo de leis regulares e deterministicas. Mas, assumir o paradigma de leis
deterministicas poderia comprometer aspectos filoso6ficos fundamentais. Em um universo
determinado mecanicamente, onde se encontra 0 espago para a liberdade e para Deus? Este
problema, contudo, poderia ser evitado assumindo as questdes universais da metafisica como

Leitmotiv do sistema, a saber, a unidade da natureza e o proposito de seu desenvolvimento, a

*® Kant ndo estava ciente que o debate ja havia sido encerrado em 1743 com o Traité de Dynamique de
D Alembert que trazia a formula mv2/2 como a solucédo correta. Devido a Forgas Vivas, Kant foi acusado por
seus contemporaneos de arrogancia, atrevimento e desrespeito com as autoridades maximas do seu tempo.

31 Este ensaio foi publicado em junho de 1754, chamado originalmente de Untersuchung der Frage, ob die Erde
in ihrer Umdrehung um die Achse Veranderungen erlitten habe (trad.:Investigacdo da questéo se a terra sofreu
mudangas em sua rotacdo axial). Ele € um curto artigo no qual Kant emprega um conjunto completamente
diverso de pressuposices filoséficas e esboca uma nova diregdo para o seu pensamento. O ensaio ndo prioriza a
filosofia de Leibniz ou de Descartes, mas pela primeira vez procede através dos fundamentos basicos da doutrina
de Newton.
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possibilidade da liberdade e a presenca de Deus. Dessa forma, um novo projeto tedrico foi
desenvolvido como uma investigacdo sobre os elementos constitutivos da natureza, mas com
0 objetivo de reconhecer efetivamente a possibilidade dos problemas metafisicos, tais como a
existéncia da liberdade e de sua co-existéncia com as leis deterministicas naturais e o
entendimento da totalidade do cosmos representado na relagdo entre Deus e 0 mundo.

O passo dado por Kant em 1754, em Umdrehung®, foi o ponto de partida para a
emergéncia efetiva do novo sistema e o precedente para a constru¢do de “uma coerente
filosofia da natureza” (SCHONFELD, 2000, p.3). O citado ensaio prenunciou um objetivo
maior expresso na pretensao de realizar uma cosmogonia que, em outras palavras, significa a
tentativa de deduzir a origem do cosmos, a causa de seus movimentos e as leis gerais de
movimento da matéria. Esta teoria veio a tona na maior obra da filosofia kantiana inicial:
Historia Natural Universal e Teoria dos Céus. Kant buscou, neste trabalho, encontrar uma
explicagdo mecénica para a origem do universo e para a ordem do sistema solar. Para a fisica
newtoniana, a auséncia de qualquer causa material no espaco entre os planetas, concebido
como Vacuo, introduzia uma incognita acerca da ordem universal, que ndo podia ser
cientificamente explicada. Assim, para justificar a regularidade dos movimentos planetarios,
Newton viu-se obrigado a recorrer ao argumento da mao de Deus para suprir a insuficiéncia
das leis naturais na explicacdo da ordem do sistema solar e, de maneira geral, da perfeicdo do
Telos da natureza. Kant acreditava, a despeito disso, que uma explicacéo cientifica poderia
ser elaborada considerando todo o universo como produto de uma historia evolutiva, uma
longa historia da natureza. Considerando isso, poder-se-ia cogitar o preenchimento do espaco,
nos primdérdios no universo, por elementos materiais e, com efeito, supor sua organizacdo a
partir de forcas de atracdo e repulsdo. Contudo, Kant necessitou assumir uma perspectiva
metafisica da natureza para justificar a hipotese de sua evolugdo organizada. Apoiado pela
teoria da dindmica das forcas, oriunda de Leibniz, Kant entendeu a natureza teleologicamente,
supondo que a origem de toda regularidade observada no cosmos residia na préopria esséncia
da matéria. Existe, assim, uma propensdo natural das substancias materiais para a ordem e a
harmonia. A matéria é forca criativa e, por conseguinte, toda ordem do cosmos pode ser

justificada a partir de causas intrinsecas, preterindo qualquer justificativa causal exterior e

%2 0 artigo tem a teoria da gravitacdo de Newton como pedra angular de uma investigacéo sobre a velocidade de
rotacdo da terra. A pergunta fundamental do ensaio é: a rotacdo é velocidade constante ou desacelerada? Esta
velocidade poderia ser considerada desacelerada se o espago fosse preenchido com algum tipo de matéria, mas,
segundo Newton, o espago é vazio e por isso ndo proporciona atrito em relacdo a rotacdo terrestre, tendo um
movimento livre somente influenciado pela gravidade da lua e do sol. Kant entendeu que o movimento de
rotacdo terrestre € desacelerado, pois a rotagdo da Lua influencia na rotagdo terrestre de modo a propiciar uma
eventual sincronia entre seus movimentos (AA, 1:187-189).
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sobrenatural. Com este argumento, Kant prop6s uma nova visdo da realidade caracterizada
pela conciliacdo entre os fundamentos mecénicos da fisica e a interpretacdo metafisica da
natureza.

O sistema de filosofia natural inaugurado em Historia Universal da Natureza teve uma
nova parte de seu desenvolvimento apresentada em 1756, na obra escrita em latim, intitulada
Principium Primorum Cognitionis Metaphysicae Nova Dilucidatio®*, provendo um passo
crucial. Se em Historia Natural Universal Kant buscou a conciliacdo entre a fisica e 0s
designios naturais ou a teleologia, em Nova Dilucidatio seu objetivo foi reconciliar os
caracteres da fisica com os da liberdade. A perspectiva kantiana sobre a natureza considerava
os corpos fisicos e 0s seres racionais como aspectos de uma mesma realidade unificada,
assim, acreditava ser possivel reconciliar determinismo e liberdade. “Isto implica que a
analise das estruturas causais da liberdade e do determinismo deve proceder junto a linhas
compativeis” (SCHONFELD, 2000, p.129). O coracdo da Nova Dilucidatio foi, assim, uma
investigacdo sobre a possibilidade destas causalidades, com o objetivo de descrever a natureza
como uma estrutura fundamental que torna possivel uma deducéo causal necessaria.

Sob o prisma de um monismo ontoldgico, Kant acreditava ser possivel deduzir uma
causalidade fundamental que pudesse explicar todos os fendmenos do mundo, inclusive a
liberdade. Kant reconhecia, através das nog¢des tradicionais da filosofia, a existéncia de trés
tipos de causalidade. A primeira delas relacionada com 0 movimento mecanico e determinado
do cosmos, uma causalidade entre - substancial apoiada na suposicéo dos influxos fisicos**. A
segunda, relacionada com o telos dos intelectos materiais®®, uma causalidade intra-
substancial®® apoiada na idéia de Leibniz de harmonia preestabelecida. A terceira, identificada

com a ac¢do moral dos intelectos, é uma causalidade espontanea onde o agente € a origem de

¥ Nova Elucidago sobre os Principios do Conhecimento Metafisico.

34 A teoria dos influxos fisicos supde a existéncia de uma causalidade entre substancias, isto €, uma relagcdo
causal que permite a mudanca de seus estados internos. Ela foi um recurso utilizado pelos cartesianos para
explicar a interacdo entre mente e corpo. No entanto, a teoria dos influxos fisicos também passou a ser
importante na fisica de Newton, pois foi usada como um simbolo ontoldgico da gravitacdo. Euler, um dos
ggincipais discipulos de Newton, tentou adaptar a teoria para dentro de uma hip6tese mais concreta.

Leibniz concebeu as mbnadas ou as forcas ativas fundamentais da matéria da mesma forma que o intelecto

aristotélico. As ménadas sdo os intelectos das coisas, 0s tijolos reais que constituem todo o universo. Assim, a
extensdo das coisas ndo tem realidade genuina, pois somente as mdnadas ou enteléquias sdo efetivamente reais.
Ver, por exemplo, em Specimen Dynamicum (1982)
% A doutrina da harmonia pré-estabelecida foi uma teoria causal elaborada por Leibniz e apresentada em
diversos ensaios em 1676. Sistematicamente, ela foi apresentada em 1686 no Discourse de la metaphysique
(Discourse on Metaphysics, 1991) . Sobre ela, existem trés pressuposi¢Ges fundamentais. Em primeiro lugar,
cada estado de uma substancia é provocado por algo interno a substancia; em segundo, os estados de substancias
diferentes combinam-se perfeitamente e, em terceiro, substincias distintas ndo interagem. Desse modo, para
Leibniz, as substancias ndo sdo capazes de se afetarem mutuamente. A teoria dos influxos fisicos entra em
conflito com as leis de conservacdo da matéria e é incompativel com sua proposta metafisica. Sobre isto, ver em
Monadologie (Monadologia, 1979).
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toda causa. O grande desafio de Nova Dilucidatio foi conciliar a causalidade material das
substancias com a causalidade espontanea da vontade moral. Kant, primeiro, buscou
proporcionar uma base ontoldgica para o problema atraves da assuncdo de alguns axiomas
tradicionais da metafisica. A tradicdo metafisica acreditava que nossos raciocinios eram
capazes de, através de proposi¢des ldgicas, deduzir as estruturas e as conexdes das coisas
reais. Assim, o Unico caminho para Kant justificar a conciliagdo de ambas as causalidades
seria fazé-las derivar de um nico e mesmo principio determinante da razao®’. Contudo, Kant
viu-se imerso em dificuldades. A causalidade utilizada para a explicacdo dos fendmenos, a
causalidade dos influxos fisicos, ligava-se demais ao determinismo e, portanto, parecia
irreconciliavel com a nogdo de liberdade. A teoria dos influxos era compativel com a proposta
de Newton, mas, por este mesmo motivo, modesta e enxuta, perto das solu¢des propostas pela
tradicdo metafisica, como a hipotese da harmonia pré-estabelecida e os principios de razéo. O
preco cobrado pela assuncdo da doutrina dos influxos foi a impossibilidade de se desvincular
do determinismo. Assim, “na tentativa de conter a ameaca do determinismo, enquanto
demonstrava sua compatibilidade com a vontade livre, Kant deparou-se com um reves.
Nenhum elemento magico entre vontade livre e determinismo apresentou-se”.
(SCHONFELD, 2000, p.160).

Em Nova Dilucidatio, Kant enfrentou as dificuldades conseqlientes de seu monismo
ontoldgico. Os obstaculos tedricos manifestaram-se naturalmente diante da sintese entre
instancias tdo heterogéneas. Mas, Kant estava otimista sobre sua proposta filoséfica. Assim,
0 desenvolvimento do sistema pré-critico teve continuidade com a publicacdo de uma nova
obra em 1756. A publicacdo de Monadologica Physica manifestou-se como resposta a uma
controversa disputa proposta pela academia de Berlim, em 1747, sobre a existéncia das
monadas. Kant, acima de tudo, neste trabalho, tentou destacar a importancia da reflexdo

metafisica dentro do ambito da filosofia natural, no que concerne a devida explicacéo acerca

*” Kant, tal como Leibniz, entende que tudo na natureza acontece por uma razdo primeira ou razéo suficiente.
Assim, esta regra deve ser aplicadvel aos eventos naturais e as agdes livres, que compartilham de uma
conectividade causal. A medida que tanto pessoas quanto coisas, na ontologia kantiana, sdo caracterizadas como
energia, seus tipos de causalidade diferem-se somente em graus, sendo a autonomia s um nivel maior nesta
escala. Kant, em Nova Dilucidatio, na busca pela raz&o unificadora deste processo, entendeu a improcedéncia de
inferi-la por meio somente de um principio de razdo, uma vez que, em nossos raciocinios, as proposicoes
afirmativas verdadeiras diferem-se das proposicdes negativas falsas (CE, 1:6-7; AA, 1:388-389) . Kant
manifestou-se contra Wolff ao entender que ndo pode haver um principio singular como fundamento de todo
nosso conhecimento. Em contrapartida, entendeu que o nosso conhecimento pode ser fundado a partir de dois
principios fundamentais encerrados no principio de identidade. Kant, entdo, tenta derivar o principio de razao
suficiente do principio de identidade (CE, 1:17-18; AA, 1:396-397). Beiser (1992) observa que “esta dedugio do
principio de razdo suficiente é a pedra angular do racionalismo inicial de Kant, significando que a razdo poderia
justificar o principio fundamental atras de nosso conhecimento da matéria de fato, o principio da causalidade” (
1992, p.35)
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das ultimas partes da matéria e sua interacdo. Kant argumentou que a matéria é dotada de
substincias ativas simples. “Os corpos fisicos consistem-se de mdnadas®, cuja atividade
consiste em forgas atrativas e repulsivas” (BEISER, 1992, p.33). As forcas permitem explicar
a natureza do espaco e, a0 mesmo tempo, promover uma diferenciacdo fundamental em
relacdo as substancias. O espaco €, tal como entende Leibniz, um fenémeno de relacéo entre
as forgas. Quando as forgas exercem repulséo, elas ocupam espagos. O espago ndo pode ser
concebido como substancia ou entidade absoluta. Assim, uma vez concebido como um
aspecto relativo, ele pode ser divisivel ao infinito tal como exige a geometria®. Assim, a
nogdo matematica serve somente como uma concepcao de limites espaciais, mas ndo como
base para a concepc¢do de uma substancia simples (espirito) ou particula dltima da matéria
“(ZAMMITO, 2002, p.200). Com esta conclusdo, Kant promove a separacao entre os aspectos
matematicos e metafisicos da realidade. As mdnadas sdo concebidas como substancias porque
ndo sdo divisiveis ao infinito, em contrapartida, o espago é infinitamente divisivel por ndo ser
uma substancia. A divisibilidade do espaco ndo é a divisibilidade da substancia que o compde.
Com efeito, a nocdo matematica da indivisibilidade é valida tanto quanto a noc¢do da
substancia monéadica simples e indivisivel. A geometria e a metafisica estdo corretas (AA,
1:479-480). “A Monadologica Physica foi construida para mostrar que era possivel, bem
como 1til, a unificacio entre metafisica e ciéncias exatas” (SCHONFELD, 2000, p.85). Com
este trabalho, Kant deu mais um passo em direcdo a unidade e a coeréncia da sintese de seu
sistema.

A Monadologica Physica representou o fechamento de um ciclo dentro do pensamento
kantiano. Ela foi o dltimo trabalho em que Kant demonstrou uma inspiracdo substancial e
exuberante para os assuntos da metafisica. O encontro com Newton, neste periodo, promoveu
um crescente otimismo em Kant, que se sentiu em posse da capacidade de desenvolver um
sistema de filosofia natural satisfatrio para as aspiracfes de sua época. A despeito dos varios

problemas tedricos apresentados, com a Monadologica Physica, o sistema estava completo®..

% Em 1714, o tratado de Leibniz sobre filosofia da natureza foi publicado e ficou conhecido como Monadologie.
As perspectivas de Descartes e Newton apontavam para a existéncia de corpos como coisas efetivamente reais.
Eles imaginavam que os componentes basicos da matéria constituiam-se em corpusculos, utilizados para
explicar fenbmenos naturais como os efeitos fisicos e a 6tica. Em contrapartida, a Monadologie foi uma doutrina
que considerava 0 universo como um conjunto composto de energia. As mdnadas, unidades constitutivas
fundamentais do universo, sdo elementos indivisiveis formados por energia pura.

%9 | eibniz entendia o espaco como um aspecto relativo. Desqualificando a realidade do espaco, Leibniz evitou o
problema da infinita divisibilidade. De forma diferente, Kant, em Monadologica Physica, assumiu a
divisibilidade do espaco, sem encontrar problemas, uma vez que deixou claro que o espago ndo é uma
substancia.

0" Schonfeld (2000) argumenta que ao empreender uma investigacdo sobre a composicdo fundamental da
matéria, Kant se viu diante da questdo de como as forcas se uniram para formar a matéria do universo. A
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Mas o fechamento deste ciclo trouxe também a diminuigdo gradativa do otimismo. O

panorama da filosofia kantiana mudaria radicalmente na préxima década.

2. A proposta do método analitico para a metafisica

Os escritos kantianos da década de 60 marcaram “um deslize fundamental de atitude”
(BEISER, 1992, p.37). Uma mudanca de direcdo se configurou no horizonte do pensamento
de Kant tornado-se expresso na resposta dada a questdo proposta pela Academia Real
Prussiana em 1761, anunciada como requisito para uma competicdo académica que
aconteceria em 1763. Eis a questdo: os principios da metafisica, em especial, os principios da
teologia natural e moral, podem ter uma prova tao clara e precisa quanto a das verdades da

geometria?*

O ensaio intitulado Investigacdes sobre a Evidéncia dos Principios da Teologia
Natural e da Moral, conhecido como Preisschrift trouxe uma resposta surpreendente. Ao
contrério do que se poderia imaginar, Kant demonstrou que, diferente de sua convicgéo
anterior, havia nascido em seu espirito fortes duvidas sobre o estado presente da filosofia
especulativa. Estas davidas explicitaram a proposta de uma nova metodologia de investigacao
que teria como objetivo proporcionar argumentos concisos que permitissem a certeza e a
fundac@o cientifica das proposicdes gerais da metafisica, visando a tornar possivel, no futuro,
o0 alcance de algum tipo de certeza. Esta nova proposta metodoldgica, contudo, nao se fundou
nas nocdes tradicionais da filosofia e, surpreendentemente, langou-se contra as posicdes de
Leibniz e seu conceito meramente inventado de ménadas, contra Wolff, cuja andlise da
similaridade matematica foi um engano e contra Crusius, cuja regra maior da certeza suscita

duvidas. A Preisschrift é declaradamente uma critica que afirma categoricamente que a

cosmologia de Historia Natural Universal nio se aprofundou nesta questdo. E possivel observar que Kant
assumiu a teoria dinamica da matéria sem preocupar-se em fornecer maiores explicagdes sobre o assunto . A
Monadologica Physica empreendeu uma explicacdo completa sobre o tema e, assim, uniu-se a Nova Dilucidatio
como substrato tedrico da Historia Natural universal completando o sistema de filosofia natural de Kant
(p.175).

* Esta questdo foi inevitavel no contexto da filosofia alema. Tal debate j& se encontrava em voga desde o
ressurgimento da academia, em 1744. Com o passar do tempo, o grande sistema tradicional da filosofia alema
demonstrava sinais do desgaste. Sofria com atritos internos e com disputas exteriores. Leibniz havia falecido,
Wolff ndo mais publicava obras tdo marcantes quanto as iniciais, seus discipulos ndo possuiam o calibre
intelectual dos inimeros seguidores de Newton. Era possivel notar que , lentamente, o legado de Leibniz e Wolff
se apagava enquanto o de Newton se propagava. A metafisica comegou a ser constantemente atacada.
Maupertuis , por exemplo, afirmou que as demonstracdes metafisicas eram probabilisticas na melhor das
hipoteses e equivocadas na pior delas. Como uma forma de defesa a estes constantes ataques, Johann Sulzer
manifestou-se e sugeriu a questdo do concurso que responderia sobre a demonstrabilidade dos principios
metafisicos. Devido a urgéncia que o contexto apresentava, tal questdo foi rapidamente aprovada e brevemente
anunciada como requisito de um concurso (SCHONFELD , 2000, p.211).
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metafisica s6 pode ser salva por meio de uma reconstrucdo a partir do zero. A proposta de
reforma apresentada na Preisschrift carregava a esperanca e a convic¢do da possibilidade
futura desta disciplina tornar-se cientifica, acabando “finalmente com a instabilidade
interminavel de opinides e seitas académicas” (SCHONFELD, 2000, p.212). Contudo, nio
trazia sO a esperanga, mas também o reconhecimento negativo de que a metafisica € um
“campo de batalha de interminédveis controvérsias”. (p.213).

A Preisschrift marcou “a grande quebra com o racionalismo inicial” (BEISER, 1992,
p.40) e, em particular, com o método geométrico e dedutivo que caracterizava a filosofia.
Como Beiser (1992) argumenta, “embora nos anos de 1750 Kant insista em diferenciar o
método da matematica e o da metafisica, ele ainda argumenta more geométrico” (p. 40). Kant
funda as bases de sua argumentacdo em axiomas e deduz teoremas especificos deles. No
entanto, ele tomou consciéncia de gque inimeros destes axiomas ou conceitos nao estavam
claros. Este foi o motivo pelo qual a metafisica ndo concluiu satisfatoriamente sobre seus
assuntos e, especificamente, ndo foi capaz de proporcionar uma genuina defini¢do do conceito
de espirito, analisar satisfatoriamente a inteligibilidade da liberdade ou conseguir provas
incisivas sobre as supremas regras morais. Até o0 momento, a metafisica procedeu de forma
sintética, ou seja, como a matematica ela partiu de proposi¢cdes universais para explicar 0s
casos particulares. A Preisschrift sublinhou a incapacidade de se proceder por este caminho e
sugeriu um novo método, no qual a metafisica deve trilhar o caminho construido pela fisica e,
por isso, proceder de maneira analitica. Isto significa proceder a partir da analise de um
conceito dentro de seus componentes especificos e entdo gradualmente formar conclusdes
universais.

Na obra, Kant entendeu que a ambigilidade das proposi¢cbes fundamentais da
metafisica constituia-se como um limite a ser superado tendo em vista a construcdo de um
método tal como o da matemética. Estas proposi¢cdes precisavam ser desmembradas para
serem detalhadamente entendidas, permitindo assim que um método sintético, com
proposicfes compostas, pudesse ser devidamente construido. Nas palavras de Kant: “A
metafisica ainda tem um caminho longo a percorrer antes de proceder sinteticamente. Ela
somente conseguird quando as analises nos ajudarem com 0s conceitos que sdo entendidos
distintamente e com detalhes que possibilitardo a sintese subsumir as cogni¢cbes compostas
sobre as mais simples, como acontece na matematica” (CE, 1:263; AA, 2:290).

O objetivo visado requer, com efeito, uma mudanca de paradigmas. O método
sintético deve ser substituido por um modelo que permita construir bases solidas de

investigacdo. Se a metafisica quer atingir o status cientifico, ela deve seguir o modelo da
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fisica newtoniana. Desse modo, “o verdadeiro método da metafisica é basicamente 0 mesmo
que aquele introduzido por Newton dentro das ciéncias naturais e que vem a beneficiando. O
método de Newton sustenta que se deve, com base na certeza empirica e, se necessario, com a
ajuda da geometria, buscar as regras com a qual certos fenémenos da natureza ocorrem (CE,
1:259; AA, 2:286).

O método precisa considerar trés pontos fundamentais da doutrina de Newton: o foco
empirico, os procedimentos quantitativos e o cuidado especulativo. Disso decorre que, “a
primeira e mais importante regra é: ndo se deve iniciar com definicdes [...], deve-se, ao invés
disso, comecar cuidadosamente buscando o que é imediatamente certo em um objeto, ainda
antes que tenha sua definicdo” (CE, 1:258; AA, 2:285). O ponto de partida para a metafisica,
assim, é a experiéncia, que pode seguramente proporcionar conceitos claros e, com efeito, a
base para a construcdo de defini¢cdes e de conclusbes universais.

Kant percebeu, a partir da Preisschrift, que a metafisica carrega consigo um sério
problema estrutural. Neste momento, esta percepcao € ténue, manifestando-se somente como
0 primeiro lampejo em direcdo ao insight que entendera profundamente o problema. Ora, a
Critica alcancara o discernimento de que este ndo é um problema de carater metodoldgico,
mas epistemoldgico, que exigird uma verdadeira revolugdo na forma de se conceber os
principios do conhecimento. Considerando que esta conclusdo ainda se encontra distante,
cabe-nos admitir que, a partir de 1762, a concep¢do kantiana da metafisica modificou-se
profundamente. Se, neste periodo, Kant ainda conservou um pouco do otimismo na
possibilidade futura de uma metafisica cientifica, pouco tempo depois, esta pequena parcela
de otimismo apagou-se gradativamente para expressar o derradeiro declinio do sistema pré-
critico de filosofia natural. Depois de 1762, “Kant sentiu-se paralisado em seu proprio
trabalho — nenhuma vontade para continuar com uma filosofia da natureza, nem capacidade
de superar os obstaculos metodolégicos” (SCHONFELD, 2000, p.229). Em 1766, o método
analitico sugerido na Preisschrift ndo escapou do pessimismo kantiano e sucumbiu ao
ceticismo de Sonhos de um Visionario. A conclusdo de que a metafisica especulativa ndo
podia ser salva, contudo, ndo significou o abandono de todas as esperangas, pois Kant vai

delinear os tracos de uma nova concepcao de metafisica.
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3. O problema da natureza do espirito

No primeiro capitulo de Sonhos de um Visionario, nomeado Um complicado no
metafisico que se pode desatar ou cortar quando quiser, Kant coloca em préatica a proposta da
Preisschrift, empreendendo uma investigacdo analitica sobre um importante assunto da
metafisica, a saber, a questdo do espirito. Ele observa que o conceito de espirito, amplamente
utilizado no mainstream das doutrinas filosoficas, carece de uma justificacdo prévia, isto &,
ele é assumido como pressuposto epistemologico sem o esclarecimento de seu significado e a
devida verificagdo de sua possibilidade. Desse modo, ¢ necessario esclarecer “que conceito
devo fazer de um ser espiritual” (CE, 1:307; AA, 2:319). Com o0 objetivo de elucidar esta
questdo, Kant realiza uma investigacdo totalmente conduzida pelos principios da doutrina de
Newton. Dessa forma, o problema do espirito é analisado através da oOtica cientifica e
confrontado com questbes angulares sobre a divisibilidade dos corpos, continuidade do
espaco e sobre a forca inerente a matéria.

A investigacdo é inaugurada pela pergunta sobre o sentido do conceito de espirito.
Kant observa que o sentido do termo é normalmente considerado evidente tanto pelo senso
comum quanto pela filosofia. Contudo, uma analise mais profunda permite concluir que o
conceito carece de significado e ndo é claro o bastante para se constituir na forma de saber
efetivo.

Reunindo-se tudo sobre espiritos que os alunos recitam, a grande massa fala e
o filésofo demonstra, entdo, isso parece constituir uma grande parte do nosso
conhecimento. Mesmo assim, ouso afirmar que, se ocorresse a alguém ater-se
um pouco a questdo, que tipo de coisa € isto de que se acredita conhecer sob o
nome de espiritos, ele deixaria esses sabem-tudo no mais dificil dos
embaracos (CE, 1:307; AA, 2:319).

Sem reparar a profundidade da questdo, os chamados novos sabios forjaram uma
resposta comoda. Estabeleceram o espirito como uma entidade imaterial dotada da
propriedade da razdo. Esta assercdo, porém, é pouco esclarecedora, na medida em que nédo
elucida satisfatoriamente o que é o espirito. E importante reconhecer que existe uma grande
ambigiiidade acerca do significado do conceito. Para entender que “conceito devo fazer de um
ser espiritual” (CE, 1: 307; AA, 2: 319), e fundamental proceder de forma analitica. A tarefa
kantiana, em vista do citado problema semantico, & comparar o “conceito mal entendido com
todo tipo de casos da aplicagdo e, observando a quais se aplica e a quais se opde, [...]
desdobrar seu sentido oculto” (CE, 1: 308; AA, 2: 319). Esta tarefa se tornaria facilmente
exequivel caso a idéia de espirito tivesse como origem a experiéncia, pois 0s conceitos

empiricos sdo apreendidos pela sensibilidade, que assimila suas caracteristicas e, a partir
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disso, empreende um procedimento de comparacdo e distingdo de outras entidades. Mas,
como observa Kant, “ndo se pode tratar o conceito de natureza espiritual como um conceito
abstraido da experiéncia” (CE, 1: 308; AA, 2: 319). Devemos reconhecer que o conceito de
espirito ndo parte de nossas intuices sensiveis e este € 0 motivo pelo qual permanece imerso
na obscuridade e na incerteza tanto de seu significado quanto de sua existéncia real*.

Kant constata que o conceito de espirito ndo possui um significado efetivo por nédo
pertencer ao ambito da experiéncia. Um meio possivel para o esclarecimento deste recondito
significado encontra-se na confrontacdo entre o conceito de espirito e o de matéria. Como
Kant observa, o conceito de matéria € compreendido claramente no campo cientifico. A
matéria se caracteriza por determinadas propriedades dentre as quais podemos citar a
impenetrabilidade e a ocupacdo de espaco. Para exemplificar esta afirmacdo, Kant nos
convida a supor a area de um pé (espago) cubico. Constata, por conseguinte, que esta area é
suscetivel de preenchimento por algo extenso, impenetravel e sujeito as leis da divisibilidade
e do choque. Tudo que contenha estas caracteristicas é de natureza material. Nas palavras de
Kant: “Pegue, por exemplo, um espaco de um pé cubico e suponha a existéncia de algo que
preencha o espaco, isto é, que se oponha a penetracdo de qualquer outra coisa: ninguém
chamara o ser que se encontra neste espaco de espiritual. Seria chamado obviamente material,
porque é extenso, impenetravel e, como todo ser corpdreo, submetido a divisibilidade e as leis
do choque” (CE, 1:308; AA, 2:320).

A apresentacdo do conceito de espirito inicia-se por meio de sua idéia tradicional, a

saber, a idéia de um ser simples® e racional. Contudo, como Kant observa, esta assercdo ndo

*> Uma quest&o se apresenta a partir daqui. Se o conceito de espirito ndo pode ser captado por nossos sentidos,
como se explica o fato dele apresentar-se, no imaginario, como entidade real? A explicacdo para o surgimento de
conceitos dessa espécie, segundo Kant, deve-se ao fato de que muitos deles nascem da experiéncia concreta de
forma obscura e se vinculam, também obscuramente, a outros conceitos que fogem a consciéncia dessa
experiéncia originaria. Sao chamados de sub-repticios. Alguns deles ndo sdo mais do que iluses da imaginacao.
E a linguagem e a ligacdo conseqiiente que esta faz com historias com caracteres em comum que atribuem-lhe
significado.

* A estipulacéo de que a alma é uma substancia simples foi fundamentalmente elaborada por Descartes. Foi um
argumento eficaz para justificar a imortalidade da alma. Antes de Descartes, a teologia era fortemente
influenciada pela concepcdo aristotélica. Aristoteles acreditava que a alma existia em consonancia com o corpo e
ndo a parte dele. Assim, se ndo era possivel uma explicacdo racional a partir da doutrina aristotélica, estas
doutrinas teoldgicas baseavam-se na fé para justificar a outra vida. O dualismo cartesiano proporcionou o
primeiro forte argumento para a existéncia da continuidade da alma. Descartes afirma que “a decadéncia do
corpo ndo implica a destruicdo da mente e (estes argumentos) sdo suficientes para dar aos mortais a esperanca de
uma outra vida” (1989, p. 35) ver em The Passions of the Soul. A partir do dualismo cartesiano concluiu-se que
a alma ndo é extensa. Isto fez crescer a suposicdo de que a alma ndo é s6 desprovida de partes, mas de partes
constitutivas. A carne é corruptivel porque é um amontoado de partes, que se depara com a aniquilagdo no
momento em que ocorre sua separacdo. Assim, a auséncia de partes assegura a imortalidade da alma. Como
substancia simples a alma é capaz de resistir a morte. Esta posicdo foi posteriormente assumida por Leibniz.
Kant assume a perspectiva de que a alma é uma substancia simples durante o periodo pré-critico. Este
pressuposto fundamental foi a pedra angular de toda psicologia racional deste periodo. Indicagdes sobre isso
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preenche o significado do conceito. Por isso, ha a necessidade de analisa-lo a partir de suas
relacbes externas. Isto significa investiga-lo a partir de suas possiveis manifestacdes
empiricas. Com este intuito, Kant convida-nos a imaginar uma substancia espiritual simples
sendo colocada dentro de um pé cubico cheio de matéria. Duas possibilidades emergem
disso. Na primeira, um elemento simples se desocupa do espago para que este possa ser
preenchido pelo espirito. Assim, gradativamente, elementos simples d&o lugar as substancias
espirituais e o cubo torna-se cheio de espiritos que estdo submetidos as leis da matéria. Nas
palavras de Kant: “Suponha que eu deseje colocar esta substancia simples naquele espaco do
pé cubico preenchido com a matéria, um elemento simples terd de desocupar espaco, [...]. [...]
para admitir um segundo espirito, tera de perder uma segunda particula elementar e, assim,
finalmente, se assim prosseguir, um pé cubico de espaco serd preenchido por espiritos, cujo
amontoado resistira por impenetrabilidade [...]” (CE, 1: 309; AA, 2: 321).

As substancias espirituais, nesta hipotese, mesmo contendo qualquer tipo de forga
racional, sdo exteriormente idénticas as particulas materiais. Tais substancias ndo podem se
chamar espirituais. Devemos, entdo, considerar uma segunda possibilidade. Na segunda
hipdtese, Kant sugere que o espirito se manifesta dentro da matéria preenchida sem estar
submetido as leis materiais ou estar em combinacdo com o todo sélido. Nesta definicdo,
espiritos seriam “[...] seres que poderiam estar presentes em um espaco preenchido pela
matéria, portanto seres que ndo possuem em si a propriedade da impenetrabilidade” (CE, 1:
309; AA, 2: 321). Somente seres simples deste tipo podem ser chamados de seres imateriais
e, se forem dotados de razdo, espiritos. Kant acredita ter chegado ao significado do termo. O
conceito esta elucidado. “Ou o nome espirito ¢ uma palavra sem qualquer sentido ou seu
significado € o indicado” (CE, 1: 309; AA, 2: 321).

Kant observa que existe uma oposicdo semantica entre as proposicdes. Espirito e
matéria sdo substancialmente diferentes no tocante as suas caracteristicas. Esta oposi¢do
conduz Kant, propositalmente, ao problema central da psicologia racional, a saber, o
problema da ligagdo entre espirito e materia, que equivale, em outros termos, a conexao entre

corpo e alma*. Conceber a ligacdo entre elementos tao heterogéneos € “pensar uma conexao

podem ser encontradas nas Vorlesungen. As transcri¢des conhecidas como L1, L2, Dohna, Kénigsherg2, e
Konigsberg3 demonstram o chamado argumento da unidade. Diz Kant: “Eu sou consciente de uma unidade de
pensamentos distintos; tal unidade ndo poderia existir se 0s pensamentos fossem fundados em substancias
distintas, portanto, eu sou um ser simples”. (AA, 28:226) Anos a frente, Kant refutaria este argumento na Critica
da Razéo Pura argumentando que a unidade do pensamento é proporcionada por uma operacao logica.

* A interacdo mente e corpo pode ser considerada como um dos grandes problemas da filosofia kantiana inicial.
As primeiras obras de Kant tentaram dar uma resposta ao problema da interacdo conseqiiente do cartesianismo
por um motivo em especial: a dificuldade da interagdo fortalece o determinismo que ameaca 0s pressupostos da
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reciproca” da alma “com seres corporais num todo e, ainda assim, suprimir a Unica forma
conhecida de ligagdo que se da entre seres materiais” (CE, 1: 309; AA, 2: 322). Em outras
palavras, supor a ligacdo entre espirito e corpo constitui-se como um problema, na medida em
que suas disparidades ndo permitem pensar uma ligacdo de acordo com as leis da experiéncia.
N&o é possivel determinar a natureza desta relacdo. A conexao destes elementos é impensavel
em termos cientificos. Com efeito, permanece incerto se a alma € um espirito. Permanece
incerto até mesmo se esta “espécie de seres, chamados espirituais, é possivel” (CE, 1: 310;
AA, 2: 322). Para avancar de uma definicdo do conceito “até a proposicdo de que tais
naturezas sao reais ou mesmo possiveis, ainda ha um passo enorme” (CE, 1: 310; AA, 2:322).

Kant esta convicto de que as coisas que escapam a experiéncia ndo sao capazes de
gerar conceitos e devem ser rejeitadas em uma investigacao filosofica. Os conceitos gerais das
coisas surgem a partir da abstracdo que fazemos dos dados sensiveis disponibilizados em
nossa experiéncia. “Toda matéria exerce resisténcia no espago que ocupa € por isso se chama
impenetravel. Que isto acontece, a experiéncia nos ensina, e a abstracdo dessa experiéncia
origina em nos também o conceito geral de matéria” (CE, 1: 310; AA, 2: 322). As substancias
materiais exercem resisténcia, isto €, exercem uma forca verdadeira que se opde a outros
corpos, uma forca de repulsdo que pode ser conhecida e através do qual abstraimos e
identificamos a propriedade da impenetrabilidade. Se retirarmos da matéria a propriedade de
preencher espacos, entdo, ndo podemos pensa-la em termos concretos, de acordo com nossas
representacdes sensiveis e, com efeito, produzir seus conceitos. Ndo existe uma referéncia em
nossos sentidos que permita discernir coisas que escapam a esta forma de apreensdo. Supor
uma situacdo que foge a estes parametros nos conduz, conseqlientemente, a uma espécie de
“impensabilidade” (CE, 1: 311; AA, 2: 323).

liberdade e da religido. Em sua resposta ao problema, Kant argumentou que o mundo é um conjunto energético
de elementos. A interagdo das forcas corresponde a realidade e a todas as suas atividades.  Assim, a mente é
localizada espacialmente dentro dos corpos, pois ambas sdo concebidas como elementos da mesma natureza que
influenciam-se mutuamente. Entraremos em mais detalhes a frente.
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4. O problema da localizacéo do espirito

A determinacdo do conceito de matéria torna-se possivel devido as suas propriedades:
impenetrabilidade, ocupacéo de espaco entre outras. Mas, como conhecer e formar conceitos
de entidades ou seres “que poderiam estar presentes em um espago que ja foi ocupado pela
matéria, portanto, seres que nao possuem em si a propriedade da impenetrabilidade”? (CE, 1:
309; AA, 2: 321). A tentativa de gerar conceitos de entidades deste tipo nos conduz ao
paradoxo. Neste sentido, observa-se que o conceito de espirito, entendido como um principio
ativo, contradiz as noc@es relativas ao espaco. Em 1766, Kant definia o espaco como uma
relagdo entre coisas existentes, especificamente, como o efeito observado mediante o jogo de
forcas entre as substancias®. Desse modo, o0 espaco néo é algo real ou absoluto e, assim, n&o é
uma propriedade contida nas coisas. As substancias materiais sé ocupam espaco através do
efeito externo que exercem em outras substancias. Na Monadologica Physica, a nogdo de
espaco é construida pela no¢do geométrica do ponto. Isto é dizer que a concepcao espacial é
inferida por meio da determinacdo de limites em relacdo aos corpos extensos. Observa-se
que, diferente disso, as supostas substancias espirituais ndo exercem forca externa e,
tampouco, possuem extensdo. Como pensar 0 espaco sem estas relacdes? Para demonstrarem
sua possibilidade segundo o espaco, tais substancias deveriam ser concebidas como geradoras
de seus proprios espacos. Porém, para Kant, esta conclusdo ¢ um tanto absurda. Em suas
palavras, “estas sdo razOes, dificeis de entender, para a suposta possibilidade de seres
espirituais no universo” (CE, 1: 312; AA, 2: 324).

A questdo do espirito, portanto, desencadeia um problema fundamental em relacdo ao
espaco. Mas, o problema ndo se restringe a relacdo entre o espirito e a forga, mas, refere-se
propriamente a localizagdo. Se o espirito ou a alma é uma forga ativa no espaco, seria
necessario demonstrar seu lugar no interior do corpo. Kant indaga-se: “onde é o lugar desta
alma humana no mundo dos corpos?” (CE, 1: 312; AA, 2: 324). Postulou-se dentro da
filosofia que nosso eu pensante residiria em um lugar distinto das outras partes do corpo.
Todavia, existe um grande problema nesta hipdtese, pois, como destaca Kant, o que se
observa é o contrario dela. A consciéncia que temos das coisas que nos circunscrevem ndo se
manifesta em um lugar particular do corpo. A consciéncia é resultado da atividade dos

sentidos. Assim, de acordo com nossa experiéncia comum: “[...] onde eu sinto, ai eu sou. Eu

** Para Leibniz , o espaco é definido através dos movimentos dos corpos em uma rede de relagdes. Ver a quinta
carta para Clarke. Kant assume o modelo de Leibniz e entende o espa¢o como uma estrutura resultante dos
efeitos das forcas. A idéia de que forca gera espacgo é tdpico dos maiores tratados do projeto pré-critico da
década de 50. Contudo, a concepgdo espacial de Kant traz uma novidade. A conciliagcdo entre matematica e
metafisica, permite que a geracao dinamica seja quantificada, como se pode observar em Monadologica Physica.
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sou tdo imediatamente na ponta dos dedos quanto na cabega” (CE, 1: 312; AA, 2: 324). N&o
sentimos nossas impressdes em um nervo cerebral especifico. Por isso, ndo é possivel
concluir que o eu indivisivel encontra-se em “em uma regido microscopicamente pequena do
cérebro” (CE, 1. 312; AA, 2: 325), que movimenta toda a engrenagem do corpo. A
experiéncia a que temos acesso, apoiada na observagdo de que “minha alma estd toda em todo
corpo ¢ toda em cada uma das partes” indica-nos a alma somente como “uma esfera da
efetividade externa” *° (CE, 1: 313; AA, 2: 325).

Como se pode constatar, a concepcdo cartesiana da morada da alma*’ é incompativel
com nossa experiéncia corporal. Ao ultrapassar a experiéncia, ela torna-se carente de uma
fundamentacdo cientifica. Kant argumenta que se a alma do homem situa-se no cérebro,
torna-se inexplicavel os diversos casos nos quais ferimentos nesta regido ndo provocam a
perda de pensamentos ou da consciéncia. De acordo com a perspectiva mencionada, “teria
bastado remover um atomo dele ou ser deslocado da posicdo, para que o homem perdesse
instantaneamente a alma” (CE, 1: 313; AA, 2: 326). N&o existe, desse modo, uma explicagéo
cientifica na qual a teoria cartesiana possa se apoiar. A compreensao de que o cérebro é a
morada do eu pensante, na avaliacdo de Kant, parece advir de um engano que tem origem nas
experiéncias reflexivas e na meditacdo. Estas atividades geralmente sdo comandadas por
sinais gerados pela audicdo ou pela visdo. Os 6rgdos que geram estes sentidos se encontram
mais préximos do cérebro e sdo responsaveis por criarem a ilusdo de que o eu - pensante ou a
alma se situa neste lugar. Em contraste a isso, pode-se observar que outras atividades geram
sensacdes que parecem ter origem em pontos diferentes do corpo. “No medo ou na alegria a
sensacdo parece ter sua sede no coracdo. Muitas emogOes ou mesmo a maioria delas
expressam sua maior for¢a no diafragma. A compaixdo comove as entranhas e outros instintos
expressam sua origem e sensibilidade em outros 6rgdos (CE, 1:313; AA, 2: 326).

Além disso, Descartes ndo supbds as conseqléncias inconvenientes, em termos

fisioldgicos, de seu modo de compreender a relagdo entre a alma e o sistema nervoso. Ele

*® Kant reconhece esta esfera de atividade externa como as manifestacdes da vida na natureza.

*TA distingdo cartesiana entre mente e corpo apresentada, em 1629, nas Meditationes, gerou um sério problema
de interagdo. Se mente e corpo sdo de naturezas distintas, como podem se relacionar? Como é possivel a
interacdo entre Res Extensa e Res cogita? A tentativa de superar o dualismo levou Descartes a uma inevitavel
tentativa de construir uma hipétese sobre a localizagdo da alma no corpo. No Tratado do Homem, de 1637,
Descartes supds que a morada da alma encontra-se na glandula pineal. Ele entendeu que esta glandula esta
suspensa no meio dos ventriculos, tendo como seu contetdo espiritos animais, que sdo ventos muito finos ou, em
vez disso, uma chama pura e viva. Existem fibras que conectam os 6rgéos dos sentidos com pequenas valvulas
nos arredores dos ventriculos cerebrais. Estas fibras se movimentam quando os 6rgdos dos sentidos sdo
estimulados. Com este movimento, as fibras dos nervos sdo pressionadas, abrindo algumas valvulas que liberam
alguns destes fluidos espirituais que, com efeito, geram imagens de baixa pressdo do estimulo sensorial na
superficie da glandula pineal.
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compreendeu que a alma situa-se em algum lugar do cérebro. Ela, dessa forma, é concebida
como uma “aranha no centro de sua teia. Os nervos do cérebro a empurram ou a sacodem.
Com isso fazem com que seja representada ndo a impressdo imediata, mas aquela que ocorre
em partes afastadas do corpo” (CE, 1:314; AA, 2: 326). Kant acredita que se a representacdo
das impressdes sensiveis na alma, chamadas de ideae materiales*, fosse possivel, provocaria
a saturacdo ou a fadiga das atividades cerebrais. Uma vez que as impresses geram sinais que
sdo representados na alma através das atividades nervosas do cérebro, o0 sistema nervoso se
encontraria em dificuldades ao assimilar os diversos sinais simultaneos de experiéncias
distintas do corpo, tal como os pensamentos e as emogdes. Diz Kant sobre isso:

Se entdo a evocacgdo destes sinais, chamados de ideae materiales por Descartes, é
propriamente uma excitagado dos nervos para um movimento semelhante aquele que
a sensacdo provocou antes, entdo, na meditacdo, a teia do cérebro sera forcada,
sobretudo, a vibrar harmonicamente com impressdes anteriores e ficara fatigada,
pois, quando o0 pensamento € a0 mesmo tempo emotivo, ndo se sentem s6 esforgos
do cérebro, mas ao mesmo tempo ataques de partes excitaveis, que em geral se
encontram em simpatia com as representagdes da alma posta em paixdo (CE, 1:
313; AA, 2: 326).

5. A recusa do método analitico para a metafisica

Ao avaliar estas questbes, Kant alcanca o discernimento da arbitrariedade das
proposicgdes tradicionais da filosofia. Segundo alguns pressupostos filosoficos, a ”alma nao
seria distinta, no modo de estar presente no espago, de qualquer elemento da matéria” (CE,
1:314; AA, 2: 326). A este respeito, Kant volta-se contra Leibniz, evidenciando que ndo ha
justificativas plausiveis que permitam demonstrar “porque minha alma ndo é uma das
substancias constitutivas da matéria e porque suas manifestagdes particulares ndo deveriam
ser derivadas do lugar que ela ocupa numa maquina artificial” (CE, 1. 314; AA, 2: 326).
Assim, ndo seria nenhum absurdo aceitar a idéia estranha “segundo a qual engolimos talvez

no café, atomos destinados a tornar-se almas humanas” *° (CE, 1: 314; AA, 2: 327).

*® para Descartes, uma idéia deve ser concebida como algo objetivo para o intelecto. O termo idéia pode ser
aplicado a todas as impressdes que os espiritos podem receber na glandula. E como ja foi descrito, este é um
processo mecénico e fisiolégico como tantos outros do corpo, como a digestdo, a respiracdo e as batidas do
coracdo. Ao considerar, deste modo, este processo, Descartes empreende uma interpretacdo materialista do
termo idéia.

* Esta é uma conseqiiéncia que deve “assustar o pensador que se encontra em caminho errado” (AA, 2: 327;
CE, 1:314). A conseqiiéncia que Kant deixa implicita ¢ que “ndo ¢ problematico, em termos filosoficos,
conceber a alma humana como material. No entanto, é prejudicial em termos praticos” (ZAMMITO, 2002,
p.202).
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A reagdo kantiana, em segunda instancia, dirige-se a Descartes. A tentativa de se
desvencilhar da ameaca do materialismo®, que se apresenta como resultado da compreensao
aproximada entre corpo e alma, conduz ao dualismo. Assume-se, desse modo, 0s espiritos
como entidades totalmente diferentes da matéria. O dualismo, todavia, torna inexplicavel
como uma entidade imaterial pode causar efeitos na matéria e, de forma contraria, como pode
a matéria “causar efeitos em um ser estranho que ndo lhes opde impenetrabilidade ou que os
impede de modo algum de se situarem no mesmo espago em que estd presente” (CE, 1: 315;
AA, 2: 328). Ao encarar os dois problemas, a interacdo e o materialismo, as doutrinas
justificam-se com o dogmatismo. Argumentam, assim, a favor de teorias excéntricas, como a
da morada da alma ou da forca de representacdo das monadas que age sobre o estado interno
das substancias®’. Estes argumentos, porém, no se justificam. Segundo Kant, constata-se, de
antemdo, que ambos fogem completamente das constataces empiricas. A exemplo do
problema das monadas, quando se assume o estado interno de representacdo, torna-se
necessario assumir o postulado de que a alma contém em si 0 conhecimento de sua causa
primeira, isto é, o estado primevo do universo. Porém, para Kant, esta provado que as
primeiras relacdes das causas e efeitos ndo podem ser conhecidas por meio dos estados da
alma e da razdo humana. Estas questdes ultrapassam todas as possibilidades de compreenséo.
O problema do espirito conduz Kant a rejeicao dos pressupostos filoséficos de seu tempo, em
especial, aqueles respeitantes a psicologia racional, pois, 0 que se observa é que tais
pressupostos conduzem, impreterivelmente, a conclusdes inaceitaveis.

Para Kant, este diagndstico ruim, todavia, ndo desencadeou somente a rejei¢do aos
postulados tradicionais da metafisica. Ademais, através do problema do espirito, Kant,
propositalmente, submeteu o método analitico, tal como proposto na Preisschift, ao sacrificio.

% Esta questdo demandou anos da reflexdo kantiana. Como Ameriks (19820 argumenta, as obras iniciais,
Forgas Vivas e Historia Natural Universal, sdo focadas em problemas fisicos do mundo. Nestes trabalhos, “a
alma é considerada como localizada no mundo e, como tudo mais, interagindo com coisas materiais €
completamente dependente delas” (p.13). Em Historia Natural Universal os seres humanos séo concebidos
como entidades materiais. Kant acredita haver uma infinita distancia entre o corpo e a mente, mas a mente
depende do corpo. Somente pensando uma relagdo proxima, a racionalidade pode ser ligada a constitui¢do da
matéria. (SCHONFELD, 2000, p.119). Esta questio chega até a década de 60 na forma de uma divida crucial. A
Preisschrift, em sua parte final, apresenta-nos as indicagdes sobre isso. Para Kant, neste momento, a natureza da
alma encontra-se indeterminada, podendo ser algum tipo de energia ou forga proporcional vinculada a estrutura
material da natureza. Esta luta intelectual encontra seu fim nesta investigagdo de Sonhos de um Visionario.

> Kant refere-se a um dos fundamentos da Monadologie de Leibniz. Segundo Leibniz, as ménadas possuem
uma forca interna de representacdo que contém, mesmo que obscuramente, o estado de todo o universo. Todas
carregam as verdades necessarias e universais de todo o cosmos em seu interior. (1979, p.106). S6 assim,
Leibniz pode justificar a existéncia da causalidade, visto que a doutrina da harmonia pré-estabelecida entende
que “as monadas ndo possuem janelas” (1979, p.105) e ndo podem ser influenciadas por outras monadas. As
moénadas sdo como relégios regulados por Deus interagindo em uma completa harmonia. Assim, Leibniz
pretende justificar a questdo da interacéo.
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A proposta de proceder através deste método, visando esclarecer os axiomas da metafisica
tradicional, mostrou-se utdpica e lancou-se ao fracasso. As dlvidas sobre a psicologia
racional continuaram insoltveis. A metafisica caminha em direcdo a ruina e Kant mostra-se

cético em relacdo a sua possivel salvacdo como ciéncia tedrica.

6. A Anti-cabala: o ceticismo contra o acesso desimpedido ao mundo

espiritual

As investigagOes kantianas constataram que ndo existe um modo de verificar a
natureza do espirito, uma vez que esta natureza ndo converge com a da matéria. Caso isto
fosse possivel, a questdo do espirito poderia ser estabelecida em bases cientificas. Para tanto,
sua presenca deveria ser verificada segundo as condi¢Ges do espaco. Contudo, como se
observou, ndo existe esta possibilidade para um elemento que escapa de todas as formas de
apreensdo sensivel. Com esta conclusdo, Kant entende haver conseguido uma prova de que o
mundo dos espiritos ndo é uma realidade acessivel a razéo tedrica. A decepc¢do kantiana a este
respeito manifesta-se no terceiro capitulo de Sonhos, que traz o titulo de Anti-cabala®. Neste
momento, O ceticiSmo apresenta-se como um recurso contra as diversas tentativas
desimpedidas de acesso ao mundo espiritual.

A primeira instancia a qual o ceticismo direciona-se € a propria filosofia. Kant atribui
esta responsabilidade, especificamente, aos metafisicos, pelo fato de habitarem mundos
intelectuais particulares destituidos de qualquer relacdo com o senso comum®?. Kant, de forma
sarcéstica, proclama-os “construtores de castelos de ar de tantos mundos do pensamento”
dirigindo-se, abertamente, a Wolff e sua filosofia construida a partir de “conceitos sub-

repticios” e a Crusius que adota em seu critério de verdade, formulas do pensavel e do

52 Johnson (2002) fornece-nos uma boa explicagio sobre o significado do termo: “A cabala, no significado da
tradicdo, é o esoterismo judeu ou a tradicéo teoldgica que exerceu uma poderosa e vigorosa influéncia sobre o
esoterismo do ocidente, incluindo o trabalho de Swedenborg. [...] Por causa de sua ampla influéncia, Cabala
veio a se referir a todas as formas de esoterismo, ndo apenas ao judeu. Kant poderia estar usando o termo neste
sentido ou poderia ter conhecido o suficiente sobre a cabala para detectar suas similaridades com
Swedenborg”(p.171). Disso, um fato parece ser evidente. Zammito (2002) salienta que a questdo do vidente ou
visionario esta proximamente relacionada com problemas metafisicos- religiosos (p.196).

> A pergunta que se apresenta no contexto de meados dos anos 60 é: com a recusa da metafisica e a emergente
influéncia de Rousseau e em alguma medida de Hume, teria Kant se tornado um inimigo da academia e, por
conseguinte, um antropdlogo, ou seja, um filésofo do povo? Para Zammito (2002), Herder presumiu que sim,
através de suas leituras de Kant (enfatizando Observacgdes) e de suas conversas pessoais. Contudo, embora este
seja um periodo de um breve interltdio popular, Kant ndo se tornou um filésofo popular. A despeito disso, Kant
buscou “o universal, o fundamento transcendental necessario da experiéncia humana, ele permaneceu na
estabelecida ordem disciplinar da filosofia” (p.214). Poderemos observar isto no decorrer deste trabalho.
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impensavel fundadas “a partir do nada” (CE, 1: 329; AA, 2: 342). Uma vez que as hipOteses
metafisicas sdo particulares e subjetivas, Kant ndo vé problemas em comparé-las com sonhos,
pois “Se de diversos homens cada qual tem seu proprio mundo, entdo ¢ de supor que sonham”
(CE, 1:329; AA, 2: 342). Mas, ha a necessidade de se despertar desta condicdo. Algo que sera
possivel quando os pensadores “abrirem os olhos em uma dire¢do que ndo exclui a
concordéancia com o entendimento de outro homem” (CE, 1: 329; AA, 2: 342) e quando,
como conseqiiéncia disso, ocorrer a edificacdo de um mundo em comum, tal como aquele que
“os matematicos ja possuem ha muito tempo” (CE, 1: 329; AA, 2: 342).

N&o s6 fildsofos, no entanto, caracterizam-se por sonharem com um mundo exclusivo
“que nenhum outro homem saudavel vé” (CE, 1: 330; AA, 2: 342). Proximo aos sonhos da
razdo que tem caracterizado o pensamento filosofico, encontram-se os sonhos da sensacao.
Todo aquele que se aprofunda em fantasias enquanto esta desperto pode ser chamado de
sonhador acordado e considerado, de certo modo, um sonhador dos sentidos. No entanto, em
uma situagdo comum, o sonhador é capaz de empreender a diferenciacdo clara entre aquilo
qgue vem do interior, no caso, as fantasias, e as sensacfes exteriores. Assim, as fantasias
podem ocupar a mente daquele que sonha, sem iludi-lo, porque “a sensagdo efetiva de seu
corpo constitui-se um contraste ou um destaque com relagdo aquelas quimeras” (CE, 1:330;
AA, 2: 343). De outro modo, os sonhadores da sensacdo, tal como o0s visionarios, diferem-se
em grau e espécie destes primeiros mencionados, pois se caracterizam por colocarem as
imagens da imaginacdo como objetos efetivamente reais. Suas ilusbes aparecem como coisas
reais até mesmo em relacdo ao seu proprio corpo e aos sentidos. Esta situacdo gera uma
inevitdvel pergunta sobre como imagens criadas na alma, que somente deviam ser
representadas como coisas internas, podem figurar entre os objetos concretos da experiéncia.

Na busca de uma resposta, Kant busca entender as manifestagbes anormais
experimentadas pelos visionarios, empreendendo uma analise sobre a forma como as pessoas
comuns sdo capazes de perceber objetos exteriores. A este respeito, segundo Kant, nossos
sentidos tém a capacidade de apreender o objeto e, junto a ele, a sensacdo do lugar onde esta
situado. Esta apreensdo de Iugar54 ¢ “uma condigdo necessaria da sensagao” (CE, 1: 331; AA,
2: 344) para representar as coisas que estdo fora de si. Assim, Kant entende que a

representacdo do objeto € apreendida pela alma ou, em outras palavras, pela consciéncia, no

>* E possivel observar em Sonhos que Kant comega a esbocar, em algumas partes, uma concepgao sobre 0 espago
mais préxima da filosofia critica. Nesta passagem, Kant entende que existe uma condicdo necessaria de nossa
sensagdo para representar as coisas exteriores e a identifica com o espaco: “Mas constatamos no uso dos sentidos
externos que, além da clareza com que sdo representados 0s objetos, se apreende junto com a sensagdo também
seu lugar, talvez nem sempre com igual correcdo, mas ainda assim como uma condi¢do necessaria da sensagao,
sem a qual ndo seria possivel representar as coisas como fora de nos” (CE, 1: 331; AA, 2: 344).
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lugar onde as linhas da impressdo deixadas pelo objeto coincidem. Este ponto de coincidéncia
é o foco onde as sensagdes sdo impressas, nomeado focus imaginarius. Em analogia com a
teoria Otica de Newton, este foco pode ser concebido tal como o ponto 6tico no qual as linhas
diretrizes convergem e formam uma representacao, neste caso, uma imagem. Dessa maneira,
o0 lugar de um objeto visivel pode ser determinado mesmo com um olho ou por um espelho.
As impressdes de som seguem basicamente 0 mesmo padrdo e séo apreendidas a partir de um
focus imaginarius constituido em relacdo ao ouvido e as linhas diretrizes causadas pelo som.
Os outros sentidos também procedem da mesma maneira, marcando sua diferenca somente no
fato de que o objeto da sensacao encontra-se em contato direto com os 6rgaos dos sentidos.
Assim, se o focus imaginarius que forma nossas representacdes esta relacionado com
as linhas diretrizes formadas na consciéncia por objetos exteriores, como explicar visdes que
se apresentam sem a mediacdo de objetos, tal como o fenbmeno que se manifesta aos
visionarios? Para tentar responder a esta pergunta, Kant traz de volta a perspectiva cartesiana
das percepcles ja tratada. Descartes supds e grande parte da filosofia posterior a ele
concordou que todas as representacdes de nossa consciéncia sdo acompanhadas por um
movimento do sistema nervoso. As imagens da imagina¢do também “sdao acompanhadas
simultaneamente de concussdes ou vibragdes [Erschutterung oder Bebung] do tecido nervoso
ou espirito nervoso do cérebro” (CE, 1: 333; AA, 2: 345). Estes movimentos sdo semelhantes,
tal como copias, aqueles movimentos responsaveis por causar as impressdes sensiveis. A
diferenca entre as imagens da fantasia e as reais reside no fato de que, em relacdo as
primeiras, as linhas diretrizes do movimento encontram-se dentro do cérebro, enquanto no
que se refere a segunda, fora dele. Dentro deste modo de compreensao, € preciso distinguir
bem, enquanto estamos despertos, as imaginacdes das imagens da realidade, isto €, o efeito
dos movimentos internos dos externos. Existe uma doenca, no entanto, um distdrbio mental
chamado parestesia [Wahnsinn], no qual o homem n&o consegue fazer esta dissociagdo e, com
efeito, “coloca fora de si simples objetos de sua imaginacdo e 0s considera como coisas
efetivamente presentes diante dele” (CE, 1: 333; AA, 2: 346). Kant se remete a um artigo

escrito em 1764 para elucidar melhor este caso.
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7. O mundo dos espiritos como sintoma da loucura

No artigo Ensaio sobre as Doencas da Cabeca®, Kant sublinha algumas formas de
distdrbios mentais. Sua tipologia segue sua concepc¢éo das faculdades mentais, assim, ele nos
apresenta doencas relacionadas ao entendimento, a sensibilidade e a razdo. Kant coloca que:

As doencas da cabeca sdo de tantos diferentes tipos quanto as faculdades da mente
capazes de serem atacadas. Eu acredito poder enquadra-las de acordo com as trés
seguintes divisdes: primeiro, a perversdo dos conceitos da experiéncia em
alienagdo [Verriickung]; segundo, a aplicacdo desordenada da for¢a do juizo na
experiéncia em parestesia [Wahnsinn]; terceiro, a perversdo da razdo com respeito
aos juizos mais gerais em parafrenia [Wahnwitz] (AA, 2: 264)

Kant acredita existir basicamente trés tipos de doengas mentais nomeadas alienacéo
[Verrickung], parestesia, [Wahnsinn] e parafrenia [Wahnwitz]. Os visionarios, uma vez
incapazes de diferenciar a fantasia do real, sofrem de uma total desilusdo dos sentidos, a qual
Kant nomeia parestesia. Esta afec¢do caracteriza-se pelo desequilibrio de certos 6rgdos do
cérebro, que modifica a direcdo das linhas diretrizes referentes a fantasia para fora do cérebro
causando a impressao de que o focus imaginarius esta “localizado fora do sujeito pensante”
(CE, 1: 334; AA, 2: 346). Isto proporciona uma vivacidade tdo grande em relacdo a desiluséo
que o doente nao vai “duvidar da veracidade” (CE, 1: 334; AA, 2: 346) de suas ilusdes.
Segundo Kant, o “transtorno do tecido nervoso pode ser causa de se transpor o focus
imaginarius para o lugar de onde viria a impressdo sensivel de um objeto corporal
efetivamente dado. N&o é de admirar que o fantasista acredite ver e ouvir bem distintamente
muitas coisas que ninguém senao ele percebe” (CE, 1: 334; AA, 2: 347).

Como ¢é possivel constatar, as visGes misticas sdo um sintoma de doenca mental.
Satiricamente, Kant afirma, valendo-se das palavras do perspicaz Hudibras, que elas sdo
resultado de um vento hipocondriaco, que “quando se agita nas entranhas”: ou “vai para
baixo! e transforma-se em um p...” ou “vai para cima” e “¢ uma apari¢do ou uma inspiragao
sagrada [eine Erscheinung oder eine heilige Eingebung]” (CE, 1. 336; AA, 2: 348). Kant
acredita poder justificar devidamente a semelhanca dos sintomas desta doenca com as

manifestacdes espirituais. Uma vez reconhecido, na referéncia da perspectiva cartesiana, que

> O ensaio originalmente intitulado Versuch iiber die Krankheiten des Kopfes foi um artigo publicado em um
jornal de Koénigsberg em 1764. Nele, Kant ofereceu uma taxonomia das doengas mentais (ZAMMITO, 2002,
p.192). Assim, fez uma diferenciagdo entre os diversos tipos de tolos [Narr]. Para comecar, ele fala de casos
mais simples nos quais pessoas de bom coragdo sdo enganadas e feitas tolas por hipdcritas e, entdo, progride até
0s casos nos quais os distdrbios deixam de suscitar o desprezo para suscitar a pena, necessitando da intervencao
das autoridades. A estes doentes, Kant chama de fantasistas, pelo fato de ndo discernirem bem o que séo
fantasias ou realidade. Kant entende, na trilha de Rousseau, que muitos destes males sdo provocados pela
sociedade e langa, através do bom humor e do sarcasmo, sua critica em relagcdo a especulagdo metafisica,
denunciando-a como algum tipo de insanidade ( SCHONFELD, 2000, p.233).
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as impressdes sensoriais sdo imagens copiadas dentro do cérebro, é possivel supor que a
ilusdo dos sentidos se manifeste em um sentido especifico sem afetar os outros ao mesmo
tempo. As ilusdes confirmadas pela visdo podem nao ser apreendidas pelo tato ou qualquer
outro sentido, gerando, como consequéncia, a impressdo de que o0s objetos sejam, por isso,
penetraveis. “As historias comuns sobre espiritos acabam a tal modo em determinacGes desse
tipo” (CE, 1: 334; AA, 2: 347). Kant aproveita a ocasido para dirigir a possibilidade deste
problema aos metafisicos, j4 que a determinacdo do conceito de espirito “a partir do uso
lingliistico comum” ou dos conceitos sub-repticios, tal como foi apresentado filosoficamente,
também parece manifestar-se “bastante conforme a essa ilusdo e ndo nega sua origem”, visto
que sua principal caracteristica também ¢é “a propriedade de uma presenga penetravel no
espago” (CE, 1: 334; AA, 2: 347).

Kant aproveita o ataque aos metafisicos para supor um possivel papel do entendimento
na formacgdo destas doencas, através do fornecimento da matéria prima para as ilusdes dos
sentidos, a saber, 0s “conceitos educativos de figuras espirituais”, algo que “um cérebro vazio
de todos esses preconceitos ndo inventaria facilmente [...], mesmo que sofresse de um
transtorno” (CE, 1:335; AA, 2: 347). Mas, a despeito desta suposi¢cdo, 0 que parece
importante € que mesmo que o entendimento possa fornecer, de alguma forma, a matéria para
as desilusoes, ele ndo pode suprimi-la. A ilusdo dos sentidos ndo pode ser suprimida por
nenhum raciocinio ou juizo, uma vez que este tipo de afeccdo precede a todo tipo de juizo.
Neste caso, “o infeliz ndo pode eliminar suas quimeras por nenhum tipo de raciocinio, porque
a sensacdo dos préprios sentidos, verdadeira ou aparente, precede a todo juizo do
entendimento e tem uma evidéncia imediata que suplanta de longe toda persuasdao” (CE, 1:
335: AA, 2: 347).

Esta exposigdo sobre afeccGes mentais foi apresentada por Kant para demonstrar a
improcedéncia de toda forma de investigacdo que vise alcancar alguma verdade sobre o
mundo dos espiritos. Através dos argumentos apresentados, ele demonstrou que tanto os
“projetos idealistas” da filosofia, calcados em “conceitos estonteantes de uma razao ora meio
inventiva ora meio dedutiva” (CE, 1: 335; AA, 2: 347), quanto a atividade dos visionarios
expdem-se a suspeita. Isto € motivo suficiente para que a filosofia ndo mais se envolva com
estas questfes. Kant alerta para o grande perigo que ha em tentar interpretar seriamente as
quimeras dos fantasistas, uma vez que uma filosofia sem fundamento encaixa-se
perfeitamente a todo tipo de tolice. Através do método cético, Kant reconhece, portanto, que
existe a confluéncia entre os sonhos de um visionario e os sonhos da metafisica. Esta

inconveniente proximidade aponta para a necessidade de um novo modo de se entender a
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filosofia. Expurgada de todo entusiasmo, a filosofia deve ser entendida como um modo
racional de proceder diante dos fundamentos da experiéncia.

8. O nexo Kant - Swedenborg

E certo que os sonhos de um visionario estdo bem préximos dos sonhos da metafisica.
Mas, quem é o visionario a quem Kant torna objeto da compara¢do? O visionario é um
notavel cidaddo sueco chamado Emmanuel Swedenborg, nascido em Estocolmo, em janeiro
de 1688, considerado na Europa como uma pessoa de grande cultura e inteligéncia. Atuava
em varias especialidades, como engenharia de minas, zoologia, anatomia, metalurgia, fisica e
astronomia, destacando-se ainda como homem versado em financas e politica. Em 1745, com
a idade de 57 anos, assumiu o misticismo, mediante experiéncias de sonhos e apari¢fes que
culminaram em seu despertar espiritual. A partir disso, Swedenborg assumiu a fungdo de
te6logo, alegando ter sido escolhido por Deus para escrever uma doutrina para a reforma do
cristianismo. Suas experiéncias permitiam-lhe o acesso a um dimensdo supra-mundana, na
qual se encontravam o céu e o inferno. Permitiram-lhe também a comunicacdo com anjos e
demdnios bem como com outras criaturas espirituais. No decorrer de sua vida, Swedenborg
publicou dezoito trabalhos teoldgicos.

Mas, o que torna Swedenborg importante ao ponto de Kant demandar muito de sua
atencdo e ,sobretudo, assumir o compromisso de escrever, em volta de suas historias, “um
texto de investigagdes filosoficas™? (CE, 1: 342; AA, 2: 356). Sabe-se que Kant guardava uma
profunda aversdo pelo entusiasmo religioso [Schwarmerei] *°. Este foi sempre um problema
em sua vida. Esta aversdo parece ser oriunda de sua infancia e de sua educagdo inicial.
Reconhece-se que Kant teve uma rigorosa educacdo religiosa moldada pelos padrdes
protestantes. O pietismo dirigia a educacao de seus iniciados na dire¢do da formacéo clériga e,
por este motivo, recusava qualquer disciplina ndo destinada a estes propositos. Havia uma
completa desconfianca e uma profunda hostilidade em relagdo as ciéncias. Esta educacao
retrograda somava-se as severas regras disciplinares e punigdes caracteristicas de uma

doutrina rigorosa na observancia dos dogmas religiosos onde a fé em detrimento das acGes era

% Em 1764, em Observagdes, Kant apresenta-nos uma definicéo para o termo. Ele diz que: Schwérmerei é « por
assim dizer, uma piedosa presunc¢do: nasce de certa soberba e de uma confianca exagerada em si mesmo, que
induz a crenca na aproximagcao da natureza celeste e ao elevar-se através de um vo6o maravilhoso sobre a ordem
comum e prescrita. O fanatico ndo fala mais do que em inspiracdo imediata e de vida contemplativa (AA, 2:

251).
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0 pressuposto para se alcancar a salvacdo. Geralmente, supfe-se que o fundamentalismo,
experimentado durante estes primeiros anos®’, foi o fator que causou um impacto negativo
dentro das concepgdes iniciais do jovem Kant, justificando, em alguma medida, seu desejo
postumo de superar o fanatismo a favor de uma perspectiva universal.

Assim, Kant, desde jovem, estava consciente de que a Alemanha do século XVIII
sofria com o problema do entusiasmo religioso. As correntes emergentes de entusiastas
manifestavam-se contra a secularizacdo que nascia no horizonte da Aufklarung e do
desenvolvimento cientifico. Como observa Zammito, ‘“algumas vezes os entusiastas
constituiam uma radical linha de frente, agarrando-se a idéias religiosas herdadas” (2002,
p.191), ou, em outros casos, agarrando-se “as mais desimpedidas adesdes dos muitos tipos de
espiritualidade que a religido racional destinava-se a purgar” (2002, p.191). Estas diversas
formas de espiritualidade acreditavam no advento mistico de uma luz interior. Com efeito,
elas causavam a instabilidade da “idéia do iluminismo como processo de racionalizacdo e
secularizagdo” (2002, p.191). Kant ndo poderia ignorar um assunto tdo importante para a
Aufklarung e tornou-se partidario da luta contra estas tendéncias supersticiosas que feriam
profundamente o ideal iluminista.

Contudo, no que se refere ao nexo Kant-Swedenborg, constata-se que a questdo do
entusiasmo é exterior e secundaria. O motivo que conduziu Kant ao interesse pelas historias
de Swedenborg é interno e, de certa forma, contraditério em relagéo ao primeiro. Ao mesmo
tempo em que Kant possuia uma manifesta aversdo pelo entusiasmo, identificou em
Swedenborg a concretizacdo efetiva dos sonhos que a reflexdo metafisica e ele proprio a tanto

tempo vislumbraram®®. Ora, 0 mundo dos espiritos apresentava-se como o objeto de desejo

> Existem algumas indicacdes sobre este periodo na correspondéncia kantiana. Como indica-nos Kuehn (2001),
existe um depoimento em uma carta enviada para Kant em 10 de margo de 1771, no qual David Ruhnken , um
ex-colega de classe, quando remetido as lembrancas de sua juventude, menciona a disciplina escolar como a
disciplina dos fanaticos . Nas palavras de Ruhnken para Kant:. “30 anos se passaram desde 0 momento que nds
sofriamos sob a disciplina sombria ( ttil e severa) dos fanaticos” (AA, 10:117).

%8 0O fato é que o visionario personificava postulados filoséficos fundamentais da metafisica. Deste modo, o
problema do mundo dos espiritos que abarcava questdes tal como a possibilidade da existéncia de leis imateriais,
0 problema da interagdo mente e corpo, a possibilidade da liberdade, da imortalidade e de Deus, encontrava
efetividade nas experiéncias misticas de Swedenborg. Na carta para Charlotte Von Knobloch de 10 de agosto de
1763, Kant admite que, devido a insuficiéncia de provas, estava sustentando uma posi¢do negativa ou cética
sobre estes assuntos até ter “conhecimento das historias concernentes a Herr Swedenborg” (AA, 10: 44; CE,
13:71). Podemos supor, assim como Zammito (2002), que houve uma “fascinagéo [...] interna”(p.188) por parte
de Kant, ao ponto de que ele, mesmo sem possuir uma boa condi¢do financeira, néo hesitou em gastar uma
guantia substancial para adquirir a Arcana Coelestia. Neste periodo, Kant mostrou-se muito interessado nas
atividades do visionario ao ponto de admitir “que perguntou sobre Swedenborg em circulos sociais e ainda
enviou uma carta particular para Swede [...]” . Além disso, “[...] nas Prele¢cdes de Herder, Swedenborg foi um
topico de consideragdo”, “a primeira leitura de Herder, em Agosto de 1762, tem a ver com pneumatologia e
Swedenborg encontra-se dentro deste discurso” (ZAMMITO,2002, p.189).
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incondicional e as experiéncias de Swedenborg confirmavam a sua efetiva realidade. Este fato
tornava 0 assunto atraente, penetrante, mesmo que ele fosse freqiientemente desmentido e,
sobretudo, condenavel aos olhos da moda filoséfica de sua época. Kant expbe esta situacao
em uma passagem da segunda parte de Sonhos:

A filosofia, [...] vé-se, com freqliéncia, em um sério embaracgo por causa de certas
historias, diante das quais ndo se pode duvidar , impunemente, nem acreditar sem,
com isso, expor-se ao ridiculo. [...] assim ndo é de se espantar que as aparicdes tdo
frequentemente inventadas tenham grande penetracdo, mas publicamente n&o
sejam nem desmentidas nem encobertas. Pode-se por isso ter certeza de que nunca
uma academia de ciéncias abrira um concurso sobre este assunto [...] as historias
dessa espécie sempre vao ter somente crentes secretos, sendo publicamente, no
entanto, repudiadas pela moda dominante da incredulidade (CE, 1. 340; AA, 2:
353).

O contato com Swedenborg ndo trouxe esclarecimento algum sobre as questfes
buscadas por Kant. Pelo contrério, afundou-o mais ainda em dividas tanto em relacdo a estas
questBes quanto ao status de sua propria reflexdo. Porém, a aproximacdo ndo s6 fomentou
aspectos negativos. Em outra mao, Kant foi levado a reconhecer a necessidade de profundas
mudancas dentro do pensamento filosofico. Nesta acepcdo, Swedenborg teve uma grande
fungéo dentro do pensamento kantiano, como pretenderemos demonstrar.

O primeiro contato de Kant com Swendenborg e a origem de Sonhos remonta ao inicio
da década de 60, quando um oficial dinamarqués®® também estudante de filosofia relatou, em
uma conversa, algumas historias sobre a vidéncia extraordinaria do mistico. Os rumores
davam grande credibilidade a estas visdes®®. Os casos mais famosos da vidéncia de
Swedenborg foram experiéncias confirmadas por diferentes testemunhas suficientemente
crédulas. Kant mostrou-se inicialmente intrigado com tais rumores®’. Quando questionado por

Fraulein Charlotte Von Knobloch sobre a veracidade destes acontecimentos, Kant respondeu

%9 Segundo Johnson (2002), a identidade deste oficial é desconhecida (p.184). Embora Kant ndo faca qualquer
mencdo sobre a identidade deste individuo, revela maiores detalhes sobre o primeiro contato com as histdrias de
Swedenborg na carta para Charlotte von Knobloch. Diz Kant na carta: “Eu recebi esta hipotese de um oficial
dinamarqués, meu amigo e estudante, que estava na mesa de um embaixador austriaco de Copenhagen,
Dietrichstein, ao mesmo tempo em que este cavaleiro recebeu uma carta do bardo de Litzow informando-lhe que
ele, na companhia do embaixador holandés com a rainha da Suécia, presenciou a um assunto singular
envolvendo Herr Swedenborg” (CE, 13:71; AA, 10: 44).

% Kant deu credibilidade a estas histérias convencido pelo peso dos testemunhos. Assim, prossegue na carta:
“A credibilidade de tal relato me deixou atonito. Pois dificilmente se aceitaria que um embaixador escreveria
para outro embaixador um relato para uso publico que relataria algo que ndo fosse verdadeiro no que diz
respeito a rainha da corte [...]JEu escrevi para 0 mencionado oficial em Copenhagen e coloquei para ele todos os
tipos de questdes. Ele respondeu que falou novamente com o Conde von Dietrichstein sobre estes relatos, que o
assunto foi como mencionado e que o Professor Schlegel assegurou que estava além de toda davida  (CE,
13:71; AA, 10: 44).

61 Completamente intrigado, Kant justifica a necessidade de uma investigagdo mais profunda sobre os
fatos:“Agora, para evitar cegamente rejeitar o preconceito contra aparigdes e visdes por um novo pré-conceito.
Eu achei razoavel investigar a historia mais proximamente” (CE, 13:71; AA, 10: 44).
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gue mesmo que sua tendéncia como filésofo fosse o ceticismo, as histdrias de Swedenborg
tinham uma relevancia maior enquanto evidéncia devido ao peso dos testemunhos ®2. Kant
relata para Charlotte que tentou entrar em contato® com o mistico, mas ndo obteve resposta e,
por isso, encarregou um colega inglés, que planejava viajar para Estocolmo, de investiga-1o®*.
O encarregado, apds chegar a Suécia, confirmou os rumores e, ainda, constatou o0 imenso
prestigio e credibilidade que o vidente gozava diante da alta sociedade e da corte®™. Ele
chegou a visitar Swedenborg, a quem considerou um cavalheiro educado e sensivel. Neste
encontro, falou sobre o interesse de Kant e, por conseguinte, apresentou algumas questdes que
intrigavam o fildsofo. Swedenborg replicou® que as respostas para as questdes deveriam ser
buscadas em sua obra, a Arcana Coelestia. Kant, ao saber disso, prontamente adquiriu 0
tratado. Contudo, ndo encontrou as respostas que almejava, s6 uma conjetura amarga que o

afetou profundamente, dando origem ao texto de Sonhos de um Visionario.

62 E bastante claro que Kant demonstra outro ponto de vista acerca das histérias do vidente quando comparado
ao de Sonhos. Segundo Johnson (2002) “o tom da discussdo é completamente diferente. Na carta, Kant afirma
estar convencido da genuinidade dos poderes de Swedenborg” (p. XVv).

%3 Kant admite na carta: “Eu conseqiientemente escrevi para este homem notavel e minha carta foi pessoalmente
entregue por um comerciante inglés em Estocolmo. Eu fui informado que Herr Swedenborg recebeu
favoravelmente a carta e prometeu respondé-la. Mas a resposta nunca veio” (CE, 13:72; AA, 10: 45).

® Naio tendo a carta respondida, outro artificio foi usado: “Entrementes, eu tomei conhecimento de um refinado
cavaleiro, um cidadao inglés, que passou o Ultimo verdo aqui, a quem eu, sob a forca da amizade que
estabelecemos juntos, encarreguei da missdo, no curso da visita que faria a Estocolmo, de coletar mais
informacdes sobre o dom milagroso de Herr Swedenborg” (CE, 13:72; AA, 10: 45).

% |sso devido ao fato de que, certa vez, Swedenborg revelou a rainha sueca Louisa Ulrika uma mensagem
pessoal de seu falecido irmdo. Exporemos este acontecimento a frente.

% Na carta, Kant fala sobre a resposta de Swedenborg: “[...] ele estava lembrando-se da minha carta.Ele disse
gue estava consciente de té-la recebido e que ele ja deveria té-la respondido se nao tivesse a intengdo de publicar
tudo deste assunto singular diante dos olhos do mundo. Ele devera ir a Londres em maio deste ano, onde
publicara seu livro no qual todos os pontos de minha carta podem ser supostamente encontrados” (CE, 13:72;
AA, 10: 45).
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9. O misticismo de Swedenborg

Kant trata de Swedenborg na segunda parte de Sonhos. Ele pretende relatar algumas
conhecidas historias e apresentar alguns aspectos fundamentais da Arcana Coelestia. No
inicio da segunda parte, chamada de histérica®’, Kant apresenta Swendenborg ao leitor. “Em
Estocolmo, mora um certo Schwedenberg” 68 (CE, 1:341; AA, 2: 354). A ocupacdo deste
senhor € manter contato com espiritos e almas penadas, oficio que exerce ha mais de vinte
anos. Swedenborg capta noticias do outro mundo e transmite as pessoas do mundo presente,
documentando as suas experiéncias em grossos volumes. O vidente ndo encontra problemas
em divulgar suas descobertas e parece, realmente, acreditar em sua pratica. Para Kant,
Swedenborg enquadra-se perfeitamente no quadro daqueles que sofrem das desilusdes da
percepgao. Desse modo, o “arquivisionario entre todos os visionarios” deve ser considerado
também como “o arquifantasista entre todos os fantasistas” (CE, 1: 341; AA, 2: 354). Mas
Swedenborg ndo conquistou seu status de arquivisionario ao acaso. Sua reputacdo foi
construida por meio de alguns eventos testemunhados, que se ndo podem ser considerados
provas conclusivas, pelo menos sdo fatos que encontram “alguma fé junto a maioria” (CE, 1:
341; AA, 2: 354).

Swedenborg foi protagonista de algumas historias notaveis. O primeiro dos relatos
data do final de 1761. Nesta data, Swedenborg foi convocado por uma princesa® que
precisava de um servico peculiar relacionado a comunidade dos espiritos. De forma
extraordinaria, o vidente conseguiu a resposta almejada por ela, “uma resposta que mergulhou
a princesa, segundo sua propria declaracdo, em total perplexidade, [...] sabendo que néo
poderia, entretanto, ter-lhe sido comunicada por nenhum homem vivo” (CE, 1:341; AA, 2:

355). Esta historia, como destaca Kant, foi averiguada e atestada por meio de uma

*7Kant contrapde a primeira parte que é dogmatica com a segunda que € historica. Devemos ter atengdo com 0
termo dogmatico [dogmatisch]. Na época de Kant, nédo tinha o mesmo significado pejorativo dos dias atuais,
sempre associado com a idéia de especulagdo acerca de questdes ndo-empiricas. O termo dogmatico se refere ao
conhecimento do universal, enquanto o termo historico se vincula ao conhecimento do particular (JOHNSON,
2002, p.157).

® Em Sonhos, 0 nome Swedenborg ¢ “Germanizado como Schwedenberg” (SCHONFELD, 2000, p.237).

* A princesa a quem Kant se refere foi Louisa Ulrica (1720-1782), na verdade, rainha da Suécia, irma do entio
rei prussiano Frederico,0 grande, e esposa de Adolphus Frederick, duque de Holstein-Gottorp e rei da Suécia de
1751-1771. Segundo Johnson (2002), existem algumas diferentes hipéteses sobre o caso do segredo da rainha,
porém, eles concordam no seguinte caminho: em novembro de 1761, a rainha Louisa Ulrica pediu a Swedenborg
para contatar o espirito de seu irmdo, o principe Augusto William, que havia morrido em 1758. Ap6s um tempo,
Swedenborg retornou, em 15 de Novembro de 1761, com uma mensagem do falecido. Compartilhou-a entéo
diante da rainha e sua corte, contudo, o fez de uma forma que somente a rainha poderia escutar. O visivel efeito
da mensagem e a reacdo da rainha foram bem observados. Ela ficou desolada, palida e completamente
surpreendida. Segundo ela, a mensagem revelada por Swedenborg sé podia ser do conhecimento de Deus e de
seu irmao (p.174).
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investigagdo particular. Ela foi “extraida do relatério que um emissario junto aquela corte,
presente na ocasido, fez a um colega” (CE, 1:341; AA, 2: 355). Porém, as histdrias seguintes
“ndo tém nenhuma outra garantia a nao ser a lenda comum, bastante precaria em termos de

prova” "° (CE, 1:342; AA, 2: 355). O segundo caso refere-se a uma senhora identificada como

Madame Marteville, que foi viGiva de um emisséario holandés’

que trabalhava na corte sueca.
Apo6s a morte do marido, Madame Marteville recebeu uma cobranga de um restante de uma
divida relativa a um servico de prataria encomendado pelo marido antes de falecer. A dama
estava convicta de que este pagamento havia sido efetuado, porém nao encontrou o recibo
junto as suas coisas. Sabendo da fama de Swedenborg, a mulher recorreu aos seus servigos
especiais para “conseguir do outro mundo a noticia de seu falecido marido sobre a situacdo da
dita exigéncia” (CE, 1: 342; AA, 2: 355). Swedenborg, ao entrar em contato com o mundo
espiritual, trouxe uma informacéo preciosa sobre a localizagdo do recibo. Esta informacéo era
a indicacdo da existéncia de uma gaveta secreta presente em um armario que ja havia sido
verificado e esvaziado. Nesta gaveta, ao lado da correspondéncia holandesa secreta,
encontravam-se 0s recibos da requerida divida’®. O caso a seguir, o terceiro e Gltimo, &
considerado por Kant curioso e, em alguma medida, diferente dos dois anteriores. Kant fala:
“a terceira histdria ¢ de tipo tal que deve ser possivel dar facilmente uma prova completa de
sua correcdo ou incorrecdo” (CE, 1: 342; AA, 2: 355). Em 1759”3, Swedenborg encontrava-se
em uma reunido, em Goteborg, quando visualizou misticamente a conflagracdo de um
desastre em sua cidade natal. Por conseguinte, noticiou que um incéndio se alastrava no
bairro Suidermalm em Estocolmo, no exato momento em que ocorria. Apoés a fatidica noticia,
divulgada com todos os sinais de consternagdo, Swedenborg foi capaz de relatar o0 momento
em que o fogo foi controlado e até onde se alastrou. Apds dois dias, um relatorio chegou a

Géteborg, confirmando exatamente as visdes. *

7® Johnson (2000) acrescenta que o caso do recipiente perdido é confirmado por mais dez outras fontes. O caso
do fogo de Estocolmo é confirmado por outras cinco fontes (p.175).

™t O Conde Ludwig von Marteville foi o embaixador holandés na Suécia de 1752 até sua morte em Estocolmo,
em 25 de Abril de 1760 (JOHNSON, 2002, p.174).

72 Kant apresenta alguns detalhes a mais sobre este caso na carta para Charlotte. Ele acrescenta que “trés dias
depois da mencionada dama té-lo convidado para o café, Swedenborg a chamou e relatou, sem ceriménias, que
havia conversado com seu marido. O débito foi pago sete meses antes da sua morte e o recibo podia ser
encontrado no gabinete da sala das escadas. [...]. O gabinete foi aberto, a descrigdo seguia-se completamente [...]
e 0s papéis descritos estavam dentro, para a grande surpresa de todos que estavam presentes (CE, 13:73; AA, 10:
46).

™ A data exata da ocorréncia do incéndio foi em 19 de julho de 1759, portanto, a data mencionada no excerto da
carta abaixo mostra-se incorreta.

7 Kant admite, na carta, que este terceiro caso realmente o intrigou. Ele diz: “a seguinte ocorréncia, no entanto,
parece ter para mim a maior forca enquanto evidéncia de todas e realmente retira todas as dividas concebiveis
de contexto. Era 0 ano de 1756, quando Herr Swedenborg, no final do més de setembro, as quatro horas da tarde,
voltando de uma jornada para a Inglaterra, desembarcou em Géteborg. Sr.Willian Castel o convidou para juntar-
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10. A Arcana Coelestia

A obra genuina de Swedenborg, contudo, ndo é uma compilacdo de contos desta
natureza. Em vez disso, como nos indica Kant, trata-se de uma nova interpretacdo sobre o
sentido dos escritos biblicos alcancado através das experiéncias misticas. Este é o assunto dos
oito volumes in quarto da Arcana Coelestia. Para Kant, “todas essas interpretagdes
entusiastas” (CE, 1: 347; AA, 2: 360), vistas em si, ndo despertam interesse algum, mas
possuem alguma fungdo na medida em que servem para ilustrar o contra-senso. “Nessa
medida, portanto, elas tém alguma importancia e merecem efetivamente ser apresentadas num
pequeno resumo” (CE, 1:347; AA, 2: 360). Kant entende que as experiéncias de Swedenborg
resultam de “intuigdo fanatica”. Desse modo, mais do que “tantas construcGes de
raciocinadores sem cérebro que enchem nossos jornais” (CE, 1: 347; AA, 2: 360), elas
determinam um fendmeno muito “mais notavel do que o engano da razdo, cujos fundamentos
sdo suficientemente conhecidos, podendo ser em grande parte evitados por uma direcdo
voluntaria das forgas do animo” (CE, 1: 347; AA, 2: 360). Visto que o caso de Swedenborg
ndo se refere a um engano da razdo ou, em outras palavras, a uma parafrenia [Wahnwitz], os
raciocinios sdo irrelevantes e a matéria de sua importancia encontra-se nas visdes que sdo a
expressao dos sintomas da doenca dos sentidos. Uma vez posta esta justificativa, é possivel
observar certa inquietacdo por parte de Kant em tratar o assunto. Ele se mostra preocupado
com o leitor e, por isso, pretende ser cuidadoso, “reduzindo a poucas gotas a quintesséncia do
livro com a supressdo de muitas quimeras selvagens [wilde Hirngespinste]” (CE, 1: 348; AA,
2: 361).

Kant segue, assim, descrevendo em linhas gerais, a obra. Na Arcana Coelestia,
Swedenborg apresenta trés espécies de experiéncias misticas. A primeira refere-se a um tipo
de libertagdo do corpo, “um estado intermedidrio entre dormir e estar acordado” (CE, 1: 348;
AA, 2: 361), na qual se manifesta 0 contato com seres espirituais. A segunda é um tipo de

experiéncia de abducdo onde o espirito vagueia por regides espirituais enquanto o corpo se

se & companhia de quinze pessoas. Naquela noite, por volta das seis horas, Herr Swedenborg se retirou e entdo
voltou para a sala de estar palido e agitado. Ele disse que acontecia ainda agora uma perigosa conflagracdo em
Estocolmo, no Sudermalm [...] e o fogo estava rapidamente se espalhando. [...] Ele disse que a casa de um de
seus amigos , a quem ele nomeou, ja estava em cinzas e que sua propria casa estava em perigo. As oito horas
[...]ele alegremente exclamou:’Louvado seja Deus, a conflagragdo se extinguiu trés portas da minha propria casa.
[...] Na segunda a noite, uma mensagem [...] chegou a Géteborg. Nestas cartas, a conflagragdo foi descrita da
exata maneira como foi relatada [...]”(CE, 13:73; AA, 10: 46).
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encontra presente em nosso mundo. Por exemplo, uma experiéncia tal como a de andar “na
rua sem se perder, enquanto no espirito estd em regides bem diferentes” (CE, 1:348; AA, 2:
361). A terceira forma de experiéncia mistica, diferente destas mencionadas, € um
acontecimento freqliente, costumeiro, no qual Swedenborg, em estado de vigilia, mantém seu
contato didrio com os espiritos. Deste contato, o vidente retira suas concep¢bes sobre a
relagdo entre 0 homem e o outro mundo. Ele entende que os homens, de maneira geral,
encontram-se em contato com o mundo espiritual, embora ndo estejam conscientes do fato.
Como decorréncia desta relacdo, o homem ¢ dotado de “memoria externa e interna” (CE,
1:348; AA, 2: 362). A primeira, referente ao estado do homem no mundo presente, a segunda,
com efeito, apresenta-se como o resultado de sua conexdo com o mundo dos espiritos. Nesta
memoria interna é guardada toda a memaoria humana, mesmo tudo o que ja tenha desaparecido
da memoria externa. Assim, ndo se perde nada das representacdes humanas e, uma vez
chegada a morte, todas as lembrangas, mesmo as que tenham ficado ocultas, apresentar-se-ao
para constituir “o livro completo de sua vida” (CE, 1:348; AA, 2: 362).

Swedenborg diferencia-se dos homens comuns porque, em suas proprias palavras,
“seu amago esta aberto”, um “dom de que fala sempre com respeito (datum mihi ex divina
Domini misericordio)” (CE, 1:348; AA, 2: 361). Esta forma especial de sensibilidade o
permite tornar-se consciente das representacdes obscuras que se apresentam como decorréncia
da ligacdo continua com o mundo dos espiritos. Embora o contato com o mundo espiritual se
manifeste por meio do sentido interno, Kant observa que as aparéncias dai suscitadas
manifestam-se exteriormente, como imagens ¢ “na verdade sob uma figura humana” (CE, 1:
349; AA, 2: 362). Em outra méo, da mesma forma que Swedenborg possui estas intui¢des
aparentemente concretas do mundo espiritual, os espiritos apartados do outro mundo, ao
contato com Swedenborg, véem “as representagdes que ele tem deste mundo, com uma
intuicdo téo clara que eles mesmos se enganam com isso e frequentemente imaginam ver
imediatamente as coisas” (CE, 1. 349; AA, 2: 362). Visto esta relacdo tdo proxima,
Swedenborg pode ser considerado “o legitimo oraculo dos espiritos” (CE, 1: 349; AA, 2:
361), pois é o elo que torna possivel o comércio psicofisico, ou seja, a matua influéncia e a
relacdo direta entre 0 mundo sensivel e o espiritual.

Como mencionado, também existe uma relacdo indireta entre os homens e 0 mundo
espiritual, do qual ambos, espiritos e homens, ndo tém consciéncia. Considerando isso,
segundo Swedenborg, “cada alma humana tem ja nesta vida sua posi¢do no mundo dos
espiritos e pertencem a uma certa sociedade, que sempre corresponde a seu estado interno em

termos do verdadeiro e do bom, isto ¢, do entendimento e da vontade” (CE, 1: 349; AA, 2:
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363), diz Kant. Esta relacdo ndo se baseia nas ligagdes comuns do mundo corporal e, por isso,
as posicles reciprocas dos espiritos em relagdo as pessoas ndo podem ser pressupostas por
meio de nossa nogdo espacial, “[...] dai a alma de um homem na India encontra-se muitas
vezes, no concernente a situacdo espiritual, na vizinhanca mais proxima com a alma de um
outro na Europa” (CE, 1: 349; AA, 2: 363). Apds a morte, visto estas consideracdes, a alma
néo se desloca do corpo ou algo parecido, mas passa a sentir-se a partir de sua nova condi¢éo
em relacdo a outros espiritos. Kant salienta que esta relacdo entre os espiritos, embora nédo
possa ser pensada espacialmente, como foi colocado em algum ponto, da-se mediante a uma
“aparéncia de espago” e, assim, “suas distingdes [...] sdo representadas como distancias” e “os
proprios espiritos, ndo sendo efetivamente extensos, conferem mesmo assim uns aos outros a
aparéncia de uma figura humana” (CE, 1: 350; AA, 2: 363).

Dessa forma, Swedenborg descreve o mundo dos espiritos como um lugar muito
parecido com nosso mundo, dotado de jardins e vastas regides. A extensa comunidade de
seres constitui uma sociedade que tem ““a aparéncia de um grande homem” (CE, 1:351; AA, 2:
365). Os espiritos se distribuem neste imenso corpo de acordo com suas fungdes dentro dele.
Todas as sociedade espirituais juntas, por sua vez, adquirem a aparéncia do “maior dos
homens”, dentro do qual existe uma “comunidade intima de um espirito com todos e de todos
com cada um” (CE, 1:352; AA, 2: 366). Seja qual for a relacdo destes espiritos em nosso
mundo, “eles tém por certo uma posi¢ao bem diferente no maior dos homens, posicdo que
nunca alteram e que s6 na aparéncia € um lugar em um espaco imenso, sendo de fato, porém,
um determinado modo de suas relagdes e seus influxos” (CE, 1:352; AA, 2: 366).

O mundo dos espiritos ndo s6 encerra uma relagdo mutua de influéncias com o mundo
sensivel, mas tem um papel ainda mais central.  Segundo Kant, Swedenborg entende que 0s
seres corporais s6 podem subsistir por intermédio do mundo espiritual. Dessa forma, ndo sé
0s homens, mas as coisas materiais em geral devem, com efeito, serem concebidas através de
um duplo significado, um externo e evidente, observado a partir dos fenémenos aparentes e
pelas leis materiais e outro interno, concebido como a verdadeira causa das atividades
externas. Isto significa que todas as coisas do mundo sdo dotadas de um significado ordinario
enquanto coisas e um significado maior engquanto sinais. Swedenborg, entdo, considera-se a
chave para a desocultacdo deste significado intrinseco inacessivel aos homens. E nesta
prerrogativa que empreende suas novas interpretacdes das sagradas escrituras, pois “0 sentido
interno, quer dizer, a relacdo simbdlica de todas as coisas ali narradas com o mundo dos
espiritos €, assim devaneia, 0 ndcleo de seu valor, o resto, apenas o invélucro” (CE, 1: 352;
AA, 2: 366).
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Kant, enfim, completa seu “excerto fiel” desta matéria que considera “um assunto
ingrato” (CE, 1: 353; AA, 2: 366). Ele diz: “Estou cansado de copiar as quimeras selvagens
do pior dos entusiastas ou de segui-las até suas descrigdes do estado apos a morte” (CE, 1:
353; AA, 2: 366). Contudo, a sujeicdo a esta veleidade conduziu-se por um objetivo pensado.
Mais do que mostrar um caso de doenca mental, o objetivo foi o de alcancar uma importante
apreciacao do estado presente da reflexdo metafisica. Na seguinte passagem, Kant indica seu
diagnostico sobre o atual estado da metafisica e, a0 mesmo tempo, apresenta uma revelagédo
intima sobre sua significancia:

A metafisica, pela qual é meu destino estar apaixonado, [...] oferece duas
vantagens. A primeira é cumprir as tarefas que o animo inquiridor propde quando
investiga com a razdo as propriedades ocultas das coisas. Mas aqui o resultado ja
frustrou muitas vezes a expectativa e escapou de nossas maos avidas. A outra
vantagem é mais adequada a natureza do entendimento humano e consiste em ver
se a tarefa oriunda daquilo que se quer saber é de fato determinada e que relagéo a
guestdo tem com 0s conceitos da experiéncia, nos quais sempre tém de se basear
todos 0s nossos juizos. Nesta medida, a metafisica € uma ciéncia dos limites da
razdo humana (CE, 1:354; AA, 2: 367-368).

E possivel perceber que o objetivo de Kant ao apresentar Swedenborg ao leitor foi o
de ilustrar os sonhos da metafisica™. Isso explica o fato da “parte dogmatica preceder a
historica e, portanto, os fundamentos da razdo a experiéncia” (CE, 1: 344; AA, 2: 356). Kant
quis mostrar, a partir de uma “confirmagdo satisfatoria da experiéncia”, a conseqiiéncia
absurda dos sonhos da metafisica. Porém, a questdo foi excessivamente complexa, pois o
mundo espiritual de Swedenborg ndo sé apresentou uma dura resposta a reflexdo metafisica
em geral, mas aos préprios sonhos kantianos, colocando um ponto final em sua esperanca
inicial de solucionar, através do caminho desejado, diversas questdes conflitantes de sua
reflexdo. Como Laywine (1993) salienta, Sonhos foi escrito “como um diagnostico dos
problemas em sua propria metafisica” (p.77—78). “Com Sonhos, Kant mostrou a conseqiiéncia
das duvidas que tdo dolorosamente o atormentaram durante os anos. Ele despediu-se de todas

as suas esperangas iniciais” (SCHONFELD, 2000, p.234). Assim, Sonhos determina o

"> Segundo Zammito (2002), o mais interessante de Sonhos de um Visionario é “a seqiiéncia do tratamento. Por
que Kant coloca a metafisica do espirito antes da histéria do visionario? Nés precisamos considerar o titulo
completo do texto: Sonhos de um Visionario explicados pelos Sonhos da Metafisica. Era para a vidéncia ser
explicada pela metafisica” (p.196). Mas, se observa 0 contrario (KUEHN, 2001, p.192). Kant traz os problemas
da metafisica em primeiro lugar e admite que este é um procedimento estranho. Ele diz: “Porque, como fiz a
parte dogmatica preceder a parte historica e, portanto, os fundamentos da razdo a experiéncia, assim dei azo a
suspeita de estar procedendo com perfidia [...] de ter fingido ndo saber de nada, a nao ser de consideragdes puras
e abstratas, a fim de poder surpreender finalmente o leitor [...Jcom uma confirmagéo satisfatoria da experiéncia”
(CE, 1: 344; AA, 2: 358). Fica claro que o objetivo de Kant, ao excursionar de um discurso a priori para um a
posteriori, é representar, através do Gltimo, como as consideracoes puras da metafisica podem culminar em
conclus@es absurdas.
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momento derradeiro da crise filoséfica kantiana’®, representada na faléncia completa das
pretensdes de sua filosofia inicial.

11. O colapso da metafisica pré-critica

Sonhos de um Visionario representou o final de uma era para o pensamento de Kant,
marcando o término das pretensdes do sistema pré-critico, empenhado em desenvolver um
modelo de filosofia natural voltado para as elucida¢des fundamentais acerca da alma humana,
da liberdade e da existéncia de Deus. O contato com Swedenborg e 0 exame da Arcana
Coelestia foram fatores determinantes para este desfecho, pois, Kant, na busca de respostas
para profundas questdes de sua reflexdo inicial, deparou-se com uma realidade amarga. Ele
percebeu que o “mundo dos anjos de Swedenborg ¢ a ultima e absurda conseqiiéncia do
préprio projeto pré-critico” (SCHONFELD, 2000, p.242).

No inicio dos anos 60, Kant encontrava-se imerso em duvidas profundas consequentes
do sistema filos6fico proposto na década anterior. Uma destas duvidas e, talvez, a mais
relevante, referia-se ao “relacionamento das coisas materiais e imateriais ¢ a presenca da alma
em ambas” (SCHONFELD, 2000, p.242). Neste sentido, a carta escrita a Mendelssohn, em
1766, ¢ especialmente reveladora. Nela, Kant admite que “sua cabeca estd realmente em um
estado de conflito sobre este assunto” (CE, 13: 90; AA, 10:70). Conflito este que esta
representado no problema de “como a alma esta presente N0 mundo, nas coisas materiais e
imateriais” (CE, 13: 91; AA, 10:71). A raiz deste problema, como Ameriks (1982) sugere,
reside na dificuldade de Kant em tracar uma linha diviséria clara entre coisas materiais e
imateriais’’ (p.29-30). Esta dificuldade estd expressa na parte final da Preisschrift onde a
natureza da alma apresenta-se como indeterminada. Kant reconhece, por um lado, que a alma
ndo é idéntica a matéria, mas, por outro, ndo fecha a possibilidade dela ser portadora de algum

vinculo proximo as coisas materiais.

7® Swedenborg legitimou a profunda crise filoséfica kantiana desencadeada no inicio dos anos 60 ap6s o contato
com Rousseau. Se Rousseau inaugurou esta crise ao explicitar a leviandade da reflexdo metafisica no tocante a
realidade concreta, o contato com Swedenborg a legitimou ao evidenciar a conseqiiéncia inconveniente de se
permanecer sob sua influéncia.

7 Tal como Ameriks, Friedman concorda “que a propria metafisica de Kant em si colocou os mundos materiais
e imateriais em incObmoda proximidade” (FRIEDMAN, 1992, p.28).
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Eu admito gue nos temos uma boa prova em posse para estabelecer que a alma néao
é igual a matéria. Mas tomemos cuidado para ndo inferir disso que a alma néo é de
natureza material. Esta ultima afirmacéo é tomada universalmente ndo para dizer
gue a alma ndo é matéria, mas também para dizer que ela ndo é uma substancia
simples do tipo que poderia ser um elemento da matéria. Mas isto requer uma
prova em especial, que consiste em saber se este ser pensante ndo existe no espago
em que os elementos corporais existem [...] ”® (CE, 1:266-267; AA, 2: 243).

Esta dificuldade apresentou-se como conseqiiéncia do modelo kantiano de filosofia
natural. A proposta do sistema pré-critico caracterizava-se pela tentativa de convergir, em
uma mesma visao da realidade, hipdteses da fisica e da metafisica. Concebia, assim, 0 mundo
como um todo coerente e unificado dotado de dois aspectos indissocidveis, a saber, um
aspecto sensivel e quantitativo e outro aspecto inteligivel e qualitativo. Os trabalhos iniciais
de Kant comportavam esta caracteristica ao tentar conciliar o modelo newtoniano mecanico
da natureza e as pressuposi¢Oes universais da metafisica. Esta caracteristica pode ser
observada nos escritos de 1750, dentre os quais se encontra Histéria Natural Universal e a
tentativa de aliar o modelo de cosmos newtoniano e o aspecto teleoldgico da natureza, Nova
Dilucidatio e a tentativa de aliar o determinismo e a causalidade espontanea da liberdade e
Monadologica Physica, que traz a assuncdo da existéncia de substancias simples como forma
de explicar a inércia e o volume dos corpos. Porém, ao assumir esta forma de monismo
ontoldgico, Kant conduziu-se a sérias dificuldades no que diz respeito a psicologia racional.
Conceber a realidade sob a 6tica monista é reconhecer que as almas sdo elementos do mundo
que carregam consigo a possibilidade de interacdo com as diversas substancias
compartilhantes do mesmo sistema. Deve-se reconhecer, com efeito, que a alma é algum tipo
de forga elementar constituinte dos corpos, submetida aos mesmos padrdes da realidade fisica.
Dessa forma, a conseqiiéncia inevitdvel da proposta do sistema pré-critico foi a
homogeneidade entre corpos e almas ou substancias materiais e imateriais, que estdo, por
regra, sujeitas as mesmas leis.

Constata-se, entdo, que 0 monismo ontoldgico torna consonantes aspectos materiais e

imateriais no tocante a natureza e suas leis. Mas, isso conduzira Kant a um grave problema. A

"8Segundo Friedman, “Kant esta convencido[...]de que substancias materiais e imateriais realmente interagem e
portanto estdo presentes em um (nico mundo. Mas a co-presenca e a possibilidade da interacdo real estdo
fundadas, em primeira instancia, precisamente pelas leis fundamentais da dinamica fisica [...]. Assim,
substancias materiais e imateriais estdo no espacol...]. Existe, entdo, um perigo muito real da distingdo entre
substancias materiais e imateriais entrar em colapso completamente.” (FRIEDMAN, 1992, p.27-28)
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proposta de Kant também visava a garantir a possibilidade da imortalidade da alma. Para
evitar o ateismo e o materialismo, é necessario prover a garantia de que a alma ndo perecga
como 0s corpos materiais, podendo subsistir e interagir com outras almas apds se separar do
corpo. Dessa forma, a exigéncia do sistema pré-critico representada na proposta de Kant
segundo a qual a alma segue os padrdes do mundo fisico e, a0 mesmo tempo, subsiste depois
da morte, de maneira ldgica, reconhece a possibilidade efetiva do mundo espiritual de
Swedenborg tal como ele é descrito’®. Uma vez que as almas sdo substancias que obedecem
as leis dos corpos, o mundo espiritual deve conter a mesma estrutura do mundo fisico. Assim,
como salienta Schonfeld (2000), “A reductio ad absurdum do projeto pré-critico € o mundo
espiritual de Swedenborg, um mundo cujos habitantes espirituais ainda ndo estdo conscientes
de seu estado pos-morte porque véem e sentem como em sua antiga casa” (p.244).

Os fundamentos do sistema pré-critico, portanto, comportam a possibilidade de um
salto desimpedido para a idéia de mundo espiritual tal como o descrito na Arcana Coelestia,
pois, se 0 mundo material ¢ o imaterial compartilham a mesma estrutura ontologica, “entdo o
mundo imaterial corresponderd ao mundo material e o reino metafisico dos anjos sera
indistinto do reino fisico das coisas cotidianas” (SCHONFELD, 2000, p.246). Sem duvida,
esta ¢ uma estranha conclusiao. Contudo, como observou Kant, “qual tipo de tolice ndo pode
ser conciliada com uma filosofia sem fundamento?” (CE, 1:335; AA, 2: 348). Como sustenta
Laywine (1993), Kant encontrou na Arcana Coelestia, uma caricatura de sua propria filosofia
(p.71). Desse modo, é o castelo de nuvens da propria metafisica kantiana que esta sendo
elucidado e exposto ao ridiculo por meio de Sonhos do Visionario (ZAMMITO, 2002, p.197).
Esta é a profundidade da critica de Sonhos. Embora ela se explicite em dire¢cdo ao entusiasmo

7 Laywine (1993) acredita que os dois sistemas em questdo estdo em proxima relagdo e sdo bastante

semelhantes tanto sob o aspecto ontolégico quanto causal. Mas, como observa Schénfeld (2000), os dois
modelos partem de pressupostos ontolégicos diferentes. Pela descricdo de Laywine, o mundo espiritual de
Swedenborg parece vincular-se, de maneira geral, ao modelo da filosofia de Leibniz. Os espiritos sdo concebidos
como algo proximo as monadas e a causalidade do mundo espiritual é entendida tal como a idéia de harmonia
pré-estabelecida. A obra de Swedenborg ,intitulada De coelo et eius mirabillis, et de inferno, proporciona o
apoio para esta suposi¢do. Laywine resume alguns pontos importantes desta conexao. Para Swedenborg, “todos
0s anjos possuem estados internos que se sucedem continuamente. O estado interno de um anjo consiste no amor
de Deus [...]”, porém, “em virtude de suas mudangas de estados internos, todos os anjos tém diferencas
particulares. [...]” Desse modo, “Embora, Swedenborg sublinhe a dependéncia de todas as criaturas de Deus, ele
esta feliz em saber que as criaturas possuem a forga de agir por conta propria. Isto é tdo verdade em relacdo aos
anjos quanto a qualquer ser espiritual”. Laywine entende que “Swedenborg compartilha a idéia da confluéncia
universal de Deus com Leibniz. O sistema da harmonia pré-estabelecida repousa na idéia de que Deus deve
prover as criaturas e na idéia de que as criaturas podem agir por conta propria”(p.63-67). Contudo, é exatamente
esta aproximacao que promove o distanciamento entre os modelos de Swendenborg e de Kant. Como vimos em
alguma parte, Kant ndo aceitava 0 modelo de causalidade proposto por Leibniz e ja o havia rejeitado na década
anterior para se vincular a um modelo conhecido como causalidade dos influxos fisicos. Dessa maneira, “ao
contrario do que Laywine sugere, o sistema causal do modelo de natureza construido por Kant ndao corresponde
ao sistema causal do mundo dos anjos visionado por Swedenborg” (SCHONFELD, 2000, p.241).
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e a metafisica em geral, implicitamente, apresenta-se como uma auto-critica (SCHONFELD,
2000, p.242). Em uma parte da carta enviada a Mendelssohn, em 8 de abril de 1766, Kant
tenta justificar o tom de Sonhos, interpretado com estranheza por Mendelssohn. Ao fazé-lo,
Kant admite que seu empreendimento representou uma auto-critica, feita com o cuidado
devido para ndo expd-lo ao ridiculo. Nas palavras de Kant: “Foi de fato dificil para mim
conceber o estilo certo com o qual eu vestiria meus pensamentos, de modo a ndo expor-me ao
ridiculo. Pareceu-me sabio para evitar a zombaria de outras pessoas, antes de tudo zombar a
mim mesmo e este procedimento foi realmente bastante honesto, uma vez que minha cabeca
esta em conflito sobre este assunto” (CE, 13:90; AA, 10: 70).

No decorrer da mesma carta, a auto-critica de Kant se expressa também através da
recusa a analogia feita entre a gravitacdo newtoniana e o influxo das substancias espirituais.
Esta analogia representa, de algum modo, a sintese proposta pelo sistema pré-critico. Nas
palavras de Kant: “Minha analogia entre um influxo moral de uma substéncia espiritual e a
forga da gravitagdo universal ndo é para ser levada a sério, mas é um exemplo de como se
pode proceder em construces filosoficas, completamente desimpedidas, quando ndo ha dados
[...]” (CE, 13:92; AA, 10: 72).

A auto-critica de Kant em Sonhos representou o abandono de todas as suas esperancgas
iniciais de elaborar um sistema de filosofia natural. Ao contemplar o colapso de seu sistema,
Kant encarou o fracasso de uma proposta que demandou aproximadamente uma década de
arduo trabalho. Percebeu, com isso, que uma revisao se tornava necessaria. A reflexdo sobre
verdades a priori exigia um exame critico que refletisse sobre as condi¢Ges de sua
possibilidade. Kant alcangava, com isso, o discernimento de que a filosofia das verdades a
priori deveria ser abandonada a favor de uma ciéncia dos limites da razdo humana. Mesmo
que nenhuma determinacdo seja estabelecida acerca destes limites, com este passo, Kant
inaugura aquilo que se transformard em uma investigagdo acerca dos principios fundamentais
da razdo. Nao se trata aqui dos mesmos principios de razdo de outrora, mas de algo novo, a
saber, dos principios transcendentais através dos quais as coisas podem ser pensadas®. Com
isso, a metafisica tedrica € recolocada, ndo como uma ontologia das coisas em si, mas dos
conceitos subjetivos que determinam as estruturas das coisas dentro de nossa consciéncia. Se
este foi um passo importante, ndo obstante, € notavel que Sonhos traz mais do que a génese do
processo de criagdo dos principios criticos da razdo pura teorica. Subjacente em suas linhas

existe a sugestdo de uma nova fundagio positiva para a metafisica. E notavel que Sonhos

8 perspectiva ja presente nas Vorlesungen de 1769 e 1770.
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determina a abertura de um novo horizonte para se pensar a metafisica através dos problemas

morais.



CAPITULO 3: SONHOS E AS INDICIZAC}(N)ES DE UMA NOVA
FUNDAMENTACAO DA METAFISICA E DA RELIGIAO

Eu erradiquei toda dedicacdo cega de dentro da minha alma que porventura
tenha se insinuado para deixar entrar em mim um tanto de saber imaginario.
Nada me interessa agora, nada me é veneravel, a ndo ser aquilo que ocupa seu
lugar no caminho da sinceridade em um animo tranqguilo e aberto a todas as
razoes [...] (CE, 1: 336; AA, 2: 349).

1. O problema das leis pneumatoldgicas

No periodo pré-critico, uma questdo fundamental ocupou as meditacBes kantianas
estendendo-se progressivamente ao ponto de atingir uma nova dimensdo em Sonhos de um
Visionario. Kant, em sua reflexdo inicial, preocupou-se com os aspectos do mundo espiritual,
que se estendiam através das idéias de principios ativos, substancias imateriais, leis
pneumatolégicas® e almas. A necessidade de empreender uma investigacdo sobre tais
aspectos surgiu como um meio de remediar as consequéncias do mecanicismo. Ao se
interpretar a natureza por razdes mecanicas, reduzia-se toda ela a uma maquina. 1sso
significava compreendé-la como uma substancia inerte, organizada unicamente por principios
deterministicos. Com esta concepcdo, limitava-se a liberdade, gerando consequéncias morais
e religiosas profundas.

A ética e a religido foram o background para a investigacdo kantiana sobre este assunto
que se iniciou em meio a um debate travado no inicio do seculo XVIII entre duas correntes
filosoficas, a saber, os pietistas e 0s racionalistas. Os te6logos pietistas, representados por
Budde, Lange e Ridiger, acusavam o racionalismo, representado na Alemanha pela escola de
Wolff, de conceber o mundo a partir de uma perspectiva fatalista e ateista, devido ao seu
método matematico que atribuia causas mecanicas a todas as coisas. Tal método ndo “dava

espaco para a liberdade, a base da moralidade, ou para milagres, a fundacdo da f¢&”

81 0 conceito de leis pneumatolégicas é encontrado em diversos sistemas filos6ficos da época moderna. Como
exemplo, podemos citar o Gltimo livro da Metaphisik de Crusius, nomeado Pneumatologie, a doutrina metafisica
das leis espirituais, onde é empreendido uma investigagdo sobre os fundamentos do mundo imaterial. Nessa
diregdo, tal como Crusius, Wolff empreende uma investigagcdo que abrange aspectos supra-sensiveis na obra
intitulada Pensamentos Racionais sobre Deus, 0 Mundo, a Alma humana e Outras Coisas em Geral. E notavel
gue a investigacdo sobre leis pneumatologicas e principios imateriais ndo se volta somente para as substancias
espirituais e principios ativos que regem as relagfes das coisas mundanas, da matéria em geral, mas refere-se de
forma substancial & alma humana (SCHONFELD, 2000, p 240).
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82 (BEISER, 1992, p.30). A superacéo deste dilema foi um motivo relevante para o esforco
inicial de Kant em tentar fundar a filosofia especulativa ou a metafisica sobre uma base
solida. (BEISER, 1992, p.30). Uma correta fundacdo da metafisica poderia resgatar a
integridade da razdo proporcionando uma justificacdo racional para a liberdade e para a
crenca religiosa e, com efeito, introduzir um meio termo “entre ceticismo e fideismo”
(BEISER, 1992, p.30).

Este esforco foi observado , em 1746, com a publicacdo de Reflexdes sobre a
Verdadeira Estimativa das Forcas Vivas. Kant acreditou que a revisao de alguns problemas
fundamentais da filosofia natural seria suficiente para a solu¢do do problema mente-corpo, a
mola propulsora das duras acusagdes direcionadas ao racionalismo. Os principios do
mecanicismo geravam um séerio problema de interacdo a este respeito, pois, de uma maneira
geral, pareciam “ndo deixar qualquer lugar para a mente ou o espirito” (BEISER, 1992, p.35),
concebidos, entdo, como uma “maquina dentro da natureza ou um fantasma fora dela”
(BEISER, 1992, p.35). A origem do problema encontrava-se no fato de que o racionalismo
cartesiano desenvolveu uma concepg¢do geometrica e mecanica dos corpos segundo a qual sua
constituicdo caracterizava-se unicamente pelo conceito de extensdo. Kant, de outra maneira,
supds que 0s corpos Sd0 geometricamente mensuraveis, mas sua constituicdo fundamental
apoia-se no conceito de forca. Dessa forma, a matéria e os seres em geral ndo devem ser
concebidos como maquinas que se movem, o mero resultado da soma de particulas sélidas,
mas como o resultado da interacdo de forcas. A matéria, nesta apropriacdo dinamica, é
constituida por forcas vivas. Os elementos que a constituem ndo podem ser subsumidos pela
causalidade fisica e mecéanica dos objetos. Este conceito permite remediar o dualismo e
superar 0 problema da interacdo, pois coloca mente e corpo em um mesmo nivel. Ambos
possuem 0 mesmo status ontoldgico, sendo diferentes graus de atividade das forcas. Esta
conjectura permite reconhecer a alma, em primeiro lugar, como uma instancia nao
determinada pelas leis mecanicas da matéria e, em seguida, como um elemento vinculado ao

corpo.

8 Em 1723, Wolff foi expulso da Prussia por Frederico I, devido as acusagdes dos tedlogos pietistas. Como
retrata Kuehn (2001), “os entusiastas religiosos, conhecidos como pietistas, [...] argumentavam que a aceitagdo
da teoria leibniziana da harmonia pré-estabelecida implicava em fatalismo e poderia servir como desculpa para
desertores do exército. Realmente, ela poderia persuadi-los a desertar” (p.25). Tdo logo, Frederico | proibiu o
ensinamento da doutrina de Wolff em Halle. Sem querer, no entanto, tornou Wolff uma figura célebre entre
aqueles que defendiam o iluminismo. Logo depois, Wolff mudou-se para Marburgo e publicou, em 1724,
Pensamentos Racionais sobre o Propdsito das Coisas Naturais [Verniinftige Gedanken von den Absichten der
natirlichen Dinge] (p.26).
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Ao integrar as duas principais posi¢des racionalistas em uma sO perspectiva, Kant
apresentou uma instancia mediadora entre a Naturphilosophie dos pietistas, defensora da
relevancia do sobrenatural nas situacdes mais comuns e cotidianas, e o rigor objetivo do
método matematico dos racionalistas. Abriu-se, desse modo, 0 espagco para Se pensar com
profundidade filosofica as importantes questdes que envolvem a ética e a religido.

A0 apoiar-se na observagdo de “alguns conceitos das forgas nos corpos” (BEISER,
1992, p.31), a metafisica inicial de Kant dita que um mundo espiritual, regido por leis
préprias, ndo s6 € possivel, como também tem uma funcdo fundamental como parte da
natureza. Ele possibilita conciliar a natureza com aspectos bem diferentes, tais como a
liberdade, a teleologia e a imortalidade. O mundo espiritual é a prova de que o determinismo e
suas conseqliéncias ndo sdo os aspectos fundamentais que dirigem o universo. Mas, assumir a
possibilidade de um mundo espiritual fomenta, como conseqiiéncia, a necessidade de
comprové-lo cientificamente. Manifesta-se, com efeito, a exigéncia racional de se esclarecer
por que e como acontece o “relacionamento das coisas materiais e imateriais” (SCHONFELD,
2000, p.242). A resposta, porém, ndo é imediatamente apreensivel, pois, para alcanca-la, é
preciso superar diversas barreiras representadas em dificuldades metodolégicas, ambigiidades
tedricas e paradoxos. Ademais, ndo ha garantias de que estes obstaculos sejam transponiveis.
A reflexdo inicial de Kant defrontou-se com estes problemas e, com efeito, conduziu-se ao
reconhecimento de que ndo ha caminho para a fundacdo de questdes metafisicas, tais como
esta, dentro de uma ciéncia especulativa. Mas, isto significa, entdo, que o mundo realmente
resume-se ao determinismo? Como Kant constatara, dentro dos fenbmenos da vida existem
experiéncias que nos remetem a um mundo desvinculado de toda forma de determinismo. E,
pois, possivel pensar o mundo espiritual e suas leis pneumatoldgicas através de uma reflexdo
sobre a vontade humana. A dimensdo moral abre-nos um novo e original caminho para
pensar as questdes da metafisica. A amplitude da reflexdo que se apresenta em 1766, no
capitulo 2 de Sonhos, nos revelara uma nova dire¢cdo se configurando no pensamento

kantiano.

2. O mundo dos espiritos e os principios da vida

Um fragmento da filosofia secreta, para iniciar a comunidade no mundo dos espiritos
é o titulo impregnado de sarcasmo com o qual Kant nomeia o segundo capitulo de Sonhos e se

autoriza a deduzir “figuras espirituais [...] destituidas de roupagem corporal naquele
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crepusculo com o qual a luz fraca da metafisica torna visivel o reino das sombras” (CE, 1:
316; AA, 2: 329). Toda a ironia que envolve estas linhas iniciais demonstra a intencdo de
Kant em aventurar-se “no perigoso caminho” (CE, 1: 316; AA, 2: 329) das especulagdes
teodricas da metafisica. Seu objetivo consiste em investigar o problema do mundo espiritual.

Kant inicia sua meditagdo enumerando a caracteristica fundamental da matéria, a
saber, a extensdo, aspecto que pode ser deduzido a partir de “uma definig¢do fisica que é ao
mesmo tempo uma defini¢do matematica, as quais juntas se chamam definicdo mecanica”
(CE, 1: 316; AA, 2: 329). Diferente da matéria e sua sujei¢do as leis mecénicas, “como as leis
do contato e do choque” (CE, 1: 316; AA, 2: 329), observamos uma espécie de seres que
contém em si o principio da vida. A atividade interna destes seres mostra sua independéncia
em relacdo as leis mecanicas, 0 que nos leva a conviccdo, se ndo por meio de uma
demonstracdo cientifica, por meio de uma sensacdo prévia e imediata, da existéncia de seres
imateriais que parecem dotados de “leis causais particulares [...] , chamadas pneumatologicas
[pneumatisch]” (CE, 1: 317; AA, 2: 329). Observamos que estas substancias espirituais
apresentam-se como naturezas espontaneas que subsistem por si [selbstthatige Principien],
mesmo em contato com 0s corpos materiais que formam os seres organicos. Se existe na
matéria uma necessidade de associacdo, por que ndo haveria esta mesma necessidade nas
substancias espirituais a que esta se vincula? Tal idéia nos leva a supor a possibilidade destas
naturezas subsistentes formarem um grande todo “que se pode chamar de mundo imaterial
(mundus intelligibilis)” (CE, 1: 316; AA, 2: 329). Este todo espiritual, todavia, deve existir
sem a mediagdo dos corpos, pois tal relagdo “¢ apenas contingente”, ao passo que a relagdo
particular dos seres imateriais ¢ “natural e indissolavel” (CE, 1: 317; AA, 2: 330).

A reunido de todos os principios de vida do mundo nos faz pensar a existéncia do
mundo inteligivel em uma “escala enorme mas desconhecida de seres e naturezas ativas” (CE,
1: 317; AA, 2: 329). Em alguma medida, Kant remete-nos a sua teoria inicial das Forgas
Vivas ao conceber que esta escala enorme de seres ndo pode ser estabelecida e restringida,
com exata certeza, aos seres organicos. Diz ele: “[...] ¢ talvez impossivel estabelecer algum
dia com certeza até quais membros da natureza se estende a vida e quais sdo 0s graus dela que
de imediato tocam na total auséncia de vida” (CE, 1: 317; AA, 2: 330). O movimento livre,
especificamente a execucdo do arbitrio, € o fenbmeno da vida mais evidente e passivel de
nossa apreensdo, fato que ndo prova indubitavelmente que seja exclusivo no tocante a vida da

natureza™. Kant reconhece que ndo ha uma prova irrefutavel de que os seres organicos sejam

8 Nesta passagem, Kant refere-se & ambigiiidade existente na fronteira entre plantas e animais e a proxima
relagdo de pdlipos e zodfitos com as plantas. Kant utiliza-se da concepcdo de Borhaave para destacar esta
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0s Unicos portadores da vida. Existe um profundo debate sobre o assunto, exemplificado no
antagonismo de duas posi¢des filosoficas vigentes no século XVIII, o Hilozoismo, que
defende a vivificacéo de tudo, e 0 materialismo, que mata todas as coisas®.

As consideracOes de Kant situam-se nas “intensas disputas que perpassam a Europa,
no meio do século, sobre a natureza das ciéncias da vida” (ZAMMITO, 2002, p.203) ,
sobretudo, para enfatizar que o fundamento vital das “criaturas que crescem e reproduzem”
ndo ¢ algo “absurdo”, mas ¢ certamente “indemonstravel” (CE, 1. 318; AA, 2: 331).
Experimentamos as diversas manifestacdes da vida na natureza, mas ndo podemos explica-las.
Kant utiliza-se deste argumento para recusar a explicacdo dos fendémenos através de
principios imateriais. Em sua opinido, este ¢ um “refugio da filosofia preguicosa” (CE, 1: 318;
AA, 2: 331), que deve ser evitado mesmo para explicar os fendmenos do mundo e as leis do
movimento da matéria. Ao assumir esta posicdo, Kant vai, claramente, na contramao da idéia
presente em Forcas Vivas representada no “postulado de forgas imateriais sem a mediacéo da
matéria [...]”, que € um artificio usado para remediar a “[...] tentativa de explicar as coisas
pelas causas mecanicas” (BEISER, 1992, p.45). Contudo, Kant admite que, se a filosofia de
principios imateriais é uma filosofia ruim, as vezes, ela parece®® mais perto da verdade do

que o0 pensamento que se atém a fundamentos mecanicos.

3. A vontade como principio do mundo dos espiritos

E plausivel que os principios imateriais existam, tal como a vida nos demonstra,
mesmo que seja impossivel constatar como ocorrem e “até onde estende sua eficacia” (CE, 1:
319; AA, 2: 331). Somente supBe-se que todos estes principios imateriais caracterizam-se por
sua independéncia em relacdo as “condigdes limitantes das relagdes dos corpos” e,

conseqiientemente, a “distancia dos lugares e dos tempos” (CE, 1: 319; AA, 2: 331). No

perspectiva. Segundo Borhaave, “o animal € uma planta que tem suas raizes no estdbmago (internamente). Talvez,
com a mesma liberdade, um outro pudesse brincar [...] a planta é um animal que tem seu estdbmago nas raizes
(externamente). Por isso, também podem faltar as plantas os érgdos do movimento arbitrério [...]”(CE, 1: 318;
AA, 2: 331). N&o ha necessidade de tais 6rgaos nas plantas, pois elas sdo normalmente mantidas “externamente
por forcas externas e, mesmo contendo um principio da vida interno [...], ndo carece de uma disposi¢ao organica
para a atividade externa arbitraria” (CE, 1: 318; AA, 2: 331).

*Hilozofsmo é identificado com os fundamentos postos pela filosofia de Pierre-Louis Moreau de Maupertuis e
George Ernest Stahls. O materialismo, por sua vez, com os principios de Frederick Hoffman e Hermann
Boerhaave . Segundo Kant, “Maupertuis atribuiu um infimo grau de vida as particulas nutritivas organicas de
todos os animais; outros filésofos ndo véem nelas sendo amontoados mortos que sO servem para aumentar 0s
componentes da maquina animal” (CE, 1: 318; AA, 2: 330).

8 Kant demonstra aqui os tragos de seu agnosticismo, pois percebe que determinados fendmenos existem,
embora ndo possam ser explicados.
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conjunto destes elementos imateriais, que inclui todos os principios de vida da natureza, Kant
supde estar a alma humana. A situacdo da alma leva-nos a considerd-la como ligada a “dois
mundos simultaneamente”. Uma vez que se propde uma interpretagdio de acordo com
conceitos adequados a uma comunidade de sua natureza, deve-se supor que, uma vez cessada
a ligacdo com o mundo da sensibilidade, a alma permanece existindo através da comunidade
espiritual, desta vez a partir de uma intui¢do clara desta condi¢do, que ndo ocorre enquanto
vinculada com a matéria. Esta intuicdo extra-mundana, geralmente, é interpretada pelo senso
comum como a visdo do “céu como sede dos bem aventurados” (CE, 1: 319; AA, 2: 332).
Esta experiéncia, contudo, ndo se da mediante a apreensdo de um lugar “acima [...], bem alto,
no espago sideral incomensuravel”, pois “todo mundo imaterial ndo deve ser pensado de
acordo com distancias ou proximidades em relacdo a coisas corporais, mas em conexdes
espirituais [...]” %8(CE, 1: 320; AA, 2: 333).

Kant comeca a relevar seu real objetivo ao empregar o0 método hipotético-dedutivo
dentro da investigacdo. Ao situar o problema dentro de uma discussdo sobre a alma, Kant
desloca-o gradativamente de dentro do ambito das ciéncias naturais para o0 ambito da ética.
Consequentemente, a possibilidade da constitui¢do sistematica do suposto mundo espiritual é
vislumbrada através de um procedimento diferente da analise conceitual. Algo verificavel no
mundo concreto. Para Kant, o comportamento moral dos homens abre a possibilidade de se
vislumbrar uma conjectura sobre o mundo espiritual. O altruismo de suas a¢bes permite supor

sua participacdo dentro de uma comunidade inteligivel de seres. Kant observa que

Entre as forcas que movem o coragdo humano, algumas das mais poderosas
parecem encontrar-se fora dele. Em outras palavras, estas for¢as ndo se reportam,
portanto, como simples meios, ao interesse egoista [auf die Eigennutzlichkeit] e a
necessidade privada, como um fim que se encontra no interior do préprio homem,
mas fazem com que as tendéncias de nossas emogdes tenham o foco de sua reunido
fora de nés em outros seres racionais. Disso nasce o conflito de duas forcas, a do
egoismo [Eigenheit], que reporta tudo a si mesma, e a do altruismo [der
Gemeinnutzigkeit], o meio pelo qual o coracdo € dirigido no sentido de outros (CE,
1: 321; AA, 2: 334).

Desse modo, como nos explica Johnson (2002), para Kant, se hd um mundo espiritual

de que j& somos membros, deve ser possivel experimentar, mesmo que ocasionalmente, a

% Para Kant, “uma ilusio bizarra faz com que o alto v6o feito pela esperanga seja sempre associado com o
conceito de ascensdo, sem que se pense que € preciso descer tanto quanto subiu, a fim de fincar os pés
porventura em um outro mundo” (CE, 1: 320; AA, 2: 333). De outra maneira, o outro mundo nédo deve ser
concebido como outra dimensdo planetaria, mas como uma dimensido diferente do mundo material. E
interessante notar o interesse de Kant na idéia da possibilidade da existéncia de habitantes de outros mundos.
Antes de Sonhos, ele trata do assunto na parte 111 de Historia Natural Universal.
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forga destas inferéncias espirituais fora de n6s mesmos e dentro da extensa comunidade de
seres (p.164). Estas forgas sdo uma inclinacdo para harmonizar nossa vontade particular com
a vontade humana universal. Através das atitudes morais do homem e da relacdo
intersubjetiva de sua vontade, é possivel supor a existéncia de uma unidade ética que se
apresenta como um mundo inteligivel. Esta suposicdo baseia-se em algo palpavel na
experiéncia humana, tal como Kant nos demonstra. E observavel que existe um estranho
sentimento que nos aflige e nos orienta na direcdo da escolha moral. Podemos perceber, no
momento de nosso agir, a sensacdo de uma vontade estranha e alheia a nés, que conduz nossa
vontade particular em direcdo ao consentimento externo e nos alerta sobre a existéncia de uma
“forte lei da obrigagao” (CE, 1: 322; AA, 2: 335). Esta sensacdo “nos coage a orientar nossa
intencdo ao mesmo tempo para o bem de outros ou de acordo com o arbitrio de estranhos,
mesmo que isso 0 mais das vezes se dé a contragosto e se oponha fortemente a inclinacéo
egoista” (CE, 1. 322; AA, 2: 334). O “constrangimento [NOthigung] sentido por nossa
vontade para a concordancia com a vontade universal” ¢ o “sentimento moral” (CE, 1: 322;
AA, 2: 335). Através desta experiéncia intima, “nos reconhecemos dependentes da regra da
vontade universal [abhangig von der Regel des allgemeinen Willens] e nasce, a partir dai, no
mundo de todas as naturezas pensantes, uma unidade moral e uma constituicdo sistematica
segundo leis puramente espirituais” (CE, 1: 322; AA, 2: 335).

O problema da vontade humana leva Kant a supor a existéncia de um mundo
auténomo representado com uma constituicdo sistematica regida por leis espirituais, do qual
ndo nos tornamos conscientes através da razdo teorica, mas pela via do sentimento moral. A
sistematicidade na qual Kant pensa este mundo moral, o conduz a compara-lo com as leis
gravitacionais que regem o modelo de natureza da fisica newtoniana. Newton, ao elaborar a
teoria da gravitacdo, considerada a lei dos esforcos da matéria para se aproximar, evitou
misturar exposi¢des matematicas a reflexdes filosoficas, pois estava ciente de que por mais
que os fenbmenos fossem passiveis de demonstracdo, ndo revelavam suas causas internas. As
causas subjacentes da gravitacdo eram inexplicaveis, mas mesmo assim, o fendmeno foi
considerado como um “efeito verdadeiro de uma atividade geral da matéria sobre si mesma”
(CE, 1: 323; AA, 2: 335). Kant se pergunta: ndo seria 0 mesmo caso com o mundo moral?
Nao deveriamos considerar a manifestacdo dos impulsos morais como ‘“a conseqiiéncia de
uma forca verdadeiramente ativa [...] através da qual o mundo imaterial ganha sua unidade
[...] de acordo com as leis dessa sua conexdo propria em um sistema de perfei¢do espiritual?”
(CE, 1: 323; AA, 2: 335). Ao dispor de tal analogia, Kant sugere que a moral ndo pode ter

suas causas primeiras determinadas, mas deve ser tratada com a mesma sistematicidade dos
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fendmenos naturais, ou seja, como uma “interag¢do reciproca natural e universal” (CE, 1: 323,
AA, 2: 335). Embora Kant aproxime estas duas instancias, admite que, entre elas, existe uma
diferenca fundamental. No que concerne a moral, deve-se levar em conta as irregularidades
que se apresentam em relacéo a realidade fisica dos homens. Temos que reconhecer que, na
“ordem da natureza” toda a moralidade das ac¢des nunca pode ter “seu efeito consumado
plenamente na vida corpérea do homem” (CE, 1: 323; AA, 2: 336). Desse modo, Kant
mostra-se consciente de que as “verdadeiras intencdes, os motivos secretos de muitos esforgos
infrutiferos por causa da impoténcia, a vitoria sobre si mesmo ou por vezes a deslealdade
escondida em acBes aparentemente boas sdo em grande parte perdidos para o resultado fisico
do mundo corporal” (CE, 1: 323; AA, 2: 336).

Com isso, torna-se latente que “o carater moral das agdes [das Sittliche der That] diz
respeito ao estado interno do espirito” (CE, 1: 323; AA, 2: 336). Desse modo, as intencdes, 0s
substratos inteligiveis da agdo particular, passam a ser consideradas “como principios
frutiferos no mundo imaterial”, isto é, causas ou efeitos reciprocos da “constituicdo da
vontade livre [freien Willkiir]” & (CE, 1: 323; AA, 2: 336). Kant consolida o dualismo em
sua exposicdo. Através dele, impGe a obrigacdo de que a alma humana, através da vontade,
movimente-se de acordo com o mundo espiritual j& nesta vida. Esta conjectura, contudo, torna
inevitavel que uma vida no outro mundo ndo seja pensada como “uma continuacao natural”
da conexdo em que a alma e a vontade ja se encontram. Kant baseia-se no argumento de que
h& uma ligacdo continua entre a alma e o mundo espiritual que se estende para o além da vida
para justificar a falibilidade das acdes morais observadas em nosso mundo. Eis como Kant
articula esta argumentacao

[...] a vida no outro mundo seria apenas uma continuagdo natural daquela conexéo
que ela ja se encontrava com ele nesta vida, e todas as conseqiiéncias da
moralidade aqui exercida seriam encontradas |4 nos efeitos que um ser que se
encontra em comunidade indissoltvel com todo o mundo dos espiritos j& causou ali
antes, de acordo com leis pneumatolégicas. O presente e o futuro seriam, portanto,
uma peca Unica e formariam um todo continuo, mesmo segundo a ordem da
natureza. (CE, 1: 324; AA, 2: 336-337).

O fato € que as leis inteligiveis do mundo espiritual convergem o tempo em um
aspecto inteligivel, no qual passado, presente e futuro transformam-se em “uma so6 pega” (CE,
1: 324; AA, 2: 336). Esta consideragdo permite a Kant supor que a perfeicdo da vontade

dentro do mundo inteligivel supre as deficiéncias e a imperfei¢do da vontade dentro do mundo

¥ Neste momento, Kant apresenta uma nova concepgéo sobre a liberdade, entendida como um fundamento puro
baseado na relagdo entre vontade particular e universal. A liberdade, portanto, nesta nova acepcao, esta de
acordo tdo somente com as leis pneumatoldgicas da vontade.
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sensivel. Se existe uma vontade corruptivel no mundo sensivel, ela ja carrega consigo a
possibilidade da perfeicdo. Ela ja € perfeita de acordo com as regras do mundo espiritual e de
seu estado nele. Com esta justificativa, Kant exclui a idéia de vontade divina como elemento
mediador para “o estado inadequado que nasce da harmonia incompleta entre a moralidade e
suas conseqiiéncias neste mundo” (CE, 1: 324; AA, 2: 337). Apelar para a vontade divina é
um recurso inconveniente, ja que suscita a “forte suspeita de que os frageis conceitos de nosso
entendimento tenham sido transferidos de modo totalmente errado para o Ser Supremo” (CE,
1: 324; AA, 2: 336). Johnson (2008) entende que, neste caso, Kant pensa o mundo inteligivel
como um meio de superar o problema da Teodicéia ou o problema do mal no mundo
amplamente entendido. “E moralmente ofensivo ver boas acBes punidas e agdes ruins
recompensadas, pois isto coloca em questdo a bondade do criador ou a estrutura moral do
cosmos”. A idéia de um mundo espiritual organizado de acordo com leis morais “respondem a

estas questdes e fazem isso em um caminho que ndo requer atos especiais da justi¢a divina”
(p.92).

4. A indicacdo de uma fundamentacéo positiva para a metafisica

Ao término desta apresentacdo do mundo espiritual como dimensdo moral, Kant traz
de volta a discussdao sobre a suposta possibilidade de influxos espirituais dentro dos
fenomenos do mundo sensivel e retoma o tom cético do debate. Diz ele: “Retornamos com
nossa consideracdo ao caminho anterior” (CE, 1: 324; AA, 2: 337). Mesmo sendo conduzido
pelo ceticismo, Kant ndo deseja suprimir imediatamente a discussdo. Ele supde: Quem sabe a
comunicagdo espiritual ndo desperte representacGes analdgicas em nossos sentidos, que nao

representam os espiritos em si, mas seus simbolos?®®

. Este tipo de comunicacdo s6 poderia
acontecer com “pessoas cujos O0rgdos possuem um grau excepcional de sensibilidade [...]”
(CE, 1. 327; AA, 2: 340). Nesse caso, porém, as manifestaches espirituais estariam

conjugadas com as ilusbes da imaginacdo, misturando deslumbramento com verdade. Por

8 para tornar compreensivel esta afirmacéo, Kant faz uma comparagao entre 0s conceitos racionais superiores de
nossa mente e 0s supostos conceitos espirituais produzidos por influxos. Ele diz: “Podemos tornar compreensivel
a possibilidade disso considerando como nossos conceitos racionais superiores, que se aproximam bastante dos
espirituais, normalmente adquirem como que uma roupagem corporal para se apresentar com clareza. Por isso as
propriedades morais da divindade sdo representadas sob as representacfes da ira, do ciime, da misericérdia, da
vinganca etc.: [...] o gedmetra representa o tempo através de uma linha, apesar de espaco e tempo
corresponderem apenas em relagdes [...]. Por isso, ndo é improvavel que sensagdes poderiam passar para a
consciéncia, se elas excitam fantasias com elas aparentadas. Desse modo, idéias comunicadas por um influxo
espiritual se travestiriam nos sinais daquela linguagem que o homem usa habitualmente [...]”(CE, 1: 326-327,;
AA, 2: 339).
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ISSO, essas experiéncias seriam triviais, sem utilidade, pois a sensacdo espiritual estaria
entretecida na “fantasmagoria da imaginagdo [Hirngespinst der Einbildung]” (CE, 1: 327;
AA, 2: 340). Néo seria possivel uma distin¢cdo entre realidade e loucura. Kant utiliza-se desse
argumento para basear sua conclusédo de que o estado corporeo do homem ndo é compativel
com qualquer tipo de manifestagdo do mundo dos espiritos. Se existe uma comunidade
espiritual da qual somos membros, ndo é possivel estarmos consciente de suas representaces
em nosso mundo.

No capitulo que se segue, Kant promove a recusa de toda a especulacdo sobre o
mundo espiritual que havia empreendido no Capitulo 2. Ele diz: sio “perfeitamente
dispensaveis as pressuposi¢oes profundas do capitulo anterior” (CE, 1: 335; AA, 2: 347).
Mas, essa recusa € sincera? E importante sublinhar novamente a intima confidéncia que Kant
nos apresenta. Ele admite que o seu destino e o da metafisica estdo entrelacados. Eis suas
palavras: “A metafisica, pela qual ¢ meu destino estar apaixonado [...]” (CE, 1: 354; AA, 2:
367). Assim, 0 amor ndo nos conduz a transgressfes? Devemos admitir que ndo existe uma
negacdo sincera aqui. Com a insisténcia de um apaixonado, Kant vai vislumbrar o além
mesmo quando afirma ndo poder fazé-lo (ZAMMITO, 2002, p.198). Desse modo, reconhece a
impossibilidade da metafisica em suas bases tradicionais, mas sugere um novo modo de
pensa-la.

A procedéncia desta hipotese confirma-se no mundo espiritual. A partir de sua
apresentacdo, reconhecemos muito do que estaria no sistema elaborado da metafisica da
moral. Isso sugere, como defende Schmucker (1964), que o segundo capitulo de Sonhos nao
apresenta idéias que foram trazidas somente com a mera fun¢do especulativa, para “serem
repudiadas depois como uma piada tedrica. Isto ndo é satira. Sdo insights duramente
conquistados sobre a esséncia da experiéncia ética humana” (p.156). Kant apresenta-nos uma
elaboracdo do esquema de filosofia moral que ja havia sido cogitado em Bemerkungen. Ele
nos da uma antecipacdo de seu pensamento sobre “os primeiros principios metafisicos da
filosofia moral” (p.156). A carta escrita para Lambert, em dezembro de 1765, fornece-nos
boas indicacBes de que Kant trabalhava com esse tema nesta época. Diz Kant a Lambert:

Meu problema é este. Eu noto em meu trabalho que, embora eu tenha muitos
exemplos de juizos errdneos para ilustrar minhas teses sobre os erros de
procedimento, faltam-me exemplos para mostrar em concreto como o proprio
procedimento deve ser. Portanto, a fim de evitar a acusacdo de que eu estou
meramente esbogando um novo esquema filosofico, eu devo primeiro publicar
alguns ensaios menores com o conteudo que eu tenho trabalhado. Os primeiros
serdo A Fundamentacdo Metafisica da Filosofia Natural e A Fundamentacéo
Metafisica da Filosofia Pratica (CE, 13:82; AA, 10:56).
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Henrich (1963) e Schmucker (1964) acreditam que Kant, em 1765, ja havia escrito as
duas primeiras partes daquilo que viria a ser a Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes
em 1785. Mas, se isso € verdade, por que existe tdo pouco sobre ética nos escritos deste
periodo? Nao fica claro o0 motivo da omissao de Kant sobre o tema moral, uma vez que havia
feito progressos nesse assunto. Zammito (2002), usando uma terminologia da maturidade
critica, levanta a questdo: “como poderia Kant ter se restringido ao uso privado” (p.180) da
razdo, quando deveria tornar plblica suas reflexdes nesse sentido?®® E plausivel, como a
perspectiva tradicional sugere, que ndo fosse possivel fundar a filosofia pratica antes da
tedrica. Um detalhe na carta para Lambert chama-nos a atencao para este fato. Nota-se que a
citagdo de Kant sobre a obra concernente aos fundamentos da filosofia natural antecede a obra
sobre filosofia pratica. Se este € um argumento pouco convincente, Velkley (1989, p.5)
encontra, nas Reflexdes de 1769, uma revelagdo mais explicita. Diz Kant: “A ciéncia pratica
determina o valor da tedrica... mas em execucdo a Ciéncia tedrica deve vir primeiro” (AA,
19:110). Ademais, o sistema critico ¢ a prova maior disso. Para o pensamento critico, “O
status epistemoldgico de nossa experiéncia de liberdade demanda uma resolucdo teorica antes
que a realidade da liberdade possa ser articulada” (ZAMMITO, 2002, p.180). Como
observamos no prefacio da segunda Critica, o conceito de liberdade € uma colocacgéo da razdo
tedrica, que adquire realidade objetiva através da razao pratica™.

A escassez de publicacbes sobre o tema da ética neste periodo ndo elimina a
plausibilidade da hipdtese que apresentamos. Podemos supor que o mundo espiritual de
Sonhos representa a génese da metafisica da moral devido a dois aspectos fundamentais: em
primeira instancia, porque apresenta a elaboracdo da nogdo de vontade pura ou autbnoma,
segundo a qual as preocupacdes essenciais da €tica “estdo escoradas e expressas pelo
argumento metafisico” (VETO, 2005, p. 204). Em segunda instancia, porque apresenta a idéia
de comunidade moral organizada e determinada por leis inteligiveis e auto-suficientes. Algo
muito proximo do que seria posteriormente chamado de reino dos fins na filosofia critica.

Apresentaremos algumas evidéncias sobre essa aproximagao.

# Kant fala sobre o uso pratico e privado da razdo em seu ensaio Respondendo a pergunta: O que é iluminismo?

% Na segunda Critica, Kant esclarece esta questdo. Ele diz: “[...] surge um conceito da categoria da causalidade,
justificado pela Critica da Razéo Pura, se bem que nédo suscetivel de qualquer representacdo empirica, qual seja,
o conceito de liberdade; e se podemos agora encontrar fundamentos para provar que esta qualidade corresponde,
na realidade, a vontade humana [...]” (CE, 4:148; AA, 5:15).
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5. A autonomia do mundo espiritual

Em que medida a nogdo de vontade pura que fundamenta a metafisica da moral se
apresenta no texto de 1766? Essa questdo exigird que encontremos, dentro do texto, um
conceito fundamental, a saber, 0 conceito de autonomia. Esse conceito € o ponto nevralgico
da reflexdo kantiana sobre a moral. Antes de prosseguir, todavia, € importante estabelecermos
os limites com os quais nos depararemos. Sonhos de um visionario ndo traz este conceito
desenvolvido, nem sequer o apresenta de maneira clara. No entanto, mesmo que tal conceito
esteja aparentemente ausente, argumentaremos que é possivel encontrd-lo, em 1766, ja como

ponto fundamental da hipdtese de Kant sobre o mundo espiritual.

Antes de buscéa-lo, é necessario que o apresentemos tal como é na filosofia critica. Ele
é tratado em toda a sua extensdo nas paginas de Fundamentacdes e da segunda Critica.
Todavia, aqui, ndo nos aprofundaremos em seus desdobramentos, pois, para nosso objetivo, é
suficiente sua nocdo basica. Nas linhas de FundamentacGes, a autonomia da vontade €
definida como “a constituicdo da vontade, segundo a qual ela é para si mesma a sua lei
(independente da natureza dos objetos do querer). O principio da autonomia é, dessa forma,
ndo escolher sendo de modo a que as maximas da escolha no querer sejam simultaneamente
designadas como lei universal” (AA, 4: 480). Pode-se dizer, em outras palavras, que a
autonomia designa a relacdo da vontade com a lei incondicionada a qual se impde (e € véalida
para a vontade de todo ser racional). Portanto, a capacidade da vontade de se auto-determinar
é chamada autonomia, em contraste a idéia de uma vontade afetada ou heterénoma, que busca
a lei que deve determina-la em qualquer outro ponto (na experiéncia ou na razdo teorica) e

ndo na aptidao de suas maximas para a propria legislacao universal.

Pelos ditames do principio da autonomia, a legislacdo imanente a vontade ndo pode
ser uma determinacdo da razdo teorica. A faculdade especulativa relaciona-se com os objetos
que sdo permitidos conhecer pela via da experiéncia e da sensibilidade. Se a legislagdo da
vontade se determinasse por este caminho, se expressaria como um imperativo hipotético, ou
seja, sua condicao extrapolaria sua esfera direcionando-se a um propdsito diferente. Kant nos
fala, no entanto, de outro uso da razdo. Na esfera pratica, a razdo ocupa-se com O0S
fundamentos de determinacdo da vontade. Esta faculdade ndo se liga a objetos arbitrarios,
mas estd voltada para produzir objetos que correspondam as suas proprias representacoes,

independente da faculdade fisica, isto &, da razéo tedrica. Assim, a razdo enquanto faculdade
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de determinar leis, em seu uso pratico, é suficiente para indicar uma lei objetiva a partir das
maximas da vontade. As méximas representam o principio subjetivo da acdo, sendo o
principio segundo o qual o sujeito age. A razdo € capaz de determinar o universal segundo as
maximas e apresentar a partir dai um principio objetivo (valido para todo ser racional),
principio pelo qual o sujeito deve sempre agir. Desse modo, a razdo formula um mandamento
absoluto, um principio da obrigacdo, que Kant denomina imperativo categorico. E a
representacdo maxima do principio da autonomia. Para 0 imperativo categorico uma acao
deve ser objetivamente necessaria por si mesma, sem relacdo com nenhum outro fim. Para
tanto, precisa desconsiderar a matéria da acao e seus efeitos para se preocupar com a forma e
0 principio que dela mesma deriva. Como resultado, Kant enuncia a proposi¢cdo formal
(independente de contetdo empirico): age s6 segundo maxima tal que possas ao mesmo
tempo querer que ela se torne lei universal (AA, 4: 421). Portanto, a moral da acéo reside na
disposicdo [gesinnung] das maximas da vontade de se adequarem a esta lei, independente dos
resultados ou efeitos que possam anteceder ou suceder a agéo.

Em 1766, Kant elaborava os primeiros contornos de um novo modo de se entender a
metafisica, levando em consideracdo o problema da vontade humana. A metafisica da moral
tem a autonomia como conceito chave de sua formulacdo. Assim, se 0 mundo espiritual de
Sonhos representa, em alguma medida, a formulagdo inicial da teoria kantiana, deve ser

possivel encontrar ou mesmo extrair de suas linhas, indicacdes validas sobre este conceito.

Kant sugere, em Sonhos, um modelo de reflexdo sobre a vontade no qual sua
prioridade descansa no interesse publico ou moral em detrimento do privado. Neste caminho,
existe a sugestdo de um novo modo de acessar o mundo inteligivel e os problemas da
metafisica através da idéia de uma vontade pura (enquanto desvinculada das influéncias
sensiveis), que, em outros termos, pode ser reconhecida como vontade autbnoma. Ao iniciar
sua reflexdo, Kant deseja destacar uma tendéncia peculiar da vontade em buscar o universal
dentro de si. Para tanto, 0s outros seres racionais como seres dotados de vontade sdo
referencias fundamentais. Desse modo, Kant observa que uma das forgcas poderosas presentes
no intimo do homem indica que existe uma tendéncia que, em detrimento da necessidade
privada, orienta sua vontade em direcdo a outros seres racionais. Tal tendéncia pode ser
observada através do conflito de duas forcas, o altruismo, que indica a existéncia de uma
referéncia que esta além das inclinagdes egoistas do sujeito, e 0 egoismo, que atende a todas

as suas necessidades privadas.
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Entre as for¢as que movem o coracdo humano, algumas das mais poderosas
parecem encontrar-se fora dele. Em outras palavras, estas forcas ndo se
reportam, portanto, como simples meios, ao interesse egoista [auf die
Eigennutzlichkeit] e a necessidade privada, como um fim que se encontra no
interior do proprio homem, mas fazem com que as tendéncias de nossas
emocOes tenham o foco de sua reunido fora de nés em outros seres racionais.
Disso nasce o conflito de duas forcas, a do egoismo [Eigenheit], que reporta
tudo a si mesma, e a do altruismo [der Gemeinnutzigkeit], o meio pelo qual o
coracdo é dirigido no sentido de outros (CE, 1: 321; AA, 2: 334).

A tensdo gerada nesse confronto indica que a vontade € orientada por um principio.
Destarte, tal principio ndo parece encontrar sua origem na razdo especulativa. Kant sugere
gue nossos juizos acerca do bem e do verdadeiro, deduzidos racionalmente, ndo sdo relevantes
enquanto motores da vontade. Subentende-se que a propria consciéncia pratica deduz do
plano imanente da vontade um principio, a propria lei da obrigacédo e do dever, ao qual Kant

nomeia de regra da vontade universal®.

O ponto focal no qual se encontram as linhas que direcionam nossos impulsos
ndo se encontra, portanto, somente em nos, mas existem, em adigéo, forgas
gque nos movem e sdo encontradas na vontade de outros fora de nos. Esta é a
origem da qual nascem os impulsos morais. Estes impulsos, freqlientemente,
agem contra os comandos do interesse préprio. Eu falo de uma forte lei da
obrigacdo e da lei mais fraca da benevoléncia. Cada uma destas leis nos
arranca muitos sacrificios e embora, as vezes, as inclinagdes superem ambas,
elas nunca deixam de provar sua realidade na natureza humana. Como
conseqliéncia, reconhecemo-nos, em nossos motivos mais secretos, que Somos
dependentes de uma regra da vontade universal [abhangig von der Regel des
allgemeinen Willens] (CE, 1: 322; AA, 2: 335).

Observa-se que o principio universal que orienta a vontade ndo pertence a um plano
exterior, mas a um plano imanente, estritamente metafisico, regido unicamente por leis
pneumatolégicas. Tal relacdo ndo estd, de modo algum, submetida as leis da experiéncia. A
idéia de uma vontade pura se desvincula da ordem da natureza. Mesmo que as agdes do
homem e a atividade da vontade tenham um efeito imediato no mundo natural, a vontade

contempla a liberdade somente no mundo inteligivel. Kant estd consciente de que “As

°1 E nitido que Kant se baseia na nocéo de vontade geral, que é apresentada por Rousseau no Contrato Social.
Embora o Contrato Social seja um escrito de carater politico, segundo Vetd (2005), ele pode representar “uma
analise transcendental da vontade” na medida em que reconhece que o corpo politico ou povo soberano ¢é
“construido a imagem e semelhanga do individuo moral” (p.174). No Contrato Social, Rousseau proclama que a
soberania é o exercicio da vontade geral, entendida como um todo indivisivel e inalienavel que expressa o
principio do bem e da racionalidade dentro da existéncia social. A soberania, enquanto exercicio da vontade
geral, é constituida pelo pacto entre os cidaddos. Este pacto expressa a unidade do conjunto das vontades de
todos os contratantes, sendo, por isso, considerado como um corpo organizado e vivo, caracterizado pelo eu
comum que faz com que o corpo coletivo seja também um corpo moral. Diz Rousseau (1978): “Cada um de nds
pbe em comum sua pessoa e toda a sua autoridade, sob o supremo comando da vontade geral, e recebemos em
conjunto cada membro como parte indivisivel do todo” Logo, ao invés da pessoa particular de cada contratante,
esse ato de associa¢do produz um corpo moral e coletivo, composto de tantos membros quanto a assembléia de
vozes, ao qual recebe desse mesmo ato sua unidade, seu eu comum, sua vida e sua vontade (p.33).
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verdadeiras intengdes [...] sdo em grande parte perdidas para o resultado do mundo fisico no
estado corporal [...]” (CE, 1: 323; AA, 2: 336). Contudo, devem ser consideradas como
“principios frutiferos do mundo imaterial”, exercendo um efeito consonante com ‘“a
constitui¢ao moral da vontade livre” (CE, 1: 323; AA, 2: 336). Desse modo, “o carater moral
das ac¢Bes concerne ao estado interno do espirito, disso segue que ele s6 pode naturalmente
produzir um efeito de acordo com o todo da moralidade na imediata comunidade dos
espiritos”. Presume-se disso que uma acao so é moral de acordo com as maximas da vontade,
precisando desconsiderar a matéria da acdo e seus efeitos para considerar somente o principio
que dela mesma deriva. Como Kant mesmo revela, a moral da agéo reside na disposicao das
maximas da vontade de se adequar a lei. O conceito de autonomia, portanto, esta presente em
Sonhos na medida em que encontramos indicacdes de que a vontade tem a capacidade de
legitimar sua independéncia em relacdo aos objetos arbitrarios do querer (empiricos e
sensiveis), constituindo-se como objeto de si e apresentando-se, com efeito, como a
idealizadora de uma lei universal. Dessa maneira, pode-se afirmar que a regra da vontade
universal, como expressdo maxima da autonomia do mundo moral, é a antecipacdo do

imperativo categorico e de seu formalismo

6. ' O papel do sentimento moral em Sonhos

Por algumas vezes, Kant se remete a idéia de sentimento moral em sua exposi¢ao
sobre a vontade. Mas, 0 sentimento ndo é, justamente, um aspecto que vai contra todos os
principios da autonomia? Em vista a este problema, uma pergunta torna-se fundamental:
Qual ¢é o papel do sentimento moral em Sonhos? Em busca de uma resposta, em primeiro
lugar, é importante observar como Kant entende a teoria do sentimento moral aos moldes de
Rousseau e dos moralistas ingleses. Vamos pegar a definigdo que ele nos proporciona no
periodo critico. A interpretacdo feita por Kant do sentimentalismo entende que o fundamento
deste modelo de ética se da mediante um tipo de determinagdo material do agir humano e que,
exatamente por isso, ndo é propriamente moral. O sentimentalismo funda a maxima do agir no
sentimento e, assim, busca uma determinacdo empirica do ato. Entende-se que, procedendo
desta maneira, toda moral encontra sua causalidade e justificacdo na experiéncia. Os conceitos

postos pelo intelecto devem se relacionar com as intuicdes sensiveis, sendo, com efeito,
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conduzidos por elas. Tudo isto “funda-se na capacidade de sentir do sujeito” (CE, 4: 156; AA,
5: 22).

Em 1764, na Preisschift, Kant mostrou-se convicto de que o sentimento moral poderia
ter uma funcdo importante dentro da moral. Em um modelo de ética, o conceito de obrigagéo
deve ser deduzido das a¢fes morais. Por isso, Kant observa que nosso modo de agir é
representado, geralmente, de dois modos. Em primeiro lugar, como uma regra de habilidade:
“devo fazer alguma coisa (como meio), se quero alguma coisa (como fim)”. Em segundo
lugar, como um principio de obrigacdo, indicado do seguinte modo: “devo fazer
imediatamente alguma coisa (como fim) [...]” (CE, 1: 272; AA, 2: 298). E evidente que o
primeiro caso ndo pode representar qualquer obrigacéo, referindo-se, somente, a uma regra de
habilidade problematica. Apenas a partir do segundo caso pode-se pensar um conceito de
obrigagdo capaz de ser representado, formalmente, a partir das maximas: “Age da maneira
mais perfeita que puder” e “abstenha-se daquilo que o impede de alcangar a perfeigédo
maxima” (CE, 1: 273; AA, 2: 299). Contudo, existe um problema diante dessas premissas.
Elas, enquanto principios formais, ndo sdo capazes de representar a a¢cdo em si. Por isso, Kant
vé a necessidade de uma vinculacdo entre os principios formais e outros principios os quais
ele nomeia “principios materiais indemonstraveis do conhecimento pratico”. Na trilha de
Hutcheson (e, também, de Rousseau), Kant supbe que estes principios estdo descritos em um
sentimento irresoltvel [Unauflésliches Gefiihl] do bem, irrepresentavel teoricamente, mas,
reconhecido como um “efeito imediato da consciéncia do sentimento de prazer junto ao
objeto” (CE, 1: 273; AA, 2: 299). Desse modo, Kant aceita que existem principios materiais
que se subsumem, de forma imediata, em um principio formal e universal. Em outras
palavras: Kant aceita, em dado momento, que intuicBes sensiveis correlacionem-se com
conceitos e, sobretudo, que estes principios materiais, alcancados por aquilo que “Hutcheson e
outros” chamam de sentimento moral, “contém as bases para as demais proposicdes praticas”.
Por isso, em seu entendimento, tais principios “ndo podem ser dispensados” (CE, 1: 274; AA,
2: 300).

E de comum acordo, entre os comentadores, que por volta dos anos de 1770 observa-
se um rompimento entre Kant e a teoria do sentimento moral nos moldes de Rousseau e dos
moralistas ingleses. Como Kuehn relata, nas Reflexfes deste periodo, Kant alcanca o
discernimento de que o sentimento moral ndo pode desempenhar a funcdo de determinacao
material de um principio formal universal. Este sentimento nem mesmo pode ser considerado
um aspecto original. Antes, Kant havia enfatizado a importancia do sentimento moral para 0s

primeiros principios, materiais e formais, da moral. Em 1770, contudo, é possivel observar
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que a doutrina do sentimento moral aparece mais como uma teoria para explicar 0s
fendmenos relativos a aprovacgdo de determinadas a¢des do que como uma hipdtese que visa
explicar o modo de determinacdo das maximas e 0s primeiros principios da moralidade. De
outro modo, o sentimento moral é entendido como um elemento baseado em uma lei racional,
interna, independente e necessaria, que coloca nossa perspectiva sob um ponto de vista
exterior. Esta lei, segundo Kant, orienta-nos para certa sensa¢do do universal. Em outras
palavras: ela nos desperta a consciéncia de que nossa individualidade é um acidente do
universal. Ao assumir essa perspectiva, Kant contrapde-se as suposicdes da Preisschift. Ora,
neste momento, ele considera que somente os fundamentos racionais sdo objetivos. Os
fundamentos sensiveis, de outro modo, s&o0 meramente subjetivos (KUEHN, 2001, p.202).
Diferente de Hutcheson, que acreditava que as leis da sensibilidade eram razGes objetivas,
Kant chega ao discernimento de que o sentimento moral, sendo sensivel, ndo pode fundar uma
lei moral objetiva. Conclui, a partir disso, que “A necessidade categérica das ag¢des livres € a
necessidade de acordo com as leis puras da vontade, a necessidade hipotética ou condicional é
aquela que esta de acordo com a vontade afetada” (p.203).

Alguns comentadores observam que a nocao kantiana de sentimento moral apresenta
uma mudanca substancial j& no contexto de 1760, especificamente entre 1764-65, em
Bemerkungen. Entende-se tradicionalmente que as anotacdes de Bemerkungen ndo superam o
que ja foi descrito anteriormente na Preisschrift e em ObservacBes e, da mesma maneira,
somente sublinham a influéncia de Rousseau e dos empiristas ingleses, sobretudo de
Hutcheson. Segundo Clewis (2009, p.44), porém, esta tese ndo parece correta, uma vez que
Kant se mostra cético em relacdo a hipotese do sentimento como base da moral, esbogando,
consequentemente, uma nova compreensdo sobre o assunto. Schilpp (1938) também admite,
em uma apreciacdo geral, que, em Bemerkungen, “a primeira coisa que atrai nossa atencao ¢é
gue, embora ainda exista um evidente interesse nos moralistas ingleses (bem como em
Rousseau), este fragmento inegavelmente mostra uma mudanga de perspectiva” (p.63).
Porém, para Schilpp, esta mudanca de perspectiva ndo significa, necessariamente, que Kant
estava caminhando contra os tedricos do sentimento moral. Clewis argumenta, ao contrario
disso, que existe uma mudanca substancial na reflexdo kantiana sobre este topico. Kant
admite como uma necessidade de seu sistema a transi¢ao entre natureza e liberdade. Entende
ser uma necessidade a transicdo da particularidade do sentimento para 0s principios
universais. Com esta atitude, Kant se distancia dos tedricos do sentimento moral. Schmucker
se mostra de acordo com esta hipotese, reiterando que o conceito de sentimento moral ai

apresentado é diferente do enunciado por Rousseau e da nogdo anteriormente tratada em
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Observacdes. Para Rousseau, o sentimento moral consiste na extensdo do amor proprio as
outras pessoas com as quais nos identificamos. Essa forma de sentimento é uma instancia
atrelada ao particular, proxima ao sentimento fisico (SHMUCKER, 1961, p.198). Na
concepcao que se configura em Bemerkungen, existe um principio de universalizacdo que
proporciona um status especial ao sentimento moral. Dessa forma, o principio da acdo moral
passa a identificar-se com a natureza categérica e ndo hipotética da obrigacdo (SHELL, 1996,
p.103).

As anotacOes kantianas neste fragmento, contudo, sdo esparsas. Embora demonstrem
uma mudanca, ndo tornam possivel sugerir consideracfes mais profundas sobre o problema.
Todavia, em 1766, podemos encontrar algumas evidencias mais expressivas sobre a quest&o.
Em Sonhos de um Visiondario, Kant apresenta uma hipdtese sobre o mundo espiritual no qual
o0 problema da vontade constitui-se como pedra angular. A vontade esta orientada em direcédo
a vontade de outros seres racionais mediante leis inteligiveis. Portanto, ela subsume em si um
principio geral, o qual Kant nomeia regra da vontade universal. I1sso mostra que, ao contrario
do que tradicionalmente se tem argumentado, em 1766, Kant ndo estd comprometido com
uma ética do sentimento. O principio da moral ndo se justifica e nem sequer se relaciona com
aspectos da experiéncia, baseando-se, apenas, nas leis inteligiveis da vontade. Contudo, é
notdvel que Kant se remete a questdo do sentimento moral. Isso ndo quer dizer,
necessariamente, que ele esteja assumindo o sentimentalismo. Constata-se que, ao contrario
disso, Kant esta consciente de que o principio da obrigacdo ndo pode ser fundado sobre um
alicerce empirico e contingente, de modo que a moral fique presa ao hipotético. Suas
consideracdes desejam alcancar o carater categorico da obrigacdo moral. Desse modo, é
provavel que a idéia de um sentimento moral, em Sonhos, carregue uma concepcao diferente
do conceito apresentado pelos empiristas ingleses e Rousseau. Abre-se campo para se supor
que o sentimento moral em Sonhos é a primeira indicacdo daquilo que se chamaria, na
filosofia critica, de hipotese do “estranho sentimento de respeito” 2 (JOHNSON, 2000, p.
163).

Sabe-se que, no periodo critico, Kant admite uma teoria do sentimento moral, mas
busca desvincula-la de qualquer componente propriamente sensivel, apresentando-a como
uma teoria do sentimento de respeito [Achtung]. O sentimento peculiar que Kant deseja tratar
é definido como uma atividade oriunda da razdo, intelectual, que determina a submissdo da

vontade & lei. E, em outras palavras, um sentimento do &mbito pratico que ndo designa uma

%2 Segundo Johnson (2000), Kant faz emergir, em Sonhos, pela primeira vez a teoria do sentimento moral que se
apresentaria em sua filosofia madura (p.163).
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inclinacdo [Neigung], mas um constrangimento necessario da vontade diante do dever. O fato
é que a faculdade da razdo libera uma causalidade que determina a sensibilidade conforme
seus principios. Como conseqiéncia, temos acesso a um sentimento o qual Kant denomina,
nas linhas de Fundamentacdes, como “algo meramente subjetivo, um sentimento de tipo
especial, que ndo ¢ um juizo sobre um objeto [...]” (AA, 6: 403). “[...] sentimento que por
alguns filésofos foi apresentado de maneira errada como padréo de nosso juizo moral, quando
parece correto que ele deve ser tomado como efeito subjetivo que a lei exerce sobre a vontade,
cujos fundamentos objetivos apenas a razdo conhece” (AA, 4: 460). Dessa forma, quando se
fala de sentimento moral, no periodo critico, ndo se tem em mente um aspecto analogo a
faculdade tedrica que se origina em nossa sensibilidade, mas, de outro modo, uma
determinacéo a priori do ambito pratico.

Pode-se dizer, assim, que o sentimento moral para a filosofia critica aparece mediante
a relagdo de dependéncia entre a vontade e a lei incondicionada. Enfatiza-se que tal relagéo é
sustentada pelo conceito de autonomia, sendo, portanto, desprovida de qualquer influéncia
que ndo seja a lei moral. Kant diz isso nas linhas de Fundamentaces:

Aquilo que reconhego imediatamente para mim como uma lei, reconhego com
respeito, e este respeito significa somente a consciéncia da subordinacéo da
minha vontade a uma lei, sem a mediagéo de outras influencias no meu sentir.
A determinacdo imediata da vontade pela lei e a consciéncia da mesma
chama-se respeito: de modo que é considerado como efeito da lei sobre o
sujeito e ndo como causa (AA, 4: 428).

A relagdo de nossa vontade com a lei apresenta-se através da consciéncia de
subordinacdo e dependéncia. Esta consciéncia se manifesta porque a razdo pratica exerce,
através da lei, constrangimento e coercdo sobre a vontade, proporcionando um efeito que se
faz sentir mesmo em nossa sensibilidade. Este é o modo encontrado pela razdo de coibir,
através de um sentimento intelectual, a vontade afetada, mostrando-lhe a for¢a do imperativo
moral. As linhas seguintes representam algumas reflexes da Critica da Razdo Pratica sobre

a questdo. Diz Kant

Para os homens, a lei moral, enquanto lei incondicionada, é um imperativo que
manda categoricamente. A relagdo da vontade com a lei se manifesta como
dependéncia [Abhandigkeit] que, sob o nome de obrigacdo [Verbindlichkeit],
indica um constrangimento [N6thigung] em relacdo ao dever [...] porque um
livre arbitrio [Willklr] patologicamente afetado [...] pode por isso opor-se
constantemente ao puro fundamento objetivo, necessitando, por conseguinte,
de um constrangimento moral ou uma resisténcia da razdo pratica, resisténcia
a qual pode ser denominada uma coercdo [Zwang] intelectual” (CE, 4: 165;
AA, 5:32).
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Atento a essas consideracfes, podemos voltar a questdo do sentimento moral de
Sonhos. E possivel observar que a problematica do sentimento é desenvolvida basicamente na
mesma direcdo indicada pela filosofia critica. No texto, antes de elucidar a funcdo do
sentimento moral, Kant deixa claro a importancia do problema da vontade dentro de uma
conjetura sobre a moralidade. A vontade humana, segundo ele, ndo se orienta somente a partir
de inclinacBes egoistas, mas tende a orientar-se na dire¢do da vontade de outros seres
racionais. A vontade particular €, portanto, conduzida por uma regra universal da vontade. E a
partir desta proposicao geral que a questdo do sentimento é colocada. No mundo espiritual, a
dependéncia que se observa da vontade em relagdo ao principio designa a fungdo do
sentimento. Kant diz: “Se quer chamar de sentimento moral esse constrangimento
[Nothigung] sentido em nossa vontade para a concordancia com a vontade universal, entdo so
se pode falar disso como uma manifestagao que se passa em nds, sem determinar suas causas”
(CE, 1: 322; AA, 2: 335). “[...] o sentimento moral seria essa dependéncia sentida de nossa
vontade particular em relacdo a vontade universal [...]”. Estas evidéncias sdo indicios fortes
para se supor que o sentimento moral de Sonhos ndo se apresenta como fundamento de
determinacdo das maximas da vontade ou como a propria fundacdo da moralidade. Ele deve
ser entendido, de outra maneira, como o modo pelo qual se manifesta, para o sujeito, a
consciéncia imediata da lei. E a partir do constrangimento [N6thigung] que a lei exerce
influéncia sobre a sensibilidade e d& forca ao sujeito moral para querer, conduzindo-0 ao
exercicio da moralidade. O sentimento moral é, genuinamente, um efeito da lei. Portanto, ndo
pode ser considerado como causa (sensivel de determinacdo da vontade), mas, tal como no
criticismo, deve ser concebido como um produto interno ou a priori de nossa consciéncia
préatica.

Essas suposicdes permitem olhar a problematica do sentimento moral do periodo pré-
critico sob uma ¢tica diversa. De modo algum, esta argumentacdo desejou ser conclusiva,
mas, de outra forma, intentou abrir a questdo para uma discussdo mais abrangente que nao
pode ser levada adiante aqui. Anteriormente, haviamos proposto a idéia de que o mundo
espiritual de Sonhos € a indicacdo de que Kant problematizava a metafisica dos costumes em
1766. A proposta demandou, em um primeiro momento, que 0 conceito de autonomia da
vontade fosse devidamente desvelado e elucidado. Na seqtiéncia, foi necessario demonstrar o
motivo pelo qual o sentimento moral ndo representa um obstaculo para uma doutrina da
vontade autbnoma. Adiante, sera necessario explicitar a relacdo entre 0 mundo espiritual de

Sonhos e o conceito de reino dos fins da metafisica dos costumes.
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7. O mundo dos espiritos e o protétipo do Reino dos Fins

Em que medida o mundo espiritual se aproxima da idéia de reino dos fins? A idéia de
reino dos fins esta inserida dentro da férmula do Imperativo Categdrico. O supremo principio
da moralidade admite trés variacGes que, segundo Kant, sdo diferentes caminhos para se
expressar a mesma lei. Na primeira formulacdo, Age s6 segundo maxima tal que possas ao
mesmo tempo querer que ela se torne lei universal (AA, 4: 421), esta indicada sua forma e
carater universal. Este carater universal é posto junto a referéncia de um sistema tal como o
da natureza. Por isso, dentro da primeira formula ha uma complementacdo: Age como se a
maxima da tua acao devesse se tornar, pela tua vontade, lei universal da natureza (AA, 4:
421). Kant entende natureza, em seu sentido mais amplo, como a existéncia de coisas
determinadas por leis. Desse modo, natureza € algo mais do que um conjunto de elementos, é
um conjunto de elementos organizado por leis universais, leis aplicaveis a todos os elementos
que participam deste sistema. Como se pode notar, a sistematicidade e a organizacao a partir
de leis universais, as caracteristicas do cosmos como um todo, séo a referéncia de Kant para o
ambito da moralidade.

A segunda formulacdo do Imperativo Categdrico é a representacdo de seu conteudo
ou, talvez, em termos mais adequados, do fim ao qual estd vinculado. Ela expressa a férmula
da humanidade: age de tal maneira que possas usar a humanidade, tanto na tua pessoa como
na pessoa de outro, sempre como um fim e nunca como meio (AA, 4: 429). Kant explica que a
segunda férmula exalta os seres racionais, dotados de vontade e liberdade, com efeito, seres
dotados de valor em si ou dignidade. Em outros termos, estes seres equivalem a um fim em si
mesmo

A terceira férmula encerra em si as duas primeiras formulacdes, a saber, o carater
universal contido na férmula da primeira e 0 conteldo que caracteriza a segunda, legitimando
o ser racional, dotado de vontade, como um fim em si mesmo. Disso decorre uma férmula que
expressa, com todo vigor, a autonomia dos seres racionais. Estes seres, enquanto dotados de
liberdade, s6é podem ser submetidos a leis se estas forem uma imposicdo que parte deles
proprios. Disso decorre o terceiro principio pratico da vontade como condi¢cdo suprema da
concordancia dessa vontade com a razdo pratica universal, a saber, a idéia da vontade de
todo ser racional concebida como vontade legisladora universal (AA, 4: 431). A terceira
formulacdo proporciona a Kant o suporte necessario para a articulagdo do conceito de reino

dos fins. Desse modo, Kant se pronuncia:
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O conceito segundo o qual todo ser racional deve se considerar, por todas as
méaximas de sua vontade, o legislador universal [...], conduz a outro conceito
bastante fecundo que lhe pode ser relacionado, o conceito de reino dos fins
[Reich der Zwecke].

Por reino entendo a ligacdo sistematica de varios seres racionais por meio de
leis comuns. Uma vez que leis determinam quais fins tem validade universal,
se nos abstraimos das diferencas pessoais dos seres racionais e ,entdo, de todo
contetdo de suas necessidades privadas, podemos pensar uma totalidade de
todos os fins em uma conexdo sistematica (uma totalidade de seres racionais
como fins em si, bem como, uma totalidade dos fins que cada um pode propor
a si mesmo). Este é o reino dos fins que pode ser pensado como possivel
através dos principios acima (AA, 4: 438).

E possivel supor que a idéia do mundo espiritual seja uma formulagdo inicial do
conceito de reino dos fins. De um modo geral, estes dois conceitos se aproximam, uma vez
que apresentam a idéia de uma comunidade na qual seus membros estdo vinculados mediante
leis comuns, que ndo sdo um produto de nossas inferéncias racionais, mas que se justificam
mediante o problema da vontade. O conceito de reino dos fins advém do Imperativo
Categorico, que leva em consideracao trés pontos fundamentais, sendo que os dois primeiros,
a saber, a universalidade (a capacidade das méximas de se tornarem lei universal) e o
conteddo (o ser racional como um fim em si), subsumem-se na idéia de autonomia (na qual a
vontade promulga sua propria lei). Portanto, o reino dos fins, como o conceito de uma unido
sistematica de diferentes seres racionais, funda-se na idéia de autonomia, ou seja, na idéia de
qgue todos os seres racionais, enquanto dotados de vontade, estdo ligados através da
capacidade de suas maximas de se estabelecerem como lei universal.

Em um tépico anterior, argumentamos que o conceito de autonomia ndo somente esta
presente, mas é o suporte da idéia de um mundo espiritual conforme leis morais. A
orientacdo de nossa vontade em direcdo a outros seres racionais indica a existéncia de um
plano da vontade que esta desligado de nossas inclinagdes. Kant percebe que, quando agimos
por inclinacéo, sentimo-nos “atados e limitados por certa sensagdo; esta sensa¢do chama nossa
atencdo para o fato de que uma vontade estranha opera dentro de nds e que nossas inclinagdes
necessitam do consentimento externo como condigdo” (CE, 1: 321; AA, 2: 334). A vontade
afetada € imediatamente constrangida. O sentimento moral nos conduz ao reconhecimento de
que “somos dependentes de uma regra da vontade universal. Esta regra confere unidade moral
a um mundo de todas as naturezas pensantes e lhes proporciona uma sistematica constituicdo
segundo leis puramente espirituais” (CE, 1: 322; AA, 2: 335). Desse modo, se o reino dos fins
é uma ligacdo de todos os seres racionais por meio de uma legislacdo comum que se origina
nas maximas de sua vontade, de forma muito préxima, o mundo espiritual € uma constituicao

de todas as naturezas pensantes de acordo com uma regra universal da vontade segundo leis
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puramente pneumatolégicas. Embora o conceito de reino dos fins seja uma formulagdo mais
elaborada, ndo traz nenhuma mudanca substancial em relacdo a idéia basica do mundo
espiritual.

Ademais, tal como no sistema moral da filosofia critica, Kant entende que a
constituicdo do mundo dos espiritos é analoga a uma constituicdo segundo leis naturais, tal
como a caracterizacdo newtoniana da gravitagcdo. Reconhecemos a sistematicidade de ambos,
ou seja, sua existéncia conforme leis (representadas no ambito da experiéncia), mas nao
podemos explicar as causas internas de sua atividade por meio de qualquer recurso
especulativo da razéo.

Newton chamou as leis determinadas que regem a tendéncia de todas as
particulas da matéria em se aproximar de gravitacdo da matéria, sem, no
entanto, desejar misturar suas demonstracdes matematicas em possiveis
disputas filosoficas preocupadas com as causas destas tendéncias. Todavia, ele
ndo hesitou em tratar a gravitacdo como um efeito genuino produzido por uma
atividade universal da matéria operando sobre si e por esta razdo a chamou de
atracdo. Entdo, por que deveriamos supor que , do mesmo modo, ndo seja
possivel representar os fendémenos dos impulsos morais em naturezas
pensantes, que reciprocamente se relacionam umas com as outras, COmo um
efeito de uma forca genuinamente ativa, em virtude da qual naturezas
espirituais exercem uma influéncia em outras substancias? [...] Seria em
fung&o desta reciprocidade que o mundo imaterial deveria alcangar a unidade
moral como resultado de ter formado um sistema de perfeicdo espiritual de
acordo com leis de uma conexdo propria (CE, 1: 323; AA, 2: 335).

E correto dizer, diante desta argumentacdo, que Kant mantém um interesse bastante
peculiar no Capitulo 2 de Sonhos. A sugestdo de que o mundo inteligivel deve ser pensando
sistematicamente mediante o problema da vontade converge plenamente com a decisdo tardia
de considerar a moral como a propria fundacdo da metafisica. Podemos observar que, neste
momento, “a meta e a orientagdo da metafisica mesma mudaram radicalmente” (CASSIRER,
2005, p.112). Como consequéncia, os problemas tradicionais da metafisica que se expressam
no ambito da ontologia, psicologia e teologia racionais, em detrimento dos conceitos 16gicos,
sdo deslocados para o ambito da moralidade. Kant estd consciente de que o problema
fundamental de Sonhos de um Visionario, a saber, a imortalidade da alma, ¢

fundamentalmente um problema da religido sob a perspectiva da moralidade.
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8. A idéia de uma crenca moral

A polémica sobre a imortalidade da alma, direcionada a Swedenborg e a metafisica
racionalista, constituiu-se como o estopim para a emergéncia de novas e importantes reflexdes
em Sonhos de um Visionario. A recusa de Kant ao acesso desimpedido & dimensdo supra-
sensivel ndo significou o abandono de suas convicgdes mais profundas acerca do status da
alma humana. Kant acreditava veemente que ndo era possivel ao ser humano abrir mdo da
idéia da subsisténcia do espirito, mas, a0 mesmo tempo, sabia que era inviavel funda-la sobre
as bases de uma ciéncia tedrica. De outro modo, ele percebeu que a moral abre-se para
fecundas consideragdes sobre o mundo inteligivel, constituindo-se como o ambiente préprio
para a fundacdo das convic¢Bes humanas mais profundas sobre a imortalidade. Kant vai
inaugurar, em Sonhos, as primeiras reflexdes sobre a religido como crenca moral.

Na filosofia critica, a necessidade da crenca moral surge no contexto dos esfor¢os
humanos diante da moralidade. A razdo préatica exige que 0 sumo bem seja assumido como
objeto supremo de nossa vontade. Na segunda critica, o sumo bem € entendido como a
unidade presuntiva da virtude e da felicidade. Kant considera que a virtude é o bem supremo.
Mas esse bem supremo ndo € o objeto completo e consumado da faculdade de desejar dos
seres finitos razoaveis, assim, o sumo bem ndo pode ser o objeto total da vontade se nédo
incluir a felicidade total do homem.

Kant suspeita, contudo, que nossos esforcos, tendo em vista a consumacao do sumo
bem, podem n&o ser efetivos. Virtude e felicidade ndo sdo termos coincidentes. As doutrinas
gregas antigas, a saber, a estbica e a epicurista, tentaram empreender uma vinculacdo
necessaria entre estes dois elementos. A doutrina estdica compreendia que a virtude era o
sumo bem e a sua busca conduzia a felicidade. A visdo hedonista (Epicuro), de modo
contrério, afirmava que a felicidade € o sumo bem e os atos em busca desse fim constituiam a
virtude. Contudo, € um fato de experiéncia que o comportamento moral ndo implica em
felicidade. O homem moral nem sempre € bem sucedido e o imoral, tampouco, é
desafortunado. Do mesmo modo, as maximas da felicidade ndo sdo as mesmas das do
comportamento moral. Segundo Kant, as doutrinas pagds erraram por considerarem esta
conexd como uma analitica. O epicurismo reduz virtude a felicidade. O estdico reduz
felicidade a virtude. Kant assevera que, nessas concepcdes, 0 sumo bem s6 pode ser alcancado

a partir da reducdo de um elemento ao outro. Kant se encontra diante de um sério problema.
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Nao se pode esperar, no mundo, “uma conexdo necessaria e suficiente para o sumo bem da
virtude com a felicidade, mediante a mais exata observancia da lei moral” (CE, 4: 231; AA,
5:113-114). Kant esta diante da antinomia da razao pratica.

Porém, visto que o0 sumo bem e sua conexdo ¢ “um objeto a priori necessario da nossa
vontade, estando ainda em indissociavel conexdo com a lei moral, sua impossibilidade deve
demonstrar também a falsidade da lei (CE, 4: 231; AA, 5: 114). Assumindo a impossibilidade
da realizacdo do sumo bem, com efeito, perde-se todo o sentido dos esforgos morais. O uso
pratico da razdo ndo pode concebé-lo como impossivel. Desse modo, Kant precisa resolver o
problema antinémico. Ele esta consciente de que o sumo bem ndo é possivel do modo como
queriam 0s epicuristas, ou seja, com a felicidade apresentando-se como condigédo da virtude.
Contudo, a doutrina estdica ndo é absolutamente falsa. A virtude s6 ndo é uma condicao para
a felicidade se aceitamos 0 mundo sensivel como o Unico modo de existéncia do ser racional.
Como se observa, no mundo dos fendbmenos o virtuoso ndo alcanga, necessariamente, a
felicidade . No entanto, se a razdo ordena categoricamente e estamos conscientes de nossa
capacidade de seguir seus mandamentos (de nossa liberdade), devemos supor, com base na
razdo, que somos capazes de alcancar o objeto supremo de nossa vontade, a saber, 0 sumo
bem. Uma vez que o ser racional assume a lei moral e, com ela, o carater numenal e livre de
sua vontade, encontra motivos para acreditar em uma causa que faca a mediacdo entre a
vontade, enquanto substrato inteligivel, e seus efeitos no mundo sensivel. Assim, a
consciéncia pratica assume a necessidade de pensar a existéncia de um ser moral que criou a

natureza como palco da conexao entre virtude e felicidade.

Ndo ha na lei moral o menor fundamento para sustentar uma conexao
necessaria entre a virtude e a felicidade proporcionada a natureza de um ser
que, uma vez que faz parte do mundo, é dele dependente e, por isso, ndo pode
ser causa, por meio de sua vontade, dessa natureza e fazé-la estar inteiramente
de acordo com seus principios praticos no que diz respeito a felicidade.
Contudo, no problema prético da razdo pura, ou seja, na aplicacdo necessaria
ao sumo bem, tal conexdo se postula como necesséria: devemos fomentar o
sumo bem (como algo possivel). Dessa forma, postula-se igualmente a
existéncia de uma causa da natureza em seu conjunto, distinta da natureza e
consciente do fundamento dessa conex&o plena entre virtude e felicidade. [...]
Portanto, 0 sumo bem so6 é possivel no mundo enquanto se admite uma causa
superior da natureza que encerre uma causalidade acordo com a disposi¢do
moral. Ora, um ser que é capaz de ac¢Oes segundo a representacdo de leis é
uma inteligéncia (ser racional), e a causalidade desse ser, segundo essa
representacdo das leis, € sua vontade. Desse modo, a causa suprema da
natureza pressuposta para 0 sumo bem € um ser que, pelo entendimento e
vontade, constitui a causa (é, com efeito, autor) da natureza, a saber, Deus
(CE, 4: 240; AA, 5: 125).
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O conceito de sumo bem, no qual a virtude deve se repartir em exata propor¢ao com a
idéia de felicidade, abre espago para um crenca moral sobre Deus. Contudo, 0 mesmo
conceito, antes de exigir a necessidade de uma conexdo entre seus elementos, chama a
atencdo para outro problema. Existe um problema pratico prescrito apenas pela razao pura,
sem a mediacao da sensibilidade, que diz respeito a integridade necessaria do primeiro e mais
importante termo do sumo bem, a saber, a moralidade ou a virtude. Esta € uma condi¢do sem a
qual o sumo bem ndo é possivel. A realizacdo do sumo bem no mundo é um objeto necessario
de uma vontade que se determina pela lei moral. Assim, o sumo bem apresenta a condicéo de
gue a vontade se conforme totalmente com a lei. Porém, a santidade, ou seja, a conformidade
completa das intencGes da vontade é uma perfeicdo que nenhum ser racional contempla no
mundo sensivel. Ela s6 pode ser admitida por meio da idéia de uma progressdo que se estende
ao infinito. Isto pressupGe a persisténcia da existéncia e da personalidade dos seres racionais,
ou seja, a imortalidade da alma. O problema pratico da razdo pura, portanto, encontra sua
solucdo na eternidade, postulando-se a imortalidade da alma.

E notavel que, no periodo critico, Kant habilita os objetos fundamentais da metafisica,
a saber, a existéncia de Deus e a imortalidade da alma, como objetos de fé, que expressam
uma exigéncia necessaria da razdo pratica na realizacdo dos supremos fins morais. No
entanto, os postulados da razdo pratica ndo sdo um novo tipo de argumento para provar, por
meios racionais, a realidade destes objetos. A crenca moral ndo representa qualquer intuicéo
intelectual e, como tal, ndo alcanga objetividade em sentido tedrico. A crenga é subjetiva, uma
vez que descansa no assentimento do sujeito livre. Todavia, embora a crenca moral ndo
possa ser demonstrada teoricamente, em certo sentido, apresenta carater objetivo, uma vez
que se sustenta em fundamentos praticos, racionais, validos para todos os seres dotados de
disposicdo moral. N&o se pode entender, no entanto, a doutrina da fé moral e os postulados da
razao como uma teoria sobre motivacdo moral. Os postulados ndo representam uma condicéo
para a vontade e a acdo humana. De outro modo, eles fomentam a convicgdo de que a
realizacdo do objeto da moral ¢é efetivamente possivel. Nao trazem qualquer evidéncia sobre a
existéncia de Deus e a imortalidade, mas se constituem como uma crenga necessaria para que
0 agente moral ndo caia em um paradoxo pratico. A crenca moral é necessaria para dar
sentido ao agir autbnomo, mostrando que o objeto da lei ndo se constitui como uma quimera.
Desse modo, o proposito da fé moral ndo é dar conteddo a moralidade, mas permitir que a
acao moral aconte¢a (BEISER, 2007, p.587).
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Kant deseja mostrar que os principios da razdo prética fundam a fé religiosa e
conduzem a religido. As Criticas sdo especialmente importantes por abrirem o caminho para
um novo modo de se compreender a relacdo entre 0 homem e a religido. Segundo as novas
concepcdes, a religido ndo pode mais se sustentar em critérios empiricos ou especulativos,
muitas vezes, impregnados das mais diversas formas de arbitrariedade. A fé religiosa em
sentido puro esta necessariamente baseada nos preceitos da moral.

A exposicdo critica sobre a religido é bastante conhecida e, por este motivo, ndo sera o
foco principal de nossa atencéo aqui. Muito pouco se tem falado de uma teoria da religido no
periodo pré-critico. Talvez porque poucas evidéncias textuais sobre o tema sejam encontradas
neste contexto. Além disso, 0s poucos fragmentos encontrados, geralmente, néo
proporcionam elementos suficientes para uma reflexdo mais elaborada. A despeito da
escassez de pistas, € possivel supor as concepcdes basicas da doutrina da religido de Kant em
Sonhos de um Visionario.

O mundo espiritual de Sonhos introduz a questdo de como é possivel se pensar a
imortalidade da alma a partir de nosso estado moral. Kant entende que o mundo espiritual
representa uma comunidade de naturezas pensantes conforme leis pneumatoldgicas. A
vontade humana é uma atividade espontanea que legitima a participacdo da alma nesta
comunidade. No entanto, a alma humana pertence a dois planos. Por um lado, o homem esta
restrito a condicdo limitante dos corpos, por outro, é uma substancia espontanea somente
sujeita as regras do mundo imaterial. Kant entende que a plena consumacdo moral ndo se
realiza no mundo corporeo, mas, mesmo assim, a alma humana precisa estar de acordo com o
mundo imaterial segundo o estado moral ja nesta vida. Esta conexdo segundo leis morais
prenuncia a sugestdo de que a vida no outro mundo deve ser pensada como uma continuacao

natural do estado em que a alma se encontra no mundo corporal.

Uma vez que o carater moral da acdo concerne ao estado interno do espirito,
segue-se que ele somente pode produzir naturalmente um efeito consonante
com o todo da moralidade da comunidade imediata do espirito. Como
resultado, deveriamos supor que a alma do homem ja se encontraria nesta
vida, de acordo com seu estado moral, ocupando seu lugar entre as substancias
espirituais [...]. Se, entdo, a comunidade da alma com o mundo corporal
eventualmente fosse dissolvida pela morte, a vida no outro mundo seria
simplesmente uma continuacdo da conexdo na qual a alma ja se encontrava
durante a vida. Todas as consequéncias da moralidade praticadas aqui
deveriam ressurgir 14 nos efeitos que um ser, estando em uma comunidade
indissolivel com o mundo espiritual, deveria ja ter exercido inicialmente
naquele mundo de acordo com leis pneumatoldgicas (CE, 1: 323; AA, 2:336).
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Se a idéia da conexdo entre o estado moral e a vida apds a morte aparece apenas como
um artificio especulativo na hip6tese do mundo espiritual, vai ganhar substancia nas linhas
finais de Sonhos. Kant demonstrard que é necessario impor limites a razdo e as especulacdes
metafisicas de um modo geral, uma vez que o0s objetos tedricos ndo sdo determinantes e nem
necessarios para a vida humana. A conduta moral do homem representa um valor em si que se
justifica sem a ajuda de objetos exteriores. A imortalidade da alma néo € a condigdo de nossa
conduta em vista de fins morais. Mas, para o sujeito que age conforme regras morais, néo é
possivel renunciar a idéia de que a alma existe e se abre para a imortalidade. Para nossa
consciéncia prética, a imortalidade da alma deve ser assumida como crenca moral. Estas
consideragGes mostram que as sementes da doutrina de Kant sobre a religido surgem em 1766,
no mesmo momento em que 0s primeiros insights sobre a metafisica da moral aparecem. Isto
demonstra que, desde o final do periodo pré-critico, a moral se apresenta como uma condicéo
para a crenca religiosa que, por outro lado, adquire uma importante funcdo dentro da moral.
As evidéncias determinantes que sustentam esta afirmacdo sdo encontradas nas linhas que

expressam as conclusdes teoricas e praticas de Sonhos de um Visionario.

9. A balanca da esperanca

A concluséo tedrica do conjunto das consideracfes da primeira parte inicia-se com
uma analogia entre as balancas da justica e aquelas que movem as razdes de nosso
entendimento. As balangas da justica, que sdo “uma medida da a¢do” “de acordo com leis
civis” (CE, 1: 336; AA, 2: 349), mostram-se parciais quando uma desmedida é observada
entre suas mercadorias e pesos. A parcialidade da balanca de nosso entendimento é
descoberta pelo mesmo procedimento, a saber, pela desmedida dos pesos. Esta parcialidade,
todavia, ndo pode ser descoberta através da pesagem dos juizos filoséficos em geral. Eles
jamais alcangam um resultado uné@nime, ndo sendo possivel que um brago da balanca pese
mais que o outro. Isso significa dizer que ndo existe uma verdade irrefutavel dentro do
pensamento filosofico. Kant mostra-se consciente disso. Ele diz: “Eu erradiquei toda
dedicacdo cega de dentro da minha alma [...] nada me € veneravel, a ndo ser aquilo que ocupa

seu lugar pelo caminho da sinceridade em um animo trangqiiilo e aberto a todas as razoes |[...]”
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(CE, 1: 336; AA, 2: 349). No que concerne aos juizos da razdo tedrica, a balanca do
entendimento geralmente ¢ imparcial. “O juizo daquele que refuta minhas agdes € meu juizo,
depois de té-lo pesado contra o prato do amor proprio e em seguida contra minhas supostas
razdes e encontrado nele uma maior consisténcia” (CE, 1: 336; AA, 2: 349). Kant reconhece
que para colocar os conceitos em seus devidos lugares € necessaria uma atividade
intersubjetiva calcada na comparagdo entre juizos distintos. Todavia, devemos reconhecer,
segundo ele, que a balanca do entendimento ndo € completamente imparcial. Ela apresenta
alguma desmedida no brago “que leva a inscri¢do: esperanca no futuro” (CE, 1: 337; AA, 2:
349). Este brago possui uma vantagem mecanica que, mesmo sem o devido peso, sobrepuja as
razdes de peso maior que se encontram na balanga do outro lado. Desse modo, Kant admite:
“Agora eu confesso que todas as historias sobre a apari¢cdo de almas defuntas ou de influxos
de espiritos e todas as teorias sobre a suposta natureza de seres espirituais e sua conexao
conosco s6 pesam sensivelmente no prato da esperanca, parecendo, ao contrario, consistir de
puro vento no prato da especulacdo” (CE, 1: 337; AA, 2: 350).

Mas, esta desmedida ndo se constitui necessariamente como um problema. Nas
palavras de Kant: “Esta é a unica incorregdo [Unrichtigkeit] que ndo posso eliminar e que
tampouco quero eliminar jamais”. Se a ciéncia ndo € capaz de abarcar certas questdes, o
caminho correto para trata-las esta em assumi-las como “uma inclinagdo prévia e resoluta”
(CE, 1: 337; AA, 2: 350). O problema do espirito deve ser assumido como uma experiéncia
imediata em detrimento da auto-ilusdo e da invencionice das hipoteses tedricas ou das
pretensas experiéncias sensiveis do Além.

Como Kant observa, o prato da esperanca nos conduz a inclinacdo e justifica a
credibilidade que existe em relacdo as historias de espirito. A esperanca faz nascer as
primeiras ilusdes que enganam os sentidos em sombras noturnas e figuras ambiguas de
fantasmas, proporcionando a ocasido para a concepcdo do espirito como idéia racional e
doutrina filosofica. Observa-se que tanto as historias de espiritos quanto as doutrinas
filoséficas caminham na mesma diregé@o. Elas sdo marcadas pela inclinagdo comum que pende
a verificagdo de como “o espirito do homem sai deste mundo” (CE, 1: 338; AA, 2: 350).
Segundo Kant, isto pode ser observado em diversas culturas. Por isso, “o simbolo dos antigos
egipcios para a alma era uma borboleta, e a designacao grega significava justamente a mesma
coisa. Vé-se facilmente que a esperanca, que faz da morte apenas uma transformacao, abre
espago para tal idéia com todos os seus sinais” (CE, 1: 338; AA, 2: 351). O que se observa é

gue a razdo impulsiona-se para os assuntos do outro mundo. Provavelmente, este seria seu
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destino, se ela fosse mais iluminada e extensa.*® Contudo, Kant esta ciente de que nossa razao
é limitada. Nao é possivel a ela alcancar a compreensdo sobre as misteriosas questdes que
envolvem nosso espirito. Sobre este aspecto, ela ndo estd capacitada a saber, “nem sequer
como ele esta presente neste mundo” (CE, 1: 338; AA, 2: 351). Sendo assim, Kant se
conforma “em ser igualmente ignorante em vista do estado futuro” (CE, 1: 338; AA, 2: 351)
de nossa alma. Esta mesma ignorancia, contudo, ndo permite um completo ceticismo. Se cada
uma destas historias podem ser postas em davida individualmente, é preciso reconhecer que
todas juntas constituem um peso a se considerar. Por isso, nas palavras de Kant: “Essa mesma
ignorancia também me compele a ndo ousar negar inteiramente toda a verdade nas historias
de espiritos” (CE, 1: 338; AA, 2: 351). O peso especial da balanca da esperanca ¢ um motivo
mais do que suficiente para justificar a seriedade e a indecisdo diante das muitas histérias
estranhas dessa espécie.

Se a veracidade destas histdrias ndo pode ser comprovada, pelo menos elas nos
indicam o limite de nossa faculdade cognitiva. A conclusdo tedrica de Kant, em seu desfecho,
sublinha a necessidade de tracarmos os limites de nosso conhecimento. Nosso entendimento
estd capacitado a investigar, de maneira profunda, talvez, de forma inesgotavel, os objetos da
natureza. Contudo, sobre “a doutrina acerca de seres espirituais a situacao ¢ bem outra. Ela
pode ser completa, mas em sentido negativo, na medida em que fixa com seguranca os limites
de nossa compreensdo [...]”, pois, sobre ela, “ndo se encontra para tanto nenhum dado no
conjunto de nossas sensagdes”. Por isso, “a natureza espiritual, que ndo se conhece, mas
apenas conjectura, nunca podera ser pensada positivamente” (CE, 1: 339; AA, 2: 351-352).
Portanto, a pneumatologia, ou a doutrina dos principios espirituais, tal como almejada pela
filosofia, “pode ser chamada uma doutrina de sua necessaria ignorancia [...]” (CE, 1: 339;
AA, 2: 352).

Kant acredita que suas considera¢fes encerram um vasto capitulo da metafisica. Se a
argumentacao foi bem aproveitada pelo leitor, pode-se dizer que completa toda compreenséo
filosofica sobre seres espirituais. Mas, qual é a dimensdo total da conclusdo tedrica?
Estabelecer os limites da razdo? E possivel concordar, mas deve-se reconhecer que existe

outra dimensdo subjacente. E notavel que Kant ndo sublinha somente a necessidade de uma

93 - . . x .
Kant apresenta uma hipdtese mais completa sobre este assunto na Dialética da Razéo Pura, o quarto capitulo

da primeira Critica. Kant percebe que existe uma tendéncia de nossa razdo rumo a totalidade. Assim, a razao
formula os conceitos sobre o incondicionado, a saber, as idéias de Deus, alma e mundo. No entanto, sérios
problemas manifestam-se quando se atribui a estes conceitos o status constitutivo de conhecimento. Tais
conceitos ndo sdo elementos constitutivos. Mas, se ndo valem para a consciéncia enquanto dados
epistemoldgicos, sdo fundamentais para seu funcionamento enquanto conceitos regulativos, pois a razéo tende ao
conceito daquilo que é perfeito para toma-lo como base.
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investigacdo dentro dos limites da natureza. Como Zammito, de modo pertinente, sugere, a
medida que Kant limpa sua alma de preconceitos e envereda pelo caminho da sinceridade em
um animo tranqiiilo e aberto a todas as razdes, ele nos d4 um testemunho “mais religioso em
sua valéncia do que cientifico” (ZAMMITO, 2002, p.207). O método das balancas da razao,
segundo Palmquist (1989), indica-nos uma virada critica representada na subordinacdo do
ambito especulativo ao da fé pratica (p.79). Kant deixa subentendido que nossa ignorancia
especulativa ndo invalida a idéia de que as concepc¢des que nascem da esperanca sdo validas.
Em outras palavras: Kant acredita que nossa experiéncia imediata pode proporcionar uma
forte certeza existencial® , determinante no tocante ao nosso agir, que néo pode ser provada

racionalmente.

10. Os tracgos da nova concepcao de metafisica: Os limites do

conhecimento e a abertura para a fé

A conclusdo tedrica de Sonhos, embora separada por todo contetudo da parte dois,
pode ser concebida como uma preparacdo para a conclusdo pratica de todo o tratado, que
sera apresentada como desfecho do texto. Kant comeca a conclusdo pratica do ponto onde
havia parado. A conclusdo tedrica estabelece os limites da razdo especulativa e deixa
subentendido o carater agndstico que envolve o pensamento kantiano. A conclusdo prética
amplia a dimensdo desta Ultima consideracdo e apresenta o0 novo papel que a fé vai
desempenhar dentro da fundamentacéo positiva da metafisica que ja foi indicada por Kant no
segundo capitulo.

Na conclusdo pratica, a discusséo é retomada do ponto ulterior. Um homem prudente
admite que ha um limite para o conhecimento. Reconhecé-lo é algo perspicaz. Diz Kant:
“Entregar-se a toda curiosidade e ndo admitir nenhum outro limite & mania de conhecimento
sendo a incapacidade ¢ um fervor que ndo fica mal na erudigdo” (CE, 1: 355; AA, 2: 369).
Mas, h4& um mérito ainda maior do que reconhecer a incapacidade de nossa faculdade
cognitiva. E um mérito da sabedoria, escolher, entre as inlmeras tarefas que se apresentam,

uma solucdo que interessa ao homem. Desse modo, a ciéncia completa seu ciclo quando

** Pode-se entender que esta certeza existencial é aquilo que chamamos de fé.
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reconhece sua limitagdo: “Quantas coisas hé, pois, que ndo compreendo!”. Mas, a sabedoria
somente emerge quando reconhecemos aquelas palavras que saem “serenamente pela boca de
Socrates em meio as mercadorias de uma feira: Quantas coisas ha, pois, de que nao preciso!”
(CE, 1. 355; AA, 2: 369). Neste momento, acontece a confluéncia de dois esforgcos de
natureza tdo desigual. O primeiro, um posicionamento meramente negativo, futil e insatisfeito,
expresso no reconhecimento dos limites da raz&o. O segundo, por sua vez, um esforgo
frutifero, sério e modesto, que entende que o conhecimento tedrico dos objetos que
transcendem a consciéncia ¢ trivial e desnecessario a vida humana. O homem alcanga “a sabia
simplicidade” (CE, 1: 355 AA, 2: 369) quando reconhece que os esforcos gigantescos da
metafisica sdo dispensaveis.

Kant, todavia, reconhece que os esforcos da metafisica foram Uteis em alguma
medida, “pois para escolher racionalmente ¢ preciso antes conhecer mesmo o prescindivel e
até o impossivel”. O problema é que todos os “projetos infundados” deste modo de reflex@o
estdo submersos no “limbo da vaidade”. “O agrado que acompanha a ampliagdo do saber”
dificilmente permite que reconheca a simplicidade. Assim, as questdes “da natureza espiritual,
da liberdade e predeterminacdo, do estado futuro etc., [...] arrastam o homem para a emulacgéo
da especulagdo [...]” (CE, 1: 355; AA, 2: 369). Por este motivo, faz-se necessaria uma
orientagdo critica para o pensamento no qual a filosofia “julga seu proprio procedimento e
conhece ndo s 0s objetos, mas ainda sua relagdo com o entendimento do homem”. Somente,
desta maneira, “os limites sdo estreitados e sdo colocados os marcos que nunca mais deixarao
a pesquisa extrapolar sua esfera propria” (CE, 1: 356; AA, 2: 369-370). O procedimento
critico, desse modo, mostra-nos a impossibilidade do conhecimento metafisico. Ele nos
mostra que a razao nao pode deduzir como algo pode “ser uma causa ou ter uma forga, [...]
estas relacdes tém de ser simplesmente tomadas da experiéncia, pois a regra de nossa razao
diz respeito somente a comparagdo segundo a identidade e a contradicdo [der Identitat und
dem Widerspruche]”. Assim, “os conceitos fundamentais das coisas como causas, a saber, 0s
conceitos das forgas e das agOes, sdo completamente arbitrarios [ganzlich willkurlich]” (CE,
1: 356; AA, 2: 370).

Se a maneira critica de conceber o filosofar indica-nos a impossibilidade de assumir as
causas fundamentais das coisas como evidéncias cientificas, mostra-nos também que devemos
admiti-las tdo somente como experiéncias imediatas. Kant diz: “Bem sei que o pensar € o
guerer movem meu corpo, mas ndo posso jamais reduzir este fendmeno, como uma
experiéncia simples, a outro por meio de analise, podendo, pois, conhecé-lo bem, mas sem o

compreender” (CE, 1: 356; AA, 2: 370). Podemos citar, dentro do conjunto de fendmenos
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impensaveis nas relacbes de causa e efeito, a propria manifestacdo do espirito na natureza.
Sobre isto, eis as palavras de Kant: “Conhe¢co em mim alteragbes como em um sujeito que
vive, a saber, pensamentos, arbitrio etc., e, como estas determinacdes sdo de espécie diferente
de tudo o que em conjunto faz meu conceito de corpo, penso com razdo em um ser incorpéreo
e permanente” (CE, 1: 357; AA, 2: 370).

Nossa experiéncia imediata leva-nos a constatacdo, portanto, de que existe um espirito
que habita o corpo humano. Contudo, se 0 espirito pensa e subsiste sem estar ligado a um
corpo, ndo “é possivel concluir de modo algum a partir daquilo que me é dado” (CE, 1: 357;
AA, 2: 371). Todos os juizos que pretendam afirmar sobre o “modo de minha alma mover o
corpo ou de se encontrar, agora ou futuramente, em relacdo com outros seres de sua espécie,
nunca podem ser mais do que inven¢des [Erdichtungen]” (CE, 1: 357; AA, 2: 371). Estes
juizos estabelecem quimericamente “novas relacdes fundamentais de causa e efeito” que nem
de longe alcancam o valor de uma verdadeira ciéncia, tal como a fisica, que ndo inventa
forcas fundamentais, mas somente aplica de maneira adequada as forcas que se conhece pela
via da experiéncia aos fendmenos. Os responsdveis por inventar tal propriedade “teriam
merecido com razao serem expostos ao ridiculo e tratados como loucos” (CE, 1: 357; AA, 2:
371).

A razdo, portanto, ndo tém a minima relevancia nem para a descoberta nem para a
confirmagdo da possibilidade e impossibilidade do modo de existir das coisas. No que se
refere a isto, “so se pode dar a experiéncia o direito da decisdo” (CE, 1: 357; AA, 2: 371).
Disso decorre que a metafisica tedrica ndo pode solucionar a questdo espirito e, com efeito, a
vida moral do homem.

A vaidade da ciéncia [Die Eitelkeit der Wissenschaft] alega normalmente também
aqui que a compreensdo racional da natureza espiritual da alma é muito necessaria
para a conviccao da existéncia apds a morte e esta para a motivacdo de uma vida
virtuosa [...]. No entanto, a verdade é a acompanhante da simplicidade e, como nela
0 coracdo prescreve a regra ao entendimento, ela torna prescindiveis as grandes
armac0es da erudicéo (CE, 1: 358; AA, 2: 372).

Kant observa que, no que concerne a questdo do espirito, toda ‘“compreensao
convincente e filosofica é impossivel” e, sobretudo, “prescindivel e desnecessaria” (CE, 1:
358; AA, 2: 372). Com estas consideragdes, Kant fecha o caminho da ciéncia para abrir o
caminho da fé no tocante aos objetos supra-sensiveis, transcendentes em sentido tedrico, mas
ainda sim importantes dentro de nossas vidas como objetos da moral. E importante, como
destaca ele, reconhecer que ndo é possivel renunciar a necessidade moral que estes objetos

despertam. Certamente, “nunca existiu uma alma honesta que pudesse ter suportado o
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pensamento de que com a morte tudo acaba e cuja nobre disposi¢do ndo tivesse se elevado até
a esperanca no futuro”. Mas, diferente de sua funda¢do em bases racionais, para Kant, “parece
mais adequado a natureza humana e a pureza dos costumes [der Reinigkeit der Sitten] fundar
a espera do mundo futuro”, ou seja, a imortalidade, “sobre os sentimentos de uma alma bem
constituida [...]” (CE, 1: 359; AA, 2: 373). Para isso, ndo € necessario provas tedricas, mas
apenas de uma “crenca moral [der moralische Glaube], cuja simplicidade pode dispensar
muitas sutilezas da argucia, sendo somente ela conveniente ao homem em qualquer estado, na
medida em que o conduz sem rodeios a seus verdadeiros fins” (CE, 1: 359; AA, 2: 373) . Com
esta concluséo, podemos observar que a fé moral apresenta-se como uma necessidade pratica
que nasce diante daqueles que agem moralmente. A crenga moral produz certeza em um
sentido peculiar, mas para isso € necessario que alguma coisa aconteca, a saber, que se
cumpra o dever . A convicc¢do produzida ndo € uma certeza logica, mas uma certeza subjetiva
necessaria para todos os seres dotados de disposicdo moral. Aqui, Kant planta as sementes de
sua concepgdo madura sobre a religido. Se eu faco 0 que eu devo, 0 que posso esperar? A
esperanca funda-se no merecimento do sujeito moral. Por isso, Kant chama Voltaire para a
conclusdo de Sonhos: “concluo com aquilo que Voltaire deixa seu honrado Céndido dizer a
titulo de conclusdo depois de tantas querelas escolasticas inlteis: ocupemo-nos de nossa sorte,
vamos ao jardim e trabalhemos!” (CE, 1: 359; AA, 2: 373).



CONCLUSAO

Os problemas da filosofia pré-critica foram fundamentais para o novo rumo do
pensamento de Kant. Sonhos de um Visionario, em especial, desempenhou um importante
papel na construcdo dos novos principios filosoficos que estariam por vir e delineariam as
linhas do criticismo. E verdade que, dentro da literatura secundaria, esta ndo é uma
perspectiva assumida de forma unénime. Como exemplo disso, Kuehn (2001) argumenta em
seu trabalho, Kant: uma biografia, que as conclusées de Sonhos, embora apresentem as
indicacbes de alguns aspectos da filosofia critica, ndo expressam nenhuma revolucgédo
filosofica nem o rompimento de Kant com seu passado. E facil, segundo ele, exagerar e
superestimar a importancia deste trabalho (p.175). De fato, € admissivel que ndo exista, em
Sonhos, uma virada filos6fica da magnitude de uma revolugdo copernicana. Mas, por outro
lado, é possivel reconhecer neste trabalho o surgimento de alguns aspectos filosoficos
fundamentais, dentre os quais encontra-se o rompimento de Kant com os pressupostos de sua
metafisica inicial. A respeito disso, é observavel que, diferente de seus trabalhos anteriores,
Kant abandona a idéia de que o substrato do espirito converge, de algum modo, com a
natureza da matéria. Conversdo esta que proveria, ao problema do espirito, o estabelecimento
em bases cientificas. Se o espirito, de alguma maneira, fosse uma instancia relacionada a
matéria, esta possibilidade poderia ser verificada segundo sua presenca no espaco. Mas as
notas caracteristicas do espirito, descobertas pelo procedimento analitico, na medida em que
suplantam a esfera da experiéncia, ndo condizem com qualquer determinacdo espacial. Desse
modo, o espirito e todas as questbes que o envolvem ndo podem ser assumidos como
evidéncias cientificas. No maximo, o modo como percebemos as experiéncias relacionadas ao
espirito no mundo fisico sugere-nos um novo modo de assumi-lo, a saber, como uma
experiéncia imediata.

O problema do espirito, neste contexto, expressa a problematica prdpria da metafisica,
segundo a qual a razdo habilita-se a algar v6o para além da esfera comum da experiéncia,
buscando a qualidade das coisas existentes. Neste v6o, todavia, a razdo nao se mostrou

suficientemente alada ao ponto de determinar a relacdo concreta entre corpo e espirito.



110

O fracasso da razdo correspondeu, a0 mesmo tempo, ao crepusculo da metafisica,
desencadeando o rompimento de Kant com seus pressupostos filosoficos anteriores. Com
isso, observou-se 0 passo além da Preisschrift. Embora, Kant tenha rompido, em 1764, com o
método sintético da filosofia, ele conservou a esperanca de que o método analitico das
ciéncias naturais pudesse levar ao esclarecimento dos axiomas universais da metafisica,
permitindo uma futura constru¢cdo de um método sintético. Em 1766, o abandono destas
esperancas foi legitimado na redefinicdo da concepc¢do da metafisica como ciéncia dos limites
da razdo. E verdade que Kant ndo determinou, minuciosamente, estes limites. Mas, se a
imposicdo de limites ndo correspondeu a uma revolugdo copernicana, tratou-se, sem duvida,
do passo inicial em dire¢do ao pensamento critico.

Através de sua nova definicdo de metafisica, Kant habilitou o tribunal critico da
razdo, no qual a matéria da investigacdo é a razdo em si e sua primeira tarefa é descobrir as
condigBes de sua propria possibilidade. A filosofia, nesta acepgdo, “julga seu proprio
procedimento e conhece ndo s6 0s objetos, mas ainda sua relacdo com o entendimento do
homem”. Com este procedimento, “os limites sao estreitados e sdo colocados os marcos que
nunca mais deixardo a pesquisa ultrapassar seu &mbito proprio” (CE, 1:356; AA, 2:370). Esta
posicdo antecipa o conceito geral do criticismo apresentado anos a frente nos prefacios da
primeira Critica. O criticismo est& preocupado em estabelecer limites e purificar a metafisica,
detendo o “apetite dogmaticamente entusiasta do conhecimento”. (CE, 2: 101; A:8). Embora,
esta purificacdo seja “meramente negativa, alertando-nos que nunca devemos nos aventurar
com a razdo especulativa além dos limites da experiéncia”, seu estabelecimento ¢ positivo,
uma vez que “remove um obstaculo que obstruia o emprego da razdo pratica” (CE, 2:114;
B:25).

Desse modo, 0 novo conceito de metafisica apresentado em Sonhos, representado no
esforco negativo de determinar limites, define um caminho seguro para a investigacdo em
filosofia. Contudo, enquanto preso a tarefa de delimitar fronteiras, tal conceito ndo é capaz de
abarcar, de maneira satisfatoria, aquelas questdes fundamentais da existéncia humana com as
quais Kant estava preocupado. As convicgdes filos6ficas mais profundas de Kant s6 podiam
ser vislumbradas através de uma nova concepcdo de metafisica em sentido positivo.
Consciente disso, Kant comega a edificar um novo estabelecimento filoséfico, em 1766, onde
os limites da razdo sdo o ponto de partida para se pensar uma metafisica construida sobre
bases préaticas, delineando, assim, outro atalho para se alcancar as questfes salutares que

envolvem a vida humana e estdo representadas em Deus, na imortalidade e na liberdade.
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Mediante todas estas importantes consideragdes, torna dificil ndo atribuir a Sonhos um
destaque especial dentro do desenvolvimento intelectual kantiano. Pode-se dizer que, através
de Sonhos, Kant plantou as sementes que eventualmente culminariam no advento das criticas.
E verdade que, a partir de 1766, seria necessaria ainda mais de uma década de trabalho duro e
desenvolvimento até a emergéncia efetiva do pensamento critico. Mas, é neste caminho que
devemos interpretar o criticismo, a saber, como resultado de um longo processo de reflexé&o.
Quando se assume 0 pensamento de Kant como um todo, percebe-se que seu desenvolvimento
inicial foi fundamental para sua posteridade. Observa-se, acima de tudo, que dentro desta
primeira idade, Kant ndo foi incoerente com sua proposta, mas precisou, por ora ou outra,
abandonar algumas perspectivas para progredir. Se ndo trilhou uma trajetoria linear foi devido
aos imensos desafios do pensamento filoséfico. Mesmo assim, existe um fio condutor que
imprime coeréncia e consisténcia no caminho trilhado. Temos que admitir que o pensamento
de Kant, desde o inicio, foi movido pelas mesmas questdes. Ora, estas questdes retratavam o
quanto a ética e a religido eram sumamente importantes e representavam as conviccoes
kantianas mais profundas. Devemos admitir que Deus, a alma e a liberdade foram as questdes
centrais para Kant, mesmo que o caminho encontrado para trata-las tenha sofrido profundas

transformagoes.
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