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Resumo:

O presente trabalho tem por objetivo geral analisar a presenca da religido na experiéncia
de combate e na memoria dos brasileiros envolvidos na Segunda Guerra Mundial. Para
tanto, sdo considerados o percurso do servico de assisténcia espiritual no Exército
brasileiro, a formagéo de identidades baseadas nas experiéncias de guerra, muitas deles
significadas religiosamente e por fim, a presenca de simbolos religiosos e da tradi¢do
catdlica nos processos de constru¢do de uma memoria publica da FEB. Consideramos
que os capeldes da FEB, além de atuarem como mediadores espirituais entre as tropas
representam também uma reconciliacdo institucional entre o Exército e Igreja catdlica.
Por isso, foi necessario investigar o percurso das reparticdes de assisténcia espiritual no
Exército brasileiro, com énfase para 0s momentos de transformacéo desse servico. Com
a criacdo da FEB e sua participacdo no conflito temos a criacdo de identidades a partir
das experiéncias de guerra dos soldados. Os relatos desses febianos destacam a
importancia do aspecto religioso na vivéncia dessas experiéncias limite e contribuem na
construcdo de suas identidades. No pds-guerra a luta pelo reconhecimento dessas
identidades leva a construcdo de uma memoria publica da FEB, um processo seletivo
gue garante sentido ao passado vivido pelos soldados.

Palavras-chave: religido, plausibilidade, guerra, Exército brasileiro, identidade febiana



Abstract:

The present work aims at analyzing the presence of religion in combat experience and
memory of Brazilians involved in the Second World War. Therefore, it is considered the
route of the service of spiritual assistance in the Brazilian Army, the formation of
identities based on the experiences of war, some of them meant religiously and finally,
the presence of religious symbols and the Catholic tradition in the process of building a
memory public BEF. This paper believes that the chaplains of the BEF act as mediators
between the spiritual forces, and also represent reconciliation between the institutional
Army and the Catholic Church. It was therefore necessary to investigate the route of the
distributions of spiritual care in the Brazilian Army, with emphasis on moments of
transformation of this service. With the creation of the BEF and its participation in the
conflict have the establishment of identities, from the wartime experiences of soldiers.
The febian reports the importance of the religious aspect of these experiences in living
out and contribute to the construction of their identities. In the postwar struggle for
recognition of these identities leads to the construction of a public memory of the BEF,
a selection process that ensures sense of the past lived by the soldiers.

Keywords: religion, plausibility, Second World War, the Brazilian Army, identity
Febian
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INTRODUCAO

As discussdes que relacionam religido e histdoria se aprofundaram durante a
segunda metade do século XX, influenciadas principalmente pelas pesquisas e opc¢des
metodoldgicas surgidas a partir da Escola dos Annales. As novas abordagens teorizadas
e aplicadas por historiadores que romperam com 0 modelo marxista permitiram que 0s
pesquisadores relacionassem o metodo histérico com outras areas do conhecimento,
como a Antropologia, a Psicologia, a Geografia, a Sociologia, dentre outras. Com isso,
desenvolveram novos métodos para o estudo da Histéria, ampliando seus objetos, fontes
e recursos de analise teoricos.

Do diélogo entre Historia e as demais &reas das Ciéncias Humanas surge uma
nova perspectiva para analisar ndo s6 a religido, como também a religiosidade e
fendmenos religiosos de grupos sociais como forma de representar o passado. Entende-
se religiosidade como “[...] a forma e o sentimento com que cada individuo vive suas
crengas e praticas religiosas, independentemente de ele estar filiado a uma instituigdo
religiosa”.’ Esse processo de interdisciplinaridade teve inicio no final do século XIX,
com o surgimento da disciplina Histéria das ReligiGes, resultante de um processo de
emancipacdo da Ciéncia das Religides, mantendo um distanciamento em relacdo a
filosofia e & teologia.?

Ao tratar das vertentes assumidas pela Historia das Religides, Francisco Jose

Silva Gomes afirma que “no século XIX, a Historia das ReligiGes interessava-se

! BELLOTTI, Karina Kosicki. Midia, Religido e Histria Cultural. In: Revista de Estudos da Religi&o,
n.4, 2004. p.110.

2 GOMES, Francisco José Silva. A religido como objeto da Histéria. In: LIMA, Lana Lage da Gama,
HONORATO, Cezar Teixeira, CIRIBELLI, Marilda Corréa, Silva, Francisco Carlos Teixeira (Orgs.).
Historia & Religido. Rio de Janeiro: Editora Faperj: Mauad, 2002, p. 13.



primordialmente pela origem e desenvolvimento das crencas e ideias religiosas”,
influenciada diretamente pelo método historico positivista.

Na segunda década do século XX, surge com Rudolff Otto na Escola de
Marburgo a proposta de estudar as experiéncias religiosas, significativas para aqueles
que as vivem. Nos Estados Unidos, o romeno Mircea Eliade, nome mais conhecido da
Escola de Chicago, busca desenvolver uma Antropologia do homo religiosus. Mas € na
década da 60, em Lancaster, com uma proposta multidisciplinar que Smart propde que a
religido seja estudada a partir de todas as areas das Ciéncias Humanas e ndo apenas pela
historia.

Por fim, o grupo de Groningen influenciado pelo culturalismo de Clifford Geertz
entende que a religido é definida pela cultura, ou seja, rejeitam 0s pressupostos
filosoficos e teoldgicos para o estudo da religido.® O resultado dessas discussdes foi a
criacdo de varias abordagens para os estudos relacionados as religides e religiosidades.

Com a corrente historiografica francesa da Escola dos Annales € que a religido
passa para o campo do mental, isto €, passa a ser entendida através da crenca dos
sujeitos histéricos. No entanto, é na tentativa de superar o carater etnocéntrico oriundo
da antropologia, que foram formuladas novas abordagens, cujas caracteristicas
encontram-se atualmente nos estudos de historia cultural.

Com as obras Os andarilhos do bem (1988), O queijo e os vermes (1987) e
Histdria noturna (1989) a religido passa a ser estudada a partir de uma abordagem
cultural. Influenciado pela antropologia, Ginzburg rejeita a analise fenomenoldgica, pois
seu objetivo é “[...] explicar historicamente as releituras miticas e rituais possiveis
dentro de uma formacdo social determinada, sugerindo que se adote com prudéncia a
noc&o de ‘sistema mitico-religioso™”. *

Com o desenvolvimento de novas abordagens metodoldgicas surgidas a partir
das discussdes da Escola dos Annales e posteriormente da chamada Nova Historia,
percebe-se duas mudancas no estudo das religides enquanto objetos histdricos. Segundo
Albuquerque, a primeira mudanca refere-se a “[...] nogdo de tempo que contrastava com
a nogdo de temporalidade das abordagens anteriores da historiografia tradicional, mais

® GOMES, Francisco José Silva. A religido como objeto da Histéria. In: LIMA, Lana Lage da Gama,
HONORATO, Cezar Teixeira, CIRIBELLI, Marilda Corréa, Silva, Francisco Carlos Teixeira (Orgs.).
Historia & Religido. Rio de Janeiro: Editora Faperj: Mauad, 2002, pp. 15-16.

* HERMANN, Jacqueline. Historia das Religides e Religiosidades. In: CARDOSO, Ciro Flamarion;
VAINFAS, Ronaldo (Orgs.). Dominios da Historia: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro:
Elsevier, 1997, p. 344



circunscritas a um tempo breve e bem curto™

. A segunda mudanca refere-se as
dimensGes do objeto, nesse caso a religido, que a partir da década de 90 deixa de ser
caracterizada como mentalidade, passando a ser entendida como cultura e imaginario.
As mudancas de abordagens e o objetivo das pesquisas relacionadas a religido
acompanharam as transformacfes sofridas pela Histdria ao longo dos séculos XIX e
XX, culminando nas tendéncias voltadas aos estudos culturais, atualmente
predominantes no ambito académico.

Nesta pesquisa adotamos a proposta da Nova Historia, 0 que nos permite tomar
como fonte histérica os relatos dos veteranos sobre suas experiéncias de guerra e
principalmente sobre os eventos significados religiosamente. Tomando como referéncia
os estudos culturais que influenciaram os estudos sobre religido é que se pretende
investigar de que forma as experiéncias limites, ordenadas pela religiosidade, fornecem
a base simbolica para a construcdo da identidade dos ex-combatentes brasileiros que
participaram da Il Guerra Mundial.

Para isso adotamos a proposta da Historia Oral como recurso de analise dessas
experiéncias limites, relembradas pelos préprios veteranos e também por seus filhos. A
opcdo pela histéria oral como recurso de analise tornou-se uma caracteristica
metodologica nos estudos que tratam temas da Histdria do Tempo Presente.

A historia contemporanea, século XX, tornou-se objeto de reflexdo dos
historiadores a partir da década de 1980. A necessidade de analisar o passado presente,
tanto pela importancia dos acontecimentos globais quanto pelo surgimento de novas
abordagens historiograficas, resultou na criacdo de uma nova corrente voltada
especificamente para 0s acontecimentos recentes, chamada Historia do Tempo Presente.

A isso se deve a influéncia tedrica da Escola dos Annales e consequientemente a
superacdo dos paradigmas positivistas e marxistas. “Alegava-se que a proximidade
temporal era perigosa, que o historiador necessitava de distancia para ser cientifico e
evitar o envolvimento pessoal com os temas abordados. O passado recente era objeto da
sociologia e da ciéncia politica, jamais da histéria — ciéncia de sintese, que necessitava
da distancia temporal para construir sua narrativa critica”. Superada essa relagéo entre

objetividade dos fatos e imparcialidade do historiador, essas correntes historiograficas,

> ALBUQUERQUE, Eduardo Basto. Historiografia e Religi&o. In: Revista Nures, n. 5, Jan-Abr, 2007, p.
7.



como a Historia do Tempo Presente e a Historia Oral , valorizaram o sujeito e sua
narrativa.

A histdria oral foi utilizada enquanto método cientifico para a reunido e analise
dessas narrativas, com veteranos de Juiz de Fora. Segundo a historiadora Verena
Alberti, “a historia oral pode ser empregada em diversas disciplinas das ciéncias
humanas e tem relacéo estreita com categorias como biografia, tradicdo oral, memodria,
linguagem falada, métodos qualitativos, etc. Dependendo da orienta¢do do trabalho
pode ser definida como método de investigagdo cientifica, como fonte de pesquisa, ou
ainda como técnica de producdo e tratamento de depoimentos gravados®”. Foram
considerados outros depoimentos orais reunidos no documentario “O Lapa Azul”
(2007) de Durval Lourenco Pereira Junior, como fonte de pesquisa devido a qualidade
do contetdo e do tratamento dos depoimentos. O acervo reunido pelo cineasta resultou
num documentario que relaciona os depoimentos dos veteranos do |11 Batalhdo do 11°
RI, chamado de “Lapa Azul”, com os acontecimentos vivenciados durante a guerra e as
impressdes gerais sobre o conflito.

Também foi considerada a cole¢do de Histdria Oral do Exército na Segunda
Guerra Mundial, organizada pela Bibliex, por reunir uma colecdo de depoimentos
realizados com veteranos de todas as regides do pais’.

As andlises das fontes orais permite-nos demonstrar que a religiosidade dos
veteranos atua nesses eventos individuais ou coletivos. Entretanto, seria incorreto
afirmar que todos os veteranos ou a maioria deles tiveram durante suas experiéncias na
Italia uma relacdo simbolica atrelada a sua religiosidade, destacamos apenas as
ocorréncias desses casos. No entanto, os relatos apresentados destacam a capacidade da
religiosidade dos individuos na organizacdo dessas experiéncias limites, criando
simbolicamente uma ordem para os fatores anémicos desse processo.

As narrativas individuais dos veteranos, considerando as entrevistas e 0s
depoimentos coletados, abrangem um percurso vivido pelos depoentes. Os detalhes dos
acontecimentos, a quantidade de episddios narrados e as recordacdes coletivas variam

de acordo com cada entrevistado ou depoente. Entretanto foi possivel identificar uma

¢ ALBERTI, Verena. Manual de Histdria Oral. 3 ed, Rio de Janeiro: FGV, 2005, p. 17.
" A colecdo esté dividida em 8 Tomos e retine um total de 102 entrevistas orais , transcritas e organizadas
em forma de livro.



quantidade significativa de recordacbes atreladas a familia, a morte, a propria
religiosidade e ao patriotismo.

O contexto dos fatos narrados também foi considerado durante a analise das
narrativas, isto ¢, considerando a campanha da FEB desde o momento de sua criagdo em
agosto del943 até outubro de 1945, com o regresso e a desmobilizacdo dos efetivos.
Durante esse periodo os soldados da FEB passaram pelo processo de convocacao,
treinamento, batismo de fogo na Italia, 7 meses de combates regulares, fim da guerra no
front Italiano e regresso ao Brasil. Em todas as etapas destacadas ocorrem eventos
significados religiosamente por diferentes veteranos ou por seus familiares.

Desta forma o objetivo central dessa pesquisa € compreender o significado das
experiéncias religiosas dos soldados na formacao de uma identidade e de uma memdria
dos veteranos da FEB. Para isso foi necessario entender o processo de criagdo do
Servigo de Assisténcia Religiosa da FEB, o papel da religiosidade desses individuos na
organizacdo das experiéncias de combate e por fim a criagdo de uma memoria publica
da FEB.

No primeiro capitulo, sera apresentada uma andlise historica do
desenvolvimento da reparticao responsavel pelo apoio espiritual desde a colonizagdo até
os dias atuais. Nesse percurso, serdo observadas transformacdes significativas no
Exército brasileiro e na Igreja catdlica, por vezes, determinantes no desenvolvimento
dessa reparticao.

Com a proclamacdo da Republica, observa-se uma crise na alianga constituida
entre as instituicbes e somente com a participacdo brasileira na Segunda Guerra
Mundial ocorre uma reaproximacao oficial entre o Exército e as igrejas, pois, além do
catolicismo, o protestantismo também disputa esse campo de representacdo. Em funcéo
da guerra foi criado no ano de 1944, o SAR/FEB, o que possibilitou a presenca de
capeldes catdlicos e protestantes no front italiano. Com o fim do conflito essa reparticdo
passa novamente a ser reconhecida pelos militares e sofre novos processos de
transformacéo.

O segundo capitulo abordara, por meio da trajetoria de um soldado da FEB e dos
relatos de um capeldo, o lugar da religido nas memorias individuais dos soldados e sua
capacidade de criar plausibilidade em relacdo ao contexto da guerra. Nesse sentido,
serdo analisadas entrevistas, correspondéncias e fontes orais relativas aos momentos em

que a religido atuou de forma a organizar as experiéncias desses individuos e de modo a



constituir um elemento significativo na construcdo da identidade febiana. Atraves
dessas fontes, também ser&o abordados o medo da morte e o sentimento familiar como
temas centrais desse cotidiano caotico, por meio do qual as experiéncias foram
significadas religiosamente, tanto pelos soldados como por seus familiares.

Por fim, no terceiro capitulo, a analise serd centrada na constru¢cdo de uma
memoria publica da FEB, considerando a criacdo de seus lugares de memoria e 0s
simbolos e tradicBes catolicas no Exército. Nesse periodo do poés-guerra, surgem
instituicBes representativas dos febianos, baseadas numa identidade constituida a partir
da experiéncia de guerra e empenhada na luta pelo reconhecimento de seus direitos
politicos.

Nesse processo observarmos a construcdo da figura do Herdéi da FEB, uma
representacdo simbolica dos soldados, que valoriza o patriotismo e o civismo. Essa
caracteristica foi encontrada durante a criagdo do Monumento Nacional aos Mortos da
Segunda Guerra Mundial e também em outras obras regionais. A criacdo de
monumentos regionais dedicados a memoria da FEB indica que houve um processo de
regionalizagdo dessa memoria. Nesses casos percebemos outras caracteristicas
relacionadas a forma de representacdo desse passado. Apesar da tentativa oficial de
afirmacdo da morte civica e patridtica nos monumentos, perceberemos a persisténcia de
elementos religiosos na construcdo dessa memoria.

Nos monumentos regionais analisados, pudemos identificar a presencga de outros
atores histéricos que sdo usados para ressaltar o carater civico do passado da FEB, como
Tiradentes, por exemplo. Por fim, identificamos a presenca de simbolos e a criacdo de
tradicdes catolicas no Exército, a partir de Caxias e do capeldo Frei Orlando. Esses
modelos representativos reforcam o monopo6lio simbélico do catolicismo na instituicéo,

uma caracteristica historica e cultural do Exército brasileiro.



CAPITULO 1: A ASSISTENCIA RELIGIOSA NO EXERCITO
BRASILEIRO: UM PERCURSO HISTORICO

Enviados para a guerra em meados de 1944, os escaldes da Forga
Expedicionaria Brasileira (FEB) lutaram no front italiano, representando o Brasil na
Segunda Guerra Mundial. O correspondente de guerra Joel Silveira destaca que
“exatamente sete meses e dezenove dias foi quanto durou a guerra da FEB [...]”
resultando na morte de 443 soldados, dentre pragas e oficiais, cerca de 3000 feridos
mandados aos hospitais de retaguarda e, ao final do conflito, a FEB fez mais de 20 mil
prisioneiros, incluindo generais do Exército aleméo.®

Durante 0s meses em que o Brasil esteve no front italiano, a FEB conquistou
pontos estratégicos da Linha Gotica, dentre os quais se destaca a participacdo na
conquista de Monte Castello, em fevereiro de 1945. Por isso considera-se que a
participacdo brasileira na Segunda Guerra Mundial foi pequena, em decorréncia do
reduzido nimero de combatentes enviados ao front e devido ao momento em que 0
Brasil entrara efetivamente na guerra, meados de 1944. No entanto, essa participacao foi
fundamental para a modernizacao do Exército brasileiro. Dentre as reformas decorrentes
do conflito, merece destaque o Servico de Assisténcia Religiosa (SAR), criado em
carater provisério para atender aos soldados da FEB em 1944 e posteriormente
efetivado em caréter definitivo em 1946.

Dividido em cinco escalfes, o contingente da FEB somou 25.334 soldados,

vindos de todos os estados do pais. Como, por exemplo, “o 1° R. I., com sede no Rio de

8 SILVEIRA, Joel. O Brasil na 2a Guerra Mundial. Rio de Janeiro: Tecnoprint, 1976, p. 7.



Janeiro, concentrou mais expedicionarios cariocas e fluminenses. O 6° R. I., com sede
em Cacapava, S&o Paulo, reuniu mais paulistas. O 11° R. I., com sede em Sao Jodo

del-Rei, Minas Gerais, teve a maior concentracdo de mineiros.”

Conseqguientemente
percebe-se uma concentracdo maior de soldados dos estados de S&o Paulo, Minas
Gerais e Rio de Janeiro no contingente da forga expedicionaria.

Apesar da concentracdo de soldados dos estados citados, a FEB constitui um
contingente militar culturalmente diversificado por grupos das demais regides do pais.
Cabe ressaltar que a pluralidade étnica e devocional dos veteranos permite a analise de
um campo de representacOes variado, com destaque para as praticas populares do
catolicismo e do carater ecuménico vivenciado no front, por capelaes e soldados.

Dai a necessidade de entender de que forma essas praticas religiosas se
desenvolvem no Brasil, pois é a partir delas que os veteranos significaram muitas
experiéncias de guerra, individual e coletivamente. Para isso, recorremos a uma analise
historica do percurso das instituicdes religiosas analisadas para entendermos as
condicdes que propiciam a aproximacdo entre essas religides (catolicismo e
protestantismo) e o Exército brasileiro no momento da criagdo do Servico de
Assisténcia Religiosa da FEB em 1944,

A criacdo desse servico, em 1944, atende as reivindicacbes de membros do
alto escaldo do Exército, a necessidade de prestacdo de uma assisténcia de natureza
religiosa aos combatentes e, também, ao contexto politico do Estado Novo (1937-1945),
momento em que tanto o catolicismo quanto o protestantismo buscam consolidar sua
presenca na sociedade, adequando-se ao cenario politico do pais, em decorréncia das
transformacdes advindas com o fim da Repulblica Velha. Além disso, a presenca de
capeldes no front indica uma reaproximacao institucional entre o Exército brasileiro e a
Igreja Catolica, visto que o servigo religioso militar foi extinto oficialmente nos anos
iniciais da Republica, devido a forte influéncia do pensamento positivista nos militares
republicanos.

Neste capitulo, interessa investigar, a partir de uma abordagem historica, o
processo de criacdo do Servico de Assisténcia Religiosa da FEB no Exército brasileiro,
levando em conta a presenca de capelées catdlicos e protestantes enquanto mediadores

da experiéncia de guerra dos soldados brasileiros. A énfase maior, em um primeiro

® FERRAZ, Francisco. A guerra que ndo acabou: veteranos da Forca Expedicionaria Brasileira. 2003.
395 f. Tese (Doutorado em Histdria Social) — Universidade Federal de Sdo Paulo, Séo Paulo, 2003, p.11.



momento, sera dada aos aspectos legais e formais que orientavam a atuacdo desse
servigo, passando por um percurso historico que acompanha sua criacdo, extingao,
recriacdo e reformulagdes. Assim, antes de tratar da criacdo do SAR/FEB, sera feita
uma incursdo sobre a presenca da assisténcia religiosa no Exército brasileiro durante a
coldnia e o Império.

O desenvolvimento da reparticdo clerical dentro do Exercito brasileiro foi
marcado por suas transformacdes. Sendo conhecida inicialmente por Reparticdo
Eclesiastica do Exército, criada em 1850, evoluiu, apoés a Guerra do Paraguai, para
Corpo Eclesiastico do Exército até ser extinta nos anos iniciais da Republica. No século
XX, essa reparticdo volta a ser criada em 1944, em carater provisorio, sob a
denominacdo de Servico de Assisténcia Religiosa da Forca Expediciondria Brasileira.
Apbs a guerra foi efetivada em carater permanente em 1946, como SAR. Uma nova
regulamentacdo foi estabelecida para a criacdo dessas reparticbes nas respectivas
divisbes das Forcas Armadas Brasileiras, isto €, surge o Servico de Assisténcia
Religiosa do Exeército — SAREX, em 1971, além da criacdo do Servico de Assisténcia
Religiosa das Forcas Armadas, em 1981. As reformas alteram a estrutura hierarquica
dessa reparticdo e criaram novos mecanismos para a prestacdo do apoio espiritual,

dentre eles a incluséo de novos segmentos do protestantismo no servico.

1.1 A histdria do servico de apoio espiritual no Exército brasileiro: da colénia ao

fim do Império

A presenca dos capeldes nas caravelas portuguesas identificadas pelas cruzes da
ordem de Cristo marca o principio da formag&o do servigo de assisténcia religiosa

militar em territorio brasileiro.

Quando Pedro Alvares Cabral aportou na llha, logo batizada de Ilha de
Vera Cruz ordenou a celebracdo, em 26 de abril de 1500, de uma missa
como ato de posse da nova terra. Esta missa foi oficiada por Frei Henrique
Soares de Coimbra, superior dos Franciscanos missionarios que
compunham a frota Cabralina. Vale notar que esses religiosos eram
Capelaes da Armada de Pedro Alvares Cabral. Sendo assim, o ato religioso
da Primeira Missa pode ser considerado como o primeiro servigo de
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assisténcia religiosa prestada a militares da Ordem de Cristo em nosso
10
pais.

A implementacdo do catolicismo no Brasil decorre da alianca entre a coroa
portuguesa e a Igreja Catolica, pois “o aspecto religioso esteve sempre presente tanto
nas conquistas como na colonizacao lusitana. Dai serem os reis de Portugal, como os da
Espanha, designados como reis catélicos™ No entanto, a chegada do catolicismo no
Brasil colénia € marcada pelo efetivo controle do Estado, através do Padroado. “A
organizacdo da Igreja no Brasil entre 1550-1800 era em grande parte controlada pelo
Padroado, uma prerrogativa da Coroa Portuguesa baseada no fato de o rei ser gréo-
mestre de trés tradicionais ordens militares e religiosas de Portugal [...]**”. Apesar do
aspecto controlador exercido por meio do Padroado, é nele que se ap0ia a uniao entre
Estado e Igreja durante o periodo colonial.

Além do controle garantido pelo Padroado, o catolicismo que se desenvolveu
no Brasil é marcado por préaticas heterodoxas, resultado da hibridacéo cultural vivida no
pais. Para Gruzinski, a hibridacdo aplica-se “[...] as misturas que se desenvolvem
dentro de uma mesma civilizacdo ou de um mesmo conjunto historico — a Europa cristd,
a Mesoamérica — e entre tradicBes que, muitas vezes, coexistem ha séculos”.™

Membros ativos da empreitada colonial, os padres catolicos atuaram
efetivamente em campanhas de carater militar, em missGes de evangelizacdo e em
combates contra invasores estrangeiros, cumprindo a missdo da expansdo da fé crista no
Novo Mundo. Em decorréncia das invasdes holandesas no Brasil durante o século XVII,
periodo chamado de Brasil Holandés (1630-1654), ocorre um conflito que ¢é
considerado pelo Exército o marco de sua fundacao.

Dentre as varias batalhas travadas entre luso-brasileiros e holandeses, o conflito
conhecido como a 1? Batalha dos Guararapes é reconhecido como 0 momento da origem
do Exército brasileiro. Organizando a resisténcia aos invasores holandeses, o

contingente militar brasileiro contou com a participacdo de indios, negros, mesticos e

10" ALMEIDA, Marcelo Coelho. A religido na caserna: o papel do capeldo militar. 2006. 103 f.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) - Universidade Presbiteriana Mackenzie, Sdo Paulo,
2006, pp. 20-21.

1 AZ71, Riolando. A Cristandade Colonial: um projeto autoritario. In: Histéria do Pensamento Catdlico
no Brasil — 1. Sdo Paulo: Paulinas, 1987, p. 19.

2 HOORNAERT, Eduardo. A Igreja no Brasil-Colénia (1550-1800). S&o Paulo: Brasiliense, 1982, p. 12.
3 GRUZINSKI, Serge. O pensamento mestico. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 62.
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também de soldados portugueses, formando um contingente miscigenado e
posteriormente reconhecido como o Exército Brasileiro.

No entanto, a prestacdo do servico religioso vigente ganha um carater
institucional apenas em 1850 com a criacdo da Reparticdo Eclesidstica do Exército por
parte do governo imperial. Segundo informa Palhares, “seu Quadro de Efetivos era
constituido de quatro classes de Capelaes: os da Ativa, os Agregados, os Avulsos e 0s
Reformados, além dos que ingressavam no Servico como Contratados, somando, ao
todo, 24 Capelaes, entre capitdes, primeiros-tenentes, e alferes (segundos-tenetes).”

Durante o Império, destacam-se duas fases significativas para histdria do servigo
de capelania militar no Exército brasileiro, a saber, a criacdo oficial da reparticdo em
1850, quando foi valorizada pela experiéncia dos sacerdotes catolicos na Guerra do
Paraguai (1864-1870) e sua extingdo nos anos iniciais da Republica, o que ndo implica
na auséncia de padres catolicos em guarni¢cdes militares apos esse periodo.

Na primeira fase, Exército e Igreja ainda estdo associados pela tradicdo cultural e
pelo contexto politico que subordina ambas as instituicdes a monarquia. Apesar do fim
desse regime politico, as experiéncias ocorridas durante esse periodo foram
fundamentais na orientacdo da criacdo do SAR/FEB, no século XX. Mesmo depois de
extinta, a reparticdo serviu de modelo para a formacdo do novo servi¢co de assisténcia
religiosa no Exército da FEB.

Durante a guerra do Paraguai, destacaram-se como capeldes militares Frei
D’Avola, Frei Salvador de Napoles, o Conego Serafim Gongalves dos Passos Miranda e
0 Padre Fortunato José de Souza. Dentre os militares brasileiros, Caxias mostrou-se
extremamente catolico e ndo dispensava a presenca de capeldes em seus efetivos
militares de campanha. Caxias também foi responsavel por mudancas nessa reparticéo,
transformando-a em Corpo Eclesiastico do Exército, com a guerra ja terminada.

Por meio do Decreto n° 5.679 de 27 de junho de 1874, a nova instituicido dos
capeldes aumentou seus efetivos e cargos referentes a hierarquia militar da época. A
reformulacdo dessa reparticdo visa delimitar as funcOes de atuacdo dos capelées na vida
militar como especificado no artigo 20 do novo Regulamento. “Os capellaes capitées e
os capellaes tenentes terdo exercicio nos hospitais, fortalezas, estabelecimentos de

instrucdo, fabricas e presidios militares, corpos de qualquer das armas, esquadrdes e

“ PALHARES, Gentil. Frei Orlando: o capeldo que ndo voltou. 2 ed, Rio de Janeiro: Bibliex, 1982, p.
193.
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companhias isoladas.”*® Essa regulamentagdo corresponde a necessidade de organizar a
prestacdo do servigo de assisténcia espiritual no territério nacional, assunto novamente
discutido no século seguinte, em fungdo da nova organizacao do servico.

Mas, apesar do gradativo desenvolvimento desse servi¢o ao longo do Império, as
transformacdes socio-politicas da segunda metade do século XIX levam ao declinio da
hegemonia catdlica e de sua alianca com o Estado, até entdo regulamentada pelo
Padroado.

Durante o Império, a alianca entre Igreja e Estado teve o objetivo de legitimar
a ordem vigente. A alianca garantia ao catolicismo um lugar de destaque na formacéo
social e politica do pais. Entretanto, ao final do século XIX, essa alianca entra em crise
a partir da chamada “Questdo Religiosa”. A Igreja passava por transformacdes internas
que buscavam garantir um lugar de destaque na formagéo espiritual e maior autonomia
em relacdo ao Estado. A instalacdo do protestantismo e o fortalecimento da maconaria,
ambos influenciados por ideais modernos, tornaram-se obstaculos para a manutengédo da
hegemonia catélica no pais.

As mudangas internas ocorridas na Igreja catélica, sobretudo a partir de 1850,
com a formacdo de uma geracdo de eclesiasticos influenciados por missionarios
estrangeiros, reforca a crise da relacdo entre Igreja e Estado, o qual passa a ser
considerado como um obstaculo a propagacdo da fé catdlica. Ao assumir uma posicdo
ultramontana, defendendo uma religiosidade mais espiritualizada e uma conduta moral
rigorosa, esses clérigos colocam-se em obediéncia a Santa Sé, buscando uma
romanizacdo para a Igreja no Brasil. A busca pela autonomia em relacdo ao Estado
levou a mudancas internas na formacdo do clero e ao enfrentamento com os rivais
modernos, que defendiam uma sociedade secularizada, liberdade de culto e de
pensamento.®

A disputa politica entre a Igreja catolica e a magonaria ganhou destaque apos a
suspensdo do padre Almeida Martins, orador oficial de uma festa comemorativa da
promulgacédo da Lei do Ventre Livre em 3 de margo de 1872, cujo homenageado era o
magom visconde de Rio Branco. Em resposta a puni¢do do padre, a magonaria reagiu

1> PALHARES, Gentil. Frei Orlando: o capeldo que ndo voltou. 2 ed, Rio de Janeiro: Bibliex, 1982, p.
194.

18 NEVES, Guilherme Pereira. Questao Religiosa. In: VAINFAS, Ronaldo. Dicionario do Brasil Imperial
(1822-1899). Rio de Janeiro: Objetiva, 2002, pp. 608-609.
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por meio de um manifesto no qual declarava sua oposicéo e reafirmava a liberdade de
culto religioso."

O conflito se estendeu através de publicagdes em jornais, nas quais macons e
protestantes aliaram-se na oposicdo ao poder clerical até entdo reivindicado pela Igreja
catolica. Em decorréncia da mediacdo do Cardeal D. Domenico Sanguigni, a crise foi
superada, mas ainda no ano de 1872 D. Vital Maria de Oliveira e D. Anténio Macedo da
Costa exigiram a expulsdo dos magons pertencentes a ordens religiosas, o que reabriu as
discussdes. As irmandades envolvidas recorreram ao Imperador alegando que a
condenacdo da Maconaria no Brasil, através de bulas papais, ndo passou pelo
beneplacito do governante e por isso ndo eram validas. O argumento foi aceito pelo
monarca acarretando na prisdo dos bispos de Olinda e de Belém do Para, posteriormente
anistiados por Caxias.™

Os estudos sobre esse enfrentamento apresentam duas perspectivas de analise

segundo Alexandre Mansur Barata.

O primeiro aponta para a necessidade de entender a “Questdo Religiosa” a
partir das especificidades da realidade cat6lica brasileira, atentando-se para
o distanciamento entre o “catolicismo das consciéncias” e o catolicismo
institucional”. O segundo, de forma complementar ao primeiro, insere-a no
contexto de transformagdes ocorridas na Igreja Catolica no Brasil, a partir
da segunda metade do século X1X. Seguindo uma tendéncia internacional, a
Igreja Cat6lica brasileira iniciou um processo de reorganizagdo interna
conhecido como romanizacao do clero catélico. A romanizagao significou o
fortalecimento da Igreja como instituicdo, iniciando um movimento de caca
aos chamados “erros modernos”; 0 progresso, O racionalismo, o
liberalismo, a liberdade religiosa."

O conflito marca uma crise na relagdo entre o governo e 0s setores
eclesiasticos e contribui para o fim do regime imperial e também para o
desenvolvimento de um projeto de secularizagéo do Estado.

Guilherme Pereira das Neves destaca as consequéncias do conflito, encerrado
em 1875, pois a partir dai aumentou “[...] a intransigéncia da alta hierarquia da Igreja,

levando-a a assumir uma atitude ambigua em relagdo ao Estado, que implicava, ao

1 BARATA, Alexandre Mansur. Luzes e Sombras: a acdo da magonaria brasileira (1870-1910). S&o
Paulo: Unicamp, 1999, p. 93.
8 BARATA, Alexandre Mansur. Luzes e Sombras: a acdo da maconaria brasileira (1870-1910). S#o
Paulo: Unicamp, 1999, p. 94.
9 BARATA, Alexandre Mansur. Luzes e Sombras: a agdo da magonaria brasileira (1870-1910). S&o
Paulo: Unicamp, 1999, p. 95.
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mesmo tempo, a oposicdo a certas medidas de carater secular e a reivindicacdo de
conservar o lugar privilegiado, no plano espiritual, que sempre detivera junto ao
poder”.?® E, por outro lado, a atuacdo do governo foi considerada fraca e motivada por
interesses de politicos conservadores. Para os fieis do ultramontanismo, em sua maioria
urbanos e alfabetizados, a prisdo dos bispos revelou o carater arbitrario do governo.
Para a massa da populacédo, ainda ligada a praticas tradicionais da religido, a punicao
dos religiosos foi considerada uma impiedade por parte do governo.?

A crise na relagdo expressa no episddio acima obriga a Igreja a se adequar ao
novo cenario politico e social e a criar meios para aumentar sua representacdo num
campo gradativamente pluralizado e também na recuperacdo de aliangas institucionais.
“Crise esta que se manifestou em uma perda de influéncia politica, social e religiosa,
motivada por um rompimento com o Estado e, mais importante ainda, pelo advento de
ideologias contrérias ao poder clerical como o socialismo, o anarquismo e 0
comunismo, que criticavam as organizagdes religiosas, sobretudo o clero, como
elemento de poder das elites e instrumento de alienacdo das massas.”** Desta forma, o
fim do regime de Padroado garante mais liberdade aos membros eclesiasticos e com
isso a possibilidade de arregimentacdo de mais fiéis e maior autonomia em relacdo ao
Estado.

Entdo, se no periodo colonial e durante o império o catolicismo detém, de
certa forma, um monopdlio religioso conferido pela subordinacdo ao poder estatal com
0 novo regime, tem-se uma redefini¢do do papel do catolicismo no Brasil.

1.2 O Exercito e a Igreja na Republica: a desconstrucéo e a reconstrucdo de uma

alianca historica

%0 NEVES, Guilherme Pereira. Questdo Religiosa. In: VAINFAS, Ronaldo. Dicionario do Brasil Imperial
(1822-1899). Rio de Janeiro: Objetiva, 2002, pp. 610.

! NEVES, Guilherme Pereira. Questdo Religiosa. In: VAINFAS, Ronaldo. Dicionario do Brasil Imperial
(1822-1899). Rio de Janeiro: Objetiva, 2002, pp. 610-611.

2 ALENCAR NETTO, Edmundo Leonel. “... com a M&o sobre a Cruz e a Bandeira Nacional...”: A
Igreja Catdlica e o Exército: da Republica Velha ao Estado Novo — uma abordagem sécio — Historica.
2002. 199 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz
de Fora, 2002, p. 26.
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O surgimento da Republica inaugura também uma nova fase para a prestacdo
do apoio espiritual no Exército Brasileiro. Em decorréncia disso, o Corpo Eclesiastico
foi desarticulado pela ctpula militar republicana em funcéo da secularizagdo do Estado.
Entretanto, os setores catdlicos resistem aos republicanos mais radicais, criticos
ferrenhos da influéncia da Igreja na sociedade e nas instituicdes, como o Exército.

Exemplo disso foi a afirmacdo da religiosidade catolica e da sua influéncia no
contingente militar brasileiro com a criacdo da Conferéncia Vicentina de Sdo Mauricio,
pelos militares Juarez Tavora, Francisco José Pinto e Barreto Lins. Posteriormente a
conferéncia transforma-se em Unido Catolica dos Militares criada na Escola Militar do
Realengo, conhecida por protagonizar revoltas militares e por representar um dos
principais centros de formacao de oficiais do Exército brasileiro.?

Com a proclamagdo da Republica (1889), a situacdo de crise nas relacdes
institucionais da Igreja leva a uma reestruturacdo do clero e encerra 0 monopolio oficial

do catolicismo no Brasil.

A situacdo do clero ao inicio do regime republicano era, no minimo,
contraditéria. Se, por um lado, recebia-se a nova situagdo como um
sinbnimo de ‘liberdade’, por outro, o decreto n° 119 — A do Governo
Provisorio em 1890 abolira o Padroado, estabelecendo um Estado néo-
confessional onde o catolicismo era nivelado as religifes protestantes, os
simbolos religiosos afastados dos prédios publicos, o casamento civil
instituido e as propriedades de ‘mdo morta’ da Igreja ameacadas de
expropriagdo. O projeto da Constituigdo Republicana dava continuidade,
estabelecendo a laicizagdo do ensino publico, expulsdo dos jesuitas,
proibicdo de ordens religiosas, ruptura de relagdes diplomaticas com a
Santa Sé, secularizagdo dos cemitérios, proibicdo de subvengdes oficiais a
cultos religiosos, perda de direitos se alguém se isentasse de dever civico
por crenca religiosa, etc.?!

Temos, ainda no século XIX, a presenca de novas instituicdes religiosas, como
0 protestantismo e o espiritismo, que participaram ativamente das mudancas politicas e

sociais que acompanham o surgimento da Republica. Influenciados pelos ideais liberais

2 PALHARES, Gentil. Frei Orlando: o capeldo que ndo voltou. 2 ed, Rio de Janeiro: Bibliex, 1982, p.
195.

% ALENCAR NETTO, Edmundo Leonel. “... com a M&o sobre a Cruz e a Bandeira Nacional...”: A
Igreja Catdlica e o Exército: da Republica Velha ao Estado Novo — uma abordagem sécio — Historica.
2002. 199 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz
de Fora, 2002, BEOZZO, 1984, p.283 apud ALENCAR NETO, 2002, p. 50.
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setores anticlericais e grupos intelectuais associam o0 Protestantismo ao

desenvolvimento econdmico e politico.

Ao contrario do periodo colonial, o século XIX é lembrado como sendo um
momento histérico quando prevaleceram, na América do Sul, ideais
libertarios e independistas. Esses ideais se viam reforgados por uma
mentalidade circulante nos meios mais informados e/ou intelectualizados,
qgue tendia a identificar o atraso politico-econémico-cultural com o
Catolicismo e, em contrapartida, modernidade e prosperidade com o
Protestantismo, tomando como exemplo 0s paises europeus mais avangcados
econbmica e culturalmente naquele estdgio do Capitalismo. Por
conseguinte, deve-se desde logo ressaltar que o desenvolvimento das
manifestacOes religiosas protestantes inclui também as lojas magbnicas, 0s
movimentos espiritas e outras organizacBes, religiosas ou ndo, que
compunham as parcelas dissidentes do sistema, e que tinham em comum a
insurgéncia contra a hegemonia romano-catolica. Por tudo isso, diversos
setores, sobretudo os anticlericais, recebem com satisfacdo o advento das
misses protestantes.”

A aceitacdo do Protestantismo enquanto forma de opor-se ao catolicismo, bem
como o regime politico mantido pela alianca entre Estado e Igreja desde a colénia,
desenvolve-se durante o século XIX com o crescimento deste segmento. No entanto, “o
Protestantismo missionario chega ao Brasil com uma proposta religiosa importada
assim como o Catolicismo, mas, diferentemente deste, ndo logrou deitar raizes na
cultura (deixando assim de integrar a Matriz Religiosa Brasileira) em virtude de sua
atitude de rejeicdo das peculiaridades culturais brasileiras, tidas na conta de pagas.”?®
Desta forma, as primeiras décadas do regime republicano sd@o marcadas pela
reorganizacdo do catolicismo no cenario nacional e também pela aproximacao entre o
Protestantismo e as lojas magonicas, principais rivais do monopolio catolico.

As reformas produzidas a partir da romanizacdo sob o aspecto politico
permitem posteriormente uma reaproximacao com os intelectuais leigos, durante a crise

do projeto liberal.

Do mesmo modo que as elites dirigentes do pais se subordinam as
ideologias dominantes na Europa e nos Estados Unidos, ao liberalismo, ao
positivismo, a Igreja vai seguir num caminho paralelo, na sua reforma. Se
as elites tornam-se <<estrangeiras>> na sua cultura, também a Igreja,
fazendo vir da Europa uma centena e meia de congregacGes e ordens

% BITTENCOURT FILHO, José. Matriz Religiosa Brasileira: Religiosidade e mudanga social.
Petrdpolis: Vozes & Koinonia, 2003, p. 103.
% BITTENCOURT FILHO, José. Matriz Religiosa Brasileira: Religiosidade e mudanga social.
Petropolis: Vozes & Koinonia, 2003, p. 89.
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religiosas masculinas e femininas, num curto periodo de trinta anos, vai se
europeizar e romanizar, tornando-se estranha a religido luso-brasileira, até
entdo praticada pelo povo e veiculada pela Igreja. Esta nova religido entra
em conflito com os costumes do povo e nos santuarios tradicionais trava-se
uma luta surda entre os missionarios vindos da Europa e a préatica do povo
rotulada de ignorancia e supersticdo, quando néo de fanatismo.*’

Esse modelo de romanizacédo institui um catolicismo brasileiro intelectual visando a
catequizar a elite que passa a buscar apoio na instituicdo a partir da década de 20 com a

crise do liberalismo.

A estratégia principal da Igreja na época republicana ndo visa diretamente
a0 povo e sim as elites. E estabelecendo uma rede importante de colégios
em todo pais que a Igreja conta cristianizar as elites, para que estas por sua
vez <<cristianizem>> 0 povo, o Estado, a Legislacdo. E uma estratégia de
reforma pelo alto, sobrando para o povo, sobretudo da zona rural, as visitas
do missionario para a desobriga pascal, os batizados e casamentos e a
pregacdo das Santas Missdes. No mais, 0 povo continuard a viver uma
religido doméstica de <<muito santo e pouca missa>> afastado do padre e
da prética sacramental da Igreja.?®

No entanto, o carater repressivo do inicio do novo regime abrandou-se e aos
poucos foram mantidos alguns beneficios. A constituicdo votada tem um carater mais
ameno em relacdo a Igreja, isto é, as ordens religiosas ndo sofreram interferéncia direta
do Estado e o patriménio da Igreja se manteve intacto. Entdo, se o final do século XIX
marcou um momento de crise na relacdo entre Estado e Igreja, no século XX inicia-se
um processo de reaproximacdo entre ambos. No entanto, a partir da Republica o
catolicismo enfrenta a oposicdo dos setores liberais. Assim, a magonaria, 0
protestantismo e o liberalismo sdo considerados inimigos da Igreja, pois se opdem a sua
doutrina e questionam o monopdlio catdlico estabelecido desde a colonizagéo.

Durante a década de 20, “o0 momento apresenta-se propicio, pois o Estado
oligarquico entra em crise e seu discurso sobre o progresso e a modernidade perde
consisténcia numa situacdo de crise. H& uma crise de legitimidade do Estado

oligarquico liberal e a Igreja oferece-se para socorré-lo, em troca da mudanca de seu

2 BEOZZO, José Oscar. A Igreja entre a revolugdo de 1930, O Estado Novo e a redemocratizacdo. In:
FAUSTO, Boris. Histdria Geral da Civilizagdo Brasileira: O Brasil Republicano — economia e cultura
(1930-1964). Séo Paulo: Difel, 1984, p. 279.
8 BEOZZO, José Oscar. A Igreja entre a revolucdo de 1930, O Estado Novo e a redemocratizagdo. In:
FAUSTO, Boris. Histdria Geral da Civilizagdo Brasileira: O Brasil Republicano — economia e cultura
(1930-1964). Séo Paulo: Difel, 1984, p. 280.
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estatuto na sociedade e nas suas relagées com o poder”.? Jackson de Figueiredo e Dom
Sebastido Leme sdo dois atores centrais desse processo de articulacdo politica entre os
catélicos. Em torno da revista A ordem e do Centro Dom Vital, reinem-se intelectuais
catélicos, praticantes ou militantes, para organizar um partido politico catélico que
divulgasse o nacionalismo, o que é contestado por Dom Leme.

A reorganizacgdo hierarquica e politica da Igreja no contexto brasileiro ao final
da Republica Velha é caracterizada também pela aproximacdo com o Exército, através
do combate as ideologias de esquerda, como o socialismo e o anarquismo, o inicio da
Primeira Guerra Mundial e a necessidade de oferecer uma formacdo moral para as

tropas.

Da mesma forma como se aproximou do Governo, a Igreja também
se aproximou do Exército durante a Primeira Republica. Os fatores
gue propiciaram um dialogo mais préximo entre as hierarquias das
duas instituices estdo ligados ao fato de, tanto a hierarquia catdlica,
como a militar verem esses anos como época de revoltas e perigos.
Por um lado, havia a penetragdo do socialismo, que negava a religido,
0 patriotismo, e a ordem social vigente; por outro, a entrada das
religides protestantes, que acarretava a perda de fiéis, o que tornava
interessante a participacdo em cerimdnias militares como forma de
manter, até dentro dos quartéis, a exclusividade do servico religioso.
Podemos completar, dizendo que as Forcas Armadas foram atingidas
por diversas revoltas, comegadas ou ndo no meio militar, mas que
acabavam levando cadetes, jovens oficiais e pracas para as
manifestacBes de rua, motins e revolucGes. Para a hierarquia militar, a
doutrinagdo moral religiosa era um freio ideoldgico  indisciplina.®

Essa reorganizacdo politica permite que tanto a Igreja quanto o Exército
tornem-se atores politicos relevantes no século XX, dai sua presenca ativa no desfecho
da Republica Velha, em 1929. A nova fase inaugurada por Vargas, com o apoio dos
militares e da Igreja, favorece a reaproximacdo entre Exército e Igreja. A consolidagédo
dessa nova alianca permite ao catolicismo e ao protestantismo a oportunidade de

ampliarem suas atuacdes na sociedade brasileira.

2 BEOZZO, José Oscar. A Igreja entre a revolugdo de 1930, O Estado Novo e a redemocratizacdo. In:
FAUSTO, Boris. Histdria Geral da Civilizagdo Brasileira: O Brasil Republicano — economia e cultura
(1930-1964). S&o Paulo: Difel, 1984, p. 281.

% ALENCAR NETTO, Edmundo Leonel. “... com a M&o sobre a Cruz e a Bandeira Nacional...”: A
Igreja Catdlica e o Exército: da Republica Velha ao Estado Novo — uma abordagem sécio — Historica.
2002. 199 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz
de Fora, 2002, p. 43.
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No entanto, o Corpo Eclesiastico do Exército, extinto no final do século XIX,
foi recriado em 1944 com a denominacdo de Servico de Assisténcia Religiosa da Forca
Expedicionaria Brasileira - SAR/FEB. A entrada do Brasil na guerra cria a necessidade
de acesso a espiritualidade e exercicio de fé para os soldados enviados ao front. A
criacdo dessa instituicdo impulsiona a consolidacdo da nova alianga entre Exército e
Igreja durante o Estado Novo.

Ao assumir a presidéncia em 1930, Vargas concebe um projeto de
modernizacado e industrializagdo do Brasil e para isso cria meios de se manter no poder.
Analisando o governo Vargas, José Murilo de Carvalho identifica trés momentos do
processo de nacionalizacdo da politica, a saber, o periodo de 1930 a 1937, responsavel
pela construcdo de dois atores politicos centrais, Vargas e os militares; no segundo
momento, a criagdo do trabalhismo, um dos atores politicos criados pelo proprio
Vargas, e, por fim, o momento do esvaziamento dos militares na politica. Em
decorréncia disso, a partir de 1985, com a redemocratizacdo do pais temos uma
multiplicacdo dos atores politicos.®* Essa analise destaca a necessidade da alianca entre
Vargas e os militares, ou seja, 0sS jovens tenentes que apoiaram o presidente na
Revolucdo de 1930.

No periodo que compreende o primeiro governo Vargas (1930-1945), temos a
criacdo de dois atores politicos centrais que ganham forma numa relacdo de
interdependéncia. Completado esse processo, temos a criagdo de um terceiro ator
politico, o trabalhismo, que ganha forca e garante uma estabilidade entre os atores
centrais.** No entanto, a constituicdo de Vargas em ator politico central durante a crise
da década de 1920 estd intimamente ligada ao processo de organizacdo interna do
Exército, que também se transforma em ator politico relevante, apoiando o novo
presidente em 1930, em 1937 e aos fins de 1945, articulando sua deposi¢do. Os
militares Goes Monteiro e Eurico Gaspar Dutra sdo exemplos dos jovens tenentes que
consolidaram suas carreiras no alto escaldo de oficiais em funcdo do apoio ao golpe em
1930. A participagédo do Brasil na Segunda Guerra Mundial corresponde aos interesses

da cupula militar reformista, cujo objetivo é concluir o projeto de modernizacdo do

31 CARVALHO, José Murilo. Vargas e os militares. In: Pandolfi (Org.). Repensando o Estado Novo.
Dulce Rio de Janeiro: Ed. Fundacdo Getulio Vargas, 1999, pp. 341-343.

%2 CARVALHO, José Murilo. Vargas e os militares. In: Pandolfi (Org.). Repensando o Estado Novo.
Dulce Rio de Janeiro: Ed. Fundacdo Getulio Vargas, 1999, p. 343.
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Exército e o cumprimento de sua missdo, a defesa do territério nacional apos os
afundamentos de navios brasileiros por submarinos alemaes.

A Igreja Catolica, bem como o Protestantismo participam do jogo politico de
Vargas, buscando, na aproximagdo com 0 governo, garantir sua influéncia e
permanéncia na sociedade. A incorporacdo do servico de assisténcia religiosa na FEB
apresenta-se como uma forma de garantir a hierarquia e a disciplina das tropas. O nédo
reconhecimento do Exército, ainda na década de 1940, de religiosidades afro-brasileiras,
ou do espiritismo, por exemplo, ndo significa que essas religiosidades ndo tenham
existido no front.

A criacdo do servico de assisténcia religiosa no Exército da FEB consolida a
aproximacdo entre Vargas, os militares (pois compartilham inimigos e objetivos

comuns) e as Igrejas que buscam consolidar ou recuperar seu espacgo na sociedade.

[...] a Igreja Catdlica estava adotando a “Restauracdo Cat6lica”, seja para
voltar a ter uma posicdo de destaque frente ao Estado — cujo objetivo era
garantir subvencdes, prerrogativas e reconhecimentos; seja para fazer frente
ao protestantismo, espiritismo, & magonaria e ao ateismo socialista, que
estavam em curso no mundo e no Brasil naquela época. Para o Exército as
décadas de 1920 e 1930 foram de rebeldia e contestacdo, mas foram
principalmente de realizacdo de um projeto hegemdnico de concretizar um
ideal intervencionista e salvacionista, concretizado com Estado Novo.*

A criacdo em carater provisorio do SAR/FEB foii fundamental no processo de
reaproximacao entre o Exeército e as Igrejas, mas ndo apenas a Igreja Catolica. No pds-
guerra, o fim do Estado Novo e a elei¢cdo de Eurico Gaspar Dutra para presidéncia
permitem a oficializacdo e reorganizagdo da reparticéo religiosa no Exército. Em 1946,
baseado nas experiéncias vividas durante a guerra e devido a forte influéncia da tradicéo
militar norte-americana, absorvida no processo de modernizacdo do Exército Brasileiro,
foi ratificada a lei de criacdo do SAR/FEB em 1946, o que garantiu seu carater

permanente nas Forcas Armadas brasileiras.

% ALENCAR NETTO, Edmundo Leonel. “... com a M&o sobre a Cruz e a Bandeira Nacional...”: A
Igreja Catdlica e o Exército: da Republica Velha ao Estado Novo — uma abordagem sécio — Historica.
2002. 199 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz
de Fora, 2002, p. 150.
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1.3 A declaracéo de Guerra e a criacdo do Servigo de Assisténcia Religiosa da FEB

Com a declaracdo de guerra do Brasil as forcas do eixo, o Exército volta
oficialmente a contar com o apoio espiritual na caserna. Por isso cabe ressaltar o relato
de Jaime Barros Camara, na época Arcebispo do Rio de Janeiro, sobre a criacdo do
SAR/FEB ainda em 1944. As vésperas do embarque do 1° escaldo da FEB, o Exército
ainda ndo contava com o quadro de capeldes nos efetivos da forca expedicionaria. O

episddio narrado por Jaime Camara destaca a auséncia dos capeldes junto as tropas.

Chegou o ultimo dia desfile, antes do embarque. No palanque oficial,
achavam-se na Ultima fila, pois fora o derradeiro a chegar. A gentileza das
autoridades civis e militares colocaram-me entre o Sr. Presidente e 0
Almirante Aristides Guilhen, Ministro da Marinha. Ao passar a tropa,
voltei-me para 0 Ex.™ Sr, Presidente e arrisquei-me a observar: ‘Ex.? esta
faltando uma forca no desfile; vejo médicos, enfermeiras, mas nenhum
capeldo.” Sua Ex.? baixou os olhos. E eu receando haver tocado em ponto
delicado, voltei-me para o Ex."™ Sr. Ministro da Marinha, que entdo me
contou ja haver marinheiros do Brasil em combate na Europa. Com
surpresa minha, dois minutos apds, o Sr. Presidente Getulio VVargas me fala:
‘Depois de amanhd, sai o decreto’ — admirado, olhei Sua Ex.* que percebeu
ndo haver atinado com o sentido de sua frase. E por isso, continuou: - ‘Sim,
o decreto das Capelanias Militares’. Imagine-se 0 meu agradecimento a
imediata solugéo de tio importante caso.*

Como relatou Jaime Camara, o Decreto de Lei n° 5.573 de 26 de maio de 1944
regulamenta a prestacdo do servico de assisténcia religiosa, sob a denominacdo de
Servico de Assisténcia Religiosa da Forca Expedicionaria da FEB — SAR/FEB. Com
isso foi possivel recrutar e treinar padres catdlicos e pastores protestantes para o envio
ao front. Para a nova reparticdo, foram criados regulamentos para admissdo e
funcionamento do servico religioso.

Para analisar a regulamentacdo e o funcionamento do servi¢o de assisténcia
religiosa no periodo de guerra, recorremos aos arquivos do ministério da guerra no Rio

de Janeiro. Desta forma, segundo a coleta de dados correspondentes as fichas de

% PALHARES, Gentil. Frei Orlando: o capeldo que ndo voltou. 2 ed, Rio de Janeiro: Bibliex, 1982, pp.
201-202.
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inscricdo dos capeldes militares, o quadro do SAR/FEB contou com 26 representantes
espirituais, em carater voluntario. A incorporacao dos capelaes ocorre a partir da criacéo
oficial da reparticdo em maio de 1944, ou seja, antes do envio do 1° escaldo da FEB ao
front. Apesar da demora na criagcdo do servigo, 0s padres e pastores puderam exercer
suas atividades durante o treinamento dos soldados no Brasil.

Merece destaque a discrepancia entre o numero de capeldes catolicos, 24, e
apenas 02 capeldes protestantes. Oriundos de 08 estados do pais, com a maior
concentracdo em MG, SP, RJ e RS, os capeldes militares foram distribuidos entre os
quadros divisionarios da FEB. Sob a chefia do Padre Jodo Pheeny de Camargo e Silva,
um padre com experiéncia no servico de capelania militar, foi possivel organizar a
distribuicdo e coordenacdo dos clérigos durante a guerra. Padre Jodo Pheeny foi
responsavel ainda pela elaboracdo do regulamento do SAR/FEB e suas regras de
funcionamento.

O regulamento esta dividido em 12 secBes que regulam as condigdes de
admissdo dos capeldes, 0 objetivo da prestacdo do servico religioso para os militares, as
funcbes de um capeldo militar, dentre outras obrigagdes a serem cumpridas por eles.
Além disso, constam secBes especificas do servico militar relacionadas ao uso de
equipamentos, formalidades militares, como cerimbnias de sepultamento, e
recomendacfes a consultas de outros regulamentos militares, pois o capeldao militar é
tratado também como soldado.

O regulamento é bastante descritivo, objetivo e foi baseado no modelo norte-
americano devido ao fato de a FEB estar sob o comando do V Exeército Americano.
Embora o regulamento previsse a participacdo de capeldes judeus no SAR/FEB, devido
a influéncia do modelo norte-americano, na pratica apenas padres catolicos e pastores
protestantes atuaram com essa funcdo, embora tenha havido a presenca de soldados
brasileiros de ascendéncia judaica na FEB. Desta forma, o SAR foi representado apenas
por padres catolicos e pastores protestantes, o que, na década de 1940, ja significava um
avango para muitos militares brasileiros, ja que inicialmente a FEB foi organizada sem a
presenca de capeldes militares.

Se tomados comparativamente a pluralidade religiosa brasileira e a composicéo
do quadro de capeldes do SAR, percebe-se claramente que outras religibes como o
candomblé e o espiritismo ndo sdo incorporadas ao servi¢o. Durante o Estado Novo,

essas religides ainda lutavam por reconhecimento e pelo direito de se organizarem numa
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sociedade tradicionalmente marcada pela influéncia do catolicismo. Visto que, no ano
seguinte ao término da guerra, 0 SAR/FEB torna-se permanente no Exército, é baseado
nesse regulamento que o servico serd organizado nos proximos anos, até as décadas de
1970 e 1980 quando ha uma nova reformulagéo.

A presenca dos capeldes militares no meio militar tem o objetivo de prover apoio
moral e espiritual aos soldados. Eles eram responsaveis pela assisténcia aos doentes e
feridos nos hospitais de campanha e também pela realizacdo das obrigacdes religiosas
em casos de sepultamentos. Neste caso, o capeldo exerce a funcéo religiosa, prestando
assisténcia aos fieis civis e militares obrigatoriamente. Além disso, por ser um oficial,
atua como mediador entre a tropa e seus comandantes.

Segundo o regulamento do SAR/FEB, “a finalidade fundamental do cargo de
Capeldo do Exército, pode rapidamente ser assim determinada. a) Fornecer os meios
para servico religioso publico para o pessoal militar. b) Dar ajuda espiritual, conselhos
morais e direcdo religiosa aqueles que estdo sob a jurisdicdo militar”.*> As condicdes de
guerra requerem que a prestacdo desses servicos seja adequada as suas limitacdes, dai a
recomendacdo para que, em locais ocupados, os clérigos usem igrejas locais, predios e
galpbes desocupados e, em casos necessarios, que o culto seja realizado em campo
aberto.

Para tornar-se um capeldo militar da FEB, o candidato, além de obrigatoriamente

"3 sexo masculino entre 23 e 34 anos, deve obedecer aos

ser cidadao “americano
seguintes pré-requisitos resumidamente citados. “[...] ¢) Regularmente ordenado e
acreditado por alguma seita ou organizacao religiosa que tenha direito a capeldes , de
acérdo com as necessidades do servico. d) Ter 4 anos de “College” e 3 anos de curso
Teoldgico em seminério. e) Estar ativamente empenhado na sua funcdo religiosa, como
principal ocupagdo da sua vida e ter pelo menos 3 anos de exercicio [...].”*’Destacam-
se, ainda, o aspecto fisico dos candidatos, limpeza pessoal e cuidados com o
fardamento, por representarem os oficiais.

Observando os pré-requisitos para o ingresso no Quadro de Capeldes do Exército

nos editais de 2009 e 2010, percebe-se pequenas mudancas na forma de selecdo. Dentre

% Regulamento SAR/FEB. Arquivo Histrico do Exército- Secdo/FEB. 1944, Cx. 355, p. 09

% O termo ocorre em fungdo da criacdo do Regulamento do SAR/FEB, atendendo aos critérios do
Exército Norte Americano, ao qual o Exército Brasileiro estd subordinado durante sua participacdo na
Segunda Guerra Mundial e o termo cidaddo americano foi empregado no texto analisado.

%7 Regulamento SAR/FEB. Arquivo Historico do Exército- Secdo/FEB. 1944. Cx. 355, p. 13.
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elas destacamos a necessidade de aprovagdo em concurso, além de “[...] ser brasileiro
nato; ser voluntario; ter entre 30 (trinta) e 40 (quarenta anos) de idade; ter curso de
formacdo teoldgica regular de nivel universitario, reconhecido pela autoridade
eclesiastica de sua religido; possuir, pelo menos, 3 (trés) anos de atividades pastorais;
ter consentimento expresso da autoridade eclesiastica da respectiva religido [...].”*
Apesar das transformacdes sofridas, essas reformas conservaram a estrutura inicial
dessa reparticdo criada na década de 1940. As mudancas referem-se a gradativa
especializacdo desses servigos, antes prestado as Forgas Armadas de forma geral.

Durante a guerra, observa-se a presenca de capeldes bastante jovens e também
de clérigos mais experientes. Em alguns casos, jovens padres que ja atuavam como
capeldes militares em outras guarnicGes pelo pais, mesmo sem a regulamentacdo do
servigo, como, por exemplo, Pe D. Francisco Leite, Pe Alberto da Costa, Pe Jorge
Ferreira de Brito e o Capeldo Chefe do SAR/FEB Padre Jodo Pheeney de Camargo e
Silva.

Existem ainda lacunas a serem preenchidas na prestacdo do servico de
assisténcia religiosa no Exeército brasileiro, todavia, a efetivacdo dessa reparticdo em
1946 e as reformas da década de 1970 e 1980 demonstram a relevancia da presenca do
servigo religioso nos quartéis.

Outra caracteristica a ser considerada ¢ a pluralidade de denominacdes religiosas
percebida nos efetivos da FEB. Um relatorio, expedido em 29 de maio de 1944, ou seja,
trés dias apds a publicacdo da lei de criagdo do SAR/FEB, no qual os oficiais da 12
Divisdo de Infantaria Expedicionaria (12 DIE) tém de declarar sua religido, aponta para
uma predominancia de oficiais catdlicos e, também, alguns casos de religibes ndo
reconhecidas oficialmente pelo Exército, como o espiritismo, por exemplo.

O relatério contém 50 nomes de oficiais e suas respectivas denominacGes
religiosas. Novamente a heranca histdrica do catolicismo se faz presente nos quadros
internos do Exército Brasileiro, totalizando 35 oficiais catdlicos. Ainda sobre o0s
catdlicos, 02 oficiais declararam ser catélicos ndo praticantes e outra denominagéo

citada como Cristd que foi listada separadamente na categoria outras. Aparecem, ainda,

% BRASILIA. Lei n° 6923, de 29 de junho de 1981. Disponivel em:
<http://www.militarcristao.com.br/cpl.php?acao=texto&id=401>. Acesso em: 25 set. 2010.
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5 militares espiritas e apenas 2 protestantes nessa divisao. Os demais ndo responderam,
04, ou declararam néo ter religido, 02.%

A listagem solicitada pelo Quartel General da 12 DIE, logo ap6s a criacdo do
SAR/FEB, indica a necessidade de conhecer as denominagdes religiosas dos militares,
oficiais e pragas para adequar a prestacdo dos servigos religiosos. Nao foram
encontrados outros dados quantitativos que ilustrem as tendéncias dominantes e
contrastantes no contingente da FEB. A isso, deve-se também ao proprio processo de
organizacgdo da FEB e a situagdo organizacional do Exército no momento da guerra. As
fichas de inscri¢do dos soldados, voluntérios e recrutados, apresentam dados especificos
para o servico militar a partir da criacdo da FEB em agosto de 1943. A falta dessa
informacdo no cadastro dos expedicionarios impede que se tenha uma nocdo mais
detalhada dessas denominagdes religiosas nas tropas.

A predominancia do catolicismo na sociedade brasileira, na época da criacdo do
SAR/FEB, também contribui para que o servico seja assumido por clérigos catolicos e o
crescimento das instituices evangélicas no Brasil permite a presenca de seus
representantes. A presenca dos capeldes nos campos de treinamento foi motivo de
comemoracao entre as tropas. Com a chegada de Frei Orlando em 20 de julho de 1944,
foi celebrada uma missa para as tropas. Os capeldes da FEB tiveram de passar pelo
treinamento militar basico, correspondente ao dos demais oficiais, e abrangendo
também atividades diretamente associadas ao Estado Maior, 6rgdo ao qual o SAR/FEB
foi subordinado.

A adaptacdo ao ambiente militar foi uma preocupacdo em relacdo aos capeldes,
dai a necessidade do treinamento. Segundo o relato do capeldo Gentil Palhares, a
chegada de Frei Orlando, um padre franciscano de S&o Jodo del-Rei, mobilizou a
presenca de muitos soldados ao seu redor. “Dias apo0s, entretanto, confirmando-se o
grau de disciplina da tropa, verificou-se algo curioso as pracas, agora, passavam por
Frei Orlando muito sérias, compenetradas e ndo mais Ihe dirigiam a palavra. E que o
frade ja se encontrava fardado, ostentando, nos ombros, as estrelas de 1° Tenente.”*
Enquanto oficiais do Exército, os capelaes sdo também responsaveis pela intermediacdo

entre o oficial responsavel pela tropa e seus subordinados.

% Relatério de declaracgo de religido oficiais da 12 DIE. Arquivo Histérico do Exército — Se¢do/FEB,
s/p.
“ PALHARES, Gentil. Frei Orlando: o capeldo que ndo voltou. 2 ed, Rio de Janeiro: Bibliex, 1982, p.
92,
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Aos capeldes foram designados equipamentos correspondentes aos usados pelos
oficiais, adequando a suas necessidades. Por isso, foram selecionados equipamentos
especificos para a realizacdo destes trabalhos técnico-burocratico e também para 0s
exercicios praticos (celebragdes campais, batizados, auxilio nos hospitais de campanha,
sepultamentos, dentre outros). Dentre os itens listados como equipamentos especificos
para capeldes, destaca-se a bandeira de capeldo, usada para identificar a reparticdo,
orgdo portatil usado para celebracdes campais e também conjuntos de hinos do Exeército
e da Marinha. Além desse material especifico, o servi¢o de capelania prestado no front
apresenta dois aspectos quanto a natureza dos Servicos.

Divididos entre as tarefas militares e religiosas, os capeldes atuam desta forma
tanto quanto militares como quanto clérigos. Os servigos de natureza militar restringem-
se a adequacdo das normas da instituicdo, bem como o cumprimento de obrigacdes
administrativas supervisionadas pelo Capeldo Chefe do SAR/FEB. Dentre eles estio
relatorios de batismos, casamentos, celebracdes realizadas regularmente, dentre outros,
que indicam o funcionamento desse servigco durante a guerra. Ja os servicos religiosos
séo definidos de acordo com a necessidade e as peculiaridades do contexto, mas podem
ser divididas em atividades especificas que compdem o cronograma de trabalho dos
capeldes.

O calendario de atividades dos capeldes acontece durante a semana e aos
domingos, dia reservado para as celebraces de missas e cultos evangélicos. Essas
atividades podem ainda ser descritas quanto ao tipo de servi¢o, uma vez que o0s capelaes
militares também sdo responsaveis pelo aconselhamento espiritual individual e/ou
coletivo, sepultamentos, ceriménias em datas comemorativas, funerais oficiais. Em caso
de atividades especiais, como comunhdo dos fiéis, conduta de retirantes, comicios
evangelicos, o regulamento recomenda uma ampla organizacdo para o éxito na
execucdo dos trabalhos. Isto porque, o servigo de assisténcia atua entre militares e civis,
com 0 mesmo objetivo: garantir o apoio espiritual para manter o moral dos individuos.

Para garantir a prestacdo do apoio espiritual para as tropas, os capelées devem

cumprir um minino de atividades.

Quando for praticavel, devem ser levados a efeito servigos iguais aos
dominicais, durante a semana. E importante que seja desfeita a opinido de
que a religido deve ser limitada somente a pequenos periodos de nossas
vidas. Se for absolutamente, devem ser feitos servigos diarios. Pelo menos
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um servico durante a semana, de acordo com os costumes do credo a que
pertenca o capeldo, deve ser levado a efeito. Nesses servigos o capeldo deve
procurar suprir as conveniéncias e demandas dos soldados, porém, deve
sempre disassociar 0 seu programa dos programas seculares, a fim de
manter um ideal religioso salutar e obter os melhores e maiores
resultados.*

Existem, ainda, ocasides especificas em que o capeldo pode ser convidado a
participar, como em datas comemorativas nacionais, atendimento espiritual ocasional,
preparacdo da capela e promocgéo das atividades regularmente prestadas, dentre outras.
Para a execucdo de tantos servicos, € recomendado que os capeldes estimulem a
participacdo de soldados predispostos a colaborar com o0s servicos religiosos realizados.
Assim, alguns pracas tornaram-se auxiliares dos capeldes militares atuando
conjuntamente para que o apoio espiritual pudesse ser oferecido aos demais soldados
em campo. Ocorreram também demonstracGes espontdneas dessa necessidade do
elemento religioso no seu cotidiano, com a construcdo de capelas e santuarios em
campo.

A assisténcia aos doentes e feridos nos hospitais de campanha também faz parte
do cronograma de atividades dos capeldes. Para isso foram destacados para o Batalh&o
de Saude da 12 DIE Pe. Jorge Ferreira de Brito e Pe Gregorio Pelegrino. Nesse caso
especifico, a morte torna-se um questdo central na relacdo entre o paciente e o capel&o.
“Quando levando a efeito seus humanitéarios deveres no hospital ou na enfermaria, o
capeldo deve manter na mente o fato de que esta num quadro de relagdes — com Deus,
com o paciente, com a familia e com as autoridades do hospital — que o obrigam a uma
continua lembranca da sua divina missdo, bondade com os doentes, simpatia para com
0s parentes e a maior consideracio possivel com os médicos e auxiliares”.** Mas, além
de apoiar espiritual e psicologicamente os doentes e feridos, cabe aos capelées, quando
na linha de frente, auxiliarem médicos e enfermeiros em casos de primeiro-socorro e
recolhimento de pessoal.

Em relagdo aos funerais militares, o capeldo complementa a cerimonia
realizando o acompanhamento do corpo e 0s procedimentos do ritual religioso
correspondente a sua designacdo. Cabe, nessas ocasifes, ao capeldo militar o

encaminhamento dos pertences pessoais aos familiares do soldado falecido. E por meio

*! Regulamento SAR/FEB. Arquivo Histérico do Exército- Secio/FEB. 1944. Cx. 355, p. 29
*2 Regulamento SAR/FEB. Arquivo Histérico do Exército- Secio/FEB. 1944. Cx. 355, p. 45.
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do SAR/FEB que as familias sdo comunicadas da morte de familiares tombados na
Italia. Sob o aspecto social do trabalho do capeldo militar o apoio espiritual destina-se
tanto a familia da vitima quanto aos companheiros de campo.

Batizados e casamentos também foram realizados por capelaes durante a guerra.
Assim como o0s sepultamentos, os casamentos requerem adaptacdes legais que devem
ser observadas pelo capeldo responsavel. Entretanto, no aspecto religioso sé&o
respeitadas as denominacdes religiosas do clérigo e dos interessados em questdo. Nos
casos de batizados, ndo existem recomendacdes militares para execucdo da cerimoénia, 0
que fica a cargo do capeldo e dos fiéis assistidos, visto que essa ndo é uma atividade de
carater militar. Apesar de algumas atividades do SAR/FEB néo apresentarem contetdo
de carater militar, como os batizados, por exemplo, esses assuntos devem ser
informados ao Capeldo Chefe nos relatorios mensais.

Por fim, fica a cargo dos capelées a tarefa de celebrar cerimdnias religiosas em
datas comemorativas do calendario cristdo, o que inclui também as datas comemorativas
da historia do Brasil e as adotadas pelo Exército. Dentre as comemoracBes civis
tradicionalmente comemoradas com significado religioso estdo o natal, ano novo,
pascoa, finados e dias santos. Ja dentre as comemoragdes nacionais e militares constam
dia da bandeira, independéncia, dia do soldado, dentre outras. Os preparativos para
cerimdnias dessa natureza devem ser planejados criteriosamente, visto que sdo de
grande significado para as tropas.*®

Totalizando 112 péginas, o regulamento criado por Jodo Pheeny esclarece ainda
sobre inUmeras outras mindcias das atividades realizadas pelo SAR. Desta forma, a
presenca dos capeldes militares no front e também a criacdo do regulamento do
SAR/FEB foi fundamental para o reconhecimento da necessidade dos capeldes nos
efetivos do Exército. Destaca-se ainda que a incorporacdo oficial de clérigos no servico
militar durante o seculo XX tem como objetivo doutrinar moralmente as tropas, alem de
regularizar a prestacdo do servico de capelania militar, ja presente em algumas

guarnigdes do pais.

* Regulamento SAR/FEB. Arquivo Histérico do Exército- Secdo/FEB. 1944. Cx. 355, pp. 36-37.
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1.4 As reformas na reparticdo de assisténcia religiosa no Exército brasileiro

Na reaproximacdo iniciada em 1944, foi possivel reincorporar o servico de
assisténcia religiosa nas casernas, agora com 0 objetivo de garantir a formacdo moral
das tropas. O texto da Lei n° 6.535 em 26 de maio de 1944, assinada pelo Presidente
Vargas, determina basicamente o0 SAR da FEB, “Art. 1° Fica instituido o “Servico de
Assisténcia Religiosa” (S.A.R.) para as forcas em operacOes de guerra. Art. 2° Sao
atribuicbes do S.A.R: a) prestar, sem constrangimento ou coacéo, assisténcia religiosa
as tropas, quando no estrangeiro; b) auxiliar a ministrar instrucdo de Educacdo Moral e
Civica nos Corpos de Tropa e Formagcao de Servicos;”* Essa lei é bastante especifica ao
contexto e foi criada para remediar a falta do servi¢o no Exército quando da declaracéo
de guerra, desta forma regula apenas a prestacdo do servico em tempo de guerra e fora
do pais.

Com o fim do Estado Novo, os militares concluem a reaproximagao iniciada
por Vargas ratificando sua lei de 1944. A mudanca de maior relevancia desta lei é a
regulamentacdo da prestacdo do servigo religioso em territorio nacional e a instituicao

em carater de permanente da reparticao.

Art. 1° Fica instituido, em carater permanente, nas Forcas Armadas, o
Servigo de Assisténcia Religiosa (S. A. R.), criado pelo Decreto-lei nimero
6.535, de 26 de maio de 1944. Art. 2° S&o atribuigdes do Servico de
Assisténcia, Religiosa: a) prestar assisténcia religiosa nas guarnicdes,
unidades, navios, bases, hospitais e outros estabelecimentos militares,
dentro do espirito de liberdade religiosa e das tradicdes nacionais;*

Os demais artigos e determinagdes regulam a colocacdo dos capelaes no quadro
de funcionarios do Exército. De acordo com as determinacdes, os capeldes ndo tém
postos ou graduagdes em tempo de paz, entretanto, participam do circulo de oficiais e

seus vencimentos e vantagens sdo as de 1° Tenente. Considera-se entdo, segundo as

“ BRASILIA. Lei n° 6535 de 26 de maio de 1944. Disponivel em: <
http://www6.senado.qgov.br/legislacao/ListaPublicacoes.action?id=103693&tipoDocumento=DEL &tipoT
exto=PUB>. Acesso em: 18 jun. 2010.
 BRASILIA. Decreto Lei n° 8921, de 26 de jan de 1946. Disponivel em: <
http://wwwé6.senado.qgov.br/legislacao/ListaPublicacoes.action?id=153400&tipoDocumento=DEL &tipoT
exto=PUB>. Acesso em: 18 jun. 2010.
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determinacGes legais, que o capeldo militar tem o objetivo de prestar o apoio espiritual
e, além disso, a formacao moral das tropas.

No pds-guerra, duas das mudancas significativas na relacdo entre o Exército e a
Igreja ocorrem durante governos militares. A oficializacdo do SAR em 1946, sob o
decreto 8.921 expedida pelo Presidente Dutra concretiza a reconstrucdo da alianca entre
o Exército e a Igreja a partir de novas relagdes. “° Nos anos seguintes, ndo ocorrem
alteracdes na organizacdo do servico, isto é, a quantidade de capeldes, a hierarquia e a
distribuicéo de patentes, dentre outros.

Novamente sob um regime militar, foi criada a Lei n°® 5.711 de 08 de outubro
1971, considerada a grande transformacdo no servico de assisténcia religiosa do
Exército brasileiro. Essa reorganizacdo tem o objetivo de regulamentar o servico de
apoio espiritual nas Forgas Armadas, em geral.

As reformas determinam ainda uma descentralizacdo na prestacdo desse

servigo, isto é, promovendo a separacdo e adequacdo as necessidades e efetivos da

Marinha, Aeronautica e Exército.

[...] importante passo na evolucdo histdrica do servico de assisténcia
religiosa, encontrou consisténcia na Lei n°. 5.711, de 8 de outubro de 1971
e respectivo regulamento de 1972. A principal mudanga que esses
dispositivos legais provocaram no servico de assisténcia religiosa foi a
descentralizacdo da chefia, cabendo uma chefia prépria para cada forca
singular. Assim surgiu 0 SAREX, que ficou subordinado ao Departamento
Geral do Pessoal do Ministério de Exército. A seguir, entrou em vigor a Lei
n°. 6.923, de 29 de junho de 1981, que criou o atual Quadro de Capelées
Militares para o Servico de Assisténcia Religiosa das Forcas Armadas
(SARFA).Y

Desta forma, o0 SAREX reconhece que em guarni¢cdes militares que ndo sejam
assistidas por capeldes militares, o servi¢o pode ser prestado voluntariamente por padres
e pastores evangélicos, sem custos para o Exército e segundo acordo com o oficial
comandante.

A descentralizacdo cria subchefias para auxiliar a coordenacdo geral do servico,

gue conta com novas lIgrejas protestantes. Durante o funcionamento do SAR/FEB, 0s

*® ALMEIDA, Marcelo Coelho. A religifio na caserna: o papel do capeldo militar. 2006. 103 f.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) - Universidade Presbiteriana Mackenzie, Sdo Paulo,
20086, p. 26.
" ALMEIDA, Marcelo Coelho. A religifio na caserna: o papel do capeldo militar. 2006. 103 f.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) - Universidade Presbiteriana Mackenzie, Sdo Paulo,
2008, p. 26.
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capeldes estavam subordinados diretamente ao Capeldao Chefe, responsavel por
coordenar os demais capelées e reportar tais informag6es ao comando do Estado Maior,
ao qual a reparticao estava ligada. Além de ser o responsavel pela atividade dos padres e
pastores que atuam em outras armas, que funcionam de acordo com regras especificas e
organizacéo hierarquica distinta®.

Assim, foi possivel determinar a quantidade de cargos especificos desses
capeldes, dentre outras medidas que formalizam a presenca dos capeldes nos quartéis.
Divididos entre os postos de 1° Tenente, Major e Coronel, foram criados 40 cargos para
capeldes contratados e 45 vagas para 0s ndo remunerados. Para a Marinha e
Aeronautica, foram abertas 20 cargos remunerados e 20 ndo remunerados. Determina
também a descentralizacdo do servico, antes prestado a todas as armas, criando
subchefias subordinadas ao centro de comando de cada arma. No entanto, 0 servigo
ainda é abrangente a todas as armas, isto é, a extin¢do do antigo SAR cede lugar a uma
nova reparticdo, de maior abrangéncia no setor militar, sofrendo alteracdes novamente
na década seguinte.

Na tentativa de atender a regulamentacdes especificas do funcionamento das
Forgas Armadas, foi feita uma nova reforma na organizagdo do servigo. A nova
denominacdo para a reparticdo foi cunhada como Servico de Assisténcia Religiosa do
Exército — SAREX, subordinado ao departamento Geral do Pessoal do Ministério do
Exército. A Lei n® 6923, em 29 de junho de 1981, completa as transformacdes na
estrutura organizacional do Servigo de Assisténcia Religiosa das Forcas Armadas —
(SARFA), ou seja, para 0 Exército, a Marinha e a Aeronautica. Institui também o
Quadro de Capelaes militares e a distribuicdo de cargos entre as armas.

A legislacdo referente ao SAREX consiste em ratificacOes e alteracfes baseadas
nas leis de 1981, pois estdo subordinadas as regras especificas dessa reparticdo. Existem
ainda outros dispositivos legais do proprio Exército, como Boletins Oficiais e
regulamentos internos, que correspondem também a alteracdes no servico espiritual, por
necessidades especificas do cotidiano militar.

A Igreja catdlica também sinaliza apoio formal para legitimar a prestacdo do

servico de capelania militar durante o pontificado de Jodo Paulo Il. “Com a

* ALMEIDA, Marcelo Coelho. A religido na caserna: o papel do capeldo militar. 2006. 103 f.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) - Universidade Presbiteriana Mackenzie, Sdo Paulo,
2006, p. 26.
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Constituicdo Apostolica “Spirituali Militum Curae - de 21 de abril de 1986, com o qual
se da uma nova regulamentacdo canbnica a assisténcia espiritual aos militares, o Papa
Jodo Paulo Il cria, dentro da Estrutura de governo da Igreja Catolica, as Dioceses e
Arquidioceses Militares”.*® Essa articulacdo gera um acordo entre a Santa Sé e o Estado
com o objetivo de afirmar a prestacao do apoio espiritual catélico no meio militar.

Atualmente o candidato ao cargo de capeldo militar, em especial do Exército,
tem de ser aprovado no concurso e passar por um periodo de estagio. A distribuicdo dos
cargos militares em carater definitivo permitiu que o processo de formagdo militar dos
capeldes seja iniciado na Escola de Oficiais do Exército. O processo formagdo ocorre
em trés fases, na Academia Militar das Agulhas Negras (AMAN), na Escola de
Sargentos das Armas (EsSA) e, posteriormente, na Guarnicdo para onde for
designado®.

Destacamos ainda uma alteracdo em relagcdo as condicBes de ingresso nesse
servigo. Como no “Art. 4° Podera candidatar-se a inscri¢do no concurso de admisséo no
Estagio de Instrucdo e Adaptacdo para Ingresso no Quadro de Capeldes Militares
(EIA/QCM) o sacerdote catdlico romano ou o pastor evangélico que satisfaca aos
seguintes requisitos biogréficos, [...] IV — ter sido ordenado sacerdote cat6lico romano
ou consagrado como pastor evangélico; [...]”.>* No segmento evangélico, existem outras
vertentes que passaram a integrar o servigo de capelania militar como as Igrejas Neo-
Pentecostais, por exemplo.

Dentre as mudancas mais relevantes em relacdo a organizacdo das respectivas
reparticdes e, sobretudo, ao SAREX no que se refere ao campo de representacdes
religiosas, percebe-se a continuidade de um processo de reconhecimento dos segmentos
religiosos tradicionais, em detrimento da expressa pluralidade religiosa nos efetivos da
organizacao e do pais.

A comparacdo dos resultados do Censo do IBGE de 2000 e os resultados das
pesquisas realizadas no Exército em 2004 e 2007 demonstram o aumento de pluralidade

no contingente. Os dados confirmam também a presenca majoritaria do grupo catolico,

* HISTORICO. Disponivel em: <http://dapnet.dgp.eb.mil.br/sarex/sarex.html> Acesso em: 10 jun. 2010.

% ALMEIDA, Marcelo Coelho. A religido na caserna: o papel do capeldo militar. 2006. 103 f.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) - Universidade Presbiteriana Mackenzie, Sdo Paulo,
2006, p. 48.

>! Edital do processo seletivo 2010 para matricula no estagio de instrucdo e adaptagdo do quadro de
capeldes militares de 2011. Disponivel em:; <
http://www.esaex.ensino.eb.br/esaex/index.php?option=com_docman&task=cat_view&gid=21&Itemid=6
1>. Acesso em: 10 jun. 2010, p. 1.
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ja conhecida tradicionalmente, e apresentam 0 avanco das denominagfes protestantes
nessas instituicdes. Dentre as mudancas mais significativas percebidas através desses
dados, o crescimento das denominacdes evangélicas também foi percebido nos quartéis.
Marcelo Camurca ressalta o crescimento do pluralismo religioso apresentado a partir
dos dados do Censo de 2000. Nesse universo plural de denominagfes religiosas,
destacam-se trés blocos significativos, a saber, o catolicismo, os evangélicos e 0s
denominados sem religido.>

O levantamento estatistico da pesquisa realizada em todo o pais ainda aponta o
catolicismo como a religido majoritéria da populacdo brasileira, mas comparado com 0s
dados da década de 1990, tiveram um decréscimo no total de fiéis de 83,8% em 1991
para 73,8% em 2000. Por outro lado 0 segmento protestante apresentou um crescimento
significativo durante o século XX, que aproximadamente duplicaram sua representacéo
na sociedade que em 1991 era de 9,05% e em 2000 ja representava 15,45% da
populacdo. Por fim, o terceiro bloco dos sem religido, antes de 4,8% surgem nas
pesquisas de 2000 num total de 7,3%.

O pesquisador aponta ainda para os resultados regionais sendo o Piaui e 0 Rio
de Janeiro, os estados com maior e menor representacdo catélica respectivamente. Os
evangélicos concentram-se predominantemente na regido Centro-Oeste, onde sdo a
maioria, e consequentemente a menor parcela dessa religiosidade foi detectada no Piaui.
Os sem religido, apesar de representarem uma parcela relativamente pequena em
comparagdo com os outros dois blocos, estdo concentrados no estado do Rio de Janeiro
(15,5%).>

Os dados apresentados pelo Exército, tomados a partir das pesquisas feitas no
Exército em 2004 e 2007, confirmam as tendéncias destacadas no Censo do IBGE.
Apesar de o Censo do IBGE ter identificado uma variagdo maior de denominagfes
religiosas, podemos agrupar os segmentos afins considerados pelo Exército com o
objetivo de comparar a representacdo desses grupos. Devido as categorias usadas para

identificar as religides dos soldados, optou-se por separa-las em quatro blocos. O

2 CAMURCA, Marcelo Ayres . A realidade das religides no Brasil no Censo do IBGE-2000. In: Faustino
Teixeira; Renata Menezes. (Orgs.). As Religides no Brasil: continuidades e rupturas. Petropolis: Vozes,
2006, p. 37.

%3 CAMURCA, Marcelo Ayres . A realidade das religides no Brasil no Censo do IBGE-2000. In: Faustino
Teixeira; Renata Menezes. (Orgs.). As Religides no Brasil: continuidades e rupturas. Petrépolis: Vozes,
20086,

pp. 37-38.
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segmento catolico continua majoritario nos efetivos do Exército, com um total de
68,37%, seguidos dos evangelicos com 23,22%. Seguidores do espiritismo e de
religides afro-brasileiras, ainda ndo assistidas oficialmente pela reparticdo totalizam
4,34% dos soldados e respectivamente 3,95% e apenas 0,39%. Foram consideradas as
categorias Igrejas Livres, Igrejas Brasileiras, outras religides, ateus e sem religido, como
formadoras de um bloco de pequena representaco que somou 4,08%.>*

Os resultados da nova versdo dessa pesquisa em 2007 confirmam um
decréscimo na parcela catélica, que ainda mantém predominante, e um crescimento do
bloco evangélico, impulsionado tanto pelo crescimento de fiéis, como também pelo
surgimento de novas igrejas de denominacdo protestante. As demais denominacdes
mantiveram sua parcela de representacdo estavel nesse periodo. Assim como a pesquisa
anterior, os dados foram coletados em 5 regides que contemplaram 14 estados. Foram
realizadas 384 entrevistas em 23 instituicbes militares, abrangendo desde oficiais
superiores até soldados engajados.

O destague dessa nova pesquisa foram as novas categorias aplicadas para
classificagdo dos dois grandes blocos. Divididos entre Catolicos Praticantes (36,2%) e
ndo Praticantes (24,0%), Evangélicos Pentecostais (15,4%) e ndo Pentecostais (10,7%),
esses grupos mantém uma representacdo numerica expressiva e constantemente
reforcada pelo exercicio de atividades religiosas desempenhado pelo SAREX. Espiritas
somam (4,4%) e as religides Afro-brasileiras (0,3%), mantendo os indices anteriores.

Surge, como denominagdo especifica, o credo Israelita (0,3%), que se torna
visivel no terceiro grupo destinado as religides de menor representacdo e sem
antecedentes significativos no desenvolvimento dessa reparticdo, acompanhado pela
denominacdo outras religides (1,8%). Por fim, os ateus foram incorporados ao grupo
dos sem religido (7,0%), o que aponta um relativo crescimento deste segmento na
instituicdo se comparado com os resultados anteriores.>

Esse pluralismo religioso faz parte da construcdo da sociedade brasileira e, por
isso, fez-se presente também na evolucdo do Exército, apesar dos conflitos e
reconciliagcBes. Durante a campanha da FEB na Itélia, o servico retoma um modelo de

capelania militar baseado na experiéncia catdlica interrompida formalmente no fim do

> CADERNO Informativo de diretoria de assisténcia ao pessoal para o0 ano de 2005. Disponivel em:
<http://dapnet.dgp.eb.mil.br/sarex/sarex.html>. Acesso em: 20/08/2010.

» CENSO religioso de 2007. Disponivel em:
<http://dapnet.dgp.eb.mil.br/sarex/inst_religiosa_sarex.php>. Acesso em: 18 jun. 2010.
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século XIX, mas reconhece a presenca dos pastores protestantes. A maioria da parcela
catélica em contraste com a designacédo protestante foi fundamental para a formalizacéo
desse servico nas Forcas Armadas, e em especial no Exército.

O desafio atual dessa reparticdo consiste em ampliar os cargos de capeldes, em
ambas as denominagfes reconhecidas, e existem também grupos interessados na
regulamentacédo de outras designacdes religiosas ainda ndo reconhecidas.

Concluindo, o que permitiu a existéncia de um servico de assisténcia
religiosa, representado pelo catolicismo e pelo protestantismo, foi o resultado da sua
articulacdo politica e da constante atuacdo dessas instituicbes na sociedade. Colabora
também para essa estrutura organizacional, a tradicdo historica da colonizacdo
portuguesa e o processo de implantacdo do protestantismo no Brasil iniciado no século
XVI1 e que ganha forca apenas nos séculos X1X e XX.

A criagdo do SAR/FEB tornou-se relevante no desenvolvimento do Exeército
devido ao contexto da guerra e suas implicacBes. Além disso, ela representa um
momento de reaproximacdo entre o Exeército e as Igrejas. A importancia da referida
reparticdo foi reconhecida pelos militares no século XX, depois da experiéncia na
Segunda Guerra Mundial, em decorréncia do processo de modernizagdo, inspirado no
modelo norte-americano, 0 que possibilitou sua efetivacdo definitiva em 1946. O
reconhecimento dessa reparticdo foi, gradativamente, estendido as demais Armas das
Forcas Armadas brasileiras.

Desta forma, podemos afirmar que as experiéncias de guerra vividas entre
1944 e 1945 foram fundamentais para diversas transformacdes internas no Exército
brasileiro, dentre elas a efetivacdo da reparticdo religiosa, que apresentou uma expansdo
e uma série de mudancas ao longo do século XX. No aspecto politico e social, tanto a
Igreja quanto o Exército buscam através de reformas o fortalecimento de suas

instituicbes num campo de representacdes, politicas e religiosas, cada vez mais plural.
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CAPITULO 2: RELIGIAO, PLAUSIBILIDADE E IDENTIDADE: AS
EXPERIENCIAS DE GUERRA DE UM SOLDADO E DE UM
CAPELAO

Este capitulo tem por objetivo a analise das experiéncias de guerra de um dos
soldados da FEB, a partir de relatos pessoais, cartas trocadas com familiares e amigos,
além de diéarios e biografias que compdem o montante bibliografico escrito pelos
proprios veteranos. Além disso, interessa também investigar especificamente os relatos
de um dos capeldes do SAR/FEB, Frei Jacob Schneider, que atuou como mediador entre
os soldados e o sagrado. Durante o conflito os capeldes foram responsaveis pelo apoio
espiritual das tropas e demais atividades de cunho religioso, dentre elas batizados,
enterros, comemoracdes de datas religiosas, civicas, etc.

Por fim, cabe compreender de que forma essas experiéncias de guerra, muitas
vezes significadas religiosamente, compdem simbolicamente a identidade dos soldados
que pertenceram a FEB. Destacamos que atribuir uma identidade homogénea a FEB
seria incorreto, pois esse processo ocorre de maneira plural e, em parte, o que diferencia
esses grupos identitarios sdo os significados dados as suas experiéncias em relacéo ao
conflito.

Essas experiéncias foram significativas tanto para os soldados quanto para seus
familiares, sobretudo para aqueles que embarcaram definitivamente para a Italia. A
convocacdo, 0 treinamento, o embarque e o periodo de combate na Italia
proporcionaram momentos de reflexdo, experiéncias religiosas e a reafirmacdo de sua
fé, em alguns casos. Em suma, essas experiéncias individuais ou coletivas relacionadas
ao medo da morte ou em relacdo aos familiares sdo significadas pelos soldados por

meio da religido.
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Para entender como a religido tornou-se um importante recurso para significar as
experiéncias vividas no contexto da guerra, retomamos as discussdes feitas pelo
sociélogo Peter Berger, em sua obra O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria
socioldgica da religido. A perspectiva desse autor auxilia na compreensao do elemento
religioso como uma forma de ordenar as experiéncias vividas no front.

Peter Berger afirma que a sociedade é construida pelo préprio homem num
processo dialético composto por trés fases: exteriorizacdo, objetivacao e interiorizacao.
Resumidamente “¢ através da exteriorizacdo que a sociedade ¢ um produto humano. E
através da objetivacio que a sociedade se torna uma realidade sui generis. E através da

interiorizacdo que o homem é um produto da sociedade™®

, isto é, o proprio homem
constroi a sociedade.

Dentre as fases, merece destaque nessa dialética a interiorizacéo, pois € por meio
desse processo que homem consegue transformar as estruturas objetivas do mundo, em
estruturas da consciéncia humana. Entdo, para Berger, 0 mundo socialmente construido
resulta da ordenacdo da experiéncia dos individuos, isto é, corresponde a uma atividade
ordenadora.

Diferentemente dos outros animais, cabe ao homem criar mecanismos para
garantir ordem as suas experiéncias, no processo de construcdo da sociedade, isto €, a
exteriorizacdo é considerada como uma necessidade antropologica. Nas palavras de
Peter Berger, “é, pois, a sociedade um produto do homem, radicado no fenémeno da
exteriorizacdo, que por sua vez se baseia na propria constituicdo biolégica do
homem”.> O homem ndo dispde de dispositivos naturais capazes de ordenar sua
experiéncia como o0s demais animais, dai sua necessidade de criar um mundo
significado.

A objetividade coercitiva da sociedade garante o controle do social, mas sua
importancia encontra-se na sua capacidade de se construir e impor-se como realidade.
Essa realidade objetiva permite a constru¢do de um mundo no qual o individuo pode
habitar, isto é, cria-se um mundo ordenado, significado. A objetividade da sociedade é
exterior e coercitiva aos individuos o que impde a eles os padrbes pré-definidos pelas

% BERGER, Peter Ludwig. O Dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. 5 ed,
S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 16.
" BERGER, Peter Ludwig. O Dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. 5 ed,
Sé&o Paulo: Paulus, 2004, p. 19.
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instituicbes, identidades e papeis sociais, apreendidos enquanto fendmenos
objetivamente pertencentes ao mundo social.>®

O mundo das objetivacdes sociais, construido pela exteriorizacao da consciéncia,
enfrenta a consciéncia como uma facticidade externa. Mas esse processo ndo caracteriza
a interiorizacdo. “A interiorizacdo é antes a reabsorcdo na consciéncia do mundo
objetivado de tal maneira que as estruturas deste mundo vém a determinar as estruturas
subjetivas da propria consciéncia. Ou seja, a sociedade funciona agora como acgdo
formativa da consciéncia individual”.>® Assim, o individuo apreende elementos do
mundo objetivado como fenémenos internos de sua consciéncia e também como
fendmenos da realidade exterior.

A interiorizacdo merece destaque nessa dialética, pois € responsavel pela
socializacdo do individuo, um processo sempre inacabado. A socializagdo leva o
individuo a interiorizar os sentidos relevantes de determinada sociedade. A socializagdo
dos individuos permite a criacdo de uma tradicdo constantemente alterada ao longo do
tempo. Esse processo de socializacdo nunca estd completo, é continuo na vida do
individuo, além disso, ha a dificuldade em manter esse mundo subjetivamente plausivel.
Desta forma a interiorizacdo implica num equilibrio entre a facticidade objetiva do
mundo social e a facticidade subjetiva do individuo, criando um mundo ordenado.

O mundo socialmente construido pelo homem resulta entdo na ordenacdo das
experiéncias humanas, ou seja, a construcdo da sociedade é uma atividade ordenadora
ou nomizante. Segundo o socidlogo, “[...] viver num mundo social é viver uma vida
ordenada e significativa. A sociedade é¢ a guardid da ordem e do sentido ndo so
objetivamente, nas estruturas institucionais, mas também subjetivamente, na sua
estruturacdo da consciéncia individual”.®® Assim, a funcdo mais importante da
sociedade é a de nomizacdo, ou seja, de servir como escudo a anomia.

A dificuldade em manter o equilibrio nesse processo decorre da existéncia de
fatores anémicos, que podem ser coletivos ou individuais. Nesses casos, o individuo
perde a capacidade de dar sentido a vida e até mesmo de reconhecer sua identidade.

Assim, 0 nomos instituido atua de forma a equilibrar os fatores andmicos vividos

% BERGER, Peter Ludwig. O Dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. 5 ed,
S&o Paulo: Paulus, 2004, pp. 26-27.
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individual ou coletivamente. A necessidade de constituir um nomos comum leva as
sociedades a criarem mecanismos que auxiliem seus membros na orientacdo para a
realidade ou para voltar a realidade.

A religido, considerada pelo autor como um empreendimento humano,
estabelece um cosmo sagrado transcendente que inclui 0 homem de maneira ordenada
nesse projeto. Pois “0 homem enfrenta 0 Sagrado como uma realidade imensamente
poderosa distinta dele. Essa realidade a ele se dirige, no entanto, e coloca a sua vida
numa ordem, dotada de significado”.’* E é através da dialética entre o cosmo sagrado e
0 caos que 0 homem estabelece a plausibilidade desse mundo construido socialmente.
Peter Berger destaca ainda que a cosmificacdo pode ocorrer sem a presenca da religido,
entretanto, a cosmificacdo originalmente conserva um carater sagrado.

A ruptura deste nomos totalizante, que ordena e significa as experiéncias do
individuo, trona-se uma ameaca ao proprio individuo e a sociedade, construida a partir
da organizacdo dessas experiéncias. Com isso, na tentativa de conferir significado a
realidade “a religido representa o ponto maximo da auto-exteriorizacdo do homem pela
infusdo, dos seus proprios sentidos sobre a realidade. A religido supGe que a ordem
humana é projetada na totalidade do ser. Ou por outra, a religido é a ousada tentativa de
conceber o universo inteiro como humanamente significativo”.®? Dai sua capacidade em
significar as experiéncias vividas e garantir uma ordem nomizante no cotidiano da
guerra.

A proposta do socidlogo permite relacionar a capacidade da religido em
organizar a experiéncia devido a sua atividade nomizante, com as experiéncias limite
vividas durante o periodo de guerra. O termo experiéncia limite caracteriza aquelas
experiéncias, individuais ou coletivas, que atuam em carater anomizante, por exemplo:
0 medo da morte em situacdes de combate.

A participacdo brasileira na guerra, desde a criacdo da FEB até o fim do conflito
em 1945, foi profundamente marcada por seu carater andmico. Nos sete meses de
combate no front italiano, os soldados viveram experiéncias significadas religiosamente,

dado ao nivel de anomia e também em decorréncia do contexto dessas experiéncias.

81 BERGER, Peter Ludwig. O Dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. 5 ed,
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Desta forma temos experiéncias coletivas e individuais, nas quais a religiosidade
atua de maneira a ordenar ou nomizar essas experiéncias limite relacionadas a morte e a
familia, reforcando simbolicamente sua estrutura de plausibilidade. A tensdo presente na
guerra levou alguns veteranos a reforcarem sua crenca religiosa em funcdo da
necessidade de organizarem as experiéncias vividas no front. E, por isso, muitas dessas
experiéncias foram relatadas pelos préprios veteranos, em forma de cartas, diarios,
crbnicas, biografias e livros considerados fontes para a investigacdo dessas experiéncias

vividas entre 0s anos de 1943 e 1945.

2. 1 Da convocacdo ao fim da guerra: a trajetdria do veterano Dorvilho Testa na

campanha da Italia

A neutralidade do Brasil em relacdo ao conflito foi sustentada pelo jogo politico
de Vargas até o rompimento de relagdes diplomaticas do Brasil com os paises do Eixo
em 1942. Em represélia ao alinhamento com a politica norte-americana, seguiram-se 0s
torpedeamentos de navios mercantes na costa brasileira. A agressdo por parte do
governo alemao causou o afundamento de 35 navios e a morte de 972 pessoas, dentre
civis e militares da marinha e, além disso, a perda de estimado valor em cargas, contidas
nas embarcacoes.

A declaracdo de guerra do Brasil as forcas do eixo em 1942 cria um ambiente
favoravel a resignificacdo do patriotismo e da prépria religiosidade através de
manifestacOes populares. Nas palavras do veterano Ruy Fonseca de Oliveira, “o0 povo
reagiu violentamente e principalmente influenciado pelos estudantes da época, inclusive
eu era estudante na época tambem. Promoviamos comicios, passeatas de apoio ao
Brasil, que tomasse uma medida de represalia contra esses afundamentos que finalmente
estavam matando os brasileiros”.%* O apego ao sentimento patri6tico foi fundamental na
formacgédo dos efetivos da FEB, sobretudo nos casos de veteranos que se tornaram
voluntarios. Assim, a defesa da soberania nacional, tornou-se uma forma de legitimacao

no discurso dos que participaram do conflito.

% FONSECA, Ruy de Oliveira: depoimento. O “Lapa Azul”. Juiz de Fora: Funalfa Edicdes, 2007, 1
DVD.
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Apesar da comocdo popular, muitos jovens brasileiros foram incorporados a
FEB devido a necessidade de obterem o certificado de reservista. O documento que
comprovava o tempo de servico militar, segundo os entrevistados, era fundamental para
conseguir um emprego formalizado. Em funcéo da necessidade de ingressar no mercado
de trabalho, muitos desses jovens brasileiros encontravam-se alistados nos quartéis com
0 objetivo de adquirir o registro necessario e também para cumprir suas obrigacdes
civicas com o pais. Assim, podemos dizer que a FEB foi constituida por militares, da
ativa e de carreira, e também por cidaddos comuns, que, em parte, foram representados
por voluntérios e também por convocados.

Assim como o patriotismo, a religiosidade também se tornou uma forma de
legitimacdo para os soldados e para suas familias, expressa na forma de promessas,
devocéo a santos, oracgdes coletivas e individuais. Essa expressdo da religiosidade dos
soldados serviu individual e coletivamente para ordenar o universo de possibilidades
cadticas presentes na guerra, como 0 medo da morte, por exemplo.

Da mesma forma, aqui no Brasil, muitas familias recorreram a promessas, a reza
de tercos e missas em intencdo dos maridos, filhos, noivos, etc., como forma de criar
uma ordem simbolica, significada religiosamente.

Essa legitimacao religiosa permite um equilibrio na acdo anomizante produzida
pelo conflito, uma vez que reforca a estrutura de plausibilidade, criando subjetivamente
um vinculo com o passado ordenado, dai as lembrancas da familia e de momentos da
vida pessoal vividos anteriormente a guerra. Visto que a convocagao gera uma ruptura
nessa estrutura de plausibilidade, ocorre que alguns soldados recorrem a sua
religiosidade para organizar o caos dessa experiéncia, subjetiva e objetivamente,
transformando-a numa experiéncia ordenada.

Essa funcdo de legitimagdo que, segundo Peter Berger age como um escudo a
anomia, funciona durante a guerra num bindmio dialético que se alterna entre: a acéo
andmica e seu oposto, a acdo nomizadora. Nesse sentido, destacamos a seguir alguns
episodios narrados pelos veteranos em que o0 sentimento religioso atua como agao
nomizadora, constituidos em correspondéncia com diversas acbes andémicas.

Para compreender e observar mais de perto a trajetdria dos expedicionarios da
FEB tomamos como referéncia a historia de vida do veterano Dorvilho Testa, a partir de
uma entrevista com sua filha, Rita de Cassia Testa Siqueira, e uma série de
correspondéncias trocadas entre ele e sua futura esposa. As cartas e 0S pertences
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pessoais deixados por Dorvilho Testa revelam a importancia de sua religiosidade e
também sua devocdo a Nossa Senhora Aparecida. Cabe ressaltar que a presenca
marcante do catolicismo no pais contribui para que essa caracteristica também se
manifeste nos efetivos da Forca Expedicionaria Brasileira.

Segundo Rita de Céssia Testa Siqueira, 0 pai sempre foi um homem religioso,
praticante do catolicismo e, a seu ver, isso se deve a descendéncia italiana. Em fungéo
disso, durante o processo de convocacao até o regresso ao Brasil, muitos momentos
foram significados religiosamente pelo veterano e por sua familia.

A convocagéo para a guerra cria uma situacgéo de tenséo vivida pelos familiares e
pelo namoro recentemente iniciado com Gloria Nocelli. Apds a chegada na Italia,
Dorvilho Testa sente-se constantemente afetado pela distancia e pela incerteza do
desfecho da guerra. A correspondéncia trocada entre o casal teve inicio a partir da
transferéncia do soldado de Juiz de Fora para o treinamento em S&o Joéo del-Rei.

O treinamento no 11° Regimento de Infantaria, no jargdo militar 11 RI, limita a
possibilidade de comunicacdo e causa um estranhamento em ambos. Segundo
declaracdes do casal, as cartas amenizavam a tensdo dos momentos dificeis e quando
sentiam saudades. Na sua primeira carta escrita na caserna Dorvilho Testa confirma sua

chegada.

Levo a mdo a pena unicamente afim de fazer-te ciente que aqui cheguei
sem a menor novidade estou gozando perfeita salde s6 o que sinto e estar
sozinho alids sozinho ndo estou porque me acho no meio de bons colegas
porém nao é como ai sinto enorme saudade do povo amigo porém seja feita
a vontade de Deus. Espero que ele se compadec¢a de mim fazendo com que
em breve eu volte para ai porque s6 assim estariam completos os meus
maiores desejos embora esteje aqui de [sic] mas acho que ndo me conformo
com isto digo ndo me acostumo aqui.®*

Dorvilho Testa é filho de italianos, natural de Piratba, Minas Gerais, nascido em
25 de setembro de 1914. Mudou-se para Juiz de Fora aos 15 anos de idade e trabalhou
como aprendiz de sapateiro até entrar para a inddstria téxtil. Era o segundo filho de
cinco irmaos e foi o0 Unico convocado para a guerra. Sobre o periodo de convocacédo Rita

de Céssia Testa conta que

% TESTA, Dorvilho. Correspondéncia a Gléria Nocelli. 19 jan, 1944, Sdo Jodo Del Rey. s/p.
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ele foi convocado para a guerra [...] e a partir daquele momento ele ficou
naquela expectativa se ia para a guerra ou ndo. Porque demorou, até a
chamada, até apresentar e partir para a Italia. Foi um periodo bem longo.
Foi uma coisa bem cansativa; até psicologicamente. Porque primeiro eles
foram para Sdo Jodo del Rei e ficaram 1a um tempo fazendo treinamento.
Ai eles vinham aqui em Juiz de Fora, nas folgas, e as vezes eles fugiam.

Arrumava um jeito de fugir. Se fossem pegos eles eram, até presos, por

deserc&o. Mas tudo isso era para ver os pais”.*®

Em alguns casos, os soldados desertavam e por isso havia uma apreensdo grande
em relagdo as fugas, em geral para visitar seus familiares. A filha confirma que, durante
o periodo de treinamento no 11° RI, Dorvilho Testa também manteve contato com seus
familiares, por meio dessas fugas do quartel, correndo riscos de puni¢do. Nas palavras
dela, “ele ficou escondido ali no Mariano Procépio. Ai mandou um recado para a mae e
para o pai, que moravam la em Santa Terezinha. [...] Com isso ele dava umas escapadas
e vinha aqui”.®

O estado de guerra fez com que o Exército criasse um sigilo sobre o embarque
das tropas, assim como a mobilizacdo de efetivos durante periodos noturnos,
treinamentos que ocasionaram mortes. Com isso, tanto as familias dos convocados
como 0s proprios expedicionarios nada sabiam, oficialmente, sobre o desfecho dos
treinamentos.

Limitados pelas possibilidades de comunicagdo, o casal em questdo sofreu com
as davidas sobre o embarque, ja que o governo mantinha essas informacdes em sigilo.
Em resposta a carta do trecho citado, Gloria Nocelli destaca a questdo da saudade e
sobre a inseguranca presente no relacionamento iniciado em meio a guerra. Preocupada
com a impossibilidade de se comprometer com Dorvilho em funcdo da guerra, Gloria
Nocelli envia uma carta cobrando uma resposta sobre o relacionamento, dirigindo-se ao
rapaz nos seguintes termos: “Dorvilho vocé tem esperanca de vir aqui, € se ndo tiver
VOCé escreve a0 menos eu vou aplicando outros meios ndo €? mas eu tenho esperancas
de vocé ainda sim? vir aqui. Dorvilho espero eu vocé venha aqui mais depressa possivel
que eu entdo falarei melhor”.®” Nesta carta, ela afirma que ndo quer se casar no

momento, mas que, se 0 pretendente quisesse esperar, poderiam dar inicio ao namoro.

% SIQUEIRA, Rita de Cassia Testa. Entrevista, Juiz de Fora, 27 out. 2010.
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Durante o treinamento em S&o Jodo del-Rei, 0 casal ainda cogita a possibilidade
de Dorvilho Testa ganhar baixa do Exército, 0 que ndo acontece. Pelo contrario, em
fevereiro de 1944, o embarque para o Rio de Janeiro confirma o seu destino, ir para a
guerra. A davida em relagdo ao destino dos pracinhas leva Gloria a escrever uma carta
na qual demonstra sua preocupacdo com o desfecho dos acontecimentos. “Dorvilho tudo
para mim agora é tristeza. N&o tenho prazer nenhum cada dia que passa mais 0s
aborrecimentos vao aumentando mais tenho fé em Deus que breve estaremos felizes ndo

é? Dorvilho vocés vao seguir de verdade mesmo? mais vocés vao para a Europa mesmo

ou vai para as fronteiras? vocé me escreve para onde fores sim?”.%

Em resposta a preocupacédo de seus familiares, o soldado confirma as suspeitas

sobre 0 embarque para a guerra.

Gléria agora sei que vou mesmo partir para a guerra ndo sei como é que
vou fazer ndo posso mais aglientar este sofrimento € triste ver-me longe de
gue a gente ama sem saber quando irei encontrar-nos novamente isso a de
ser muito breve se Deus quizer. [...] Mais creia em Deus que ei de infrentar
0 inimigo nos campos de batalha para o Brasil. Querida o teu retrato vai
dentro da minha muchila porque nunca posso separar-me dele quando os
nossos soldados Expedicionario que também sou estiver enfrentando o
inimigo deitado dentro de uma trincheira e as balas dos canhoes inimigos as
bombas esmagadoras que os carros de combate atiram sobre nds eu olho
para o teu retrato e ndo perco a esperanca de nosso futuro sim?*

Ainda antes do embarque para a Italia, Dorvilho recebe de Gloéria uma carta na
qual ja existe a certeza da partida para o combate e por isso a motivacdo dedicada ao

militar.

Dorvilho vocé me escreveu que anda aborrecido de ir embora de deixar a
sua Pétria e sua familia. Mas o que havemos de fazer conformar com a sorte
ndo é? [...] Dorvilho vocé disse que é capaz de embarcar breve mas ndo
devemos desisperar tudo que Deus faz € bom néo é? [...] Dorvilho vocé ndo
deve se aborrecer com tua cina, tudo que Deus faz é bom. Se vocé
arreclama e eu entéo que eu posso dizer: Tem 6 meses que eu perdi 0 papae
e agora voce e O primo vae imbora isto para mim é um grande
aborrecimento. Dorvilho vocé ndo deve disisperar tudo que Deus faz é bom
breve se Deus quiser nds seremos feliz ndo é?"

%8 NOCELLLI, Gléria. Correspondéncia a Dorvilho Testa. 07 jun. 1944, Juiz de Fora. s/p.
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Dentre as cartas trocadas, destacam-se dois aspectos presentes nessa
correspondéncia, a saber, a religiosidade presente no discurso do casal e a projecédo de
um futuro construido apds a guerra. Cabe ressaltar que Dorvilho Testa foi convocado a
integrar a FEB, coincidentemente pouco antes de conhecer Gléria Nocelli, ao contrério
de outros veteranos que foram voluntarios.

Proximo a data de seu embarque para a guerra, um més antes aproximadamente,
o casal realizou um noivado simbdlico, ja que a guerra ndo havia terminado ainda e
visto que ndo havia indicios de sua despensa da tropa. Por isso, Dorvilho Testa escreve
uma carta enderecada a mae de Gloria Nocelli na qual diz.

Dona Virginia escrevo-lhe esta espero que vais encontrar gosando saude
junto com todos da familha. Quanto eu vou bem de salde gracas ao nosso
Creador. Dona Virginia é com grande respeito que levo a mdo a pena
unicamente afim de tracar-lhe estas poucas linhas para fazer-lhe sciente que
achando na pessoa de vossa digna filha uma jovem capaz de assegurar a
minha felicidade, a vista de eu ndo poder ir ai agora venho pedir a senhora
se consgente que minha mée ou minhas manas entregue a, lianca a Gléria, e
acaso acham a minha pessoa digna de entrar para o seio de vossa familha.™

Dorvilho Testa envia o pedido de noivado para Virginia Nocelli, pois seu marido
havia falecido ha cerca de seis meses. Impossibilitado de voltar a Juiz de Fora antes do
embarque, para oficializar o compromisso pessoalmente, o casal decide noivar a
distancia e aguardar o fim da guerra para que em fim pudessem se casar. Segundo a
filha do expedicionério, “ele ja estava na Italia quando ele mandou o irmdo dele, mais
velho, comprar uma alianga; para ele e para ela. Fizeram um noivado simbolico, a
distancia. Mandaram a alianca para ele, 1& na Italia. Ele recebeu a alianga la. E a partir
desse momento nas cartas ele ja tratava ela de minha noiva. E prometia que quando ele
voltasse, eles logo se casariam. E realmente eles se casaram no dia 11 de maio de
1946”." De volta ao Brasil Dorvilho e Gléria casaram-se e tiveram seis filhos. Dorvilho
Testa faleceu em 4 de fevereiro de 1984 e Gléria Nocelli Testa no dia 28 de fevereiro de
1995.

A convocacdo de Dorvilho Testa para a guerra motiva em seus familiares a
realizacdo de atividades religiosas, inclusive por parte de Gloria Nocelli. Segundo a

filha do casal, “a minha mae, a minha avé materna (mae dele), faziam novenas para ele

"L TESTA, Dorvilho. Correspondéncia a Gléria Nocelli. 18 set. 1944. Rio de Janeiro. s/p.
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ndo ir. Fazia de tudo, rezando, pedindo a Deus, para que ele ndo fosse. Isso foi durante
meses™.”® As cerimdnias eram realizadas nas casas dos expedicionarios, agregando
parentes, familiares, amigos e vizinhos proximos. Desta forma, as redes de oracdes
criam lagos de solidariedade entre os familiares daqueles envolvidos diretamente no
conflito, esses grupos de oracGes, procissdes, missas e promessas podem ser
considerados como atividades nomizadoras, tanto para os familiares quanto para os
soldados, que recebem essas noticias através de jornais, pelo correio e via radio.

As rezas e promessas ja faziam parte do cotidiano desses brasileiros, mas em
funcdo da guerra, esse habito religioso ganha novos significados para as familias
diretamente envolvidas. Rita de Cassia Testa Siqueira afirma que sua familia ja
partilhava dessa pratica. “Rezava-se o terco, toda tarde, todos os dias as seis horas da
tarde. Entdo ja tinha esse costume, bem diferente de hoje. Acho que todas as familias
tinham esse hébito antigamente”.”* A reunifo dessas pessoas envolvidas diretamente
pelo conflito reforga sua pratica religiosa e organiza as experiéncias desses familiares,
assim como alguns dos veteranos.

No caso da familia Testa, as manifestacdes de cunho religioso atendem a
necessidade cotidiana do exercicio da fé, ja presente entre os familiares. Devido a
convocacgdo para a guerra essa pratica ganha um significado préprio para os envolvidos
no conflito. Um exemplo dessa situacédo foi encontrado em uma carta de Gldria Nocelli,
respondendo aos pedidos de oragOes feitos pelo soldado. “Dorvilho vocé me pede pra
mim rezar e pedir a Deus: mais que eu ja rezei e pedi a Deus é impossivel e meus labios
vivem cancados de rezar, quanto mais eu rezo mais vontade de rezar eu tenho”.”
Considera-se, entdo, que esse exercicio de fé garante aos individuos uma ordem a
realidade, interiorizada pelos individuos a partir de uma ordenacgdo sacralizada dessas
experiéncias.

O argumento religioso destina-se a justificar os elementos desordenadores e cria
a possibilidade da projecdo de um futuro idealizado. Os elementos sagrados sdo
constantemente usados para explicar situacBes de tensdo e/ou perigo devido & sua
capacidade equilibrar os fatores cadticos desse processo. Na carta enderecada a um de

" SIQUEIRA, Rita de Cassia Testa. Entrevista, Juiz de Fora, 27 out. 2010.
" SIQUEIRA, Rita de Cassia Testa. Entrevista, Juiz de Fora, 27 out. 2010.
" NOCELLI, Gléria. Correspondéncia a Dorvilho Testa. 23 jun. 1944. Juiz de Fora. s/p.
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seus familiares, por exemplo, Dorvilho destaca a necessidade de criar um equilibrio no

seu cotidiano andmico quando diz

Joaquim depois de muitos dias que aqui estou hoje é que tive a
oportunidade para escrever-te esta, para dizer-te que fiz uma viagem boa e
muito feliz, e gozo perfeita saude gracas ao nosso bom Jesus. Fasso voto
gue a mesma vai encontrar gosando de saude e muitas felicidades
juntamente com todos de sua casa. [...] SO que sinto é um pouco de
saudades de voces mais isto ndo a de ser nada, Deus é bom pae que breve
estaremos ai em nossa querida patria e também junto de vocés envolvido na
quela mesma aligria de uns tempos para traz ndo achas.”

Na correspondéncia analisada, o soldado ordena seu universo de possibilidades
cadticas a partir da intervencdo do Sagrado, seja invocado como Deus, Jesus, Creador
ou N. S. Aparecida. Por isso merecem destaque duas correspondéncias enviadas ao
Brasil no final do conflito. Dorvilho Testa afirma estar bem de salde, mas apesar disso
“[...] sinto muita saudade de vocé mais 0 que ei de fazer para Deus nada € impocivel,
com a ajuda de N. S. Aparecida ei de voltar hai muito breve para matar estas saudades
ndo é”.”" Ao final da carta, o remetente argumenta que ficou feliz ao receber noticias
cotidianas de amigos e familiares no Brasil e aguarda com entusiasmo o envio de uma
foto de sua noiva.

Meses depois, de posse da fotografia Dorvilho responde

Querida ja faz quase oito mez que ndo te vejo o quanto sofro por isto,
guando pensso na inorme distancia que nos separa e no grande mar que a
entre nos tenho grande aborrecimento. Mais tenho fé em nossa S. Aparecida
gue brevemente voltarei ao meu querido Brasil e também para bem pertinho
de vocé hai seremos novamente felizes ndo achas meu amor. Gloria tive
grande surpreza quando recebi sua delicada fotografia no mesmo momento
pasado em que viviamos juntinhos sem ser preciso a separa¢cdo mais nunca
é tarde a sim como Deus aqui me trouxe a de me levar para junto de quem
eu tanto amo e a vemos de ser feliz? bem feliz.”

Assim como a familia Testa, formada por catolicos praticantes, muitos
expedicionarios receberam objetos de seus amigos e familiares, seja as vésperas do

embarque ou através do servico de correios. Dentre esses objetos, foi comum o envio de

S TESTA, Dorvilho. Correspondéncia a Joaquim Nocelli. 25 out. 1944. Itélia. s/p.
" TESTA, Dorvilho. Correspondéncia a Gléria Nocelli. 15 dez. 1945. Italia. s/p.
"® TESTA, Dorvilho. Correspondéncia a Gléria Nocelli. 16 mar. 1945. Rio de Janeiro. s/p.
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imagens religiosas aos soldados, além daqueles que ja traziam consigo suas imagens,
oragdes, tercos, dentre outros.”

Dorvilho Testa levou consigo uma imagem de Nossa Senhora Aparecida, dado
por um de seus familiares. “Ele levou, ndo sei quem foi que deu a ele, uma estampa de
Nossa Senhora Aparecida. Foi um familiar, s6 ndo lembro se foi a minha mée ou a mée
dele. Ai ele levou aquela estampa, que a gente guarda até hoje. Porque € uma
lembranca. A fé dele, ele falava, que ela ia levar ele e ia trazer ele vivo. E ele realmente
foi e voltou, sdo e salvo™.® Segundo a entrevistada, essa imagem serviu como fonte de
motivacao e de esperanca no regresso ao Brasil, sempre levada junto ao corpo.

Além da imagem, encontramos um Manual de oracdes do Soldado Brasileiro®,
uma organizacdo de oracdes feita por um major, membro da Unido Catolica dos
Militares em 1944, distribuido pelos capeldes brasileiros as tropas. E também uma
colecdo de devocdes catélicas intitulada Devoto de Josefino,®> a obra contém uma
edicdo das devogdes mais usadas em homenagem a Séo José, uma compilacéo feita pelo
Padre Eusébio Sacristdn Villanueva. A colecdo de oracdes foi adquirida ap6s a guerra,
periodo no qual Dorvilho reforgou sua religiosidade.

O contetdo das oracdes do Manual distribuido aos soldados trata
especificamente do ambiente e da vida militar. No Exército brasileiro, uma institui¢éo
de cunho religioso declarado, percebe-se uma conciliagdo entre a fé cristd e o
patriotismo. Dentre as ora¢@es encontradas no capitulo de mesmo titulo da obra Manual
de Oracdes do Soldado Brasileiro, merece destaque um trecho da chamada oragéo

diaria.

Todo Cristdo, com mais forte razdo e soldado que se bate e luta por um
ideal justo e digno, numa ameaca constante da morte e sofrimento, tem a
obrigacdo de adorar e amar a Deus. Muito e muito temos a pedir: a
felicidade da Patria, a vitoria de nossas armas, uma paz justa e cheia de
venturas: salde e felicidade para os nossos parentes: férga, coragem, e
vigor para a luta: a vitéria nas tentacdes: e uma boa morte, que nos abra as
portas do Céu — e da Vida Eterna.®

® Arquivo particular da Sra. Rita de Cassia Testa Siqueira. ver anexo 1 — Imagem de Nossa Senhora;
anexo 2 - foto de gldria Nocelli.

8 SIQUEIRA, Rita de Céssia Testa. Entrevista, Juiz de Fora, 27 out. 2010.
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As oracgdes apresentam uma forma de devocao militar, e por isso fé e patriotismo
sdo invocados de maneira complementar. As experiéncias de guerra desses clérigos e
soldados alimentam as tradi¢cGes cat6licas presentes nas tropas. A adocdo de santos
padroeiros para as armas foi estimulada pelos capeldes, retomando uma tradicdo ja
existente na histdria militar brasileira. Desta forma, Imaculada Conceicéo é padroeira do
Exército, Santo Inacio de Loiola da Infantaria, Sdo Jorge da Cavalaria, Santa Barbara da
Artilharia assim por diante. Cabe ressaltar que mesmo os quadros permanentes do
Exército que ndo existiam a época da guerra também tém como padroeiros santos
catolicos.

Essa tradicdo militar serd analisada no proximo capitulo a partir da construcéo
de uma memoria da guerra, cujos simbolos religiosos retomam as experiéncias vividas
no conflito.

Conforme o relato de sua filha, ao final da guerra Dorvilho tornou-se mais
religioso do que anteriormente, tornando-se membro da Associagdo S&o Vicente de
Paulo na Paroquia de Santa Terezinha e foi um praticante assiduo em suas atividades
religiosas. Nas palavras de Rita de Céassia Testa Siqueira, “quando ele voltou da guerra
ele continuou mais devoto ainda. Tanto € que ele foi varias vezes em Aparecida do
Norte, em romaria para agradecer, a ela. [...] inclusive ele fez um santinho, agradecendo
a Deus, a volta dele, por ter voltado sdo e salvo; nenhum tiro”.®* Atendendo ao
cumprimento das gragas almejadas, o retorno do familiar em seguranca, tanto Dorvilho
Testa como seus familiares buscaram cumprir as promessas realizadas e dentre elas a
peregrinacdo a cidade de Aparecida do Norte em Séo Paulo.

Com o fim da guerra na Italia, Dorvilho conheceu diversos pontos turisticos do
pais, dentre eles Roma. Os soldados brasileiros foram recebidos pelo papa em
cerimdnias coletivas que reuniram milhares de brasileiros. O expedicionario participou
de uma dessas audiéncias, como relatou sua filha “ele foi no Vaticano, teve uma
audiéncia com o papa Pio XlIl. Onde ele recebeu uma, vérias cartas, béncdos
apostolicas, que ele trouxe para a minha mée, trouxe para a mée dele, para 0s irmaos
dele [...]”.%° As visitas ao Vaticano criaram nos comandantes da FEB a necessidade de

facilitar o acesso dos soldados interessados, para evitar as fugas, chamadas “tochas” no

8 SIQUEIRA, Rita de Cassia Testa. Entrevista, Juiz de Fora, 27 out. 2010.
8 SIQUEIRA, Rita de Cassia Testa. Entrevista, Juiz de Fora, 27 out. 2010.
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jargao militar. Assim, durante o conflito muitos oficiais e pracas puderam visitar Roma,
cujo objetivo de fato foi religioso e ndo apenas turistico. Dorvilho conseguiu fazer sua
visita ao Vaticano somente ao final da guerra, quando foi realizada uma celebracdo em
homenagem a vitdria dos soldados brasileiros.

Terminado o conflito, as tropas aliadas continuaram ocupando os territérios
libertados e no caso dos brasileiros esse periodo durou de maio de 1945 até outubro do
mesmo ano. A demora no regresso com as tropas criou entre os soldados e suas familias
uma inseguranca, ja que a vitoria da FEB tornou-se uma ameaca a ditadura varguista.
Essa situacdo impediu que os soldados brasileiros pudessem voltar rapidamente ao
Brasil permanecendo ainda como tropa de ocupacao até outubro de 1945.

As familias dos soldados, como relatou Rita de Cassia Testa Siqueira, ficaram
apreensivas em relagdo a volta de seu familiares, pois a guerra j& havia acabado “e
depois o Brasil nada de trazer eles de volta. Entdo as familias j& estavam ficando
desesperadas. Porque acabou a guerra € o meu filho, meu marido, meu noivo, meu
namorado n4o vem embora?”.2® A desmobilizacdo dos efetivos torna-se uma questao
politica entre Vargas e uma parte do alto escaldo da FEB, liderada por Dutra e Goes
Monteiro. A chegada das tropas no Brasil causa novamente grande comocédo popular,
principalmente para as familias que recebem seus regressos.

Quando retornaram as suas casas, 0s veteranos foram recepcionados com
celebragbes de missas, oracOes coletivas em agradecimento e posteriormente o
pagamento das promessas realizadas. No pdés-guerra, 0s expedicionarios iniciam seu
processo de mobilizacdo para a reivindicacdo de seus direitos de guerra, através das
associacOes de veteranos de guerra.

A Associacdo dos Veteranos da FEB, secdo Juiz de Fora, tem como socios
soldados mineiros que foram incorporados ao 11° Rl e também veteranos de outras
localidades da regido. A religiosidade desses veteranos foi intensificada apds as
experiéncias de guerra, além disso, a devocao catolica mostrou-se uma caracteristica
relevante nos efetivos totais da Forca Expedicionéria Brasileira. Em especifico, na
Associacdo de Veteranos da FEB de Juiz de Fora, decidiu-se pelo inicio das reunides a
partir de duas oracdes: “Pai Nosso” e “Ave Maria”.

A abertura das reuniGes com as respectivas oracfes representa uma homenagem

aos companheiros mortos em combate e também uma demonstragdo da religiosidade

% SIQUEIRA, Rita de Cassia Testa. Entrevista, Juiz de Fora, 27 out. 2010.
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presente entre os veteranos e suas familias, nesse caso predominantemente catdlicos.
Dorvilho foi socio na secdo Juiz de Fora e participou dessas reunides. Segundo narra
sua filha Rita de Céssia Testa, isso ocorre “justamente pela religiosidade de todos. E
vocé vai concordar comigo, que essa coisa de divisdo de varias religibes vem de um
tempo para ca. Entdo, naquela época, todos eram catolicos, ou protestantes (mas muito
poucos). Entdo quem era protestante ficava em siléncio.”®” Cabe ressaltar que existiram
soldados de inumeras religiGes nos efetivos da FEB, porém, a multiplicacdo das
denominagdes religiosas no Brasil concentra-se a partir do pds-guerra. O destaque do
catolicismo nas tropas brasileiras se deve a sua relevancia na formacéo de uma matriz
religiosa no pais.

A historia do casal Testa demonstra que a guerra causa uma crise na estrutura de
plausibilidade dos individuos, ndo apenas nos soldados envolvidos diretamente com a
tensdo e o perigo do conflito, mas também em suas familias. A comunicacéo através de
cartas e telegramas foi fundamental para conservar nesses individuos a resignacdo para
enfrentar o periodo da campanha na Italia. Diante de situacfes extremas, seja durante
um combate ou mesmo pela falta de noticias do front, a religiosidade das familias e dos
préprios soldados auxiliou-os na tarefa de garantir ordem a essas experiéncias, 0 que
reforca as estruturas de plausibilidade abaladas pelo conflito.

Sobre a importancia da correspondéncia para os pracinhas da FEB, o
correspondente de guerra Rubem Braga dedicou uma de suas crénicas de guerra, COmo
pode ser observado no trecho abaixo.

Era preciso que a gente ai no Brasil assistisse a uma distribuicdo de
correspondéncia aqui para ver o quando vale uma carta. “Chegou correio” é
uma frase que mobiliza mais gente que qualquer ordem de general aliado
ou inimigo. A cara do sujeito que ndo recebe carta nesse dia é uma cara de
naufrago.” De qualquer modo, o que é importante é telegrafar e escrever
carta. Escrevam, telegrafem, meus senhores e — muito especialmente —
minhas senhoras! Escrevam cartas numerosas e enormes contando coisas,
muitas coisas, coisas de toda a espécie.®®

As cartas trocadas entre os soldados e seus familiares abordam temas cotidianos

ou relatos de episodios e situacOes vividas na Italia. Interessa, entretanto, destacar a

8 SIQUEIRA, Rita de Cassia Testa. Entrevista, Juiz de Fora, 27 out. 2010.
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relevancia dessa comunica¢do como um vinculo criado entre o passado ordenado e a
desordenacdo do presente. A projecdo de um futuro ordenado, ou seja, o fim da guerra e
a seguranca fisica e mental preservadas compdem esse processo dialético significado
religiosamente. Essa legitimacgdo produzida pela religido é capaz de amenizar os fatores
cadticos, criando uma realidade subjetivamente ordenada, a partir do exercicio de fé dos
individuos, sejam eles soldados ou membros da familia.

Durante o periodo de guerra, esses soldados puderam contar com 0S Servigos
espirituais de capelaes catolicos e protestantes, incorporados a FEB na reparticdo de
assisténcia espiritual. A atuacdo dos capeldes do SAR/FEB foi fundamental no apoio
espiritual, individual e coletivo dos soldados. Além das orientagfes espirituais, oS
capeldes foram os responsaveis pela comunicacdo entre o soldado e sua familia,
escrevendo as cartas enviadas pelos militares analfabetos. Desta forma, em alguns
momentos, 0s capeldes atuam como mediadores nessas experiéncias religiosas entre os
soldados assistidos e 0 sagrado, além da assisténcia social oferecida pelos clérigos as

familias dos mortos e feridos em combate.

2.2 O cotidiano dos capelées no front: significando as experiéncias de guerra

Encarregados de auxiliar espiritualmente os soldados enviados ao front, os
capeldes foram fundamentais no apoio espiritual prestado aos militares brasileiros. As
crbnicas de guerra escritas por um capeldo da FEB, Padre Jacob Emilio Schneider,
descrevem suas vivéncias de guerra. A atuacdo desses capeldes como mediadores das
experiéncias limite entre os soldados e o caos do contexto ganhou destaque em
momentos de anomia coletiva, como, por exemplo, nos seguidos ataques ao Monte
Castello.

Jacob Emilio Schneider nasceu na cidade de Montenegro no Rio Grande do Sul,
filho de pais agricultores. Sua educacédo foi iniciada na escola paroquial de Piedade e,
em 1923, seguiu para 0 seminario de Sdo Leopoldo para completar sua formacdo
tornando-se sacerdote em 1942. Como relata o autor “estava eu no terceiro ano de
Provacdo em Pareci, quando nos alcanc¢ou o pedido de capelaes, para seguir com a FEB.
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Um axioma de Santo Inacio é de que o jesuita deve como que ser uma tropa de choque e
socorrer |4, onde mais urgente fosse. No caso seria a guerra”.®® Na FEB, o padre foi
designado para servir junto ao 1° Rl chamado Regimento Sampaio, no Rio de Janeiro.

Apo0s a guerra, o capeldo trabalhou nos Circulos Operérios no Rio Grande do
Sul, até que no natal de 1967 foi hospitalizado por 4 anos devido a um acidente de
carro. Na década de 1970, volta ao estado de origem, vinculado a Universidade do
Trabalho, onde ja atuava antes do acidente. Em 1976, segue para Belém Velho para uma
nova obra, a reconstrucdo da Casa de Retiro Vila Meridianeira. Por sugestdo de Padre
Walter Hofer, seu superior provincial, Pe. Jacob Emilio decidiu escrever suas vivéncias
37 anos apos o fim do conflito. Apesar dos anos passados, 0 esbogo de um diério de
guerra foi usado para relembrar os momentos narrados.

De acordo com seu relato, apresentou-se como voluntario para o servigo em 22
de junho de 1944 atendendo ao convite assinado por Dom Jayme, uma convocacao para
a apresentacdo de candidatos ao cargo de capeldo no Exército da FEB. Além de optar
pela capelania, o padre de formacdo jesuitica indicou outros companheiros, também
jesuitas, a saber, Padre Vendelino Junges e Padre Urbano Rausch.

Juntos, os padres voluntérios viajaram até o Rio de Janeiro onde deveriam passar
pelo treinamento e pelos testes de avaliacdo, antes da incorporacdo definitiva. Foram
recebidos no colégio Santo Inacio, em Botafogo no Rio de Janeiro, até o embarque em
20 de setembro de 1944. A presenca dos capeldes gauchos foi recebida com
homenagens por Carmela Dutra, também conhecida como Dona “Santinha”, esposa do
entdo Ministro da Guerra Eurico Gaspar Dutra.

No encontro com a familia Dutra, os quatro capeldes galchos foram
apadrinhados pela esposa do ministro. Considerando a importancia e o prestigio que
Eurico Gaspar Dutra gozava entre os militares e o governo, coube a ele a efetivagdo
definitiva do SAR/FEB reorganizado para atender as necessidade do Exército em tempo
de paz e em carater permanente no pos-guerra. A religiosidade desses militares e de
suas familias colabora fundamentalmente para que a pratica religiosa do catolicismo
seja reconhecida oficialmente ap6s o conflito, dentro dos quartéis. Essa mudanca
ocorrida no pos-guerra permite, de uma maneira geral, que a pratica religiosa volte a

integrar o cotidiano e a formacao dos militares brasileiros.

8 SCHNEIDER, Jacob Emilio. Vivéncias de um ex-capeldo da FEB. 2 ed, Curitiba: EdicBes Rosério,
1983. p. 2.
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Durante sua permanéncia no Rio de Janeiro, Pe. Jacob Emilio ministra a
catequese em colégios e grupos catélicos da cidade, além de missas campais, celebradas
aos domingos, com a presenca de todo o efetivo do Regimento presente no quartel
(cerca de 3700 homens). E de fato, as celebragfes campais com a presenca de tantos
soldados ocorrem durante o periodo de treinamento no Brasil e em alguns momentos da
campanha da Italia, como, por exemplo, ao final da guerra em maio de 1945. Durante o
conflito, os capeldes mantém um calendario de atividades religiosas regulares, com a
celebracdo de missas, batizados, orientagdes espirituais. Mas, em funcdo dos
acontecimentos da guerra, essas cerimonias coletivas foram, em sua maioria, realizadas
na retaguarda.

Entre os soldados, a distin¢cdo religiosa também deu lugar ao didlogo ecuménico

conforme relata Padre Jacob Emilio Schneider no trecho a baixo.

O reverendo Soren, por diversos meses, foi meu companheiro de barraca e
sempre admirei seu senso de ordem, asseio e gentileza. [...] Quando eu
celebrava missa, ele cuidava espontaneamente da disciplina e siléncio nas
imediagdes. Apos a guerra ele foi eleito para presidente da Alianca Batista
Mundial. O reverendo Juvenal aglutinava desde logo as simpatias de todos
pela sua alegria e singeleza no trato. Reinava ja entdo entre todos os
capeldes um sadio ecumenismo.”

Houve também demonstracdes de fé catolica, como a constru¢do de uma gruta
em homenagem a Nossa Senhora de Lourdes. A iniciativa do tenente Thaedo
Sobocinski e de outros companheiros foi aproveitada pelo Padre Jacob Emilio,
realizando regularmente suas celebracGes nessa gruta as 19h30 durante a guerra.
Segundo o Padre, “ap06s nossa retirada de Staffoli, esta gruta foi entregue oficialmente
ao governo italiano como lembranca do Brasil e devocio mariana do seu povo”.** Cabe
ressaltar que esse altar foi construido com sucatas dos bombardeios inimigos.”

Durante a campanha na Italia, o catolicismo tornou-se, também, um elo de
identificacdo entre a populacéo civil e os soldados brasileiros, entretanto, a pluralidade
étnica e religiosa presente nos efetivos do front italiano permite a vivéncia de

experiéncias ecuménicas, uma vez que existiam tropas de outras nacionalidades na

% SCHNEIDER, Jacob Emilio. Vivéncias de um ex-capeldo da FEB. 2 ed, Curitiba: Edi¢des Rosério,
1983. p. 72.

1 SCHNEIDER, Jacob Emilio. Vivéncias de um ex-capeldo da FEB. 2 ed, Curitiba: Edi¢6es Rosario,
1983. p. 122.

%2 Nao foi possivel identificar o motivo da escolha da Santa Lourdes para a construgdo do altar.
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frente de combate na Itdlia e mesmo entre os brasileiros, ja que nem todos eram
catélicos. Nas palavras do veterano José Maria Nicodemos da Silva, no “p06s-guerra, na
Catedral da cidade de Alléssandria, também foi celebrado um culto ecuménico, com a
participacdo de todos os capeldes. Com introduc&o do hino nacional brasileiro”.** Essa
celebragdo foi assistida também por soldados de outras nacionalidades e civis italianos,
em comemoracdo ao fim da guerra na Italia.

Essas celebracBes atuam simbolicamente de maneira a criar um sentido
ordenador que marca um processo de reorganizacdo da sociedade, para 0s Ccivis
italianos. J& para os soldados brasileiros, esse culto permite a reafirmacdo da fé e das
praticas religiosas e marca, também, o fim do processo cadtico e traumatico vivido
durante a guerra.

Durante a campanha, os capeldes promoveram encontros entre os clérigos, com
0 objetivo de fomentar a convivéncia entre eles ja que atuavam em posi¢des distantes
uns dos outros. Assim, ficou decidido que mensalmente haveria uma reunido dos
capeldes militares, realizada em casas canénicas disponiveis. De acordo com o relato do
Padre Jacob Emilio, essas reunides eram divididas em trés momentos: adoracéo, debates
e almogo; e por vezes tomaram parte da reunido, oficiais de comando do Exército norte-
americano e brasileiros e também com a presenca dos capeldes evangélicos.

Sobre o convivio entre as tropas aliadas e os civis italianos, o capeldo aponta as
vantagens dos brasileiros em relacdo aos demais exércitos, dentre eles merece destaque
a questdo do catolicismo. “Vantagem tinhamos, sobre as outras tropas aliadas: éramos
de ascendéncia latina e com isso gozavamos de acesso mais facil aos italianos, cuja
lingua j& entendiamos, mormente os gauchos. [...] Outra vantagem que nos aproximava
da populagdo italiana, era a religido catdlica”.’* Esses dois aspectos destacados, a
religido e a latinidade, tornaram-se fatores de aproximacéo entre os soldados brasileiros
e civis italianos em diversas situacdes da guerra.

No periodo de inverno, as condi¢bes climaticas dificultaram a reunido de
grandes montantes de fiéis, militares ou civis, 0 que ndo impediu a prestacdo da

assisténcia religiosa. De maneira improvisada, o padre serviu-se de um paiol para

% SILVA, José Maria Nicodemos. Entrevista, Juiz de Fora, 11 nov. 2010.
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1983. pp. 84-85.



56

realizar suas celebracdes, improvisando com seu altar portatil na residéncia de civis
italianos.

Segundo relata o autor, “rezei a missa num paiol, onde as espigas de milho
estavam penduradas por cima da cabeca, presas, pela palha aberta, em estacas. Os mais
corajosos, brasileiros e civis italianos, assistiram com comovente devocdo. Era a festa
dos Santos Reis, ou, como diziam os locais, ‘La Pifania”, isto é, a Epifania”.®® Nesse
paiol foram celebradas diversas missas durante o inverno, momento indispensavel pelos
soldados e pelos moradores. Apesar de ndo revelar a localidade do episédio, a primeira
celebracdo ocorreu em 06 de janeiro de 1945, ja nos meses finais da resisténcia nazista.

Em sua visita a cidade de Roma, Pe. Jacob Emilio realizou sua audiéncia com o
papa, recebendo sua béncao antes de voltar ao cotidiano da guerra. O episodio ganhou
destaque nos relatos do autor, principalmente os momentos relacionados ao encontro
com o lider da Igreja Catolica. Destacado como 0 momento mais marcante da visita, o
Padre narra a bencao concedida a ele e seus companheiros pelo pontifice. * “‘Abencgdo a
vos, vossas familias e todo Brasil. E tudo o que quereis que benza, seja bento, ainda que
esteja nos vossos bolsos’. Via nossos bolsos estufados de tercos, medalhas e analogos.
Pedi uma béncio especial para uma lata de AYMORE, cheia de tercos. [...] Alegres,
confortados pela maior bencéo da terra, regressamos ao front.”® Essa visita ao papa foi
realizada antes dos preparativos para o Ultimo ataque ao Monte Castello, ultimo de uma
série de quatro ataques fracassados.

No inicio de 1945, o avanco das tropas aliadas sobre os territorios ocupados
indicava que o destino da guerra ja estava decidido, apesar da forte resisténcia ainda
mantida pelos alemdes. No front italiano, restava ainda uma posicdo de significativo
valor estratégico, ainda em poder dos nazistas, 0 Monte Castello. A conquista dessa
localidade decretou o desfecho da guerra na Italia e com isso gerando um clima de
apreensdo entre as tropas brasileiras.

A necessidade de controlar o Monte Castello impés aos aliados a dificil tarefa de
desalojar os inimigos numa posi¢do considerada extremamente bem guarnecida. Os
quatro primeiros ataques realizados pelos brasileiros ndo foram suficientes para a

vitdria, pelo contrario, resultou em severas baixas nos seus efetivos. E, por isso, varios

% SCHNEIDER, Jacob Emilio. Vivéncias de um ex-capeldo da FEB. 2 ed, Curitiba: EdicBes Rosério,
1983. pp. 90-91.
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oficiais, em sua maioria capitaes, pediram auxilio aos capeldes para levantar o moral de
seus homens.

O apoio solicitado pelos oficiais de comando foi atendido pelos capeldes, dentre
eles Padre Jacob Emilio. Nas suas palavras, “com grande satisfagdo atendia o capeldo
do 1° Batalh&o os convites dos capitdes para celebrar missas em suas unidades. Nestas
ocasifes era sempre muatuo e reciproco o conforto e estimulo, que se dava e recebia.
Inesqueciveis me ficaram os nomes Arnébio, Paulo Ramos, Vilaboim, Everaldo, Yedo,
Varejdo, Mandim, Andersen, Hildebrando, Saraiva, Edson e alguns outros, capitdes em
funcdes de comando na época da frente”.®” Dentre os oficiais citados, 0 padre destaca
aqueles que marcaram suas lembrancas por estarem preocupados com a prestacdo do
apoio espiritual aos seus comandados e por sua propria religiosidade.

Com o fim do inverno préximo, as tropas aliadas iniciaram 0s preparativos para
0 ultimo assalto ao Monte Castello e com isso destaca o padre, que as atividades
militares e religiosas cresceram significativamente em funcdo da proporcdo e
importancia da operacdo. O trecho abaixo relata os preparativos do Gltimo ataque ao

Monte Castello.

Finalmente, dia 21 de fevereiro, &s cinco horas da manha, a tropa brasileira
desembocou para o assalto final ao famoso baluarte. Toda a frente do
Quarto Corpo estava em acdo nos respectivos setores. Dois regimentos
nossos de infantaria, quase toda a artilharia, o batalh&o de engenharia, todos
0s comandantes e o Ultimo pracinha, com o corac¢do na Mao e 0 pensamento

voltado para Deus e o Brasil [...] Sabiamos pelas cartas, que la longe, no

outro lado do Atlantico, as familias estavam unidas a nos pela prece”.”

Com a conquista da posi¢do, em 21 de fevereiro de 1945, estava definitivamente
decidida a guerra na Italia e com isso as rendi¢cdes alemas tornaram-se constantes. Se 0s
brasileiros j& se preocupavam com o fim da guerra em meados de fevereiro, 0 mesmo
ocorreu com soldados alemaes e poloneses. Dentre os pertences dos prisioneiros muitos
guardavam consigo fotografias de seus filhos e esposas, assim como os soldados

brasileiros.

% SCHNEIDER, Jacob Emilio. Vivéncias de um ex-capeldo da FEB. 2 ed, Curitiba: Edi¢ées Rosario,
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A conquista do Monte Castello foi definitiva para a rendicdo alema no front
italiano, mas a guerra na Europa terminaria oficialmente em 8 de maio de 1945. O fim
do conflito ndo encerra a participacdo brasileira na guerra, visto que os efetivos
permanecem no pais como tropa de ocupacdo, até outubro do mesmo ano. Dentre as
comemoragdes realizadas no dia da “Vitdria” da guerra na Italia, foram celebradas
missas por capelaes militares e padres italianos.

As experiéncias vividas em decorréncia da participacdo na guerra, tanto pelos
capel@es como pelos soldados, foram fundamentais para a formacdo de uma identidade
dos veteranos da FEB, cuja religiosidade pode ser considerada como um elemento

identitario.

2.3 A construcdo da identidade cultural dos veteranos da FEB

A participacdo brasileira na guerra permite que os veteranos da FEB construam
uma identidade cultural baseada em experiéncias significativas, nas caracteristicas
culturais relevantes do grupo e também em resposta ao jogo politico entre o0 Exército e 0
Estado Novo. Cabe destacar que a analise dessa pesquisa também se concentra em
identificar os elementos religiosos presentes nesse complexo simbdlico, bem como sua
importancia na definicdo da auto-imagem construida pelo grupo dos veteranos da FEB.

O termo identidade divide opiniBes entre os tedricos da sociologia e de outras
disciplinas. Por isso adotamos a andlise de Stuart Hall, por apresentar as principais
correntes metodoldgicas que tratam do assunto com énfase na hipotese de uma crise de
identidade na modernidade tardia e também a proposta de Manuel Castells, cuja obra
discute o processo de formacéo e origem de identidades nas sociedades em redes, isto &,
0s processos de fragmentacao das identidades nas sociedades transformadas a partir do
desenvolvimento do capitalismo e de seu oposto, o estatismo industrial.

Stuart Hall considera a proposta de que

as velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social,
estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o
individuo moderno, até aqui visto como um sujeito unificado. A assim
chamada “crise de identidade” € vista como parte de um processo mais
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amplo de mudanca, que esta deslocando as estruturas e processos centrais
das sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia que davam
aos individuos uma ancoragem estavel no mundo social”.*®

Essa crise traduz a fragmentacdo dessas velhas identidades na modernidade
tardia, isto €, existe uma descentraliza¢do na concepcao dos papéis sociais na sua forma
tradicional. Essa perda de sentido provoca transformacgdes nas identidades pessoais dos
individuos, chamada de deslocamento ou descentralizacdo do sujeito. Ocorre que essa
crise de sentido produz um duplo deslocamento, a saber, uma descentracdo dos
individuos no mundo social, cultural e também em relago a si mesmos.'%°

Para isso Stuart Hall apresenta trés concepcOes de identidade, o sujeito do
Iluminismo, o sujeito socioldgico e por fim o sujeito p6s-moderno. Desta forma temos

as seguintes definicGes, a primeira do sujeito do lluminismo:

0 sujeito do Iluminismo estava baseado numa concepcédo da pessoa humana
como um individuo totalmente centrado, unificado, dotado das capacidades
de razdo, de consciéncia e de acdo, cujo “centro” consistia num nucleo
interior, que emergia pela primeira vez quando o sujeito nascia e com ele se
desenvolvia, ainda que permanecendo essencialmente 0 mesmo — continuo

ou “idéntico” a ele — ao longo da existéncia do individuo. O centro

essencial do eu era a identidade de uma pessoa”.*®*

A segunda, do sujeito socioldgico, ainda considera um centro simbdlico de
referéncia, assim, “a identidade ¢ formada na “interacdo” entre o eu e a sociedade. O
sujeito ainda tem um ndcleo ou esséncia interior que é o “eu real”, mas este é formado e
modificado num di&logo continuo com os mundos culturais “exteriores” e as
identidades que esses mundos oferecem”.'® A internalizacéo de significados e valores
dessas identidades tornam-se partes constituintes dos individuos e esse processo auxilia
na compreensao que eles tém de sua posi¢do no mundo social e cultural.

A crise de identidade apontada pela terceira concepcao, o sujeito pds-moderno,
considera que essas identidades unificadas e estaveis estdo sendo fragmentadas, isto €, o
sujeito é formado por varias identidades. A diferenca entre a definicdo anterior resume-

se na idéia de que o sujeito pds-moderno ndo tem uma identidade fixa, essencial ou

% HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 7.
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permanente. “A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente € uma
fantasia. Ao inves disso, a medida em que os sistemas de significacdo e representacéo
cultural se multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar
— a0 menos temporariamente”.’®® Essas identidades sdo definidas historicamente e
ainda, esses sujeitos assumem identidades diferentes ao longo do tempo e esses
complexos simbolicos ndo estdo atrelados a existéncia de um “eu” coerente.

Considerando os processos do deslocamento iniciados com a Modernidade, o
autor destaca trés pontos de mudanga na compreensédo do sujeito. Essa perspectiva toma
como base as transformacfes sociais e culturais ocorridas com o fim do periodo
medieval, dentre elas a centralizacdo do Homem no universo e o surgimento do
Protestantismo.

No contexto do século XVII, o filésofo Rene Descartes desenvolve a
compreensdo do sujeito situado no centro do conhecimento. O chamado sujeito
cartesiano permite a criacdo de uma identidade centralizada no individuo. Entretanto, as
sociedades modernas tornaram-se mais complexas e com isso 0 aspecto individual
assume formas coletivas e sociais.

Contribuem significativamente para essa mudanca a biologia darwiniana
(individuo bioldgico) e também o surgimento das novas ciéncias sociais (interacdo
social do individuo). A sociologia faz a critica ao sujeito cartesiano, destacando o
individuo em meio a processos e normas de abrangéncia coletiva. O dualismo entre

mente e matéria do sujeito cartesiano foi criticado pela sociologia, que

desenvolveu uma explicagdo alternativa do modo como os individuos sdo
formados subjetivamente através de sua participacdo em relagdes sociais
mais amplas; e, inversalmente, do modo como 0s processos e as estruturas
sdo sustentados pelos papéis que os individuos neles desempenham. Essa
“internalizacdo” do exterior no sujeito, e essa “externalizacdo” do interior,
através da acdo no mundo social [...], constituem a descri¢do socioldgica
priméaria do sujeito moderno e estdo compreendidas na teoria da
socializagdo.'™

Na segunda metade do século XX, ocorre uma ruptura no discurso moderno, o

que gera uma crise na compreensao do sujeito socioldgico. Essas mudancgas decorrem

103 'HALL, Stuart. A identidade cultural na p6s-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 13.
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de descentramentos desse sujeito. Stuart Hall argumenta que esse processo foi marcado
pelo estruturalismo de Marx, a descoberta do inconsciente por Freud, a linguistica de
Saussure e, por fim, o surgimento do feminismo que politizou a subjetividade e a
identidade baseado na idéia de grupo social.

As andlises apresentadas na referida obra concentram-se, sobretudo na
investigacao da formacdo de comunidades imaginadas, formalizadas segundo o projeto
de Identidade Nacional. “Essas comunidades imaginadas caracterizam-se basicamente
pelas memorias do passado, pelo desejo de viver em conjunto e pela perpetuacdo da
heranca”.'® Entretanto, esse processo de formac&o de identidades vem sendo afetado
pela globalizacao, capaz de fragmentar essas identidades num segmento definitivamente
plural e constantemente inacabado.

Segundo as proposicOes até aqui apresentadas, pode-se concluir que a construcao
da identidade cultural dos veteranos da FEB ndo estd centralizada no projeto de
Identidade Nacional desenvolvido durante o Estado Novo, mas compartilha elementos
comuns, como, por exemplo, o patriotismo e o nacionalismo. Entretanto, a presente
pesquisa defende a idéia de que os veteranos da FEB tomam as “experiéncias de guerra”
como ponto fundamental para a construcdo da identidade cultural do grupo no pds-
guerra.

Para a andlise da formacdo da identidade cultural dos veteranos da FEB, optou-
se pela proposta apresentada por Manuel Castells. Seu objetivo é entender o
funcionamento das identidades culturais na sociedade em rede, o0 mesmo fendémeno
chamado por Stuart Hall de globalizacéo.

Ele considera que as identidades sdo construidas socialmente e por isso deve-se
levar em consideracdo o contexto e suas relagcdes de poder. O autor propde ainda uma
distingdo de trés formas e origens de identidades. S&o elas: a ldentidade legitimadora,
introduzida por instituicbes dominantes que objetivam expandir sua dominacdo na
sociedade e se aplica as teorias relacionadas ao nacionalismo; a lIdentidade de
resisténcia, criada pelos atores sociais desvalorizados ou estigmatizados e atua em

carater de resisténcia ou oposi¢do a ordem dominante e a Identidade de projeto, quando

105 HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 58.
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0s atores sociais constroem uma nova identidade que permite a redefinicdo de sua
posicdo na sociedade e, com isso, a transformacéo de toda e estrutura social.*®

Essa proposta assemelha-se a andlise anterior no tocante a abordagem
sociolégica do termo, com énfase na constituicdo de identidades na chamada
modernidade tardia e sua conseqiente fragmentacdo no mundo globalizado. Sua
diferenca consiste na andlise de identidades que representam atores sociais e nédo
sujeitos.

Segundo Manuel Castells,

no que diz respeito a atores sociais, entendo por identidade o processo de
construcdo de significado com base em um atributo cultural, ou ainda um
conjunto de atributos culturais inter-relacionados, o(s) qual(ais)
prevalece(m) sobre outras fontes de significado. Para um determinado
individuo ou ainda um ator coletivo, pode haver identidades multiplas. No
entanto, essa pluralidade é fonte de tensdo e contradigdo tanto na auto-
representacdo quanto na acao social.*®’

O autor esclarece a existéncia de uma diferenca entre identidade e o conjunto de
papeis sociais (méae/pai, trabalhador, etc) assumidos pelos individuos, pois identidades
organizam significados, j& os papéis sociais organizam funcoes.

Desta forma temos a definicdo do termo identidade como “fontes de significado
para 0s proprios atores, por eles originadas, e construidas por meio de um processo de
individuacdo. [...] as identidades também possam ser formadas a partir de instituicbes
dominantes, somente assumem tal condigdo quando e se 0s atores sociais as
internalizam, construindo seu significado com base nessa internalizagdo”.'®® Assim,
pode-se afirmar que a formacéo de identidades envolve um processo de autoconstrugédo
e individuacdo no qual os individuos ou grupos sociais organizam simbolicamente suas
experiéncias, suas fantasias pessoais, revelacoes religiosas, dentre outras.

O caréter coletivo na formacdo dessas identidades foi destacado como proposta
de analise desses complexos simbdlicos e por isso optou-se por essa proposta. Com isso

destacamos que a formacdo da identidade febiana utiliza-se de elementos culturais
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significativos presentes na sociedade brasileira, e ja internalizados antes da guerra (o
nacionalismo e a religiosidade, por exemplo) e também as experiéncias de guerra
significadas a partir das narrativas dos veteranos. Destaca-se, nessa narrativa, os efeitos
do nacionalismo desenvolvido durante o Estado Novo, o patriotismo que foi estimulado
com a entrada do Brasil na guerra, e por fim, a resignificacdo da familia e 0 medo da
morte.

Optou-se por analisar a contribuicdo da religido na formacdo simbolica dessa
identidade, sobretudo a partir de sua capacidade de significar as experiéncias
relacionadas a familia e & morte e, por fim, a formacdo de uma memoria coletiva
fragmentada, que cria divisdes e diferenciacdes entre os integrantes da FEB.

A natureza das experiéncias de combate e o processo de desmobilizacdo da FEB
no pés-guerra sdo dois fatores decisivos para a construcdo de uma identidade
fragmentada. Para Michel Pollak, identidade “é a imagem que uma pessoa adquire ao
longo da vida referente a ela propria, a imagem que ela constroi e apresenta aos outros e
a si propria, para acreditar na sua prépria representacdao, mas também para ser percebida
da maneira como quer ser percebida pelos outros”.!®® Essa imagem construida, de si
préprio, baseia-se nas experiéncias vividas pelos sujeitos, nesse caso 0s veteranos da
FEB.

Pode-se concluir que durante o processo de formacdo identitaria dos veteranos
h& uma presenca marcante de significados religiosos nas experiéncias vividas, nas quais
suas crencas particulares foram compartilhadas com outros individuos, desde familiares,
companheiros de batalha e até mesmo com civis italianos. Essas experiéncias narradas
pelos ex-combatentes e capeldes indicam as caracteristicas da Identidade cultural dos
Veteranos da FEB, isto é, os elementos simboélicos que atribuem valor a essas
experiéncias.

Tém-se entdo dois periodos fundamentais para compreender o processo de
formacdo dessas identidades. O primeiro momento representado pelas experiéncias
vividas durante a guerra, isto €, efetivamente entre os anos de 1943 e 1945, por
concentrar o intervalo temporal e espacial da vivéncia das experiéncias limite. O

segundo periodo compreende o0 pos-guerra com destaque para a criagdo das Associagoes

109 pOLLAK, Michael. Meméria e Identidade Social. In: Estudos Histéricos. Rio de Janeiro: FGV, v. 5,
n.10, 1992. p.5.
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de Veteranos e Ex-combatentes, termos que caracterizam tipos de identidades cuja
diferenca se encontra na natureza das experiéncias de guerra vividas pelos individuos.
Assim, optou-se por analisar os relatos dos soldados que participaram
efetivamente dos combates em territorio italiano, identificados como veteranos da FEB,
destacando as passagens mais significativas desses depoimentos relacionadas a
religiosidade, a familia e ao medo da morte. Como, por exemplo, nas palavras de
Raimundo de Castro Sobrinho, que recordou a funcdo do servico de assisténcia religiosa

e sua importancia para os soldados.

[...] a assisténcia religiosa normalmente era praticada antes que 0 homem seguisse
para realizar alguma acéo. Especialmente, porque ele considerava que, destacado
para realizar alguma misséo, bem apoiado religiosamente, teria mais possibilidades
de sobrevivéncia e, se morresse, estaria assistido apés a morte.**°

O veterano da FEB, Silas de Aguiar Munguba, também destacou o servico de
assisténcia religiosa. Em suas palavras, “essas reunides eram muito Uteis. Para mim,
foram de vital importancia. Costumo dizer que, quando estava naquela confusao toda de
matar, s6 me ocorria um recurso: orar muito a Deus. Orei tanto que penso ter abusado

da paciéncia do Senhor” '

e destaca ainda que além de evangélico era muito religioso e
por isso levava consigo o Novo Testamento no bolso.

A prestacdo da assisténcia religiosa durante o conflito foi adaptada e adequada
ao contexto da guerra, ou seja, as adversidades do conflito impuseram dificuldades a
prestacdo de um servico regular. As mudangas constantes de posi¢do, bombardeios
inimigos, dentre outras atividades de guerra levaram os capeldes realizar suas atividades
de acordo com as circunstancias vividas no momento, isto é, muitas vezes ndo foi
possivel cumprir as atividades previstas em funcdo de acontecimentos resultantes do
conflito. Dentre elas, as missas semanais e 0 atendimento aos soldados em postos
avancados foram os casos mais relatados entre 0s veteranos, por vezes interrompidos
pelo ritmo do conflito.

Essa limitacdo no acesso ao apoio espiritual mereceu destaque nos relatos dos

veteranos da FEB, como, por exemplo, no trecho a seguir, “quanto a assisténcia

110 SOBRINHO, Raimundo de Castro. In: MOTTA, General Aricildes de Moraes. Histéria Oral do
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religiosa, tinhamos de, quando em vez, a visita do capeldo. Porém, o que mais nos
impressionava e nos comovia era a atitude do nosso soldado. Todas as noites eles se
reuniam no fox hole, ou numa parte qualquer, para fazer as suas oracGes, e me
chamavam para rezarmos juntos.”*2

A questdo da familia e do medo da morte também ocupa lugar de destaque nas
narrativas encontradas e por vezes relacionadas a religiosidade. Dentre as cronicas do
padre Cassio Abranches Viotti, um capeldo da FEB, encontramos uma expressdo da
importancia que a familia ganha, simbolicamente, para esses soldados. Comentando

sobre a censura das cartas enviadas e recebidas pelos pracinhas ele destaca que

as letras as vezes sdo firmes e ageis, outras, lerdas e broncas. Mas todas
contam as mesmas saudades — saudades de Itapecerica, Minas, de Rosario
do Catete, Sergipe, de Birigui, Noroeste do Brasil, Sdo Paulo. Os homens
estdo a distancia de poucos metros um do outro, atras de suas
metralhadoras. Mas cada um tem a sua mira. Este pensa na ‘Gentil
senhorita Anita Carvalho, Rua Francisco Sardinha, 749, aos cuidados do
Armazém Sardinha, Engenhoca, Niter6i’, aquele se dirige ao Sr. Firmino
Isaias de Mendon¢a, Rua Duque de Caxias, 74, aos cuidados do Sr.
Eugénio Francisco de Aratjo, Nova Friburgo.®

Os relatos que envolvem a familia demonstram a necessidade dos soldados em
projetar um futuro estavel e idealizado a partir de suas experiéncias anteriores a guerra
como mostra o correspondente de guerra Joaquim Xavier Silveira. “Separados pelo
Atlantico, das terras do Brasil e no meio das lides do combate, em plena guerra,
sentiamos as saudades infindas de nossos entes queridos, de nossa Patria, de nossos
habitos e costumes. Voavamos, em pensamento, ao encontro desses seres distantes, mas
tudo ficava na imaginacédo.” Ele conclui dizendo que apenas as correspondéncias eram
capazes de amenizar esse sentimento gerado pela guerra.***

Em seu diario, o correspondente de guerra demonstra ainda o qudo delicado se

tornou a palavra morte durante o periodo de guerra, pois “o verbo, alids, era ‘sobrar’,

12 VIEIRA, Joel Lopes. In: MOTTA, General Aricildes de Moraes. Histéria Oral do Exército na
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pois ndo se falava em morte. Nunca tocdvamos em morte nas nossas conversas e quase
nunca mencionavamos o nome dos que tinham sobrado”.**

O medo de morrer ou da morte de companheiros também foi destacado pelos
veteranos da FEB como uma das experiéncias mais significativas. Segundo narrou o
veterano Enéas de S&, “ndo vou dizer que ndo tive medo. Quando comecam a cair as
granadas de artilharia e o combatente é iniciante, ele fica meio nervoso e irrompe um
pouquinho de ‘paura’ (medo); isto ndo deixa de correr; mas ha homens em que o medo é
maior; a minha “paura” era toleravel, dava para suportar; Deus me ajudou, até que, no
fim, saf sdo e salvo. Gracas a Deus, estou aqui contando estas historias [sic]”.**® A
questdo do medo aparece com frequéncia nos depoimentos dos soldados que tiveram a
experiéncia de combate e representa um momento no qual os individuos se reconhecem
como pertencentes ao conflito e suas imprevisiveis conseqléncias.

Apos recolher dois companheiros mortos pela artilharia alemd, um comandante
de grupo de combate, o veterano Enéas de Sa revela que sentiu medo em funcdo das

circunstancias do ataque. Segundo seu relato

ambos tinham sido vitimados por uma granada de morteiro que caiu dentro
do buraco, uma toca mais ou menos grande, que servia para dois homens.
Eu até gostava de dormir sozinho naquele lugar. Foi a primeira vez eu tive
medo, pela manhd sempre encontrava covas conseqléncia de
arrebentamentos da Artilharia, de morteiros; toda a noite cavava mais um
pouco o abrigo para me proteger. Eu tinha medo e acho que todos eles,
também. ™’

A andlise dessas entrevistas revelou que as experiéncias de guerra foram
fundamentais para que a religiosidade dos individuos pudesse organizar o caos da
natureza dessas experiéncias. Assim, a familia e 0 medo da morte tornaram-se pontos de
referéncia numa dialética, constantemente equilibrada através da espiritualidade, o que
garante destaque a esses elementos na formacdo da identidade dos soldados que

participaram da guerra na Italia, chamados de veteranos da FEB.

15 SILVEIRA, Joaquim Xavier. A FEB por um soldado. Rio de Janeiro: Expressdo e Cultura; Bibliex,
2001. p. 57.

16 SOBRINHO, Raimundo de Castro. In: MOTTA, General Aricildes de Moraes. Historia Oral do
Exército na Segunda Guerra Mundial. Tomo 2, Rio de Janeiro: Bibliex, 2001. p. 86.

17 ARAUJO, Enéas de Sa. Depoimento. In: MOTTA, General Aricildes de Moraes. Histéria Oral do
Exército na Segunda Guerra Mundial. Tomo 3, Rio de Janeiro: Bibliex, 2001. p. 106.
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Com o fim da guerra, esse conjunto de vivéncias passa por um processo de
selecdo, ou seja, 0s atores sociais que constituem esse grupo de veteranos iniciam a sua
mobilizacdo politica e social a partir da eleicdo de simbolos e valores resignificados
pela experiéncia de guerra. Esses simbolos e valores, o nacionalismo, o patriotismo, a
familia, o medo da morte e a religiosidade, foram relacionados no processo de formacao
de suas identidades devido a sua abrangéncia coletiva em relagcdo ao grupo.

No segundo momento de formacdo dessas identidades no pds-guerra, a
construcdo de memorias coletivas baseadas nas experiéncias dos soldados institui uma
divisdo entre eles. A principal diferenca que impde essa divisdo encontra-se na natureza
da autoconstrucdo de uma memoria coletiva que sustente a identidade do grupo. Nesse
caso, tem-se a formacdo da memoria dos veteranos FEB e a memoria dos ex-
combatentes, militares que incorporaram & FEB, mas ndo tiveram a experiéncia de
guerra na Italia. Essa diferenciacdo é reforcada pelo significado atribuido pelos
veteranos de guerra a sua participacdo em operagdes de combate no front italiano em
relacdo aos ex-combatentes, que atuaram no litoral do Brasil ou ndo foram enviados
para a campanha na Europa.

Por fim, no poés-guerra, percebe-se um processo de construcdo das memorias
coletivas dos veteranos da FEB e dos ex-combatentes, o que delimita os contornos
dessas identidades assumidas pelos grupos. Nosso foco de analise se restringe ao
processo de formatacdo da memoria coletiva dos veteranos da FEB e dos ex-
combatentes, organizados em duas associacBes distintas. No préximo capitulo,
destacaremos a importancia dos simbolos ou valores religiosos presentes nesse
complexo simbdlico, através da construcdo de uma memoria coletiva da guerra pelos
soldados que dela participaram.

Por fim, no po6s-guerra, percebe-se um processo de construcdo das memorias
coletivas dos veteranos da FEB e dos ex-combatentes, o que delimita os contornos
dessas identidades assumidas pelos grupos. Nosso foco de analise se restringe ao
processo de formatacdo da memoria coletiva dos veteranos da FEB e dos ex-
combatentes, organizados em duas associagdes distintas e através da construcdo de
lugares de memoria. No préximo capitulo, destacaremos a importancia dos simbolos ou
valores religiosos presentes nesse complexo simbdlico, através da construcdo de uma

memoria coletiva da guerra pelos soldados que dela participaram.
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Nesse capitulo foi possivel perceber que as experiéncias de guerra foram
significativas para a construcao identitaria desses soldados. Atraves de vestigios de suas
memorias individuais, relatos, diarios e correspondéncias, foi possivel perceber que
muitas dessas experiéncias foram significadas religiosamente. Destacamos trechos
representativos dessas experiéncias, além de analisar o papel dos capeldes no apoio
espiritual as tropas. A presenca desses capeldes foi de fundamental importancia na
mediacdo entre o0s soldados e o sagrado no processo de significacdo de suas
experiéncias de guerra. Alguns deles, mesmo sem o contato direto com os capeldes,
relataram também que sua religiosidade foi reforgada durante o conflito.

Destacamos ainda que a crise de plausibilidade causada em funcdo da guerra
contribui para que essas experiéncias fossem vivenciadas religiosamente, tanto por
soldados como por seus familiares. O destaque do aspecto religioso nesses casos
corresponde a sua capacidade de servir de escudo a anomia. Essa necessidade de
organizacdo das experiéncias no cotidiano do front foi demonstrada de diferentes
formas e mostrou-se presente na maioria das fontes consultadas.

No pds-guerra, essas identidades entram em conflito com os interesses do Estado
Novo, seguido de um afastamento por parte do Exército. Assim, a ressocializacdo dos
soldados da FEB depende de sua organizacdo e da luta por seus direitos politicos. A
busca por reconhecimento leva a criacdo de uma memoria que legitime as experiéncias
vividas durante o conflito. A partir desse momento, surgem classificacbes para 0s
febianos, identificados pela natureza de suas experiéncias de guerra.
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CAPITULO 3: OS (NAO) LUGARES DO SAGRADO NA
CONSTRUCAO DA MEMORIA DA FEB

O objetivo deste capitulo é analisar a presenca e o sentido dos simbolos
religiosos na construgcdo de um imaginario coletivo pelos veteranos da FEB sobre a
participacdo brasileira na Segunda Guerra Mundial, representado por um lugar de
memoria significativo nesse complexo simbolico. Interessa investigar, na construcao
dessa memoria, o processo de selecdo e de julgamento dos acontecimentos, o que
garante aos sujeitos o status de vitima ou de heroi, percebidos através dos discursos de
agentes envolvidos na construcdo de associagdes de ex-combatentes e veteranos, além
de outros lugares de memoria, em ambito regional. Por fim, interessa também
identificar a presenca de simbolos e tradi¢bes catdlicas no Exército, considerando
Caxias e Frei Orlando como representantes simbolicos desse processo.

Para compreender essas tradicdes e simbolos, € necessario situa-las em um
quadro maior por meio de uma descricdo dos aspectos externos e internos relacionados
ao processo de construcdo da memoria da FEB. Para analisar a construcdo dessa
memoria no pés-guerra consideramos trés fases que representam momentos
significativos para a organizagdo simbdlica de uma memoria da FEB. A primeira de
1945 a 1947, pois ainda na Italia alguns soldados discutiam sobre a criacdo de uma
associacdo de ex-combatentes para representar o grupo, mas, desde o desembarque no
Brasil, as tropas brasileiras tornaram-se alvo da ditadura varguista. Houve também um
afastamento em relacdo as Forcas Armadas, o que reforca a necessidade da criacdo da

Associacao de Ex-Combatentes do Brasil - AECB e o chamado “desfile do siléncio” em
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1947, medidas que levam a uma reaproximacao entre 0s ex-combatentes brasileiros, o
Exército e a sociedade civil.

A segunda fase, de 1950 a 1960, resulta na necessidade de reconhecer o esforco
de guerra da FEB, um processo marcadamente influenciado pelo Marechal Mascarenhas
de Moraes o chefe da ja extinta forca expedicionaria. Para isso foi constituida a
comissdo de repatriamento e posteriormente o edital para a construcdo fisica do
Monumento Nacional aos Mortos da Segunda Guerra Mundial, o que permitiu o
translado dos soldados mortos em combate para o Brasil. O monumento inaugurado em
1960 marca um discurso civico sobre a morte, uma caracteristica encontrada tambeém
em outros momentos relacionados a homenagens regionais.

Por fim, consideramos a criacdo da Associacdo dos Veteranos da FEB -
ANVFEB como uma tentativa de legitimagdo de um tipo especifico de veteranos de
guerra. A criacdo dessa instituicdo indica o carater plural das identidades e das
memorias construidas por esses individuos, uma vez que nos efetivos da FEB podemos
diferenciar seus participantes da seguinte forma: civis e militares da ativa, convocados e
voluntéarios, “saco A” e “saco B"'®  ex-combatentes e veteranos. As distincdes
correspondem ao tipo de experiéncias vividas durante o conflito e leva em conta
também o seu passado, na construcdo das memorias individuais e coletivas. Essa
instituicdo foi criada em 1963, como Clube dos Veteranos da Campanha da Italia e, em
1972, passou a ser chamada de Associacdo Nacional dos Veteranos da FEB -
ANVFEB.

Percebe-se entdo que nos anos iniciais do pds-guerra ocorrem simultaneamente
dois processos relevantes para a construcdo da memoria da FEB: o primeiro
compreende as disputas politicas entre Vargas e os militares, o que dificulta a
ressocializacdo desses individuos; o segundo processo relevante é a criacdo da AECB,
em 1945, uma medida que permitiu aos ex-combatentes brasileiros organizarem-se na

luta por seus direitos e pelo reconhecimento do esfor¢o de guerra.

118 As expressdes correspondem a uma analogia entre a atividade no front e o equipamento dos soldados.
Desta forma, os soldados de linha de frente, isto €, aqueles que atuam diretamente contra o inimigo sao
chamados de “saco A”, uma mochila de lona que o soldado dispunha de seus itens necessarios para o
combate e por isso trazia consigo para a retaguarda. Ja aqueles soldados que atuavam em servigos
referentes a burocracia, aspectos internos da retaguarda (hospital, cozinha, deposito, etc...), ou seja,
estiveram no front mas ndo participaram ativamente de combates foram chamados de “saco B”, uma
mochila de lona na qual o soldado trazia itens menos necessarios para as atividades de frente.
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Neste sentido, cabe ressaltar que a pesquisa indica que mesmo apos a
reconciliacdo entre o Estado, as Forcas Armadas e 0s veteranos da FEB ainda reside no
discurso de muitos ex-combatentes o descontentamento em perceber que seu esforco de
guerra ndo foi reconhecido pela sociedade. Desta forma, a construgdo de memdrias
individuais sobre a FEB, por vezes, apresentam um ressentimento que destaca o
aparente esquecimento das autoridades militares e civis em relacdo aos ex-combatentes.
Por outro lado, pudemos identificar processos regionais e nacionais de construcdo de
lugares de memoria relativos & FEB e seus atores. Uma tentativa dos veteranos
brasileiros em fazer com que o reconhecimento de seu esfor¢o de guerra faca parte do
imaginario coletivo da sociedade, seja a nivel regional ou nacional. Para analisar a
relacdo entre esse esquecimento e a criacdo de espacos publicos de memdria da guerra,
optamos pela proposta de Pierre Nora e Henry Rousso, um de seus comentadores.

Parte integrante desse esforco de memdria é a selecdo dos acontecimentos e
também sua valorizacdo atraveés de um julgamento moral. Isso se torna relevante no
caso dos expedicionarios da FEB visto que ha uma necessidade interna de diferenciacdo
das experiéncias vividas pelos individuos e também permite a criacdo de um discurso
que valoriza a figura do her6i. Essa proposta, desenvolvida por Tzvetan Todorov,
considera que o0s governos totalitarios do século XX desenvolveram mecanismos
eficientes no controle da memoria, isto €, nos processos sociais de construcdo e
rememoracao do passado.

Por fim, ocorre também uma aproximacdo entre os expedicionarios e as Forc¢as
Armadas. Com o reconhecimento do passado da FEB como parte constituinte do
passado do Exército que deve ser glorificado, temos a criacdo de simbolos e praticas,
que compdem a tradigdo militar brasileira e sdo significados de acordo com os objetivos
da instituicdo. Por isso, optou-se pela andlise feita por Celso Castro em “A invencao do
Exército Brasileiro” para entender a criacdo de tradices e simbolos relacionados a
memoria da FEB na histdria do Exército Brasileiro, com destaque para a presenca e para
o0 papel de dois atores relevantes na invengdo de tradigdes religiosas no Exército.

Com a volta dos soldados para o Brasil, inicia-se 0 processo de construgdo da
memoria coletiva do grupo e a ressocializa¢do dos soldados integrantes da FEB, mesmo
dos grupos que ndo participaram das atividades bélicas na Italia. Neste sentido, cabe
considerar dois aspectos relevantes que influenciam o processo de constru¢do de uma

memoria da FEB.
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O primeiro aspecto a considerar foi o impacto politico da volta dos
expedicionarios ao Brasil, que se tornaram uma ameaca a ditadura Varguista e causam
uma cisdo entre os militares brasileiros. Além disso, ocorre um gradativo processo
esquecimento dos expedicionarios no imaginario coletivo da sociedade brasileira, que,

por sua vez, lutam pelo reconhecimento legal e moral de suas experiéncias de guerra.

Assim, a partir da chegada ao Brasil, os combatentes foram recebidos com
aclamacao civica e popular. Por outro lado, a FEB foi dissolvida ainda em solo italiano,
uma medida preventiva tomada por Vargas, o que levou a uma cisdo entre os militares

que regressavam e os militares destacados para a composic¢do da comemoracgéo.

Devido ao contexto politico do Brasil ao final da guerra, a FEB ganhou a
conotacdo de um Exército libertario, que lutou pela democracia, o que lhe atribuia um
carter revolucionario. Do outro lado, estdo os militares da ativa que ndo tomaram parte

no conflito e atuam na defesa do Estado Novo.

Assim, a recepcao aos veteranos foi marcada por festividades e comemoracdes
civicas. No Rio de Janeiro, por exemplo, foi criada em junho de 1945 a comissao de
Honra de Recepcéo da FEB, formada por ministros militares e civis, diplomatas, dentre
outras autoridades.”™® O objetivo dessa comissdo era o de organizar e fiscalizar as

cerimonias e festividades.

Somou-se ao clima de comemoracgdes da vitdria brasileira a valorizagdo dos
soldados regressos, agora recebidos como herdis. E por isso muitos pracinhas
desfrutaram de suas glérias e do dinheiro recebido, alguns rapidamente. A adaptacéo ao
cotidiano social pacifico resultou também em alguns casos de violéncia contra os ex-
combatentes e em ocorréncias provocadas por excessos por parte dos proprios

veteranos.

Desta forma, os problemas de ressocializacdo e a falta de uma legislacdo
eficiente para respaldar social e legalmente os veteranos levaram, gradativamente, a um
processo de esquecimento dos veteranos da FEB no imaginario coletivo da sociedade

brasileira.

119 FERRAZ, Francisco César. A guerra que ndo acabou: veteranos da Forca Expedicionaria Brasileira.
2003. 395 f. Tese (Doutorado em Histdria Social) — Universidade Federal de Sdo Paulo, Séo Paulo, 2003,
p. 145.
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Sobre o reconhecimento legal das experiéncias de guerra Francisco César Ferraz

argumenta que

a partir dos anos 60, a politica brasileira de amparo ao ex-combatente
também comegaria a seguir a trilha da concessdo de aposentadorias e, no
final dos anos 80, de pensdes a todos os considerados ex-combatentes. A
inovacdo, com relagcdo as praticas de outros paises, € que a extensdo dos
beneficios aqueles que ndo participaram diretamente das operagdes de
guerra tornou-se tdo generalizada que o0 nimero de ndo veteranos suplantou
0 numero daqueles que realmente estiveram em missGes de combate no
Teatro de Operacdes.'?

Mas a conquista desses direitos resulta da atuacdo politica dos veteranos de
guerra, combatentes ou ndo, organizados em associagdes. A idéia foi cogitada ainda em
solo italiano e, em 01 de outubro de 1945, foi fundada sob o nome de Associacdo dos
Ex-Combatentes do Brasil — AECB, o primeiro 6rgéo representativo dos membros da ja
extinta FEB. J& na década de 1960, surge uma segunda instituicdo desse género, porém
mais restritiva, pois representa os direitos e interesses apenas daqueles que efetivamente

participaram de atividades bélicas.

Com isso temos dois tipos de 6rgdos representativos dos expedicionarios, a
AECB e a Associacdo Nacional dos Veteranos da FEB - ANVEFEB, criada em 1963 e
inicialmente chamada de Clube dos Veteranos da Campanha da Italia, ambas originadas
pela mobilizacdo politica de militares da ativa ou civis, cujo objetivo é garantir sua
representacdo politica e constitui também um esfor¢co de memoria desses individuos. A
diferenca entre as associacGes também delimita uma diferenciacédo entre os tipos de ex-

combatentes e com isso delimita os pré-requisitos para a filiagdo como sécio.

Nesse sentido, Francisco Cesar Ferraz considerou a AECB e a ANVFEB (e suas
respectivas filiais) como espagos publicos nos quais expedicionarios familiares e

120 FERRAZ, Francisco César. A guerra que ndo acabou: veteranos da Forca Expedicionaria Brasileira.
2003. 395 f. Tese (Doutorado em Histdria Social) — Universidade Federal de Sdo Paulo, Séo Paulo, 2003,
p. 220.
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simpatizantes atuam como agentes de memdria. Por sua vez esse espago publico €

considerado um lugar de memdria, tanto no aspecto fisico como no simbélico.'?!

A primeira instituicdo, AECB, considera como “ex-combatentes” nao
expedicionarios aqueles que foram treinados e ficaram a disposicdo do pais durante o
periodo de guerra, ou seja, reconhece que essas atividades compdem o esfor¢o de guerra
brasileiro. Ja a ANVFEB foi uma entidade criada por veteranos que tiveram a
experiéncia de combate na Itdlia. E uma instituicio que visa representar 0s
expedicionarios segundo sua acepgdo inicial no qual o termo ex-combatente era usado
para caracterizar aqueles que tomaram concretamente parte em atividades na Campanha

da Italia ou no patrulhamento do litoral do pais.

Apesar das diferencas entre as instituicbes analisadas, o historiador argumenta
que “ndo houve cisdo, mas colaboracdo mutua nas politicas da AECB e da ANVFEB.
Esta Gltima, contudo, reune menos membros e tem menos sedes que a AECB.
Participam das mesmas solenidades, em clima cordial e solidario, e convidam-se entre
si, nas cerimonias e eventos que promovem. Nestes momentos, é possivel diferenciar os
membros de uma e de outra pelas boinas de cores diferentes, verdes para a AECB e
azuis paraa ANVFEB” 1%

Essas instituicdes foram fundamentais no processo de construcdo da memoria da
FEB, criando arquivos, museus, bibliotecas especializadas, dentre outras. Além de sua
funcdo politica na defesa dos direitos e no amparo social dos veteranos, essas
instituicdes inicialmente estimulam a realizacdo de cerimonias e solenidades ndo
militares (palestras, sessdes solenes, celebracdes religiosas, festas, dentre outros) num

esforco de meméria sobre esse passado.'?

Desta forma consideramos que 0 processo de esquecimento social iniciado ap6s
a chegada dos expedicionarios dificulta a valorizacdo dessas memorias, que ndo

integram imediatamente o imaginario coletivo da sociedade brasileira. Entretanto, a

121 FERRAZ, Francisco César. A guerra que ndo acabou: veteranos da Forca Expedicionaria Brasileira.
2003. 395 f. Tese (Doutorado em Historia Social) — Universidade Federal de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2003,
p. 241.
122 FERRAZ, Francisco César. A guerra que ndo acabou: veteranos da Forca Expedicionaria Brasileira.
2003. 395 f. Tese (Doutorado em Histdria Social) — Universidade Federal de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2003,
p. 247.
12 FERRAZ, Francisco César. A guerra que ndo acabou: veteranos da Forca Expedicionaria Brasileira.
2003. 395 f. Tese (Doutorado em Histdria Social) — Universidade Federal de Sdo Paulo, Séo Paulo, 2003,
p. 331.
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partir da organizacdo desses individuos nas associacfes descritas acima, ocorre um
esforco de memdria que visa valorizar esse passado e reconhecer a experiéncia de

guerra desses individuos.

Concorrem paralelamente entdo dois processos: um esquecimento da memoria
da FEB no imaginario coletivo brasileiro e também um esforco de memoria desses

individuos, que buscam neste aspecto o reconhecimento moral dessas experiéncias.

Os esforcos para comemorar os feitos e conquistas da FEB se desenvolvem
durante a década de 1950, periodo de crescente esquecimento em relagdo a FEB ainda.
Isso ocorre em fungdo de uma aproximacao entre os expedicionarios da FEB e as Forgas
Armadas brasileiras, através do didlogo entre representantes das associa¢des e das
respectivas reparticbes militares nas trés armas. Desta forma, as associacdes
constituiram-se como entidades interlocutoras entre os membros da ja extinta FEB que
reivindicam seus direitos de guerra e o Exército, instituicdo aqui analisada, que concede
alguns beneficios a esses individuos. Dentre os beneficios concedidos, considera-se o
pagamento de pensdo, indenizacBes, amparo hospitalar, dentre outros, pois alguns
resultam de processos juridicos e outros como medidas de amparo estabelecidas em

acordo entre as instituigdes.

No campo simbolico, sobretudo no tocante a memoria, essa relacdo de
solidariedade permite também que o Exército incorpore os sentidos e significados
produzidos pelo esfor¢o de memoria dos veteranos e desta forma inicia um processo de
reconhecimento desse passado como parte integrante da historia do Exército, moldado
segundo selecbes e interpretacbes de militares que participam dessa construcao.
Exemplo disso foi a criacdo, em 1950, da comissdo de repatriamento dos mortos
enterrados no Cemitério Militar da cidade de PistOia e posteriormente com a conclusédo
do projeto do Monumento Nacional aos Mortos da Segunda Guerra Mundial, um lugar

de memoria construido para valorizar o esforgo de guerra dos brasileiros.

Sobre o Cemitério Militar de PistOia cabe destacar que sua construcdo ocorreu
em 02 de dezembro de 1944, devido a dificuldade em sepultar os soldados mortos em
outros locais usados para esse fim dado a distancia dos locais. Por isso, outros locais
receberam também corpos de soldados brasileiros distribuidos desta forma: Cemitério
Municipal de Tarquinia (02); Cemitério Militar Americano de Folonica (01); Cemitério

Militar Americano de Vada (65); Cemitério Civil de Vada (02); Cemitério Americano
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de Néapoles (02) e Cemitério Americano de Roma (01). No Cemitério Militar Brasileiro

em Pistéia constam 187 soldados e o total de sepultados na Italia foi de 260. %

A construcdo desse monumento, considerado como um lugar de memoria para
os febianos torna-se importante para a analise dos simbolos e significados religiosos
relacionados a FEB devido a dois aspectos. O primeiro estd relacionado ao
repatriamento dos restos mortais dos soldados brasileiros, uma medida tomada pelo
Exército em meados da década de 1950. Ja o segundo, a uma apropriacdo simbolica do
esforco de guerra da FEB, por parte do Exército brasileiro que se encarrega de
reconhecer e resignificar esses acontecimentos relacionados & Segunda Guerra Mundial
e também consagra um discurso civico sobre a morte na inaugura¢do do monumento em
1960.

3.1 O sagrado nos lugares de memoria da FEB: a criagdo do Monumento Nacional
aos Mortos da Segunda Guerra Mundial

Henry Rousso argumenta que a histéria da memoria ja se tornou um campo
especifico de estudo no inicio dos anos 1980. Sua proposta de analise retoma as obras
de Pierre Nora e de Maurice Halbwachs. O autor considera a existéncia de uma
memoria coletiva, mas esse carater coletivo ndo implica numa totalidade.

Para ele, cabe a memoria coletiva

garantir a continuidade do tempo e permitir resistir a alteridade, ao ‘tempo
que muda’, as rupturas que sdo o destino de toda vida humana; em suma,
ela constitui — eis uma banalidade — um elemento essencial da identidade,
da percepgdo de si e dos outros. Mas essa percepcao difere segundo nos
situemos na escala do individuo ou na escala de um grupo social, ou mesmo
de toda uma nacéo. 125

124 CASTRO, André da Silva. Cemitério Militar brasileiro na Italia: Relatério sobre o Cemitério Militar
Brasileiro. Disponivel em: <http://www.anvfeb.com.br/cemiterio_militar_brasileiro_na_italia.htm>.
Acesso em:< 10 jan. 2011>.

125 ROUSSO, Henry. A meméria ndo é mais 0 que era. In: FERREIRA, Marieta de Moraes; AMADO,
Janaina. (Orgs.). Usos & abusos da Histdria Oral. 2. ed. Sdo Paulo: CPDOC-FGV, 1998, pp. 94-95.
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Sua proposta considera que a necessidade de caracterizacéo e diferenciacdo entre
histéria e memoria ja foi superada. Pois “o proprio fato de escrever uma historia da
memoria significa, por definicdo, que se ultrapassa essa oposi¢do sumaria entre historia
e memdria, pois isso equivale a admitir que a memdria tem uma histdria que € preciso
compreender”.® Assim, a histéria da meméria torna-se um exercicio critico do
historiador a histdria erudita.

A valorizacdo dos sujeitos enquanto narradores de um passado inacessivel,
considerados como fontes orais, permite ao historiador investigar os vestigios das
vivéncias desses individuos. Desta forma, a recordacdo do acontecimento ganha a
mesma importancia do proprio acontecimento, na tarefa dos historiadores.

Henry Rousso conclui que houve uma evolucdo na histéria da memoria na
Franca e ressalta que em todo contexto cabe uma historiografia adequada, como, por
exemplo, na ex- URSS onde a Histdria foi usada para legitimar a opressdo, essa relacéo
entre memoria e historia se coloca de maneira distinta.

Desta forma, o objetivo desta analise é destacar a criacdo de um desses lugares
de memorias dos veteranos da FEB e suas implica¢fes na construcdo de uma memoria
coletiva, a partir do poés-guerra. Merece destaque, dentre os lugares de memoria
considerados pelos veteranos da FEB como tal, 0 Monumento Nacional aos Mortos da
Segunda Guerra Mundial, inaugurado em 1960.

Pierre Nora analisa a histéria da memoria e seu desenvolvimento na Franca,
demonstrando um processo de transformagfes que relaciona a memdria e a historia.
Para o historiador, o desenvolvimento da histéria da memoria representa, na Franca,
uma histéria da Historia, isto é, o surgimento de uma consciéncia historiografica. Esse
exercicio critico permite a transformagdo de uma histéria-memdria numa tradicéo
baseada na memoria coletiva como fonte de verdade.

O autor destaca ainda que a industrializacdo, a mundializacdo e a
democratizacdo sdo processos da memdaria. As gradativas transformacdes histéricas das
sociedades afetadas pelas mudancas da modernidade levam ao fim das sociedades-
memodria, isto é, as sociedades tradicionais.

Essa crise de memoria aumenta, sobretudo, a partir da modernidade. A

racionalizacdo, a laicizacdo das sociedades, a tomada de consciéncia do homem,

126 ROUSSO, Henry. A meméria ndo é mais 0 que era. In: FERREIRA, Marieta de Moraes; AMADO,
Janaina. (Orgs.). Usos & abusos da Histdria Oral. 2. ed. Sdo Paulo: CPDOC-FGV, 1998, p. 97.
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entendido agora como agente ativo na empreita histérica, levam a adequacéo da histéria
e da memodria. Sua definicdo conceitual se baseia numa relagdo de oposicdo entre

memaria e historia.

A memodria é a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido,
ela estd em permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranca e do
esquecimento, inconsciente de suas deformagdes sucessivas, vulneravel a
todos 0s usos e manipulagBes, susceptivel de longas laténcias e de
repentinas revitalizacBes. A histdria é a reconstrucdo sempre problematica e
incompleta do que ndo existe mais. A memoria é um fendmeno sempre
atual, um elo vivido no eterno presente; a historia, uma representacdo do
passado.'?’

Nas sociedades tradicionais ou arcaicas, a memdria coletiva une o homem ao
mundo, pois representa 0 modelo e os segredos desse grupo. Sao caracteristicas dessa
memoria: é integrada, ditatorial e inconsciente de si, € uma memdria sem passado que
liga e significa o tempo ancestral, os mitos, as origens ao presente vivido.
Diversamente, as sociedades modernas estdo condenadas ao esquecimento e a memoria,
que agora indica vestigios de um passado inacessivel.

O surgimento de uma consciéncia historiografica na Franca resulta da aceleracédo
da histdria da meméria. “O nascimento de uma preocupacdo historiografica, é a historia
que se empenha em emboscar em si mesma 0 que nao é ela prépria, descobrindo-se
como vitima da meméria e fazendo um esforco para se livrar dela”.**® Esse exercicio
metalinguistico leva a subversdo de uma histéria-memaoria em uma histéria-critica.

Na Franca, a historia busca questionar a tradicdo, o que indica que os individuos
ndo se identificam mais com essa heranga. Assim, a historiografia questiona a historia e
a Nacdo, que aparentemente poderiam cristalizar uma tradicdo de memoria, como por
exemplo, com a Il Republica na Franca. Mas a crise do nacionalismo leva
progressivamente a mudanca de idéia sobre o bindbmio Estado-Nac¢&o, passando & nova
relacdo, o Estado-sociedade. A Nacgdo ndo é mais reconhecida como quadro unitario de
referéncias da consciéncia coletiva.

Resultado dessa crise na cristalizacdo de uma tradicdo de memdria é que “com a

emergéncia da sociedade no lugar e espaco da Nagdo, a legitimacdo pelo passado,

127 NORA, Pierre. Entre meméria e histéria: a problemética dos lugares. In: Revista Projeto Historia.
S&o Paulo, n. 10, dez. 1993, p. 9.

128 NORA, Pierre. Entre meméria e historia: a problemética dos lugares. In: Revista Projeto Historia.
Sé&o Paulo, n. 10, dez. 1993, p. 10.
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portanto pela histéria, cedeu lugar a legitimacdo pelo futuro. O passado, SO seria
possivel conhecé-lo e venera-lo, e a Nacgéo, servi-la; o futuro, é preciso prepara-lo. Os
trés recuperam sua autonomia. A nacdo ndo é mais um combate, mas um dado; a
histdria tornou-se uma ciéncia social; e a memoéria um fenémeno puramente privado”.*?
Com essas mudancas, surge a proposta de estudar a memoria, a partir, dos chamados
lugares de memoria e sua relagdo com o passado.

Pierre Nora afirma entdo que o estudo dos lugares de memdria encontra-se
entrecruzado por dois movimentos, de um lado um movimento historiografico, como
exercicio reflexivo da histdria sobre si e um movimento historico, consolidado pelo fim

de uma tradicdo de memoria. Assim, considera que

os lugares de memdria nascem e vivem do sentimento que ndo ha memoria
espontanea, que é preciso criar arquivos, que é preciso manter aniversarios,
organizar celebracBes, pronunciar elogios funebres, notariar atas, porque
essas operacdes ndo sdo naturais. E por isso a defesa, pelas minorias, de
uma memoria refugiada sobre focos privilegiados e enciumadamente
guardados nada mais faz do que levar a incandescéncia a verdade de todos
os lugares de memdria. Sem vigilancia comemorativa, a histéria depressa
os varreria.*®

O sentimento de que ndo had uma memdria espontanea na sociedade que se
dessacraliza leva o homem a necessidade de criacdo de arquivos, manutencdo de
aniversarios e comemorac0es, ou seja, a necessidade de criar e manter vestigios de uma
memoria construida pela historia. A mudanca de paradigma, segundo Pierre Nora,
representa um conjunto de mudangas na compreensdo do passado e com isso, a
passagem de uma historia totémica para uma historia critica.

Nas sociedades desligadas da memoria coletiva como fonte unitaria de sentido,
cujo mito e a tradicdo sdo suficientes para manter o equilibrio entre 0 homem e o
mundo, residem os lugares de memdria e suas representacdes, constituindo uma nova
forma de relacdo que busca resignificar os vestigios do passado.

Assim, aquilo que chamamos de memoria, na contemporaneidade, passa ao
campo da historia, pois a necessidade de memoria é prépria da histéria. Surgem entdo

duas formas diferenciadas de entender a memoria e sua passagem pela histéria, pois a

129 NORA, Pierre. Entre meméria e historia: a problemética dos lugares. In: Revista Projeto Historia.
S&o Paulo, n. 10, dez. 1993, p. 12.
30 NORA, Pierre. Entre meméria e historia: a problemética dos lugares. In: Revista Projeto Historia.
Sé&o Paulo, n. 10, dez. 1993, p. 13.
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memoria verdadeira, hoje abrigada no gesto e no habito, nos oficios onde se
transmitem os saberes do siléncio, nos saberes do corpo, as memdrias de
impregnacdo e os saberes reflexos e a memoria transformada por sua
passagem em historia, que é quase o contrario: voluntéria e deliberada,
vivida como um dever e ndo mais espontanea: psicolégica, individual e
subjetiva e ndo mais social, coletiva, globalizante.™

Essa pluralizacdo do campo de memorias, agora intimamente ligadas a grupos
sociais, etnias, religibes, dentre outras, revela uma memoria arquivistica que se
empenha na preservacdo de vestigios do passado. Esse processo traduz-se numa
materializacdo da memoria que dilatou-se, desacelerou-se, descentralizou-se e
democratizou-se e a isso se deve também a multiplicacdo de arquivos e instituicdes de
memoria. A democratizagdo e a descentralizacdo da memoria permitem que surjam
novos arquivos e fontes de vestigios memoriais, ao contrario dos tempos classicos
quando havia um controle por parte da Igreja, do Estado e das grandes familias sobre
£sSes acervos.

Essas mudancas encerram a necessidade de memoria, que é substituida por uma
vontade geral de registro. Assim, os arquivos mudam de sentido e de status, pois “ele
ndo € mais o saldo mais ou menos intencional de uma memdaria vivida, mas a secrecdo
voluntaria e organizada de uma memoria perdida. Ele dubla o vivido, que se
desenvolve, muitas vezes, em fungdo de seu proprio registro — as atualidades sdo feitas
de outra coisa? — de uma meméria secundéria, de uma memoria — prétese”.**> A
passagem da memoria ao campo da histdria leva a uma consciéncia de uma memoria
historicizada.

Essa transformacdo obriga os grupos a redefinir suas identidades em relagdo a
sua prépria histéria, ou seja, “o fim da histéria-memadria multiplicou as memadrias
particulares que reclamam sua prépria histéria”.** A transformacdo da meméria em
historia leva a primeira ao campo da psicologia individual, pois quem lembra, agora, é o
individuo. A isso Pierre Nora esclarece que, além do desabamento do mundo rural no

final do século XIX, a memdria ganha o centro da reflexdo filoséfica com Bérgson,

31 NORA, Pierre. Entre memoria e historia: a problemética dos lugares. In: Revista Projeto Historia.
Sdo Paulo, n. 10, dez. 1993, p. 15.
32 NORA, Pierre. Entre meméria e historia: a problemética dos lugares. In: Revista Projeto Historia.
S&o Paulo, n. 10, dez. 1993, p. 16.
33 NORA, Pierre. Entre memoria e historia: a problemética dos lugares. In: Revista Projeto Historia.
Sé&o Paulo, n. 10, dez. 1993, p. 17.
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Freud e Proust. H& um *“deslocamento decisivo que se transfere da memoria: do
historico ao psicologico, do social ao individual, do transissivo ao subjetivo, da
repeticdo a rememoracado. Inaugura-se um novo regime de memdria, questdo daqui por
diante privada”.***

O terceiro passo dessas transformacfes estd na relagdo que o sujeito mantém
com seu passado. A laicizacdo da sociedade quebra a relacdo de equilibrio entre o
individuo e o passado mitoldgico. Pois, “a perda de um principio explicativo Unico
precipitou-nos num universo fragmentado, a0 mesmo tempo em que promoveu todo
objeto, seja 0 mais humilde, o mais improvavel, o mais inacessivel, a dignidade do
mistério historico”.** O passado na contemporaneidade esta distante do individuo, que
0 reconhece apenas intelegivelmente.

O fim das tradi¢cbes de memoria e das formas da memoria-nagdo, como fontes
unitérias de sentido capazes de definir a identidade e a origem dos grupos, é substituida
por uma vontade geral de registro, na qual o passado é construido historicamente e os
grupos buscam vestigios de seu passado para construir suas identidades. O passado
torna-se uma produgdo histdrica, investida de sentidos e significados, através da
constituicdo dos lugares de memoria.

Pierre Nora considera que os lugares de memoria a partir de trés aspectos, a
saber, material, simbdlico e funcional. Entretanto, os lugares de memoria necessitam de
um investimento simbdlico, de rituais e de uma funcdo (cristalizar a lembranca e
permitir sua transmisséo). Esses aspectos se relacionam e coexistem conjuntamente para
caracterizar um lugar de memoria.

Podem ainda existir lugares de historia, o que ndo implica um lugar de memoria
necessariamente, para isso € necessario que haja vontade de memdria. Caso ndo ocorra
essa vontade, cujo objetivo é cristalizar essa lembranca, caracteriza-se um lugar de
historia. O surgimento de lugares de memoria depende, entdo, dos objetivos dos grupos
que querem preservar e transmitir os valores e significados de um passado construido. E
cabe ao historiador, através de um exercicio reflexivo sobre esse processo, investigar o

passado a partir da formacgdo de um conjunto simboélico de lembrancas cristalizadas na

34 NORA, Pierre. Entre memoria e historia: a problemética dos lugares. In: Revista Projeto Historia.
S&o Paulo, n. 10, dez. 1993, p. 18.
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forma de lugares de memdria, que traduzem a auto-imagem construida pelo grupo que
recorda.

Neste sentido, as historiadoras Ana Maria Mauad e Daniela Ferreira Nunes
analisaram o processo de construcdo do Monumento Nacional aos Mortos da Segunda
Guerra Mundial como parte constituinte do imaginario coletivo brasileiro sobre a
Segunda Guerra Mundial, considerando esse espaco como um lugar de meméria.**®

Ao longo desse processo, iniciado em 1952, cabe destaque a atuacdo do
marechal Mascarenhas de Moraes, sobretudo em dois aspectos do discurso sobre a
morte. Assim, “o primeiro destaca a morte como um fato civico, posto que 0 mesmo
comandante responsavel pela salde e seguranca da tropa é também aquele que tem a
missdo de enterra-los, de devolver a terra natal os corpos dos herdis que a defenderam,
mesmo longe dela. J& o segundo diz respeito a constru¢do de uma memdria publica
sobre a morte”."*" Esses aspectos tornam-se claros no ritual de inauguragéo oficial do
monumento, com destaque nas figuras do préprio marechal e também do presidente da
Republica, na época Juscelino Kubitschek.

A andlise dos aspectos internos da constru¢do do monumento foi descrita em trés
etapas, a saber, de 1952 a 1955; de 1955 a 1956; de 1956 a 1960. O primeiro momento
constitui-se a partir da criacdo da comissdo de repatriamento aos Mortos do Cemitério
de Pistoia, criado em 1952, presidido por Mascarenhas de Morais e formado
exclusivamente por militares do Exército e da Aeronautica. Por isso, coube a comissao
o translado dos restos mortais dos soldados sepultados na Italia e para isso a construcéo
de um monumento capaz de abriga-los satisfatoriamente.

A segunda parte desse processo decorre da selecdo dos projetos arquitetbnicos
analisados por uma comissao técnica e uma comissdo julgadora, por sua vez, presidida
pelo marechal Mascarenhas de Moraes. Ao final das etapas de avaliacdo dos projetos,
foram selecionados trés dos cinco finalistas. A escolha final elege o projeto dos
arquitetos Marcos Konder e Hélio Ribas Marinho.

Concluida a sele¢do dos projetos, foi aberto um crédito de Cr$ 50.000.000,00
para a concluséo das obras. No ano seguinte, 1957, iniciam-se efetivamente os trabalhos

1% MAUAD, Ana Maria; NUNES, Daniela Ferreira. Discurso sobre a morte consumada. In: KNAUSS,
Paulo (coord.). Cidade Vaidosa: imagens urbanas do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Sette Letras, 1999, p.
73.
37 MAUAD, Ana Maria; NUNES, Daniela Ferreira. Discurso sobre a morte consumada. In: KNAUSS,
Paulo (coord.). Cidade Vaidosa: imagens urbanas do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Sette Letras, 1999, p.
76.
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sob a supervisdo de Mascarenhas de Moraes. Durante as construcées foram feitas varias
exposicdes com o0s projetos premiados, uma medida que reforca o aspecto simbolico e
material desse lugar de memdria, ainda em processo de constru¢cdo em ambos 0s
sentidos.

Em 1959 e 1960, ocorrem duas complementacfes desse processo. Pela Lei n°
3.645, de 15 de outubro de 1959, o monumento foi incorporado ao patriménio das
Forcas Armadas, sob a chefia e administracdo do Ministério da Guerra. J4 em 1960, foi
criado através do decreto n° 48.071 o regulamento do monumento, assinado pelas pastas
militares do Exército, da Marinha e da Aeronutica.

O respectivo regulamento estabelece medidas para a preservacdo da memoria da
participacdo brasileira na Guerra, sob o aspecto arquivistico e também ritual. Aléem do
translado dos restos mortais dos soldados, o documento prevé a criagdo de um acervo de
pecas relacionadas aos acontecimentos e também a criacdo de uma biblioteca
especializada. No aspecto simbolico, ha uma valorizacdo da figura do soldado
desconhecido e, por isso, uma chama é mantida acessa em sua homenagem, além da
necessidade de promover solenidades referentes a datas comemorativas da guerra.*®

De acordo com o aspecto fisico do monumento destacam-se trés ambientes com

atribuicoes especificas, a saber,

0 Tumulo do Soldado Desconhecido, local reservado para as homenagens
referentes a guerra; o mausoléu, destinado a oracdo e ao recolhimento
espiritual dos visitantes e o museu, dividido em trés partes — secdo de
objetos e condecoracdes, secdo de biblioteca, filmoteca, filatelia, mapoteca
e a secdo de arquivo, destinada a guardar toda a documentacdo escrita,
gravada e fotografica, relativa a participacdo do Brasil no conflito. Tal
ambientacdo fornece ao monumento um carater mdltiplo e dindmico,
corroborado pelo seu funcionamento cotidiano.**

A conclusdo desse espaco, como um lugar de memoria, ocorre finalmente em
1960, com a solenidade oficial e a colocacdo das urnas nos lugares destinados. Nesse
ritual que consagra um discurso civico sobre a morte, Mascarenhas de Morais e 0

Presidente da Republica representam os icones dessa transformacéo carregando a urna

1% MAUAD, Ana Maria; NUNES, Daniela Ferreira. Discurso sobre a morte consumada. In: KNAUSS,
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do Soldado Desconhecido. O local escolhido para 0 monumento foi o Parque Brigadeiro
Eduardo Gomes, no Aterro do Flamengo, onde funciona também um museu aberto a
visitas durante a semana.

Desta forma, a criacdo desse monumento, cujo carater representativo é de
abrangéncia nacional, indica uma valorizacdo da participacdo brasileira na Segunda
Guerra, valorizando as Forcas Armadas e também outros atores sociais, como a
populacdo brasileira vitima dos torpedeamentos no litoral do pais em 1942, por
exemplo. O objetivo simbdlico desse monumento, segundo as autoras citadas, foi
delimitado por treze temas mais relevantes para a representacdo e valorizagcdo dos
acontecimentos. Dentre eles, o0 Tumulo do Soldado Desconhecido ganhou destaque na
forma do sacrificio anénimo dos combatentes brasileiros.

Esses temas organizam um tempo historico e valorizam as Forcas Armadas e a
festa da vitéria. Os individuos sdo identificados segundo categorias (capelaes,
enfermeiras, mortos, etc...) aos quais também cabem suas respectivas homenagens.

O projeto executado pela equipe de arquitetos e pintores, Anisio Medeiros,
Alfredo Ceschiati, Julio Castelli Filho, e liderada por Marcos Konder e Hélio Ribas
optou pela representacdo de trés elementos externos que compde 0 monumento. S&o

eles

um grupo escultérico no primeiro plano, homenageando os pracinhas; dois
painéis em cerdmica, nas laterais, exaltando as Marinhas de Guerra e
Mercante, e um elemento construtivo, em chapas metéalicas, simbolizando a
Aeronautica. Internamente, um painel a 6leo sobre madeira representa a
campanha dos soldados brasileiros na Italia. Neste projeto, a preocupagdo
simbolica recaiu mais sobre a acdo militar e o caréater civico que a morte se
revestiu, no conflito, do que no aspecto religioso.**°

Uma dessas mudangas que valorizam o carater civico em relacdo ao aspecto
religioso foi a mudanca no projeto da escultura dos trés soldados que representam as
Forcas Armadas, que substituiu uma pieta, escolhida inicialmente. Nesse caso, cabe
destacar a influéncia de Mascarenhas de Moraes ao longo de todo o processo, ja que
essa mudanca foi feita em acordo entre a equipe vencedora e a comissao responsavel

pelo edital. O objetivo estético externo do monumento foi o de valorizar a imagem das

10 MAUAD, Ana Maria; NUNES, Daniela Ferreira. Discurso sobre a morte consumada. In: KNAUSS,
Paulo (coord.). Cidade Vaidosa: imagens urbanas do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Sette Letras, 1999, p.
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Forcas Armadas numa relacdo de unidade nacional, embora nos espagos internos se
dedique a outros temas também.

A substituicdo da imagem religiosa pela figura dos trés soldados (representantes
das trés armas) demonstra a necessidade de valorizacdo do esforco de guerra através do
patriotismo. Neste sentido, o sacrificio dos mortos em atividades bélicas ganha nesse
monumento uma carga simbolica que apresenta a unidade do pais e os valores
democraticos e patriéticos defendidos pela FEB. Cabe ressaltar que, em certa medida,
os familiares dos 468 sepultados e também os companheiros de batalha compartilham
sentidos religiosos proprios, que ndo estdo representados estética ou simbolicamente
com grande destague no monumento.

O monumento é significativo quando considerado como um lugar de memoria
no tocante a historia da FEB e do Exército brasileiro. Entretanto, é importante ressaltar
que desde 1945 foram criados diversos monumentos em homenagem aos soldados
brasileiros, restritos as suas peculiaridades e contextos locais, regionais ou mesmo como
demonstrado acima, a nivel Nacional.

Segundo dados encontrados no artigo de Uri Rosenheck, apresentados em 2008
no | Seminario sobre a Forca Expedicionéria Brasileira, realizado na UFRJ, somam um
total de 192 monumentos relacionados a historia da FEB. E dentre eles cerca de 50%
foram criados ainda em 1945,

A maior concentracdo dessas obras esta localizada no Estado de S&o Paulo.
Além disso, h4 uma predominancia desses monumentos na regido sudeste e sul, e
também numeros significativos na Bahia e em Alagoas. Assim, “0 padréo estabelecido
para a representacao civica da morte variou entre: o obelisco, a estatua, busto ou pira e a
placa, marco ou bloco. Formas plasticas candnicas para a construgdo de monumentos
publicos, geralmente colocados no centro das pracas publicas, acompanhados de
inscricdes em bronze, aludindo aos soldados da regido que participaram do conflito”.**?
Existem ainda sete monumentos que nao obedecem esse padrdo representativo, dentre

eles o proprio Monumento aos Mortos da Segunda Guerra Mundial.

11 ROSENHECK, Uri. Entre a comemoracéo do passado e a construcdo do futuro: os monumentos da
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O monumento em questdo, devido a sua abrangéncia nacional e ao caréater civico
representado por ele, constitui um lugar de memdria no imaginario coletivo dos
veteranos da FEB e também da sociedade brasileira. Pois, “h& que se compreender o
monumento como um discurso militar sobre a morte, conferindo a ela um contetido
civico, que se define na relacdo sociedade civil-Forgcas Armadas, onde “dar a vida pela
Patria” significa ndo somente morrer por ela, como também ‘viver’ por ela”.**® Desta
forma, o discurso militar sobre a morte valoriza o0 aspecto civico em relacdo ao carater
religioso.

Em visita a0 monumento em janeiro de 2010, foi possivel observar os aspectos
até agora descritos. Entretanto, deve-se acrescentar que o aspecto religioso do
monumento encontra-se no mausoléu, local reservado ao Tdmulo do Soldado
Desconhecido e as demais sepulturas dos soldados transladados. Construida sob a forma
de uma capela catolica, encontram-se perfilados de forma simétrica as lapides dos
soldados, além de um espaco para a realizacdo de cerimonias religiosas e um altar para
as celebragcbes. Em julho do mesmo ano, 0 monumento comemorou seus cinglienta anos
de existéncia com uma cerimoénia militar, entrega de medalhas e com a presenca de
autoridades civis, militares e também com veteranos da FEB.'**

Ainda no ambiente do mausoléu, existem dois painéis, um com os nomes dos
soldados mortos em combate e outro com os nomes das vitimas dos naufragios causados
pelos submarinos alemées em 1942. Por fim, cabe ressaltar a imagem de Nossa Senhora
Aparecida que também foi trazida do cemitério italiano. Na placa de identificacdo da
imagem, constam as seguintes informacdes: “oratério doado ao Cemitério Militar de
Pistoia por maes brasileiras em 1945 e transferido para 0 Monumento aos Mortos da 22
Guerra Mundial por ocasido do translado dos restos mortais dos pracinhas em 1960,
Esse ambiente do monumento caracteriza-se pelo seu aspecto religioso, 0 que o
diferencia dos demais ambientes.

Ocorre entdo que dos trés espacos que constituem o monumento, 0 mausoléu
representa um espago para o culto aos mortos na Segunda Guerra, onde predomina o

aspecto religioso, caracterizado pelo catolicismo. Segundo informagdes informais dos

3 MAUAD, Ana Maria; NUNES, Daniela Ferreira. Discurso sobre a morte consumada. In: KNAUSS,
Paulo (coord.). Cidade Vaidosa: imagens urbanas do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Sette Letras, 1999, p.
92.

144 Consulta ao web site do Monumento Nacional aos Mortos da Segunda Guerra Mundial. Disponivel
em: < mnm2gm@ig. com .br>. Acesso em: 09 jan. 2011.

%5 Monumento aos mortos da Segunda Guerra Mundial. Placa de identificacéo.
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entrevistados, nesse mausoléu foram realizadas cerimdnias em homenagem aos
companheiros mortos, como, por exemplo, vigilias no dia do soldado. Entretanto, com o
avanco da idade dos membros e a conseqiiente reducdo do numero de febianos, essas
cerimdnias coletivas desapareceram gradativamente. Apesar da énfase na morte civica e
da retirada da pieta, Nossa Senhora Aparecida acaba ganhando espaco dentro do
monumento.

O destaque ao catolicismo consolida aparentemente uma imagem homogénea
sob o aspecto religioso, muito embora ja se tenha dito que dentre os soldados brasileiros
havia varias denominagdes religiosas. Isso decorre da abrangéncia simbdlica atribuida
ao monumento, pois ele representa de maneira geral a participacdo dos brasileiros na
Segunda Guerra Mundial.

Podemos consideram entdo que o Monumento Nacional aos Mortos da Segunda
Guerra Mundial apresenta um esforco de memoria que unifica os acontecimentos da
participacdo brasileira no conflito, simbolizado pelos mortos em combate e nos
naufragios de 1942. O translado dos corpos para o Brasil atende também as familias dos
soldados, entretanto, observamos que existiram tentativas de repatriagédo dos corpos para
suas cidades de origem, mas sem sucesso.

Entretanto, ainda residem diferencas em relacdo a maneira como entendemos 0s
homenageados, sobretudo entre as vitimas dos torpedeamentos e os soldados brasileiros.
Essa diferenciacdo entre vitimas e herdis torna-se interessante na construgdo da
memoria dos veteranos da FEB, sobretudo no processo de sele¢do dos acontecimentos e
na valorizacao dos individuos, o que sera analisado a seguir.

Por fim, os caminhos encontrados para a preservacao de uma memoria publica
da guerra, através da construcdo de arquivos, museus, associagdes, dentre outros levam
a construcdo de uma memoria coletiva fundada na criacdo de lugares de memaria e na

preservacao de vestigios desse passado.

3.2 O poés-guerra e a construcdo da memoria: as caracteristicas da memdria

coletiva dos veteranos de guerra
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Percebe-se que a luta dos febianos pelo reconhecimento de seus direitos politicos
no pos-guerra leva a construcdo de uma memoria publica sobre a FEB através da
criacdo de lugares de memoria em diversas partes do pais. Por outro lado, ocorre
também um processo de selecdo e julgamento desse passado, cujo objetivo é organizar a
ordem dos acontecimentos cronoldgicos que serdo alvo de destaque. Ainda nesse
processo de selecdo do passado, hd uma valorizagdo de determinados temas e sujeitos,
idealizados ou estigmatizados, de acordo com o interesse dos narradores através de um
julgamento moral. Desse julgamento do passado surgem discursos, de vitimas e de
herdis, disputados pelos agentes envolvidos no processo. No caso dos veteranos da FEB
percebemos atraves dos discursos produzidos nas associacdes e em cerimdnias publicas,
como, por exemplo, na inauguragdo de monumentos. Nos casos apresentados,
percebemos que os lugares de memoria regionais representam outros eventos e agentes,
ligados simbolicamente a FEB pelo compartilhamento de valores comuns.

Para entender esse processo, optamos pela analise desenvolvida por Todorov, ja
que sua proposta tem o objetivo de entender as mudancas causadas na producdo de
memorias ap0s a derrocada dos regimes totalitdrios do século XX, que criam
mecanismos para o controle das memadrias das sociedades.

Sua analise demonstra que essas ditaduras se empenharam em eliminar os
vestigios e informacdes da memdria vigente, com o objetivo de controlar a memoria da
sociedade. O 11l Reich, a URSS ou a China sdo exemplos dessa tentativa, nem sempre
bem sucedida de controle total da meméria.

Tomaremos os exemplos referentes ao Il Reich para descrever os quatro
processos de controle da memoria usado pelos regimes totalitarios, embora existam
outros mecanismos. O mais comum foi a supressdo de vestigios. Sobre isso ocorrem
dois momentos: em 1942, apds a derrota de Stalingrado, 0s nazistas iniciaram um
processo de exumacdo e cremacdo dos cadaveres. O mesmo acontece nos campos de
concentracdo, pois o objetivo é eliminar as vitimas e os vestigios do massacre. Em outro
momento, com a derrocada nazista, durante as evacuagdes dos campos de concentragdo
houve uma sistematica destruicdo de arquivos e documentos referentes as atividades

internas do campo.*

% TODOROV, Tzvetan. A conservacio do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:
indagacdes sobre o século XX. Séo Paulo: ARX, 2002, pp. 135/136.
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Um segundo procedimento é a intimidacdo da populacéo e a proibi¢ao ao acesso

S™ receberam ordens severas

a informacédo. No caso dos nazistas, por exemplo, 0s S
para calarem-se em relacdo aos assuntos ligados aos campos de concentracdo. A terceira
forma de controle da memdria e distor¢do da realidade é o uso de eufemismos. O uso de
expressdes como “solucédo final” ou “tratamento especial” sdo usados para “impedir a
existéncia de certas realidades na linguagem e, assim, facilitar aos executantes o
cumprimento da tarefa”.**® Mas, a medida em que seu sentido secreto é descoberto, é
necessario substituir os termos por uma forma mais neutra, 0 que pode torna-la
inutilizavel. Ocorre também que esses eufemismos tornam-se linguagens, como a lingua
do 111 Reich, por exemplo.

O quarto processo destacado é a mentira ou a propaganda, cujo objetivo € o
controle da informacao para manipulagdo da memoria. No regime nazista, a propaganda
foi amplamente usada para a divulgacdo do partido, com destaque para a atuacdo de
Goebbels, o ministro da propaganda nazista.**

Desta forma, todo ato de reminiscéncia foi assimilado ao ato de resisténcia aos
regimes totalitarios. Todorov adverte que, se nos governos totalitdrios a meméria foi
alvo de manipulagdes e controle, ja nas sociedades democraticas a memoria ndo esta
garantida. Ao invés de controle da memoria, nas sociedades democraticas, hd um
consumo desenfreado de informacgdes, o que transforma os individuos em agentes
consentidores da marcha para o esquecimento. Entdo, no pds-guerra, surge uma
valorizacdo da memoria e um esfor¢o para recuperar esse passado através de um
julgamento. Esse momento representa uma nova relagéo entre esquecimento e memoria,
¢ a vida do passado no presente.

Mas esse esforco de memoria passa por um processo descrito em trés fases que
podem se confundir entre si ou se sucederem desordenadamente. O inicio desse

processo de recuperacdo do passado baseia-se inicialmente no estabelecimento dos

17 As tropas SS inicialmente formavam a guarda de seguranca de Adolf Hitler, mas com o passar do
tempo tornou-se uma tropa especializada em servicos de seguranca. Entretanto com o inicio da guerra
esses militares ocuparam cargos administrativos, alguns relacionados aos campos de concentracdo, e
também tomaram parte em agdes de combate, devido a suas qualidades taticas para o conflito.

8 TODOROV, Tzvetan. A conservacio do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:
indagagdes sobre o século XX. Sao Paulo: ARX, 2002, p. 137.
% TODOROV, Tzvetan. A conservacio do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:

indagagdes sobre o século XX. S&o Paulo: ARX, 2002, p. 138.
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fatos, isto e, identificar as testemunhas confiaveis e através de um processo inconsciente
estabelecer uma hierarquia dos fatos selecionados.**

O segundo estagio é o da construgdo do sentido o que nos permite interpretar os
fatos e relacioné-los uns aos outros. Com a construgdo de arquivos é possivel apropriar-
se do passado na busca pela verdade de elucidacdo, que garante sentido ao
acontecimento.’® E, por fim, apds o passado ter sido reconhecido e interpretado, ele
sera utilizado para orientar o presente.

O chamado aproveitamento é a selecdo dos dados provenientes dos arquivos,
testemunhas mais relevantes, depoimentos, dentre outros que constituem uma ordem
propicia & demonstracdo do acontecimento.'*?

Assim, Todorov conclui que o esquecimento é parte constitutiva da memoria. A
selecdo dos acontecimentos e vestigios do passado é necessaria e € 0 que orienta a
utilizacdo desse passado. Esse processo de reapropriacdo do passado da origem a trés
tipos de discurso, a saber, o discurso da testemunha, do historiador e do comemorador.

Apesar das diferencas quanto a forma e o objetivo, a testemunha e o historiador
podem se complementar. A testemunha representa aquele individuo que usa suas
lembrangas para dar sentido a sua vida, construindo uma identidade. Esse trabalho pode
valer-se de vestigios materiais do passado, além disso, essas lembrangas podem entrar
para a esfera publica e concorrer com o discurso historico.

O historiador se empenha em analisar esses vestigios do passado como fontes
para a construcdo do discurso histérico. Diferente das testemunhas, os historiadores
buscam através da selecdo desses vestigios recriarem sentidos desse passado no
presente, numa relacdo dindmica de esquecimentos e lembrancas.

O comemorador ndo se submete aos testes de verdade como o historiador, pois é
guiado pelo interesse de beneficiar-se da impessoalidade do seu discurso. Assim como o
historiador, 0 comemorador produz seu discurso no espaco publico, dotado de uma
verdade irrefutavel. E adverte que, “a verdade historica, verdade de elucidacdo, esta

sempre e felizmente sujeita a revisdo. O contrario da histdria revisionista, neste outro

1% TODOROV, Tzvetan. A conservacdo do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:
indagacdes sobre o século XX. Sao Paulo: ARX, 2002, pp. 141-142.

1 TODOROV, Tzvetan. A conservacdo do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:
indagagdes sobre o século XX. Sao Paulo: ARX, 2002, p. 144.

52 TODOROV, Tzvetan. A conservacio do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:

indagacdes sobre o século XX. S&o Paulo: ARX, 2002, pp. 149-150.
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sentido da palavra, é a historia piedosa, que justamente tem mais a ver com a
comemoracéo do que com a pesquisa”. >3

A comemoracdo reduz o conhecimento do passado, pois seu objetivo é produzir
idolos a serem venerados e inimigos a serem combatidos. Mas a comemoragdo nédo é
uma maneira eficiente de fazer o passado viver no presente, pois se transforma num
modelo imutavel que serve aos interesses dos protagonistas e ndo a sua elevagdo moral.

Desta forma, o uso do passado a servico do presente ultrapassa os critérios de
verdade de adequacgéo (para estabelecer os fatos) ou de verdade de elucidacdo (para
construcdo de sentido), € necessario avalid-los em termos de bem e mal, considerando
os critérios politicos e morais.*>*

A recuperacdo do passado passa pelo julgamento moral, cujo objetivo é
diferenciar o bem, do mal. Quanto a legitimidade de criar julgamentos sobre o passado,
acdo presente no exercicio histérico, Todorov adverte que os julgamentos podem ser
questionados de diversas maneiras.

A primeira forma de questionamento considera a influéncia de trés formas de
determinismo, social, bioldgico e psiquico nas ciéncias humanas. No inicio do século
XIX, a historia era entendida como um encadeamento de eventos e 0 homem submetido
as causas transcendentes, como, por exemplo, no determinismo social da teoria de
Marx.'>

Na segunda metade do século, surge uma invocacdo de causalidade bioldgica
representada pela idéia de raca. No inicio do século XX, surge uma causalidade
psiquica, que compreende a conduta do individuo a partir de uma configuracdo
adquirida na infancia, na relacdo com seus parentes proximos. No entanto, essas formas
de determinismos propfem-se a uma ambicédo totalizante que ndo deixa lugar para o
julgamento moral.

Uma segunda forma de contestar a legitimidade dos julgamentos morais €

reconhecer sua existéncia e considera-lo arbitrario.

1% TODOROV, Tzvetan. A conservacdo do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:
indagacoes sobre 0 século XX. S&o Paulo: ARX, 2002, p. 156.
1> TODOROV, Tzvetan. A conservacdo do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:
indagagdes sobre o século XX. Sao Paulo: ARX, 2002, p. 157.
1% TODOROV, Tzvetan. A conservacdo do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:

indagacdes sobre o século XX. S&o Paulo: ARX, 2002, pp. 157-158.
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Entramos ai no ‘perspectivismo’ nietzschiano. Ja que todos os julgamentos
se equivalem, que nos importa conhecé-los, se os fatos pertencem ao
passado? Se a moral e o direito ndo passam de uma mascara com a qual o
desejo e a vontade de poder gostam de enfeitar-se para melhor se impor,
pode-se constatar a presenca deles no discurso do historiador, mas ndo se
pode considera-los racionalmente.**®

Mas, apesar da relativizagcdo dos valores, Todorov acredita que, por meio do
sentimento e da intuicdo, alguns valores ndo sdo relativizados pelo contexto histérico ou
particularidade cultural. Por exemplo, ndo aceitamos o genocidio, a escraviddo ou a
tortura em funcdo de seu contexto historico ou cultural, pois, conscientemente ou néo,
temos critérios que nos possibilitam distinguir, se ndo o bem e o mal absolutamente, ao
menos o melhor do pior. Sobre essa capacidade de distin¢do através do julgamento
moral, 0 autor destaca as diferencas na concepg¢do do bem, segundo a tradi¢do européia,
que permite identificar os critérios que utilizamos de forma mais ou menos consciente
na interpretacéo do passado.*>’

A primeira diferenca é a passagem da heteronomia a autonomia, ou seja, “ de um
estado em que a pessoa se submete a uma lei vinda de fora a um estado em que a
propria pessoa é quem erige essa lei”.**® Entdo, em Atenas ou Jerusalém, os individuos
tornam-se virtuosos a medida que se adaptam a lei externa. Ja para 0s modernos o
mérito moral esta relacionado a liberdade, se 0 ato é ou ndo fruto da minha prépria
vontade.

A segunda diferenca que separa as concepcOes acerca do bem esta na passagem
da objetividade a intersubjetividade. A mudanca na religido judeu-cristd, sobretudo a
partir dos mandamentos amar a Deus e amar ao proximo como a si mesmo, implica que
Deus se manifeste aos homens através da alteridade humana. O autor destaca ainda que
0 desenvolvimento do humanismo ocidental preservou os ideais de benevoléncia e
beneficéncia da concepcéo religiosa excluindo-os, porém, de uma relacéo divina.

Segundo os critérios a cerca da compreensdao do bem, Todorov considera a
anélise moral do relato histérico no sentido de bem e mal e suas implicacfes nos

individuos que recordam. Essa analise se emprega em relatos histdéricos que ndo podem

1% TODOROV, Tzvetan. A conservacdo do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:
indagacoes sobre 0 século XX. S&o Paulo: ARX, 2002, p. 159.
7 TODOROV, Tzvetan. A conservacdo do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:
indagagdes sobre o século XX. Sao Paulo: ARX, 2002, p. 161.
8 TODOROV, Tzvetan. A conservacio do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:

indagacdes sobre o século XX. Sdo Paulo: ARX, 2002, p. 161.
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ser considerados neutros, isto €, aqueles que estdo ligados a valores morais e por isso
sdo julgados segundo critérios morais.
Nesses casos, 0 autor identifica quatro papéis mais relevantes: o benfeitor, o

beneficiario do ato, o malfeitor e a vitima e destaca que

a primeira vista, somente dois desses papéis sdo claramente marcados no
plano dos valores — o benfeitor e 0 malfeitor -, ao passo que 0s outros dois
se mantém neutros, porque sdo passivos — 0 beneficiario e a vitima. Na
realidade, estes dois ultimos papéis estdo, pela forga de sua relagdo com os
dois primeiros, conotados moralmente: ser o beneficiario de um ato é uma
situacdo bem menos gloriosa do que ser o agente desse ato, porque marca o
momento de nossa importdncia; ser a vitima de uma malfeitoria é
evidentemente mais respeitavel do que ser o responsavel por ela.
Reconhecem-se aqui os dois grandes tipos de construgdo historica: o relato
herdico, que canta o triunfo dos museus; e o relato vitimario (se é que
podemos empregar esse termo), que conta o sofrimento deles.*®

Exemplo dessa situagéo foi o fim da guerra na Europa no dia 9 de maio de 1945,
que marca para 0s russos a vitoria final sobre o nazismo e o fascismo, exaltando seus
sacrificios e o heroismo do povo. Mas a mesma data significou para os povos do Leste
Europeu o inicio da submissdo a autoridade soviética e ndo um momento de
comemoracéo pela liberdade.*®

Os discursos dos herdis sao tdo disputados quando o status de vitima, sobretudo
quando representam grupos. O sucesso em se estabelecer como vitima de uma injustica
no passado garante ao grupo crédito no presente. Mas Todorov adverte ainda que a
evocacao do passado deve levar o sujeito a conscientizar-se dos erros do proprio grupo,
pois, “a moral é desinteressada, ou entdo néo é moral”*®.

A andlise apresentada pode ser usada comparativamente, para compreender o
julgamento dos agentes de memoria. Ocorre, entretanto, uma tentativa de silenciamento
dessas testemunhas, 0s proprios veteranos, por representarem uma ameacga ao Estado
Novo. Essa situacdo, segundo os veteranos de esquecimento, levou a uma organizacao
desses membros em instituicGes capazes de representar seus direitos. Ainda nos anos

iniciais do p6s-guerra, a partir do governo Dutra, ocorre um reconhecimento do passado

1% TODOROV, Tzvetan. A conservacdo do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:
indagacoes sobre 0 século XX. S&o Paulo: ARX, 2002, p. 165.
10 TODOROV, Tzvetan. A conservacio do passado. In: . Memoéria do mal, tentacdo do bem:
indagagdes sobre o século XX. Sdo Paulo: ARX, 2002, p. 168.
161 TODOROV, Tzvetan. A conservacio do passado. In: . Meméria do mal, tentacdo do bem:

indagagdes sobre o século XX. S&o Paulo: ARX, 2002, p. 168.
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da FEB como parte integrante do passado do Exército e leva a uma aproximacao entre
0s veteranos e o0 Exército. Assim, a partir da organizacdo desses membros em
instituicOes representativas e na luta por seus direitos de guerra, foi possivel construir
uma memoria publica da FEB, seja através das instituicGes ou de lugares de memoria,

construidos no espaco publico.

A selecdo dos valores que caracterizam a figura do “her6i da FEB”,
considerada aqui ndo apenas como uma expressdo, mas também como um conjunto de
simbolos e significados que compdem essa imagem. Cabe ressaltar que no caso dos
herdis da FEB o patriotismo, o sacrificio e a luta pela democracia sdo os temas mais
citados nos discursos publicos e coletivos, podendo ser compartilhado com outros

agentes ndo relacionados a FEB.

Nesse sentido ocorrem dois tipos de agentes externos que compartilham e
reproduzem esse discurso, sdo eles os entusiastas, intelectuais ou simpatizantes que se
mobilizam na construcdo de uma memoria da FEB, e ha também os politicos, presentes
em todas as cerimdnias oficiais relativas a comemoracdes e inauguracdes de lugares
publicos pesquisados. Em especifico, os dois monumentos aqui analisados, foram
financiados com verbas publicas o que sem davida contribui para que o0s representantes

politicos compartilhem desse discurso do heroi da FEB.

O momento inicial da constru¢cdo da memdria da guerra foi marcado pela
repressdo do Estado Novo. No pos-guerra, se inicia(inicia-se) um choque entre a
memoria oficial produzida e controlada pelo projeto de Identidade Nacional do regime
varguista e as memorias desses individuos. Assim, a repressdo iniciada com a
desmobilizacdo dos efetivos brasileiros coloca em disputa a identidade e a memdria

desse grupo constituido durante as experiéncias de guerra.

O confronto entre essas memarias, no pés-guerra, traduz a disputa pelo poder
através da imposicdo de uma memoria oficial que mantenha os pressupostos da
Identidade Nacional. A autonomia relativa da qual os combatentes usufruiam na Italia
sob o ponto de vista ideoldgico, permite que essa memdria seja construida sem o
controle autoritario do Estado. Assim, a volta para o Brasil representa o inicio de um
novo processo de resignificacdo de suas memorias e identidades sociais, inicialmente

reprimidas pelo Estado Novo e pelo Exército.



95

Desta forma, o silenciamento dos veteranos da FEB leva-0s a construirem um
discurso sobre a guerra e resignificar alguns valores compartilhados anteriormente,
dentre eles destacamos o patriotismo, o sacrificio e a defesa da democracia. Esse
processo de constru¢do de uma memoria da guerra, por parte dos proprios individuos,
leva a cristalizacdo desses valores o que permite que eles sejam compartilhados por

demais membros do grupo.

Iniciamos a analise proposta apresentando os trechos mais significativos sobre o
momento de construcdo da filial da AECB na cidade de Juiz de Fora, ja no ano de 1947,
dois anos apo6s a criagdo de sua matriz, no Rio de Janeiro. Essa iniciativa regional
corresponde a interesses politicos de veteranos ndo combatentes e de ex-combatentes. A
filial criada na cidade segue os principios norteadores de sua matriz, o que implica em
atuar de forma a garantir um espago para a convivéncia social entre os veteranos,

defender a memoria da FEB e oferecer orientacdo juridica na defesa de seus direitos.

Entdo, no dia 20 de abril desse ano, reuniram-se numa sede provisoria varios
combatentes da FEB para a primeira assembléia. A reunido foi presidida por J. H. Viana
Junior que abriu os trabalhos com a leitura do estatuto da AECB. Destacam-se ainda
nesse processo 0s expedicionarios Adson Marques e Adailton Garcia, dois dos

idealizadores da criacdo da associacéo.

Por indicacdo de Adson Marques foi aclamada a proposta para a primeira
Diretoria. Em homenagem ao comandante da FEB foi criado o cargo de Presidente de
Honra, ocupado simbolicamente pelo Marechal Mascarenhas de Moraes. Nos cargos
efetivos, seis sdo ocupados por expedicionarios, dentre eles Adson Marques como Vice-
Presidente e Adailton Garcia como 1° Tesoureiro e apenas o0 Presidente Executivo, o
professor J. H. Viana Janior ndo é relacionado como expedicionério. Com isso, deram

por encerrados os trabalhos naquele dia.

Ocorrem outras reunides até o inicio de maio, dia da posse oficial da 12 Diretoria
da filial da AECB, realizada na prefeitura da cidade. A ceriménia ocorreu no dia 8 de

maio de 1947, um dia significativo na memaria dos ex-combatentes

pois sendo esta data téo festiva para o Brasil, data esta em que o Brasil viu
os seus filhos regressarem de sua grande missdo das terras estrangeiras e
com eles a Vitoria Tdo almejada e por isto fora escolhido este dia para mais
um marco de nossa sacrificada vitoria de nossas lutas em prol da
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Democracia.Este dia foi amplamente abrilhantado pelas laudas musicais do
12° Regimento de Infantaria e do 2° Batalhdo de cagadores de Minas,
muitissimo concorrido tendo a presenca dos seguintes chefes: D. senhor
representante do General da 4? regido militar, representante da Exmo Sr
Bispo [s.i.c.] de Juiz de Fora, e pelos senhores coronéis comandantes de
tropas desta cidade, Sr. Prefeito municipal, Sr. Delegado, Representantes da
imprensa e pela alta sociedade de Juiz de Fora.'®?

Destacamos que 0 uso do espaco publico, neste caso a prefeitura, e a busca de
apoio politico entre os setores da sociedade local, evidenciam a busca por
reconhecimento de suas memorias e de seus direitos politicos. Na ceriménia, seguem-se
ainda discursos das autoridades presentes e de membros da Diretoria empossada. A
presenca de autoridades locais, militares e eclesiasticas € comum nas reunides e
cerimdnias dos veteranos da FEB e, neste caso, ha um apoio amplo na construcdo da
secdo regional na cidade.

Dentre esses discursos cabe destacar um trecho que aponta para uma valorizagao
da memoria dos ex-combatentes no imaginério coletivo da sociedade, a nivel regional.

Com a palavra, o presidente J. H. Viana Janior falou

sobre a capacidade espiritual e moral dos ex-combatentes de Juiz de Fora,
[...] na organizacdo, fundacdo e direcdo da tdo esperada Associacdo dos Ex-
combatentes de Juiz de Fora esta cidade hospitaleira que deu seus filhos
para também honrar o nome de sua patria e terra querida, dissemos que era
necessaria a fundacdo da associacdo para que nao ficasse ao relento o nome
dos veteranos da grande guerra mundial **

A construcdo da AECB/JF foi importante para a organizacdo dos veteranos de
Juiz de Fora e regido. Em agosto, o recém empossado presidente deixa seu cargo para
disputar uma vaga na Camara Municipal. Por isso o ex-combatente Aliatar Pinto de
Andrade assume o cargo e forma uma nova Diretoria para o funcionamento da
associacao.

Concluido esse processo de criagdo da AECB/JF, percebe-se que é possivel
divulgar e compartilhar o discurso de guerra entre 0s veteranos, através da atuacao de
seus socios. Acrescentamos que os principios de apoio e solidariedade entre esses ex-
combatentes correspondem a resignificacdo desses sentimentos desenvolvidos durante

as experiéncias de guerra.

162 IVRO ata da Associacéo de Ex-Combatentes Brasileiros — Secéo Juiz de Fora. 1947, p. 03.
183 IVRO ata da Associacéo de Ex-Combatentes Brasileiros — Secéo Juiz de Fora. 1947, p. 03.
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No momento de criacdo dessa associacdo, 0s veteranos brasileiros buscam
legitimar o patriotismo, o sacrificio e a defesa da democracia no discurso coletivo do
grupo. Na reconstrucdo dessa memoria, os soldados brasileiros assumem o papel de
benfeitores, ja que se sacrificaram por esses valores. Os malfeitores sdo representados
pelas forcas nazi-fascistas, representantes opostos no sentido moral e fisico do conflito.
Isso atribui ao grupo o status de herois, justificados pela morte dos companheiros, pela
experiéncia de combate e pela vitoria conquistada. Além disso, cabe a essas instituicdes
o esfor¢co de memdria, isto é, os associados compartilham a ideia que sdo os préprios
veteranos 0s responsaveis pela preservacdo da memdria da FEB. Além do amparo
juridico e da criacdo de um espaco de convivéncia entre os diferentes tipos de veteranos
da FEB, essas instituicdes se empenharam na criacdo e preservacdo de museus e
bibliotecas especializadas.

Analisando o estatuto do clube dos veteranos da campanha da Itélia,
posteriormente chamado de Associacdo Nacional dos Veteranos da FEB, podemos
destacar os principios compartilhados por seus sécios. Dentre eles destacamos o0s quatro
primeiros itens do artigo 2° do estatuto do CVCI em 1963, referente ao clube e suas
finalidades. Dentre eles temos entéo

a) Promover e incentivar manifestagdes civicas e patriéticas comemorativas
dos grandes feitos da Forrca Expedicionaria Brasileira (FEB) e do Primeiro
Grupo de Caca da Férca Aérea Brasileira (FAB) na campanha da Italia; b)
Cultuar a memoria dos nossos mortos na Segunda Guerra Mundial e
desenvolver, entre os veteranos de guerra, os lacos de sadia e consciente
camaradagem e fraternidade nascidos durante a campanha na ltalia.; c)
Sugerir, estimular e patrocinar em medidas de amparo aos veteranos de
guerra e seus herdeiros; d) Organizar e patrocinar reunides civicas, sociais,
esportivas e culturais e artisticas, bem como outras atividades que
proporcionem recreacgao, convivio e conforto aos socios e seus familiares
em linha direta.'®

Além desses principios compartilnados pelos sdcios, foram criados cargos
especificos para esse esforco de memoria, isto é, a instituicdo é composta pelos
seguintes oOrgdos: Assembléia Geral, Conselho Deliberativo, Diretoria e Conselho
Fiscal. Dentre os 6rgaos encontra-se, na Diretoria, uma subdivisdo de cargos especificos

para o desempenho das atividades de carater institucional, e por isso foi dividida em

164 ESTATUTO. Clube dos Veteranos da Campanha da Italia. Rio de Janeiro, s/ed, 1963, p. 1-2.
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Secretaria, Tesouraria, Patrimdnio, Recreacdo e Esportes, Educacdo Civica e Cultural e
Relacdes Publicas.

Temos entdo que através dessa organizacdo institucional, seja através da AECB
ou da ANVFEB, foi possivel consolidar um esfor¢co de memoria que busca valorizar e
significar os acontecimentos relativos a FEB e seus integrantes. Essas instituicGes atuam
também de forma a reunir os veteranos da regido, numa relagcdo de assisténcia social e
de forma a incentivar a convivéncia entre esses individuos no pos-guerra.

Organizados em suas respectivas instituicdes, veteranos e ex-combatentes
puderam construir um discurso compartilhado pelos demais companheiros e se
empenham também na difusdo de valores e das memorias do grupo no imaginario
coletivo de suas respectivas regides e conseqiientemente a nivel nacional. Mas, além da
atuacdo dessas duas instituicGes, ocorrem também outras iniciativas, por vezes
idealizadas por membros da sociedade civil, que levam a construcdo e preservacao de
uma memoria da FEB.

Décadas depois, ap0s a instauracao do regime militar, surge a filial em Juiz de
Fora da ANVFEB, em 1971, e é significativo ressaltar como a relacdo dos papeis entre
os veteranos e o Exército sofre uma transformacdo. Neste contexto, é interessante
perceber que houve avancos nas conquistas dos direitos de guerra e beneficios
destinados aos veteranos e também um compartilhamento de datas comemorativas e de
simbolos entre o Exército e o0s veteranos.

Do ponto de vista simbdlico, o Exército reconhece o valor moral da participacao
brasileira na Segunda Guerra Mundial, antes reprimido por Vargas, € com isso
incorpora esse passado e seus sentidos. A criacdo das associacdes de veteranos da FEB
fortalece essa relacdo de compartilhamento de valores e simbolos desse passado devido
a influéncia marcante de militares da ativa na construgdo e geréncia dessas instituic@es,
regionais e nacional.

A mistura entre as cerimonias dos veteranos da FEB com as comemoracdes do
Exército resultam na militarizagdo das celebra¢Bes. Desta forma, torna-se comum a
presenca de veteranos da FEB em cerimdnias de comemoragdo nacional, como, por
exemplo, nos desfiles da Independéncia e do Dia da Bandeira.

Analisaremos a seguir duas iniciativas que levaram a constru¢do de monumentos
dedicados a FEB, respectivamente nas cidades de Campos dos Goytacazes, no estado do

Rio de Janeiro e no municipio mineiro de Barbacena. Ambos 0s monumentos ocupam 0
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espaco publico e demonstram um esforco de memdria regional. Diferentemente do
monumento analisado anteriormente, percebemos que ha um compartilhamento
simbolico entre diferentes eventos temporais e agentes historicos. Apresentaremos
resumidamente alguns aspectos desses lugares de memoria publicos, com destaque para
esse compartilhamento simbolico.

O monumento de Campos de Goytacazes foi projetado para receber os restos
mortais dos febianos da cidade e também em homenagem a outros dois episodios da
histéria militar brasileira, a saber, 0s voluntarios da guerra do Paraguai e das batalhas de
Canudos. Localizado na Praca S&o Salvador o monumento aos expedicionarios foi
idealizado pelo deputado e jornalista Dr. Thiers Cardoso e executado pelo escultor
Modestino Kanto. Essa obra é dedicada aos soldados que morreram pela patria, por isso
outros episodios e agentes histéricos foram homenageados numa relagdo
simbolicamente complementar.

Esse monumento foi construido com o intuito de receber os restos mortais de
pracinhas brasileiros e, por isso, representa uma tentativa de regionalizacdo desse culto
aos mortos na guerra. Sobre essa situacdo destacamos um comentéario feito pelo
idealizador da obra, que “ndo exclui a hipotese do Panteon no Rio de Janeiro. Mas
compreende-se que tendo sido organizada a Forca Expedicionaria com elementos, pode-
se dizer, de todas as regides do pais, € natural que as mesmas queiram glorificar os seus
filhos que morreram com beleza e heroismo”.'® Acrescenta ainda que outros
monumentos sejam construidos pelo pais, para que as cidades possam sepultar e
homenagear seus mortos.

Entdo, no dia de sua inauguracao, 14 de abril de 1947, participaram da cerimdnia
diversas autoridades civis, militares e eclesiasticas. Dentre eles, encontramos o
governador do estado do Rio de Janeiro, na época, o Coronel Edmundo Macedo Soares
e Silva e, por isso, destacamos um trecho de seu discurso. Durante seu pronunciamento
o militar destaca apenas a comparacdo entre febianos e os voluntarios da guerra do
Paraguai. Interessante perceber o efeito da ligagéo entre o passado da FEB e o passado
da guerra do Paraguai no discurso oficial do governador, em suas palavras

165 BARROS, Aluizio. Expedicionarios Sacrificados na Campanha da Italia: mortos e desaparecidos. Rio
de Janeiro: Bruno Buccini, 1957, p. 169.
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N&ao somos, atualmente, diferentes do que fomos no passado. Bem avisada
se mostrou a comissdo, que tomou a seu cargo realizar esta obra, pensando
em reunir os restos de um veterano glorioso da guerra do Paraguai a
memoria dos que tombaram em solo europeu. Sucumbiram, sem dudvida,
pela mesma idéia, a de defender a Patria, em qualquer emergéncia, com
sacrificio da propria vida. E a realizagio da promessa que canta 0 conscrito
nos quartéis e que esta inscrita no Monumento: “Todo 0 vigor que 0 nosso
corpo encerra é teu, s teu, Brasil amado!”.*®®

Podemos perceber que ha uma escolha em rememorar o compartilhamento de
valores entre os febianos e os comandados no Paraguai e também um esquecimento da
homenagem aos soldados de Canudos, um episédio da historia militar brasileira
comparativamente menos glorioso do que o anterior. A aproximacdo entre o passado
recente do seculo XX com o século anterior se d& através do culto aos mortos e aos
valores defendidos por eles, nesse caso, cabe destaque ao patriotismo.

A cerimdnia contou ainda com a celebracdo de uma missa solene, oficiada pelo
Bispo Otaviano Pereira de Albuquerque, na catedral da cidade. Em seguida, foi
realizado o translado dos despojos do Capitdo de Voluntarios da Patria Manuel Teodoro
de Almeida Batista, morto na batalha de Tuiuti, em maio de 1866.

Cabe ressaltar também que o reconhecimento oficial desses lugares de memoria
por parte do Exército levou a uma significativa valorizacdo desses simbolos e
significados representados nos monumentos. Participam ativamente nesses processos
membros do Exército, pertencentes & FEB ou ndo, e também politicos, intelectuais,
além de saudosistas dos feitos da FEB.

Outro exemplo do compartilhamento simboélico de valores e de passados
distintos ocorreu em MG, na cidade de Barbacena, em 1951. O projeto da construcdo
desse monumento foi realizado pelo arquiteto paulista Luis Morrone e presta
homenagem, simultaneamente aos expedicionérios e a Tiradentes.

Essa obra foi dividida em dois monumentos distintos que compartilham o
mesmo espaco de memoria, mas nao apenas por sua ligacdo simbdlica. Neste sentido,
“ambos [foram] inaugurados no dia 21 de janeiro de 1951, com pomposas festividades e
com a presenca de altas autoridades civis, militares e eclesiasticas. A herma esta situada

no adro da Igreja do Rosario, onde, segundo reza a historia, esteve exposto a execracao

166 MONUMENTO AOS EXPEDICIONARIOS — Campos Goytacazes — RJ. Disponivel em: <
http://www.anvfeb.com.br/>. Acesso em: <05 jan. 2011>.
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plblica um dos bracos do protomartir”.**” A analogia entre os febianos e Tiradentes é
reforcada pelo significado do local escolhido para o monumento, j& que o local esta
carregado de referéncias historicas.

Assim como no caso anterior, a cerimdnia de inauguracdo contou com a
celebracdo de uma missa e posteriormente os discursos das autoridades municipais
completando a solenidade. Nao encontramos nenhuma referéncia ao translado de
soldados da regido, pois na época da inauguracdo a comissdo de repatriamento do
monumento nacional j& estava composta e em atividade.

Entdo, apds a celebragdo feita pelo padre Mario Quintdo, o idealizador do
monumento, Sr. Alvaro Monteiro de Azeredo Coutinho, e sua esposa, Sra. Maria Leite
de Castro, proferiram seus discursos em homenagem aos ex-combatentes da FEB e a
Tiradentes respectivamente. As autoridades presentes também fizeram uso da palavra e
exaltaram o carater patriético dos homenageados e também da iniciativa de construcao
do monumento. Fizeram uso da palavra ainda o prefeito do municipio, Sr. Theobaldo
Tollendal, o Major Antonio Carlos de Andrada Serpa, dentre outros.

Além disso, foi inaugurado um retrato do tenente Alipio Napoledo de Andrada
Serpa, um dos 118 barbacenenses que pertenceram a FEB. Assim como em Campos de
Goytacazes, em Barbacena, observamos novamente o compartilhamento entre diferentes
acontecimentos do passado, entretanto destacamos uma diferenca entre ambos™®.

Ocorre que, no monumento mineiro, foram listados todos os barbacenenses
enviados a FEB sem uma distincdo entre mortos e vivos. Essa caracteristica de
exposicdo dos nomes dos febianos nesses monumentos locais foi percebida em algumas
outras cidades de Minas Gerais, como, por exemplo, nos monumentos decidados a FEB
em S&o Jodo Del Rei, Rio Novo, Sdo Jodo Nepomuceno e Juiz de Fora. Essa
caracteristica ocorre em funcdo da necessidade de reconhecimento dos herdis locais, ja
que o monumento nacional ndo exclui a existéncia de outros lugares de memdria ou de
outras formas de homenagear os febianos.

Podemos perceber entdo que a construcdo desses monumentos expressa uma
tentativa de construcdo de uma memdria publica da FEB. Nesse processo atuaram

diferentes individuos, sejam eles febianos, civis, militares ou representantes do governo.

7 BARROS, Aluizio. Expedicionarios Sacrificados na Campanha da Italia: mortos e desaparecidos. Rio
de Janeiro: Bruno Buccini, 1957, p. 180.
168 BARROS, Aluizio. Expedicionarios Sacrificados na Campanha da Italia: mortos e desaparecidos. Rio
de Janeiro: Bruno Buccini, 1957, p. 182.



102

Desta forma, a criagdo de monumentos dedicados a FEB em espagos publicos
demonstra uma das formas de construcdo e perpetuacdo dessa memoria.

Assim, podemos concluir que no pds-guerra os febianos buscam consolidar a
identidade assumida durante o conflito, através da constru¢do de uma memoria de FEB.
O fim do Estado Novo favorece a valorizacdo desses agentes histéricos a partir, da
atuacdo das respectivas associagdes citadas surgem novos e diferentes tipos de
rememoracao desses acontecimentos.

A aproximacao gradativa entre o Exército brasileiro e os febianos permite que a
instituicdo reconheca esse passado e o considere digno de uma valorizagdo. Mas ao
reconstruirem a participacéo brasileira na guerra, tanto os militares quanto os febianos
selecionam simbolos, episédios e individuos que se destacaram. Nesse processo
demonstramos que h& uma valorizacdo significativa do patriotismo, do sacrificio e do
civismo, elementos simbolicos que legitimam a imagem construida dos herois da FEB.

Percebemos também que, com o surgimento de homenagens publicas a FEB,
outros atores histdricos e lugares de memdria compartilham simbdlica e fisicamente
esses espacos. Podemos destacar que esses monumentos tém como focos centrais a
homenagem aos soldados mortos em combate, em alguns casos, incluem também
aqueles que foram expedicionarios e apresentam o0s simbolos das Forcas Armadas
brasileiras.

Analisaremos a seguir alguns aspectos das tradi¢des militares relativas a FEB,
com énfase na influéncia de Caxias, transformado no simbolo do soldado brasileiro e na
transformacédo de Frei Orlando em patrono do SAR. Ambos tornaram-se significativos
na construcdo de tradicdes religiosas no Exército brasileiro, bem como no

desenvolvimento dessa reparticdo de apoio espiritual.

3.3 A construcdo simbolica da tradicdo militar brasileira: a transformacao do

capelao Frei Orlando em patrono do servico de assisténcia religiosa do Exercito

O reconhecimento do passado da FEB por parte do Exército leva a uma
apropriacéo e reformulacdo dessa historia. O Exército reconstroi simbolicamente esses

acontecimentos numa ordem propicia aos seus interesses politicos, isto €, constroem sua
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versdo oficial. Parte constituinte desse processo € a criacdo de tradicdes militares com
0s simbolos da FEB, tanto no sentido material como simbolico. Nosso objetivo é
identificar o processo de invencdo de uma tradicdo catdlica no Exeército que esta
relacionada a histdria da FEB e compdem-se a partir de um sentido religioso.

Celso Castro analisa a invengdo de tradigdes no Exército brasileiro influenciado
pela definicdo inicial de Eric Hobsbawm, que trabalha com a oposicédo entre tradicbes
inventadas e tradicdes genuinas. Celso Castro opta por enfatizar a invencdo como
atividade cultural humana.

As tradigdes sdo invencdes de cerimonias e simbolos que suscitam uma relagdo
com o passado, por vezes idealizado ou mitico. Esses simbolos referentes a guerra na
Italia, selecionados por sua capacidade simbdlica de representacdo ou investidos de
significados, séo relacionados num processo dindmico de esquecimento e lembranca.

A pesquisa de Celso de Castro analisa a invengdo de trés tradi¢cGes no Exeército
brasileiro, o culto a Caxias, a vitoria contra a Intentona de 1935, e a Batalha dos
Guararapes em 1648. As celebragdes criadas estdo inseridas em momentos importantes
da organizacéo interna do Exército.

Destacaremos a andlise referente ao culto a Caxias devido a suas implicagbes na
criacdo de tradi¢des catolicas no Exército. A invencéo do culto a Caxias foi orquestrada
pela elite militar durante as primeiras décadas do século XX e seu objetivo era construir

um modelo simbolico do soldado brasileiro. Nas palavras de Celso Castro,

mais do que a “reorganiza¢do” de uma instituicdo fragmentada apds
décadas de clivagem organizacionais e ideoldgicas, o que ocorreu foi
a invencdo do Exército como uma instituicdo nacional, herdeira de
uma tradicdo especifica da Nacdo brasileira. Vencidas as resisténcias
internas e externas e os projetos alternativos, chegou-se a um arranjo
organizacional e simbolico que vigorou, com poucas modificagdes,
por mais de meio século.™®

A comemoracdo que se dedica a Caxias foi sugerida, em 1923, por Eugénio
Vilhena de Morais, membro do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, e
introduzido no Exercito pelo general Setembrino de Carvalho oficialmente dois anos
depois. A ceriménia contaria com a formatura de tropas em frente a estatua de Caxias,

contando com grupamentos da Marinha e da Brigada Policial. “Em 1925, o dia de

169 CASTRO, Celso. A invencéo do Exército Brasileiro. Rio de Janeiro: Zahar, 2002. pp. 12-13.
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nascimento de Caxias passou a ser, conforme aviso ministerial, oficialmente
comemorado como Dia do Soldado. A transformacédo da festa de Caxias em festa do
soldado servia para vincular, simbolicamente, uma categoria genérica — o soldado
brasileiro — a seu guia”."

No mesmo ano, Caxias, foi adotado como patrono de uma turma de oficiais da
Escola Militar do Realengo. A identificacdo serve como uma ligacdo entre um modelo
carregado de significados e o espirito reformista, valorizando o profissionalismo, ja
bastante desenvolvido na década de 1920. Entretanto, inicialmente o culto a imagem de
Caxias tem 0 objetivo de incentivar o comportamento legalista entre os militares.

A criacdo de uma tradicdo baseada no passado que se refere ao Império tem
explicacbes. Com a revolucdo de 1930 e as constantes reformas desenvolvidas por
oficiais de destaque, foi possivel a criagdo de um “Novo Exército”. “Uma das
caracteristicas centrais dos processos de criagdo de novas tradicBes € justamente a
tentativa de se estabelecer continuidade com um passado historico considerado
apropriado.”*™ A Republica Velha é preterida em relacio ao perfodo intermediério do
Império, justamente por serem 0s anos iniciais e finais do regime imperial marcados por
periodos conturbados e posteriormente a Republica Velha com as intervengdes militares
na politica.

O objetivo da criacdo de novos elementos dessa tradicdo € o de enfatizar o
papel dos militares, representantes de uma instituicdo coletiva, cuja missdo é a defesa
nacional. O “Novo Exército” substitui simbolicamente as marcas de um passado
marcado pela intervencdo militar, interna e externamente, para exaltar a ordem e a
disciplina representadas pela figura de Caxias, o simbolo da legalidade e da unidade do
Exército brasileiro.

Destaca-se também que a figura de Caxias esta carregada de valores religiosos
devido a sua relagdo com a vida militar e a fé catdlica. Alem disso, ele pode ser
considerado como produtor de tradi¢bes catdlicas, dentre elas o culto a imagem de
Imaculada Conceicdo transformada em padroeira do Exército brasileiro. Desta forma, ja
podemos identificar os primeiros tracos de tradi¢des catdlicas no Exército.

Por isso, no século XX a figura de Caxias reforca simbolicamente as

caracteristicas catolicas no perfil da instituicdo, essa escolha corresponde também as

0 CASTRO, Celso. A invencéo do Exército Brasileiro. Rio de Janeiro: Zahar, 2002. p. 18.
1 CASTRO, Celso. A invencéo do Exército Brasileiro. Rio de Janeiro: Zahar, 2002 p. 48.



105

caracteristicas culturais e histdricas da instituicdo. Mas é na medida em que o SAR/FEB
se desenvolve que essas tradigdes catolicas sdo atualizadas e recriadas.

Segundo informacdes da atual reparticdo de assisténcia religiosa, a ado¢do de
santos padroeiros foi reconhecida como uma tradicdo do Exeército brasileiro e, por isso,
foi regulamentada pelo Decreto nr. 78.724, de 12 de novembro de 1976. Além de
reconhecer a adocdo de representantes espirituais das Armas, Quadros e Servicos,
determina também que sejam incluidas no calendario militar as comemoragfes em
homenagem aos respectivos santos padroeiros.

Segundo o documento, foram relacionados como padroeiros 18 santos
catélicos divididos em quatro grupos, Armas, Servigos, Quadros e Outros, além da
padroeira do proprio Exército. A escolha dos modelos espirituais por vezes busca
relacionar a histdria de vida dos santos as caracteristicas do grupo ao qual representa,
por exemplo, S8o Jorge tornou-se padroeiro da Cavalaria, Santo Inacio de Loyola
patrono da Infantaria, e assim respectivamente® .

Dentre as invencgdes dessas tradi¢fes, destacamos a da homenagem feita ao
capeldo militar Frei Orlando, transformado em Patrono do Servico de Assisténcia
Religiosa do Exército pelo decreto n° 20.680, em 1946'"°. A homenagem feita ao
capeldo morto em combate reforca a construcdo de uma tradicdo que reforca o
catolicismo na tradicdo militar brasileira.

Antonio Alvares da Silva nasceu em 13 de fevereiro de 1913, em Morada
Nova, municipio mineiro de Abaeté. Ficou 6rfdo ainda quando crianca, aos dezesseis
meses de idade, e por isso passou a ser criado pelos tios Sebastido de Almeida Pinho e
D. Emirene Teixeira Pinho. Em 1924, ingressou no colégio dos Franciscanos em
Divinopolis e, posteriormente, em 1931, partiu para o colégio Serafico de Sittard na
Holanda. Completada a sua formacéo na Europa, regressa ao Brasil em 1935 vindo a ser
ordenado dois anos depois. Seguindo a vocacao eclesiastica, Frei Orlando foi mandado
para o Colégio de Santo Anténio em Sdo Jodo Del Rei, Minas Gerais, onde lecionava

Portugués e Histéria®"™.

172 BRASILIA. Decreto Lei n° 78724, de 12 de novembro de 1976. Disponivel em:
<http://www.dgp.eb.mil.br/portalsarex/Pagina/Santos%20Padroeiros/santossarex.html> . Acesso em: 05
jan. 2011.

13 PALHARES, Gentil. Frei Orlando: o capeldo que no voltou. 2 ed, Rio de Janeiro: Bibliex, 1982, p.
213.

1 PILLAR, General Olyntho. Os Patronos das Forcas Armadas. Rio de Janeiro: Bibliex, 1981, pp. 251-
252,
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Com a entrada do Brasil na Guerra e a criacdo do SAR/FEB, Frei Orlando
tornou-se voluntario como capeldo militar desse contingente. Aprovado pela selecdo
segundo os critérios descritos no regulamento da reparti¢do o franciscano foi nomeado
Capitdo-Capeldo do Il Batalhdo do 11° Regimento de Infantaria, o Regimento
Tiradentes.

Querido pelos companheiros, o franciscano ficou conhecido por seu espirito
solidario e por prestar assisténcia espiritual nos postos avancados, mesmo durante 0s
combates. Assim, durante os ataques a Monte Castelo em fevereiro de 1945, o capelédo
decidiu visitar as subunidades que participavam do combate para levar-lhes o conforto
espiritual.

A caminho da 6% companhia, pelo trajeto Bombiana — Falfre ocorreu o acidente
que levou Frei Orlando a morte. Acompanhado pelo Capitdo de Infantaria Francisco

Ruas Santos, pelo cabo Gilberto Térres e um partisan®”

italiano, a comitiva teve seu
percurso interrompido por uma pedra que ficara presa ao eixo do carro de transporte. Na
tentativa de superar o imprevisto e concluir o trajeto, “o Capitdo tudo fazia para
desembaraca-lo do incobmodo obstaculo. Na tentativa de ajudar o partisan entra a
desferir rudes golpes de coronha de seu fuzil no indesejavel pedregulho. De subito, a
arma dispara e o projétil vai atingir o pacato capuchinho que, a cerca de trés metros de
distancia, assistia ao titanico esforco dos companheiros de viagem”.}”® Ferido
fatalmente por um disparo acidental, Frei Orlando faleceu na companhia do Capitdo
Francisco Ruas Santos que tentou acudir o companheiro ferido sem sucesso.*”’

Frei Alfredo vestiu o corpo do capeldo com habitos franciscanos, segundo seu
desejo. Em seguida, foi alocado numa capela dedicada a Santo Antonio proximo do
local do acidente. Realizadas as cerimonias religiosas de um funeral militar, Frei
Orlando foi sepultado no Cemitério Militar Brasileiro de Pistdia. Na década de 1960,
foram transladados para o Brasil os corpos dos veteranos da FEB, depositados no
Monumento dos Veteranos de Guerra, no Rio de Janeiro.'™

A jovialidade, o carisma e o espirito cristdo, caracteristicas atribuidas ao capelao

mineiro, e principalmente, a relevancia na prestacdo de seus servigos contribuiu para

17> Termo empregado aos italianos que formaram milicias para combater os nazistas e fascistas, por vezes
empregados como auxiliares nas atividades bélicas.

Y8 PILLAR, General Olyntho. Os Patronos das Forcas Armadas. Rio de Janeiro: Bibliex, 1981, p. 254.

T PILLAR, General Olyntho. Os Patronos das Forcas Armadas. Rio de Janeiro: Bibliex, 1981, p. 254.

8 PILLAR, General Olyntho. Os Patronos das Forcas Armadas. Rio de Janeiro: Bibliex, 19[--], p. 254.
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que ele se tornasse o patrono do SAR/FEB em 1946. Por outro lado, essa transformacéo
foi fundamental para a consolidacéo do servico dessa reparticao.

Podemos concluir entdo que no pds-guerra surgiram diversas tentativas de
rememorar o passado da FEB, com a constru¢do de monumentos, museus, bibliotecas, a
partir das associacOes, através de publicacBes, dentre outros. Em relacdo aos lugares de
memoria, podemos perceber que houve uma valorizacdo de aspectos militares e de
valores comuns aos individuos de uma sociedade, o patriotismo, o sacrificio e a defesa
da democracia.

A atuacdo de membros do alto escaldo da FEB, como o Marechal Mascarenhas
de Moraes, por exemplo, foi significativa na construcdo de uma memoria da FEB.
Contribuem também nesse processo outros individuos, como politicos, entusiastas ou
mesmo febianos, que compartilham esse esforco de memodria. Mas para que as
homenagens e os lugares de memdria sejam compativeis com os significados atribuidos,
a FEB foi Onecessaria a criagdo de um discurso dos heradis.

As transformacdes ocorridas no Exército, sobretudo apOs a experiéncia de
guerra, fortalecem a presencga da reparticdo religiosa no cotidiano dos soldados e na
historia da propria instituicdo. Ao longo de seu desenvolvimento o SAR tomou medidas
para a criacdo de novas tradi¢cGes catolicas no Exército e contribui para isso a
transformacdo de Frei Orlando em patrono desse servico. Na medida em que essa
reparticdo se desenvolve novamente no Exército, novas tradi¢Bes catdlicas vdo sendo

criadas continuamente.



108

CONCLUSAO

Ao longo da pesquisa analisamos 0 percurso das instituicdes religiosas que
compdem o SAR/FEB e também as transformac6es historicas dessa reparticao dentro do
Exército. Entretanto, a existéncia de um servico de apoio religioso ja fazia parte da
historia militar e esta intimamente relacionada ao processo de construgdo da sociedade
brasileira. Identificamos a presenca de capeldes desde a chegada dos portugueses no
pais, momento em que o regime politico e social favoreceu a presenca dos religiosos em
meio as tropas.

Com a formacdo de um Exército brasileiro, sobretudo a partir da batalha dos
Guararapes, o catolicismo tornou-se a expressao oficial da religiosidade presente na
instituicdo. Apesar do carater homogéneo assumido pelo catolicismo na histdria militar
tradicional, percebemos que o Exercito constituiu-se por um contingente de mdaltiplas
denominacdes religiosas em todos os periodos aqui considerados.

Entdo, durante a col6nia e o periodo imperial, tanto o Exército como a Igreja
catélica compartilharam de objetivos comuns e em certa medida o catolicismo
justificava simbolicamente a atuacdo de ambas as instituicdes na construcdo da
sociedade. Essa relacdo entre militares e clérigos ganhou destaque durante o periodo
imperial, devido as experiéncias dos soldados brasileiros na Guerra do Paraguai e
também pela atuacdo interna de Caxias, um militar marcadamente catolico. Mas
contraditoriamente a valorizacdo desse servico que levou a criacdo da Reparticdo
Eclesiastica do Exército, em 1850, ele perde sua importancia nos anos iniciais da
Republica devido a forte influéncia do pensamento positivista em parte da alta cipula
militar desse periodo.
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Podemos considerar entdo, que a participagdo dos militares de influéncia
positivista nos acontecimentos politicos de relevancia nacional como a proclamacédo da
Republica levou o Exército a acelerar um processo interno de secularizagdo. A extin¢do
da reparticdo criada por Caxias levou a separagdo institucional entre Exército e Igreja
catélica, mas identificamos grupos catélicos que reagiram a essas medidas
secularizantes, com a criacdo da Unido Catdlica dos Militares na Escola Militar do
Realengo. Com a perda de influéncia em alguns setores da politica, a Igreja catélica
passou a concorrer com outras instituicbes religiosas e buscou recuperar sua
importancia nesses setores por meio de reformas internas.

Durante a Republica Velha, ocorreu, entdo, um expurgo oficial da Igreja
catélica dentro do Exército, o que ndo implicou numa secularizacdo radical da vida
militar, pois identificamos a presenca de capeldes catdlicos em atividade mesmo sem a
existéncia de um servico regular. Neste sentido, somente em fungdo da participagédo
brasileira na guerra, em 1944, os capelaes puderam ser reconhecidos novamente em
suas atividades, de modo oficial.

Em relacdo ao Exército, podemos concluir que a instituicdo passou por diversas
reformas e transformacdes internas, cujo objetivo era o amadurecimento e a
profissionalizacdo dos militares. A participacdo de grupos de oficiais na politica,
sobretudo no século XX, gerou conflitos e divergéncias internas devido ao carater das
reformas almejadas.

Destacamos que, no periodo de transicdo entre a Republica Velha e a revolugdo
de 1930, o apoio de um grupo de militares liderados por Gées Monteiro e Eurico Gaspar
Dutra favorece a instalacdo de um novo regime politico. Nesse processo, tanto 0s
militares quanto Vargas tornam-se atores politicos relevantes e, conseqiientemente,
tornam-se responsaveis pela modernizacao do Exército brasileiro.

A alianga constituida entre Vargas e os militares favorece o fortalecimento do
Exército, que por sua vez, atua de forma a garantir a permanéncia desse governo. Mas
se por um lado os militares e VVargas constituem uma alianca que reforca a presenca de
ambos no poder, por outro lado, a Igreja catdlica busca recuperar sua representacéo
nessas relagdes. Mas somente com a entrada do Brasil na Segunda Guerra Mundial foi
possivel restabelecer uma aproximacao entre o Exército e as Igrejas, ja que além do

catolicismo, o protestantismo também busca um espaco representativo nesse campo.
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Entdo, a partir da declaracdo de guerra em 1942 e da criagdo da FEB, foi
possivel recriar provisoriamente uma nova instituicdo de assisténcia religiosa que
acompanhasse 0s soldados em campo de batalha. Sobre isso podemos concluir que a
criacdo do SAR/FEB em 1944, representa ndo apenas uma reaproximacao institucional
entre 0 Exército e as igrejas catllicas e protestantes, mas também demonstra uma
necessidade na prestacdo do apoio espiritual por parte das tropas brasileiras. Em relacédo
a isso, podemos afirmar ainda que a existéncia dessa reparticdo no século anterior foi
determinante na formacao de um corpo de capeldes, predominantemente catolico.

Ap6s o fim do conflito os militares percebem que o aspecto religioso é parte
integrante da vida militar, apesar de nao reconhecerem oficialmente outras préaticas
religiosas além das ja citadas. Outro fator importante em relacdo a constituicdo de um
servico religioso permanente no Exército se da em funcdo da propria religiosidade de
alguns oficiais do alto escaldo da FEB, dentre eles Eurico Gaspar Dutra, responsavel
pela oficializagdo do SAR em carater definitivo em 1946.

Desta forma, o aspecto religioso torna-se parte integrante da vida na caserna, um
processo que ocorre de maneira geral nas Forcas Armadas e leva gradativamente ao
reconhecimento e especializacdo dessa reparticdo nas trés instituicdes. As reformas e
adaptacOes referentes a essa reparticdo ocorrem ao longo das décadas do seculo XX e
dentre elas destacamos o reconhecimento de novos seguimentos do protestantismo no
atual servigo de assisténcia religiosa.

Concluimos entdo que a relacdo entre Exército e Igreja, no Brasil, passa por
transformacdes que levam ao afastamento ou a aproximacdo de ambos, dependendo do
periodo analisado. O percurso historico dessas instituicdes indica que a participacdo
brasileira na guerra constitui-se como um momento relevante na retomada institucional
de relacdes entre 0 Exército e as igrejas. Por outro lado, a presenca de capeldes no front
atende tambem as necessidades dos proprios soldados e nao apenas a dindmica politica
desse processo.

A presenca desses representantes religiosos no front foi destacada pelos febianos
em suas memorias coletivas e individuais e, além disso, esses padres e pastores atuaram
como mediadores nas experiéncias significadas religiosamente pelos soldados.
Percebemos que, durante o conflito, a religido ganhou importancia no cotidiano dos

soldados devido a sua capacidade de combater a anomia.
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Desta forma, percebemos que as experiéncias de guerra significadas
religiosamente sdo fundamentais na construcdo de uma identidade febiana. Para isso
tomamos como referéncia a trajetdria de Dorvilho Testa, um voluntéario que demonstra a
importancia da plausibilidade criada pela religido. ldentificamos também que, em
funcdo da guerra, as familias dos soldados enviados para 0 combate buscam organizar
essas experiéncias anémicas religiosamente, seja através de procissdes, grupos de
oragdes ou promessas.

No periodo de guerra, a religido e a presencga de capeldes foram fundamentais
para a organizacdo de um cotidiano caético, marcado pelo medo da morte e pelo
sentimento de saudade em relacdo aos familiares. Em decorréncia disso pudemos
identificar através de cartas e relatos, momentos nos quais os soldados usam a religido
para equilibrar simbolicamente essas experiéncias limites.

Para os expedicionarios que atuaram nos conflitos, as experiéncias limites séo
determinantes na legitimacao de sua identidade e posteriormente € 0 que permite uma
distingdo interna no grupo. Devido a natureza da participacdo na guerra, €sses
expedicionarios combatentes usam a religido para organizar suas experiéncias mais
cadticas. Outros aspectos religiosos também foram vivenciados pelos febianos, ja que
hd uma presenca marcante do catolicismo no pais, com destaque para 0 acervo
monumental da tradicdo catdlica na Italia.

Considerada sob o aspecto cultural a religido tornou-se um importante fator de
aproximagéo entre soldados brasileiros e civis italianos. Assim, o compartilhamento dos
valores e tradi¢des catolicas, entre brasileiros e italianos, favoreceu a criacdo de lagos de
solidariedade no contexto do conflito. Em relacdo aos capeldes, ocorre também um
compartilhamento de espacos religiosos, inclusive em carater ecuménico ja que havia
representantes protestantes nesse grupo.

O relato do capeldo Jacob Schneider demonstra que em funcdo do contexto
vivido cotidianamente ndo foi possivel estabelecer a prestacdo de um servico religioso
tradicional. Além disso, consideramos que o numero de capeldes foi pequeno em
relacdo ao contingente total da FEB, isto é, foram designados 26 capeldes para um
contingente de 25.334 soldados. Por isso, muitos febianos relataram que ndo tiveram
contato com os capeldes durante o conflito, o que ndo os impediu de organizarem suas

experiéncias.
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Concluimos entdo que as experiéncias vivenciadas durante a guerra legitimam a
auto-imagem desse grupo e a natureza da participacdo dos individuos leva a construcéo
de identidades especificas. Percebemos entdo que, nos relatos dos febianos que tiveram
participacdo ativa em combate, a religido tornou-se significativa para a organizagéo das
experiéncias caoticas, devido a sua natureza. Essas memorias individuais compartilham
elementos coletivos e dentre eles destacamos a importancia do aspecto religioso
encontrado nos relatos dos ex-combatentes.

Assim, a construcdo de uma identidade febiana baseada na experiéncia desses
soldados favorece a organizagdo desse grupo, que se torna alvo do Estado Novo a partir
do seu regresso ao Brasil. O surgimento logo em 1945 da AECB leva progressivamente
a busca por reconhecimento dos direitos de guerra, ja que o Estado Novo ndo foi capaz
de criar uma politica de ressocializacdo desses individuos. Por isso, ao longo do pds-
guerra os veteranos se engajam na luta pelo reconhecimento de seus direitos legais,
como o pagamento de pens@es e indenizacdes, por exemplo, e constituem através das
associacdes 6rgdos de representacdo politica e de difusdo cultural.

Com o fim da ditadura varguista e em funcao de uma agéo politica dos veteranos
em 1947, o “desfile do siléncio”, ocorre uma aproximagdo com o Exército. A partir
disso, o0 passado da FEB passa a ser considerado pelo Exército como digno de ser
glorificado. Nesse sentido destacamos a atuacdo do comandante da j& extinta FEB,
Marechal Mascarenhas de Moraes, em iniciativas de reconhecimento da memdria da
participacao brasileira no conflito.

Algumas medidas significativas desse processo foram analisadas, considerando
gue a memoria coletiva da FEB se constitui no espaco publico, através da criacdo de
lugares de memdria. Entretanto, esse processo é marcadamente influenciado por
simbolos e valores militares, 0 que explica os “ndo-lugares” do sagrado nesses
monumentos. ldentificamos a presenca de simbolos e significados religiosos no
Monumento Nacional aos Mortos da Segunda Guerra Mundial, entretanto, o foco
central da obra esta na valorizagdo simbolica da unido entre as Forcas Armadas.

Nesse monumento, ha um ambiente dedicado a espiritualidade onde localizam-
se as sepulturas dos soldados mortos em combate. Isso representa uma forma de
reconhecimento do sacrificio de guerra por parte do pais e também da necessidade das
familias em receber seus mortos. Esse ambiente, além de constituir-se como mausoléu,

oferece também uma capela catélica para o oficio de celebragdes religiosas. No altar
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pudemos identificar a imagem de Nossa Senhora Aparecida que representa a
religiosidade dos soldados.

De fato podemos afirmar que o aspecto religioso ndo ganha destaque nos lugares
de memodria constituidos no espago publico, pois ocorre uma valorizacdo do aspecto
civico e patriotico. Isso ocorre tanto no monumento nacional como nas demais obras
regionais analisadas.

Com a difusdo de uma memodria da FEB, apoiada pelo Exército, pelas
associacGes de ex-combatentes de guerra e por representantes civis, foi possivel
perceber que ha uma construcdo simbdlica do Heréi da FEB, legitimado pelo
reconhecimento do sacrificio de combate e pela valorizacdo do patriotismo e do
civismo. Esses elementos foram representados em monumentos regionais dedicados aos
expedicionérios e destacados nos discursos de inauguracdo das obras.

O compartilnamento desse esforco de memdria regional entre membros do
Exército, febianos e autoridades politicas foi 0 que permitiu a criacdo desses lugares de
memoria. Nos casos apresentados, percebemos que novamente o aspecto religioso nédo é
destacado, j& o civismo e patriotismo ocupam fisica e simbolicamente esses espacos.
Essa carga simbolica, no caso desses monumentos, esté centralizada na figura dos herois
e em ambos 0s casos sdo representados materialmente.

Analisando esses processos identificamos também duas caracteristicas do
percurso da memoria publica da FEB. No caso do monumento em Campos de
Goytacazes, percebemos uma tentativa de regionalizacdo do repatriamento dos corpos
dos soldados, um projeto inconcluso em funcdo da unificacdo desse processo. Uma
outra caracteristica, encontrada em ambos os monumentos, foi o estabelecimento de
ligaces entre diferentes episodios da histdria para a valorizagdo do passado da FEB.

Destacamos que nos monumentos regionais ha um reconhecimento ndo sé dos
soldados mortos em combate, mas geralmente de todos os participantes do conflito. Isso
indica que existiram diferentes formas de representacdo e reconhecimento desse
passado. Afirmamos, entretanto, que, em funcdo das caracteristicas desse processo,
esses lugares de memoria publicos ndo destacam o aspecto religioso presente nas
memorias individuais dos veteranos.

Por isso, optou-se por identificar os simbolos e tradi¢cdes catolicas no Exército
brasileiro através de dois icones representativos, respectivamente, Caxias e o capeldo

Frei Orlando. Caxias foi transformado em patrono do Exército ainda na década de 1920
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com o objetivo de exaltar a figura do soldado brasileiro e também porque o periodo
imperial é considerado como glorioso pelos militares. Entretanto, a figura de Caxias
retoma um momento em que a religiosidade faz parte da vida militar e esse aspecto
reforca as caracteristicas catolicas na instituicao.

Além disso, concluimos que com a permanéncia definitiva do SAR, em 1946,
essa reparticdo torna-se difusora de novas tradicbes catolicas no Exercito. Nesse
complexo simbdlico, merece destaque a figura do capeldo morto em combate, Frei
Orlando. Assim como Caxias, Frei Orlando representa um modelo que se refere ao
servico de assisténcia religiosa.

No Exército, essas tradi¢bes sdo criadas e reconhecidas através de portarias, leis,
decretos, dentre outros. Observamos que culturalmente essas tradicdes religiosas
indicam uma homogeneidade simbolica entorno do catolicismo e 0 ndo reconhecimento
da pluralidade devocional impede que esse monopdlico seja representado de outra
maneira.

Por fim, podemos concluir que a religido desempenha um papel significativo na
construcdo das memdrias e identidades dos expedicionarios que participaram dos
combates na Italia. Durante o conflito, os capeldes atuam como mediadores espirituais
entre os soldados e o sagrado. Na impossibilidade da presenca dos capelées, os soldados
organizam individual ou coletivamente essas experiéncias. A presenca desses clérigos
na FEB expressa o resultado das transformaces historicas ocorridas entre o Exército e a
Igreja Catdlica, além disso, foi um momento determinante para a permanéncia do
aspecto religioso na vida militar. No p0s-guerra, percebemos que a religido perde sua
importancia no processo de construcdo de uma memoria publica da FEB, em funcéo da
construcdo da figura do Herdi e da selecdo de valores, como o civismo e o patriotismo.
Entretanto, identificamos a presenca de simbolos e a criacdo de tradigdes catdlicas no

Exército, o que indica a permanéncia do sagrado nesses espagos simbalicos.
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ANEXOS

Anexo 1 - Imagem de Nossa Senhora Aparecida: Arquivo particular da Sra. Rita de Cassia Testa
Siqueira.



122

Anexo 2 — Foto de Gléria Nocelli: Arquivo particular da Sra. Rita de Cassia Testa Siqueira.
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Capelao Chegada-Partida Nomeacdo | Natural/ Exp Unidade
procedéncia
Frei Orlando (Antonio | 06/06/1944 — 13/07/1944 | MG — Ordem | Comissarioda | 11 Rl
Alvares da Silva) 22/09/1944 dos Frades Ordem
Menores de Terceira da
Sé&o Francisco | Provincia
(Séo Jodo Del | Franciscana
Rei) de Minas
Gerais e
Professor
Jodo Filson Soren 06/06/1944 - [sem | 13/07/1944 | Distrito Pastro da 12 1RI
(Pastor) registro] Federal — Igreja Batista
Confederacdo | do Estado do
Evangélica do | RJ; Professor
Brasil e Tradutor de
Inglés; Editor
e Redator de
Jornais
Batistas
Pe Jodo Barbalho 08/06/1944 - [sem | 13/07/1944 | Pernambuco — | Vigario 1/1° RAPC
Uchda Cavalcanti registro] Acerbispado | Cooperador
Sobrinho de Olinda e de Caruaru,
Recife Capeléo do
Colégio
Eucaristico do
Recife
Pe Hipdlito de 08/06/1944 - [sem | 13/07/1944 | Pernambuco — | Vigario I/2°RO AuR
Almeida Pedrosa registro] Acerbispado | Cooperador
de Olinda e de Belém da
Recife Encruzilhada
(Recife);
Vigério e
Paroco de
Santa Ana do
Ribeirdo
Pe Francisco Eloy de | 08/06/1944 - [sem | 13/07/1944 | MG - Vigério de 11 RI
Oliveira registro] Acerbispado | passatempo
de BH
Pe D. Francisco Leite | 10/06/1944 - [sem | 13/07/1944 | RN - Capeldo AD/1°DIE
(Amarilio da Silva registro] Arcebispado | Militar na
Leite) de S. Guarnigéo de
Salvador - Salvador
Mosteiro de

S&o Bento




124

Padre Jodo Pheeney 21/06/1944 — 29/06/1944 | SP - Capelédo QG da 12 DIE
de Camargo e Silva 01/07/1944 Acerbispado | Militar em Itu,
de SP Jundiai e S&o
Paulo
Pe Alberto da Costa 21/06/1944 — 29/06/1944 | Alagoas — Capelédo 11/1° RAA
Reis 01/07/1944 Acerbispado | Militar da Aérea (FAB)
de Maceio Guarnicdo de
Maceio e
Guarnicdo em
RS
Pe Jacob Emilio 22/06/1944 - [sem | 28/07/1944 | RS - Prefeito e 1RI
Schneider, SJ registro] Provincia Professor de
Meridional do | Portugués,
Brasil Historia e
(Companhia | Geografia
de Jesus)
Pe Noé Pereira 22/06/1944 — 29/06/1944 | Distrito [sem registro] | 6 RI
01/07/1944 Federal —
Acerbispado
de Séo
Sebastido do
Rio de
Janeiro
Juvenal Ernesto da 24/06/1944 — 13/07/1944 | SP- Delegado e 6RI
Silva 22/09/1944 Confederagdo | Membro do
Evangeélica Conselho
Brasileira Superior da
IMB; Capelédo
Granbery em
Juiz de Fora
Pe Aquiles Silvestre 25/06/1944 — [sem | 04/07/1944 | SP - Vigério 6RI
(Achille Silvestre) registro] Acerbispado | Cooperador
de SP de Mogi das
Cruzes;
Capeléo de
Caieiras
Pe Jodo Batista 26/06/1944 - [sem | 04/07/1944 | Distrito Vigério de 1RI
Cavalcanti registro] Federal — Sdo | Grajau,
Sebastido do | Engenho
Rio de Novo
Janeiro
Pe Jonas Wanderley 27/06/1944 — 28/07/1944 | Alagoas — Vigario de 6 Rl - QG da
Lima (Frei Gil Maria) | 10/09/1944 Vitdria Cordeiro, 12 DIE
Espirito Santo | Monte Alegre,
(Provinciada | Rocinha;
Imaculada Diretor
Conceicao) Diocesano de

Ensino
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Religioso em
Rio Preto e
Vitoria
Waldemar Setaro 27/06/1944 — [sem | 28/07/1944 | Distrito Superior 11 RI
(Frei Alfredo) registro] Federal — Vigario de S.
Provinciada | Antonio do
Imaculada Pari e Porto
Conceicdo do | Unido - SC
Brasil — Porto
Unido - SC
Pe Jorge Ferreira de 29/06/1944 — 04/07/1944 | RS — Bispado | Assistente Batalhdo de
Brito 22/09/1944 de Santa Eclesiastico Saude da 12
Maria Junto as DIE
Guarnicoes
Existentes em
Santa Maria
Pe Gregorio Pelegrino | 31/06/1944 - [sem | 02/08/1944 | RS - Vigario Batalhdo de
Comasseto registro] Paréquia de Cooperador Saude da 12
Nossa S. da de Cachoeira | DIE
Conceicdo — | (Sul); Capeléo
Diocese de Militar na
Santa Maria | Guarnicdo de
Cachoeira
Pe Olavo Ferreirade | 08/07/1944 - [sem | 13/07/1944 | MG - Vigério de Auxiliar do
Aradjo registro] Acerbispado | Maravilhase | Capelao
de BH Rio do Peixe | Chefe da 1?
DIE
Pe Nicolau Vendelino | 22/07/1944 - 28/07/1944 | RS- Provincia | Prefeito e 1/1° RO Auto
Junges, SJ 22/09/1944 Meridional do | Professor de Rebocado
Brasil Portugués,
(Companhia | Historia e
de Jesus) Geografia
Pe Urbano Rausch 23/07/1944 — 28/07/1944 | RS — Prefeito e 1RI
(Foto ruim conferir 22/09/1944 Provincia Professor de
nome) Meridional Portugués,
Historia e
Geografia
Pe Nilo Kollet 29/07/1944 - [sem | 28/07/1944 | RS - Vigario 9° Batalh&o de
registro] Acerbispado | Cooperador Engenharia
de Porto da Igreja
Alegre N.S.Gléria,
Sao Jodo
Batista
Pe Joaquim de Jesus | 19/09/1944 - [sem | 03/10/1944 | Ceara Jornalista, Tropa
Dourado registro] Escritor; Especial da 18
Vigario de DIE
Caxias, Codo
e Itapecuru-

Mirim
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Pe Manuel Inocéncio | 17/01/1945 - 18/01/1945 | SP - Vigario [sem registro]
de Lacerda Santos ok | 08/02/1945 Arquidiocese | Cooperador
de SP de Séo
Geraldo das
Perdizes
Pe Francisco Freirre 26/01/1945 — 29/01/1945 | SP - SP Vigério da CRP
de Moura Filho ok 08/02/1945 Paroquia de
Roseira e de
Sta
Margarida;
Professor
Pe Alcionilio Bruzzi | 29/01/1945 - 31/01/1945 | MG - Liceu Professor e CRP
Alves da Silva ok 08/02/1945 Coracdo de Engenheiro
Jesus SP Agrénomo
Pe Helio Abranches [sem registro] - 03/10/1944 | SP — Diocese 1° Deposito da
Viotti, SJ ok [sem registro] de S&o Paulo FEB
(Jesuita)
Capelaes Catolicos 24 Capelées 02 Total de 26
Evangélicos Capeldes
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